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INTRODUCCION

Cuando se pretende abordar aigtin tema relacionado con el pensamiento nahuati
surgen inmediatamente una serie de problemas que podrian desanimar al
interesado, maxime si se trata de asuntos que tengan que ver con la concepcién
de un pensamiento filosdfico entre los antiguos nahuas. Por principio de cuentas,
existe, aun en la actualidad, una controversia entre los estudiosos sobre la forma
en que se deben hacer las investigaciones sobre el tema; por una parte, esta la
postura que considera que el andlisis de tal pensamiento puede llevar a la
conclusion de que en él no se manifiesta de una manera clara lo que podriamos
llamar Filosofia debido a que no se pueden aplicar categorias de tipo occidental a
un pensamiento que se presenta como algo totalmente distinto. Por otra parte,
esta la postura que defiende principalmente Miguel Ledn-Portilla basandose en un
estudio de los textos recopilados por Sahagun en el siglo XVI; tal postura expresa
que si bien es dificil hacer un estudio del pensamiento n&huatl desde la
perspectiva occidental, utilizando textos fidedignos, se puede llegar a conclusiones
adecuadas que permitan vislumbrar la originalidad de tal pensamiento.

Una de las principales tesis de Ledn-Portilla es aquella que sefala que en el
mundo nahuatl existia lo que podriamos llamar un pensamiento filoséfico.
Basandose en informacion de primera mano, examina las distintas
manifestaciones de la cultura ndhuat! para sefialar la existencia de un particular
tipo de hombres que son los que llegaron a plantear cierla problematica filoséfica:
los tlamatinime, “los que saben algo”, los sabios nahuas, que Sahagtin se atreve
a llamar filésofos. A este respecto, también existen divergencias en cuanto a la
existencia real de este tipo de personas en el mundo nahuatl; hay quienes la
niegan totalmente a pesar de las evidencias aportadas por los informantes de
Sahagin. Como seriala Amos Segala: ‘fHay] conclusiones bastante divergentes
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respecto al problema de la existencia real, sociolbgica, de una corporacién de
sabios, los tlamatinimeh, al igual que los pintores o los gematistas. Leén-Portilla
sostiene la tesis de la corporacidon mientras que otros pretenden que se trata mas
sencillamente de una designacion general de tipo adjetivo y no categorial.” Sin
embargo, nosotros consideramos en la presente investigacién que tal término
puede ser aplicado a las diferentes personas que poseian cierto saber distinto al
de la gente comun, representante de lo mas alto de la cultura, y que en él se
manifestaba una forma de concebir el mundo propia del pensamiento nahuat! dada
a partir de las concepciones mitico-religiosas y, sobre todo, de la poesia.

Esta .serie de divergencias en un punto tan importante trae como consecuencia
otro$ problemas. Como es bien sabido, la dificultad de hacer un estudio profundo
del‘be’nsaryniento nahuatl radica en las pocas fuentes netamente prehispanicas® de

_‘ las'q'ué:fyse dispone; y ain mdas, para acercarse a esas fuentes se necesita hacer
una labor hermenéutica que implica el conocimiento de la simbologia nahuatl, en
el caso de los Cédices, o de un amplio conocimiento de la lengua nahuat! (del
siglo’ XVI) para analizar las recopilaciones de primera mano que se hicieron
inmediatamente después de la conquista, como son las de Sahagun o las de
Oinios. Frente a esto, el utilizar las investigaciones realizadas por los estudiosos
de la cultura nahuat! implica el poder discernir y comparar las diferentes posturas
: para-adoptar la considerada como mas correcta. Ante las limitaciones sobre el
cdnocimiento de la lengua y de la simbologia, en esta investigacion trataremos de
hacer el andlisis de la tematica siguiendo esta segunda pauta, es decir,
basandonos en investigaciones realizadas por conocedores y que han sido
fundamentadas adecuadamente, comparandolas entre si, para dar una visién mas

completa sobre los temas que se pretenden abordar.

! Segala, Amos. Literatura ndhuatl, p. 73-74.
2 Nos refcrimos concretamente a los cédices que se salvaron despuds de la Conqui

Borbénico.

, como ¢! Borgia o el
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- El“tema central de la presente tesis es el andlisis de la forma en que. la
concepcién de hombre se manejaba en el pensamiento nahuatl. El problema del
hombre es fundamental para ila comprensién de una cultura: todo lo que se
expresa como propio y original de ella tiene que ver con la manera en que se
entiende lo que es el hombre y las relaciones que éste tiene con el mundo que le
rodea. El arte prehispanico tan admirado por todas partes, los mitos que explican
el drlgen del mundo, la poesia nahuat! tan honda y Hena de angustia; todo tiene

que ver con la forma de concebir al hombre.

Hacer un estudio sobre la concepcion del hombre en el pensamiento nghuatl es
acercarnos a un analisis que tiene que ver con la Antropologia Filoséfica, pues no
sé» buedé hacer tal andlisis desde la perspectiva de ninguna ofra ciencia; como
sefiala Emerich Coreth “aquellas dimensiones que caracterizan al hombre como
tal, que defines su autocomprensién y que confieren un sentido total a la
existencia humana, esas dimensiones no aparecen en el campo visual de una
ciencia - emplrico-obfetiva ni pueden captarse jamas con sus métodos

_ objetivantes.”® En este sentido, el preguntarnos por las caracteristicas propias de
la concepcion del hombre entre los nahuas, por la forma en que se entienden las
relaciones entre los seres humanos y el mundo, por la busqueda de aigo que de
fundamento a su existencia, es hacer filosofia, es abordar un pensamiento distinto

~ desde la perspectiva integradora de la Filosofia Occidental.

En este punto podemos sefialar que una de las cuestiones mas problematicas
que se manifiestan cuando se aborda el pensamiento nahuat! es la de dilucidar o
demarcar adecuadamente la perspectiva filos6fica con la que se pretende estudiar
tal pensamiento. El problema esencial radica en que reguiarmente se ha dotado al
término “Filosofia” de una serie de contenidos y categorias que dificiimente
pueden ser aplicados a otras formas de comprension del mundo. Al hablar de
Metafisica, Epistemologia, Etica, etc., entendemos éstas como producto de una
cultura que nos ha heredado su propia concepcién del mundo, asi como también

3 Coreth, Emerich. JQué es el hombre?, p. 34.
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sus métodos e instrumentos para llegar a ella. Resulta practicamente imposible
sustraerse a tal cosmovisién y todo lo vemos a través de ella. Sin embargo, dentro
de esta forma de pensamiento también existe la posibilidad de critica y reflexion
que permite entender y analizar formas de pensamiento diferentes, tal como el
nahuatl. Es decir, que cuando mencionamos y utilizamos el termino de “Filosofia”
en el pensamiento nahuatl pretendemos despojarlo en gran medida de la carga
conceptual que se le ha acumuiado a lo largo del tiempo. Mario Magallén sefiala

en su obra Dialéctica de la Filosoflfa Latinoarnericana que:

Para mostrar la racionalidad de! pensamiento de los naturales de estas
tierras, recurramos a o que entendemos por filosofia. Si por filosofla se
entiende una forma de pensar y concebir ia existencia y el Cosmos, como un
conhato explicativo de los grandes problemas existenciales y la comprensién de
eflos en un mundo cambiante, es posible afirmar que todo ser humano, sin
importar la regién geografica, filosofa, de donde se infiere que todo hombre
esta condenado a filosofar; filosofia espontanea propia de todo el mundo, esto
es, aquella que se encuentra inmersa en los contenidos del lenguaje cotidiano,
en el sentido comun, en ia religién, en el mito, en fin, en toda manifestacién

humana.*

Asl, podemos decir que los sabios nahuas hacian “filosofia” cuando se
preguntaban sobre la verdad del hombre, sobre el fundamento de la vida, cuando
criticaban y dudaban de las divinidades de su religion. Se manifestaba un
pensamiento cuestionador y dubitativo, que hemos también en los primeros
ﬁlésofos griegos, y que pretende buscar una explicaciébn a los problemas
fundamentales de la existencia humana dentro del mundo. Sin embargo, para
poder comprender de manera adecuada tal pensamiento es necesario que se
retomen las categorias de una filosofia sistematizada y racional; s6lo en esta
medida se puede hacer accesible a nuestros pensamientos una concepcién del
mundo totalmente distinta. O sea que, para comprender lo valioso, distinto y
original del pensamiento nahuatl, es necesario partir desde nuestra propia
formacion filosofica, con todas sus categorias; no podriamos hacerlo de otro
modo. Entonces, la cuestion fundamental no es la de polemizar si el pensamiento
nahuatl puede o no ser llamado “Filosofia”, sino hacer filosofia a partir de él, a
partir de los documentos, los mitos., la religién, el arte, que nos han sido
heredados y que merecen ser valorados en su justa medida.

4 Magallén, Mario. Dialé de la Filosofia Lati icana, p. 18.
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Esta sera la postura adoptada en la presente investigacién; el pensamiento
nahuatl, el modo de entender al mundo y al hombre, se analizara desde un punto
de vista filosofico, tratando de integrar y comprender los elementos que se
presentan de una manera totalmente distinta al pensamiento occidental y que
conforman una cosmovisién particular, cargada de fundamentos miticos,
religiosos, emocionales, que no se ajustan cabalmente a nuestra forma racional y
objetiva de comprender el mundo, pero que es necesarioc comprender para
asimilarla en nuestro propio ser, en nuestra conciencia reflexiva y critica que se da
cuenta que el mundo indigena también es parte de nosotros.

El desarrollo de la temadtica planteada se abordara en la investigacidon de tal
manera que noé permita ver con claridad los diferentes aspectos que integran la
concepcién dyelﬂhombre en el mundo nahuatl. Para tal propdsito se ha dividido la
investigadéri _én dos grandes partes que se procede a explicar enseguida.

La primera parte, titulada “E} Mundo", pretende ofrecer una visiéon de la forma en
que éste era concebido en el pensamiento nahuall y la relacién que guarda con el
hombre. Consideramos . importante partir desde esta perspectiva porque es
evidente que la experiencia humana se halla enmarcada por lo que rodea al
hombre y Ioconfofma como tal. Tanto biolégica como psicoldgicamente, el ser
humano esta condicionado por el entorno; los entes de la naturaleza que le rodean
conforman su. propia realidad y hacen posible que pueda pensar en ellos y en si
mismo, es decnr que para poderse comprender el hombre intenta primero
comprender qué es aquello que le rodea. Esto lo vemos desde los griegos, que en
su primer ! ntento de hacer un andlisis racional de la realidad se preguntan
,mmedlata ente bor el origen de las cosas que conforman el mundo; de la misma
los nahuas se da una problematizacion sobre el hombre cuando se

‘ ’trata de expllc el ongen y estructura del mundo.

Para poder comprender lo anterior, en esta parte se tratar&4 de explicar, en un
primer momento, cémo se ubica el hombre n&huat! dentro de su mundo particular.
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Se hara una explicacién general de la forma en que el hombre conoce el mundo
natural que le rodea para poder conformar la realidad; esto implica hacer un
anadlisis epistemolégico sobre las condiciones que posibilitan la comprensién del
mundo. Varias son las corrientes filosdficas que explican ssto; sin embargo,
nosotros nos limitaremos a hacer una interpretacién sencilla de la teoria de los
esquemas mentales defendida por autores como Jean Piaget. Es prudente
sefialar, desde aqul, que tal teoria s6lo es tomada en parte debido a que el
pensamiento nahuat! manifiesta caracteristicas distintas que no son abordadas por
este autor. Basicamente, se tomara en cuenta la idea de que el hombre es capaz
de interpretar y comprender el mundo porque conforma en su mente estructuras
psicolégicas que, a partir del lenguaje, le permiten integrarse a una comunidad y

poseer una vision del universo.

En el siguiente tema se tratara de analizar cémo se concebfa entre los nahuas el
origen del mundo, es decir, el problema de la creacion del mundo como el lugar
donde existe el hombre. En esta parte, se entrara de lleno en el pensamiento

’ nahuatl a partir de algunos mitos cosmogdnicos que explican la manera en que el
) mundo y todo lo existente fue creado. Algo que consideramos importante en esta
barte es dilucidar que el pensamiento nahuatl que se expresa a través de los mitos
es tan valido como cualquier otra explicacion del origen del universo. De hecho,
hay autores que consideran que el mito juega un papel de suma importancia en la
creacién de la cultura humana; Gadamer, parafraseando al Nietzsche de la
“Segunda consideracion intempestiva”, sefiala que: “(Nietzsche] vio en el mito la
condicién vital de cualquier cultura. La cultura sélo podia florecer en un horizonte
rodeado de mito.”® Como puede verse, no resulta ser un argumento valido el
intentar descalificar al pensamiento nahuatl porque estaba fundamentado en

mitos.

El tema dos de esta primera parte tiene por titulo: “Relaciones espacio-
temporales que determinan el lugar del hombre nahuat! en el mundo”, creemos

5 Gadamer, H: G: Mito y Razdn, p. 16.
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qué"e's"’_’rdéiléhte porque a partir de el se podran comprender tanto el concepto
'mismo de’ hombre como el papel que desempefa en el mundo. El espacio y el
tieﬁipo son abordados porque posibilitan la comprensién y ubicacién del hombre
en,:él' mUndo; todas las cosas que existen, incluyendo al hombre, se desenvuelven
y désafrollan de acuerdo a las relaciones que guardan con cierto tiempo particular
y con clerto espacio y ambos manifiestan una influencia total en el actuar cotidiano
del hombre. Cabe destacar que la concepcién del tiempo y del espacio que tenian
los nahuas es radicalmente distinta a la del mundo occidental, pues se rige con
categorfas diferentes gue, si se entienden adecuadamente, pueden aclarar
muchos puntos de la cultura nahuati que causan conflicto con la forma de pensar

occidental.

En cuanto al tiempo, se tratard de explicar cuél era la forma que se tenia de
concebirlo, desde su origen hasta los computos calendaricos que se utilizaban
para.ubicar-al hombre dentro de este contexto temporal. El espacio marcaba la
manera en que el mundo se estructuraba en relacién con los diferentes rumbos del
uniVersb horizontal y también la estructura de los cielos y estratos inferiores que
conformaban el universo vertical. Ambos elementos, espacio y tiempo, se
bcomplementaban de una manera tal que en el pensamiento nahuatl se daban de
manera inseparable y posibilitaban a los sablos comprender la esencia misma del

hombre en el mundo.

La segunda parte, titulada “El Hombre", es la parte sustancial de la investigacién.
En ella se presentan los fundamentos que creemos pueden servir para
comprender de una manera integral el concepto de hombre en el pensamiento
nahuatl. Sobre este tema, las investigaciones han girado regularmente en torno de
la concepcion de hombre que postula Ledn-Portilla, y con ia cual estamos de
acuerdo, que manifiesta que el hombre es un ser complejo que tiende a una
autoformacion de su personalidad, expresada por los términos in ixtli in yoliotl,
“un rostro y un corazén”. Sin embargo, no olvidamos las diferentes criticas que se
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han”heé'hq‘_artal concepcion y las tdmanos en cuenta para hacer un estudio mas

completo. .

Désde esta perspectiva, en el primer tema se tratara de analizar cual era la forma
en qUe los nahuas conceblan el origen del hombre. En este punto sera necesario
rétot'har los mitos nahuas que explican la creacién de! hombre por parte de las
divinidades. Surge asi una primera forma de entender al hombre: como una
creacién divina que posee caracteristicas especificas que lo hacen, debido a su
origen, ser de suma importancia para el desenvolvimiento y permanencia de la
estructura espacio-temporal del mundo. Asimismo, se analizaran las relaciones
que guarda el hombre con esas fuerzas divinas que lo han creado y que sustentan

de alguna manera su existencia.

En el tema dos de esta segunda parte, se tratara de fundamentar y explicar la
concepcidn nahuatl del hombre. En este sentido, podemos decir que ia visién que
tenfan los nahuas del mundo estaba intimamente relacionada con su forma de
entender al hombre: antes de la llegada de los espafioles, los sabios nahuas
habfan forjado una cultura en la que el hombre jugaba un papel determinante y era
entendido en miltiples aspectos. El mundo era comprendido en ese momento a
partir de la concepcién que tenia el hombre nahuatl de si mismo.

En un primer momento analizaremos la visién que se tenia del hombre como un
ser vivo dentro de! mundo. Este es un aspecto que se ha investigado poco pero
que tiene una gran importancia. Antes de dar explicaciones complejas sobre si
mismo, el hombre se sabe parte de la naturaleza, sabe que esta sometido a
ciertas fuerzas externas que influyen directamente en él y con las cuales mantiene
una relaciéon constante. El hombre es concebido aqui como un ser que tiene una
vida que debe desarrollarse en el mundo, por lo que tiene que buscar un equilibrio
entre él y las fuerzas que controlan y rigen ese mundo. Uno de los investigadores
que se ha dedicado a este tema, y al cual seguimos aqui, es Alfredo Lépez Austin,
que hace una interpretacion fundamentada sobre la concepcidn del hombre como
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un ser. vivo regido por las fuerzas naturales que representan las divinidades

supremas.

Después, analizaremos la concepcion del hombre desde el plano psicolégico:
considerar al hombre como persona, como in ixtli In yollotl. Esta interpretacién es
muy valiosa porque en ella se pone de manifiesto una de las caracteristicas que
mas importancia tiene dentro del pensamiento nahuatl: el hombre es un ser que
puede forjar su propio destino, que puede regir su vida gracias a la funcién de la
educacion. Por eso, en relacion con esto, los centros educativos nahuas eran una
institucién fundamental en la sociedad y cumplian la labor especifica de
cohesionar a la cultura y al individuo. Desde esta perspectiva, es como podemos
sefalar que las interpretaciones que hacen del hombre nahuatl un ser totaimente
determinado por el destino y sin capacidad de actuar libremente pueden ser
cuestionadas, pues los diversos autores, a quienes nos referimos en la
investigacion, han fundamentado adecuadamente que el ser humano en el mundo
prehispanico tenia Ia capacidad de autodeterminacidon que e permitia
manifestarse libremente frente a las fuerzas que rigen ei mundo.

Esperamos que la investigacién logre los objetivos sefialados y que, de alguna
manera u otra, nos pueda ayudar a ampliar mas los horizontes de comprensién de
un pensamiento que Nos eS Muy cercano, pero que nosotros mismos hemos
alejado en aras de una integracién a la totalidad del mundo. Si esto se logra,
habremos abierto nuestro corazén, nuestro ser, a una parte de nosotros mismos
que pide ser reconocida como tal, pero que es negada al mismo tiempo porque la
desconocemos en lo mas esencial y verdadero que tiene en sf misma.




PARTE UNO

EL MUNDO

1. CONCEPCION NAHUATL DEL MUNDO

El pensamiento nahuatl, expresado por los tlamatinime, aborda distintos
problemas, cuya explicacion conforma el complicado entramado de la realidad
prehispanica. Asi, por ejemplo, se trataba de dar un orden y fundamento a los
fenémenos presentes en el mundo; comprender plenamente el concepto de
divinidad y sus diferentes atributos y relaciones; plasmar cuestiones sobre
conceptos abstractos de la realidad, como son la libertad, la existencia, el destino,
etc. Se podrian enumerar otros muchos aspectos que fueron objeto de estudio de
los tlamatinime, pero bastenos recordar que la complejidad del pensamiento
nahuatl era tal que, sin ternor a equivocarnos, podemos afirmar que abarcaba
todos los ambitos del conocimiento humano y hacia suyos todos los problemas
planteados por la Filosofia: éticos, ontoléglcbs. eplstemblégicds, estéticos, etc.

La sola mencidn de estos elementos que subyacen en el pensamiento nahuati
nos hace ver que un estudio como éste necesita, para lograr cierta profundidad,
tener en cuenta que todos estos elementos conforman una unidad que se le
presentaba al hombre nahuatl en la complejidad de “su” realidad. Si entendemos
‘por realidad la “afirmacién de una totalidad concreta™, podemos notar que esa
ftotaiidad era explicada por los tlamatinime de acuerdo a una fragmentacién del
. conocimiento de ella, permitiendo asi que se diera una visién particular de los

' Wahl, Jean. Tratado de Metafisica, p. 630.




distintos elémentos,para que, a partir de ellos, se intentara una integracién y

" orden del mundo.

: Cab‘é- menéibnavr que el proceso de comprensién y racionalizacion del mundo
vllevado a cabo por los nahuas no tenfa un fundamento puramente intelectual, en
él intervenian la intuicion, la emocién y la fantasia propias de esta cuitura. Es por
eso que la mayoria de los conceptos que tratan de explicar el mundo sean dados

"en forma poética, en forma metaférica, simbdlica. La forma mas comtin de
expresarlos es el difrasismo, que Garibay define como “un procedimiento que
consiste en expresar una misma idea por medio de vocablos que se
complementan en el sentido, ya por ser sinénimos, ya por ser adyacentes... Casi
todas estas frases son de sentido figurado, metaférico, por lo cual hay que
entender su aplicacion, ya que si se tomaran a la letra torcerfan el sentido, o no lo
tendrian adecuado al caso™. Como ejemplos de esta forma poética, emotiva, de
expresién podemos anotar: in atl, in tepetl, “agua y cerro”, cuyo sentido es el de
“poblacién, ciudad”; in atl, in tlachinotli, “agua y hoguera”, “la guerra”; in thuani,
in cualoni, “comible, bebible, “el sustento”. Incluso se aplicaba esta peculiar
forma de conceptualizaciéon a las divinidades: Yohualli, Ehecatl, “noche viento",
era Tezcatlipoca; Tloque , Nahuaque, “que esta cerca y junto”, era el sol, Ia

divinidad en general®.

Dentro de este mundo o totalidad, uno de los conceptos mas importantes, y al
cual se dedicaron los sabios nahuas con gran ahinco, es aque! que trata del
hombre. Para ellos, ‘el estudio del hombre los hara comprender de una manera

kade’(':tjada:flalv'm‘undo mismo. La asimilacién cabal de lo que es el hombre
i;,fﬁndahvﬁ:e;htafé las estructuras de la realidad, ya que a rartir de &l se establecen
b una fnultipli_cldad de relaciones que tienen como objeto mostrar el papel que

‘. 2. Garibay, Angel Ma. Liave del nahuatl, p. 115.
=" 3. "Ejemplos tomados del mismo texto de Garibay, p. 116.
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desempefia dentro del mundo y la forma en que puede llegar a conocerio y

explicarselo a si mismo.

Ahora bien, ya que el propésito de este trabajo es hacer un estudio sobre el
hombre nahuatl, es necesario comenzar por plantear cierto tipo de cuestiones que
nos orienten sobre los Ii‘near'nientos que se pueden seguir. Antes de abordar el
concepto mismo de hombre qué tenian los tlamatinime, hay que remontarse a
algo mas basico y de ‘sdfna importancia: a la visibn que tenfan los nahuas del
mundo. La cosmovision és fundamental, ya que al tratar de explicar el mundo, los
nahuas podian: contar ‘cbn la posibilidad de relacionarse con éste y comprender
mejor el papel que dééerﬁ‘béﬁaban como hombres dentro del mismo.




1.1. EL HOMBRE COMO OTRO SER EN EL MUNDO.

El hombre, como ente pensénte, no se encu‘entr'a solo dentro del mundo, tiene a
su lado a sus semejantes con cuales establ_éce' relaciones muy complejas que lo
llevan a determinar su forma de agruparse y formar comunidades. Ademas, hay
otro tipo de entes que lo rodean ‘y que conforman lo que cominmente se llama
“Naturaleza”, con los cuales establece un contacto inmediato para lograr subsistir.
Ya sean estos entes seres vivos o fenémenos naturales, cada uno incide de
manera -nica en él hombre, lo cual le leva a darles significaclones diferentes.
Exiéte. aun, otro tipo de elementos que influyen directamente en el ser humano y
su ddhcépcién del mundo; son los que llamarfamos “aspectos metafisicos” de Ia
. realldadfy que retratan muy bien lo que los nahuas concebian mas alla de lo

e\)idéhte empiricamente: la divinidad, la existencia, la verdad, etc. Cada uno de
vyesto's'7aspectos permitian que los sabios nahuas penetraran de alguna manera en
o los - misterios que se les presentaban en la realidad y que los integraran

‘ 'f,‘pylenamente para conformar su propio mundo: aquel que funcionaba con reglas

especificas descubiertas por ellos y en el que nada de (o existente salia sobrando;
todo, absolutamente todo, tenia su razén de ser y de existir, desde lo mas
primigenio y simple (como ia vida de una mariposa) hasta lo mas complejo y
elevado (como el concepto de un universo divinizado del cual el hombre forma

parte).
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E! mundo conocido por los nahuas, Cemanahuac, “en el anillo completo del
agua”, es decir, l{a mayor parte del México central, entre el Golfo de México y el
Océano Pacifico, ofrecia una enorme variedad de fenébmenos y elementos que el
hombre, con sus medios especificos y de acuerdo a sus posibilidades de
ordenacién, tenfa que integrar y comprender para poder asimilarlos y manifestarse
propiamente en “su” mundo. El hombre primitivo de esta regién, aquel que no ha
llegado aun a elaborar conceptos complejos sobre la realidad y las fuerzas que
determinan su existencia, se encuentra con que por todas partes y frente a él esta
la naturaleza, aquel, como sefiala Jean Wahl, ‘poder inmanente a todas las
cosas, la fuerza omnipotente, la presencia universal*; se da cuenta que él mismo
es naturaleza, pues esta sometido a los cambios y transformaciones que de sus
efectos se derivan. De ahi que surja en él la necesidad de comprender y
explicarse aquello que le rodea y que no es él, la necesidad de poner entre su yo
y lo otro algo que le sirva de mediador y le permita acercarsele para tratar de
entenderlo y asimilarlo en su. mente. De esta manera, intentard conocer y
explicarse el mundo desde su 'propia vivencia como humano, a partir del contacto
con los objetos y elementos de la naturaleza que inciden directamente en él. Su
subjetividad aflorard y se acercard al mundo con esquemas que surgen de su
interior, de su sensibilidad, de su capacidad emotiva que le permiten un primer

acercamiento o contacto con los objetos que le rodean.

Pero, ¢cémo surgen dentro del hombre nahuatl esos esquemas con los que
intenta comprender y darle orden a un mundo dentro del cual esta inmerso, pero
del que se diferencia? Se hace necesario explicar brevemente las estructuras
epistemoldgicas que posibilitan la cornprensidn del mundo; esto se hara, hasta

cierto punto, siguiendo la teoria de Jean Piaget®.

4 Wahl, Jean. Op. cit., p. 617.

S La obra consultada de Piaget es Psicologia y Epistemologla, en la cual aborda el origen del
conocimiento humano desde un punto de vista netamente intelectual. Para él, la cuestidn
fundamental para la adquisicién de! conocimiento no es tanto ia percepcién sensible de los objetos,
sino los esquemas que se van superponiendo en la mente del sujeto a través de la accidn; es decir,




A través del tiempo, ‘el ser _humano jhva tenido que ir desarrollando su
pensamiento a partir de chestifones que reflejan cierta simplicidad hasta llegar a
elaboraciones conceptuales complejés. Esas cuestiones simples son aquellas que
se refieren a la utilizacion de los sentidos del hombre para poder subsistir. Los
seres humanos, y entre ellos el hombre nahuat!, han tenido que aprender a utilizar
sus sentidos para poder discernir entre o que es benéficc y lo que es dafiino para
él. De esta forma, el reconocer frutas y plantas comestibles de las que no lo son,
lo lleva a poner en practica toda una serie de elementos dados en los sentidos:
desde la apreciacion con la vista hasta las pruebas de gusto y olfato, que implican
una experiencia directa y sensible con los objetos de la naturaleza. Esta
experiencia la puede comunicar a sus semejantes con ¢l lenguaje (del tipo que
sea) y transformarila en un conocimiento comun. Es decir, que el lenguaje
desarrollado por los grupos humanos le da significado a cada objeto, lo nombra, vy,
por medio de los simbolos utilizados y aceptados convencionalmente, hace

posible la transmisidn de ese significado.

El conocimiento generado de esta manera ayuda a la supervivencia de la
comunidad y le permite al hombre el aprendiendo a relacionarse con el mundo
naturél. Sin embargo, ese mismo conocimiento también le hace ver que su
posicion frente a los objetos naturales es muy fragil: una insignificante fruta pude

_ocasionar la muerte. Debido a esta fragilidad, el hombre siente la necesidad de

~tener respeto hacia ese mundo natural... y de conocerlo para poder subsistir en él.

Ese primer acercamiento o contacto con los objetos y fendmenos del mundo
natural proporciona al hombre una mediacién entre é! y los mismos. Es decir, que
el hombre interpone entre él y las cosas algo que esta fuera de ellas: el

que lo que verdaderamente constituye el conocimiento es la actividad que realiza el ser humano al
transformar al objeto en su relacion con él. Puede transformarlo con una accion fisica (al manipular
lo, cambiarlo de posicién, etc.), pero 1o mas importante es que puede modificarlo complementando

o enriqueciendo sus propledades mediante sistemas de clasificacion, ordenacion, correspondencia,




conocimiento sensible que ha obtenido de su contacto y relacién con esas cosas.
Por medio de los simbolos proporcionados por el ienguaje ha aprendido ha
distinguir entre unos objetos y otros, tiene una certeza de lo que son, pero una
certeza que se reduce a lo sensible. Sin embargo, este conocimiento, esta certeza
sensible de los objetos, no le permite al hombre ir mas alla, a la comprensién de
los mismos. Hegel, en La Fenomenologfa_del Espliritu, sefiala en este respecto: “
lo unico que enuncia (esta certeza) de lo que sabe es esto: que es; y su verdad
contiene solamente el ser de la cosa. La conciencia, por su parte, es en esta
certeza solamente como puro yo, y yo soy en ella como puro este y el objeto,
asimismo, como puro esto™. Es decir, que Unicamente se pone de manifiesto que
la conciencia hace una distincién entre ella y las cosas que le rodean. La
mediacion que hay entre el sujeto y el objeto es muy pobre, es, basicamente,
pragmatica: se conoce al objeto porque es necesario darle una utilidad.

Este conocimiento de los seres y fenémenos naturales no satisface al hombre,
pues hay una gran cantidad de ellos que no entran dentro de esta relacion de
utilidad, pero que necesitan de una explicacion. Hay, inclusive, fendmenos que le
causan temor pero que le atraen de una manera extraordinaria, como la muerte
por ejemplo, y a los que quiere encontrar una significacién y una interpretacion
adecuadas. Es aqul donde, como acertadamente indica Piaget, intervienen las
estructuras mentales y culturales, necesarias para la posibilidad de supservivencia
del hombre dentro del mundo’.

Debido a la convivencia mutua, y a lo largo del tiempo, los hombres de
determinado grupo o socledad crean ciertas estructuras comunes que le permiten
identificarse como miembro de tal grupo. El hombre mesoamericano aprendié, en
base a los muy particulares elementos naturales de su entorno, a estructurar en

etc. A estas acciones Piaget las denomina légico-matematicas.
® Hegel, G.W.F. Fenomenologia del Esplritu, p. 36.




su mente cierta visidn de los objetos vy fendmenos a los que se enfrentaba. Su
vision de la naturaleza es distinta, por ejemplo, a la de los europeos, debido a ldé
distintos elementos que posibilitaron la comprensién del mundo de ambos. Asl el
hombre nahuatl fue creando ciertas estructuras mentales y ‘emocionales que le
permltian el conocimiento de los objetos utiles para.su subslstencia pero que
también podia aplicar a los fenédmenos o elementos que eran mcomprensibles
para él. Tales estructuras lo ubicaban como un ser capaz ‘de- manejar el
conocimiento sensible del mundo para extraer de él lo que fuera necesario para
k ‘ysu supervuvencla, y lo identificaban, ademas, como parte de un grupc o
fcomumdad que compartla ese mismo conocimiento.

Cuando el hombre n&huat! aplica esas estructuras o conocimientos a los objetos
‘que maneja comunmenle. y que le sirven para su subsistencia, no hay ningin
problemak Tlene una certeza sensible transmitida por el lenguaje que le permite

. ‘utHizar sln'temor a dichos objetos. Pero cuando se trata de explicar, como indica
.j\Laura Ibarra en su obra La visién del mundo de los antiguos mexicanos, la
: “dinémica o las. propledades inherentes a un objeto™, por ejemplo el crecimiento
"5{ de Ias plantas o las propiedades alucinatorias de! hogo Teonanacatl, “carne
§ dlylna (psyloc:be mexicana), esa experiencia sensible no le basta; tiene que
L recurrir a 'los esquemas de su pensamiento fantastico, y éste dotara de
e propledades abstractas al objeto, el hongo sagrado trae consigo ese poder
' alucinatorio porque al ingerirlo se entra en contacto con la divinidad por medio de

las visiones.

Como puede verse, el dotar a los objetos naturales de estructuras abstractas,
formales, de dicho pensamiento, permitia al hombre nahuatl tratar de enfrentarlos
mejor. Les da ciertos rasgos humanos, a partir de su subjetividad, que permitian
. que plantas o animales y fendbmenos sean semejantes a él; y a partir de esto, si

"7 'Para Plaget, las estructuras o “esquemas” son el resuitado direcio de la generalizacién de las
acciones mismas, es decir, que se supera lo meramente particular y se logra un conocimiento
comun del objeto o fendmeno.

8 tbarra, Laura. La visién del mundo de los antiguos mexicanos, p. 126.




se comprende a sI mlsmo puede comprender a aquellos de una mejor manera.

Lo que hace es antropomorrzar las cosas de Ia naturaleza a las que no puede

darles una expllcaclén inmediata. Como sefiala Laura Ibarra:

Lta ﬂgura del murciélago, que aparece dotada de atributos humanos, como casi
‘todas las figuras que representan animales, no es ningin demecnio fatidico con
un significado oculto, es expresion de un pensamiento que percibe a los
animales, simplemente en forma personificada. Lo mismo puede decirse de la
planta del maguey, Cuando los aztecas plensan en ella, piensan en Mayahuel, la
mujer de los clen pechos.®

El caracterizar a la naturaleza con rasgos humanos permite la asimilacion y
comprension de elia misma. Ya no se espera algo totalmente desconocido de los
fendmenos u objetos incomprensibles, sino que se les dota de caracteristicas que
van mas alld de sus propiedades flsicas, y que los hace seguir una pauta

conductual que refleja la del ser humano. Las cosas naturales (objetos o
fenédmenos) se comportan o actian de determinada manera porque en su interior
poseen una supuesta estructura semejante a la estructura mental que manifiesta

el hombre.

® Ibid p.127.
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Sahagun, en el Libro V de su Historia General de las cosas de la Nueva
Espafia, titulado. “Que trata de los aglieros y proncsticos que estos naturales
tomaban de algunéé aves, animales o sabandijas para adivinar las cosas futuras”,
enumerabastahtes ejemplos de este tipo de relacién entre el hombre nahuati y
los entes que le»rovdean, incluyendo fenémenos tales como ruidos extrafios. Ahl se
pone de . manifiesto que los nahuas trataban de dar una explicacion a cierto tipo
de cuestiones que no entraban dentro de un marco de referencia de utilidad, pero
que de alguna manera llamaban su atencién por lo que habia de particular en
ellas. Se narra que “cuando alguno sobre su casa ola charrear a la lechuza,
tfomaba rmal agtiero. Luego se sospechaba que alguno do su casa habla de morir
o enfermar... Por eso le llamaban yautequihua, que quiere decir mensafero del
dios del infierno y diosa del infierno, que andaba llamar a los que le mandaban'®,
Aqul, la accion natural de un animal era interpretada, en base a esa estructura
mental emotiva que poselan los nahuas, como un hecho que influfa directamente
en la vida del hombre mismo. Como se ve, para hacer una interpretacién de tal
magnitud sobre un hecho natural es necesario el manejo de conceptos abstractos
que no se dan en el hecho real, sino que son concebidos en la mente de!l hombre
y transmitidos al fendmeno para explicarse, e inclusive predecir, una parte de la

realidad.

Estos conceptos abstractos fueron elaborados por el hombre nahuatt a partir de
la percepcién sensible de los objetos de la naturaleza. La relacién directa con
ellos mismos demuestra una accién donde son tran?formados por el ser humano;
de esta accion directa se puede sacar conoclmlen‘td‘\de’ tipo comun a partir de los
objetos mismos. Sin embargo, como se ha visto :afr‘iféﬁormente. al proporcionar a
los objetos estructuras mentales y emotivas,. pfdpias del hombre nahuatl, se
puede obtener un conocimiento a partir de,'ésa' Va'ccléln y no a partir de los objetos

mismos.

% Sahagun, F. Bemnardino de. Historia General de las cosas de la Nueva Espafia, _Libro V, p. 273.
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Como sefiala Piaget: “fa accién empieza a conferir a los objetos caracteres que
no poselan por si mismos (manteniendo ademés sus anteriores propiedades) y la
experiencia se refiere al ligamen entre los caracteres introducidos por la accién en

el objeto (y no a las anteriores propiedades de este)™.

Con la obtencion de esta nueva forma de conocer las cosas el hombre supera la
barrera que le imponia la experiencia para poder explicarse el mundo. Ahora ya
no tiene que comprobar todo por medio de los sentidos y en la realidad empirica,
sino que pude prescindir de ello y explicarselo por medio de simbolos creados en
su mente . Sin embargo, éstos conceptos abstractos (o simbolos explicativos de la
realidad) siempre se refieren a cuestiones que afectan directamente al hombre; de
esta forma, “como la accién humana es la propia de un organismo que forma
parte del universo fisico, se comprende por qué estos (conceptos abstractos) se
anticipan tan a menudo a la experiencia y por qué cuando vuelven a encontrarse
hay acuerdo en las propiedades del objeto y las operaciones del sujeto™. Se
puede hacer una distincion clara entre los simbolos que proporciona el hombre y
entre las cosas que son simbolizadas o _conceptualizadas, pero siempre habré un

contacto entre la realidad fisica y la realidad simbdlica.

Sin émbérgo,* como se ha mencionado en nota anterior, estas acciones humanas
son, parak Pi‘aget,'bésicamenté de tipo lS6gico-matemaitico, es decir, de tipo
netam,ente‘ racional. Es por eso que al tomar la teoria piagetiana consideramos
prudente hacer notar que ta! teoria se ajusta sélo en parte al desenvolvimiento
del pensamiento nahuatl. Como también se ha mencionado, e! pensamiento
prehispanico tenia como fundamento no sélo una forma racional de explicar la
realidad, sino que en su seno se encontraba una parte subjetiva de
contemplacién, que de acuerdo con una visién integral del cosmos permitia al
hombre nadhuatl explicarse esa realidad a través de la emotividad, la fantasia y la

1 Piaget, Jean. Psicologla y Epistemologla, pp. 93-94,
12 \bid pp. 94-95.
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intuicién, de una forma tal que ambas cuestiones (intelecto y emotividad) eran el
ntcleo indisoluble de toda pretensién de explicar el orden del mundo por parte de

los tlamatinime nahuas.

Cuando los nahuas hacen de Tlaloc e! dios de las lluvias dicen que “...é/ daba
las lluvias para que regasen la tierra, mediante la cual lluvia se criaban todas las
yerbas, érboles y frutas y mantenimientos™?. Un concepto abstracto elaborado en
el interior de la mente del hombre nahuat! influye directamente (o lo hacen que
influya) en la explicacidn del fendmeno fisico que afecta el desarrollo o
supervivencia de si mismo. Algo tan importante como las lluvias, que eran
necesarias para que se pudieran dar las cosechas con las que se alimentaban,
necesitaba de una explicacion que estuviera mas alla del fendmeno fisico que no
slempre podian explicar. Los elementos con los que contaban los nahuas no les
permitian elaborar una teoria del ciclo de! agua, como la que ahora conocemos
todos, por lo que tenlan que recurrir. @ sus estructuras subjetivas para tratar de
explicarselo. Dentro de la. elaboracién de conceptos abstractos usados por los
nahuas, uno de los mas importantes y complejos es el que se referia a la
divinidad, por fo que un fenémeno tan importante como la lluvia debia tener una
explicacion acorde a ello: no podia ser otra que algo superior al ser humano la
produjera para su beneficio (o perjuicio, como en algunos casos se manifestaba).

Es de esta forma como el hombre n&huatl sienta las bases para poder
fundamentar su comprensién del mundo. Primero se acerca a aquello que
conforma “su” mundao, lo manipula, lo usa y le da determinada significacién en su
vida, con lo que obtiene— un primer conocimiento de él. Después, aplica las
estructuras subjetlvas que ha creado con su colectividad, para dotar a los objetos
de caracter(sticas que’ no poseen por ellos mismos, con lo que trata de interpretar
fenémenos u ob;efos incomprensibles para él. A Partir de ahi, crea conceptos

3 Sahagan. Op. cit. p. 32.
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abstractos que le permiten establecer relaciones entre el mundo y su propia

interioridad.

Con esas bases y fundamentos, el hcmbre nahuatl estéd en posibilidad de dar un
paso significativo que lo lleve a abordar problemas mas complejos sobre su
realidad. Tiene ahora la posibilidad de buscar la explicacion al origen y estructuras
que conforman el mundo, lo que podra hacer con los conceptos abstractos que ha
elaborado en su mente a partir de su experiencia vital. VViendo ya que él es otro
ser en el mundo, pero que tiene la capacidad de reflexionar sobre lo que acontece
en éste , intentara buscar la éxplicacién sobre los origenes, sobre la necesidad de
la existencia y sobre las relaciones espacio-tiempo que en él se establecen y que
le afectan directamente. Por medio de esta explicacion ofrecera, valiéndose del
pensamiento magico, una teoria peculiar sobre las causas y efectos de todos los
fendmenos del mundo e intentara influir sobre ellos con sus capacidades como

hombre y con la relacién con aquello que sustenta tales fen6menos.
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712, LA CREACION DEL MUNDO COMO EL LUGAR DONDE EXISTE EL
HOMBRE . '

;Eil~h‘o"mbfe Ankéhuatl ha aprendido a conocer su mundo natural, es capaz de
’ utillz:a/fﬂd y mya‘hipularlo para conseguir su sustento. Tiene una concepcién unitaria
de Ia realidad que se da de manera vivencial, pues el conocimiento que posee de
ese hjvunbdo sélo le permite explicarselo a través de sus propias estructuras
éUbjetiVas. Los simbolos que utiliza para describir la realidad a sus semejantes
tie'henf que referirse directamente a los fenémenos u objetos fisicos de la
naturaleza. Sin embargo, cuando estd en posibilidad de elaborar conceptos
nuevos que no surgen de las caracteristicas propias de cada cosa, crea un mundo
diferente, donde todos los fendmenos son explicados a partir de esos conceptos
surgidos en la mente y guiados o sustentados por {a emotividad. Dentro de su
pensamiento hace una clara diferenciacidon entre el mundo y él, puede distinguir
que su ser es completamente distinto al de los animales, plantas o cualquier otra
cosa a la que se enfrente; esta diferenciacion se hace mas patente cuando se da
cuenta que puede explicar la conducta o las caracteristicas de esos otros seres a

partir de si mismo y de su reflexion.

Aunque se de esa diferenciacion hombre-mundo, para los nahuas es claro que
no podrian vivir sin aquel, pues de €l obtienen todo lo necesario para su
subsistencia; mas aun, es en el mundo donde su existencia se hace posible y
donde se desarrolla toda su actividad en base a las relaciones que tiene con las
cosas y fendmenos que se le presentan, tanto materiales como inmateriales. Los
sabios nahuas se dan cuenta de que la presencia de! hornbre en el mundo implica
sufrimiento, pues todo lo que él ofrece tiene que conquistarlo el hombre; para los
nahuas nada es gratis 0 sencillo, todo 1o acontecido en el mundo conlleva una
lucha y accién constantes para poder comprender y conquistar los fenémenos y
los objetos; pero siempre contara con su capacidad emotiva de explicacion a partir
de su subjetividad y pensamiento magico. Como por ejemplo, la utilizacién del
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concepto de divinidad por los tlamatinime, les permite estar en fel‘rmundo y
fortalecer su esplritu en la angustia, tal como se maneja en el siguiente poema'

iNo te angusties, corazén mio,

no te pongas a meditar:

es dificil vivir en la tierra doliente,

clerto es que el dolor va en auge,

(pero) ante ti y a tu lado, autor de la vida"'*

El mundo es una unidad dinamica gue manifiesta una infinidad de cambios
constantes, 1o que hace que lo presente a los ojos del hombre sea diferente al
siguiente momento. Ei hombre nahuatl se da cuenta que su realidad esta en
continua transformacion y que él, inclusive, se ve arrastrado a mostrar cambios
tanto en lo individual como en lo colectivo. Todo cambia, y ese cambio hace que
su presencia en el mundo se vea afectada por las relaciones entre las diferentes
fuerzas que promueven ese cambio. Todo este movimiento y cambio representa
para el hombre nahuatl ailgo que esta en lucha permanente una ley dialéctica de
muerte y renacimiento que rige el devenir del mundo. '

Esta constante lucha de contrafios,'que ha;ﬁe 'que la realidad sea de la forma que
es, provoca que los nahuas, :él tratar de explicarsela, busquen fuera de s mismos
su principio u origen. Debido a la evidente fragilidad del hombre frente al poder de
esas fuerzas en oposicidn, su explicacién no puede ser tan simple como aquella
que hace que las cosas se puedan percibir sensiblemente. Esa explicacion tiene
que darse a partir de un principio superior que crdene toda la diversidad y que, a
la vez, trascienda las limitaciones del hombre y a las mismas fuerzas contrarias

que se hacen presentes en la naturaleza, un principio creador y omnipresente.

La importancia y la potencia de esas fuerzas encontradas y en constante
devenir, hacen que el hombre n&huati busque fuera de si y de todo elemento
sensible la explicacidn dinamica de la realidad; tiene que venir de un elemento

primigenio y superior del cual han surgido o han sido creadas esas fuerzas y, por
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ende, la realidad con toda su complejidad , incluyendo al hombre mismo. Ese
elemento primigenio y superior es concebido por los nahuas como una divinidad
abstracta de la cual surge todo lo existente y cuya presencia es percibida en todos
los elementos de la realidad. En el Cdédice Florentino se hace mencion de esa
divinidad suprema en un bello texto:

Madre de los dioses, padre de los dioses,

el dios viejo,

tendido en el ombligo de Ia tierra,

metido en un encierro de turquesas.

El que esta en las aguas color de pajaro azul,

el que se halla en su encierro de nubes,

el dios viejo, el que habita en las sombras

de la region de los muertos,
el sedor del fuego y det afo.'®

L.a busqueda de ese principio superior trae consigo el origen de los mitos de la
creacién del mundo, en donde intervienen fuerzas divinas antagdnica que en su
accion crean diferentes elementos de la naturaleza. La elaboracion de! concepto
de divinidad muestra ya que el hombre nahuatl ha llegado a un grado de
abstraccion tal que le permite explicarse el mundo sin necesidad de elementos
empiricos, a partir de elementos superiores que nada tienen que ver con la
realidad de este. Tal es el caso de Ometeotl (Dios dos, dual), entidad superior y
abstracta en la que se retnen todos los atributos de la divinidad y de la cual se
origina el mundo: esa primera concepcidon de divinidad no tiene ningun atributo
fisico, es de_clr, »que'sélo se manifiesta como una fuerza generadora que crea

todas las cosas.

La utﬁ'llz'aclén; pbr;pérte de los nahuas, de mitos para explicar el origen del
mundd pdedé{lléyarﬁcs a puntos que pudieran considerarse como no filoséficos.
Sin errr}bar'go,:lo‘s' mitos nahuas y, en general de todas las culturas, juegan un
papel preponderante en la formacién del pensamiento y en la posibilidad de
generar una visién del mundo y de las relaclones que se manifiestan en él. Se

14 Garibay, Angel Ma. Poesla Nahuat!, V |l, p. 126.
5 Tomado de: Ledn-Portilla, Miguel. De Teotuhuacan a los Aztecas, 9. 486.
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suele considerar que los mitos manifiestan un pensamiento irracional o pre-l6gico
en el sentido en que se basan en la imaginacién y en un sentido magico para
interpretar la realidad; sin embargo, es necesario comprender que los mitos
corresponden a una explicacién de la realidad que utiliza esquemas y categorias
diferentes a los que se manifiestan en la modernidad, que basa sus criterios de
validez precisamente en la racionalidad. En este sentido, Ernst Cassirer sefala
que:

{...] en el campo legitimo del mito y la religién, la concepcién de fa naturaleza y de
la vida humana en modo alguno se halla desprovista de senlido racional. Lo que
desde nuestro puntc de vista podemos llamar irracional, prelégico, mistico,
constituye las premisas de donde parte la interpretacidon mitica o religiosa, pero no
constituye el modo de interpretacion. Si aceptamos estas premisas y las
entendemos debidamente —si las vemos a la misma luz que las ve e! hombre
primitivo- las Inferencias sacadas de ellas cesaran de presentarse como alégicas
o liégicas.'®

Esto quiere decir que para poder comprender la manera en que los mitos
funcionan en la manera de explicar y comprender al mundo y al hombre, las
interpretaciones que se hagan de ellos deberan ser hechas desde las propias
categorias miticas, nunca se deberan imponer categorias ajenas a ellos. Sélo asl
. se podra hacer un estudio adecuédo de! pensamiento de culturas ajenas, como la
“cultura nahuatl. k R

F@ro'r, ﬁiediq vdé los: mitos. cosmogénicos, los nahuas tratan de explicar los
kfehé‘m'em::s”del mundo que ho les son familiares, aquellos que e son extrafios y

: que Ie_causén cierta aprension; esa explicacidn o interpretacion de los fenédmenos
'jla :vka a dar en razén a las estructuras subjetivas que ha creado a partir de la
k comprension y conocimiento de los objetos cotidianos. Es por eso que tienden a
kantropomorﬁzar a tales fendmenos Iincomprensibles. Debido a esta
ahtropomorﬁzacién se podria concluir que los nahuas rio pudieron acceder en los
‘mitos de creacién a una forma valida de interpretar la realidad, que se quedaron
en la parte imaginativa y sin fundamento del proceso generador de tal

bensamlento.
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Lepoldo Zea, cuando analiza los origenes de la filosofia en Grecia, hace una
distincién entre lo que es un fildsofo y un mitdlogo, que bien podemos utilizar para
entender también el pensamiento nadhuatl. Sefiala el autor que:

El filésofo no vera en el cosmos un conjunto de fuerzas semejantes a las
humanas, sino tan soélo se servird de conceptos originados en la vida humana
para explicarse un mundo que no es humano. Se va a servir de conceptos
abstraidos de la vida humana, les quitard lo que tengan de humano hasta
quedarse con el puro concepto. El mitélogo no, el mitdlogo traslada al mundo
fisico el concepto antropoldgico junto con su contenido. Las fuerzas que mueven
la naturaleza son fuerzas humanas; lo Gnico que sucede es que los duefios de
esas fuerzas son una especie de superhombres, entes sobrehumanos; peroc
siempre humanos."

En los mitos cosmogénicos nahuas el hombre dota, efectivamente, a los
fenébmenos y fuerzas promotoras del cambio de caracteristicas humanas. Los
dioses que representan cada uno de los elementos naturales tienen voluntaa y
atributos humanos. Sin embargo, el conceptualizar el origen de esos dioses o
fuerzas como una entidad suprema y abstracta que impuisa todo el dinamismo del
mundo por medio de una lucha de contrarios y de la cual esos mismos dioses o
fuerzas son un desdoblamiento, permitirdA que el hombre nahuatl perciba la
realidad de una manera que es tot'almente'ajena al hombre, es decir, ese principio
esta totalmente alejado de las ch‘alidades"y caracteristicas que son propias del ser
humano. En efecto, ei/ip‘riﬁc,l o e:tédo, el origen de todo cuanto existe es un
concepto que abstrae fddo lpkh_urn:airl\b; es una entidad impensable que actia por
si mismay en su ai:(:iéh g‘e‘n‘ef‘a' todo el cosmos.

Los mitos nahuas trataban de concebir el origen del universo en relacién con el

hombre mismo, con su propia vida y con el papel que desempefia en el mundo.

" Para eso le serviran adecuadamente los mitos, como menciona Mircea Eliade:

18 Cassirer, Ernst. Antropologla Filoséfica, pp. 125-126.
7 Zea, Leopoldo. Introduccion a la Filosofia, p. 44.
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(...} los mitos refatan no sélo el origen del mundo, de los animales, de las plantas
y del hombre, sino también todos los acontecimientos primordiales a
consecuencia de los cuales ha llegado a ser lo que es hoy, es decir, un ser
mortal, sexuado, organizado en soctedad, obligado a trabajar para vivir, y que
trabaja segun ciertas reglas.’®

Es claro que para los nahuas los mitos son de suma importancia, pues justifican
la presencia del hombre en el mundo. Las metaforas utilizadas para describir a las
fuerzas creadoras manifiestan una preocupacion poi explicar las cosas en un
" sentido que va mas alla de lo puramente racional, de lo puramente humano; es

necesario un pensamiento diferente, magico y emotivo para poder explicar cosas
que no esta a la mano, que no se pueden percibir en la cotidianeidad, que estan

mas alla del hombre mismo.

En' el principio del mito esta una raiz originaria de la cual por desdoblamiento
sdrgen los primeros dioses (que representan la fuerza de los elementos naturales)
que ponen en marcha todo el “acaecer temporal del universo”. Este origen no es
otro ‘que Ometeotl, que en su primer desdoblamiento se muestra como
: k/Okmetecuhtli (Sefior de la dualidad) y Omecihqatl (Sefiora de la dualidad); es la
primera nocién de divinidad que se presenta como un ser ambivalente: “..principio
activo, generador y simulténeaments receptor pasivo, capaz de concebir.
Aunando asl en un solo ser, generacién y concepcién ~lo que hace falta en el
mundo para que surja la vida- se esta afirnando que Ometeot! es el principio
césmico en el que se genera y concibe cuanto existe en el universo.”® La
aplicacion de este principio dual a una cosmovisién particular como la nahua, trae
consigo la formacion de una dindmica de oposicidn que por medio de la lucha de
contrarios, o la preeminencia de uno de elios, genera los fenémenos y las fuerzas
del mundo con que se relaciona el hombre nahuat!

.18 Eliade, Mircea. Mito y realidad, p. 17.

1% | eon-portilla, Miguel. La Fllosoffa Nhuatl, p. 153.
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Lo anterior sé puéde notar-en el mito d'ev“la:s,edédes presididas por dioses que

se suceden una después de otra, donde, por la lucha entre esos dioses, uno deja
el lugar para el otro, creando asi un mundo y un tiempo nuevos. En la Historia de

los mexicanos por sus_pinturas?® se narra que Tonacatecuhtli y Tonacacihuatl
(sefior y sefiora de nuestro sustento, otro nombre dado por los nahuas al principio
dual, Ometeotl) engendraron por desdoblamiento cuatro hijos: Tlatlauhqui
Tezcatlipoca (Espejo Humeante Rojo), Yayauhqui Tezcatlipoca (Espejo
Humeante negro), Quetzalcoatl (Serpiente de Plumas Priciosas) y Omitecuhtli o
Maquizcoatl (Sefor Hueso o Serpiente Anillo), llamado por los aztecas
Hutzilopochtli (Colibri de la izquierda). Pasados seiscientos afios, se juntaron
para poner orden en el cosmos: Quetzalcoatl y Hutzilopochtli crearon el mundo
y lo que en &l existe, el fuego, medio sol, los primeros hombres (Uxumuco y
Cipactonal, la primera pareja), el calendario, los trece cielos, el inframundo, la
tierra, etc. Viendo entonces los dioses que el medio sol! no alumbraba demasiado
a la tierra decidieron hacer otro medio sol, por lo cual Tezcatlipoca se hizo sol y
el resto de los hombres crearon a los gigantes, que se alimentaban de bellotas.
Pasados 676 afios, Tezcatiipoca dejé de ser sol, pues Quetzalcoatl lo golped
con un bastén, y fue a caer al agua convirtiéndose en un tigre que maté a los
gigantes; en esta época los hombres (macehuales) se alimentaban sélo de
piﬁones. Duré Quetzaicoatl siendo sol otros 676 afos, pues Tezcatlipoca,
convertido en tigre, le dio una coz y lo derrib6, provocando un viento tan fuerte
que arrastré todo a su paso, incluyendo a los macehuales, de los cuales sdélo
quedaron algunos convertidos en monos. Se inicié otra época que tuvo por sol a
Tlalocatecuhtli (Dios del Infierno) y que durdé 364 afics, durante los cuales el
alimento era el acicintll. Pasados estos afios, Quetzalcoatl hizo que lloviera

 Esta obra, recopilada por Angel Ma. Garibay en su libro Teogonla e Historia de los Mexicanos,
fue publicada en 1882 por Joaquin Garcla Icazbalceta en los Anales del Museo Nacional. Los dos
grandes estudiosos de la cultura nahuatl atribuyen su composicion a fray Andrés de Olmos,
franciscano que vino a México con e! Obispo Zumarraga y que naci¢é al comenzar el siglo XVI. De
acuerdo con Garibay, en 1533, fray Martin de Valencia y el Obispo Ramirez de Fuenieal encargan
a Olmos recoger datos y documentos de la cultura antigua para su mejor comprension. Fruto de
ese tfrabajo fue esta obra que es una serie de fragmentos recopilados de una obra mucho mas
extensa.
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fuego del cielo y termind con esta edad, poniendo como sol a su mujer
Chalchiuhtlicue, que durd 312 afios; en esta edad los macehuales comian una
semilla llamada cincocopi. Esta edad terminé con un gran diluvio que vino a
destruir el mundo, por lo que los dioses se volvieron a reunir para llevar a cabo su -
restauracién. Hicieron por el centro de la tierra cuatro caminos para entrar por .’
ellos y levantar el cielo, para lo cual crearon cuatro hombres paré“qué les

ayudasen; asi, entre los dioses y los hombres alzaron el cielo y las estrellas®

Como puede verse, eéte' mito trata de dar una explicacion del origen del mundo y

del tlempo que se ﬁan sucedldo en distintas épocas. Sin embargo, no lo hace

desde el plano meramente antropomorf'sta que sefala Zea como caracteristica
esencial del mito. Los dioses, en efecto, tienen elementos conformadores que los
asemejan con el ser humarno, pero lo mas importante de esta narracion es que se
trata de dar una explicacion a un elemento abstracto, como es el tiempo, a partir
de un proceso dialéctico en el que una fuerza mantiene una lucha constante con

otra.

El mito sefala que en un principio Quetzalcoatl y Huitzilopochtli crean a!
mundo y a todas las cosas que hay en él y que todo ‘fuz hecho y criado sin que
en ello pongan cuenta del afio, sino que fue junto y sin diferencia de tiempo'®. Es
decir, que la creacion del mundo y lo que en €l existe es simultanea y atemporal,
fuera de la cuenta del tiempo humano.

En este punto es necesario hacer notar que para los nahuas existe una
distincion muy clara entre el tiempo en que vive y se desenvuelve el ser humano y
el tlempo en el que acttan las divinidades. Tales dimensiones temporales se rigen
de manera distinta: mientras que el tiempo humano es totaimente concreto, que
se da dentro de la relacion espacio-tiempo y que surge en el momento de la

2 Resumido de: Garibay, Angel Ma. Teogonla e Historia de los Mexicanos, 1* parte, pp. 23-32.
22 |bid. p. 27.
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creacion, el tiempb de los dioses es abstracto y no tiene nada que ver con los
sistemas cronoldgicos del hombre, es un tiempo inconmensurable que se
manifiesta en las acciones divinas de creacién y conformacién del mundo. Por
eso, cUando en el mito que se esta analizando se dice que “pasados seiscientos

) a_r’ios del nacimiento de los cuatro dioses hermanos, hijos de Tonacatecuhtli, se

juntéron los cuatro y dijeron que ordenasen lo que hablan de hacer, la ley que
hablan de tener'®, tal cifra de tiempo no marca, de acuerdo con Miguel Leén-
Portilla®* un periodo computable de tiempo similar al tiempo humano, sino que
muestra que hubo, antes de la creacidn del mundo, una cierta inactividad e
intrascendencia de los dioses. De hecho, son los dioses, Quetzalcoatl y
Huitzilopochtli particularmente, los que crearon el tiempo cronolégico, medible
por los calendarios: “luego hicieron los dias y los partieron en meses, dando a
cada uno veinte dias, y asi tenfan dieciocho, y trescientos sesenta dias en el
ario’®. Esto significa que el tiempo humano estd dado en funcién de la actividad
de los dioses y recibe de ellos una influencia total,‘flyoi' que le da una naturaleza
particular dentro del pensamiento nahuatl. o '

Alfredo Lopez Austin sefiala que los nahuas d_ki"stingﬁlan tres categorfas distintas
de tiempo: el tiempo anterior a la creaciéh;“‘él fﬁérﬁbo mitico de la creacién y el
tiempo de los hombres. El autqrrrind‘i'ca: que “as fuentes hablan de un primer
tiempo de existencia intra’scend,er:rlr‘ek de los dioses. Esta paz fue interrumpida por
el segundo tiempo, el del mito, el de las creaciones, tiempo en el que por raptos,
\(iolacionés, quebrantamientos de castidad, muertes, luchas y desmembramienito
de los dioses se fue dando origen a los seres que estarian en contacto méas
inmediato con los hombres, y a éstos mismos'5. De este segundo tiempo, y por
el proceso dialéctico de la lucha de los dioses, surge el mundo con toda su
temporalidad, el mundo del hombre, marcado esencialmente por lo transitorio y lo

efimero.

3 |bid. p. 25.

24 Entrevista personal, 3 de julio 2000.

25 Historia de los mexicanos por sus pinturas, p. 25.

28 | 6pez Austin, Alfredo. Cuerpo humano e ideologia, p. 68.
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Cuand'o“Te‘zca‘tlipoca se convierte en sol (ya que los dioses sélo habifan creado
medio: sol) comienza la divisién de! mundo en edades o tiempos. Esta primera

- época o edad, la de Tezcatlipoca, tiene caracteristicas muy particulares, pues en
o ella el dios que la rige hace manifiesta su influencia sobre el mundo y sus
fendmenos., logrando un equilibrio en todas las cosas. Pero la concepcion nahuat!
de que existe siempre una lucha entre dos fuerzas opuestas vuelve a hacerse
presente; el universo para subsistir tiene que seguir una ley ciclica de muerte y
renacimiento, que se basa en el proceso dindmico de la lucha de contrarios y
tiene su origen en la naturaleza ambivalente de fa divinidad suprema. Las fuerzas
contrarias que se enfrentan en este movimiento se representan por:
“Quetzalcoatl, relacionado con la sabiduria, el sol, el chalchihuitl, el color blanco y
el rumbo del Oeste, y Tezcatlipoca. relacionado con la magia primitiva, la
obsidiana, el guajolote, el Jaguar el color’ negro y el rumbo del Norte"?.
Quetzalcoatl, y las fuerzas que epresenta. rompe el equilibrio de 1a edad de

Tezcatlipoca. y.. hace que odo sucumba para imponer un nuevo orden en el

mundo.: De ‘esta’ manera cuand e’ han establecido un nuevo equilibrio y un

(o racteristlcas partlculares se hace presente la fuerza

anta_géhica y es tlempo para crear uno nuevo.

Esta dialéctica: de’ oposlclén y superacion pone de manifiesto que en esta

‘,explicacnsn dél ongen del mundo y del tiempo el hombre n&huatl hace un intento

. por |r més allé de la propia explicacién: trata de encontrar la fuerza que propicio tal

' vorlgen y, ademés identifica de alguna manera el elemento que pone en marcha la
: lenémlca del mundo en toda su complejidad. Ef cambio en las cosas, los
fenémenos de vida y muerte, el movimiento continuo (el devenir, en una palabra),
son explicados por la oposicion de fuerzas contrarias, y el triunfo consecuente de
~una de ellas. Sin embargo, se da cuenta que tales fuerzas tienen un origen que

27 Moreno de los Arcos, Roberto, Los cinco soles cosmogonicos, p. 206.
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les imprime esas caracteristicas, un origen abstracto y primigenio representado
por la divinidad suprema: Ometeotl, el dios dual.

Laura Ibarra sefiala en su libro La visién del mundo de los antiguos mexicanos
que esta dialéctica del devenir de! mundo

se ve reforzada por e! concepto que tenlan los nahuas de que ei origen
que ha engendrado todas las cosas destruye al mundo. El dios que origina
cada edad o tlempo, y los fendrmenos que representa, tiene la fuerza necesaria
para emprender tal acto, pero también posee la fuerza destructiva que hace
que cese el movimiento.®®

De acuerdo con esto podemos decir que el origen de cada edad tiene en su
seno el germen de !a vida unido al de la muerte de una forma tal que son
inseparables y se complementan en esta dualidad. Asi, por ejemplo, Tezcatlipoca
crea la primera edad pero luego, en esa eterna lucha contra Quetzalcoat!, €l
mismo se convierte en tigre y acaba con la vida en el mundo. El principio
generador trae consigo el elemento destructor que arrasa con lo creado por él
mismo, en un proceso.que: mamf‘esta una -naturaleza dual en el interior de ese

mismo principio.

Existe otro mito»cosrﬁo'génico donde se maneja que el mundo actuai ha sido
precedido por cuatfé'edédes o soles. Cada edad estuvo regida por un Sol y
terminé de manera violenta por la destrucéién ocasionada por el mismo sol o
“elemento ,érekaydo‘r. Este mito es tan importante y antiguo que bastantes
documentos lo mencionan, derivandose de ello que la secuencia de los Soles o
. ;' élementos que presidian cada época varie segun la fuente.®®

Lo mas importante de este mito cosmogoénico es la presencia de elementos
conformadores del mundo: a partir de un elemento natural es creado el mundo,

28 |barra, Laura. op.cit. p. 20.
2% | as fuentes principales son: a) Anales de Cuauhtitlan, b) Historia de Colhuacan y México, c) C6-
dice Vaticano A, ¢) Manuscrito de 1558.
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con caracteristicas propias, asi como tipos de vida peculiares, que son destmidos
por ese mismo elemento creador. .Cada época o Sol es superada por otro qpe .
manifiesta un desarrollo en las formas de vida y en el mundo rhfsmb un deSarrollo
que tiende al perfeccionamiento de todo lo exlstente. mcluyendo al hombre

mismo.

La versién del mito que aqul se presenta es la traduccién hecha por Leon-
Portilla de los Anales de Cuauhtitlan: - ) : )

“El primer sol (edad) que fue cimentado,
su signo fue 4-Agua,

se llam¢6 Sol de Agua.

En él sucedié

Que todo se lo llevd el agua.

Las gentes se convirtieron en peces.

Se cimenté luego el segundo Sol (edad).
Su signo era 4-Tigre.

En el sucedidé que se oprimié el cielo,

el sol no seguia su camino.

Al llegar el sol a mediodia,

luego se hacla de noche

y cuando ya se oscurecia,

los tigres se comian a las gentes.

Y en este Sol vivian los gigantes.
Declan los viejos

que los gigantes asi se saludaban:

“No se caiga usted”, porque quien se cala,
se cafa para siempre.

Se cimentd luego el tercer sol.

Su signo era 4-Lluvia.

Se decia Sol de Lluvia ( de fuego).

Sucedié que durante él llovié fuego,

los que viviarn en &l se quemaron.

Y durante &l llovié también arena.

Y decfan que en él

Hovieron las piedrezuelas que vemos,

que hirvié la piedra tezontle

y que entonces se enrojecieron los periascos.
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Su signo era 4-Viento,

se cimenté luego el cuarto Sol.

Se decia Sol de Viento.

i Durante él todo fue llevado por el viento.
Todos se volvieron monos.

Por los montes se esparcieron,

se fueron a vivir los hombres-monos.

El quinto Sol:

4-Movimiento su signo.

Se llama Sol de Movimiento,
porque se mueve, sigue su camino.
Y como andan diciendo los viejos,
en &l habra movimientos de tierra,
habra hambre

y asi pereceremos.

En el afio 13-cana,

se dice que vino a existir,

nacié el Sol que ahora existe.
Entonces fue cuando ilumind,
cuando amanecio,

en el Sol de Movimiento que ahora existe.
4-Movimiento es su signo.

En este quinto Sol que se cimentd,
en él habra movimientos de tierra,
en él habrd hambres”.*®

En este mito se habla de la sucesion de distintas etapas o edades del mundo; no
se considera la existencia de diversos mundos, sino que se presenta el origen y
desarrollo de un solo mundo que se ha visto sometido al proceso dialéctico de
muerte y renacimiento en distintas ocasiones. Cada uno de los Soles representa a
un elemento natural (agua, tierra, fuego y viento) que determina ciertas
caracteristicas del mundo, como son la diversificacidn de objetos naturales o la
metamorfosis de los seres humanos que trae consigo la aparicion de nuevos
seres vivientes (monos, peces). Este proceso regenerativo se da partir de la

30 | edn-Portilla, Miguel. Los antiguos Mexicanos a través de sus cronicas y cantares, pp. 156-17.




27

destruccion de las formas de vida que cada época y la creacién de otras con la
venida de un nuevo Sol.

Esta constante transformacion tiene como eje al hombre, pues de él se derivan
nuevas formas de vida animal y todas las acciones de los elementos tienen
incidencia directa en él. Ahora bien, la tendencia al perfeccicnamiento del hombre
trae consigo la destruccion de lo existente en cada época del mundo. Si va a
surgir un ser humano mas perfecto, lo que le rodea también tiene que evolucionar.
De ahi que la muerte, simbolizada por la destruccién del mundo por cada uno de
los elementos, pr4eceda siempre al resurgimiento, a la renovacién de la vida en el
“mundo; una vida cada vez mejor que tiende a llegar a considerar al hombre del
Qui'r'\to‘Sol como un ser relativamente perfecto dentro de este proceso.

La |dea de perfeccionamiento del ser humano se da en. la informacion referente al
Quinto Sol, el Sol de Movimiento (Ollin Tonatluh) En esta época o edad se pone
de manifiesto que lo que anima la vida en el mundo ya no es un elemento natural

sino en elemento abstracto que unifica en sl mismo todo 16 material y que sélo
puede ser alcanzado por la reflexion y a intuicién ‘emotiva. El movimiento
simboliza el cambio, una fuerza intrinseca que pone en marcha todo el devenir de
Ja materia. Mediante ‘el movimiento se da una unificacién de los elementos
naturales, se da una combinacién de ellos que permite la creacion en el mundo de
nuevos elementos surgidos de estos primeros. Filosdficamente, el movimiento
significa el centro dindmico de las fuerzas del mundo, lo que permite el paso de un
estado a otro, lo que hace renacer nuevas formas a partir de lo muerto; es, en fin,
la fuerza que anima todo el proceso dialéctico de cambio y desarrollo det cosmos.
Mediante ¢l se armonizan las fuerzas naturales (representadas por los elementos
dominantes en cada época) y se hace posible que el mundo subsista y se genere

la vida.
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El movimiento es también el centro del hombre: “Es /a fuerza que lmpulsa el;

corazén (Yollotl, que literalmente significa ‘su movilidad’), que es Io_ més
importante para él. Es también el origen de la vida (Yolliztli), ) que lmpu/sa al ser»f :
humano a ,manifestar un desarrollo tanto fisico como esplntual a lo Iargo del-

tiempo™.?’ Es por eso que el Quinto Sol es el mundo del hombre. es la edad o‘_j

época en donde se han sobrepasado los elementos naturales que hacla_r_n dg el un .
ser primitivo y se ha llegado al fundamento trascendental que es el movimiento. "

31 Ledn-Portilla, Miguel, La Filosoffa Nshuatl, Apéndice 2, p. 386.
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2. RELACIONES ESPACIO-TEMPORALES QUE DETERMINAN EL LUGAR DEL
'HOMBRE NAHUATL EN EL MUNDO.

oo La c’orhcépclén que tienen los tlamatinime nahuas sobre la creacién del mundo

" pone de manifiesto su preacupacién por comprender cabalmente la realidad que

o rodéa al hombre, su estructura, su origen y las relaciones que mantiene con ese

““mundo. Precisamente, las relaciones entre el hombre y el mundo, la naturaleza en
ultima insytancia, son lo que determina de una manera muy particular el orden y el
. papel que desempenan el tiempo y el espacio dentro de la imagen del universo de

los nahuas.

Tiempo y espacio son. dos categorias que estan presentes en la conciencia
humana en general. Mediante ellas, el hombre se permite el poder conocer, de
manera estructurada, los momentos vivénclales de su existencia inmediata y de
su trascendencia. La caracterizacién de cada uno de estos conceptos varia de
acuerdo a la cosmovisién que impera en cada grupo humano, ya que cada uno de
éstos cuenta con elementos propios que le permiten organizar el mundo conforme
a un modelo que se ajusta a las necesidades especificas de su propio desarrollo.
Espacio y tiempo, como conjunto de relaciones, hacen gque el hombre se sienta
parte integral, como individuo, del mundo del cual forman parte. La relacién con la
realidad en cierto momento y en cierto lugar hacen que la persona no se sienta
desarraigada, como algo inutil, sino como alguien que de alguna manera puede,
en su concrecion mas inmediata, transformar ese mundo, y podemos decir que
transformar es conocer. He ahl la cuestion: estas categorias, estas formas que
tiene el hombre de interpretar la realidad, le sirven para integrarse a ella y poder
conocerla para lograr su supervivencia. El mundo no debe ser un caos de
sensaciones o representaciones para el hombre; debe aprender a ordenar y
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relacionar esas sensaciones mediante los Iimites que le proporcionan el tiempo y -
el espacio. - ' : ' o

La concepcién de tiémpd y espacio entre los nahuas asta intimamente ligada
con'su . visién del ! mundo, tanto de su creacibn como de su estructura y
conformacion. Surgen' en el pensamiento ndhuatl como una forma determinante
que implica cual es el papel que juega el hombre en este mundo y su posibilidad
de transformarlos. De acuerdo con los objetivos de este trabajo, estudiar en el
pensamiento nahuatl el concepto de hombre como fundamento de la existencia
de! mundo, se hara un analisis general de los conceptos de tiempo y espacio que
manejaban los nahuas, de su caracterizacidn y de su relacion con el hombre.
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2.1 “EL TIEMPO EN EL PENSAMIENTO NAHUATL

_'Para los nahuas, el concepto de tiempo esta ligado a la idea de movimiento, de
cambio.  Tal como sefiala Ledn-Portilla, etimoldgicamente, por tiempo ‘“puede
traducirse la idea més honda expresada por Cdhuitl (tiempo) como lo que va
dejando algo, una huella”.?®> Como puede apreciarse, la palabra Cahuitl designa
un devenir, un proceso constante que se da en la realidad. Sin embargo, ese
devenir manifiesta una accién concreta, es “algo que va dejando huella”, es decir,
que va modificando definitivamente lo que cae dentro de él. En este sentido, el
tiempo, tal como es concebido por los nahuas, no es algo meramente abstracto,
algo que suceda fuera de Ila propia vida del hombre, que acontezca
independientemente de él. Si se considera, como ya se ha mencionado, que el
mundo, y la realidad toda, es creado.a partir del movimiento, sek cdmpfehdéré por
qué el tiempo es tan importante para sustentar una idea de lo que es el hombre

para los nahuas.

El tiempo, entonces, no se da de manera abstracta, sino que lo concreto es una
de sus caracteristicas primordiales. No puede ser pensado independientemente
de los acontecimientos del mundo, de las vivencias del hombre; de alguna
manera, es el mismo tiempo el gue propicia esos acontecimientos del mundo,
influyendo decisivamente en la vida del hombre. La manera en que los nahuas
conceptualizan y practican la cuenta del tiempo tiene que ver directamente con su
vida y su concepcién del mundo. Nada de lo que sucede a lo largo de! tiempo
tiene su origen en cuestiones mas alla de la existencia, sino que todo acontece
bajo la influencia de un tiempo particular y especlfico; influencia que esta regida

32 tbid. p. 378.
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'por a comblnacién de elementos (d:oses o s(mbolos) que imperan en ésé
determmado tlempo L

El afén de los nahuas de lievar una cronologia lo mas exacta posible muestra
que tal afan estaba encaminado a comprender mejor el papel de 1a vida del
hombre en lo general y en lo particular, en el transcurso del tiempo. Asl, por
ejemplo, en la division temporal mas basica, la del dia, los nahuas no vefan un
acontecimiento separado de la existencia misma, algo que debia cumplirse
Invariablemente, sino que conceblan a cada una de las cuatro partes del dia como
la accién de un individuo concreto (en este caso al Sol), tal como lo manifestaban
los informantes de Sahagun: “Y cuando a la maniana salle decfan: ‘vya comienza el
sol su obra. ;Qué serd, qué acontecera en este dla?'. Y a la puesta del sol,
decian: ‘acabé su obra, o su tarea el sol”.?® Como puede deducirse claramente,
el cumplimiento de tal obra que realiza el sol afecta directamente al ser humano.
Se concibe al dia como la accién del sol en cuatro etapas: Yaquitza Tonatiuh
(amanecer), Nepantla Tonatiuh (mediodia), Onaqui Tonatiuh (ocaso) vy
Yohualnepantla (medianoche)®, y del buen desempefio del astro en cada una de
ellas depende la supervivencia del mundo. Es por eso que en el transcurso del dia
se celebraban una serie de ritos y ceremonias,s‘encillas encaminadas a ayudar al
sol en su tarea. L B

Si se ven en conjunto los signos o simbolos de los 20 dias con que los nahuas
construian su calendario, ‘sevveré que cada simbolo forma parte de la actividad de
la naturaleza o de la 'realldad. Los tlamatinime concebian cada periodo de
tiempo, tonalli (dfa destino), como un tiempo propio y concreto, con atributos
determinados que lo hacen ser diferente a cada uno de los demas y, por lo
mismo, que lo hacen influir en el hombre de manera particular. Los signos de los
20 dias son, en este orden: cipactli (cocodrilo o monstruo acuatico), ehecatl

3 gahagun, F. Berenardino de. Historia General de las cosas de la Nueva Esparia, Libro VI, p.
431.
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7 (viento), calli (casa), cuetzpalin (iguana, lagartija), coatl (culebra), miquiztli

(muerte), mazatl (venado), tochtli (conejo), atl (agua), izcuintli (perro), ozomatli
(mono), mallinalli (hierba), acatl (czifia), ocelotl (jaguar), quauhtli (aguila),
cozcaquauhtli (zopilote), ollin (movimiento), tecpatl (pedernal), quiahuit! (lluvia)
y xochitl (flor).?® Cada tonalli, con sus caracteristicas propias, influye
decisivamente en lo que sucede en el mundo cuando él se presenta y rige, sobre
todo en la actividad del ser humano. Como puede apreciarse, cada uno de los
signos representa entidades concretas de la realidad del hombre nahuatl; los
periodos de tiempo estan representados por elementos con los que el hombre
puede interactuar, es decir, que.puede percibir en su experiencia e, incluso,
puede llegar a ‘transformarlos. Aquellos elementos que se pudleran considerar
como abstractos, el movimiento por ejemplo, tienen profunda significacién en la
vida del hombre nahuatl y son determinantes en su forma de concebir el mundo

Sirva como ejemplo de lo antes mencionado lo que describe fray Diego Duréan:

También servlan estas figuras a estas naciones para saber los dias en que
hablan de sembrar y coger, labrar y cultivar el malz, deshierbar, coger, ensilar,
desgranar las mazorcas, sembrar el frijol, 1a chia, teniendc cuenta en tal mes
después de tal fiesta, en tal dla, ce tal y tal figura, todo con un orden y
concierto supersticioso, que si el axi no se sembraba en tal dla y las calabazas
en tal dia, y el maiz en tal dia, etcétera, que en no guiandose por el orden y
cuenta de estos dias tenian menoscabo e infortunio sobre lo que fuera de
aquella orden sembrada; la causa de esto era por tener estas figuras a unas
por buenas, a otras por malas, a otras por Indiferentes.>®

Teniendo como base estos 20 signos, los nahuas ordenaban la cuenta del
tiempo. Cuestién de suma importancia, pues, como ya se ha puesto de manifiesto,
el tiempo surge de la dialéctica propia del universo, del movimiento césmico que
lo pone en marcha. Es, entonces, el tiempo tan antiguo como el mundo. Como
consecuencia de esto, una de las tareas principales de los pueblos nahuas es
aprender el cdmputo del tiempo.

3 Barjau, Luls. E/ mito mexica de las edades, p. 48.
33 Soustelle, Jacques. La vida cotidiana de los aztecas, p. 118.
3 Mitos indigenas, seleccion de Agustin Yafes, pp. 108-109.
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Ahora bien, si el tie:mpbr como concepto tiene fundamentos mitico-religiosos, los
sistemas céle‘ndaﬁcosk estan basados, sobre todo, en una “observacién
astronémica con base ‘en un método matematico”¥’ La invencién de los
calendarios se da en tiempos remotos y su desarrollo es imprescindible y unifica
de alguna manera a los pueblos nahuas. Los informantes de Sahagun manifiestan
en un relato del Cédice Matritense de la Real Academia:

(...) pero se quedaron
cuatro viejos sabios
el nombre de uno era Oxomoco,
el de otro era Cipactonal,
los otros se llaman Taltetecuin y Xochicahuafca (...)

Entonces inventaron la cuenta de los destinos,
los anales y la cuenta de los afios,

el libro de los suerios,

lo ordenaron como se ha guardado

y como se ha seguido

el tiempo que duré

el sefiorio de los toltecas,

el sefiorio de los mexicas,

el sefiorio de los tepanecas,

y todos los sefiorios chichirnecas.®®

Si atendemos, como se vera posteriofmente, que estos Oxomoco y Cipactonal,
dentro de los relatos de la crea¢ién del hombre, fueron la primera pareja de seres
humanos en el mundo, se nvotéré la importancia que tuvo la cuenta del tiempo
desde los albores de’ia’ cultira nahuatl; el hombre esta ligado al dinamismo del
tiempo, de ahi su prebcupacién 'por ser exacto en la cuenta de sus calendarios.
Basta recordar, a manera de ejemplo, que en las antiguas ruinas de Xochicalco,
en el actual Estado de Morelos, aproximadamente en el S. IX de N: E:;, se

37 Barjau, Luis. op. cit. p. 48.
38 Leén-Portilla, Miguel. Toltecayotl, p. 24,
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realizo una correccion o ajuste del calendario del lugar con el de otros pueblos tan
distantes como los mayas, mixtecos y zapotecos; acto que se representé en los
hermosos relieves de la piramide de la serpiente emplumada, en el mismo lugar.®®

En estos sistemas calendaricos o cronoldgicos se puede entender, como sefala
Jacques Soustelle, un doble fin en relacion con el hombre: en primer lugar, el de
comprender y predecir los fenémenos naturaies en la sucesién temporal, lo que
puede permitir l1a interaccion del hombre con el mundo cle dos maneras, aquella
que hace del hombre nahuatl un ser que esta sujeto a la dinamica natural para su
supervivencia (pues su alimentacion depende basicamente de la agricultura, para
cuyo desarrolio es imprescindible el ciclo temporal del agua) y aquella que hace de
él un ser que con una serie de ritos y sacrificios en determinado tiempo puede
influir o, mejor, cooperar con su accién para que el mundo siga su marcha
regularmente. En segundo lugar, se pretendia determinar el destino del hombre en
la tierra, tanto individual como colectivamente; segin el dia (tonalli) en que se
haya nacido, cada persona recibe el influjo del dios que lo preside, de las
caracteristicas que posee, etc., logrando asi que el hombre no sea un ser mas
dentro del sistema cdsmico, sino una parte integral y fundamental de él, que se
rige bajo sus mismas leyes.

Cada uno de estos fines con que el hombre nahuati da cuenta del tiempo origina
los calendarios que se conocen. El primero de elles, el Xiuhpohualli (cuenta de
los afios), es el calendario del afio solar, Xihuitl (afo, turquesa). Comprende 360
dias, agrupados en 18 series de 20 dias, a los cuales se les agregaban otros
cinco, nemontemi (dias baldios, aciagos y de mala fortuna).*® Con este método
se completan los - 365 dias que dura la Tierra en cerrar su ciclo anual y que
determina las estaciones y ¢IlmaS'ddrénte es periodo

39 Para obtener una mayor informacién sobre la correccién del calendario en Xochicalco,
consultar: Pifla Chan, Roman. Quetzalcoatl, pp. 30-36.




Las 18 veintenas de dias tenian especial significaciéon para los nahuas, pues de
acuerdo a su orden, cada lapso marcaba cierto aspecto climatoldgico que permitia
el poder coordinar adecuadamente sus actividades, tanto en el aspecto agricola
como en el de la vida cotidiana. La primera veintena tenia, por ejemplo, el nombre
de Aticahualco, “el agua es dejada”, lo que quiere decir que en esta época (del 2
al 21 de Febrero, de acuerdo con Sahaglin) empezaba a escasear el agua de las
lluvias, por lo que hacian ritos y sacrificios a sus dioses del agua, para que ésta no
faltara en la siguiente temporada.

Pero mas importante significacion tenia para los nahuas este calendario cuando
se trataba de marcar la relacidn del hombre con las fuerzas y fendmenos
naturales, que se representaban mediante diversos dioses. En efecto, como
sefiala Sahaguin en el Libro Il de su_Historia General, cada una de las veintenas
del calendario Xiuhpohualli estaba dedicada a un dios que representaba un
aspecto fundamental de las fuerzas naturales, y el hombre nahuati, de acuerdo a
la vision dinamica que tenia del mundo, trataba de influir benéficamente en el
proceso de tales fuerzas. Todos los ritos y ceremonias, que Sahagun llamaba
fiestas, asi como los diversos sacrificios que eran ofrendados a tales divinidades,
estaban encaminados directamente a propiciar la participacion del hombre en el
ciclo natural. Los nahuas no pretendian ser entes pasivos, a la espera del
desenvolvimiento de los fendmenos, sino que con su actuar, con su forma muy,: :
particular de concebir una interrelacion hombre-naturaleza, aspiraban ’intye.rven»i’r’,_

en aquello que les concernia y que posibititaba su existencia. Asi, por ejemplo, en -
la veintena Uey Tozoztli, “gran penitencia”, que va del 3 al 22 de Abril de nUesfré.
calendario, se hacia fiesta en honor de Centeotli (dios del maiz) y de
Chicomecoatl! (siete serpiente), diosa de los mantenimientos, tal como relatan los
informantes de Sahagun

Esta flesta hacian en honra de la diosa Chicomecoatl, la cual imaginaban
como mujer y decian que ella era la que daba los mantenimientos del
cuerpo, para conservar la vida humana, porque cuaiquiera que le faltan los
mantenimientos se desmaya y muere.

49 Sahag(n, F. Bernardino de. op cit., Libro I, p. 94.
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Decian que ella hacia todos los géneros de malz y todos los géneros de
frijoles y cualesquiera otras legumbres para comer. y también todas
maneras de chia, y por esto le haclan fiesta con ofrendas de comida y con
cantares y bailes, y con sangre de codornices, todos los ornamentos con
que la aderezaban eran bermejos y curlosos y labrados; en las manos le
ponian cafias de maiz.*'

Tanto en esta veintena como en cada una de las restantes (incluso en los
nefastos dias nemontemi) la actividad del hombre esta regida por una
interrelacion con las divinidades que representan fendmenos o aspectos
fundamentales de la realidad. Los sacrificios y ofrendas no son mas que la forma
en que los nahuas concebian su posible influencia en esa realidad que le
sobrepasa. Comida, animales, frutos, sangre, incluso vidas humanas, son
ofrecidas al principio generador de los fenémenos naturales que acontecen en
cada veintena; de ésta manera, hombre y naturaleza se funden en la realidad del
mundo, donde cada uno es imprescindible para la subsistencia del otro: el hombre
no podria sobrevivir sin lo que le proporciona la naturaleza y, de la misma manera,
el orden o proceso natural se alteraria o pereceria si la actividad del hombre no
estuviera orientada a posibilitar su permanencia.

4! |bid, p. 106.
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Este cdncepto, que permite al hombre nahuatl concebirse como una parte
fundamentalxy activa del orden y desarrollo del universo. se puede apreciar
~ claramente en la ceremonia del “fuego nuevo”, que tiene su origen en la cuenta
del tiempo: el calendario solar de los nahuas contaba con 360 dias (descontando
los 5. nemontemi), cifra que es divisible entre 20 (el nurnero de los dias), dando
como resultado que “el primero de los cinco dias vacios (nemontemi) lleva el
mismo signo que el primer dia del afo; pero, como cada afo hay cinco dias
intercalables, el primer dia del! afio es desplazado cinco casillas respecto al
anterior”.*? Este sistema garantiza que, de los 20 signos de los dias, so6lo cuatro
pueden marcar el principio del afo: Acatl, Tecpat!, Calli y Tochtli. Cada uno de
éstos signos, “portadores de afios”, rige durante periodos sucesivos de 13 afios, "
dando por resultado que para encontrar la misma cifra con el mismo signo ‘cylebeyn; ;
pasar 52 afios (4 X 13). A éste periodo de tiempo los nahu‘és lo nombrab‘a,n:’;’.‘
Xiuhmolpilli (ligadura de anos) ** y representaba el inicio de un nuevo 'éiClo‘,‘:‘
cdsmico: “Este tiempo de afos tralanlo de antiguo contados; no se sabe cuando-
comenzd, pero tenfan por muy averiguado, y como de fe, que el mundo se habla
de acabar en el fin de una de estas gavillas de arios; tenian pronést/cos u oréculo‘} o

que entonces habia de cesar el movimiento de los cielos”.**

Dentro de los rituales nahuas, el del fuego nuevo es uno de los mas importante,
pues con su celebracion el hombre aseguraba dentro de otro periodo de 52 afios
que el universo entero no pereceria, que permaneceria su proceso, es decir, que
la vida, estaba asegurada durante una cantidad similar de afios. Cuando llegaba
el afio Ce-tochtli, “uno-conejo”, que era el ultimo en la cuenta de 52 afos, se
temia que existiera gran hambre, pues el tiempo terminaba su ciclo en ese afio,
por lo que durante ese tiempo almacenaban gran cantidad de alimentos. Cuando
liegaba el ultimo dla del afio, y del siglo, toda la gente se deshacia de sus
pertenencias: utensilios de cocina, joyas, esculturas de sus dioses, todo era
arrojado a los lagos o canales y se apagaban todos los fuegos. Cerca de la media

42 goustelle, Jaques. Ef universo de los aztecas, p.169.
43 Sahagun lo llama Toxiuh Molpillia “atanse nuestros afios”, op.cit. p.169.
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noche los sacerdotes se dirigen al cerro Huixachtlan (el actual cerro de la estrella
en lztapalapa) en procesion silenciosa y grave, teonenemi, “caminan como
diosés"; uno de ellos porta el mamalhuaztli, “palo para sacar lumbre”, con el que
habra de encender el fuego nuevo sobre el pecho de un cautivo recién sacrificado.
Tal operacidon se efectia cuando en el cielo aparecen las estrellas tianquiztli (
“mercado”,actualmente conocidas como pléyades), que garantizan que el tiempo
no se detendrd; cuando se ha encendido el fuego sobre el pecho del sacrificado
se hace una gran hoguera para que el fuego sea tomado y repartido por todos los
pueblos del Anahuac, siendo la sefal de que el tiempo ha sido renovado y que el
hombre y el mundo subsistiran por otros 52 afios y que la vida proseguira con el
mismo ritmo gracias a la atadura de los afios.*5

Esta es la manera en que el hombre nahuatl participa en la dialéctica del
universo: reproduce el momento inicial de la creacion del mundo a través del rito
que hace resurgir la vida de un ciclo que ha perecido, el rito representa el origen
del mundo actual por medio del fuego, es decir, por el nacimiento del Quinto Sol:
“Este Sol, su nombre 4 movimiento, este es nuestro Sol, an el que vivimos ahora.
Y aquif esta su serial, como cayo en el fuego el Sol, en el fogén divino, allad en

Teotihuacan™.*®

4% Sahagtn, op.cit. Libro IV, p.285,
45 Cfr. Sahagtn, F. Bernardino de. Op. cit. pp. 439-441
48 “Documento de 1558", transcrito por Miguel Ledn-Portilla, en Filosofia Ndhuatl!, p.101
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La muerte, el caos (que representa la terminacién del tiempo) acechan al
~universo entero, por lo que la labor del hombre de preservar la cuenta del tiempo,
dando inicio a otro ciclo, también es fundamental para conservar el orden del
mundo. Si el hombre falla en su intento, sera su fin y, ademas, el fin del universo
tal y como era concebido: “si no pudiere sacar lumbre... habria fin el linaje
humano, y ...aquella noche y aquellas tinieblas serfan perpetuas, y que el sol no
tornaria a nacer o a salir...".*”. Con las anteriores palabras los informante se
Sahagun ponen de manifiesto todo el trasfondo que tiene la ceremonia; el fuego
nuevo garantiza el orden del mundo, su fracaso la zniquilacidon total, y éste
proceso queda bajo la responsabilidad del hombre, que es en tltima instancia el
encargado de mantener y preservar el orden temporal del universo.

Usaban los nahuas en sus célculos cronoldgicos otro periodo mayor, el de 104
afios solares, que es el mas largo que hayan computado; se ie denomina Ce
huehuetiliztli, “una vejez™®, Tal forma de manejar el tempo proporcionaba a los
nahuas una exactitud que les permitia organizar sus actividades encaminadas a
llevar a cabo los rituales con ios que se relacionaban e interactuaban con la
realidad y con el orden del cosmos. Como se ha mencionado, no es gratuito que
los sabios nahuas dedicaran gran parte de su vida a comprender y-asimilar dentro
de si los procesos mediante los cuales la naturalezé y el ‘mundo entero, se
renovaba y la forma en que el hombre podia influir en ello, siendo necesario que
su coémputo del tiempo se ajustara plenamente a :tal vnsnén para permmrle
desarrollar cabalmente su actividad frente a una reahdad con la que tenia que
forzosamente, tener contacto. . e

47 Sahagun. Op. cit. Libro VI, p.439.
48 gobre este periodo puede consultarse. Soustelle, Jacques. El universo de los aztecas,_p.
170
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La. otra cuenta del tiempo que: martejab'an los nahuas es el Tonalpohualli,
“cuenta de los destinds", mediante la cual se pretende determinar el destino del
hombre en el mundo. Es un ciclo de caracter religioso que Sahagun no se atreve
a denominar como calendario, sino como “cuenta™®, y que tiene su fundamento en
los signos de los 20 dias. De la combinacion de trece nimeros y de los 20 signos
resultan 20 series de trece dias, lo que da por resultado que el Tonalpohualli
esté compuesto de 260 dias (13x20=260); se comenzaba por el numero uno
aplicado al signo cipactli (ce cipactli), el dos al signo ehecatl (ome ehecatl), y
asi sucesivamente, de manera tal que al llegar al numero trece en el signo acatl,
el nimero catorce era e! primer signo de la segunda trecena (ce ocelotl),
continuandose de ésta forma hasta completar los 260 dias. Esto posibilitaba que
no se volviera a encontrar el mismo niamero con la misma figura hasta que habia
pasado e! periodo de tiempo sefialado. Los nahuas llamaban a cada una de éstas
series de trece dias cencalpan, “aquello que vive como una familia en una
casa™®, y cada una estaba dedicada a deidades especiales que las presidian,
comenzando por Tonacatecuhtli (sefior de la vida) y terminando por Xiuhtecuhtli
(sefior del fuego), tal como se puede observar en el Cédice Borgia, en donde se
agrupan las trecenas en forma de Tonalamatl “libro de los destinos”, que se

desprendia directamente del Tonalpohuaili. %'

Cada una de las trecenas era considerada por los nahuas como buena, mala o
indiferente segtin el signo de su primer dia, que era el que regia en ese periodo.
Ademas, cada dia en particular de la trecena también podia ser bueno, malo o
indiferente, seguin el signo y la cifra que lo representara. De esta manera, el
Tonalpohualll representaba la influencia directa que tenia el proceso dinamico de
la realidad (es decir, del mundo en su conjunto, con sus fenémenos o hechos
representados por divinidades o signos) sobre el hombre nahuatl. En el Libro IV de

la Historia Genera! de las cosas_ de la_ Nueva Espafia, Sahagun hace una

descripcion detallada del significado o atributos que posela cada trecena, asi

4% Sahagan. Op. cit. Libro IV, apéndice 1, p.285.
50 |barra, Laura. La visién del mundo de los artiguos mexicanos, p. 194
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como de la influencia que representaba cada dia sobre el destino de los hombres.
La naturaleza de cada uno de los signos, combinada con el caracter de la cifra, se
traspasa a los que nacen dentro del periodo que rige, y su influencia se extiende a
todos los ambitos de la realidad. Segun Laura Ibarra, cada espacio de tiempo
tiene determinado origen en la fuerza o fendmeno que representa el signo, por lo
que las ‘“caracteristicas personales del individuo se hacen dependientes de la
fuerza que es considerada como su origen; y, puesto que participan de esta
fuerza, asumen su caracter".® Esto quiere decir que todo lc que acontece en el.

lapso de tiempo que comprende la regencia del signo asume las caracteristicas de . '

éste; y uno de esos acontecimientos es precisamente el nacimiento de los -

hombres.

Témense como ejemplo las caracteristicas que asumian aquellos que naclan el_‘_
dia ome-mazat! (2-venado): “Decfan que era (esta casa) mal afor'tunada y'
desventurada; el que en esta casa nacfa ninguna buena fortuna tenia, ‘era
temeroso y cobarde y espantadizo; de cualquier cosa temblaba y se espantaba”.5?
Los nahuas observaban el caracter y comportamiento del venado y lo hacian, al
ser la fuerza que daba origen a tal dia, que se transmitiera a todos los
acontecimientos que sucedieran en ese tiempo particular, incluyendo los
nacimientos de los seres humanos. Podemos decir que para los nahuas cada
signo representaba un fenémeno o atributo especifico de la realidad y el
Tonalamat! es la interpretacién de la forma en que el hornbre nahuatl es afectado

por esos atributos o fenémenos.

A través de la consulta con los tonalpouhque, hombres sabios que lelan el
futuro en el “libro de los destinos”, el hombre nahuatl pone de manif‘esto su interés
por un tema que le concierne de manera directa en lo mas profundo de su ser: el :
futuro, su futuro particular. Al determinar las caracterlsticas" ser Cl
el origen, deidad o signo, del dia de nacimiento, el hombre néhuatl 'sev proyecta al B :

51 geler, Eduard. Comentarios al Cédice Borgia, Vol. i, p. 174.
52 |barra Garcia, Laura. op. cit. p. 197.

es que posee”e -
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futuro y de alguna manera u otra pretende conocer cual sera su destino en el
mundo.

Ante esto podria decirse que la vida del hombre nahuatl cae en un determinismo
que lo priva de su libertad de accion, que no puede evadirse a los designios de
esas fuerzas originarias que han determinado cuiles seran sus caracteristicas
personales durante la vida. Sin embargo, en una parte posterior de esta
investigacién se vera que no sucede asi, que e! hombre lucha de diversas
maneras para contrarrestar el influjo negativo que puede tener en su vida el
elemento originario de la misma; es decir, que hace uso de su libertad y de su
capacidad de autodeterminacion.

Esta es la forma en que los nahuas concebian el tiempo y la forma en que lo
computaban y utilizaban para ejercer su accién o actuar sobre la realidad. Como
puede notarse, las categorias que utilizan son totalmente propias y son el
resultado de las condiciones particulares en las que se desenvolvid la cuitura
nahuati.

53 gahagtin. Op. cit. p. 233.




s llegado ala concepcnén de un “tiempo espacializado

a4

2.2, EL ESPACIO EN EL PENSAMIENTO NAHUATL

Como ya se ha mencionado con anterioridad, entre los hahuas el"tier'npo y'el
espacno estaban estrechamente relacionados con su vnsnén del mundo. Se
concebia al mundo como un todo estructurado de relaciones entre los seres que lo
habitan y aquello que posibilita su existencia, lo que snrve "e marco a los

acontecimientos que afectan a tales seres, en particular al hombre Lé existencia
humana esta enmarcada en su actividad concreta que se da en el mundo influida
siempre por la accién de las divinidades que se haqen presentes de manera
decisiva en la realidad; esto quiere decir que la vida del hombre se desenvuelve
en base a las relaciones espacio-temporales que la hacen concreta y tUnica. Tales
relaciones estan dictaminadas desde el momento de la creacion del mundo por el
devenir dialéctico de las fuerzas generadoras de ia realidad. Habiendo analizado
ya la concepcidon que tenian los nahuas del tiempo y su forma de computarlo,
corresponde ahora hacer e€! andlisis del concepto de espacio. Esto se hara
tomando como base la estructura del mundo como la concibieron los tlamatinime
y que ubica al hombre y a las divinidades que rigen los distintos espacios en un
lugar especifico, pero teniendo en cuenta siempre que existe una relacién entre
las fuerzas divinas y la actividad humana. Se debe mencionar también que al
hacer el analisis del concepto de espacio entre los nahuas se hace referencia
implicita al conceptb de tiempo, pues ambos eran indisolubles dentro de su
penéamiento. s Miguel Ledn-Portilla. ~ sefiala que los tlamatinime habian
54 que les permitia tener una
: ;vlsién particular ‘del mundo y de las relaciones que con él se establecian.

54 Leon-Portilla, Miguel. La Filosofia N3huatl, p. 122.
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Tan intima es la relacion entre espacio y tiempo en el pensamiento nahuatl que,
etimoldgicamente, tienen la misma raiz. Tiempo, como ya se ha menciocnado es
Cahuitl, “lo que va dejando algo”, mientras que espacio es Tlacahuitl, “algo que
ha sido dejado”, “lo que ha quedado permanentemente”. Con tal vocablo ' se
"designa precisamente “espacio de lugar”, en tanto que cahuitl connota la idea de

‘espacio de tiempo”... El denominador de ambos conceptos es “dejar”; “ir dejando”,
cuando se refiere al tiempo y “haber sido ya dejado permanenternente”, cuando se
reflere al espacio”.%® Esto nos hace ver que tan unidos estaban en la mente de los
nahuas tales conceptos, no se podia concebir al espacio sin que tuviera relacion
directa con el tiempo, y mas aun si se trataba de comprender el papel que
desempefiaba el hombre en el mundo, que estaba determinado por esa relacion.

La estructura espacial del mundo fue dispuesta por los dioses en el momento
mismo de la creacién. Como se ha mencionado, la historia de las cuatro edades
del mundo no habla de cuatro mundos distintos, sino de uno solo que se ha
transformado cualitativamente en diversas ocasiones. La estructura del mundo
puede dividirse en dos planos claramente identificados en el pensamiento nahuatl:
el espacio vertical, que comprende a los cielos y al inframundo, y el esbécio
horizontal, que comprende los distintos rumbos espaciales en los que  puede

dividirse el mundo. Los dos planos estan siempre en contacto unos con otro. Yoo oo

marcan lo intrincado de las relaciones entre el hombre y las fuerzas que se ublcan
en cada uno de los espaclos que se identifican en el universo.

El plano vertical del mundo pone de rnanifiesto, una vez mas, la concepcuén que
manejaban los nahuas sobre el mundo. En una primera. y simple dwisuén. se
puede dlstmgu:r en el espacio “vertical un arriba y un abajo que poseen
caracteristicas particulares, caracteristicas proporcionadas por la visidn dualista
de todos los fenomenos de la realidad: “E/ arriba se manifestaba en su aspecto
masculino, con todo lo que significa vida; en el abajo regia la dualidad en su

55 |bid. Toltecayoll; p. 181.
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aspecto femenino como madre de la tierra, con todos los conceplos de fecundidad
clclica, por supuesto muerte y vida, como en su contraparte: luz, energla, fuerza
germinadora”.®® Esto quiere decir que la divinidad suprema y originaria, Ometeoti,
manifestaba su caracter dual! en estos ambitos del mundo en una especie de
desdoblamiento que pone orden y dota de caracteristicas propias a cada una de
estas regiones.

De acuerdo con esto, los sabios nahuas concibieron a la parte de arriba como
una serie superpuesta de 13 cielos o estratos celestes, una parte intermedia, que
era propiamente la tierra (Tlalticpac) y a! inframundo con nueve divisiones
ordenadas descendentemente.

Tlalticpac, “sobre la tierra”, es el sitio donde se desenvuelve la vida del ser
humano, donde el tiempo cronoldgico, computable, esta en marcha; es debido a
eso que todo lo que acontece en tlalticpac es efimero, perecedero, como la vida y
las acciones del hombre. Todo sucede y cambia de acuerdo al proceso dialéctico
del devenir impuesto por la dualidad suprema y ejecutado por la accién e
influencia directa de las divinidades procedentes del arriba o el abajo. Para Ledn-
Portilla, “puede decirse que en términcs filoséficos modernos, tlalticpac equivale
al orden de lo fenoménico. Lo que no esta fundado en si mismo, es transitorio y
" debers terminar.5?

Este espacio, que comprende la realidad concreta del hombre nahuatl, era
concebido como un lugar de sufrimiento, de incertidumbre, carente de verdad;
pero al mismo tiempo, es donde la divinidad suprema, Ometeotl, se manifiesta en
su mayor potencia, determinando todo lo que acontece y estd en lucha en este
mundo que ha sido reservado para el hombre. En los Huehuetlatolli, recogidos

por Fray Juan Bautista, una madre habla asi a su hija:

Ahora mi nifiita, tortolita, mujercita, tienes vida, has nacldo, has salido, has caldo
de mi seno, de mi pecho. Porque te ha forjado, porque te ha moldeado, te hizo,

56 Landa Abrego, Maria Elena. Elequilibrio dinémico del cosmos, p. 92.
57 Le6n-Portilla, Miguel. La Filosofia Nahuat!, p. 91.
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te formé menudita tu padre, tu sefior. Ojald no andes sufriendo en la tierra,

¢Coémo viviras al lado de la gente, junto a las personas? Porque en lugares

peligrosos, en lugares espantosos, con gran dificultad se vive. Asi hay aspereza

en la tierra. Porque se acaban los rostros de la gente, los corazones de la gente

y los hombros de las personas, las espaldas, los codos, las rodillas. Asi un

poquito concede a las personas, las hace merecer su fama, su honra, su calor,

su tibieza, su dulzura, su sabrosura, el Sefior Nuestro.®®
Las otras dos dimensiones espaciales (el arriba y el abzjo), eran concebidas en
forma genérica con el difrasismo “In topan, In mictlan”, “lo que nos sobrepasa, la
regidon de los muertos”, indicando asi gue correspondian a espacios que estaban
fuera de toda experiencia humana, que formaban parte de una realidad totalmente
distinta a la del hombre: la realidad de los dioses, tanto los dioses de la vida como
los de la muerte; es decir, las manifestaciones de Ometeotl como in Tloque In
Nahuaque, “e! duefio del cerca y del junto”, que lo muestran como un ser que

existe y tiene presencia en todos los espacios de! universo.

La parte de arriba, Topan, coma ya se ha mencionado, es el lugar donde radican
los dioses que generan vida, luz, energia creadora. Sobre su estructura y
composicion existen distintas versiones de acuerdo a los documentos o cddices
que la mencionan. La mas comin es sefalar que existen trece cielos
superpuestos uno sobre otro, tal como se ve en las laminas del Cddice Vaticano
Latino 3738, o como mencionan La Historia de los Mexicanos por sus pinturas y la
Historia de México.5®

S8 Bautista, Fray Juan. Huehuetlatolli, p. 91,
S9 'Ambas en : Garibay, Angel Ma. Teogonia e historia de los mexicanos.
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Sin embargo, existen otros documentos que sefialan la existencia de doce o
hasta nueve cielos: el Rollo Selden, o Cadice Selden T, muestra “nueve cielos
superpuestos representados por fajas rofas sobre blancas de donde penden, en
cada una, ocho simbolos de estrellas. Los nueve cielos se ven abiertos por la
mitad y por las aberturas van pisadas de los dioses que suben y bajan del cielo a
la tierra. En la faja celeste inferior esta el sol y la luna. Esto indica que el primer -
cielo es donde caminan estos astros".*® Por su parte, Miguel Le6n-Portilla, en su
libro De Teotihuacan a los aztecas, recopila este poema:

Y sablan los toltecas

que muchos son los cielos,

declan que son doce divisiones superpuestas.

Alla vive el verdadero dios y su comparte.

El dios celestial se llama sefior de la dualidad, Ometecuhtli,
Y su comparte se llama seffora de la dualidad, Omecihuatl,
Seriora celeste;

quiere decir:
sobre los doce cielos es rey, es sefor.?’

Esta diversidad de concepciones en las fuentes puede hacer suponer una fisura
o ruptura en la vision det mundo de los antiguos mexicanos. Pero si se recuerda la
estrecha relacién que existe para los nahuas entre espacio y tiempo, podemos
concluir que la cifra de trece cielos es la que mas se ajusta a esta visidn espacial
del mundo. Si dentro de las categorias temporales el trece es el nimero sagrado,
sobre el cual gira todo el devenir, forzosamente tal nimero debe tener relacion
con las fuerzas creadoras que originan ese devenir, es decir, con los dioses
creado,res, coh Ometeotl en concreto, el principio supremo, que debe estar, en
consecuencia, en el treceavo cielo. '

Alfredo Lopez Austin hace una interpretacion que subsanaria el problema de la
variacion del nimero de cielos: en su libro Tamoanchan y Tlalocan seitala que
existen nueve cielos de eterno presente, Chicnauhtopan, y cuatro pisos o cielos
de transcurso temporal, Tlalticpac, cerrando asi la cifra de trece cielos hacia
arriba. Por otra parte, en su obra Cuerpo humano e ideologia, menciona que en

60 Cédice Selden Rollo. En: Kingsborough, E. Antiguedades de México, Vol. 2, p. 102.
61 | edn-Portilla, Miguel. De Teotihuacan a los aztecas, p. 485.
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algunos textos “los cielos decimosegundo y decimotercero, que se crelan
habitados por Ometeotl, el dios de la dualidad, son mencionados como un solo
piso, doble, por lo que se cuentan indistintamente doce o trece cielos, o se dice

que Ometeotl vive en el cielo més alto, el decimosegundo."®?

De esta manera, los trece cielos nahuas dan una clara vision de la forma en que
los tlamatinime, a partir de la observacion astrondmica, conceptualizaban. y
organizaban el espacio sagrado de arriba. Para comprender mejor esta vision
ofrecemos, siguiendo a Ledn-Portilla y Lopez Austin, la descripcién de los trece
cielos que se puede apreciar en el Codice Vaticano Latino 3738: el primer cielo era
lHhuicati Tlalocan ihuan Meztli, el cielo de Tlalocan y de la luna. El segundo
cielo era Hhuicatl Citlalicue, el cielo de las estrellas. El tercero era Hhuicatl
Tonatiuh, cielo del sol. E! cuarto lthuicatl Huxototlan, cielo de la sal, donde se
observa a venus (Huey Citlalin). E! quinto llhuicatl Mamalhuacoca, cielo donde
esta el giro, cielo de los cometas. El sexto llthuicati Yayauhca y el séptimo
ilhuicati Xoxouhca, cielo negruzco y cielo verde respeclivamente, son los cielos
de la noche y del dia. El octavo cielo, 1ztapalnazcayan, lugar que tiene esquinas
de lajas de obsidiana, era el lugar de las tempestades. Los tres cielos siguientes:
Teotl Iztaca, dios blanco; Teotl Cozauhca, dios amarillo; y Teotl Tlatlauhca, dios
rojo, son morada de los dioses, Teteocan, lugar donde ellos viven. Por ultimo, los
ci'eylos doceavo y treceavo son Omeyocan, lugar de la dualidad, fuente de la
generaci6n y de la vida, donde reside Ometeott.®

La descripcién de los trece cielos o estratos superiores sefiala claramente la
"e'strucvturé y orden que los sabios nahuas daban a la region que representaba la
fuente de la creacién, de la vida. Los observadores del cielo nahuas se dieron
' cuehté que esa region superior influia directamente en la vida del hombre, pues
ahi radicaban los elementos que propiciaban un conocimiento de las leyes que
rigen el mundo. Conociendo bien los movimientos del sol, las estrellas o la luna,

62 | 6pez Austin, Alfredo. Tamoanchan y Tlalocan, p. 20 y Cuerpo humano e ideologia, p.60.
63 Cir. Laminas i y ii del Cédice Vaticano Larino 3738,
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los nahuas podian - predecir los fenémenos naturales que ayudaban a la
subsistencia del hombre:‘podlan saber con exactitud cuando era la época de
fluvia, cuando liegaba el frio cual era el momento propicio para la siembra, etc. De
esta forma, los cielos y los astros que en ellos se movian eran objeto de estudio
constante por parte de los nahuas. Cualquier alteracion en e! orden establecido
significaria una ruptura y caos que podia llevar a la destruccién del mundo, tal
como se manifestaba en la ceremonia del fuego nuevo, donde la aparicion de las
estrellas tianquiztli, conocidas actualmente como Pléyades, al termino de 52 afios
garantizaba otro ciclo igual de supervivencia del mundo.

Sin embargo, el aspecto mas importante, y que esta en estrecha relacién con el
hombre mismo, es que de ios cielos, concretamente del Omeyocan, procede ia
vida, que es temo, descenso. Efectivamente, de! nivel superior de los cielos la
vida desciende por obra de Ometeotl hacia la tierra como un don divino. Sahagutn
recoge las palabras que decla la partera cuando lavaba al recién nacido:

..Aqui ha venido a este mundo este vuestro siervo, al cual ha enviado aca
nuestra madre y nuestro padre, que se llama Ometecuhtli y Omecihuatl, que
viven sobre los nueve cielos, que es el lugar de habitacion ce estos dioses; no
sabemos qué le fue dado antes del principio del mundo; no sabemos qué es su
ventura con que viene revuelta, no sabemos si es buena, si @s mala, que tal es
su mala fortuna.

La vida desciende de Omeyocan como una pluma preciosa que se fija en el
seno de la madre, lo que hace que el hombre esté durante toda su vida ligado a
ese origen divino. Sin embargo, tal origen lo pone en contacto con esos mis}erios
insondables que se encumbran en la regién de arriba da! mundo, por lo Vq'u'e‘kel,
hombre nahuatl tiende inherentemente a tratar de comprender como se manifiesta
esa region y cual es la relacidn que tiene con ella. N

8 Sahagun, Fray Bernardino de. Historia General de las cosas de Ia Nueva Espafia, libro VI, p.
386.
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EL MICTLAN O INFRAMUNDO

En estrecha relacién con el concepto de vida que tenian los nahuas esta la otra
regién‘ dél "plaho vertical del mundo: el inframundo o Mictlan, “region de los
muertos Si la vida desciende del estrato superior de los cielcs, el Mictlan es uno
de los ‘destinos reservados al hombre después de la muerte. Entre los pueblos
nahuas se reconocian cuatro lugares a los que podia ir el hombre después de su

‘ muerte, segun fueran las circunstancias de ésta. Las mansiones de los muertos
eran: el Chichihuacuauhco, donde iban los nifios que morian en el parto; el
Tlalocan, donde iban los que morian por algo que estuviera relacionado con el
agua: ahogados, hidrépicos, un rayo, etc.; el Hthuicatl-Tonatiuh, donde iban los

hombres muertos en la guerra, los cautivos que morian en manos de’ susﬂ\, .

enemigos y las mujeres muertas en el parto; y por ultimo, el Mictlan, donde iban
los que morian de manera natural, fueran sefiores o macehuales, sin distincidn de
rangos ni riqueza.®
El Mictlan es la. reglén o espamo de abajo, aquella que manifiesta la parte
femenlna de Ometeotl como madre tierra, aquella que devora todo, donde todo se
,desmtegra. kdonde el hombre regresa a desvanecerse totalmente después de
cumpllr su ciclo vital. Para los nahuas la muerte es un estado transitorio hacia algo
-mas;-.en el Mictlan la muerte se manifiesta “como un viaje, un escrutinio
desintegrador hacia el apagamiento; en cada fase del morir el ser se va
desintegrando, se va constrifiendo, se va desgastando.”® Las etapas de este
viaje del muerto hacia la desintegracion total son los nueve estratos inferiores que

componen el Mictlan.

€5 Chavero Alfredo. Historia Antigua y de la Conquista, (Vol. i de “México a través de los
siglos), pp. 105-107. Para obtener mas informacién sobre las mansiones de los muertos se
puede consultar: Sahagin, F. Bernardino de. Historia General de las cosas de Nueva Espaiia,
Apéndice del libro tercero.

€6 Barjau, Luis. £/ mito mexicano de las_edades, p. 116.
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Creado en el principio del tiempo, tal como menciona la Historia de los
mexicanos por sus pinturas, cuando sefiala que Huitzilopochtli y Quetzalcoati

“hicieron a Mictlantecuhtli y a Mictecacihuatl, marido y mujer y estos eran dioses

n 67

del infierno, y los pusieron alla”, el Mictlan es un lugar de donde no se puede

volver, un lugar oscuro sin puertas ni ventanas, muy ancho, donde se olvida al
hombre.?® Los nombres con que se le denomina tienen mucho que ver con este

“

concepto e ilustran claramente el sentido que tenia para los nahuas: ‘es

Mictlantli, lugar de dafiados’; Yoa Ichan, ‘casa de la oscuridad’, Quenonamican,

‘region del misterio’; Ximoayan, ‘donde estén los descarnados’. %9

Sobre las etapas o lugares que tienen que pasar los muertos para llegar a la
desintegracién total no - existen confusiones: los documentos sefalaban
indefectiblemente nueve vados o regiones (Chiconauhmictlan). Sobre la
asignacion de esta cifra a los estratos del Mictlan hay que sefalar que el nOmero
nueve era de suma importancia para el pueblo nahuatl; nueve es la mitad de las
veintenas que componian el afio solar: Tlaxochimaco, “son ofrecidas las flores”,
donde las primeras flores que aparecian en los campos eran ofrecidas a las
divinidades y se hacia fiesta a Huitzilopochtli, representacion dei dios primordial
Tezcatlipoca; asimismo, en el Tonalamatl se encuentran, como sefiala Vicente T.
Mendoza citando a Fritz Rock, ciclos basados en cuentas de nueve, como son:

Los ciclos nonarios del calendario antiguo,

la imagen celeste nonaria,

la serie de nueve deldades, o sean:

los “Nueve Seiores” o “Acompanados de la Noche”,
otras series de nueve: Chicunauh-napaniuhpan,

la unién nonaria,

los nueve cielos superpuestos,

los nueve mundos inferiores: Chicunauh-mictian,
las nueve aguas o rio nonario: Chicunauh-apan,
las nueve direcciones del dios del fuego, o sea:

el dios nonario: Chicunauh-tecuhtll,

las nueve llanuras: Chicunauh-ixtlautl, hogar de Itzpapaloti

67 Historia de los mexicanos por sus pinturas, p. 25. El término “infierno”" no es del todo
correcto para aplicarlo a la concepcidn del inframundo de los nahuas. Tal vez si se despoja
de toda carga ideoldgica occidental y se toma en su sentido primero de lnfenor. la parte de
abajo, del latin inferus, pueda utilizarse sin causar conflicto.

&8 gahaglin, F. Bernardino. Op cit, p. 205.

89 T. Mendoza, Vicente. E/ plano o mundo inferior, p. 78.
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y aiin tas nueve tortugas conductoras del lienzo de Jucutacato.”™

Eduardo Matos Moctezuma, en su obra Vida y muerte en el Templo Mayor™,
hace uné‘ interpretacion hipotética un tanto diferente para justificar el porqué de ia
asignacién de nueve niveles al mundo inferior. Segun el autor, las nueve etapas
que recorre el difunto son su regreso &l vientre materno (la madre tierra) del cual
surgid a la vida. Estos nueve niveles serian una representacién de las nueve
ocasiones en que se detenia el flujo menstrual de la mujer antes del parto. La
muerte se concebia como un retornar al vientre de la tierra que culmina con el
paso final: la desintegracion total del ser en las profundidades del noveno estrato
del Mictlan.

Sea cual fuere la razén por la que los nahuas asignaron al Mictlan nueve niveles,
la descripcion de éstos ofrece una clara visibn. de la manera en que
conceptualizaban lo que sucedia después de la muerte. lLos sufrimientos y penas
del ser humano no acababan con la muerte, para poder librarse definitivamente de
esto es necesario todavia un periodo de pruebas y sufrirnientos que se tiene que
cumplir en los niveles del Mictlan. El Cédice Vaticano Latino 3738 (Vaticano A)
ofrece una representacidn grafica de estos niveles, los cuales describe Alfredo
Lopez Austin de la siguiente manera: primero esta Tlalticpac, “la tierra”; después
Apanohuayan, “el paradero del agua”; después Tepetl Monanamicyan, “lugar
donde se encuentran fos cerros”; luego Itatepetl, “cerro de obsidianéf'; )

Iztehecayan, “lugar del viento de obsidiana”; Pancuecuetlacayan, “lugar don’de o

tremolan banderas”; Temiminaloyan, “lugar donde es flechada la gente”; .
Teyollocualoyan, “lugar donde son comidos los corazones de las gentes”; por
dltimo Itzmictlan Apochcalocan, “lugar de obsidiana de los muertos,: sin orificios

para el humo".”?

70 |bid. p. 98.
71 Matos Moctezuma, Eduardo. Vida y muerte en el Templo Mayor, pp. 50-52.
72 | épez Austin, Alfredo. Cuerpo humano e ideclogia, p. 63.
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Sahaguin 73, hace una descripcién algo distinta, en donde los difuntos tienen que
superar varias pruebas hasta llegar a Chicunauhmictlan. Tales pruebas son:
atravesar dos sierras que estan encontrandose una con otra, pasar el camino
donde esta una culebra guardandolo, pasar por donde esta la lagartija verde
llamada Xochitonal, atravesar ocho paramos, atravesar ocho collados, cruzar por
donde el viento frio corta como navajas, atravesar sobre un perro bermejo el rio
Chiconahuapan, presentar las ofrendas a Mictlantecuhtli y, después de cuatro
afos, llegar a Chicunauhmictlan, donde se desintegra en su totalidad el difunto.

La estructura y niveles del Mictian muestran cuan ligados estaban en la mente
de los nahuas los conceptos mitico-religiosos y la existencia misma. Si bien los
otros lugares de destino de los muertos ofrecian cierta existencia después de la
muerte, sobre todo los guerreros muertos que acompaifiaban al sol en su diario
recorrido, en el Mictlan la existencia desaparecia por completo; la esencia misma
del ser humano retornaba, al cabo de una especie de existencia de cuatro afos
después de la muerte, a fundirse con la que origind todo lo existente, se devolvia
al ser supremo lo que habia prestado al hombre cuando su vida descendi6 del
Omeyocan, el treceavo cielo. En el fondo del Mictlan, dende residen el sefior y la
sefiora de la muerte (manifestaciones, una vez mas de la dualidad suprema), la
individualidad o ser de la persona se perdia por completo y de. ella sélo quedaba el
recuerdo. En este bello poema de Huexotzinco se manifiesta claramente la
angustia del hombre nahuati por tratar de comprender lo que sucedia después de

- la muerte:
¢En dénde esta el camino
para bajar al Reino de los Muertos,
a donde estan los que ya no tienen cuerpo?
¢chay vida aun alla en esa regién
en que de algun modo se existe?
¢ Tienen aun conciencia nuestros corazones?
En cofre y caja esconde a los hombres
Y los envuelve en ropas el dador de la vida.
LEs que alla los veré?
¢ He de fijar los ojos en el rostro

de mi madre y de mi padre?
¢han de venir ellos a darme atn

73 Sahagun, F. Bernardino de. Historia General..., pp. 206-207.
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sy canto y su palabra?
jYo los busco: nadie esta alil:

nos dejaron huérfanos en fa tierral™

El periodo que tarda el muerto en llegar al Chicnauhmictlan, a través de su

"75, es, ante todo, de constantes penas y sacrificios,

teyolia o “especie de alma
pruebas y trampas que se deben sortear para poder lograr {a disolucién total. Esto
recuerda de alguna manera la concepcion nahua de que la existencia del hombre,
tanto la qi.le; se da en Tlalticpac como la que se da “de alguna modo” en el
Miétlan, esta plagada de constantes luchas y sacrificios. Es por eso que la accién
de los vivos también es de suma importancia para que el destino de los muertos
se cumpla: las ofrendas con que se acompafiaba al muerto (papeles, Chalchihuiti,
cafas perfumadas, mantas e, inclusive, un perro) le ayudaban a llegar hasta la
presencia de Mictlantecuhtli, quien las recibia. También eran importantes las

“obsequias"’®

que se ofrecian a los ochenta dias de la muerte, y luego al primero,
segundo, tercero y cuarto afos; curnplido el cuarto afo la desintegracién o

disolucién del difunto era total y ya no se necesitaba hacer nada por él.

74 Garibay, Angel Ma. Poesfa N&huatl, Vol. il, p. 130.
75 Matos Moctezuma, Eduardo. Vida y muerte en el Templo Mayor; p. 49.

76 Sahagun, F. Bernardino de. Historia General..., p. 206.
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EL PLANO HORIZONTAL DEL MUNDO

De acuerdo con esta vision ordenadora que tenian los sabios nahuas sobre la
estructura del espacio vertical (el arriba y el abajo), concibieron una manera muy
‘particular de explicar la influencia que manifestaban las fuerzas que en él residian
sobre la realidad concreta, es decir, con lo que se le presentaba al hombre nahuat!
de forma mas inmediata. Ya se ha mencionado que la vida del ser humano se
desenvuelve en Tlalticpac, el espacio intermedio entre el arriba (Topan) y el
abajo (Mictlan), donde todo es contingente y temporal, donde las divinidades
(manifestaciones de Ometeotl) ejercen su influencia de manera alternada.
Tlalticpac es el espacio horizontal, es la concrecion de las fuerzas generadoras y
destructoras de Ometeotl, es el mundo divinizado en el cual vive el hombre y del
cual duda constantemente pues la fugacidad y transitoriedad de él le angustian de
sobremanera, como lo expresa este poema de los Cantaras Mexicanos:

¢Es que acaso se vive de verdad en la tierra?

jNo por siempre en la tierra,

sdlo por breve tiempo aquit

Aungue sea de jade: también se quiebra,

aunque sea oro, también se hiende,

y aun el plumaje de quetzal se desgarra:

iNo por siempre en la tierra,
so6io por breve tiempo aqul!

Como puede notarse, en el pensamiento nahuatl existia fa conciencia de que
todos los fenémenos de la tierra son fugaces, nada permanece indefinidamente a
través del tiempo. El hombre mismo, y todo lo que pueda crear y considerar
bvalioso. tiene como caracteristica esencial la destruccidon y desaparicion total; la
- vida en la tierra es momentédnea y nada escapa a la destruccion que se hace

- patente en todo momento.

77 Garibay, Angel Ma. Poesia Néhuat!, Vol. Il, pp. 3-4.
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La comprension y estructura de este espacio horizontal permitira que los nahuas
descubran cual es el pape! que desemperian en el mundo vy la relacién que existe
entre el hombre y las fuerzas divinas que ordenan y estructuran ese mundo. Los
nahuas concebian a la tierra como “una gran superficie, circular o cuadrada, que
se encontraba completamente rodeada por agua (Cemanahuac)... Al agua de mar
se le llamaba ‘agua divina® o ilhuicatl, qué quiere decir agua que se junté con el
cielo, o cielo acudtico, porque se crela que el cielo se juntaba con el agua del

mar. »78

Esta visién acuatica de la tierra se remonta a los mitos cosmogonicos nahuas,
donde se relata como fueron creados todos los lugares del universo; en la Historia
de _los mexicanos por sus pinturas se lee: “Y luego criaron (Quetzalcoat! y
Hutzilopochtli) los cielos, allende el treceno, e hicieron e! agua y en ella criaron a
un peje grande, que se dice Cipactli, que es como un caiman, y de este peje
hicieron la tierra” y “a la cual dijeron Tlaltecutli, y pintalc como dios de Ia tierra,

tendido sobre un pescado, por haberse hecho de &l."™°

De acuerdo con el mito, la estructura espacial de la tierra sufri6 un cambio
notable al termino de la cuarta edad de la creacion, puss esta finalizd con una
lluvia abundante que exterming la vida e hizo que el cielo cayera sobre la tierra.
Entonces: “Vista por los cuatro dioses la calda del cislo sobre la tierra, la cual fue
en el afio primero de los cuatro, después que cesd el sol y lovié mucho —I cual ario
era tochtli-, ordenaron todos los cuatro hacer por el centro de la tierra cuatro
caminos para entrar por ellos y alzar el cielo.”° Para esto los dioses crearon
cuatro hombres y Tezcatlipoca y Quetzalcoatl se hicieron arboles; entre dioses y
hombres levantaron por los cuatro caminos el cielo y las estrellas tal como estan

ahora.

78 Castellén Huerta, Blds Roman. Mitos cosmogdnicos de los antiguos nahuas, p. 138.
7% Historia de los mexicanos por sus pinturas, pp. 25-26.

80 |bid, p. 32.
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Esta parte es muy importante, ya que pone de manifiesto el ordenamiento del
mundo, de la tierra (el plano horizontal), en los cuatro rumbos que sefialan los
caminos y el centro. Para los nahuas existian cinco direcciones (a diferencia del
mundo occidental donde sélo existen cuatro), mostrando una vez mas la
complejidad y riqueza de su pensamiento. Cinco son las edades o épocas que se
han sucedido en el mundo y la conformacion espacial de la tierra fue dada a partir
de que los dioses entraron por el centro (el quinto rumbo) para levantar los cielos y
marcar con arboles las cuatro direcciones (Este, Norte, oeste, Sur), que
representan cada una de las épocas pasadas dejando al centro el lugar de la
quinta direccidn, el lugar del Quinto Sol, la edad actual, tal como se muestra en la
parte central de la Piedra del sol azteca.

Algo que también es 'de suma importancia es que los dioses manifiestan su
accién sobre la tierré'a través de cada uno de los arboles o direcciones del
mundo. ‘Lépez Austin sefiala que: “los dioses permanecfan confinados en sus
moradas, y desde aht enwaban sus fuerzas, que sdlo podian viajar en el momento
que les correspondla de acuerdo con los turnos marcados en el tiempo terrestre, y
a través de Ia columna-via determinada por el orden de secuencia. El tiempo de

cada dfa lba procediendo de uno de los drboles césmicos, en un orden este-norte-

este-sur a1

La corriposicién y caracterizacion de cada uno de los rumbos del mundo permitia
a los tlamatinime saber de alguna manera cuales eran las fuerzas que afectaban
al hombre en los momentos concretos de su vida y en su actividad cotidiana. Es
por eso que los rumbos del mundo no eran meros puntos de orientacion y
direccion, sino que son espacios concretos del universo que se extienden al
infinito y donde se manifiesta la actividad de las divinidades y del hombre; de ahi
que cada rumbo sea concebido como una conjuncién de simbolos, ideas, fuerzas,
colores, divinidades, etc., que lo hacen diferente a los otros y que influye en la
tierra y en todo lo que sucede en ella de manera particular.

8l | 6pez Austin, Alfredo. Cuerpo humano e ideologfa, p. 27.
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Los nahuas concebian estos rumbos o espacios en relacién con la marcha
aparente del so‘lv pbr el cie'lo.' De esta manera, estaba prirnero el Este', Tlappcopa
o] Tlauhcopa.“‘de donde la luz , pues por ahi aparecia el sol; después, a la
derecha, esté el Norte lmayauhcan Tialli, “tierra del lado derecho”, o Mictlampa,
“el lado del Mictlan”; después el Qeste, Cihuatlampa, “el lado de las mujeres” y,
por tltimo, el Sﬁr, Ibuchcopa Tlalli, “tierra de! lado izquierdo”, o Huitztlampa, “el
lado de las espinas”.

Esta forma de concebir el orden de los rumbos del universo es afeja, como lo
muestra un antiguo poema chichimeca, donde itzpapalotl, “mariposa' de
obsidiana”, que representa a la madre tierra como germen y fin de la vida, pone en
orden el mundo y sefiala los sacrificios que han de hacérsele:

Id a la regidn de los magueyes salvajes
para que erijals una casa de cactus y magueyes,
y para que coloqueéis esteras de cactus y magueyes.

Iréis hacia el rumbo de donde la luz procede (=Oriente):
y alll lanzaréis los dardos:

amarilia aguila, amarillo tigre, amarilla serpiente
amarillo conejo y amarillo ciervo.

Iréis hacia el rumbo de donde la muerte viene (=Norte),
también en tierra de estepa habréis de lanzar los dardos:
azul aguila, azul tigre, azul serpiente,

azul conejo y azul ciervo.

Y luego iréis hacia la regién de sementeras regadas (=Ponlente),
también en tierra de flores habréis de lanzar los dardos:

blanca aguila, blanco tigre, blanca serpiente,

blanco conejo y blanco ciervo.

Y luego iréis hacia la region de espinas (=Sur),

también en tierra de espinas habréis de fanzar los dardos:
roja aguila, rojo tigre, roja serpiente,

rojo conejo y rojo ciervo.

Y asl que arrojéis los dardos y alcancéis a los dioses,
al amarillo, al azul, al blanco, al rojo:

aguila, tigre, serpiente, conejo, ciervo,

luego en la mano poned del dios del tiempo,

del dios antiguo, a tres que habran de cuidario:
Mizcoatl, Tozpan, Thuitl.

82 Garibay, Angel Ma. Historia de la literatura nahuatl, p. 116,
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Como puede notarse, la voz de la madre tierra menciona los cuatro rumbos del
mundo; asi como sus caracteristicas y también menciona los simbolos de los
sacrificios que requiere. Sin embargo, podemos indicar que en este poema la
distribucion de colores por rumbos varia comparada con el orden regular (Oriente-
rojo, Norte-negro, Poniente-blanco y Sur-azul) que menciona‘Leén Portilla®® y que
se repite con mas frecuencia en los textos y cddices nahuas, quiza se deba a su
antigliedad.

Hacer un analisis exhaustivo de las caracteristicas de cada uno de los rumbos

del mundo es algo que no compete a los fines de esta investigacion, por lo que

solamente haremos una descripcién general de los elementos que se asocian con
cada uno de ellos. Esto se hara siguiendo la exposicion de Jacques Soustelle en
su obra El pensamiento cosmolégico de los antiguos mexicanos:%

El Este, Tlauhcopa, se asocia con e! color rojo, con el paraiso Tlalocan, con el
viento Tlalocayoti, “cosa de Tlaloc”, que no impide la navegacion. Ademas se
asocia con el sol levante y con la estrella de la mariana; el ave que lo representa
es el quetzal. Los dioses que rigen en este espacio son Quetzalcoatl como dios
de la vegetacion tierna, Xipe Totec, “Nuestro sefior el Desollado”, y Tlaloc. Los
anos que estan bajo su influencia son los afos acatl, “cafa”, y las ideas que se
asocian a este rumbo son las de resurreccion, fertilidad, juventud y luz.

El Norte, Mictlampa, se asocia con el color negro, con el Mictlan. El viento que
procede de él es el Mictlampa ehecatl, “viento del lugar de los muertos”, que
impide totalmente la navegacién. Los astros con los que se asocia son la Luna, la
Via Lactea y los Centzon Mimixcoa, “las estrelias del Norte". EI ave
representativa es el aguila y los dioses que rigen son Tezcatlipoca, Mixcoatl,
“serpiente de nubes”, y Mictlantecuhtli. Los afios que estan bajo su influencia son

83 | e6n Portilla, Miguel. La Filosofia Néhuatl, p. 110.
84 En: Soustelle, Jacques. El universo de los aztecas, p. 31.
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los afos tecpatl, “pedernal”, y las ideas que se le asocian son la noche, la
oscuridad, el frio, 1a sequia, la guerra y la muerte.

El oeste, Cihuatlampa, esta asociado con el color blanco y con el lugar mitico de
Tamoanchan. El viento procedente del Oeste es el Cihuatecayotl, “cosa de
mujer’, que estimula la navegacion. Los astros con los que se asocia son el sol
poniente y la estrella de la tarde. El ave que lo representa es el colibri y los dioses
que rigen son todos los dioses terrestres y Quetzalcoatl. Los afios que reciben su
influencia son los afos calli, “casa”, y las ideas asociadas a él son las de
nacimiento y decadencia, misterio del origen y del fin, antigiledad, enfermedad.

El Sur, Huitztlampa, se asocia con el color azul.-El viento que de"'é'l procede es

el Huitztlampa ehecatl, “viento del lado de’ las espmas ; que implde ia

navegacion. Los astros que se le asocnan 'son el sol de medlodfa y los Centzon

Huitznahua, “las estrellas del Su El ave que lo repre..enta ‘s'la guacamaya y
los dioses que rigen son Hultzulopochtli y Macunlxochitl clnco flor”. Los afios
que reciben su influencia son los afios tochtli, “conejo”, y las idéas que se le
asocian son las de luz, calor, fuego, clima tropical. ’
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La quinfa di‘rec‘cién es el centro, Tlalxicco, “en el ombligo de la tierra®, lugar de
cruce de Ios demés rumbos, ‘el sitio donde confluyen también el arriba y el abajo.
Es el espacno donde estd Ometeotl en su forma de Xiuhtecuhtli, “sefior del
'fuego d en su: forma de Huehueteotl, “el dios viejo”, v desde ahi sustenta al
;mundo y: le da verdad Sin embargo, como sefala Soustelle. “encrucijada por
: {excelencta,' ol espacto central es propio, como todas las encrucijadas, a las

_apanmones de monstruos y de fantasmas, en particular de las Tzitzimime”.3® Por
’ ultlmo. enun aspecto mas complejo, el centro es la época del Sol de movimiento,
: ;IOIIin Tonatiuh, que sintetiza armoniosamente las fuerzas representadas por las
otras épocas y por los cuatro rumbos del universo.

- Esta vision espacial del mundo no era s6lo una abstraccion para los tlamatinime
nahuas. sino que les ayudaba a comprender qué era el hombre y como se daba
su existencia sobre la tierra. Las caracteristicas propias del hombre nahuatl se
veian marcadas por la influencia que ejercian las divinidades, manifestaciones del
priricipio supremo Ometeot!l, a través de los distintos espacios y a través del
tiempo correspondiente a cada uno de ellos. El mundo entero manifestaba el
principio dual que esta dado en e! origen de todas las cosas y, sobre todo, en el
hombre mismo; a este respecto, Garibay afirma:

Una forma del dualismo nahua es la de noche y dia, iuz y tiniebla, vida y~

muerte. Esta aparece concreta en la dualidad norte-sur. E! norte es negrura,

muerte, frio: su emblema es el pedernal, instrumento de muerte. El sur es luz,

cielo limpio, calor, vida: su emblema es el conejo, como animat vivaz, agil y aun
astuto y sagaz para la concepcion nahuatl.

El duo tecpatl-tochtli encarna el primer dualismo, o la primera forma de
concebirlo.

La otra es la contraposicién del principio masculino al principio femenino y ésa
es expresada con la dualidad oriente-poniente. La caiia es una estilizacion del
falo, simbolo masculino; 1a casa es estilizacidon de los 6rganos femeninos.

E{ duo acatl-calli encarna el segundo modo de concebir el dualismo para la
idea del universo nahuat!.®

85 |bid. p. 156.
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El hombre se ve, asi, proyectado a través de sus cualidades al universo entero;
comparte con el mundo ciertas caracteristicas que lo hacen concebirse como un
ser capaz de comprenderse a si mismo si comprende al mundo. De ahi que p”ara
los tlamatinime sea necesario explicarse todos los aspactos del mundo qu'e le
rodea, tanto espaciales como temporales, ya que estos dos aspectos son
fundamentales e inseparables en el pensamiento nahuati.

Espacio y tiempo son concebidos por los nahuas como una unidad indisoluble
que posibilita la existencia de todo cuanto existe. El orden temporal y espacial se
funden en uno sélo y esto hace que lo que representa cada espacio o rumbo
tenga influencia directa en el mundo en una alternancia constante y permanente a
través del tiempo. El Tonalpohualli, con el que se pretendia determinar el sino del
hombre en la tierra, muestra esa fusion de los conceptos de tiempo y espacio.
Cada uno de las veinte dias del calendario correspondia a un rumbo del universo:
al Este correspondian cipactli, acatl, coatl, oliin y atl; al Norte correspondian
ocelotl, miquiztli, tecpatl, itzcuintli y ehecatl; al Oeste mazatl, quiahuitl,
ozomatli, calli y cuauhtli; al Sur xochitl, malinalli, cuetzpalin, cozcacuauhtli y
tochtli.%” Asimismo, a cada grupo de trece dias correspondia un rumbo, lo mismo
a cada afo: a los afios Acatl correspondia e! Este, a los afios Tecpatl el Norte, a
los afios Calli el Oeste y a los afios Tochtli el Sur.

De esta manera, ,cada rumbo del universo, con todo o que representan los
simbolos y elementos que a él se asoc:an, influye de manera decisiva en cada
momento de la vnda del hombre La presencia de la divinidad se hace patente con
: ‘,;todas sus mannfestacnones pues- Ometeotl desde el treceavo cielo ejerce
influencia“a través de las divinidades que representan fuerzas y fenémenos y
‘ desde el centro del mundo, desde Tilalxicco, da fundamento y sostén al mundo y
a todo lo que acontece en él a lo largo del tiempo. Es por eso que los sabios

86 Garlbay, Angel Ma. Semejanza de algunos conceptos filoséficos de las cultural inda y ndhuatl,

P.
87 Soustelle Jacques. Op, cit. p.171.
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nahuas trataron de comprender esas inﬂuencuas para poder adecuarse a ellas e.
inclusive, modlf‘ carlas con su acclén como seres humanos. :
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PARTE DOS

EL HOMBRE

1 El origen del hombre néhuaﬂ. '

La concepcién y exp!icacién del mundo por parte de los nahuas se da en base a
la relacion que establece el ser humano con ese mundo: sélo en la medida en que
el hombre entienda esas féiaéiones podra entender al mundo y a si mismo. Es por
eso que al tratar de éxbiicar el mundo los sabios nahuas hacian un andlisis
conjunto de lo que es el hombre. Como ya se ha mencionado, los nahuas no
podian concebirse fuera de las relaciones espacio-temporales que rigen al mundo,
su vida se desenvuelve en la concrecidn que esas relaciones imprimen a cada
acontecimiento particular; pero tampoco podian concebir a ese mundo sin la
actividad y presencia del hombre.

‘Cuandq una cultura ha llegado, dentro del desenvolvimiento de su forma de
pensar, dar una explicacion ordenada y coherente sobre la estructura y
. composicion del mundo que le rodea (tal como hicieron los nahuas), esa cuitura
esta en posibilidad de poder mirar hacia otro rumbo y dirigir su reflexion a un tema
que tiene presente desde siempre en forma de pregunta, pero que no puede
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responder si‘no tlene la fundamentacién y seguridad que ofrece la comprensién

~ del mundo extenor, tal pregunta es aquella que se refiere a lo que es el hombre

en si mlsmo:' Una-cuestion que esta en la mente del ser humano en todos los

' tlempos y que aparentemente es sencilla de responder; sin embargo, debido a la
‘partxcularldad de las diferentes culturas, cada una ofrece una respuesta distinta y
N umca

' : dejue podemos encontrar de semejante entre las diversas explicaciones que
dan sobre el hombre culturas distintas es que tal explicacion se fundamenta en la
seguridad que se tiene de poder comprender, conocer y transformar el mundo.
Cada cultura describe y explica, de acuerdo a las posibilidades que le brinda su -

entorno, el mundo que le rodea y la manera en que actia sobre el hombre. Asli,

las fuerzas dinamicas del mundo encuentran su fundamento en’la concnencnav
colectiva de cada sociedad particular: cada una las ve de manera distmta pero
seran igual de importantes para todas, pues son elementales para comprender la
manera en que el ser humano es afectado por ellas.

La reflexion cosmoldgica del hombre va encaminada a obtener la capacidad de
enfrentar al mundo sin temores, de comprender su estructura para poder
sobrevivir en él. El hombre se sabe sujeto, se sabe un ser distinto a2 todo los
demas seres u objetos que conforman el mundo y reconoce su capacidad de
poder entender a tales seres y objetos. Sin embargo, cuando vuelve su
pensamiento sobre si mismo y trata de entenderse le resulta bastante
problematico, pues el sujeto de conocimiento, que es el hombre, tiene que
convertirse él mismo en objeto de conocimiento y esco genera la disyuntiva de
determinar desde qué punto de vista se puede entender al hombre mismo.
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Surge entonces el problema antropologico, aquel que pretende “explicar al
hombre —antrophos- reduciéndolo a su fundamento —logos- mds intimo, es decir,
su relaci6n al ser.”® Evidentemente, ese fundamento intimo, el ser del hombre, lo
que lo hace ser lo que es, variara de una cultura a otra, dependiendo de las
condiciones en que se haya desarrollado su comprension o visidon del mundo.
Tomemos como ejemplo la definicion de hombre que mas se ha difundido en e!
mundo 6ccidental y que es herencia directa de los griegos (concretamente de
Aristoteles), la de “animal racional”. Tal definicion surge a partir de una
abstraccion légica donde se toma en cuenta el género (animal) y la diferencia
especifica (racional); es claro que para los griegos la racionalidad es la facuitad
primordial del ser humano, su ser, su fundamento, aquello que lo distingue de
todos los otros seres del mundo. El poder haber llegado a esa definicion del
hombre fue posible por las caracteristicas y condiciones particulares del pueblo
griego, que le permitieron llegar a la conclusion de que la razon es el instrumento
inmanente de conocimiento del mundo y del hombre.

Si retomamos ahora la definicion que dio San Agustin sobre el hombre: “El
hombre es imagen de Dios"®®, podremos notar que el mundo occidental dio un giro
total en cuanto a la concepcién del hombre con la irrupcion del cristianismo. Para
Agustin el fundamento del hombre ya no se encuentra en el mundo del hombre,
deja de ser inmanente para ser un fundamento trascendente. E! ser de! hombre
ya no es algo que esté en este mundo, el fundamento sera Dios, que esta mas alla
de todo lo humano. Como puede verse, tal concepcién del hombre esta

enmarcada por las caracteristicas partlculares" de la época y la cultura que
"epto que no estd en los

describen al mundo como una creacion dlvma
griegos. :

Estos dos ejemplos |lustran lo ya ,dlcho de’quei cada" cultura elabora una
concepcién distinta sobre el fundamento dey hombr‘ Yy qvue tiene sus bases en la
explicacién que se da del ongen y estructura del mundo Lo que podemos anotar

88 ganabria, José Ruben. Antropologia Filoséﬂca, p. 27.
8 |bid.p. 69.
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es que cuando se pregunta sobre si mismo, cuando reflexiona sobre su ser, lo
hace tratando de- determmar sumulténeamente dos aspectos fundamentales: el
ontoldgico y el eplstemoléglco. El hombre necesita saber, conocer, aprehender la
verdad para acercarse a su ser fundamental.

Desde esta perspectiva, podemos decir que los tlamatinime nahuas dieron una
explicacion del hombre totalmente distinta a las de las culturas occidentales. Las
particularidades del mundo nahuatl permitieron que sus pensadores desarrollaran
una visién del mundo con categorlas totalmente propias, como ya se ha visto con
anterioridad, y que dieron como resuitado una concepcion del hombre que esta
ligada Intimamente a esa forma de ver y comprender e! mundo. Ya hemos
analizado como para lo nahuas la realidad del mundo estaba conformada y
estructurada de acuerdo a las fuerzas divinas que ejerclan su influencia en
determinados tiempos de acuerdo a una ley ciclica de muerte y resurrecdién. Eh‘
este mundo dinamico el hombre tiene un papel lmpor‘tante pues la relacion que'
establece con esas fuerzas divinas permite su supervivencna y la del mundo

La problematica del ser del hombre néhuétl entrania distintas perspectivas que
ofrecen. temas interesantes de estudio. Por principio de cuentas, los sabios
nahuas reflexionan sobre su vida en el mundo, en tlalticpac, y se dan cuenta que
asi como todas las cosas son efimeras, fugaces, también el hombre posee esas
caracteristicas.

Inicio el canto, intento tomar
tus flores, autor de la vida.
Taflemos ya nuestros floridos tambores.
Este es nuestro deber en la tierra.
jFlores que no se pueden llevar,
cantos que no se pueden llevar al reino del Misterio!
Totalmente nos vamos: nada quedara an la tierra. .
Un dia por lo menos, ch mis amigos:
Tenemos que dejar nuestras flores, nuastros cantos.
Tenemos que dejar la tierra que perdura.®®

%0 Garibay, Ange! Ma. Poesfa N&huatl, vol. ll, p. 84.
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Cuando el hombre nahuatl se da cuenta de su fugacidad, de que en su interior
palpita con fuerza la muerte, comienza a preguntarse sobre la finalidad de su vida,
sobre el por qué de su existencia y, sobre todo, la prégunta fundamental: jtienen
acaso algun cimiento los hombres, o son ellos también un mero ensueiio?®!. Esta
pregunta tiene como sustrato la cuestion dé la verdad de lo existente: si todo en
tialticpac es efimero, ¢qué sera lo realmente verdadero? Jexistira en el hombre
algo que no perezca, algo que trascuenda més allé de su propio ser?

La respuesta a tal pregunta la constitunré todo el marco explicativo sobre la
concepcion del hombre’ que tenlan los sabios nahuas. Para poder expllcar
satisfactoriamente lo que es el ser humano, los nahuas tuvieron que haber
comprendido primero lo-que era aquello que les rodeaba, es decir, el mundo.
Habiendo dado esta explicacion, la verdad del hombre se tiene que encontrar en
planos distintos. Primero, se trata de determinar qué tipo de ser es el hombre, o
sea, por qué es diferente a los demas seres que habitan 2! mundo; tal cuestion se
centra en la problematica de explicar cual es el origen del hombre nahuatl, de
dénde proviene y cémo llegéd a existir en el mundo. En segundo lugar, cuando se
ha determinado el origen, es necesario comprender lo que es el hombre en
funcién a las relaciones que establece con el mundo, cual es el papel que
desempeia en él y como puede actuar frente a las fuerzas naturales para poder
determinar su propia persona.

En esta segunda parte de la investigacion se abordaran estos dos grandes temas
que preocuparon tanto a los antiguos sabios nahuas. Se abordara el problema del
origen d,ei, h’ombre desde la perspectiva de su creacién divina y de su relacion con
oo las fuefzyas‘ que lo crearon. Después, se analizara el concepto de hombre como

) f"é’e_[".‘\)ilyo 'y'_'”como persona y la capacidad de autodeterminacion a la que puede
asplrarel hombre desde la vision de los nahuas.

“'e1" [ gon Portilla, Miguel. La Filosoffa Nahuatl, p. 180.
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1.1 EL PROBLEMA DE LA CREACION DEL HOMBRE Y SU RELACION CON
LAS FUERZAS DIVINAS ‘QUE HAN CREADO EL MUNDO.

‘Lé pregunta sobre el oﬁgeryi,de’l hombr"e inquietévde,sobremanera a los sabios
nahuas; cuando hablaban del hombre lo hacian de tal manera que lo comprendian
cbmo una parte fundamental del mundo, como algo sustancialmente necesario
-. dentro de su estructura. Es por eso que los mitos de creacién del mundo también
hablan de manera inherente de la creacién del hombre. Con anterioridad hemos
sefialado que para los nahuas el mundo tuvo su origen cuando Quetzalcoat! y
Huitzilopochtli, desdoblamientos de la divinidad suprema Ometeotl, fueron
dispuestos para crear y ordenar el mundo y lo que existiria en él, incluyendo al
hombre. Desde este punto de vista, si el mundo tiene un origen divino, el hombre,

consecuentemente, también lo tendra.

El origen divino del hombr_e'fof kb/a ‘parte de la conciencia colectiva de los
pueblos nahuas; el hombre nof e podia concebir como un ser de origen
espontaneo e fndeterminado, slno ue. su fundamento y origen proviene desde lo
mas elevado, desde Io mas’ ‘sublime y‘comple]o. desde la divinidad misma. Por su
voluntad es posible la existencia y pfesencia del hombre en el mundo y también
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por su voluntad el hombre es lo que es. Asi lo expresa un sefior nahua a su hijo
cuando lo instruye en los deberes del gobernante:

(...)bacaso me hice yo solo, me creé a mi mismo? jAcaso dije: sea yo esto?
Fue Ja palabra de Nuestro Sefor, fue su piedad y su benignidad; es la
.propiedad, la posesion de Nuestro Sefior, que viene de él, porque nadie dice
simplemente, sea yo esto; nadie toma por si mismo la carga del gobierno, sino
que Nuegsztro Sefior hace las cosas por uno, las ordena y dispone segin su
voluntad.

El hombre, entonces, tiene su origen, como todo el mundo, en la voluntad divina;
sin embargo, la creacion del ser humano no se dio en un Unico acto y para
siempre, sino que se fue dando gradualmente.y en etapas tendientes a su
perfeccionamiento, tanto fisico como espiritual. En la primera parte de esta
investigacion explicamos cdmo el mundo sufri® una serie de transformaciones
cualitativas que los nahuas denominaron edades o Soies, en las cuales todo lo
existente se destruyd sucesiyamente para qkue surgiera un mundo distinto y con un
grado mayor de perfeccion. Esto mismo sucedié con el hombre, pues los mitos
sefialan que en cada una de las edades o Soles existian hombres (Macehuales)
que tenian caracteristicas y aliniehtos particulares de cada época y de los cuales

se originaron ciertas especies de animales.

92 Huehuetlatolli. Libro Sexto del Cédicé F/orentino; versién de Salvador Diaz Cintora, p. 27.
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E! origen de los hombres que viven en cada edad esta en el momento mismo de
- la creacion del mundo, cuando Quetzalcoati y Huitzilopochtli, tal como se narra
en la Historia de_los mexicanos por sus pinturas, “(...) kicieron a un hombre y a
una mujer: al hombre le djjeron Uxurmuco y a ella, Cipactonal. Y mandaronles que
labrasen la tierra, y a elle, que hilase y tejiese. Y de ellos nacerian los
macehuales, y que no holgase, sino que siempre trabajasen. 3 De esta primera
pareja no existe la certeza en los mitos sobre quién era el varéon y quién la
hombre; sin embargo, esto carece de importancia frente al hecho de que es con
ellos con quienes se da la divisidn del trabajo de acuerdo al sexo. Desde este
"r_nomkento primordial, hombre y mujer se diferenciaron uno dei otro y fueron
~jfencomendados a realizar cierto tipo de actividad particular. También de esta
pr‘im'eré pareja, segtn el texto, nacerfan los hombres de las distintas edades.

Como ya se ha dicho, los hombres de los cuatro primeros Soles fueron distintos
‘al hombre actual, poblaron la tierra y debido a la lucha incesante entre
Quetzalcoat]l y Tezcatlipoca fueron destruidos junto con todo lo existente en el
mundo. En cada edad el mundo se vuelve a poblar de hombres distintos sin que
los mitos sefalen claramente cémo se da este proceso; en la Histoire du
Mechigue. se comenta que: “habiéndoles preguntado (a los indigenas) que si el
sol perecia con los hombres cémo luego sallan y se producian otros solss y otros
hombres, respondieron que los dioses hacian estos soles y estos hombres. 94 De
acuerdo con esto, la actividad creadora y destructora de los dioses es
. ihterminable; de la destruccion de un sol o época, el dios que rige en el nuevo
’ t_i'e‘n"lpo tiene que recrear el mundo, con todo lo que en el existe, incluyendo al

: hombre.

Ofro aspecto importante es que los hombres que vivieron y perecieron en cada
una de las edades trascienden de alguna manera metamorfoseandose en
animales que aun existen en la quinta edad: los hombres del Sol de Viento

93 “Historia de los mexicanos por sus pinturas”, en: Garibay, Angel Ma. Teogonia e Historia
de los Mexicanos, p. 25.
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(Nahui -Ehecatl) se conviﬁierdh eh m‘on'os;' los dél Sol de Lluvia (Nahui-Quiahuitl)
se convirtieron en aves (guajolotes “Huexolotl"), Ios del Sol de Agua (Nabhui-Atl)
se convirtieron en peces 85 Tal destruccuén y transformaclén fue propiciada por el
elemento que rige en cada una de lasvedades y que representa al Sol; el elemento
originario de Ia vnda en el mundo propfcua su. destruccnén para que se de a partir de
la. muerte una renovaclén i teridiente al perfeccnonamlento de ese mundo y, en

altima mstanc;a. del hombre mlsmo.

Para los nahuas el hombre de la quinta edad, el de! Sol de Movimiento (Nahui-.
Ollm), es un ser perfecto en cuanto a su constitucion y en . cuanto a su relaciéon
- con el cosmos. En efecto, los hombres de las cuatro edades pasadas habian sido
creados y destruidos por cuatro elementos (Tierra, representada por el jaguar,
aire, fuego y agua) que se relacionaban con los rumbos del universo, pues los
regia una deidad correspondiente a uno de esos rUmbos. El quinto Sol unifica y
armoniza los cuatro elementos como resultado del sacrificio de los dioses en
Teotihuacan® y, ademas, hace que cada uno de esos rumbos y elementos
permanezcan y predominen un determinado tiempo en el mundo

o Hay una Integracuén total entre las fuerzas generadoras de las cuatro edades y la
»edad actual dando como resultado el movimiento dialéclico que es caracteristica
g ésencnal de: esta edad ‘la’edad del centro, del ombligo del universo. En este
'vsentldo el hombre posee también esas caracteristicas, posee dentro de si el
equlhbno del  centro del universo que lo convierte en el hombre verdadero, el

- hombre perfecto. Sin embargo, para que este ser pueda existir es necesario que

los dioses realicen un acto fundamental: tienen que sacrificarse para que de su
sangre surja el hombre. El mito que relata esta accién primordial es uno de los
mas hermosos e importantes del México antiguo, pues en él se pone de manifiesto
la concepcién que tenian los nahuas sobre el origen del hombre. Aqui

94 «Histoire du Mechique”, en: Garibay, Angel Ma. Op. cit. p. 104,

95 «| eyenda de los Soles”, en: Yafez, Agustin. Mitos indigenas, pp. 6-10.

9% Sobre este punto puede consultarse la “Historia General de las cosas de nueva Espafia”
de F. Bernardino de Sahagun, pp. 431-434.
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reproducimos la traduccidén que hace Francisco del Paso y Troncoso al texto
conocido como Leyenda de los Soles 6 Documento de 1558:

Al punto se consultan los dioses, diferon: ¢Quién estaré asentado (ah! abajo)?,

cierto se detuvo el Cielo cierto se detuvo Tlalteuktli (el sefior Jde /a tierra): ¢ Quién
estard asentado, oh dioses?, ya estan descontentos Citlalinikue, Cillallatonak,
Apanteuktll (el sefior del canal), Tepankicki (el que represents), Tlellamanki,
Uitlillinki (la pala que se mueve) Ketzalkoatl, Titlakauan.

Y al punto va Ketzalkoatl (la culebra de plumas finas) al lugar de los muertos: en
el fue a alcanzar a Miktlanteuktli (el sefior de las tinieblas) v a Miktlancivatll (la
mujer de las tinieblas), luego le dijo; ‘Cierto, por esto vengo, (por) el hueso de
piedra fina (0 preciado) que te dignas custodiar: de verdad lo vine a tomar'. Y
luego dijo (el otro): ‘¢ Qué cosa haras (con él), oh Ketzalkoati?'. Y luego otra vez
dijo (el primero): ‘De verdad, por ello, estan descontentos los dioses (dicen):
¢ Quién estara asentado sobre la Tierra?'. Y luego otra vez |2 dijo Miktlanteuktli:
Asf (estd) bueno. Suena soplando mi caracol, y 4 veces da vueltas alrededor del
sitio (donde esta) mi preciosa piedra redonda’. Y no (tiene) agujeros de mano su
caracol. Al punto llama a los gusanos (que) lo horadaron, y luego por lo tanto
allé enlran las abejas grandes, las abejas pequedias. Inmediatamente lo tocan
soplando: lo oy6 Miktlanteuktli,

Y luego otra vez le dijo Miktlanteuktli: ‘Asi (esta) bueno, cogelo (el hueso) : e
inmediatamente les dice a sus mensajaros Miktianteuktli: ‘A los que asientan los
muertos id a decirles: oh dioses, no méas vendra a llevarios’; y ketzalkoat! luego
dijo por alli: ‘Cierto de ti y para siempre llevo (esto)’, y luego dice a su adivino:
‘No mas decidles (que) solo vine a llevarlo'. Luego difo por alld el que fue a
llamarlo: ‘De verdad, no méas yo lo vine a llevar’; y por esto bien subid, {y) al
punto, por lo tanto, é/ cogié el hueso preciado; por si aparte se hinche de huesos
de vardn, también por si aparte se hinche de huesos de mujer; luego por lo tanto
los coge (y) al punto los hace lios ketzalkoatl, (y) al punto por tanto los
transporta.

Y luego otra vez les dijo Miktalteuktli a sus mensajeros: ‘oh aioses, ya (es) cietto
(que) lleva Ketzalkoat! el hueso preciado; oh dioses, disponed acd el hoyo'
luego lo fueron a disponer de modo que alli cayd en el hoyo. cayd tropezando y
lo espantaron (con) codornices: se amorteciéd deo presto, y el hueso preciado,
luego por lo tanto, enteramente cayd por el suelo: luegc sujetaron con los
dientes las codornices, lo royeron. Y luego por lo tanto se avivd (torné en si)
ketzalkoatl, (y) al punto por lo tanto llura; inmediatamente dice a su adivino:’oh
mi adivino, scomo seré esto?’. Y luego el dice ‘icobmo ha de ser!, finalmente se
dario (el negocio); sea como fuere, asi va' Y al punto é! junta (el hueso): lo
recogio, lo 1i6, luego por tanto lo transgorta a tamoanchan: y cuando fue a llegar,
al punto en piedras, lo muele (la mujer) cuyo nombre (es) Kilaxtli (semilla de
verdura), la misma que Cipakkouatl (culebra de espadarte): y al punlo, por lo
tanto con agua caliente lo baria en el bamrefio precioso, e .nmediatamente por
causa de esto se saca sangre del miembro ketzalkoatl. Luego hacen penitencia
los dioses que ahl (alrés) se declararon: Apanteuktli, Uiktlollinki, Tepankicki,
Tlallamanak, Tzontemok (y) en 6° Lugar Ketzalkoatl; luego dijeron: ‘Nacieron
(de) los dioses los plebeyos’, porque por nosotros hicieron penitencia todos.®”

97 “{ eyenda de los Soles”, en: Yanez, Agustin. Mitos Indigenas, pp. 12-14. Los paréntesis
son de Francisco del Paso.
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Como puede notarse, este mito amalgama dentro. de si.las principales ideas
nahuas sobre el hombre, su origan y 1a relacién qué tiene con las fuerzas que lo
crearon. Por principio de cuentas, hay que resaltar la visidn que se tenia de que
el hombre fue creado por una inexplicable necesidaq que los dioses tenian de él.
Tal pareciera que las divinidades supremas consideran que creado el mundo del
equilibrio, el Nahui-Ollin, es necesario que los hombres que vivan en él tienen
que poseer caracteristicas totalmente nuevas que soélo podran darsele con una
accién inédita: el viaje de Quetzalcoatl al Mictlan para recuperar los huesos
preciosos de los muertos. Aqui, es importante destacar como vuelve a aparecer
la idea de un universo dialéctico: para poder crear la vida del nuevo hombre es
necesario recuperaria de la muerte; la metafora de Quetzalcoatl bajando al
Mictlan representa la concepcién nahua de que todo lo que existe se produce
en un ciclo regehérativo donde intervienen necesariamente los contrarios; vida'y .
muerte, que se suceden uno al otro y esencialmente se contraponen en cadaA
ser del:mundo. Asi, el hombre estara marcado desde su creacnén por esta ’

‘dlaléctlca. ha surgldo a.la vida de la muerte y tlene que monr para que creé'ﬁ

nueva v:da.
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Otra cuestion que cabe destacar es la participacion de Quetzalcoatl en‘ia
creacidén del hombre. Quetzalcoatl es uno de los pnncxpales y més antxguos
dioses de la cultura n&huatl; los mitos sefialan que en su’ eterna Iucha con
Tezcatlipoca fue uno de los creadores del mundo’ y .de los cuatro Soles
anteriores; asimismo, se le atribuye la creacion del caiendarib; Como divinidad,
Quetzalcoatl representaba para los nahuas la sabiduria, el sol, el color blanco y
el rumbo de! Oeste.?® Otra de sus advocaciones, la mas impdrtante en éste
momento, es la de considerario como dios del viento, numen creador, sefior de
la vida®® y como tal se le representa en la mayoria de los codices: la tipica
mascara de pico de ave que lo hace ser el dios del viento (Ehecatl), su gorro
conico (copilli), su pectoral de caracol (simbolo de fertilidad) y los simbolos del

auto sacrificio: una espina de maguey (huitztli) y un punzdn de hueso (omitl);'°° :

En este sentido, el viento es considerado por los nahuas como el soplo o aliento

vital por medio del cual la divinidad suprema hace vivir las cosas en el mundo, es
decir, que Quetzalcoatl como Ehecatl es el creador de la vida, pero en ningun
momento debe confundirse con el principio supremo dé todo lo existente, con la
divinidad abstracta Ometeotl. Seler lo indica asi en sus Comentarios al Cédice
Borgia: .

“Si bien es muy seguro que Quetzalcoatl compite como dios creador con la
pareja de dioses primordiales, no es menos seguro que no es sino su hijo, que
jamas aparece él mismo como dios primordial. No cabe duda de que hay que
interpretar aquella pareja como el Cielo y la Tierra. El dios grimordial es e! Cielo
que cubre la tierra y que fecunda con sus rayos y con la lluvia; la Tierra,
extendida abajo, recibe de &l los gérmenes. El hijo de ambos es naturalmente o
que se encuentra entre ambos: el aire y todos los seres que pueblan las
diversas esferas entre Cielo y tierra.”'®?

Siendo Quetzalcoatl-Ehecatl el encargado de crear al hombre, tiene que pasar
una serie de pruebas en el Mictlan que dan, una vez mas, la idea del proSceso

98 Moreno de los Arcos, Roberto. Los cinco Soles cosmogénicos, pp. 206.
98 Seler, Eduard. Comentarios la Codice Borgia, Vol. 1, p. 68.
100 Cfr, Cédice Borgia, Cédice Borbénico, Cédice Vaticano.
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dialéctico de vida y muerte tan arraigado en el pensamiento nahuatl.
Mictlantecuhtli y Mictiancihuatl representan la manifestacion de Ometeotl como
principio generado de muerte; es decir, que Quetzalcoatl se enfrenta en el
Mictlan a la divinidad suprema en una de sus manifestaciones (recuérdese que’
Ometeotl como generador de vida es Tonacatecuhtli y Tonacacihuatl, “Nuestro
Sefior y Sefiora de los mantenimientos”, de la procreacién). Asi, ias pruebas a las
que es sometido Quetzalcoat! muestran ese principio dual: el caracol que tiene
que hacer sonar el dios es un objeto inerte (sin agujeros, sin vida) que necesita de
los gusanos (desintegradores de la materia) y de las abejas (simbolo de vida) para
poder sonar; muere momentaneamente en el agujero dispuesto por
Mictlantecuhtli para revivir con el poder de crear la vida del hombre; inclusive, la
presencia del nahual (adivino) de Quetzalcoatl hace referencia a ese proceso de
lucha de contrarios que generan todo lo existente en el mundo: generalmente el
““nahual del dios es representado por Xolotl, divinidad deforme que acomparia al
sol en su viaje por la region de los muertos durante la noche y que es, en la mente
de los nahuas, un perro (como el que acompaiia a los muértos en uno de los
niveles del Mictlan). ) ' i

101 Seler, Eduard. Op. cit. p. 69.
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La uitima parte de! mito, la creacion del hombre propiamente dicha, reviste un
gran interés y ‘es la de mayor trascendencia en el pensamiento nahuati.
Quetzalcoatl ha podido recuperar los huesos preciados del Mictlan y los lleva a
Tamoanchan, lugar mitico que Ledén-Portilla relaciona directamente con
Omeyocan, "lugar de la dualidad y de nuestro origen".'? Alfredo Lépez Austin
profundiza mas en el concepto de Tamoanchan y dice que es el espacio donde se
producia todo el mito de creacion: “Tamoanchan comprende todo el proceso
creativo de los seres mundanos. La funcién de Tamoanchan es la realizacion del
mito de creacion. Este proceso es rnultiple: el mito de creaciéon en su forma mas
general como referencia al principio del mundo; el mito de origen de cada una de
las clases durante el nacimiento del mundo, y la generaciéon permanente de los
seres por el flujo de las fuerzas divinas.”% Esto quiere decir que para poder crear
al hombre Quetzalcoatl tiene que regresar lo muerto (los huesos) al lugar del
origen, al lugar de donde surgi® toda la vida y el mundo entero; sélo ahi puede
generarse la vida del hombre a partir de la muerte en un proceso de revivificacion
por medio del sacrificio de los dioses.

102 agn-Portilla, Miguel. Op. cit. pp.-183- 184.
103 Lépez Austin, Alfredo TamoanchanyTlalocan p. 3.
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Una deidad femenina, Quilaztli, se encarga de moler los huesos en un barrefio
. precioso. El traductor del mito, Francisco del Paso y Troncoso, dice gie Quilaztli
e§ la misha dhe Cipakkouatl! (culebra de espadarte); sin embargo, en la version
que’ hace Ledn-Portilla’®, se le hace corresponder con Cihuacoatl (mujer
culebra), advocacion del principio femenino de Ometeotl; asi, segun €l, “(..,) la
pareja Quetzalcoatl, Cihuacoatl, inventando al hombre en Tamoanchan, no es sino
un nuevo ropaje con que se viste Ometecuhtli, Omecihuvatl, a quien como se ha
visto, corresponde el titulo de inventor de hombres (Teyocoyani).”’°® Esto aclara la
cuestion de por qué los nahuas mencionaban como creador de los hombres a
Quetzalcoatl y no mencionaban a la divinidad suprema, lo que se podria
malinterpretar como una contradiccidn en el pensamiento nahuatl; tGmese como
éjemplo de esto lo que relatan los informantes de Sahagan; cuando una persona
‘acudia al sacerdote de Tezcatlipoca para expiar sus culpas, este le decia:

Cuando fuiste creado y enviado a este mundo, limpio y bueno fuiste criado y
enviado, y tu padre y madre Quetzalcoatl te formé como una piedra preciosa y
como una cuenta de oro, de mucho precio; y cuando naciste eras como una
piedra preclosa y como una joya de oro muy resplandeciente y muy pulida.'®®

Por uditimo, sobre los huesos molidos, Quetzalcoatl vierte la sangre de su
miembro viril pinchado y acto seguido los otros dioses también hacen penitencia
para que pueda vivir el hombre. Tat accion de sacrificio divino es determinante en

104 | eén- Portllla Mlguel Op cnt pp 181 182
105 bid), pi184.: :
106 Sahagun, F Bernardmo de. Historla General de las cosas de la Nueva Espania, Libro Vi,

p. 314 St
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la constitucion del hombre; la sangre de! miembro de Quetzalcoati representa la
fuerza que puede infundir vida en un elemento muerto como son los huesos
preciosos. Eduardo Matos Moctezuma ve en la vivificacion de los huesos una
representacién del acto sexual'®: el lebrillo precioso en que Quilaztli coloca los
huesos molidos simboliza el drgano sexual femenino, mientras que, de manera
muy evidente, la sangre del miembro de Quetzalcoatl representa la fuerza
fecundadora masculina. Si esto es asi, y recordando que en el mito se sefala que
los huesos eran tanto de vardn como de mujer, podriamos tener una explicacion
originaria sobre la necesidad de las relaciones sexuales para poder dar vida a un
ser humano; el acto sexual seria la recreacion del mito y el hombre y ia mujer
asumirfan el papel de los dioses en el proceso de creacién de una nueva vida. En
la lamina 61 del Coédice Borgia, parte inferior, se ve a Tonacatecuhtli (Nuestro
Sefor de los mantenimientos), la deidad primordial, el dios de la procreacién que
representa un aspecto de Ometeot!, con las piernas abiertas en actitud de dar a
luz; a su izquierda se ve la pareja original, desnudos, tomados de la mano y
unidos por la boca con un chorro de sangre simbolizando e! acto sexual.'®® El
mensaje es evidente: el dios primigenio ofrece la vida, pero el hombre tiene que
hacerila posible en la tierra por la recreacidbn del mito originario donde se
representa a Quetzalcoatl y Quilaztli en el acto reproductivo.

La penitencia que hacen los dioses en su conjunto es la aceptacion divina de que
el hombre tenga ese mitico origen. Por esta penitencia es que los hombres son
plebeyos de los dioses, son los macehualtin, los tributarios de los dioses o
“merecidos por la penitencia”.'® Sin embargo, el sacrificio de los dioses tiene que
ser correspondido por el hombre y de ahi surge una linea de pensamiento que
implica el sacrificio humano, con su ofrenda de sangre (Chalchihuatl. “agua
breciosa") como forma de pagar a los dioses su accién primordial gracias a la cual
existe; asi lo explica Matos Moctezuma:

107 Matos Moctezuma, Eduardo. Vida y Muerte en el Templo Mayor, p. 59.
108 Codice Borgia, Lam. 61, ed. de Seler
102 1 edn-Portilla, Miguel. Op. cit. p. 184.
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Aqui tenemos el principio del sacrificio que cobrara gran importancia para lograr
la vida: Quetzalcoatl tiene que sangrar su miembro; Jos dioses tienen que hacer
penitencia. De aqui en adelante se establece el pacto entre e! hombre y los
dioses. Asi como éstos tuvieron que hacer sacrificios para que el hombre viviera,
de esta manera el hombre debera entregar su sangre y repetir el sacrificio para
que el universo continué y el Sol no se detenga.'

Con esto, la misién césmica del hombre es entendida por los pueblos nahuas
como una deuda con las divinidades que le dieron la existericia. EI hombre no es
solo un ser mas dentro del mundo, €l tiene una mision fundamental: la de
conservar el orden del universo a través del pago de su propia vida a la divinidad
que asi lo requiere. Aqui se podria ver cual fue el origen de la necesidad de la
divinidad de crear al hombre: el ser humano participa continuamente en el proceso
divino de renovacion del mundo y del tiempo, es el ser mas necesario de todos
cuantos existen, el mas importante, el que ocupa el centro del mundo actual, el
Sol de Movimiento, Nahui Ollin, Esta forma de pensamiento perdurd en el mundo
nahuati hasta la llegada de los espaiioles y era una de las que permitian la
integracion del individuo en un mundo que se presentaba complejo y dificil de
entender. Cada persona era importante porque para que pudiera haber llegado a
existir tuvo que darse el sacrificio de los dioses, y cada persona tenia dentro de si
el simbolo del sacrificio en el vital liquido, la sangre (eztli), que al ser ofrecida
permitia que el mundo siguiera su marcha.

~ Esta forma de. concebir..el origen del hombre es la mas arraigada en el
pensamiento nahuati y marca ciarémente la estrecha relacién que existe entre el
hombre y las fuerzas duvmas que lo han creado an embargo, este mito y su
explicacién sobre el -origen del hombre no" es el unlco, en distintos lugares
considerados como pertenecuentes alla: cultura néhuatl se manejan otros mitos
diferentes que, a fin de cuentas, tienen el ‘mlsmo sustrato o fundamento. El de
concebir al hombre como una creacnén divina muy especial. Como ejemplo,
citaremos un mito tezcucano sobre la: ‘creacion del hombre que aparece en la

Histoire du Mechique:.

110 Matos Moctezuma, Eduardo. Op, cit. p. 59.
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Un dia de madrugada fue arrojada una flecha desde el cielo, la cual dio en un
lugar llamado Tezcalco, que ahora es un pueblo.

Del hoyo formado por tal flecha salid un hombre y una mujer: el nombre de!
hombre era Tzontecomatl, es decir “cabeza", y también Tlohtli, “gavitan”, y el
nombre de la mujer era Tzompachtli, “cabeza de cierta hierba™.

A la sazén el dicho hombre no tenia cuerpo, sino de los sobacos para arriba, ni
tampoco la mujer, y engendraron metiendo &! la lengua en la boca de la mujer.™’

La idea esencial de que el hombre tiene un origen divino permanece en este mito
que, como puade notarse, no es tan elaborado y metaférico como el analizado
anteriormente. Para los nahuas, evidentemente, era muy importante tal .
concepcion del origen del hombre, pues la explicacidén de su relacion con el mundo
y las fuerzas creadoras se fundamentaba en ella. N :

Teniendo en cuenta su origen divino, que implica un compromiso"coh dihamisf‘no ‘7
del universo, los pensadores nahuas trataron de explucar cuél era su ser :
fundamental sobre la tierra. El hombre, a pesar de tal orlgen dnvino no deja de'ser

un ente vivo que esta sometido al proceso dialéctico del mundo: proviene de! lugar

sagrado donde ia divinidad suprema le da la vida y, después de su muerte, tlene :
que desintegrarse en el Mictlan para terminar su ciclo. Pero, en ese lapso que es:
su vida, el hombre desarrolla toda su potencialidad, expresa su ser tal cual y'torﬁa T
conciencia de si mismo. Este es el gran problema al que se enfrentaron 1os
sabios nahuas: jcomo puede el hombre entenderse a si mismo durante el tiempo. o
que vive en Tlalticpac? Si su origen es divino, ¢qué sucede con tal esencia divina
en este mundo contingente y fugaz, donde todo tiende a cambiar? Y, lo mas
importante, ¢pude considerarse el hombre como un ser verdadero, auténomo, o
depende totalmente de las divinidades que lo han creado?
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2. EL CONCEPTO NAHUATL DE HOMBRE

lL.os pensadores nahuas concibieron al hombre como un ser creado por los
dioses en el principio del tiempo, con  una importancia radical para el
desenvolvimiento y permanencia del universo. Sin embargo, pese a su origen
divino, algunos tlamatinime se dieron cuenta que los seres humanos compartian
con los demas entes de la naturaleza ciertas caracteristicas comunes: asi como
las animales y ias plantas siguen un proceso de nacimiento, desarrolio y muerte,
los hombres poseen igual destino. Este trae como consecuencia que la reflexionar
sobre si mismo, el hombre nahuatt considere de suma importancia el reconocerse
como un ser vivo, como un ser que sufre el proceso degenerativo que,
irremediablemente lo llevara a la muerte.

Si la creacién humana fue obre de los dioses, tal creacién no se limita a
proporcionar la vida, sino que dota al hombre de caracteristicas fisicas y
psicoldgicas que le permiten la posibilidad de un cabal desarrollo de sus
polencialidades en la tierra, durante el tiempo que dure su existencia.

11 “Histoire du Mechique”, en: Garibay, Ange! Ma. Teogonia e Historia de los Mexicanos, p.
1.
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Anteriormente se ha sefialado que “los nahuas reconocian que su vida se
desarrollaba en Tlalticpac, en la tierra, sometida a los cambios y luchas
incesantes que se daban por la constante influencia de las divinidades en los
diferentes conjuntos espacio-temporales. Esto origind en la conciencia de los
nahuas la concepcién de que la vida es, como indica Lopez Austin, “un periodo
breve en el que el dolor es algo normal y natural. El sufrimiento, expresado
frecuentemente en los textos como dolor fisico o como esfuerzo y fatiga, implica
hambre, sed y trabajos, a los que el hombre tiene que enfrentarse por el hecho
simple de haber nacido.”'"2
A la par de esta concepcidn de la vida como un periodo de dolor y sufrimiento,

los sabios nahuas desarrollaron otra donde el ser humano tiene que valorar
cabalmente su vida en le tierra para poder ser digno de ella. Aunque la reflexion
los lleve a contemplar lo negativo y entristecedor de la vida, esa misma reflexion
los hard comprender que todo esto se tiene que superar para poder estar en
armonia consigo mismo y con las fuerzas que rigen el mundo y todo su proceso
dialéctico. En un huehuetlatolli, del Libro VI del Cddice Florentino, un sefior dice
a su hija:

Oye pues, hija mia; no es un buen lugar la tierra, no se alegra uno, no es feliz;

se dice que nada més hay alegrla con fatiga, con pena en la tierra; asi decian

los viejos. Para que no siempre anduviéramos llorando, para que no muriéramaos

de pena los maceguales, nos dio nuestro sefior la risa y el suefio, los

mantenimientos que nos dan fuerza y nos hacen crecer y, en fin, el trato carnal

para la reproduccion, que embriaga toda la vida en la tierra, de modo que nadie

ande llorando. Pero aun cuando asi sea, aun cuando as! estén las cosas en la

tierra ¢acaso ha de oirlo uno y espaniarse y vivir llorando? Se vive en la tierra,

se es jefe, sefior, noble, aguila, tigre. Hay quienes no mas estan diciendo que

asi son las cosas en la tierra, quienes no mas buscan morirse. Pero se actua, se

vive, se construye, se trabaja, se busca uno mujer, se casa ¢l, se casa ella, se
madura.'"®

El hombre tiene que enfrentar ia vida como tal y asimilar dentro de si todo lo que
esta le proporciona. Para esto cuenta con sus atributos y su capacidad de
comprension, emotiva e intelectual, del mundo que le rodea y de si mismo. Los
nahuas se contemplan como seres en estrecha relacidn con las fuerzas del
cosmos y los otros seres con 10s que lo cohabita. Su comprensién de esta relacion

12 | spez Austin, Alfredo. Cuerpo humano e ideologia, V. |, p. 217,
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estaba fundamentada en el conoc1m:ento que los sabios nahuas tenian sobre el
,mundo y, de manera especial, el conocumxento que tenian de su propia esencia
'como"' seres - vivos,  como seres orgénlcos "sometidos a una constante
transformacnén Si el hombre conocia su cuerpo y la forma en que lo afectaban los
) fenémenos y seres de la naturaleza, podla existir una mayor comprension de su
- @esencia como ser humano. :

13 Huehuetlatolli, Libro Sexto del Cédice Florentino. Versién de salvador Diaz Cintora, pp. 41-
42
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2.1.  ELHOMBRE COMOV UN SER VIVO

Una primera. aproximacién a la forma en que los nahuas se concebfan como
seres vivos es el nombre que utilizaban para designar al hombre en general.
Comvo se recordara, en los mitos se sefala que el nombre dado a los hombres es
. ih'maycehualtin, “los merecidos”, en tanto que fueron creados por el sacrificio de
los dioses. Sin embargo, el término genérico y usual de hombre es tlacatl, que
literalmente significa el disminuido”, pues en su base esta la raiz tlac, “mitad”.'™*
Este término refleja muy claramente lo que los nahuas pensaban sobre si mismos
en relacidén con las fuerzas del cosmos; el hombre nahuatl fue creado por esas
fuerzas, representadas por las divinidades supremas, pero de una manera tal que
no existia comparacién alguna con ellas. El hombre es un ser cualitativamente
distinto de su creador; es perfecto, pero tiene una perfecciéon que se reduce al
ambito de lo terrenal, de lo transitorio, de lo contingente, tal como Lbpez Austin o
menciona: “En su nacimiento confluyeron las fuerzas universales para formario
como. ser. perfecto; pero su misma perfeccion lo condena a un inmediato
menoscabo que lo subordina para siempre a los dioses... y a los representantes

de los dloses Es el centro de todo, pero un centro disminuido”.'*®

< El hombre nahuatl, dotado de ese rasgo distintivo que es su diferenciacién de las
" fuerzas creadoras, intenta lograr un equilibrio entre él.y el mundo. Este equilibrio
puede ser logrado porque el hombre es, en si mismo, una reproduccién del
universo entero; posee dentro de si los atributos que rigen el universo y los hace -
patentes de tal manera que se repite en su ser el principio de la dualidad suprema.
La primera manifestacion de la dualidad es la distincion en el ser humayno entre Vlov
masculino y lo femenino, que tienen los siguientes atributos: lo femenmo
representa a la Diosa creadora, a la tierra y al inframundo, a la luna . Ia muerte la .

114 | 6pez Austin, Alfredo. Op. cit. p. 202, :
115 ybid. p. 204. En un estudio reciente, el autor acepta que tal concepCIén del hombre
como “disminuido” carece de un fundamento sélido, pues pasa por alto apreciaciones
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energia negativa, el abajo, el viento, la oscuridad, la noche el Occidente, el frio y
el color blanco. Lo masculino representa al Dios creador, al cielo, al sol, la vida, la
energia positiva, el arriba, el fuego, la luz, el dia, el Oriente, lo caliente y el color
rojo."'®

Todos estos principios y atributos del universo se presentaban en el hombre en
su actividad cotidiana y manifestaban el papel que debia desempeiiar cada ser
humano, cada persona, para lograr el equilibrio que le permitiera una vida plena
sobre la tierra. Si existia trasgresién o falta a la esencia de los atributos presentes
en el ser humano, este (hombre o mujer) esta en peligro de envilecer o, inclusive,
perder su vida. Si, de acuerdo a los principios universales, la mujer estaba
encargada de ser madre, educar a las hijas, hilar y tejer, ser fiel, ser cumplida en
el matrimonio, el varéon también tenia ciertas actividades propias, como ser buen
padre, guerrero, educar a los hijos, procrear, etc. Si se perdian de vista estas -
normas inherentes a cada persona, su destino en la tierra seria nefasto, el
universo entero obraria en su contra, pues el contravenirse a si mismo dafa la
estructura del mundo. Es por eso que los padres nahuas amonestaban
frecuentemente a sus hijos a través de las platicas que con elios tenian, los:
huehuetlatolli; como en el siguiente , donde se dice: :

*Por lugares escarpados vamos, caminamos en la tierra, un abismo a uno y otro
lado, que si a una parte o a la otra te mueves, alla vas a caer, solo por en medio
se puede ir, se puede vivir.""""

En otra parte se dice a la hija:

lingtifsticas importantes. Cfr. “Cuerpos y Rostros”, del mismo autor, en Cuadernos
Américanos, Afio VI, Vol. 3, Nimero 33, Mayo-Junio del992, pp. 146-147.

116 Quezada, Noemi. Sexualidad, amor y erotismo, p. 20.

117 uehuetlatolli. Versién de Salvador Diaz Cintora, p. 61. Es interesante notar la similitud
de este pensamiento con la idea del justo medio aristotélico.
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“No quieras no mas, en seguida, el trato carnal, ni saber las cosas que se dicen
sucias, lmpuras que aunque en verdad cambies, ¢te haras por ello una diosa?
No te des prisa en echarte a perder. Ve con calma, con mucha calma.”

Como puede verse, la actitud del hombre sobre la tierra, en su relacién con el
mundo y con sus semejantes, debe ser de mesura, de cuidado y de rectitud. Tan
peligroso es el omitir o dejar de hacer las aclividades propias de cada individuo
como €l excederse en ellas. E! equilibrio, el estar en orden y en paz con todo o
que le rodea, son las recomendaciones que los padres dan a los hijos de
generacion en generacién, como una herencia que los orienta en el camino de una
vida digna y en el conocimiento de si mismos como seres humanos. De ahi los.
principios morales del hombre nahuat! apunten todos a lograr una armonia con el
mundo, esta moral nahuatl suele considerarse como bastante rigida (incluso
Soustelle llama a la humildad que se predica en los huehuetlatolli “arrogancia
contenida por el dominio de si mismo"''®), sin embargo, si se reflexiona un poco,
veremos que el cumplimiento de tales principios morales era un ideal para la
conducta del hombre que estaba sujeto, en la préactica, a su cumplimiento o a su
desobediencia. Quedaba dentro de cada individuo el poder liegar a ese ideal
equilibrado o, definitivamente, convertirse en un ser indigno de disfrutar del don

divino que es la vida:

Lo que la gente haya vivido sobre la tietra no es nuestra culpa, no es nuestra
responsabllidad: Que sea determinado precisamente lo que hagas td: no te
desvies en algo en su venerable presencia; no te atravieses a Nuestro Sefior; no
te tropieces con algo en su venerable presencia.’

El poder hacer o dejar de hacer las actividades propias de! ser humano en el
mundo es posible porgue se conoce a si mismo. Los tlamatinime nahuas
concibieron al hombre de una forma lal que era comprendido como un complejo
fisico-animico en interaccidn constante con el mundo y las cosas que le rodean.
Tal concepcidn se extiende a todas las personas que conforman fa sociedad,
desde el dirigente hasta los miembros mas humildes de ella. Todos se sabian
organismos vivos que podian ser afectados por las fuerzas naturales, pero

118 hid. p. 46.
19 goustelle, Jacques. La vida cotidiana de los aztecas, pp. 222-223.
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también . se sabian‘pos}eedo‘res de - entidades animicas que les permitian e!
desenvolvimiento cabal de su persona.

El cuerpo humano, fisicamente hablando, era designado genéricamente como
tonacayo, “nuestro conjunto de carne”.'?' Sin embargo, esta palabra tiene otro
significado: segtin la traduccién de Rémi Simebn, tonacayoti es el “alimento del
hombre, frutos, produclos de la naturaleza.”’?® Esto nos hace ver la estrecha
relacidn que los nahuas sentian tener con el mundo natural: el hombre es un
producto de la naturaleza, a ella pertenece, o mismo que sus frutos
(especiaimente el maiz, el alimento por excelencia de los nahuas). Es por eso que
sentian un enorme respeto por las cosas naturales y se pretendia que el uso de
ellas fuera con moderacion y teniendo siempre presente que todo era obra de la
divinidad, como el mismo hombre. Como ejemplo, mencionaremos la relaciéon que
los hombres guardaban con ailgo tan comuin como los arboles:

Piensan que los arboles fueron hombres en el otro siglo, que ellos fingen, y que
se convirtieron en arboles, y que tienen alma racional, como los otros; y assi
quando los cortan para el usso humanao, para que Dios {os crid, los saluda, y les

captan la benevolencia para averlos de cortar, y cuando al cortarlos rechinan,
dicen que se quexan.'®

Sin embargo, asi como el hombre puede estar en armonia con la naturaleza, en
un equilibrio real, asimismo el cuerpo humano puede recibir influencias negativas

120 Fducacién mexica. Antologia de textos sahaguntinos, versién dz Alfredo Lépez Austin, p.
79.

121) pez Austin, Aifredo. Op. cit. p.172.

122 Sime6n, Rémi. Diccionario de la lengua ndhuatl o mexicana, p. 715.

i23 De la Serna, Jacinto. Tratado de las Idolatrias, Supersticiones, Dioses, Ritos, Hechiceriasy
otras costumbres gentilicas de las razas aborigenes de México, p. 231.
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(que pueden ser de “crigen divino, humano o puramente natural™'?*), que se ven
reflejadas en la ruptura del equilibrio que provoca las distintas enfermedades del
hombre. -Pero ain asi, es tal la relacidn que tiene con la naturaleza, que de ella
obtiené la cura para esas mismas enfermedades. Sahagin, en el capitulo XXVil!
del Libro X de la Historia General, hace una recopilacion sobre distintas
. .enfermedades y su medicina, poniendo de manifiesto que cada una de ellas puede
" curarse usando productos naturales, base de la medicina nahuat! que sigue
funcionando aun en la actualidad. Sirva de muestra el remedio que se utilizaba
para las enfermedades de la garganta: “La ronquera se suele curar con frotarse la
garganta con ulli y beber la miel de abejas, y hacen hechar algunas gotas de la

dicha miel en las narices.”?%

La otra parte del complejo humano es la animica'®, que tiene una importancia
fundamental, pues es gracias a esa parte con la que el hombre entra en contacto
con las fuerzas divinas que rigen el mundo. Los nahuas  identificaban tres
entidades animicas : el tonalli, el teyolia y el ihiyoti, ubiéadds en la cabeza, el
corazon y el higado respectivamente. La ubicacion de las entidades animicas en
partes concretas del cuerpo humano no es de ninguna manera arbitraria; de
acuerdo con Lopez Austin, los sabios nahuas dotaban a cada una de esas

partes del cuerpo con atributos especificos:

“En la parte superior de la cabeza (cuaitl) se ubicaban la conciencia y la razén;
en el corazén (yoliotl), todo tipo de procesos animicos y en el higado (elli), los
sentimientos y pasiones que pudieran estimarse mas alejados de las funciones
de conocimiento: Es una gradacién que va de lo racional (arriba) a lo pasionat
(abajo), con un considerable énfasis en que era el centro, en la confluencia,
donde radicaban las funciones mas valiosas de la vida humana: adn los
pensamientos mas elevados y las pasiones mas relacionadas con la
conservacion de la vida humana se realizaban en el corazdn, y no en el higado
ni en la cabeza.”'?¥’

124 | 6pez Austin, Alfredo._Textos de medicina nahuatl, p. 34.

125 gahagln, F. Bernardino. Op. cit. Libro X, p. 588.

126 Cuando se habla de alma, es necesario advertir que entre los nahuas no existia ese
concepto a la manera occidental. Se utiliza la palabra en esta investigacion con fines de una
interpretacién y mejor comprensiéon de los términos nahuas que hacen referencia a
entidades no fisicas del ser humano.

127 {6pez Austin, Alfredo. Cuerpo humano e ideologfa, V. i., p. 219.
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Como puede verse, esta original concepcion nahuatl de la ubicacion de las
entidades animicas reproduce de alguna manera el orden del universc en la
estructura de! hombre. El arriba y el abajo, manifestaciones masculina y
femenina del principio dual, Ometeotl, son de gran importancia: con el arriba (la
cabeza) el hombre entra en contacto con lo celeste y luminoso, y con el abajo (el
higado), entra en contacto con 1a regién inferior, con la tierra; sin embargo, es en
el centro de esos dos planos, el corazon, el tlalticpac, el que representa la
potencialidad del ser humano; el corazén y su entidad animica, el teyolia, son
los que hacen al ser humano ser. lo que es en el mundo, le dotan de las
caracteristicas esenciales y particulares que tiene cada individuo.

El teyolia es la entidad no fisica que puede compararse con el concepto de
*alma” occidentai. Remi Simedn traduce el término como: yoliatl, “alma”,;
teyolia, “el alma de alguien”; toyolia, “nuestra alma, el alma en general".12B =]
'te'yolia permanece en el interior de! cuerpo humano durante toda la vida y viaja
a’los diversos lugares que los nahuas concebian como destino después de la
muerte. Anteriormente se sefialé que es esta entidad la que hace el recorrido de
cuatro afos por los diversos niveles del Mictlan para lograr fa disolucion del ser
humano como individuo, es decir, con la desintegracion del teyolia se manifiesta
lo que podriamos llamar la muerte ontolégica, en tanto muerte del ser como tal.

Como atributo del ser humano, pero que también poseian todos los elementos

constitutivos del mundo'?®,

el teyolia era la entidad animica que podia ser
cultivada y modificada para lograr que el ser humanc fuera cualitativamente
mejor: Esto es de suma importancia, pues tanto teyolia como yoHotl “derivan de
yol, ‘'vida', y estan ligados a las ideas de interioridad, sensibilidad y

pensamiento.”*°

128 gimedn, Rémi. Diccionario de la lengua ndhuat! o mexicana, p. 195,

129 [ o poseian los seres humanos, animales, plantas y demas cbjetos de la naturaleza.
Podemos mencionar como ejempio a Tepeyollotli, “el corazén del monte que también era
asumido como una divinidad. E - B -

130 { 5pez Austin, Alfredo. Op. cit. p. 254.
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De esta manera, educarse o mejorarse en la vida era hacer que su corazén, su
teyolia, se enriquecera a partir de una correcta y equilibrada manera de cumplir
con {as normas que dicta la propia dinamica del mundo, de estar bien con él y
con los objetos que lo constituyen. Desarrollar la comprensién de si mismo y de
la relacion existente entre la persona y el universo, intelectual y emotivamente,
solo se podia lograr con un esmerado cuidado del teyolia y del corazén. Por
radicar en el corazén, centro dinamico del hombre, este érgano adquirid entre
los nahuas una gran significacion; la persona humana, como veremos mas
adelante, se designaba con el difrasismo in ixtli, in yellotl, “un rostro y un
corazén”, y era el corazén o que regularmente se ofrecia como sacrificio a las
“ divinidades celestes, de la luz, de la vida. Llegé a tomar tal importancia el
concepto de corazdén que, cuando un ser humano moria, se procuraba que el
difunto no dejara de poseerio y se le colocaba una piedra verde como simbolo
materia!l de un corazén que habia dejado de moverse: [...] dicen que al tiempo
que se morian los sefiores y nobles les metian en la boca una piedra verde que
se dice chalchihuitl; y en la boca de ia gente baja, metian una piedra que An'o"éra
tan preciosa, y de poco valor, que se dice texoxoctlio, piedra de navaja, bofque :

dicen que la ponian por corazén del difunto."'

Se consideraba que el hombre poseia el teyolia desde el momento de su
concepcion en el treceno cielo por obra de Ometeoti y cue durante su estancia
en el vientre materno era afectado por cierta impureza procedente del hecho de
que su padre y su madre sean seres con una vida ya desarrollada en la tierra,
que era, por si misma, degenerativa. Es por eso que, después de cortar el
cordon umbilical, que lo separa totaimente de! vientre materno, las parteras
lavaban al nifio recién nacido para dotar nuevamente a su corazén y a su teyolia
de la pureza originaria. Estas eran las palabras de la partera al momento de

lavar al nifio:

131 gahagln, F. Bernardino de. Op. cit., Libro IlI, p. 207,
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hijo mio, llega a vuestra madre la diosa del agua llamada Chalchiuhtlatonac,
tenga ella por bien de te recibir, y de lavarte, tenga ella por bien de apartar de ti
la sucledad, que tomaste de tu padre y madre, tenga por bien de limpiar tu
corazon, y de hacerlo bueno y limpio; tenga por bien de te dar buenas
costumbres.’

El tonalli era considerado también como una-‘especie de alma, sélo que de
naturaleza y caracteristicas distintas al teyolia. Tonalti quiere decir: “ardor, calor
del sol, verano; en su sentido figurado quiere decir alma, espiritu, signo de
nacimiento.”* Sanagun traduce el término como “fortuna”. El tonalli se ubica en
la cabeza del ser humano y es una fuerza que le da vigor, calor, valor y que
permite el crecimiento'®®, ademas, también lo poseen los dioses, animales,
plantes y cosas. Es una entidad que puede salir del cuerpo humano por diversas
causas y ocasionar enfermedades o, incluso, la muerte. Como radica en la
cabeza, tiene contacto con las fuerzas divinas que representan al cielo, al sol, al
dios creador. A la vida, a la energia, al fuego, al dia, etc., de ahi la importancia
que atribulan los nahuas a conservarlo de cualquier forma. Hernando Ruiz de
Alarcon recopilé, a principios del siglo XVIi, una serie de conjuros magicos
utilizados por los indigenas desde antes de la conquista y que pretendian curar
enfermedades, entre ellas la perdida de! tonalli; después de unas palabras y
formulas, el conjurador, para poder devolver el tonalli al nifio, se expresa asi:

“Vengo a tomar el verde destino (tonalli), el blanco destino (tonalli).
LA donde fue?

LA donde fue a colocarse)

¢Alla a los nueve [pisos] que estan sobre nosotros?

LA los nueve lugares que son como divisiones se fue a colocar?
Yo vengo a tomarlo, yo lo liamo.
TG restauras, tu corriges

el venerable corazén, la cabeza,”'?s

132 gahagun, F. Bernardino de. Op. cit., Libro V!, p. 385.

133 gjmedn, Rémi. Op cit., p. 716.

134 | spez Austin, Alfredo. Op cit., p. 225.

138 Ruiz de Alarcén, Hernando. * Con/uros Médicos”. En: Lépez Austln Alfredo. Textos de .
medicina n&huatl, p. 153. Los paréntesis son nuestros.
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Esta forma vital que es el tonalli era puesta en el hombre desde los cielos
divinos y, lo mismo que el teyolia, implica una relacién directa del individuo con
los dioses supremos: Estos se manifestaban dando a cada persona un tonalli-
determinado por el momento del nacimiento. Para los nahuas, cada dia tenia’
una fuerza particular que le daba caracteristicas propias; el origen de esa fuerza -
estaba en la combinacion de multiples factores, como el afio, la treééna;' el
rumbo espacial, el signo correspondiente, etc., por io que se decia que la fuerzaj :

o energia dominante en cada dia podia ser buena, mala o mdlferente sa‘

misma energia, ese calor, el tonalli, era transmitido a los seres que nacuan en
esa fecha y determinaban, de cierta manera, el destino del hombre en Ia tlerra.

Para poder saber cudl era el tonalli de cada persona, los n‘avh_ua‘s' crearon el
Tonalpohualli; era imprescindible saber el tipo de. é‘nergia : dué‘ pdséia la
persona en cuestion para poder imponerle el nombre, qué forrﬁaba parté de su
personalidad. Los Unicos que podian determinar esto eran los tonalpouhque,
que habian recibido una rigurosa instruccion sobre los elementos que influfan en
cada dia determinado de acuerdo al Tonalamatl. La imposicion del nombre era
muy importante, pues se podia modificar el tonalli del individuo cambiando el
dia de la ceremonia: después de que el tonalpouhque ha determinado el signo
y las caracteristicas del dia de nacimiento, si este era malo decia:

“no nacié en buen signo el nifo, nacié en signo desastrado, pero hay alguna
razonable casa que es de la cuenta de este signo, ja cual templa y abona la
maldad de su principal. Y luego les sefiala el dia en que se ha de bautizar, y
dice: ‘de aqui a cuatro dias se le bautizara’. "¢

El cambio de la imposicion del nombre debia ser en un dia que cayera dentro
de la misma trecena para que pudiera tener el efecto de contrarrestar el mal
tonalli. A partir de ese momento, el individuo poseia caracteristicas de
personalidad propias que recibla de su tonalli y que poseia durante toda su
vida; Lopez Austin sefiala que: “el fonalli era considerado como un vinculfo
personal con el mundo de los dioses. Es interesante comprobar que este vinculo

138 gahagan, F. Bernardino de. Op. cit., p. 397.
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- era concebido en forma material, aunque invisible, como un hilo que salla de la
cabeza del individuo.™¥

“La ultima de las tres entidades no fisicas del hombre es el ihiyotl, que radica
en el higado 'y, como tal, tiene relacién con el inframundo y la tierra como madre.
También, como ya se ha mencionado, al higado corresponden los sentimientos y

‘ pasiones del ser humano, es decir, la parte no racional, la parte emotiva e
intuitiva del hombre. El ihiyotl era concebido como una especie de aliento, de
viento due animaba la vida humana desde su nacimiento. Para Rémi Simeon, el
término puede traducirse como: “espiritual, 1o concerniente al aliento, a la
respiracion.”*®

Esta concepcion del thiyoti como una especie de soplo vital es muy
importante; recuérdese que para los nahuas el hombre fue creado por
Quetzalcoat!, dios del viento, y &l mismo también fue creado de esta manera,
como lo menciona el Cddice Tellerianc:

Este Quetzalcoatl fuc el que dicen que hizo el mundo y asi lo lamaron sefior del
viento, porque dicen que este Tonacatecuhtli, cuando a él le parecid, soplo y

engendro a este primer hombre. A este le hacian las iglesias redondas sin
esquina ninguna. Este dicen que fue el que hizo el primer hombre.*

Podemos decir, entonces, que el ihiyotl, el aliento vital, era concedido al ser
humano desde el momento de la creacion, y que cuando se reproduce el mito
fundamental (la creacion del hombre por el sacrificio de Quetzalcoatl, el viento,
y los dioses) a través del acto sexual, en ese momento penetra en el .ser .
humano un soplo divino que le proporciona la vida de alguna manera. Es estel :
soplo divino el que permite al hombre iener una relacion directa con la pa‘rtve‘
femenina de la dualidad, con la tierra de la cual se sustenta y a la que da el
adjetivo de Gran Madre. Es por eso que el higado, como el érgano donde radica
el ihiyotl, es considerado como la fuente de los sentimientos y pasiones del ser

137 |_spez Austin, Alfredo. Op. cit., p. 238.

138 gimeé6n, Rémi. op. cit., p. 183,

139 Citado en: Sejourne, Laurette. El pensamiento ndhuatl cifrado en sus calendarios, p
238.
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humano, es decir, de aquellas funciones mas basicas y que acercan al hombre
al mundo natural, Lépez Austin seflala que “las labores agricolas eran
consideradas como la inevitable agresion que el hombre hacia a la Gran Madre,
a la que el labrador tenia que herir al clavar la coa. ‘Labrar la tierra’ se decia en
nahuati elimiqui, lo que literalmente significa perjudicar el higado; precisamente
el higado, la residencia del ihiyotl."'*°

Sin embargo, de acuerdo con los textos de Sahagun, ese soplo o aliento divino
primordial se corrompia en el momento en que el hombra nacia, en el momento
en que hacia acto de presencia en tlalticpac, pues ahi todo es contingente,
efimero y esta plagado de desdicha, y, ademas ha recibido la suciedad
generada por ei contacto carnal de sus padres al concebirlo. Es por eso que en
el momento de la imposiciébn del nombre al nifio, es necesario que los dioses
ofrezcan nuevamente ese aliento vital. Esto es lo que pretende la partera cuando
alza hacia los cielos por tercera vez al infante y exclama:

Oh sefiores dioses y diosas celestiales, que estan en los cielos, aqul esta esta
criatura, tened por bien de lnfundlrla y en inspirarle vuestra virtud y vuestro
soplo, para que viva sobre Ia tlerra.'

. Como puede notarse, la concepcion que tenian los nahuas sobre sl mismos es
- sumamente compleja y original. El hombre esta constituido por un conjunto de
elementos, tanto fisicos como no fisicos, que le hacen ser y enfrentarse al
.. mundo de una manera bastante particular, cada uno de esos elementos forma
parte indisoluble con la naturaieza que le rodea y se relaciona de manera distinta
8 cdn ella. Algunos, como el cuerpo fisico, lo hacen de una manera sensible:
_percibiendo lo que le rodea y tratando de mantener un equilibrio con el mundo
que.le permita al hombre vivir de una forma adecuada y digna. Otros, como las
entidades no fisicas (teyolia, tonalli e ihiyotl) lo hacen de una manera mas
compleja, pues su relacion se da con las fuerzas generadoras de la vida, con los

140 | spez Austin, Alfredo. Op. cit., p. 398,
141 sahagun, F. Bernardino de. Op. cit., Libro VI, p. 399.




fenémenos: extrasensoriales de la realidad: las divinidades y las fuerzas que
representan. - ’

”Pero'est‘a 'conydep’cién de hombre como un ser vivo y en estrecha relacién con
elkfm‘undclz que' le rodea y las fuerzas que lo fundamentan no es suficiente para
los'nahuas. Su proceso de comprensién les haré ir mas alla y adentrarse en una
cuestion que resulta fundamental: el tratar de determinar, a partir de si mismo,
cual es la esencia fundamental de su vida sobre fa tierra, si estd sometido
siempre a la relacion e influencia de las fuerzas que sustentan el mundo y frente
a las cuales no puede hacer nada o, si por el contrario, es capaz de escaparse
de esa influencia y crear su propia vida, es decir, de forjar su vida a partir de su
voluntad y libertad. Frente a esta cuestién, el hombre nahuatl elabora una
doctrina que concibe al ser humano como un ser capaz de formarse a si mismo,
de crearse y enriquecerse a través de la adquisicion durante la vida de “un rostro
y un corazén”, de una personalidad propia.
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2.2. EL © CONCEPTO.  DE PERSONA Y . LA CAPACIDAD ;DE
AUTODETERMINACION DEL HOMBRE NAHUATL

La vision del hombre como ser vivo, que posee1 un cuerpo organico y ciertas
entidades animicas bien definidas, proporciona a los nahuas la posibilidad de
comprenderse. sobre la base de la relacion que establece con el mundo vy las
fuerzas que lo rigen. Tal relacién se da de manera imprescindible; el hombre
existe en el mundo y esta sometido a la dindmica y al devenir que se manifiesta en
él. Debido a esto, muchos autores han considerado que el pensamiento nahuatl
manifestaba un total determinismo: que no existe el libre albedrio, pues la vida del
hombre estaba marcada por la influencia del mundo. Alfredo Chavero menciona
que: ‘para ellos (los nahuas) no era libre el albedrifto, pues tantas influencias y
agtleros ejerclan su poder sobre el hombre, que verdaderamente quedaba
irresponsable, e inclinado de la condicién natural del signo en que nacié.”*? Por
su parte; Jacques Soustelle sefala: ‘fa vision que los mexicanos tenian del
universo dejaba poco lugar para el hombre. E/ hombre esta dominado por el
sistema de los destinos, no le pertenece su vida terrestre ni su superviverncia en el
mdas alla, y su bréve estancia sobre la tierra esté determinada en todas sus
facetas. Lo agobia el peso de los dioses y lo encadena la omnipotencia de los

signos.”'*

Sin embargo, tal postura es extremadamente radical y parcial; los textos que
recogen el pensamiento nahuatl ‘(especialmente los recopilados por Sahagtin)
manifiestan que, si bien el hombre recibia una influencia decisiva de las fuerzas
del mundo, también poseia la capamdad de decidir cual camino tomar durante el
transcurso de su vida: El determinismo que se ha mencionado es relativo. Es

"2 Chavero; Alfredo. “Historia Antigua”, en: México a través de los siglos, Tomo [, p. 29.
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cierto que los nahuas conceblan: la' hombre como un producto de la accidn
creadora de las fuerzas divinas, sometido, por lo mismo, a la dindmica de tales
igunos tlamatinime llegaron a elaborar un

fuerzas. Pero también es cierto que:
pensamiento distinto, concibiendo al hombre como un ser orientado a conocerse a

si mismo, como un ser capaz de decldir sobre su propia vida, con voluntad de

actuar.

Esto se puede notar, siguiendo a Ledn-Portilla’*, en dos planos fundamentales
que componen el pensamiento nahuatl: por una parte, la explicaciobn magico-
religiosa que se ofrece sobre el hombre y su destino, y por otra la visién , que
podriamos llamar filosdfica, que se tenia sobre la vida en la tierra y que se hace
patente sobre todo en la poesia y en la instruccidn que se daba a las personas
desde su infancia; esta instruccién se daba a través de platicas que se ofrecian a
los individuos: los huehuetatolli, “palabras de los viejos”, encaminados a formar
una conciencia moral en las personas, y los calmecatlatolli, “palabras del
calmecac”, que eran un tipo de instruccidn mas avanzada que se ofrecia en los

centros educativos nahuas.

En el plano magico-religioso, las concepciones nahuas sobre el origen del
hombre y la relacién que este guarda con las divinidades: manifiestan el complejo
problema de la posibilidad de existencia de la libertad humana. Cuando se trata
de comprender la influencia de las fuerzas creadoras sobre la realidad rebasando
los limites de la propia experiencia humana, es decir, cuando se considera que la
influencia de esas fuerzas en el hombre es unilateral, debido a que representan el
origen mismo de todas las cosas y que el ser humano sélo participa en cierto
sentido en su desenvolvimiento (pero negando toda influencia decisiva sobre esas
fuerzas), el pensamiento nahuatl considera que el libre albedrio es una fantasia
del hombre. La voluntad indescifrable del principio supremo mueve todas las
acciones humanas, aquellas que en la vision particular del individuo se creen un
acto de libertad; de acuerdo con esto, tal libertad esta necesariamente condiciona-

143 goustelle, Jacques. La vida cotidiana de los aztecas, p. 123.
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da por los designios de la divinidad suprema; tal como se lee en. el Cddice

Florentino:

Nuestro Sefior, el duefio del Cerca y del Junto,

piensa {o que quiere, detarmina, se divierte.

Como el quisiere, asl querra.

En el centro de la palma de su mano nos tiene colocado,

nos esta moviendo a su antojo.

Nos estamos moviendo, como canicas estamos dando vueltas,
sin rumbo nos remece.

Le somos objeto de diversion, de nosotros se rie.'*®

Sin embargo, ante esta perspectiva, se comienza a plantear dentro del
pensamiento nahuatl una forma distinta de concebir el problema de la libertad que
tiene que ver directamente con la forrna de entender y asimilar la vida sobre la
tierra.

Anferiormente sefialamos en este investigacion que para los nahuas el hombre
deberla buscar un equtllbno entre su actividad y las fuerzas que rigen el mundo
! para Iograr tener una vida digna ante si mismo y ante las divinidades que
‘representan esas fuerzas. Tal equilibrio se puede lograr porque esta dentro de la
posjbilidad del hombre ir de un extremo a otro: puede seguir ciertas pautas de
conducta que lo lleven a ser duefio de si mismo, o puede perderse por su propia
Vbluntad y convertirse en un ser indigno frente a los demas y frente a las fuerzas
que rigen el universo. Como ejemplo, podemos recorclar los discursos que el
gobernante daba a su pueblo exhortandolo a tener una conducta correcta, cuando
hablaba sobre la conveniencia de no ernborracharse con octli, pulque, les decla:

Tu, que estas aqui o donde quiera que estés,, que lo has ya gustado (el octli),

déjalo, vete de la mano, no lo bebas mas, que no morirds si no lo bebieres; y

aunque se pone este precepto, no te andaran guardando para que no lo bebas;

si lo bebieres, haras lo que tuy corazén desea, haras tu voluntad en secreto y en

tu casa, pero nuestro sefior dios, a quien ofendes, ve todo lo que pasa, aunque

sea dentro de las pledras y de los maderos, y dentro de nuestro pecho, todo io
sabe y todo lo ve..

144 1 eén-Portilla, Miguel. La Filosofia Nahuatl, pp. 191-192.
145 «Cddice Florentino”, Lib. V1, Fol. 43, Citado en: Léon-Portilla, Miguel, op. cit., p. 198.
146 Sahagiin, F. Bernardino de. Op. cit., Libro V1, p. 333, El subrayado es nuestro,
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Como puede verse, en este caso, y en otros muchos que se encuentran en los
textos, es manifiesto que el ser humano posee voluntad, tiene una responsabilidad
moral que lo lleva a actuar de determinada forma. Como se menciona en el texto,
si existen preceptos que dictan la correcta forma de vivir, es competencia Unica
del ser humano, del Individuo, el seguirlos o violarlos, enfrentando las

consecuencias que de sus actos se deriven.

El destino dado por los signos en el momento del nacimiento quedan relegados
a un segundo término por la capacidad que tiene el hombre de modificario y
enfrentarlo. Por ejemplo, el nacido en el signo ce ocelotl, “uno jaguar”, segun el

tonalamatl:

(...) declan que habla de ser cautivo en la guerra, y en todas sus cosas habla de

ser desdichado y vicioso y muy dado a las mujeres, y aunque fuese hombre
valiente al fin vendiase ¢l mismo por esclavo, y esto hacla porque era nacido en
tal signo; méas decian que aungue fuese nacido_en ta! signo mal afortunado
remediabase por la_desireza y diligencia que hacia por ng dormir_mucho, y de
hacer penitencia_de_ ayunar_y_punzarse, sacando la sangre de su cuerpo, y
barriendo la casa donde se criaba y poniendo lumbre, y si 2n despertando iba
luego, a buscar la vida, acordandose de lo que adelante habla de gastar, si
enfermase, o con qué sustentarse a sus hijos, y si fuese cauto en las
mercaderfas que tratase; y también remediabase si era entendidg y obediente, y
si sufrla los_castigos o injurias que le hacian sin tomar venganza.

Es decir, frente al determinismo magico-religioso que imponia el signo de
nacimiento, una actitud recta y moral que lleve al hombre a conocerse a si mismo
y a poder decidir €1 mismo sobre su destino; porque estd en sus manos, como
persona, el aceptar sumisamente la vida predestinada por la influencia de las
fuerzas divinas o crear su propia vida a partir de su voluntad, de suyo mas rica y
compleja que la de los que aceptan io determinado.

Esta actitud, que rebasa el plano mégico-religioso y adquiere tintes filosoficos, la
podemos notar en la poesia que, en forma de cantos, era transmitida al pueblo
nahuatl. Entr_emezclados,,con la visién de una divinidad suprema que influye en

47 Ibid., Libro 1V, p.225. El subrayado es nuestro.
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todb lo existente, se dan en los poemas nahuas pensamientos que indican que el
hombre tiene la capacidad de elegir sobre su propia vida, de autodeterminarse en

funcién de su accidén sobre la tierra: Como primer ejemplo podemos citar este
fragmento de poema donde se vislumbra que los personajes importantes, como
Motecuzoma, tlatoani de México Tenochtitian, han legado a ser lo que son por su
propio esfuerzo y voluntad, aun a pesar de los designios del dios supremo:

Alll donde estan las casas de esmeralda,

allf donde estan las plumas de quetzal

es donde reinas tu. Motecuzomatzin.

Te hiciste digno y alll perduran

tu fama y tu renombre.

Y es tu merito, y aunque es digna tu adqulsnctén
Lloras ante el dios y él te pone a prueba.’*

La fama y el renombre del personaje son productos de su capacidad de elegir ia
manera en que vivira, los meritos que obtendra y el respeto publico que lograra;
es decir, se manifiesta claramente que el hombre tiene cdurante su vida lo que él
ha logrado obtener gracias a su autoformacion. Y no sélo se manifiesta en la
actividad publica esta actitud de autodeterminacién del hombre; se considera que
la creacion poética, la Flor y canto, In Xochitl In Cuicatl, es una manifestacién de
la voluntad creadora del ser humano, que lo hace ser autbnomo para poder tratar
de comprender su relacién con el mundo y la divinidad. Nétese esto en el

siguiente canto del Manuscrito de Cantares Mexicanos:

¢ Se realiza, acaso, la palabra del dios en la tierra?
¢ Se puede vivir aqui? ¢ Tu te muestras doliente,
ti me eres adverso?

¢Como dispones tu, oh dios por quien se vive?
ZAcaso un dia tu lado? ¢ Acaso ya no infeliz'

Y por eso en mi vida se encontraran las fiores
durante la vida;

por esto aun en mi vida abrirdn sus corolas,

las flores perfumadas, la flor de cempoalxochiti.
jOh th que estas cerca, ch, ti que estas junto,
te hastiaras, cesaras emperecido.

pero en la tierra te elevamos cantos,

asi lo exigen nuestras almas."*®

148 “Cantares Mevicanos”, en; Garibay, Angel Ma, Poesia Nihuatl, Vol, IL. P.9.
4% Citado en : Garibay, Angcl Ma. Fistoria de la Literatura Ndhuatl, p. 193,
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De acuerdo con el poema, las flores y los cantos son algo propio del hombre,
algo con lo cual se siente identificado como un .ser independiente de las
divinidades; con fa poesla, el hombre nahuat! puede tratar de comprender su
propia vida en la tierra, hacer una critica sobre los designios de una divinidad que
se muestra totalmente insondable y afirmarse como un ser con voluntad y
conciencia de sf mismo y de su accién. El hombre nahuatl se concibe como un ser
dotado de razén que puede decidir por si mismo el rumbo que tomara su vida,
como ejemplo de esto, citamos un fragmento de un huehuetlatolli, recopilado por
Fr. Andrés de Olmos en el siglo Xvi y editado por Fr. Juan Bautista Viseo en 1600:

Ya lo comprendes: el ciervo cuando lo persiguen, como va a:zorado de ver a la
gente, no se da cuenta de como viene a caer en la red y allil muere, Pero td,
Jeres, acaso, clervo para que no sepas a dénde vas? A ti se te ha dado el ver el
camino que seguiras: por tu propia culpa haras que venga et mal...'"®

La tarea que tiene frente a si el hombre nahuatl es, de esta forma, lo mas
importante. El poder formarse como individuo, como persona capaz de decidir
libremente sobre sus acciones es la gran meta que se plantea el hombre; ya sea
de alto linaje dentro de la sociedad o una gente del pueblo, todos tienen la
posibilidad de forjarse una identidad propia. uha personalidad 0, como se
menciona en los textos, a llegar a poseer un rostro y un corazén, In Ixtli In Yollot!,
que los ldentlf'que plenamente y que los haga mas humano 18

Cuando se habla en Ios textos de un rostro y un corazén se hace alusion a la
. ' forma que tenlan Ios sabios nahuas de concebir al ser humano como persona, es
" decir, como un ser con caracteristicas propias que lo distinguen de los demas.

50 Ibid. p. 424.

Con respecto a considerar €] término In Ixtli In Yollotl como “rostro, corazén™ que defiende Miguel
Leén-Portilla, considerandolo como un equivalente al concepto de persona, existen algunas diferencias y
controversias. Alfredo Lépez Austin hace una critica a tal postura argumentando que en los textos nunca se
hace alusidn al término Ixtli como “rostro”, sino que sc¢ le puede asignar otro de los significados que puede
tener; para ¢l la traduccién correcta seria la de “0jo”, considerandolo como un érgano de percepcién capaz de
dar al hombre la posibilidad de comprender el mundo de una manera mejor. Cfr. “Cucrpos y Rostros”, en:
Cuadernos Americanos, afio 6, Vol. 3, Nimero 32, Mayo-Junio 1992, pp. 146-156. Sin embargo, en esta
investigacién nosotros consideramos como la mis adecuada la postura de Ledn-Portilla, pues creemos que
aporta los elementos suficientes para llegar a una comprensién de la manera en que los nahuas concebian al
ser humano en relacién consigo mismo y con la posibilidad de una autoformacién.
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- Anteriormente " hemos indicado que el corazén, Yollotl, del hombre era
considerado por ios nahuas como un érgano de suma importancia; en él radicaba
la entidad animica, el teyolia, que desarrollaba las funciones mas importantes

’ para el ser humano, desde las intelectuales hasta las pasionales. Es e! corazén ,
propiamente, el que puede hacer que el hombre modifique su destino en el
momento de enriquecerlo con las actividades, las palabras, los sentimientos que
se obtienen en la vida.

El corazdon debe fortalecerse, madurar, para que el hombre pueda llegar a
comprenderse, tal como lo rnenciona el siguiente texto de los informantes de
Sahagun:

El hombre maduro:

corazén firme como la pledra,

corazodn resistente como el tronco de un arbol;

rostro sabio,

duenio de un rostro y un corazén, habil y comprensivo,'%?

El corazén es ,entonces, lo que hace que una persona sea lo que es, lo que le
da una actitud propia, formada a través del tiempo. La otra parte del difrasismo In
Ixtli In Yollotl, el rostro, hace énfasis notable en que el ser humano puede llegar
a poseer una personalidad propia, unos rasgos caracteristicos que lo distinguen
de los demas, que Io hacen ser un individuo Gnico. El hombre, cuando nace, es un
ser que tiene dentro de si la potencialidad de su condicién humana, pero es,
asimismo, un ser sin identidad, si rostro, inmaduro, oc atl, “ain agua”, que es
como se designaba a los nifios que aln no hablaban, que no poseian lenguaje, en
oposicion al término chicahuac, “firme, solido™'%3, era aplicado a los viejos que
denotaban madurez, la posesion de un rostro propio, lograda a través de todo un
proceso que involucra a la educacion como practica social, a! propio individuo y a
los encargados de transmitir los valores, los temachtiani, “maestros”, cuyas
funciones se ilustran en el siguiente texto de los informantes de Sahagdn:

Maestro de la verdad,

no deja de amonestar.

Hace sabios los rostros ajenos,
Hace a los otros tomar una cara,
Los hace desarrollarla.

L.es abre los oldos, los ilumina.
Es maestro de gulas,

les da su camino,

de él uno depende.

2 Citado en : Leén-Portilla, Miguel. Toltecayorl, p. 193.
53 Simeén, Remi. Diccionario de la Lengua Néhuatl, p. 94.
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Pone un espejo delante de los otros,

los hace cuerdos y cuidadosos,

hace que en ellos aparezca una cara.
Gracias a él, la gente humaniza su querer,
Y recibe una estricta ensenanza,'™

Precisamente era el proceso educativo nadhuatl el que podia posibilitar que el ser
humano pudiera forjar su propia vida, que se pudiera conocer a sf mismo. La
adquisicién de “un rostro y un corazon" era la meta fundamental de ia educacion
nahuatl; concebida como Tlacahuapahualiztli,"arte de criar o educar a los
hombres"'%® .era una institucién social de suma importancia que permitia que los
conocimientos, tradiciones y cultura desarrollados por los pueblos nahuas fueran
asimilados por el individuo para su correcta formac'ién personal e integracion a la
comunidad. La educacion se iniciaba en la familia a través de los padres y
continuaba en las escuelas, verdaderos centros de difusidén de una forma de vida
que debia corresponder a la vision que se tenia de la dinamica propia del mundo
y la relacidn del ser humano con ese mundo. Es por eso que la educacién en esas
escuelas era practicamente obligatoria; los mexicas, sobre los que se encuentra
abundante informacién sobre este tema, consideraban tan importante a la
educacién que el tlatoani Motecuzoma llhuicamina ordend que se instituyese
como obligatorias las escuelas:
Ordenaron que hubiese en todos los barrios escuelas y recogimientos de
mancebos donde se ejercitasen en religibn y buena crianza, en penitencias y
aspereza, y en buenas costumbres, y en ejercicios de guerra y en trabajos
corporales, en ayunos y disciplinas, y en sacrificarse, en velar de noche, y que
hubiese maestros y ancianos que los reprendiesen ¥y corrigiesen, y castigasen y
mandasen, y ocupasen en cosas de ordinarios ejercicios, y que no los cejasen estar

ociosos, ni perder tiempo, y que todos estos mozos guardasen castidad, con
grandioso rigor, so pena de la vida.'*®

Como puede verse, la formacién que se pretendia ofrecer en los centros
educativos a los individuos manifiesta lo que se ha mencionado anteriormente
como una tendencia al equilibrio y la mesura. Los nahuas consideraban que la
mejor manera en que el hombre podia adquirir un rostro y madurar su corazén

154 Citado en: Ledn-Portilla, Miguel. Op. Cit. Pp. 193-194,

155 Leén-Portilla, Miguel. La Filosofia Nihuatl, p. 129.
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_rera a través de una recta manera de vivir, que implicaba el no transgredir las

‘leyes y la propia dinamica del universo, asi como desempeifiar adecuadamente
las funciones propias del ser humano como organismo vivo y como ente social,
con responsabilidades particulares. En otras palabras, le educacién nahuatl, que
incluia la ensefianza paterna, pretendia crear (a través de penitencias, castigos,
abstinencias, platicas y una severa disciplina) a un individuo capaz de enfrentar al
mundo y a sl mismo y tener un control sobre sus instintos y pasiones que o lleven
a manifestar una adecuada y correcta vida, con una personalidad bizn definida, es
decir, que pueda obtener “un rostro y un corazén”.

La primer formacion que recibian los nifios en su familia era, sobre todo, de un
conocimiento de las obligaciones y responsabilidades que el individuo tenia para
con la comunidad, asimismo, se le mostraba el recto camino que tenia que seguir
en la vida. Ya mencionamos que el ideal del hombre nahuatl era el de un ser
equilibrado y moderado en sus actividades, por lo que esta primera formacién
incluia castigos y penitencias severas cuando se cala en el vicio y en el exceso.
El Cdédice Mendocino ilustra claramente en sus laminas el tipo de castigo
impuesto. a los infantes, que va desde hacerlos aspirar humo de chile hasta

punzarles el cuerpo con espinas de maguey.'s”

La ensefianza impartida en los dos,géntms educativos que se conocen, el
Telpochcalli, “casa de jévenes",' y él( Calmecac, ‘hilera de casas”, era
cualitativamente distinta . Siguiendo” & Leén-Portilla, se puede decir que la
diferencia entre esos dos centros radicaba en lo que en cllos se ensefiaba a los
jovenes, pues, contrariamente a lo :q'ue"vSe ha creildo generalmente, el ingreso a
ellos no manifestaba ninguna distincion entre ta gente; cualquiera, de la clase
social a la que perteneciera, podfa ingresar a uno de los centros educativos,

'3¢ Durén, Fray Diego. “Establecimiento de las las ", en: Lopez Austin, Alfredo. La educacion de los
antiguos mexicanos, V.1, p. 59.

157 Cfr. "Las ldminas del Codice Mendocino *, en: Lopea Austin, Alfredo. La educacién de los antiguos
nahuas, Vol. I, pp. 93-153.
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dejando Ial'ele,ccién a la consagracion de los nifios a las divinidades protectoras
de los recintos'®® que hacian los padres:

Cuando el nifio nacia, lo ponian sus padres en el Calmecac o en el Telpochcalli. Es
decir, prometian al nifio como un don, y lc llevaban o al Calmecac para que illegase a
ser sacerdote, o al Telpochcalli para que fuera un guerrero.

-En la cita anterior se hace evidente la importancia que daban los nahuas a la
formacion de su pueblo en diferentes actividades que cumplen una funcién
especifica dentro de la sociedad. Si bien es cierto que toda civilizacidn necesita
para su propia defensa la creacidn de un cuerpo de guerreros, también es cierto
que necesita esencialmente otro tipo de personas: aquellas que se dediquen a las
tareas mas intelectuales, como son la propia educacidon, el sacerdocio, el
gobiermno, etc. Esta era la funcidn de las escuelas; por una parte, propiciar la
supervivencia fisica de la sociedad y por otra procurar la supervivencia y
engrandecimiento de la cultura.

En el telpochcalli se impartia la educacibn que permitia consolidar en el
individuo la pertenencia a la sociedad nihuatl. Si recordamos que dentro de la
vision del mundo era necesario que los hombres retribuyeran el sacrificio hecho
por los dioses para su creacion, se comprendera cuan importante era la practica
guerrera: para los sacrificios era necesario ofrecer sangre. que era proporcionada
por los cautivos de guerra. De ahl que, desde el nacimiento inclusive, se inculcara
a los nifios la conciencia guerrera: Cuando se le cortaba el cordén umbilical al
varén fecié’n nacido, era enterrado en algin campo de batalla junto a un escudo y
. otrasy insignias guerreras hechas para tal fin.

i ‘CUandd un nifio era ofrecido at telpochcalli por sus padres, se tenia en mente
que su eddcécjén estaria basada en la instruccién de tipo militar que lo llevaria a
convertirse en un. guerrero. Tal instruccién implicaba una vida escolar rigurosa,
llena de penitencias y castigos que fortalecian el espiritu, pero también de la

138 E cal bajo la pr i6n de Q t1, cl telpochcalli bajo 1a proteccién de Tlaltecuhtli o
Tonatiuh,
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“Satisfaccién de ir ascendiendo en la clase guerrera a través de su esfuerzo y
._éfhpeﬁo. Es por eso que el telpochcalll era considerado como un lugar de gran
breeminencia dentro de la sociedad nahuatl; asi lo expresa el Codice Florentino,
“cuando los padres ofrecen al nifio al centro de ensefianza:
Bajo el poder de ustedes (los telpochtlatoque, sacerdotes instructores), bajo su
proteccién lo ponemos, con sus venerables hijos, porque ustedes ensefan. Porque

ustedes educan, porque ustedes hacen aguilas, ustedes hacen ocelotes, porque
ustedes lo educan para nuestra madre, para nuestro padre, Tialtzcuhtii, Tonatiuh.'

Recordemos que las ordenes de Caballeros Aguila y Caballeros jaguar eran los
mas altos rangos dentro de la clase guerrera y simbolizaban la idea de que todo el
mundo estaba marcado por una dinamica de lucha entre fuerzas contrarias. El
aguila, simbolo de Tonatiuh, representaba las fuerzas del cielo, de lo alto, de la
luz, la vida; el jaguar (Ocelotl), representaba las fuerzas de la tierra, el abajo, la
oscuridad, la muerte. En el telpochcalli se introducia al individuo en la ideologia
de que el ser humano, en su lucha constante, manifestaba las fuerzas del
universo en toda su potencialidad; por eso las divinidades que protegian al recinto
educativo eran Tlaltecuhtli, “sefior de Ia tierra”, y Tonatiuh, “el que da calor”, el
sol”, divinidades que representan e! origen y destino de la vida humana: Del Sol
procede foda i{a vida y la tierra todo lo consume después de la muerte..

El calmecac ofrecia un tipo de educacion totalmente distinta; como sefiala Ledn-
‘Portilla; “/a educacion en el Calmecac era superior, ya que se fijaba en el aspecto
de la formacién intelectual del estudiante. En este sentido, puede afirmarse que
los Calmecac eran los centros donde los tlamatinime comunicaban lo mas
elevado de la cultura n&huatl.”’®" En ellos se ensefiaba a los jévenes el arte del
hablar correcto, el arte draméatico, la mdsica y el canto, la danza, la escritura, la
Astrologia, la interpretacion de los cédices y la historia. Es decir, se ensefiaba lo
mas refinado e importante del conocimiento intelectual de la sociedad. Siendo
Quetzalcoatl, divinidad de la sabiduria y creador de los hombres, el protector del
calmecac. Se hacia patente la necesidad de conservar y enriquecer las doctrinas

%9 Citado en: Ledn-Portilla, Miguel. La Filosofia Néhuatl, p. 223.
10 wrsdice Florentino ™, Libro 11, Cap. IV. En: Educacién Mexicana, p. 23.
161 | edn-Portilla, Miguel. Op. Cit. P. 223,
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. qde servlan" al hombre para explicarse el mundo. La formacién de los méas

~.grandes hombres del mundo nahuatl se dio en estos centros de instruccion, pues
- en ellos se educaba tanto a los sabios como a los gobernantes, encargados de
‘ tfanémitifa la sociedad la conciencia de que el hombre es un ser muy importante
'dehtro de la estructura del universo, que debe conocersé_ a sf mismo para poder
vivir en él.

En este sentido, podemos decir que la formacién de la persona en los nahuas se
daba basicamente en los centros educativos. Si bien la familia juega un papel
preponderante, sobre todo en la adquisicidon de una conducta moral, el verdadero
sentido de la existencia del hombre era transmitido en los centros educativos. El
ser humano podia sentirse parte de una sociedad y de un mundo comprensible
con el cual podia establecer relaciones adecuadas que lo llevaran a sentirse
seguro dentro de él. Podia comprender la influencia que tienen las fuerzas que
rigen al mundo y aceptarlas; pero también comprende que es un ser con voluntad
propia, que puede elegir con libertad su destino sobre la tierra, pues tiene dentro
de si la manifestacién de esas fuerzas cosmicas. Sobre todo, el hombre se
reconoce como un ser individual que puede formarse a si mismo a través de un
proceso que involucra su actividad durante la vida y su disposicién a ser unico,
diferente a los demas, con una personalidad propia, es decir, duefio de un rostro y
un corazén.
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CONCLUSIONES

En la presente investigacion se ha pretendido hacer un andlisis de aspéctbs
furida'rfhentalés para comprender la riqueza del pensamiento nahuatl. Po?- una
pérte.'se ha considerado esencial para el desarrollo de: la tematica planteada,
‘ ,",jcrdr'no objétlvo central, el tratar de cornprender y explicar, sobre la base de los
"te>'<'tos' e investigaciones realizadas por estudiosos de la cultura nahuatl, la
'concépcién del mundo que se manejaba en el México prehispanico. Este tema,
por sl sblo, representa un campo de estudio fecundo en alto grado, pues existen
elementos suficientes que permiten una reconstruccién adecuada de la forma en
que los nahuas conceblian el mundo. Sin embargo, para los fines de este trabajo,
el andlisis, desde el plano filosofico, que interesa de la estructura del mundo es la
relacion que este guarda con el hombre. Es por eso que se abordan los temas de
la creacién de! mundo y las relaciones espacio-temporales que en él se
manifiestan, pues creemos que esto apoya sustanciaimente la concepcion del
hombre, que forma el ntcleo del trabajo.

Las explicaciones que dan los nahuas sobre el origen y estructura del universo
estan estrechamente vinculadas con su concepcién mitico-religiosa, pues los
simbolos explicativos que de ellas se derivan son los que se relacionan
interminablemente en el mundo. Sefiala Jacques Soustelle que:

fo que caracteriza al pensamiento cosmolégico mexicano es precisamente la
ligazén constante de imagenes tradicionaimente asociadas. El mundo es un
sistema de simbolos que se reflejan los unos a los otros: colores, tiempo,
espaclos orlentados, astros, dioses y fendmenos histéricos se corresponden. No
nos encontramos en prasencia de ‘largas cadenas de razones’, sino de una
Imbricacién reciproca de todo en todo, a cada instante.

Y este sistema, por muy extrafio que lo sintamos. no es anarquico. Su cohesion
esta hecha de actitudes tradicionales del pueblo que lo ha elaborado, actitudes
sentimentales y afectivas codificadas en mitos y en ritual, no reflexiones
racionales sobre la experiencias. Su unidad, su solidez interna, son subjetivas.
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La imagen mexicana de! un]verso es acorde con el pueblo mexicano; es a éste
al que refleja y no al mundo.’

Aqui hay que resaltar algo de gran importancia para poder lograr una
comprension del pensamiento nahuatl, no sélo cosmeldgico, sino el gue se
manifiesta en todas las areas de la cultura: para los nahuas la razén no era el
unico elemento que posibilitaba la comprensién del mundo. Papel importante
desempefiaban las “actitudes sentimentales y afectivas” que permitian a los
hombres acercarse a las cosas y comprenderlas de una manera distinta. Si
hacemos caso omiso de esto y tratamos de reducir el pensamiento nahuatl a una
expresion totalmente racional del mismo, nos veremos sumergidos en una
incomprensién y en una argumentacion sin sentido. Para entender a los nahuas
es necesario penetrar en un mundo simbdlico, en un mundo emotivo, hay que
“sentir’ en lo mas profundo el legado cultural de este pueblo, empaparse de los
sentimientos que nos sugieren sus dioses y emocionarnos frente a los
planeamientos que sobre el mundo y el hombre elaboraron tan ricamente
detallados.

Dentro de esta perspectiva, el pensamiento nahuatl tiene dos lineas definidas en
cuanto - al -acercamiento del hombre a una posible comprensién, tanto racional
como - emotiva, del mundo, del hombre y de la relacidn que se establece entre
ellos: una que se da en el plano de la religion y los mitos y la otra que se da como
" una forma de percibir el mundo en base a la creacién humana, sobre todo la
poesia, y que manifiesta un afan de cuestionamiento que lleve al hombre a
encontrar la verdad de las cosas. En cuanto a los mitos, es necesario sefialar que
cuando se menciona que los nahuas basaban su explicacién del mundo, su
creacion, su estructura y relaciones espacio-temporaies en ellos, se piensa que no
lograron desarrollar un sistema explicativo ordenado y satisfactorio, pues se
considera que son formas primitivas de pensamiento que manifiestan una escasa
abstraccion racional. Sin embargo, atendiendo a lo anteriormente mencionado
sobre la capacidad emotiva de los nahuas y al contexto histérico-cultural particular

! Soustelle, Jacques. El universo de los aztecas, pp. 97-98.
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»y dlferente al de otras sociedades, advert'remos que la utilizacién de mitos para
l'explicar el umverso no los convierte en seres con menor capacidad intelectual,

: ‘pues como sefiala Ledn-Portilla, existe una postura distinta que es la de “quienes
n/egan Ia\ xistencia de formas primitivas de un pensamiento calificable de ‘menos

. ~rac/ona/’ entre los miembros de culturas antiguas, no ya sélo en el ambito de la
' h/stona y la protohistoria, sino atn en aquellas de las que sélo conocemos algunos
~vest/g/os ‘materiales gracias a la arqueclogia. Se reconoce que ha habido sin
“’duda InleIdUOS mejor dotados para alcanzar determinadas formas de expresion
cultural pero no se acepta superioridad o inferioridad esencial alguna, como lo
"supondria hablar en términos de wuna especie humana fundamentalmente

K preléglca e

Estavforma distinta de entender el mundo y la manera en que el hombre se
;relaciona con él adquiere rasgos especiales cuando se hace patente en la poesia
";‘néhuatl ln Xochltl In Cuicatl, “la flor y el canto”, la poesia, es el medio que
. utilizan los nahuas para tratar de comprender emotivamente temas que escapan a
',‘Ia poslble explicacién mitica. Los mitos nahuas manifiestan que el ser humano
"‘festé,bajo el influjo constante y permanente de las fuerzas creadoras del mundo
que,_;son representadas por divinidades; en este sentido, el hombre se siente
i 'ié_ltra:pado en explicaciones que rebasan su propio entorno: todo lo existente,
'lﬁcldyéndolo a él mismo, ha sido creado por una entidad divina y superior y todo,
" asimlsmo, tiene caracteristicas determinadas por esa misma divinidad sin que
eXista la posibilidad de que algo se mueva fuera de esa influencia.

.;..8in embargo, frente a esta perspectiva limitante que ofrecen los mitos, el hombre
: r‘ljér_h‘uétl se va descubriendo como un ser dotado de ciertas caracteristicas propias
g que:lo hacen cuestionar y tratar de ir mas alla de esas explicaciones. Desde el
S mom’ento en que los nahuas se conciben como seres vivos, con la capacidad de
. poder actuar y decidir sobre su propio cuerpo y de relacionarse con el mundo de
" una manera subjetiva y personal, comienzan a sentir cierta autonomfa o

1 Leén Portilla, Miguel. Toltecayorl, p. 142. El autor cita como representantes de esta postura a Paul Radin y
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independencia frente a las divinidades.” Si bien estas siguen teniendo una
influencia fundamental, pues estan en un nivel superior al del ser humano, algunos
talamatinime nahuas se dan cuenta de que a través de la poesia pueden hablary
cuestionar sobre lo que existe en la tieira y sobre lo que esta mas alla de su propia
experiencia como hombres. Sera, entonces, la poesfa la forma en que los sabios
nahuas trataran de encontrar la “verdad” del mundo, pues los mitos les dan las
explicaciones ya hechas y el hombre es un ser que busca constantemente, a
través de la manera particular de sentir y vivir la realidad, lo que considera como
verdadero para él; la poesia serd lo mas humano y valioso que existe sobre la
tierra, pues es la que ofrece la posibilidad de sentirse auténtico como ser humano:
Solo las flores

son nuestra riqueza:

por medio de ellas nos hacemos amigos,

y con el canto nuestra pesadumbre se disipa,

y en las flores preciosas

se ven sus flores en la tlerraa.
Lo sabe el corazén nuestro.

Por medio de cantos como este, los nahués_'trétaron de encontrar cudl era
aquello que fundamentaba todas las cosaé’. La femética que se maneja en la
poesia es muy rica y variada, pues se trata de ahondar en todo lo que tiene que
ver con el hombre: su relacién con las fuerzas divinas que han creado al mundo, la
existencia en la tierra, la amistad, el valor de la vida, i{a comprensién de la muerte.
Pero lo mas importante de esto es que estos temas no son abordados como una
mera explicacion racional del mundo y del hombre, sino que en sus raices esta la
profunda necesidad del pueblo nahuatl de comprender y sentir ese mundo a su
manera, de vivir una vida que en todo momento se presenta como enigmatica y
dificil de entender.

Es por eso que los cantores nahuas, que tienen el “corazédn endiosado”™ (Yolteotl),
cuestionan constantemente sobre aspectos que les causan angustia y zozobra.
Tratan de indagar el por qué la divinidad se muestra al hombre de una manera tan

Claude Lévi-Strauss.
3 Garibay, Angel Ma. Poesia Nihuatl, Vol. I, p. 47,
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incomprensible, por qué el ser humano tiene como destino final la muerte, pero,
sobre todo, se preguntan cual es el fundamento que hace que las cosas sean
verdaderas, es declir, se cuestionan sobre el ser del mundo, tratan de percibirlo en
si mismo y en las cosas y fendmenos que les rodean y afectan.

Uno de los primeros cuestionamientos que surgen en el espiritu del hombre es el
que tiene que ver con su comprension de la divinidad y lo que esta representa. Si
se maneja que todo surgi® de ese principio supremo que es la dualidad,
Ipalnemoani, “aquel por quien se vive”, como o mencionan la mayorfa de los
poemas, los sabios y poetas nahuas consideraban necesario entender la manera
en que se hace presente en el mundo y, en particular, cdmo se relaciona con el
hombre. Lo primero que surge es un sentimiento de desolacion y angustia frente a
la actividad del dios con respecto al hombre; pues hace de él objeto de buria:

Ah, el dador de la vida de nosotros se mofa:
sélo un suefio, persegulmos, amigos,

y nuestros corazones estan confiados, B
pero e! autor de la vida de nosotros se mofa.

La divinidad se burla del hombre porque lo hace creer que la vida es verdadera,
que el mundo posee por sl mismo la verdad, y, sin embargo, todo es un simple
suefio producido por la voluntad del dador de vida. Frente a esto, los cantores
nahuas comienzan a cuestionar, de una manera un tanto precautoria, a ese ser
supremo; si nada en el mundo, ni siquiera 1a vida del hombre, es verdadero, ¢qué
sucedera con la divinidad?, ;sera esta verdadera o sera también un suefio?:

LEres 10, eres tu verdadero?
Alguno ha llegado a desvariar,

oh por quien todo vive.

¢Es verdadero?, ¢ No es verdadero?
De este modo dicen.

jQue no ahora se angustien
nuestros corazones!

Ante esta posibilidad de cuestionar lo mas elevado de la visién del mundo, los
poetas nahuas extienden su capacidad creadora y comienzan a plantear
cuestiones que tienen que ver directamente con el hombre: su existencia en la

4 Ibid. Vol. 11, p. 125.
3 Ibid. Vol. 1, p. 52.
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' tierra, el fundamento de su vida, el tema de la muerte. Es este ultimo,
precisamente, el tema que se hace presente con mayor frecuencia en los poemas
nahuas y que de alguna manera engloba toda la concepcidn que del hombre se
tenia en el México antiguo. Debido a esto, consideramos necesario concluir el
presente trabajo con una descripcién general de cémo entendian los nahuas este
tema y qué perspectivas daba al ser humano el comprender y asimilar la propia
vida y la muerte.

VIDA Y MUERTE EN LA POESIA NAHUATL

Me siento ebrio, lioro, sufro,
cuando sé, digo y recuerdo:
jOjala nunca muriera yo,
ojala jamas perecieral
¢En dénde no hay muerte?
¢En donde es la victoria?
Alla fuera yo...
iOjata nunca muriera
ojala jamas pereciera!

este breve canto de la region de Huexotzinco, perteneciente al manuscrito de los
cantares_Mexicanos de la Biblioteca Nacional de México, refleja muy bien el
sentimiento que se tenia entre los pueblos nahuas frente al problema de la muerte.
Si bien es cierto que la cosmovisidn mitico-religiosa, que prevalecia debido a la
dominacién azteca en la mayor parte del territorio de Masoamérica, manifestaba
que la muerte era un acto sagrado en el que el hombre podia unirse con las
divinidades supremas, dentro de la poesia nahuatl se percibe un trasfondo de
angustia que la hace ser desgarradora, llena de sentimiento y, a la vez, con un alto
sentido filosofico.

En un primer acercamiento, podemos decir que la muerte significaba para los
nahuas una gran interrogacion que requeria de una respuesta que les permitiera
enfrentar al mundo y sus fendmenos de una manera satisfactoria. Y no sélo entre
los nahuas se presenta tal interrogacidn; es comun, sobre todo en las culturas con

¢ Ibid. Vol. I, p. 137.
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una religién bien sustentada, el tratar de encontrar una justificacién a los eventos
de la vida en lugares a los que se accede después de la muerte. Entre los nahuas,
la idea del total aniquilamiento del ser humano era algo que implicaba una
resistencia tal que se idearon doctrinas que sustentaban cierta trascendencia en el
mas alla. De ahi, que se creyera que el destino de los muertos pudiera
encontrarse en lugares distintos de acuerdo al tipo de muerte: al Tlalocan, “el
lugar de Tlaloc”, iban los que morian de alguna manera que tuviera relacién con el
agua; al Tonatiuh Ichan, “la casa del So!”, iban los guerreros muertos en la guerra
o en la piedra de los sacrificios y las mujeres muertas en el parto; finalmente, al
Mictlan, “el lugar de los muertos”, iban los muertos comunes, los que morian de
muerte natural. De estos tres destinos , 10s dos primeros ofrecian cierto tipo de
vida en el mas alla, aunque restringida a cuatro afios, como lo menciona Sahagun
de los que lban al cielo del Sol: “..y después de cuatro afios pasados, las animas
de estos difuntos, se tornaban en diversos géneros de aves de pluma rica, y color,
y andaban chupando todas las flores, asi en el cielo como en este mundo, como
los zinzones lo hacen.” Como puede verse, en este lugar se postergaba la vida,
aunque de una manera diferente a lo que podriamos considerar vida humana,
pues esta sblo se daba en la tierra; algo similar sucedia con los muertos que iban
al paraiso de Tlaloc. Pero en el tercer destino, el Mictlan, era un lugar donde el
ser del hombre se desintegraba totalmente después de los cuatro afios sefialados
y que aqui correspondian a una serie de pruebas que tenia que pasar el teyolia
del difunto.

Esta concepcion de los destinos después de la muerte, que se origina desde el
plano mitico-religioso, planteaba una serie de cuestiones que de ninguna manera
satisfacian al pueblo y a los pensadores nahuas. Bajo esta perspectiva, existia
una gran inconformidad por el destino tan dispar que se ofrecia a los seres
humanos después de la muerte. Sélo aquellos que eran, de alguna manera,
seleccionados arbitrariamente por las divinidades podian gozar de una cierta
supervivencia en el mas alla, la inmensa mayoria de los hombres estaban

7 Sahagiin, Fr. Bemardino de. Historia General de las Cosas de Nueva Espafia, Lib. I, p, 208.
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destinados a una aniquilacién, a una desaparicion total, en el noveno estrato de!
oscuro Mictlan, cuando presentaran sus ofrendas a Mictlantecuhtli, “el sefior de
los muertos”, manifestacién de la parte inferior del universo de Ometeotl, la
divinidad suprema.

Frente a esto, dentro de la poesia nahuatl se da un intento por comprender de
manera mas profunda lo que significa la muerte y cdémo el ser humano se
relaciona con ella. El terna de la muerte es recurrente en una poesia que expresa
la angustia frente a algo que no termina por entenderse, por asimilarse y, que por
lo mismo, ocasiona una gran cantidad de cuestionamientos. Uno de los principales
valores que podemos atribuirle a los cantos nahuas es su capacidad de poder
transmitir sentimientos de inconformidad, de duda, de honda reflexién que nos
obligan a replantearnos cosas que débamos de antemano como entendidas. El
valor de la vida del hombre sobre la tierra, de las relaciones humanas; la validez
de la supervivencia en el mas alla, la inconformidad frente a las acciones
incomprensibles de las divinidades y la permanente desolacién del ser humano
cuando se da cuenta que tal vez no pueda encontrar respuesta a sus interrogantes
son los inquietantes pensamientos que se mueven dentro de cada poema nahuatl.

Para poder comprender la manera en que se manejaba el tema de la muerte en
la poeslia nahuatl se hace necesario analizar algunos fragmentos de cantos en los
que se pone de manifiesto la mas alta y bella expresién del pensamiento filoséfico
nahuatl frente a esta problemética. En el mismo manuscrito de Cantares
Mexicanos existe un texto recogido en Chalco en donde es muy clara la postura
del culipaquicqui, “compositor de cantos”, en cuanto a lo que representa la muerte
para el ser humano. El texto inicia de esta forma:

Lioro, me aflijo, cuando recuerdo

que dejaremos las bellas flores, los bellos cantes. -
jAhora gocemos, ahora cantemos,

de! todo nos vamos y desaparecemos en su casa!

Jquién de ustedes, amigos, no lo sabe?
Mi corazdn sufre, se llena de enojo:
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“*{No dos veces se nace, ..
'“no dos veces es unoc hombre: ...
s6lo una yez pasamos} por la tlerra!'

En estos versos se maniﬂesta claramente Io que los nahuas pensaban sobre la
vida humana y 5u trascendencia. La vada en la tierra es fugaz, perecedera, tiene
en lo mas profundo de su esencia la ralz d‘eﬂlav mugrte. Todo lo que el ser humano
pueda' considerar como valioso en syu“\;ida' _w'piérde importancia frente a la
perspecti\}a de que ser& abandonado, déjado en el momento de la muerte; incluso
los poemas, la flor y el canto, que_ son consaderados como lo unico verdadero
sobre la tierra, no trascienden la temporalldad son dejados aqui en la tierra como
recuerdo y reclamo frente a la angustia que causa la comprensién de esa
fugacidad. Sin embargo, estas lineas también manifiestan una concepcién
filoséfica distinta a la que se plantea en los mitos: la vida humana, aunque
marcada por lo eflmeVro,,es Unica, soélo se vive una vez. Esta concepcién es muy
importante, ya qUe le permitird al hombre nahuatl el poder apreciar el valor
esencial de su vida; si la muerte hace desaparecer irremisiblemente al hombre, lo
desvanece hasta su completa aniquilacién, lo que le queda al ser humano es
-disfrutar, gozar, sentir placer en la vida, que es Unica y le pertenece por complsto.

.

Muchas veces se ha considerado que cuando en los poemas nahuas, y en otras
formas de expresion como los huehuetlatolli, se habla de disfrutar, gozar de la
vida, se habla de un goce desmedido y hedonista sin méas. Sin embargo, es
necesario hacer notar que para los nahuas tales conceptos eran cualitativamente
distintos a como se entienden en el mundo occidental. Dentro de su pensamiento,
placer y gozo significaban una recta manera de vivir de acuerdo a la propia
dindmica del universo, es decir, el comprender y entender que el hombre es un ser
que pertenece al mundo y que debe buscar un equilibrio entre sus propias fuerzas
y las fuerzas naturales para poder disfrutar adecuadamente de ellas. Esto se hace

8 Garibay, Angel Ma. Op. cit.,, vol. II, p. 82. Sobre la estructura en verso que le ha dado Garibay a los textos
de los ““Cantares Mexicanos”, Librado Silva Galeana comenta que puede ser aceptada puesto que en cllos
existen elementos no léxicos que marcan y delimitan de alguna manera la extensién de cada verso; asimismo
seiiala que cada verso puede ser considerado como una entidad auténoma que plantea por si misma un tema
particular. (Comunicacién personal).
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patente cuando se analiza la concepclén del hombre como un ser vivo, como
tlacatl, que se ha desarrollado en la segunda parte de esta investigacion.

Frente a esta comprension, e este aprecio por la vida, es que surge precisamente
la angustia de la muerte, el otro {ado de la vida del hombre que le hace sufrir y
reflexionar profundamente sobre el sentido de su existencia y sobre la verdad y
validez de todas las cosas, Inclusive de él misnio’.‘ El. poema que se esta
analizando dice lo siguiente:

iNunca sera... nunca tendré placer, nunca gozaré!
¢ Donde es el sitio de vivir de mi corazéon?
iDoénde esta mi casa, dénde mi hogar durable?
Aqul en la tierra solamente sufro.
¢ Sufres, corazén mio?
iNo te angusties en esta tierra:
ese es mi destino,
tenlo por sabido!®

Como puede notarse, el autor del poema'® se cuestiona sobre algo que tiene sus
ralces en lo mas profundo de la esencia del ser humano: el valor de su vida sobre
la tierra. Cuando interroga sobre la casa, el hogar durable, esta haciendo mencion
implicita a la busqueda de la verdad en el mundo que tanto ha preocupado al
hombre en todos los tiempos. Si todo lo que existe en Tlalticpac, “sobre la tierra”,
es fugaz y efimero, si todo tiende a la desaparicidon total por obra de la muerte,
sexistird algo verdadero, es decir, algo que perdure, gue no sea perecedero? La
respuesta del forjador de cantos es contundente y realista: tras la reflexion
concluye que no hay tal trascendencia. Por eso la vida se manifiesta como un
sUfrlﬁ'\iehto angustiante, como un sentimiento tragico que traspasa y penetra todo
el ser del hombre. Sin embargo, frente a esta vision desoladora de la vida se
manifiesta una voluntad Inquebrantable por sobreponerse y afirmarse como un ser
que conoce y comprende tal destino y se prepara a vivir una vida digna,
comprometido consigo mismo y con el mundo que le rodea.

? Ibidem.

1° La autoria de los cantos nahuas es muy cuestionable si atendemos al dato de que la poesia nihuatl era
colectiva, pues respondia a una necesidad socjal. Sobre este asunto, Garibay ha hecho, en la obra Poesia
néhuatl, un estudio en que sc pucden identificar algunos autores de los cantos, como Nezahualcoyot! de
Tezcoco. Asimismo, Le6én-Portilla ha identificado claramente a 15 poetas nahuas del México antiguo (Cfr. 15
P del o ndhuarl
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Ante esta captacidn total de la vida, con todo lo que ella plantea, el hombre
“nahuatl busca en lo mas profundo de su pensamiento el por qué se da de esta
manera, el por qué todo tiene que perecer y transformarse, la repuesta dada por
los nahuas es impactante y reveladora: la vida se manifiesta de esa manera

porque tiene su fundamento, su origen, en la muerte misma. El poema dice:

iDénde merecl yo venir a la vida,
dénde mereci ser hecho hombre?
jAccion suya fuel

Alla se hacen las cosas ondulando
donde vida no hay.

Es lo que dice mi corazén.

LY el dios, qué dice?

No en verdad vivimos aqui,

no hemos venido a durar en la tierra."’

El origen de la vida es atribuido a una entidad divina y abstracta que mediante su
accion crea todo lo existente en el mundo y lo fundamenta: En la poesfa nahuatl
se menciona constantemente que esa divinidad es Tloque Nahuaque, “el duefio
del cerca y del junto”, que manifiesta una presencia y dominio total sobre todo lo
que existe en el mundo dandole sus propias caracteristicas. Para los nahuas, este
principio supremo tiene dentro de si mismo el germen de todas las cosas y es
concebido como una dualidad en la que se hacen presentes todos los aspectos de
la realidad, tanto los positivos como los negativos. En él conviven la luz y la
oscuridad, lo masculino y lo femenino, lo bueno y lo malo, el arriba y el abajo, etc.
Pero una de las cualidades mas importantes es que también se dan en élla viday
la muerte unidas de una manera indisoluble y constante. La vida no podria existir
sin la muerte y viceversa; todo lo existente en el mundo es posible porque su
presencia significa que forma parte de un proceso dialéctico en el que la propia
muerte origina nueva vida.

Es por eso que el hombre nahuatl, a través de sus cantos, su poesia, concibe a
la vida como algo que no puede durar, pues el proceso generativo implica que la
muerte es necesaria para que la vida en el mundo subsista. De ahl que sea
necesario hacerse consciente de tal situacidn; en tanto se conozca y se sienta que

W Ibid. p. 83.
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la muerte es parte esencial de la vida, esta se podra comprender y disfrutar de una
manera mas completa y cabal. Los nahuas sienten en lo mas profundo de su ser
que esa vida que se manifiesta como algo no perdurable y que de alguna manera
carece de verdad es lo Unico valioso que posee el hombre, y que es necesario que
se disfrute mientras se tiene, ya que consideran que mas alld sélo existe el
quenonamican, “el lugar del misterio”, del cual se desconoce todo.

También es debido a eso que en la poesia nahuatl se manifiesta esta visién dual
de que si bien la vida es algo tragico y angustiante porque la presencia de la
muerte es permanente, también es algo que se puede y debe disfrutar de una
manera tal que se logre un equilibrio entre el hombre y las fuerzas que rigen el
mundo. A lo que aspira el poeta nahuatl es a lograr una armonia entre lo existente
y su propia reflexién, ya que a través de ella podra comprender y asimilar algo tan
complejo y angustiante como es la propia muerte.

El hombre nahuatl se presenta asl como un ser complejo que tiene la posibilidad
de comprender su origen y esencia para poder transformar su destino y
enfrentarse asl al mundo y a las fuerzas que en él se manifiestan. Por una parte,
es un ser vivo que tiene estrecha relacion con la realidad natural y debe tratar de
mantener adecuadamente tal relacién, pues posee caracteristicas que lo hacen
semejante con cada unc de los seres del universo y su accion tiene efectos sobre
el mundo en su totalidad. Por otra parte, es un ser que posee la capacidad de
comprenderse a si mismo en un sentido particular a través de la educaciéon y del
fortalecimiento de su corazén, lo que lo hace un ser Unico y con una personalidad
propia, con un “rostro y un corazén”, como lo mencionan los textos.
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