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Introduccion

A lo largo de los aiios las relaciones entre las diferentes ciencias sociales
han discurrido obscuramente y bajo el sello de una soberania casi absoluta dentro
del campo que domina cada una de ellas. A dltimas fechas los estudios inter, pluri
y transdisciplinares, por mencionar algunos, se han convertido en uno de los
enfoques tedrico-metodoldgicos mas fructiferos pero que encierran asimismo una
gran paradoja: generalmente en las investigaciones de corte social se recurre a
diversas perspectivas teniendo a una de ellas como linea principal de
determinacion, y se va completando |la operacion con el transito de ésta hacia
otras mas. Es decir, se prioriza cierto orden de fenédmenos o se afirma la influencia
e impacto de cierto tipo de hechos, de una misma naturaleza, sobre los restantes.

En to concerniente a la disciplina psicoldgica no hay un cambio sustancial,
los limites que la circundan progresivamente se fortalecen y para poder
franquearlos, de acuerdo a las necesidades de sus estudios, es necesario que
adopte de los mas variados adjetivos o que se apoye en una de las mas proximas
disciplinas para completar su labor. Para la historia el panorama no difiere mucho.

No obstante, el proyecto de psicologia colectiva, desarrollado por lo menos
desde la mitad de!l siglo XIX, apuntaria en una direccidn contraria. Favoreceria su
perspectiva al didalogo reciproco y equilibrado entre las diferentes aproximaciones
sociales, y en especifico en lo concerniente a los estudios sobre procesos y
fendmenos gestados en el seno de grupos, comunidades y sociedades. La
denominada historia de las mentalidades, corriente surgida del seno de la revista
francesa Annales, podria considerarse al respecto una orientacién analoga. De
hecho, sobre esta premisa se propondria el principal objetivo de este trabajo:
evidenciar las cualidades propias de cada una de ellas para reivindicarlas en la
construccion de un mismo proyecto, colectivo, de ciencia social.




La primera, la psicologia colectiva, se ha extendido desde sus inicios mas
propiamente como una corriente, como una hipétesis, un punto de vista, que como
una disciplina reconocida en el escenario de las ciencias. Por el contrario, la
historia de las mentalidades, surgida después de los afios sesenta, se localiza
dentro de la mas influyente publicacién académica dentro del espacio

historiografico europeo correspondiente al siglo XX.

Asi, en adelante se intentara la sintesis de una de las posibles formas de
andlisis en cuanto a las mutuas relaciones entre las dos disciplinas. Antes una
caracterizacion selectiva mas que exhaustiva de los temas, postulados o autores
inherentes a ellas. De esta forma, los dos primeros capitulos caracterizaran, de
forma descriptiva y critica, la naturaleza tedrica de estas dos tradiciones de
pensamiento. El tercero completara el plan en términos del particular examen
histérico ejercitado por dos de sus mas reconocidos integrantes. En consecuencia,
la seleccion de los autores, y el énfasis en algunas de sus ideas, iria firmemente
en el sentido de esclarecer ciertos tipos de nexos y encontrarse, hacia el final, con
un plan de disciplina mucho mas general al abarcado por ellas aun valoradas en
su conjunto. Se podra, de forma particular, ensanchar el acceso a una

problematica poco explorada por la ciencia social moderna.
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Capitulo | Psicologia Colectiva

1.1. La Véikerpsychologie

1.1.1. Antecedentes

Durante el siglo XIX, y en especial durante su segunda mitad, Alemania
sufre profundas transformaciones que tendrian un fuerte impacto tanto en su
esfera politica como en la intelectual. Alemania estaba constituida por 39 estados
separados y débilmente asociados bajo una confederacion dominada por la
monarquia prusiana. La revolucion burguesa de 1848 que intentaba una unidad
nacional en términos democraticos fue derrotada y se impuso, desde arriba, la
unificacion por Bismarck en 1871." De la misma forma, el movimiento romantico
intelectual iba en ascenso dominando casi totalmente la vida académica alemana
hacia finales del siglo, enfocandose en aspectos temporales y de desarrollo de la
cultura, y volviendo su mirada hacia el pasado en una firme oposicion al desarrollo
futuro.? Durante este periodo los esfuerzos por conformar un Estado-nacion, y por
reivindicar una comunidad cultural, habian penetrado de tal forma en la sociedad
alemana que se fueron confundiendo hasta reconocer al propio estado como la
mas alta expresion de la comunidad cultural. Mientras Alemania, bajo la
dominacion de Prusia, se iba constituyendo como Estado-nacién, los romanticos
se convertian en apologistas misticos de un nacionalismo autocratico.

Juntos estos acontecimientos integrarian las bases para el desarrollo de
dos conceptos fundamentales hacia el advenimiento de la V&/kerpsychologie: el
Volk y el Volkgeist.

Las bases filoséficas del primer concepto fueron establecidas por Hegel
Fichte, Herder y Humboldt durante la lucha por la unificacién alemana. El término

! Cfr. Jahoda, 1992, p. 157.
2 Cfr. Danziger, 1983, p. 133.
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Volk fue el resultado de una lucha por lograr conceptualizar de manera especifica
a un grupo natural humano en su conjunto, no considerado Unicamente como un
agregado de individuos. En especial Herder, Humboldt, Lazarus y Steinthal
coincidieron en darle esa acepcién al Volk reconociendo una légica de grupo sobre
la individual. Obviamente este concepto envolvia una cualidad cultural histérica
donde el individuo particular no seria mas que el producto de generaciones
precedentes y de todo su mundo circundante, por consiguiente, integrado a una
unidad mas grande: el Volk.

El propésito general de este enfoque era determinar a un grupo
histéricamente construido bajo normas propias y extensivas a todos sus
integrantes en una misma unidad de pensamiento: "el concepto de Volk descansa
en las ideas subjetivas de los miembros acerca de si mismos, su identidad
compartida y sentimiento de pertenencia juntos".’ Volk era sindnimo, entonces, de
pueblo, nacién o comunidad.

El término Volkgeist fue introducido bajo una nueva cara por Herder en el
ambiente académico aleman y adquiere una poderosa significacion durante el
periodo de idealismo romantico que durd hasta 1830. ElI Volkgeist, en el
pensamiento de Hegel, se encarnaba en el gobemante nacional absoluto. Sin
embargo, no es sino hacia la mitad del siglo cuando aparece con otro significado,
y utilizado e incorporado predominantemente en el circulo de filésofos e
historiadores alemanes. Lazarus y Steinthal lo definieron como "la actividad interna
comun a todos los individuos™ y como '"una conciencia similar de muchos
individuos, mas una conciencia de esta semejanza que surge mediante un origen
similar y una proximidad espacial".’® Volkgeist no como la suma del Geist
(espiritu/mente) individual, del que por cierto Gnicamente se encargo la psicologia
existente, sino que sugiere un principio de unidad, una loégica distintiva, una
temporalidad y una cohesién psicolégica dentro de una comunidad cultural en

3 Lazarus y Steinthal, citados por Jahoda, 1992, p. 172.
“ Citados por Danziger, 1983, p. 134.
® Citados por Allport, 1968, p. 109.
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particular. Comunidad que influiria en el desarrollo individual promoviendo una
cierta mentalidad caracteristica, una cierta actividad interna comun, un
pensamiento particular y un sentimiento colectivo agrupando a todos sus
miembros en una entidad por encima de ellos. Unidad manifestada en un acuerdo
con la comunidad, mediatizado principalmente por el lenguaje, y posibilitando las
relaciones y el pensamiento del Vol/k (ideas que en Lazarus y Steinthal refieren al
pensamiento humboldtiano, tanto a su nocidon de dependencia del pensamiento
con respecto al lenguaje como a la idea de que éste es fundamental entre la
fuerzas que mantienen unido un Volk).

Asi, en este Volkgeist existirian en dos modalidades diferentes: una
intrapsiquica que consta de pensamientos, sentimientos y disposiciones; y otra
que estaria formada de producciones materiales como el arte, la arquitectura, el
transporte, las armas, etc. La combinacion de estas dos modalidades facilitaria la
conformacion de instituciones sean de tipo educativo, administrativo, de estado, o
religiosas.®

Un esquema general, cuyos arigenes refieren tanto a la filosofia idealista y
romantica alemana como a la filologia, donde se posibilitaria la inauguracion de la
Volkerpsychologie en su primera version por Lazarus y Steinthal, reescrita y
consolidada por Wundt durante las dos primeras décadas del siglo XX.

1.1.2. La Primera Vélkerpsychologie

Fue Moritz Lazarus (1828-1903) fildsofo aleman, abiertamente seguidor del
pensamiento de Herbart y a quien se le atribuye la primera catedra de psicologia
en el mundo en 1860,7 quien junto a Hajim Steinthal (1823-1899) fildsafo y fildlogo,
admirador ferviente de Humboldt, también aleman y ambos de ascendencia judia,

S cfr. Jahoda, 1992, p. 172.
7 bid., p. 169.
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quienes fueron los creadores de la primera de la Vdélkerpsychologie, dada a
conocer en el ambito académico aleman a través de veinte volimenes de su
Zeitschrift fur Vélkerpsychologie und Sprachwissenschaft, revista editada durante
los treinta afios que corren entre 1860 y 1890. EI articulo que abre la publicacion
llevaba como titulo Pensamientos Introductorios sobre Vdlkerpsychologie como
una lInvitacibn a una Revista para Volkerpsychologie y Sprachwissenschaft
(filologia) donde se determinaba tanto la naturaleza y desarrollo psicolégico del
Volkgeist como ideas generales sobre la lengua y la cultura ®

Inauguracién que abriria un nuevo camino hacia el estudio de la sociedad y
su cultura: "hemos dado nombre a un campo de estudio que como tal todavia no
existe" afirma Lazarus.® Una nueva linea de investigacién que dirigida hacia las
producciones culturales de wuna comunidad, hacia los pensamientos,
representaciones y creencias que resultan de la interaccion psiquica de sus
integrantes, tendria como proyecto principal y general la conformacion de una
historia psicologica de los pueblos.

El inicio de! programa se caracterizaba por una clara diferenciacion de la
psicologia individual existente, preocupada por el estudio de! individuo en forma
aislada y con una fuerte inclinacion experimental hacia la explicaciéon de procesos
psicolégicos de base fisiologica. Lazarus y Steinthal afirman:

Nuestra disciplina tiene que crearse —junto a la ciencia de la psique individual- como
enseiianza de los elementos y leyes que rigen la vida psiquica de los pueblos.‘°

Vida psiquica que una vez trascendiendo a los propios individuos sélo
podria explicarse en términos de adhesion de éstos a una comunidad y unidad de
pensamiento comun a ellos. Y continda Lazarus:

8 cfr. ibid., pp. 169 y ss.
® citado por ibid., p. 169.
'° Citados por Blanco, 1988, p. 36.

P IE S T rTET
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Donde sea que varias personas vivan juntas un resuitado necesario de su compaiiia es que se
desarrolle un contenido mental objetivo que posteriormente se convierte en el contenido,
6rgano y norma de su actividad subjetiva futura.*!

Para Lazarus y Steinthal este contenido mental es el que se forjaria por
medio de la interaccién mutua entre los miembros de una comunidad; éste se
crearia y reconstruiria cotidianamente para luego transmitirse a través de

generaciones subsecuentes.

Entonces, su reelaboraciéon dentro de una comunidad o Volk se ve dirigida
por los tres elementos centrales que conforman el Volkgeist: el lenguaje, los mitos
y las costumbres. Sobre estos elementos se erigen los dos objetivos
fundamentales de la Vdlkerpsychologie: el primero vélkergeschichtlich (historia de
los pueblos) se refiere a la creacion de una especie de biografia de la humanidad,
sin olvidar la firme idea de analogia de Lazarus y Steinthal entre el Geist individual
y el Volkgeist. "igual que la biografia de la persona individual descansa en las
leyes de la psicologia individual, también la historia -—biografia de la humanidad—
recibe su fundamento racional de la Vélkerpsychologie”.'? Objetivo dirigido hacia el
origen y desarrollo de los tres elementos del Vo/kgeist y hacia la forma en que
interactian dentro en los individuos para formar un Volkgeist general, a decir,
considerando a la humanidad entera como un Volk.

El segundo objetivo es mas especifico. Se dirige hacia la variedad de
Volksgeister existentes en los diversos pueblos, a su origen y a su desarrollo. Es
de cierta manera una tarea descriptiva caracterizada por la integracién de
estrategias de investigacion permitiendo estudiar comunidades abocandose
principalmente a producciones locales: lenguaje, religion, costumbres, artes,

comercio, etc.”®

" Citado por Danziger, 1983, p. 135.
2 Citados por Jahoda, 1992, pp. 173 y s.
3 Cfr. Jahoda, 1992, pp. 173 y ss.; Blanco, 1988, p. 37.
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Terminada asi la primera version de la Vélkerpsychologie se manifiestan
dos proyectos bien definidos, uno llamado psicologia etnoldgica y politica, y un
segundo denominado etnologia psicoldgica. El valor de la contribucion de Lazarus
y Steinthal se manifiestaria tanto en la reformulacidn de los planteamientos
tedricos existentes hasta el momento, como en una clarificaciéon de la importancia
de la historia y la cultura como principales componentes en el desarrollo psiquico

de una comunidad, de un pueblo o una nacién.

El proyecto de la Vélkerpsychologie, retomado difusamente por algunos
pensadores alemanes, entre los que destaca Dilthey, no adquiriria la aprobacién
necesaria dentro del terreno de las ciencias sociales sino hasta la aportacion de
Wilhelm Wundt que le dedicaria la segunda y ultima parte de su vida publicando
10 volumenes entre 1900 y 1920 donde la proclamaba la rama mas importante de
la ciencia psicologica.

1.1.3. La Vélkerpsychologie de Wundt

Wilhelm Wundt (1832-19290), fundador del Psychologie Institut en Leipzig
Alemania en 1879, donde se marcaria el inicio de la psicologia como ciencia
experimental, desarrollaba la mas completa y sistematica versién de la
Vélkerpsychologie bajo la idea de presentarla como la Unica capaz de explicar los
productos mentales de la vida social de los pueblos, y paralelamente, insertarla
como parte esencial de la psicologia general, complementando asi a la

experimental.

Proximo a cumplir los 30 afios comienza su interés por los problemas de la
Viblkerpsychologie. Familiarizado ya con algunas lecturas pertinentes vy
principalmente con la revista de lLazarus y Steinthal, la cual produjo fuerte
influencia en él aunque finalmente se haya deslindado de algunos de sus
conceptos fundamentales, en 1863 publicaba el segundo volumen de Lecciones
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sobre la Mente Humana y Animal donde aparecen los primeros esbozos de la
Vélkerpsychologie. Volumen que tendria como objetivo central cubrir la evolucion
de la Sitte (moral y costumbres) en el desarrollo histérico de los pueblos. En su
explicacion Wundt argumentaba que no se podrian estudiar las transformaciones
de la Sitte en la conciencia de individuos aislados ya que éstas se ubicarian en la
vida historica de los pueblos. Es decir, las Siften y sus reconstrucciones siempre
aparecerian ligadas a colectividades, sean tribus, comunidades o pueblos.

Una primera incursion que, llamada por algunos y por el mismo Wundt
pecado de juventud, y donde en la segunda edicion de las Lecciones en 1892 la
parte dedicada a la Volkerpsychologie fuera suprimida,'* constituiria los cimientos
de la siguiente fase de la Vélkerpsychologie.

En adelante, diferentes obras impulsarian su progresiva construccién: en
las dos primeras ediciones de Principios de Psicologia Fisiolégica (1873, 1880)
aparece la Volkerpsychologie unicamente como una psicologia descriptiva; el
segundo volumen de la Ldégica (1883) contiene apartados para los métodos
comparativo e histérico-psicolégico, asi como el surgimiento de la llamada trinidad
central de la Volkerpsychologie. lenguaje, mitos y Sitten; en la tercera edicion de
los Principios (1887) se explicita la complementariedad de la psicologia
experimental y la Volkerpsychologie; la cuarta edicidn de los Principios (1893)
contiene ya el argumento acabado en el cual la Vél/kerpsychologie y la psicologia
experimental se consideraban las dos ramas principales de la psicologia
cientifica.’® Todas estas publicaciones fueron coronadas con los 10 volimenes de
la V6lkerpsychologie (de 1900 a 1920) y con los Elementos (1912) delineando ya
un panorama completo de ia disciplina psicoldgica.

4 Cfr. Danziger, 1983, p. 137; Jahoda, 1992, p. 198.
S cfr. Danziger, 1983, pp. 137 y ss.; Jahoda, 1992, p. 199.
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Wundt al comenzar los volimenes de la Vélkerpsychologie, al parecer
bastante voluminosos por contener demasiado material etnografico, hace explicito
los productos del desamrollo mental colectivo antes del surgimiento de la
civilizacion, y lo hace de forma esquematica a través de toda la obra. La primera
parte'® la dedica al analisis de la accién humana en dos niveles: una afectiva
espontanea y otra dirigida deliberada. A esta seccidn le siguen los volumenes
dedicados al lenguaje, considerado por Wundt vinculado intimamente al
funcionamiento psicoldgico humano y a los procesos cognitivos superiores.
Finalmente, la parte dedicada al mito y la religion estaba constituida por
descripciones detalladas sobre particulares mitos, rituales y formas religiosas. No
parece forluita la estructura genera! de la obra cuando Hellpach'” relata que
Wundt en sus catedras sobre Volkerpsychologie dedicaba mas de la mitad del
semestre al lenguaje, apenas una tercera parte al mito y lo demas le llevaba dos o
tres horas.

Con los Elementos Wundt desarrolla otra idea que, contrario a los que se
cree, no proporciona un resumen o esbozo general de los 10 volumenes de la
Volkerpsychologie. La diferencia reside en los objetivos que persiguen las obras
expresados bajo sus subtitulos: los Elementos presentan Bosquejos de una
Historia de la Evolucién Psicolégica de la Humanidad, mientras que la
V6lkerpsychologie, Una Investigacion de las Leyes del Desarrollo del Lenguaje, los
Mitos y las Costumbres. Los Elementos son un intento por ofrecer una version de
la historia natural de los origenes de la mente humana, o como el mismo Wundt
escribe, la obra considera “los grados principales de la evolucion psicolégica de
los pueblos a la par y en cada grado de la conexion general de sus fendmenos”.'®
Intento que, al trazar la evolucién de la mente, sublima la importancia del lenguaje
y el pensamiento en su construccion siempre desde una perspectiva histérica; y
confrontada con aquella impulsada por la ciencia experimental, ahistérica desde
este matiz. »

:j Cfr. Danziger, 1983, pp. 139 y ss.; Jahoda, 1992, pp. 205 y ss.
Cfr. Jahoda, 1992, p. 206.
81812, p. 6.
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En la tercera edicién de la Légica Wundt tanto proporciona a la psicologia
su lugar con respecto a las demas disciplinas sociales, como una vision general de
la Vdlkerpsychologie y sus métodos. Juntas estas tres obras contendrian los
fundamentos tedricos de la Vélkerpsychologie y cumplen, hasta antes de la muerte
de Wundt, con el tercer objetivo planeado desde su juventud: la creacién de una
psicologia estrictamente social.’®

1.1.3.1. Fundamentos de la Vélkerpsychologie

La posicion de Wundt en relacion al papel que ocupaba la psicologia con
respecto a las demds ciencias fue transformandose mientras avanzaba su vida
intelectual. En sus Lecciones la consideraba como una Naturwissenschaft (ciencia
natural). Posicion que fue cambiando progresivamente: primero la presume
intermedia entre las Naturwissenschaften y las Geisteswissenschaften (ciencias
del espiritu), para después, cerca de fin de siglo (1896), calificarla ya dentro de las
Geisteswissenschaften. Finalmente, alrededor de 1908, Wundt escribe sobre la
psicologia:

no puede haber duda de que es en verdad la mas general de las Geisteswissenschaften y al
mismo tiempo el fundamento indispensable para todas las demas.”

A decir de Wundt, las Geisteswissenschaften encontraban en {a psicologia,
especialmente en su psicologia, un nuevo campo de investigacion que ofrecia
resultados sobre la vida cultural de una sociedad:

las ciencias del espiritu comenzaron a sentir la necesidad de acercarse a la psicologia y, allf
donde no era utilizable, hubo de crearse una cimentacién especial de tipo psicol6gico
independiente '

'® Cfr. Farr, 1983a, p. 116.
2% citado por Jahoda, 1992, p. 200.
2 wundt, 1912, p. 1.
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Asi, Wundt define este nuevo dominio:

Llamaremos Vélkerpsychologie al campo de investigaciones psicolégicas que se relaciona con
aquellos procesos que, debido a sus condiciones de origen y desarrolio, estan ligados a
colectividades mentales. Puesto que el individuo y la comunidad se implican mutuamente entre
si, este nombre no indica un campo cuyo contenido esté totalmente separado de la psicologia

individual, por el contrario, indica una abstraccién complementaria a !a de la psicologia
|'22

individua
Relacién concebida por Wundt al reconocer las limitaciones de la ciencia de
laboratorio, la psicologia individual y su método introspectivo, para analizar la
evolucidn de procesos mentales colectivos y sus productos (lenguaje, mitos,

religién) desde una perspectiva historica:

Es cierto que frecuentemente se ha hecho el intento de investigar las funciones complejas del
pensamiento sobre [a base de la mera introspeccion. Sin embargo, estos intentos siempre han
fracasado. La conciencia individual es totalmente incapaz de brindamos una historia del
pensamiento humano; en tanto que esta condicionado por Ia relacién de una historia anterior,
por si misma no puede darnos ningun conocimiento.”

Un toma de distancia del pensamiento de Lazarus y Steintha! en el cual la
Vélkerpsychologie conformaria un campo independiente de la psicologia. Para
Wundt la Vdlkerpsychologie y la psicologia experimental se complementaban, ya
que por un lado, la vida social no podia ser estudiada en un laboratorio, y por otro,
ia conciencia individual no podria nunca abarcar de manera global los procesos

morales.?

En consecuencia, Wundt asigna para la Vdlkerpsychologie el método
comparativo. Este, aplicado bajo ciertas normas y con precision, tendria la
equivalencia al método experimental en la psicologia individual. Un método que
asociado al histérico-psicoldgico permitiria tanto el andlisis de los registros

22 citado por Jahoda, 1992, p. 201.
& citado por Fair, 1983a, p. 118.
24 cfr. Danziger, 1983, p. 137; Wundt, 1912, p. 2.
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histéricos de los pueblos como una interpretacion de los productos de su vida
mental, i. e., lenguaje, cultura, etc.” La apreciacion de la historicidad de la mente
humana a través de su evolucion se alcanzaria a través de este agregado de

métodos.

Asi, para conquistar su objetivo Wundt parte del analisis de las acciones
humanas. Su principal argumento se expresa asi:?® existe una actividad
intencional en los individuos adultos resultado de un procesoc de desarrollo
psicolégico. Subyacente a este nivel de accion voluntaria deliberada se encuentra
otro mas primitivo que implica expresiones afectivas espontaneas, i. e.,
movimientos de impulso. Estos constituyen una accién psicofisica explicitada por
ciertos movimientos observables y ciertos estados mentales universales en todos
los integrantes de una especie. Movimientos que en su ejercicio’ exigen una
respuesta a movimientos de otros, es decir, estados mentales de un miembro
serian transferidos via movimientos expresivos a otro. Se crearia de esta forma
una cierta comunicacién de gestos proporcionando las bases esenciales de una
vida social, a decir, permitiria a individuos comprenderse unos a otros.

A partir de esta multiple interaccion entre individuos se formaria entre ellos
una especie de configuracion mental colectiva llamada por Wundt Volkseele (aima
de pueblo), que por cierto preferia al de Volkgeist utilizado por Lazarus y Steinthal
pues lo consideraba demasiado objetivo.2” Asi, la mente de un individuo era parte
de un sistema psicolégico transindividual formado por vinculos e interacciones
hechas a través de comunicacidn de gestos. Pero como esta comunicacion se
daba en individuos dotados de memoria, los resultados de la comunicacién
persistian en el tiempo y constituian un patrén relativamente permanente de
interaccion y de reconstruccién del mismo. Un patrén, compartide por todos los
individuos de una comunidad, que era constantemente transmitido a generaciones
subsecuentes. De este modo, la comunicacion de gestos conducia hacia la

25 Cfr. Fam, 1983a, pp. 199 y ss.
26 Cfr. Danziger, 1983, pp. 139 y ss.; Jahoda, 1892, pp. 202 y ss.
# cfr. Allport, 1968, pp. 11 y s.
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formacion de productos culturales con influencia sobre el funcionamiento de cada
individuo.

Los productos culturales a los que se dedicd Wundt fueron el lenguaje, los
mitos y las Sitten. En el lenguaje, pensaba, encuentran expresion las reglas de las
relaciones internas entre las cogniciones y sus modificaciones graduales; los mitos
reflejan la influencia de los sentimientos y los impulsos sobre el contenido general
de las cogniciones,; y las Sitten abarcan los marcos de referencia dentro del cual
opera la volicion y las opciones individuales.

Por tanto, lenguaje, mitos y Siften serian productos del Volkseele y no de
decisiones intencionales de sus miembros. Estos productos abarcarian todas las
direcciones esenciales del desarrollo mental colectivo. La idea de Wundt era la de
analizar las regularidades de estos productos culturales para llegar a dilucidar los

procesos psicolégicos subyacentes en los individuos.

En efecto, la distincidon entre los dos niveles de accion humana, una
expresion afectiva espontanea (Triebbewegung) y otra accién dirigida deliberada
(Willkarbewegung) implicaria dos niveles de interaccidon diferente. En el nivel de
expresion afectiva espontanea, la interaccion seria dirigida bajo normas colectivas
y no individuales. En el nivel de accién dirigida deliberada, los individuos
interactuarian con objetivos propios e intenciones independientes. El resultado,
una adhesion de todos los individuos a un proceso colectivo de accion
independientemente de su contribucién individual. De esta forma productos
culturales resultado de la accidn reciproca de integrantes de una misma sociedad
aparecerian siempre con una cualidad histérica. Mientras que procesos
psicolégicos basicos subyacentes a esa actividad en los individuos, y por lo mismo
de caracter individual, serian considerados ahistéricos.
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Este es el argumento principal con el que Wundt conformaria la estructura
de la Volkerpsychologie. Aunque los principales elementos del Volkseele eran el
lenguaje, los mitos y las Sitten, al finalizar su proyecto Wundt habia comprendido
también el arte, la ley y la organizacién social.?® Terminaba asi el tercer y ultimo de
los objetivos planteados por Wundt en su vida intelectual, llevandose para ello 68
afios y 53,735 paginas escritas.?”® Su mayor mérito fue afadirle una dimensién
histérica a la psicologia que cada dia se tornaba mas experimental y se olvidaba
de su caracter cultural. Una tarea que podria denominarse psicologia colectiva de
productos culturales e historicos.

El planteamiento inherente a la Vélkerpsychologie de Wundt generaria
cuestionamientos fundamentales de acuerdo a ia peculiar conceptualizacion de las
relaciones entre los individuos y su medio, conceptualizacion que dominaba, por
cierto, la ciencia experimental de esa época. Las ideas de Wundt tendrian
unicamente consecuencias explicitas y favorables en la disciplina psicolégica casi
medio siglo después, desgraciadamente. Sin embargo, la manifiesta teorizacién
sobre la V6lkerpsychologie a la postre contribuiria tanto al establecimiento de una
cada vez mas fuerte ciencia social alemana, como al origen de la llamada
psicologia colectiva. En adelante, la perspectiva inaugurada por Emile Durkheim
continuaria, implicitamente, el proyecto de una psicologia de corte colectivo.

2 Cfr. ibid., pp. 112y s.
B Cfr. ibid., p. 111. -
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1.2. Representaciones Colectivas

El andlisis de la sociedad llevado a cabo por Emile Durkheim constituye uno
de los pilares principales en la conformacién de la psicologia colectiva.
Corresponderia con mayor precision al proyecto de ésta que al proyecto de lo que
hoy comprende la llamada psicologia social.® E! concepto de representacién
colectiva, acuiiado en su obra, es tal vez la mas sdlida e inevitable referencia
dentro de la disciplina que, dejando su rastro no exclusivamente en su proyecto,
es integrado en casi todas las disciplinas encargadas del estudio de las
sociedades.

Durkheim (1858-1917) nace en el seno de una familia de rabinos en Lorena,
Francia. Termina sus estudios secundarios e ingresa brillantemente en la
prestigiosa Ecole Normale Superieure (1879). Recién licenciado viaja por
Alemania y estudia con Wundt (1885-1886) siguiendo el andlisis de la vida moral
de las sociedades;® se convierte por primera vez en profesor de sociologia en la
Universidad de Burdeos (1887) teniendo como colegas a Hamelin y Espinas;
presenta en 1893 su tesis doctoral La Divisién del Trabajo Social, piedra angular
en su obra; aparecen en 1895 Las Reglas del Método Sociolégico donde aborda la
problematica de la metodologia en la investigacion social; en 1897 E/ Suicidio
clarifica las tendencias colectivas que impulsan al suicidio; y finalmente, Las
Formas Elementales de la Vida Religiosa (1912) culminan con su larga labor de
estudio y por una creciente atencion hacia los fendmenos religiosos.

A lo largo del proyecto de teoria social de Durkheim se reconocen
influencias que van desde Spencer, Renouvier, Boutroux y Comte, hasta
Sismondi, Bernard y Canguilhem. Autores que si bien formaban parte de su acervo
intelectual no reflejarian de forma completa la magnitud de su trabajo. No es sino

0 cfr. Munné, 1986, p. 30.
3 Cfr. Zadiga, 1979, p. I; Farr, 1983a, p. 297.



H
4
¢
3
P
i

24

hacia su regreso de Alemania donde apareceria el rasgo mas caracteristico y
dominante a lo largo de su labor, a decir, la sumision del individuo a la sociedad; la
supremacia de lo colectivo a lo individual; la reunion de las mentes individuales en

una mente colectiva.®?

El estudio sobre los atributos constitutivos de la vida psiquica de la
sociedad era inaugurado en Francia por Emile Durkheim dentro de la escuela
socioldgica, que tenia como dérgano principal el Année Sociologique fundado en
1898. Su intencion principal no sblo era la caracterizacion de la vida mental de la
sociedad, sino correlativamente hacer de la sociologia una ciencia completa, como
las existentes hasta ese momento. Una sociologia que él mismo Illamaba
psicologia colectiva,®® argumento que se repetiria en esencia en Tarde, Ward,
Ellwood, McDougall y hasta Habermas,> y que la apartaba y diferenciaba de la
psicologia existente, individualista y con una predominante perspectiva
epifenoménica en la cual procesos como las emociones, la memoria y el
pensamiento eran considerados productos unicamente de actividad cerebral.

Asi, la directriz de Durkheim para cualquier explicacion de lo social debia de
“buscarse entre los hechos sociales antecedentes y no entre los estados de
conciencia individual"® afirmaba. Argumento que anunciaba su propia concepcién
de sociedad:

La sociedad no es una simple suma de individuos, sino que el sistema formado por su
asociacion representa una realidad especifica que tiene caracteres propios. Sin duda, nada
colectivo puede producirse si no se dan conciencias particulares; pero esta condicién necesaria
no es suficiente. Es preciso también que dichas conciencias estén asociadas, combinadas, y
combinadas de cierta manera; de esta combinacién resulta la vida social y, por consiguiente,
dicha combinacion es 1a que la explica. Al aglomerarse, al penetrarse, al fusionarse, las almas
individuales engendran un ser, psiquico si se quiere, pero que constituye una individualidad

32 cfr. Blanco, 1988, pp. 32 y s.; Allport, 1968, p. 114.

3 cfr. Durkheim, 1898, p. 43.

34 cfr. Blondel, 1928, pp. 228 y s.; McCarthy, 1987, p. 386.
35 1895, p. 164.
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psiquica de un género nuevo. Asi pues, la naturaleza de esta individualidad, no es la de las
unidades componentes, hay que buscar las causas préximas y determinantes de los hechos
que se producen. El grupo piensa, siente, actiia de forma distinta como Io harian sus miembros
si éstos estuvieran aislados. Por lo tanto, si se parte de estos Gltimos no se podra comprender
nada de lo que sucede dentro del grupo.:‘6

Por tanto, para Durkheim toda sociedad produce fenémenos nuevos, sui
generis como é! los llama, totalmente distintos y alejados de los que surgen en el
seno de individuos solitariamente considerados. Fenémenos que residiendo en la
sociedad que los genera no serian propiedad de sus partes o de sus miembros,
"un todo no es idéntico a la suma de sus partes">’ Asi, en la explicacién de
cualquier hecho socia! el individuo se veria enteramente rebasado y obligado a
seguir las maneras de actuar, pensar y sentir que una institucion exterior a él le
obliga. Institucidn que Durkheim pensaba en términos de "todas las creencias y
todos los modos de conducta instituidos por la comunidad".® ¥ sin embargo, no
todo indicaba la desaparicion del individuo en lo colectivo, "al pensar las
instituciones colectivas, al asimilarnos a ellas, las individualizamos, les imprimimos
mas o menos, nuestro sello personal; es asi como, al pensar el mundo sensible,
cada uno de nosofros lo colorea a su estilo.."*® El individuo no recibiria
pasivamente creencias y practicas colectivas asimilandolas y reproduciéndolas
fielmente, Durkheim repara en una especie de reestructuracion de semejante
institucién prescribiéndole un tinte propio, sin que por esto exista una variaciéon en
ella propiamente. La sociedad se desarrollaria asi correlativamente al impulso
mismo de la personalidad individual. Una complementariedad de dos procesos
formativos: en primer término el reconocimiento de estructuras normativas
configurando una identidad colectiva, en segundo, una creciente autonomia del
ser humano en su conformacion como persona individual.

3 Ibid., pp. 156 y S.
3 Ibid., p. 155.

38 4bid., p. 31.

* 1dem.
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Al delimitar Durkheim de manera general su vista de lo colectivo, importante
para él fue exponer de modo explicito dos conceptos basicos en la construccion
de su proyecto: los hechos sociales y las representaciones colectivas.

1.2.1. Hechos Sociales

Durkheim define los hechos sociales como "toda manera de hacer,
establecida o no, susceptible de ejercer sobre el individuo una coaccién exterior; o
también, e/ que es en general en la extensién de una sociedad determinada
teniendo al mismo tiempo una existencia propia, independiente de sus

manifestaciones individuales".*

La idea primordial de Durkheim respecto a los hechos sociales presenta un
orden de fendmenos con caracteristicas peculiares, a saber, modos de pensar
actuar, recordar, sentir y decir de creacién exterior al individuo; exterior en cuanto
a su existencia mas alla e independientemente de sus manifestaciones; y ademas,
libres de su uso aqui y ahora por él. Asi, se impondrian con un control imperativo y
coercitivo fijando limites dificiles de sobrepasar. Por tanto, un hecho social seria
un fendmeno construido por practicas, tendencias o creencias de un grupo o
sociedad que, adquiriendo cierta consistencia espacial y temporal, se plasmaria en
manifestaciones colectivas siempre exteriores al individuo.

En efecto, Durkheim piensa un hecho social distinto de sus repercusiones
individuales; piensa en un conocimiento estructurado simbdlica e
intersubjetivamente resultado de la vida comudn. Y fundamentaimente ostentaria
una autoridad restrictiva externa al individuo permitiendo, de forma paralela, su
transmision y reproduccion.

2 1895, pp. 51 y 5.; énfasis en el original.
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Pero Durkheim conviene en tratar a los hechos sociales como cosas:
impenetrables como las materiales y resistentes dado su poder sobre los

individuos.

Son cosas que tienen una existencia propia. El individuo las encuentra ya fonmadas y no puede
hacer que no sean o que sean de un modo distinto a como son: esta, pues obligado a tomarias
en cuenta y tanto mas dificil (aunque no decimos imposible) es para €l modificarlas cuanto que
en grados diversos, participan de la supremacia material y moral que la sociedad tiene sobre
sus miembros.*'!

Y puesto que cosas gestadas en sociedad, los hechos sociales, despliegan
cualidades exclusivas, sui generis, propias de ésta, resultan para Durkheim
igualmente mentales y/o psiquicas. Psiquicas porque se manifiestan externamente
y a través de atributos propios de la actividad mental. Es decir, a instituciones,
creencias, costumbres, manifestaciones y organizaciones, les subyacerian formas
de hablar, comunicar, recordar, sentir e interactuar representadas en una unidad
mental construida y compartida colectivamente. Formas de hacer/decir en
sociedad que responderian asi a todo hecho social y, en consecuencia, a un
representar: “todo lo que es social consiste en representaciones, por consiguiente,

es un producto de representaciones”.®?

1.2.2. Representaciones Colectivas®

Las representaciones colectivas son el producto de una inmensa cooperacién extendida no sélo
en el tiempo, sino también en el espacio; una multitud de espiritus diferentes se han asociado,

“ Ibid., p. 30.

“2 Durkheim, citado por Blondel, 1928, p. 54.

43 La teoria social expuesta a lo largo de la obra de Durkheim se estructura a partir de dos
conceptos sinénimos: conciencia colectiva y representaciones colectivas. En el primero Durkheim
identifica la estructura simbélica de sociedades simples (primitivas, segmentadas, no
diferenciadas). El de representacion colectiva hace referencia a universos simbélicos que
componen la estructura descentrada y pluralizada de sociedades complejas (Cfr. Beriain, 1990;
Durkheim, 1893). El segundo, el mas desarrollado por Durkheim, es al que principalmente se
remite este apartado.
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mezclado, combinando sus ideas y sentimientos para elaborarlas; amplias series de
generaciones han acumulado en ellas su representar y saber.*

Para Durkheim la "vida colectiva, como la vida mental del individuo esta
hecha, en efecto, de representaciones...".* Al igual que los hechos sociales, las
representaciones colectivas poseerian sus leyes propias. El individuo adn
socializado y gozando de una autonomia en su actividad personal dependeria de
estas representaciones en la misma medida en que se distingue de ellas. La
unificacion del psiquismo de los miembros de una comunidad resultaria de una
superacion de cada una de sus manifestaciones particulares: "es ese conjunto el
que piensa, el que siente, el que quiere, aunque no pueda querer, sentir o influir

sino por intermedio de conciencias individuales”.*®

Por tanto, describir una representacion colectiva en cuanto a conciencias
individuales dejaria de tener sentido. Concurriia una tendencia a la
heterogeneidad entre las expresiones inherentes al individuo y a la sociedad. "Si
se llama espiritualidad la propiedad distintiva de la vida representativa en el
individuo, se debera decir entonces de la vida social que ella se define por una
hiperespiritualidad".# Espiritualidad que con la intervenciéon de la actividad
colectiva contendria la sintesis de todas las manifestaciones individuales
permitiendo aprehender y reconstruir el curso de lo social.

En ese representar colectivo estarian inmersos los marcos tanto del saber
como del actuar social. Substratos, categorias, reglas o recetas que dentro de la
vida cotidiana adecuarian la instalacion de los individuos frente a su realidad. Pero
no solamente esto, implicaria paralelamente, y principalmente, la oportuna
reproduccién del individuo y su sociedad, i. e., la regeneracion de las propias
representaciones colectivas.

“ Durkheim, 1912, p. 14,

S purkheim, 1898, p. 14,

“S 1bid., pp. 40 y s.

47 Ibid., pp. 49 y s.; énfasis en el original.
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Y obligatorio ese ritual para la existencia de sociedades. Si en efecto, "/a
vida colectiva no existe sino en el todo formado por la reunién de individuos",*
indispensable entonces la practica diaria, cotidiana e interactiva hacia la
estructuracion de espacios, espacios simbolicos, en su doble dimension:
institucion sociedad, socializaciéon de individuos. E| participar del ritual cotidiano
asimilando un acervo de conocimientos heredados, compartiendo normas
intersubjetivas, y aprehendiendo y consolidando la produccién de significado,

facilitaria en tal caso la reproduccion del conocimiento social.

Queda de ello que el individuo se convierte en él mismo por vivir en
sociedad. Un transito desde las representaciones colectivas hacia las individuales.
Durkheim precisaba "la vida colectiva no es hija de la vida individual, sino que, por
el contrario, la segunda es hija de la primera".*® Sin representaciones colectivas,
por ende, no existirian concepciones de ninguna especie en cuanto a lo que
sucede en sociedad. Todo fenémeno dentro de ésta llevaria su sello de origen.
Condiciéon y la que condiciona.

Pero queda un punto en espera, a saber, la forma en que las
representaciones colectivas se transmitirian entre los integrantes de una
comunidad en forma de reglas o baremos de funcionamiento. Durkheim es claro al
respecto, es el lenguaje el encargado de traducir el producto del pensamiento
colectivo hacia sus miembros.

El sistema de conceptos con que pensamos en la vida comin es el expresado por el
vocabulario de nuestra lengua matema, pues cada palabra traduce un concepto.®

Asi, considera que

el lenguaje y, por consiguiente, el sistema de conceptos que traduce sea el resultado de una
elaboracion colectiva. Lo que expresa es [a manera en que la sociedad en su conjunto concibe

“3 Ibid., p. 42; énfasis en el original.
% purkheim, citado por Blonde!, 1928, p. 67.
%0 purkheim, 1912, pp. 402y s.

Py

BT T




30

los objetos de la experiencia. Las nociones que corresponden a los distintos elementos de la
fengua son, pues, representaciones colectivas.”'

Por medio del lenguaje se produciria un intercambio de conceptos; un
intercambio de pensamiento con un comun denominador. Este comun acomodaria
el entendimiento y flujo de pensamiento social. Por medio de él se reproduciria el
propio lenguaje como su contenido. Un medio que operaria como principal
condicion de posibilidad al lograr la aprehensién de significaciones sociales y, a su
vez, conseguir la difusion de la herencia generacional.

Existiria pues, una red transpersonal e intersubjetiva, antes y mas alla de
los individuos, de reglas cotidianas donde el lenguaje seria considerado el mas
importante marco colectivo.

De esta forma, las representaciones colectivas fungirian como el contenido
del mundo instituido de significado de toda sociedad. En ellas concurririan los
marcos de pensamiento, lenguaje, espacio, tiempo, causalidad, etc., que
permitirian la comunicacién y el funcionamiento pleno de la vida colectiva.®?
Asimismo, estas representaciones llevarian consigo significaciones sociales,
interpretaciones y normas asegurando respuestas diarias a los integrantes de una
sociedad. En efecto, unas estructuras psicosociales que representarian el
conocimiento acumulado por tods la historia de una comunidad. De un modo

esquematico, ellas se verian caracterizadas por:

¢ Su poder de coaccién sobre el individuo,
+ su externalidad e independencia de las manifestaciones individuales, y por
¢ su caracter intersubjetivo.

5! fbid., pp, 403 y s.
52 Cfr. Beriain, 1990, pp. 13 y ss.
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Durkheim al rastrear las particularidades de la vida psicolégica de las
sociedades encuentra en ellas mismas su origen, el resultado de una
espintualidad elevada a una nueva potencia, una hiperespiritualidad. Para él, la
unica explicacion posible se produciria mediante "las propiedades caracteristicas
del todo, el complejo por el complejo, los hechos sociales por la sociedad, los
hechos vitales y mentales por las combinaciones sui generis de las cuales ellos
provienen".5® Durkheim, tal vez el ditimo gran tedrico de la sociedad, acudiria
siempre a un estudio de una vida mental colectiva antes que por un analisis
individualista. Sostener esta premisa le aseguraba a la psicologia colectiva, y a
buena parte de las disciplinas sociales, uno de los mas sdlidos referentes.

53 1898, p. 44; énfasis en el original.
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1.3. Psicologia Colectiva

E! libro titulado Psicologia Colectiva, originaimente editado como
Introduccién a la Psicologla Colectiva en su version original francesa y en su
traduccion al idioma inglés, hace su aparicién en el ambiente académico hacia
finales de la década de los veinte del siglo pasado (1928), década donde la
disciplina psicoldgica se ve caracterizada, principalmente en Estados Unidos e
Inglaterra, por su consolidado sfatus de ciencia alejandose casi totalmente del
estudio de formas y productos culturales, y desarroliando insistentemente métodos
y técnicas para cumplir con su tarea cientifica.®® Mientras tales escuelas
psicolégicas se identificaban por un individualismo metodoldgico y por su énfasis
en el empirismo, la escuela francesa se volvia a cada momento mas tedrica y
holista. Precisamente un francés, Charles Blonde! (1876-1939), autor de la obra,
presentaba de manera explicita una idea completa de psicologia colectiva bajo el
argumento de consolidarla como la parte mas importante y esencial de la
psicologia general:

La mayor parte de las cuestiones relativas a la vida intelectual, afectiva o volitiva, cominmente
tratadas por la psicologia general, dependen en todo o en parte, de la psicologia colectiva.%®

Sin que Blondel olvide que la psicologia colectiva pertenece a una disciplina
mas general sugeria, en un primer término, la predominancia de ella sobre
psicologia general, la cual a su juicio cayé en el error de encasillarse en el estudio
de procesos individuaies, en el engarfoso espejismo del hombre universal; en un
segundo momento, consideraba que procesos como la percepcion, la memoria o
la propia vida afectiva, no serian justificadamente exclusivos de un estudio
individual, los mismos procesos serian considerados como resultado de la
influencia de grupos o sociedades.

54 cfr. Femandez, 1994, p. 87.
% 1928, p. 8.
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Comenzaba asi definiendo su estudio:
la psicologia colectiva se preocupa de las condiciones sociales de la vida mental,®
que tendria como ideal

la constitucién de una historia objetiva del espiritu humano, sin la cual no podriamos obtener,
en cada momento y lugar, la inteligencia de los comportamientos individuales. {deal éste que
no podria ser alcanzado a menos de aplicarse sisteméaticamente a detemminar por sus
caracteristicas mentales las colectividades que se han sucedido en el tiempo y que han
coincidido en el espacio, asegurando asi el pleno conocimiento de las mentalidades colectivas
en su sucesion y en su coexistencia.>’

La psicologia colectiva posibilitaria el analisis de aquellas determinaciones,
en la actividad mental, que son independientes de las acciones de los individuos o
de la especie y serian determinaciones uUnicamente atribuibles a la accion de
colectividades a lo largo de la historia. Mas especificamente, la psicologia
colectiva estudiaria todas las funciones mentales, desde la percepcion hasta la
accion voluntaria, para determinar los mecanismos de construccién, desarrolio y
funcionamiento de la estructura mental de individuos integrantes de una sociedad.

Concepcion de psicologia colectiva que, de acuerdo a Blondel, se
presentaria no terminada ni como una verdad demostrada, Unicamente tomaria la
forma de una hipétesis de investigacion, una hipdtesis sujeta a cambios,
transformaciones y/o reformulaciones.

Blondel refiere para ello, de forma paradigmatica, a tres funciones mentales
basicas habitualmente analizadas por la psicologia diferencial y fisiolégica para
definir el estudio de la vida mental desde una perspectiva colectiva, i. e., desde el
proyecto de la psicologia colectiva: la percepcién, la memoria y la vida afectiva.

% 1bid., p. 229.
7 ibid., pp. 231 y's.
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1.3.1. La Percepcién

Para Blonde! percibir es el resultado de la inclusion de cualquier objeto de
experiencia en un sistema organizado de representaciones colectivas;
representaciones constituidas por un conjunto de nociones que ofrecen al
individuo una vision coherente, y fundamentalmente entendible, de la realidad que
le rodea. Representaciones que, sin ser propiedad del individuo, son construidas,
reformuladas y transmitidas por una colectividad, sean grupos, comunidades o

sociedades.

Toda percepcion estaria asi en funcién de experiencias colectivas
comunicables a través del gesto y la palabra, y que ejercerian en el individuo una
influencia directa sobre su forma de percibir. Dice Blondel, "percibir es siempre
identificar";*® identificacién accesible a la comunidad con la misma validez e
inteligencia para todos.

Necesario para Blonde! distinguir entre tres tipos de percepcion: Ila
percepcion singular de los seres o cosas; la percepcion sensorialmente de la
forma y la corporalidad; y la percepcion genérica o intelectual.

Por percepcidn singular de seres o cosas Blonde! considera el
reconocimiento de un objeto mismo diferenciado de todos los de su mismo
género. Esto es, una percepcion diferente, por ejemplo, de la de todos los libros
de una biblioteca que la de un libro en especifico y ya familiarizado. Situacién
extensiva, por tanto, a todos los demas objetos de percepcién. Esta misma seria
construida por la experiencia personal pasada y permitiria identificar
particularidades y caracteristicas que explican su diferenciacion. El estudio de
este tipo de percepcion dependeria de la psicologia diferencial.

%8 1bid., p. 129.
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La percepcién sensorial de la forma es referida a la propia consistencia de
los objetos, a su contorno, a su peso y a su situacién en el espacio. Se percibe sin
la precision para reconocer explicitamente lo que se ofrece a los sentidos. En
otras palabras, se perciben libros, pero no la particularidad de uno al otro, ni un
conocimiento metédico de su forma y consistencia para reconocer [0 que
exactamente son. Esta percepcién seria estudiada por la psicologia fisiolégica.

Finalmente, la percepcidn genérica proporciona una comprension
conceptual del objeto percibido. Asi, éste es insertado ya en un sistema de
nociones y de relaciones Iégicas permitiendo su comprension explicita. Toda
percepcion genérica escapa a la sola explicacion por sus datos utnicamente
sensibles ya que implica una cierta reflexién sobre la experiencia y una facilitacion
gracias al contexto en el cual se va a identificar.

La experiencia genérica utiliza lo sensible como pretexto para sobrepasarlo, para relacionar el
objeto correspondiente con el conjunto de la experiencia y conducirle a lo ya conocido.5®

Ahora bien, estos marcos o referencias con las cuales se haria conocido lo
sensible implican un sistema de conceptos de orden y unidad que sirviendo como
cimiento para su comprension refieren una vision particular de [a realidad. Vision
concebida e instaurada convencionalmente por todos los integrantes de una
colectividad.

Ello implicaria que "toda percepcion genérica sea al mismo tiempo
colectiva”;®® que toda percepcién genérica esté hecha de representaciones

colectivas; y que, en ultima instancia, el estudio de toda percepcién genérica
pertenezca a la psicologia colectiva.

5 ibid., pp. 136 y 5.
% ibid., p. 140,



1.3.2. La Memoria

Para Blondel la memoria constituye un proceso de reconstruccion y
reformulacion del pasado de los individuos en funcién de una légica conjunta. No
es la memoria propiamente individual la que suministraria cohesion, continuidad y
consistencia al cumulo de sus experiencias y recuerdos. Esta consistencia se ve
referida a la intervencién de factores sociales en la propia experiencia individual, y
a la inclusion de marcos colectivos que proveen y aseguran la inteligibilidad del
recuerdo.®’

E! hecho de recordar implica en Blondel la caracterizacién de la memoria
en un plano fuera del individuo.

Todo recuerdo [...] es un conjunto, una agrupacion original de imagenes esqueméticas,
representativas de tal tipo de individuos o de tal individuo en particular, especie de fichas de
conocimiento, grabados en nosotros {...] en el rinc6n de la colectividad.®?

En consecuencia,

para acordamos partimos de nociones y conocimiento comunes a los grupos a los cuales
pertenecemos o hemos pertenecido, de marcos experimentales establecidos y asegurados por
esos grupos, a fin de reencontrar lo que hemos sido o lo que hemos hecho o visto, operacion
que se realiza en el seno de los marcos sociales por medio de una conjuncién original de
conocimiento y de nociones colectivas.®

Por ejemplo, un individuo posee un conocimiento de su pasado basado en
experiencias y situaciones propias basicamente conformado por recuerdos.
Paralelamente a éstos, posee conocimientos acerca de situaciones y acciones a
los que no se puede referir directamente como actor consciente o como testigo
presencial, v. g. dia de nacimiento, muerte de X persona, dia X. Sin embargo la

8! Cfr. ibid., pp. 146 y ss.
% Blondel, 1928, p. 157.
83 1dem.
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afirmacién de cualquier suceso, situado dentro de la segunda opcién, seria
completamente fidedigna para el individuo dada la existencia de referencias de
ello (notas, diarios, periddicos, conversaciones, libros, actas, etc.).

Ahora bien, e! intento por recordar un dia o un hecho X especifico, sin que
éste sea evocado completamente por falta de significacion o por su parcialidad,
implicaria su insercién en referencias temporales o espaciales (marcos colectivos)
acerca del hecho, el dia o las circunstancias, lo que posibilitaria entonces su
propia reconstruccién y recuerdo. En efecto, uno de esos marcos que identifica
Blondel y que aseguran la coherencia y la inteligibilidad de un recuerdo son las
fechas:

Fechar un recuerdo para completario es situario en el marco cronolégico impersonal utilizado
por el grupo y descubrir las adherencias que el acontecimiento correspondiente ha contraido, a
su hora, con los otros acontecimientos susceptibles de proporcionar su situacién en el tiempo y
que interesan més o menos a la vida del grupo.®

Por medio de las fechas, un recuerdo podria evocarse casi totalmente
tomandolas como referencia y situarlo con detalle en el pasado. Sin olvidar que la
significacion de esas fechas no es instaurada por el individuo mismo, la
importancia que ellas revisten es atribuida por la colectividad que obligaria al
individuo a atribuiria conjuntamente. Insistiendo un poco mas, la variedad de
sistemas cronolégicos del que se sirve una comunidad seria creada y mantenida
convencionalmente por ella. En otras palabras, se convierten los sistemas
cronolégicos en una institucién colectiva.

De ello queda que los recuerdos no podrian ser modificados a voluntad
individual, se encontrarian referidos a situaciones, relaciones, materiales,
personas, lugares, etc., todos ellos comunes, y soélo hallarian en su comunidad
cierta objetividad y validez que puede ser testimoniada, juzgada y reconstruida in
situ.

% Blonde!, 1928, p. 156.
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De esta forma, el recuerdo no apareceria ya como una reproduccion
completa y perfecta del pasado, sino como una reconstruccion y reconstitucion de
éste en funcion de la experiencia y logica colectiva. Blondel situa asi, el estudio de
la memoria dentro del campo de la psicologia colectiva, bajo sus formas
organizadas, como la accién diaria, que es precisamente donde se focaliza.

1.3.3. La Vida Afectiva

Mientras que comunmente se piensa que la vida afectiva y sus fenémenos
son propiedad enteramente del individuo, Blondel argumenta que la vida colectiva
ejerce una influencia total sobre estas manifestaciones infringiéndole sus propias
caracteristicas, es decir, que la vida afectiva vive y se desarroila dentro de una
sociedad bajo normas propias.

Blonde!l considera que en efecto manifestaciones de la vida afectiva
implicarian ciertas modificaciones organicas (fisiolégicas y motrices) en el
individuo. Una experiencia, a primera vista, privada e incomunicable; una
experiencia vivida unicamente hacia el interior del individuo. Siguiendo, esta
manifestacion obligadamente debia tener una primera aparicion, un momento de
origen, i. e., las emociones disfrutarian de una especie de historia referida tanto a
su aparicidn como a su desarrollo subsecuente por muy efimeras que fueran.
Aceptando esto, las emociones comenzarian a perder su imagen privada: si
"nuestras emociones nacen, crecen y se agotan en un medio humano que no

podria ser cualquiera...",” entonces, las emociones siempre estarian ligadas a
situaciones, personas u objetos integrantes todos ellos de una misma realidad.

Para ello Blondel cita a Bergson,

nuestra risa es siempre risa de un grupo;66

% bid., p. 181.
8 Ipid., p. 180.
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una risa que reflejaria la propia constitucion social del individuo, la personificacién
del nexo existente entre el medio social y él; y al mismo tiempo, la exigencia del
medio a una respuesta o eco a su manifestacion. Prosigue Blondel:

Para que los estados afectivos se desarmrollen necesitan naturalmente un medio social
adecuado a ellos y que son en nosotros no solamente {o que son por nosotros, sino por lo que
son en los otros y por la acogida que ellos reciben.”’

Un estado afectivo con la necesidad de ser identificado y reconocido por
los todos componentes de una sociedad. Y ser ademas propiamente comunicado.
Su propio origen y desarrollo implicarian un coédigo con arreglo a caracteres
comunes dentro de la comunidad: necesita ser entendido por todos.

Existirian asi, normas o patrones sociales de entendimiento impuestos
colectivamente. Normas que establecen la

nomenclatura de los estados afectivos, el grupo esta al mismo tiempo llamado a definiros, a
circunscribir las circunstancias en las cuales se producen, las reacciones que comportan, la
intensidad y duracion que les pertenecen.“’

Convenciones sociales que llevarian a la mayoria de individuos a
experimentar y expresar sentimientos y emociones de acuerdo a necesidades y
normas comunes. A riesgo de tomarse como locura o a no entenderse en el mejor
de los casos, un individuo puede, desde el punto de vista de Blondel, tomarse
pocas libertades frente al rifual afectivo de la colectividad.

Cada lugar, situacién, momento, persona u objeto, apareceria bajo ciertas
reglas de estados y expresién afectiva en los individuos, ya permeados y regidos
por representaciones y prejuicios colectivos.

5 ibid., p. 182.
8 1pid., pp. 185 y 5.
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La vida afectiva, considerada asi, comresponderia determinantemente al
campo de psicologia colectiva. Su vocabulario, su sintaxis y sus limites serian
fijados y caracterizados por la disciplina a la que Blondel reservaria un lugar
dentro de la propia psicologia general. Una matriz tedrica que encuentra en el

individuo mas que procesos cerebrales aislados.

Blondel, al ejemplificar tres procesos mentales tradicionalmente estudiados
y reclamados por la psicologia individual, iniciaba, y a la vez proseguia, el
proyecto de psicolagia colectiva al explicitar "lo que las mentalidades humanas
tienen de la colectividad".®® Argumento dirigido hacia la conceptualizacion de un
individuo comunicativamente socializado y reflexivamente conducido por normas
colectivas. Individuo sobre el que pesarian representaciones forjadas de lenguaje,
que puede comunicarse, recordar, emocionarse, ver, oir y reconocer lo que en €l
refleja la sociedad. En el lenguaje hallaria su identidad y su propia posicion;
implicaria en él un pensamiento colectivo que admite la estructuracién de una

realidad convencionalmente construida.

El pensamiento se adquiere, pues, con el lenguaje, a medida que, por medio de este ultimo, Ia
experiencia colectiva llega a lastrar nuestra propia experiencia.’®

Asi pues, el lenguaje "expresa de qué manera el grupo, del cual formamos
parte, concibe y descompone la realidad".”!

La psicologia colectiva de Blondel perseguiria la idea en la cual la
individualidad real y exacta no existe, y que todo lo que se encuentra dentro de la
conciencia de ésta no procede de ella misma, sino de la colectividad a la que
pertenece. E! individuo "mismo es una muiltitud, un condensado de las influencias

% tbid., p. 113.
0 Ibid., pp. 95y s.
™ Ibid., p. 94.
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procedentes de su medio social".” Una psicologia colectiva que segun Blondel
llegaria, defendiendo esta tesis, a ser "el centro y el nudo"™ de la propia
psicologia general.

Por esta razdn, causa algo de extrafieza que el propio Blondel calificara al
proyecto de psicologia colectiva como una hipétesis de trabajo, una hipétesis
inicial, cuando en efecto pudiera dibujarse en su obra una estructura completa de
ella. No parece fortuito que cuando surge hacia 1945 la primera traduccion en
castellano del texto no es ya una Introduccién, sino aparece simplemente como
Psicologfa Colectiva. E insistiendo un poco mas, cuando el psicologo Georges
Dumas publica su Tratado de Psicologia con la colaboracion de unos veinte
especialistas, entre ellos Blondel, argumenta completa y sistematicamente que las
formas superiores de la vida psiquica dependen de la sociedad.”™ En rigor, la
psicologia colectiva hasta ese momento, y con tales tesis transitando, no fungia
como Unicamente una hipotesis, era ya una argumentacioén completa de ella.

2 ibid., p. 235.
B bid., p. 8.
" Cfr. Bouglé, s. f., pp. 22 y ss.
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1.4. Memoria Colectiva

Si Charles Blondel tomaba a la memoria y a algunos otros procesos
mentales para iniciar el camino hacia su argumentacion como hechos y
fenémenos psico-colectivos, y justificando su origen, creacién y reconstruccion
dentro de una sociedad, Maurice Halbwachs (1877-1945) literaimente se apodera
del estudio de la memoria bajo una doble cara, mostrar todo lo que hay de
colectivo en los recuerdos individuales y estudiar la memoria colectiva en el propio
sentido del término, i. e., la posesion de recuerdos comunes a toda una

colectividad.

L os estudios de Maurice Halbwachs sobre la memoria colectiva inician con
Les Cadres Sociaux de la Mémoire en 1925, seguido de La Topographie
Legendaire des Evangiles en Terre Sainte en 1941. Dos estudios publicados en
vida, no asi La Mémoire Collective, manuscrito no acabado, posteriormente
recopilado y publicado hacia 1950 bajo la supervisién de la propia hija de
Halbwachs al morir éste en un campo de concentracion de Buchenwald en 194575

Halbwachs, socidlogo de profesién, amigo muy cercano a Blondel, alumno
directo de Durkheim y seguidor ferviente de la sociologia (o psicologia colectiva en
palabras mismas de Durkheim) desarrollada por la escuela francesa, ocupa un
lugar especial dentro del proyecto de la disciplina. Se ocupa, no sin una cierta
sana obsesion, de uno de los procesos ftradicional y casi exclusivamente
abordados por la psicologia. Curiosamente es catalogado como psicélogo por
Frederick Bartlett,”™ psicologo inglés de Cambridge y con quien sostuviera un
fuerte debate acerca de la misma memoria.” M. Bloch,”® historiador francés,
califica sus estudios sobre la memoria inherentes a la perspectiva ejercitada por la

7S Cfr. Ramos, 1989, p. 150; Aguilar, 1990, p. 5.
8 Cfr. Femandez, 1994, p. 96.

77 Ctr. Burke, 1990, p. 97.

78 Cfr. Bloch, 1925, p. 223.
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psicologia colectiva. Tal vez por eso es nombrado, poco antes de su muerte,
profesor de psicologia social en el Colegio de Francia,”™

De cualquier forma, Halbwachs define asi su objeto de estudio:

La memoria colectiva es el proceso social de reconstruccién del pasado vivido y experimentado
por un determinado grupo, comunidad o sociedad.®

Concepcion casi trivial pero que implicitamente orientaba hacia el
entendimiento de un pasado no pasado y estatico, un pasado siempre sujeto a
reconstrucciones, un pasado que aquistado en cada presente, en consecuencia,
nunca seria el mismo. La forma de recordar de un grupo estaria en funcién de sus
acontecimientos y experiencias presentes; la reconstruccidn del pasado a la luz de
nuevas acciones que establecerian un vinculo entre cada presente y su accién
precedente.

Halbwachs suponia el contenido de un recuerdo de una forma triadica: algo
que ocurre, alguien que lo vive y recuerda, y otros sujetos que forman parte del
mismo acontecimiento. Como dice Ramos, este argumento muestra un primer
componente social del recuerdo.®! Indica que cualquier hecho, al ser evocado y
por muy privado que sea, se reconozca permeado por condiciones sociales que
fungen como entomo y constituyen parte una intima del mismo.

“Y es que en realidad nunca estamos solos”,%? todas las veces que se
recuerda se hace reterencia a otras personas, hechos, objetos o tiempos, todos
ellos producidos y generados en interaccién cotidiana, aunque perfectamente sea
innecesaria la presencia de éstos para que opere la evocacion.

9 ¢fr. Femandez, 1994, p. 96.

% citado por Femandez, 1990, p. 6.

' 1989, p. 69.

& Halbwachs, citado por Aguilar, 1990, p. 7.
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Al recordar, para Halbwachs, se recogen convenciones y conocimientos
compartidos comunes al grupo o sociedad. Nociones colectivas que permiten que
la reconstruccion del pasado se dé a partir de las propias vicisitudes presentes,
resultando asi un traslape entre el pasado individual y el pasado colectivo.

Aunque para Halbwachs, en efecto, existia una diferencia entre la memoria
colectiva y la individual, acentuando que para esa época no se hablaba de una
memoria explicitamente colectiva. Precisamente Halbwachs organiza los
recuerdos de dos maneras, una que se agrupa alrededor de un individuo y que
estaria matizada de acuerdo a su propia perspectiva y caracteres, ésta llamada
comunmente memoria individual, interior, personal o autobiografica,®® y otra, la
colectiva o histérica que agruparia a las memorias individuales, sin confundirse
con ellas, y que evolucionaria siguiendo su propia logica, disolviendo
caracteristicas personalizadas y fusionando y concentrando cada conciencia

personal en una mas general.

Sin embargo, la diferencia entre este tipo de memorias, por muy marcada
que fuera, parece sodlo didactica. "Un hombre para evocar su pasado tiene
necesidad de apelar a los recuerdos de otros, se pone en relaciéon con puntos de
referencia que existen fuera de él y que son fijados por la sociedad”.®* Recuerdos
forjados de conocimiento y de una practica intersubjetiva que participa justamente
de lo colectivo. Productos que valen como instrumentos y “que el individuo no ha
inventado™® solo, y que se presentan objetivados, consciente o
inconscientemente, al momento de la evocacion del recuerdo.

Entonces pues, la memoria adquiriria su consistencia y continuidad en base
a la accion comunicativa de un grupo, donde la perteneciente al individuo se
estimaria como un “punto de vista sobre la memoria colectiva”,?® esto es, la

& cfr. Aguilar, 1990, p. 9; Dudet y Gamboa, 1986, p. 84.
84 Halbwachs, citado por Aguilar, 1990, p. 9.

% 1dem.

% Idem.

At v T I b
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encarnacion de un pensamiento global en acuerdo con fines, objetivos y
condiciones dictadas fuera de él. Y habria que aclarar que esta memoria individual
no sélo participaria en un Unico proceso mnésico. La sociedad construiria
multiples memorias colectivas como grupos que la componen, y todas ellas
interrelacionadas dejarian prueba de también sus multiples presentes. Mientras
mas miembros de un grupo compartan recuerdos y experiencias significativas y
comunes, se configuraria un nivel mas complejo y global de memoria. De bajo de
ésta existiria una memoria con menor grado, formada por recuerdos que
compartirian grupos con restringido nimero de miembros, donde sélo concurriria
una significacion muy especial y focalizada.

Pero al pasar de lo que se recuerda a la forma en como se recuerda,
Halbwachs explica la fijacibn de un recuerdo. Las experiencias, hechos o
acontecimientos pasados, al ser evocados, implican una cierta fijacion linguistica,
esto es, se puede comunicar lo que se recuerda, se reorganiza el recuerdo por
medio de la palabra para efectivamente ser evocado.

Los hombres que viven en sociedad usan palabras de las cuales comprenden el sentido: ésta
es la condicién del pensamiento colectivo. Asi, cada palabra (comprendida) se acompaiia de
recuerdos, y no hay recuerdos a los que no podamos hacerles corresponder palabras.
Hablamos de nuestros recuerdos antes de evocaros; asi es el lenguaje, y asi es todo el
sistema de convenciones que le son solidarias, las cuales nos permiten a cada instante
reconstruir nuestro pasado.®””

Asi, el lenguaje jugaria un doble papel en la memoria, facilita la evocacion y
reconstruccion del recuerdo y permite la comunicacién del mismo. La funcién
fundamental del lenguaje es que, razon de fondo, lleva consigo la mayor parte de
significaciones sociales que remiten la interaccién y coexistencia comunicativa
permitiendo asi la fijacidon no Unica y estatica del recuerdo. Justamente un
lenguaje comun a todos, y nadie duefio de é| individualmente considerado; una
memoria quisquillosamente referida siempre al presente, y un pasado que sigue

87 Halbwachs, citado por Femandez, 1994, p. 98; paréntesis en el original.
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aun sucediendo. En tal caso, una memoria franca y directamente diferenciada de
la historia: la segunda se referiria a una serie de fechas, datos y eventos
registrados, hechos histéricos en una expresion, que por cierto muchos de ellos
poseen el nombre de oficiales, y que darian cuenta uUnicamente de
transformaciones en la sociedad. La primera intentaria asegurar la permanencia
del tiempo y la homogeneidad de la vida; continua, que retiene del pasado aquello
que es unicamente significativo para la conciencia del grupo.®® No unica y
verdadera como la historia; plural y multiple como el pensamiento.

La historia no es todo el pasado, pero tampoco es todo lo que queda del pasado. O, si se
quiere, al lado de una historia escrita, existe una historia viva que se perpetaa y transforma a
través del tiempo...;°

...es, en buena medida, una reconstruccion del pasado con la ayuda de datos prestados del
presente, y preparado ademas por otras reconstrucciones hechas en épocas anteriores en
donde ia imagen original queda alterada.®

No sin un cierto acento durkheimiano, para Halbwachs los recuerdos serian
representaciones colectivas, convendrian en un pasado que la memoria
reactualiza a cada momento, una construccion social asentada sobre testimonios y
razonamientos colectivos. Ellos precisarian de marcos que suministren una cierta
facilitacion para evocarse, una trampa que haga que los recuerdos no se escapen
en el pasado. Son los marcos sociales de los que hablara Halbwachs, sin ellos los
recuerdos no tendrian de donde sujetarse. Como opinaba Ramén Ramos,®! no
habria fronteras con la fantasia, se volatizarian los recuerdos. Entonces, la funcién
de éstos seria generar estabilidad y coherencia al pasado: serian primordialmente
el espacio y el tiempo.

8 cfr. Fernandez, 1994, p. 101; Dudet y Gamboa, 1986, p. 85.
59 Halbwachs, citado por Aguilar, 1990, p. 10.

% Jbid., p. 11.

91 1989, pp. 72ys.
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1.4.1. Marcos Colectivos de Ia Memoria

E! tiempo no es real excepto en la medida que tiene un contenido, es decir que ofrece una

materia de eventos al pensamiento.*

Un tiempo vivido y de la experiencia donde éste se fijaria de acuerdo a los
hechos significativos para una sociedad. El tiempo existiria en cuanto contiene
memorias, tradiciones, costumbres, accidentes o triunfos adheridos a él. Es tiempo
siempre inmbvil, hecho intervalos para encasillar lo sucedido. Temporalidades o
intervalos como fechas, jornadas, amaneceres o edades ordenarian la experiencia
colectiva dotandola de referencias estdticas y evidentes para impedir su olvido.
Donde no hay recuerdos, no hay tiempo, un requisito que Halbwachs ve
indispensable hacia la construccion de una sociedad. Las edades, u otro intervalo
temporal consolidado por un grupo, permitiria que el recuerdo estuviera envuelto
de referentes sociales, de marcas en el tiempo que harian conocido el pasado, lo
harian familiar, asi textualmente.

La reconstruccién de un recuerdo solicitaria de su ubicacion temporal; la
ubicacion temporal precisaria de su establecimiento por una sociedad. La
sociedad creando y viviendo su propio tiempo configuraria asi mismo sus
intervalos. Metaféricamente, ella construiria las banquetas, esquinas y desniveles
por donde va a transitar su pensamiento. Asi, una sociedad seria la autorizada
tanto a mostrar una cierta continuidad a su pasado como de aquistarlo sobre
ciertas normas, en este caso temporales, para que no escapara a su pensamiento

y evocacion.

Evidente es que las multiples calendarizaciones, por ejemplo, aparecerian
como una construccidn encargada de ubicar acontecimientos en el tiempo de
forma esquematica. La reconstruccion del recuerdo echa mano de esa
calendarizacion para lograr su objetivo. E! recuerdo y el marco se fusionan, la

%2 Halbwachs, citado por Fernandez, 1994, p. 105.
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fecha refiere al hecho y el hecho a la fecha. El tiempo seria asi un marco, tan
fisico, objetivo y factico como se pudiera leer.

Justamente palabras como marcos, calendarios, banquetas vy
construcciones se expresarian como entidades materiales. Halbwachs lo entiende
perfectamente asi:

Existen divisiones del suelo y regiones en el espacio que los grupos [...] han elegido [...], en las
que encuentran a la vez abrigo y apoyo para depositar sus tradiciones;>

cada sociedad configura el espacio a su manera, pero de una vez por todas o siguiendo
siempre las mismas lineas, para constituir un marco fijo donde encierra y encuentra sus
recuerdos.®

E! desarrollo de una sociedad estaria rodeado objetos y coordenadas
espaciales, i. e, utensilios, casas, monumentos, plazas, rincones, todos ellos
contenedores de su memoria. Un espacio colectivo que no demandaria ser
construido propiamente por quien lo usa o habita, bastaria con ser escenario de su
actividad para dotarlo de significado. El espacio desde esta perspectiva obtendria
una inmovilidad permitiendo la ubicacion factica y sensible de acontecimientos
cotidianos pasados desde un mundo presente.

La adhesiéon a un marco fisico y estable seria necesario para evocar un
recuerdo que al mismo tiempo se fusionaria con él. Esta asignacion de sentido y
significacibn a un espacio por una sociedad se veria traducida en la
materializacidn de sus recuerdos para su fijacion y estabilizacion en una entidad
duradera. Como si el lugar sustituyera al recuerdo y, al realizar este proceso, el
propio recuerdo se encontrara en el presente mismo.

% Citado por Aguilar, 1990, p 13.
% Citado por Femandez, 1994, p. 106.
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“Asi, cada sociedad fragmenta el espacio de manera que se constituya un
marco fijo en el que guarda y encuentra sus recuerdos”®® Los recuerdos serian
evocados con mayor facilidad si son actualizados a cada momento y defendidos a
través de su espacio. El espacio colectivo correspondiente a una sociedad, grupo
o comunidad formaria parte de su misma historia, tradicion y cultura. El atentar
contra estas coordenadas espacio-temporales implicaria el propio violentamiento
de su pensamiento y memoria. La sociedad seria entonces poseedora de su
propio pensamiento fisico y de su propio espacio-tiempo mental.

Faltaba a Halbwachs completar el argumento, si la memoria estaba
condicionada por contingencias colectivas, es decir, por una dinamica de
sociedad, ahora ésta es condicionada por la propia memoria. No existen
sociedades ni vida social si no existe una memoria inherente a ella. Es la memoria
colectiva, cumulo de tradiciones, costumbres, hechos y pensamientos comunes, la
que se estableceria como el indispensable pilar de la vida colectiva.

Al participar todos los integrantes del grupo o comunidad en esta memoria,
el individuo estaria dotado de caracteristicas gestadas en el grupo y de nociones
compartidas coherentemente que le fusionan en el mismo pensamiento global.

A partir del momento en que nosotros [...] formamos parte de un mismo grupo y pensamos en
comun bajo ciertas relaciones hemos permanecido en contacto con este grupo y somos
capaces de identificamos con él y confundir nuestro pasado con el suyo.%

Pasado que considerado estable, preformado y persistente, e! cual
constituiria la propia historia de! grupo, con sus vicisitudes, sus fallos, sus éxitos,
sus luchas, sus rasgos, sus pensamientos y su balabra, permitiria la creacion y el
reforzamiento a través del tiempo de una identidad de grupo. El que un individuo

% Halbwachs, citado por Aguilar, 1990, p. 13.
% Ibid., p. 7.
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se reconociera a través de su colectividad, el que ésta hiciera lo propio través de
su pasado, testificaria tanto un camino comun precedente, como el propio trayecto
del presente hacia su consolidacion. Se reconocerian los logros colectivos a través

n97 se

de acciones comunes. “Apartando la venda, liberando la mordaza del olvido
consolidaria la memoria y la sociedad. Y en la memoria se localizarian los deseos,
temores y creencias de un grupo. Es la memoria, de forma general, la propia
constituciéon de una sociedad, grupo o comunidad. Halbwachs asi cierra el circulo
de la memoria. Para una colectividad “su «historia» muestra su identidad y es, a la
vez, su identidad”;*® “no hay recuerdo sin vida social, pero tampoco hay vida social

sin recuerdo”.®®

De este modo, el ya forjado plan de psicologia colectiva se mantendria en
latencia hasta después de los afios sesenta donde reapareceria en manos de
Serge Moscovici teniendo como transfondo su teoria de las representaciones
sociales.

%7 Montero, 1990, p. 31.
% Ramos, 1889, p. 77; corchetes en el original.
% Ibid., p. 76.
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1.5. Representaciones Sociales

A finales de los afos sesenta y principios de los setenta ocurria en la
psicologia social un suceso de considerable magnitud, una profunda crisis que
reflejaba tanto la insatisfaccion de wuna comunidad académica como la
imposibilidad de generar una explicacion coherente y satisfactoria de la realidad.
Predominaba, en términos generales, un estado de fragmentacion tedrica y
metodolégica que no permitia la generacion de un enfoque conceptual y de una
metodologia acorde a las propias exigencias de la disciplina, y por ende,
suministraba una comprension distorsionada de su objeto.'®

Afos donde triunfaba el empiricismo y el trabajo teérico se olvidaba; auge
de estudios de laboratorio relegando las cualidades histéricas de los individuos;
las explicaciones por la sociedad se veian eclipsadas por explicaciones
psicologizantes; la metodologia experimental reinaba sobre cualquier otro enfoque
metodoldgico; en fin, afios donde la psicologia social permanecia alejada de la
vida detras de su muralla cientifica.

Un resultado de esperarse, la propia disciplina se vié agobiada por lo que
fundd. Llevdé a sus Ultimas consecuencias su status de ciencia agotando sus
recursos, y sin tomar conciencia de su alcance se convirtié asi en una psicologia
inocua y estéril. Ei adjetivo social lo habia heredado. Una psicologia social de!
individuo: un individuo sin cultura y una disciplina con muy corta historia.

Bajo este escenario el proyecto de psicologia colectiva reaparecia con el
nombre de representacion social. Teoria y concepto acufados por Serge
Moscovici, rumano-francés, formado en la tradicion intelectual francesa, cuando
presenta en 1961 su tesis doctoral titulada La Psychanalyse: son Image et son

% cfr. Lépez-Garriga, 1983, pp. 703 y 5.
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Public’® como resultado de 10 afios de investigaciones empiricas y de
elaboraciones tedricas sobre el propio concepto. El propésito de Moscovici era
mostrar como toda nueva teoria cientifica o politica, especificamente el
psicoandlisis, se difunde dentro de una sociedad determinada, se transforma
durante este proceso y, a su vez, como cambia la vision de la gente hacia si

misma y hacia el mundo en el que vive.'®?

El psicoandlisis, objeto que eligid6 Moscovici, considerando en algun
momento al marxismo, era una teoria que para esos afnos estaba bastante
difundida en la sociedad francesa de la postguerra. Moscovici mismo escribe: "e!
psicoanalisis es un acontecimiento cultural que, sobrepasando el circulo
restringido de las ciencias, de la literatura o de |a filosofia, afecta al conjunto de la
sociedad"."®™ Cualquier teoria cientifica al darse a conocer, al expandir su
conocimiento sobre una sociedad, no conservaria su misma cualidad original, se
transformaria en una representacion que puede ya no poseer correspondencia
perfecta con la original. Los miembros de una sociedad, cultura o comunidad
construirian este tipo de representaciones, este tipo de pensamiento comun, para
forjarse una vision de teorias, personas u objetos y, en general, de todos los
acontecimientos que constituyen su mundo. El paso de lo extraino a lo cotidiano, la
adquisicion de conocimiento erudito para transformarlo en sentido comun, el dar
sentido a lo inesperado y, con todo ello, asignarle un lugar en su seno.

Moscovici presenta su estudio sobre la representacion social del
psicoanalisis, que por cierto tendria un impacto hasta 25 afios después y con su
nueva edicidn del texto, como una alternativa tedrica frente a posturas
individualistas, fundamentalmente de la tradicidon norteamericana, y frente a una
actitud poco asimilatoria de los propios psicologos,'®™ sintomas todos ellos de la
crisis de la disciplina social.

19 Tesis publicada en 1976, bajo el mismo nombre, reestruciurada a partir del texto original.
'%2 Cfr, Farr, 1984, p. 497,

%3 1961/76, p.16.

194 cfr. ibailez, 1988, pp. 166 y s.
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Robert Farr'® sefialaba que la psicologia quedd tan centrada en el
individuo que la dimensién colectiva desaparecio de ella. Argumento que describia

unicamente a la psicologia social y no a la colectiva. El mismo afirmaba que
sobreviven algunas psicologias colectivas en su forma actual como psicologias
sociales. Una de ellas, que sobreviene de la tradicién teérica europea, es la de las

representaciones sociales.

1.5.1. El Concepto

El concepto de representacion social se origina directamente del de
representacion colectiva de Emile Durkheim. Moscovici hibridizé el término
asignandole un caracter mas dinamico. Mientras que en Durkheim las
representaciones colectivas que se imponen desde fuera de las conciencias
individuales se caracterizan por una cierta estabilidad e inmanencia a lo largo del
tiempo, y en consecuencia su transformacion seria lenta, las representaciones
sociales se crearia y recrearian en el curso de las conversaciones, estarian
circunscritas a fendmenos de conocimiento especifico: serian conjuntos

dindmicos.'%®

...1as representaciones colectivas son un mecanismo explicativo, y se refieren a una clase
general de ideas o creencias (ciencia, mito, religion, etc.); para nosotros son fenémenos que
necesitan ser descritos y explicados. Fendmenos especificos que se relacionan con una
manera particular de entender y comunicar ~manera que crea la realidad y el sentido comun—.
Es para enfatizar esta distincién por lo que utilizo el término “social” en vez de "colectivo™.'”

Al contrario de ser impuestas y aceptadas enteramente por los individuos,
éstas se producirian primordialmente por ellos y los grupos a los que pertenecen.
Razdén por la cual Denise Jodelet situaba el estudio de las representaciones

‘°° o 1983b, p. 644.
% Cfr. Alvaro 1998, Farr, 1983b; Femandez, 1994; Jodelet, 1984; Moscovici, 1961/76.
‘°7 Moscovici, citado por Alvaro 1985, p. 76; paréntesis y comillas en el original.
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sociales en una tensién entre lo psicolégico y lo social, entre lo individual y lo
colectivo.'® Pero mas que una diferenciacién meramente conceptual y teorica,
que bien se puede discutir, el alejamiento le asignaria una cierta originalidad,
identidad y frescura dentro de la disciplina psicologica. Un alejamiento del
concepto durkheimiano que implicaba igualmente al de alma de pueblo de Wundt
y al de actitud de Thomas y Znaniecki.

De cualquier forma, Moscovici designa a las representaciones sociales
como “una modalidad particular del conocimiento, cuya funcién es la elaboracién
de los comportamientos y la comunicacién entre los individuos™;'” como una

organizacion de imagenes y de lenguaje porque recorta y simboliza actos y situaciones que son
o se convierten en comunes [...] su papel es dar forma a lo que proviene del exterior, mas bien
es asunto de individuos y de grupos que de objetos, de actos y situaciones constituidos por
medio de y en el transcurso de miriadas de interacciones sociales.'"®

Resumiendo,

la representacion social es un corpus organizado de conocimientos y una de las actividades
psiquicas, gracias a las cuales los hombres se hacen inteligible la realidad fisica y social, se
integran en un grupo o en una relacién cotidiana de intercambio...'"’

Para Moscovici representar entonces implica un acto de pensamiento a
través del cual se puede rastrear la interaccidon con un objeto, sea real o ficticio,
persona, acontecimiento o idea. La representacion '"re-presenfa un ser, una
cualidad, a la conciencia [...] las actualiza a pesar de su ausencia y adn de su no
existencia eventual".''? Representar mental, restitucién simbdlica y remisién a algo
no solamente constituyéndose como una repeticion, reproduccion o puesta en

108 1984, p. 474; 1993, p. 43.

1 1961/1976, p. 17.

"% /bid., pp. 16 y 5.

" bid., p. 18.

"2 bid., p. 38; énfasis en el original.
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lugar de, sino como una reconstruccion, reformulacién y reconstitucién del propio
objeto.

En efecto, la representacion refiere tanto a la restitucion simbdlica de un
objeto como a su caracter significante: "es al mismo tiempo conferirle la categoria
de un signo, conocerlo haciéndolo significante”.’’® Transformacién operando bajo
formas y categorias con un trasfondo cultural; normas con caracteristicas que
emanadas de grupos y sociedades se asumen intersubjetivamente.

Una representacion asi, apareceria como un producto de elaboraciones
colectivas;, como producto de manifestaciones culturales y, a la vez, como una
parte indispensable de la misma. Se edificarian representaciones sociales por
medio de representaciones sociales. Tomas Ibanez dice, “son pensamiento
constituido y pensamiento constituyente”.''® La categoria es categorizada, el
sujeto y el objeto cambian de posicion, la cultura deviene en cultura, se construyen
realidades en base a realidades construidas.

Las representaciones sociales consideradas asi por Moscovici poseen su
propia légica de formacion, se elaboran dentro de grupos o comunidades de
acuerdo con dos procesos fundamentales: la objetivacion y el anclgje.

1.5.1.1. Objetivacion

La objetivacion, en el proceso de construccion de una representacion social,
posibilita la transformacion en imagenes, en tanto la concrecién de lo meramente
conceptual, como en el hacer concreto lo abstracto. En palabras de Moscovici,
‘reabsorber un exceso de significaciones materializandolas [...] trasplantar al plano

de la observacién lo que sélo era interferencia o simbolo”.''

"3 1bid., p. 42.
"4 1988, p. 175.
15 1961/76, p. 76.
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La objetivacion consta de tres procesos fundamentales:

& Construccién selectiva. Proceso donde grupos sociales descontextualizan
ciertas informaciones sobre un objeto determinado, se apropian de él en
especifico y lo seleccionan y apartan de su origen en base a criterios culturales
del grupo. Durante el proceso la colectividad domina el universo propio del
objeto y lo asimila organizandolo y encajandolo en su pensamiento.

¢ En la esquematizacién estructurante las diversas informaciones previamente
organizadas, seleccionadas y descontextualizadas, se fusionan para dar forma
a un conjunto grafico y coherente que permite comprender el objeto de forma
mas sencilla y de acuerdo a sus relaciones. E! resultado es el ntcleo figurativo
que captard la esencia del objeto y la proyectara de forma estructural y
conceptual.

¢ En la naturalizacién el previo esquema formado permite que se transforme en
un elemento de la realidad. La distancia que existia entre el esquema y el
objeto de representacién desaparece, asi, lo que era una abstraccién o un
modelo se convierte en un hecho, en una facticidad, en una evidencia.

El proceso de objetivacion permite analizar qué elementos concentran la
significacion de un objeto y de qué forma se estructura la misma. Los objetos
adquieren su cualidad caracteristica del grupo que remite tanto a su cultura como
a sus formas interactivas. Sin embargo, la representacién ain no se construye, se
completa siguiendo al proceso de anclaje.

1.5.1.2. Anclaje

El anclaje permite la integracién, incorporacion y la insercién de un
conocimiento dentro de los valores, categorias y significaciones que pertenecen a
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una sociedad. Tanto le confiere su propia delimitacion a la representacion como
permite la integracién de la novedad y el enraizamiento del objeto en la vida

comuin. El anclaje consta de algunas modalidades:*'®

¢ El anclaje como asignacién de sentido. El objeto de representacion esta sujeto
a una asignacion de sentido. Se utilizan categorias que ya son propias del
grupo, que se utilizan cotidianamente para afrontar, interpretar y dar sentido a
nuevos objetos. Se les encasilla entonces en esquemas culturales
preestablecidos para posibilitar su manejo dentro de las incidencias sociales.

¢ El anclaje como instrumentacién del saber. Se alcanza con esta modalidad no
sélo la compresion e interpretacién del objeto de representacion, sino que éste
mismo contribuye a desarrollar herramientas para posteriores interacciones y
comunicaciones sociales. Permite que los integrantes del grupo puedan
fluidlamente interactuar con sus otros, comunicarse a partir de un comin
construido y dirigirse con un mismo lenguaje hacia la transformacion de su
medio.

E! anclaje suscita tanto la comprension y aprehension de algo nuevo
haciéndolo propio, como la produccion de marcos y normas de conduccion en
sociedad hacia el reordenamiento del medio comtn cotidiano. Con el psicoandlisis
como ejemplo, mientras “la objetivacion traslada la ciencia al dominio del ser]...] el
anclaje delimita el del hacer.'"’

La objetivacion y el anclaje permitirian, en la generacion y funcionamiento
de las representaciones sociales, la dialéctica para hacer comprensible la realidad,
posibilitar un conocimiento comun en sociedad, facilitar la interaccion fluida en los
individuos y para la construccidn y reconstruccién de categorfas con las cuales
una sociedad se reproduce cultural y simbolicamente.

'8 cfr. Jodelet, 1984, pp. 486 y ss.
"7 Moscovici, 1961/76, p. 71; énfasis en el original.
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Las representaciones sociales no sélo incidirian en la vision que puedan
poseer los individuos miembros de sociedad sobre un suceso u objeto en
particular, formarian parte también de su misma construccion. Al existir un cierto
bagaje cultural extendido sobre los individuos compartiendo todos una o varias
representaciones sociales, se estableceria un coherente y dinamico proceso de
comunicacion social no unicamente exigido por su codigo linglistico coman y su
intercambio verbal. Las representaciones sociales asignarian significado a estos
intercambios, permitiendo la rapida comprension y fluidez de pensamiento
colectivo, y facilitando asi relaciones intersubjetivas que llevarian principalmente
hacia la asimilacién y acomodamiento de pensamiento nuevo a valores y normas
establecidas con cualidades también dinamicas.

Queda que las representaciones sociales transformarian conocimiento
cientifico en sentido comun o profano. Légica sobre la que cualquier saber, por
muy espegcifico, complejo o abstracto que fuera, podria ser entendido, aprehendido
y reconstruido por también cualquier integrante al ser participe de una comunidad
que lo representa.

En resumen, representaciones sociales compartidas, construidas y
transformadas por una colectividad facilitarian procesos de intercambio cultural,
cientifico y cotidiano a través de mediaciones lingliisticas operando hacia la
ordenacion de la realidad constituida. Generarian también procesos de cohesién e

identidad social explicitando producciones y pensamientos grupales.118

Las representaciones sociales en tal caso se crearian y recrearian teniendo
a la sociedad como raiz; una operacién sobre si mismas y sobre los grupos que
las transmiten. Caracteristicas de las representaciones sociales que asi recubren
no solamente el ambito de estudio de una sociedad o de una ciencia, sino que

18 cfr. Ibafiez, 1988, p. 192; Doise, 1979, p. 60.
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ofrecen también la continuacién de un proyecto de disciplina dirigido a reafirmar
las cualidades hist6ricas, sociales y culturales de colectivos. Vision que rompia
hasta esos momentos con el estado tedrico vegetativo de una psicologia que
reducia fendmenos sociales a fenomenos individuales. Una psicologia que fijada
en un modelo sujeto/objeto, siempre ahistorico, veia en la propuesta
moscoviciana, que sustituye esta concepcion dualista en una lectura triadica de la
realidad —ego/alter/objeto— tomada de Ila filosofia cl&sica, el perfilarse como una
perspectiva mediatizada, no polarizada e histéricamente asumida dentro de la
cultura y la ciencia.

A lo lejos y entre lineas, la obra de Moscovici no diferia mucho de la de sus
antecesores, principalmente de la de Wundt y Durkheim."® Cuando en el intento
de dar un mayor dinamismo a sus representaciones sociales con respecto a las
durkheimianas, Moscovici parece que solamente apunta hacia una temporalidad y
espacialidad relativas. Posterga la cualidad donde representaciones serian
también productos y procesos globales compartidos por toda una sociedad. De
hecho ese era el origen de Durkheim para cualquier explicaciéon sobre la realidad.
Sin embargo en Moscovici la tarea era describir de forma mas puntual las
representaciones como procesos que como productos. Dada esta cuestion, la gran
estabilidad y homogeneidad caracteristicas en Durkheim y Wundt, serian
substituidos, y también en una Europa algo diferente a la de principios del siglo
pasado, por dinamismos y heterogeneidades en pequeiios grupos. Tal vez por eso
el nuevo énfasis en la perspectiva estructural dentro de la propia teoria de
Moscovici donde se caracteriza un nucleo, que parece representar el sustrato del
pensamiento durkheimiano, y periféricos, una tarea constantemente subrayada al
no unicamente conducir sus estudios por analisis semanticos, sino también por los
abocados a la organizacion cambiante de estos elementos. Entonces, para ubicar
los cambios en las mismas representaciones se observarian en su operacion los
procesos en pequefios colectivos y circunscritos a objetos de representacion
demasiado especificos. Si en efecto una representacion social analizada se

"0 cfr. Atvaro, 1995.
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reprodujera de forma mas global, fendmeno muy frecuente, tanto espacial como
temporalmente, adquiriria cualidades tan pesadas y culturales como los procesos
y objetos investigados por Durkheim y el mismo Wundt.

Pero independientemente de ello el proyecto de psicologia colectiva,
continuado ahora por Moscovici, una y otra vez aparece con la misma marca de
origen: un pensamiento que reside en el seno de los grupos, comunidades y hasta
sociedades con caracteristicas distintas a las inherentes a un individuos asi
considerados, y que permite la comprension, despliegue y reproduccion de los
integrantes de tales colectivos. En definitiva, uno de los mejores sistematizadores

de la tradicion intelectual europea que desarrollaba la teoria, tal vez hasta estos
momentos, mas practicada en todo el escenario perteneciente a la disciplina
psicoldgica. Una psicologia colectiva ataviada de psicologia social.
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1.6. Psicologia Colectiva de Fin de Milenio

Si ya Moscovici, desde su posicion, era testigo en los afios sesenta de un
mundo caracterizado por la movilidad social, hacia finales de siglo, y milenio, la
vida cotidiana transcurre con una aparente rapidez y extrafeza: e! poderio
econdmico de algunos paises permea cada vez mas la orbe; se llena cada rincén
vacio con restaurantes fast food y los refrescos de cola casi representan ya una
subcultura en cada pais; los blue jeans dejan de ser azules y Levi’s para vestir a
casi cada persona o mascota con una multiplicidad de colores, texturas y marcas,
misteriosamente todas ellas norteamericanas; publicidad masiva en television y en
las calles anunciando actores, cantantes, y uno que otro deportista, consumidores
de articulos, bebidas, comercios y de tiempo libre; el cine, el cine de arte, es
opacado por las grandes ganancias holliwoodenses y por la aparicion de actores
del primero en papeles secundarios del segundo; el arte ya no se manifiesta con
objetos, ideas, abstracciones o materiales, parece un objeto mismo el arte; el
performance deja de ser underground para presentarse casi en cada festividad
popular; el mundo de la informatica prosigue su conquista y la internet se convierte
en el nuevo espacio de encuentro y proyeccion de empresarios, politicos,
modelos, universitarios, novios, traficantes, radicales y hasta terroristas;
ideologias, sectas y religiones se multiplican y se esparcen a cada momento por el
planeta; los gobiernos contintian su monstruosa politica econdmica globatl tratando
de eliminar las fronteras mercantiles mientras las culturales se polarizan; se
inventan nuevas palabras, diversiones, mascotas, sentimientos, colores, nombres,
ciencias y hasta sexos. Es en apariencia un mundo muy raro y agitado.

Dentro de la psicologia casi pasa lo mismo, la produccion intelectual se
multiplica a cada momento a un ritmo vertiginoso;, cada dia aparecen mas
estudios, articulos, libros y perspectivas sobre temas tan especificos y diversos
como nunca antes habian existido, todos ellos con un claro énfasis empirico y
funcional acorde a la vida cotidiana. Aparecen nuevas psicologias, y psicélogos,
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tratando de justificar desde sus propios enfoques teoricos hasta la consolidacion
de su status, de financiamientos y hasta bonos. Un mundo y una psicologia con

confianza en s mismos y que caminan paralela y apresuradamente.

El proyecto de psicologia colectiva, con tales sucesos a la par, parece no
corresponder ya a la época. La sentencia de Ramon Ramos, cuando explica la
viabilidad de un proyecto de memoria colectiva dentro de un mundo
contemporaneo, se manifiesta pesadamente sobre su constitucion: “finales de un
mundo que se estabiliza por medio de la memoria y justo cuando surge otro que

tiende hacia la amnesia”.'®

A mas de 100 afos del comienzo de la perspectiva colectiva dentro de la
psicologia, la teorizacion sobre ese mundo répido, espontaneo y cotidiano, y su
dialéctica con ese acervo que gestado culturalmente habita las conciencias de los
grupos y sociedades, refleja tanto la continuidad un proyecto adn no terminado
como la reelaboracidn epistemologica y metodoldgica dirigida a recubrir desde el
mismo centro de la colectividad, como ella se sitia, la historia y vicisitudes de
individuos, objetos, sentimientos y materiales de los que consta la vida comun.

Psicologia que emperfiada en comprender en toda su extension la realidad
histérica y cotidiana por medio de un lenguaje metaforico-literal, sin olvidar por ello
suU sujecidn a un ambiente académico, vuelve a constituirse no sélo como la
hipétesis provisional de trabajo que hablara Blondel sino como un completo “punto

de vista"?'

con supuestos propios dentro del mapa intelectual correspondiente a la
psicologia. En efecto, una orientacion que en manos de Pablo Femandez
Christlieb (1954-) pasa del analisis de calles, de plazas, de afectividades, hasta los

movimientos sociales, las instituciones, las ciencias y la misma psicologia.

120 4989, p. 81.
2! Feméandez, 1994, ». 9.
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Fernandez, consistente con la particular historia de disciplina, “insiste que la
conciencia o el comportamiento no brota de los individuos, sino mas bien al revés,
a saber, que los individuos se encuentran dentro de la conciencia, por eso es
colectiva, pero no por eso ha de identificarse con las instituciones, ni con la
multivoca sociedad, sino que se encuentra en todas partes: los individuos y las

instituciones habitan dicha conciencia”.}?

La sociedad y sus integrantes construirian una entidad psiquica mediante
interaccion donde la importancia no seria atribuia ni a los individuos ni a las cosas
que la habitan. La psicologia colectiva tomaria a la misma interaccién de principal
via para indagar tanto lo que sucede lenta y globalmente en ciertas sociedades,
como lo también ocurrido puntual y especificamente conforme a personas, objetos
o sentimientos. Su objetivo centra! seria refrendar y organizar, a través de la
interaccion, lo que Femandez llama la realidad de la cultura cotidiana.’®

Y si es que la propia psicologia colectiva se considera habitante también de
dicha conciencia, su andlisis comprenderia la forma en que ésta va descifrando la
vida. Su separacidn de aquel andlisis cientifico obligaria a la comprension en
términos propios de la realidad, es decir, consistiria “en ir descubriendo su propio
pensamiento, reconociendo sus conceptos en los hechos de la cotidianidad”,'?* de
esta forma, “puede introducirse y recorrer el mundo de la cultura cotidiana sin que

le resulte extrafio”.'®

Resulta entonces que la psicologia colectiva utilizaria un analisis en
correspondencia intima la vida cotidiana. El escrutinio de sus productos precisaria
la puesta en marcha de un examen donde concurrieran dos esferas, un examen
que al mismo tiempo registrara aquellas tranformaciones rapidas, subitas y
apresuradas, asi como inscribiera la base misma de estas manifestaciones. A

2 bid., p. 9.

3 cfr. ibid., p. 281.
24 1pid., p. 283,

125 1dem.
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decir, tanto el aceptar que “afectividad mundial esta en plena efervescencia”'®

como considerar una estabilidad cultural en la misma. La distincion de marcos y
estructuras en el proyecto de Fernandez cumplirian cabalmente con el objetivo: la
teorizacidn sobre ciertos ritmos y velocidades distintivos del pensamiento social.
De esta forma, con las premisas “inventa (la psicologia colectiva) la realidad que
declara analizar’,'? y “la realidad se construye al irla conociendo”,'® iniciaba un

examen fenoménico de la vida social.

1.6.1. Pensamiento Rapido y Pensamiento Lento

Modas, estilos, disefios, informaciones, internet, videojuegos,
hypermercados, television, mercadotecnia; sucesos caracteristicos de la sociedad
actual; pensamiento “cambiante y descuidado, despreocupado de conservarse y
s6lo preocupado de avanzar, de ir pensando lo que todavia no esta pensado”.'®
Un pensamiento “sobre todo reformador, transformador e innovador, es el que se
produce en la actividad misma, cualquiera que ésta sea (hablar, fabricar, escribir,
edificar, etc.) y representa lo que en términos laxos y cotidianos puede

denominarse presente”.'®

Pensamiento répido, “un pensamiento fluido, sanguineo, constituido por los
impactos perceptuales, las conversaciones, lo nuevo, las modas y modismos, los
inventos, innovaciones, los hechos prohibidos, los actos, la dinamica social, lo
efimero.*®!

Justamente un pensamiento inestable, acostumbrado a importarle
unicamente el momento. “Oimos reggae, miramos un western, comemos un

% Femandez, 1999, p. 12.

27 Femandez, 1994, p. 284; paréntesis afiadidos.
28 1bid., p. 305.

2 1bid., p. 100.

0 rdem; paréntesis en el original.

3! Femandez, 1994, p. 161.
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MacDonald a medio dia y un plato de cocina local por la noche, nos perfumamos a
la manera de Paris en Tokio, nos vestimos al estilo retro en Hong Kong, el
conocimiento es materia de juegos televisados”.'®® Ciertas sociedades,
dependiendo de su complejidad y dinamica, reaccionarian y realimentarian en
mucho mas grado este tipo de pensamiento con el prop6ésito de reproducirse
diariamente reconstruyendo, inventando y pluralizando las maneras de conducirse
en ella. En una sola expresién, seria en las sociedades modernas casi la Unica
opcion. La despreocupacion colectiva por el futuro, y el olvido del pasado, se
vislumbraria como la mas coherente posibilidad para vivir. La vida parece suceder
asi de fluida y reinventada a cada momento.

Entonces, acontecimientos inestructurados, discontinuos, muchas veces
contradictorios y sin un fin claro, que necesitarian llevar consigo un vinculo que les
permita explicitar una cierta continuidad, un cierto parentesco con su pasado. Es
decir, que advierta que la vida misma tiene un sentido; que la sociedad puede

llevarlas a cabo con un evidente fin.
El pensamiento necesita un pensamiento mas estable gue su propia fluidez irrefrenable.'®

Pensamiento lento, formado de tradiciones, normas, convenciones, lenguaje,
cosas mismas, cultura en resumen; manifestaciones que hallan su primer
momento y origen en una sociedad y que “cambian y se reformulan, pero a un
paso tan parsimonioso que en comparacion (con el pensamiento rapido) parece

estatico”. >

En otras palabras, el pensamiento actual de la colectividad, que es pensamiento rapido y sin
apoyo, se introduce, como en un mapa o en una ciudad, el pensamiento lento objetivado, y
dentro de él, guiado por su estructura y sus contenidos, dentro de sus marcos, [...] le procura
seguridad, identidad, continuidad y proyecto.™

132 Lyotard, 1981, p. 17; énfasis en el original.
% Fernandez, 1994, p. 102.

134 jdem; paréntesis anadidos.

5 Femandez, 1994, p. 103.
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Es trazar, desde la perspectiva de Fernandez, una continuidad en la
sociedad para que “sepa que ella es el sujeto de las experiencias anteriores y
asimismo, que ella es el sujeto de si misma".'® “El pensamiento lento es el marco
dentro del cual se mueve el pensamiento rapido”.'¥ Es una forma de
acomodacion y ordenamiento de pensamiento nuevo al pensamiento ya

establecido.

Si, un pensamiento rdpido de hechos actuales y nuevos, hechos
espectaculares, arrebatados, frivolos, organicos, temperamentales y pasionales.
Paralelamente un pensamiento lento referido a costumbres, tradiciones, a lo
inmanente, a lo estdtico, a la cultura, por consiguiente, mucho mas duradero y
menos fluido. Dialéctica de pensamientos colectivos y simultaneos que permiten
tanto la reproduccion diaria, precisa y oportuna de la sociedad como su
permanencia a través de la cultura. Un pensamiento rapido que se actualiza y
reformula a partir de interaccion sedimentada (pensamiento lento). Proceso
completo de reajuste de una cultura como de la culturizacion de lo actual.
Modernizaciéon de la tradicion junto con la tradicionalizacion de lo moderno.

Entonces pues, duraciones del pensamiento colectivo que asi romperian
con la obsoleta sucesion de un tiempo universal y lineal valedero para cualquier
grupo, comunidad o sociedad. Dos duraciones que al ejercitarlas Fernandez tanto
devuelven a su objeto aquellas cualidades gestadas a través de su historia, como
dan sentido a las manifestaciones mas audaces, innovadoras y efimeras en él.
Con todo ello, Fernandez se acerca a una peculiar definicion de psicologia
colectiva, y que deberia poseer la perspectiva de:

la comprensién (y narracién) de los procesos (y contenidos) de construcciéon (y destruccién) de
simbolos con los que una sociedad concuerda con su realic!ad,':’8

38 bid., p. 100.
3 1bid., p. 104.
38 sbid., p. 293; paréntesis en e! original.
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Y presenta como vinculo relacional una version triddica para su estudio:

PSICOLOGIA COLECTIVA/COTIDIANIDAD/COMPRENSION

En otras palabras, tiene como objetivo,

descubrir qué pensamientos y sentimientos ocurren a una sociedad en un momento y lugar
determinados, y dénde, por qué, cémo, cuando, para qué y quién o qué los piensa y siente. ™

Estudia (la psicologia colectiva) el espiritu, es decir, los pensamientos y sentimientos de una
época y un lugar.'®

Para ello, la psicologia colectiva, ubicada en la cultura, se diferenciaria de
la psicologia social por formar su conocimiento desde el nivel societal, en el nivel
de instituciones y sociedades, antes que reconocer como primer y tnico nivel el
individual. Fernandez, independientemente de lo extenso de su obra, refrenda una
vez mas el caracter disciplina. Reformula, reconstruye y vuelve a redactar las sus
vicisitudes. Fuertemente influenciado por Mead, apasionado de Halbwachs,
reincidente en la lectura de la psicologia de masas y con una vision cuasi-
bergsoniana de la realidad, reorganiza y sistematiza ta psicologia colectiva en
cada una de sus manifestaciones, su lenguaje, su pensamiento, su memoria, sus
imagenes, su cultura, su camino y su porvenir.

1.6.2. Constantes de la Psicologia Colectiva

Asi, recupera Fernandez por lo menos nueve constantes que la psicologia
colectiva ha mantenido durante su historia: '

3% qem.
0 pernandez, 1994, p. 315; paréntesis aftadidos.
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¢ Una realidad estimada siempre intersubjetiva. “La intersubjetividad de la

realidad psico-colectiva es el momento mas pristino y el elemento

" M

fundamental Para Fernandez, sin subjetividades ni objetividades Ia

consideracién de cualquier suceso, objeto, persona, hecho o pensamiento
seria resultado de wuna construccibn convencional y acordada: la
correspondencia y reciprocidad de significados teniendo como escenario la
sociedad. Realidades monadicas o facticas desaparecerian ante tal evento.

¢ Frente a un mundo y una ciencia polarizando su existencia en cuanto a
dualidades, la psicologia colectiva presenta una version triadica. Desde la
Volkerpsychologie, Mead, Moscovici, hasta Fernadndez, la version
complementaria de cualquier suceso acontecido en la vida colectiva no puede
ya reducirse a un objeto-sujeto o a un cuerpo-mente, la disciplina pretende
mediatizar antagonismos y polarizaciones desarrollando para su estudio la
terciaridad como principal esquema. En especial los modelos triadicos
concebidos en la disciplina se mantienen abiertos y en coexistencia a sus
correspondientes en ia cultura cotidiana, v. g., leyendas, religién y metaforas
que incluyen esta caracteristica en su contenido y estructura.

¢ La vida ptblica, donde acontecen todos los hechos sociales, seria “el centro de

la vida colectiva™!%?

y donde |a psicologia colectiva encuentra su estudio. Es la
vida que se produce mediante el intercambio de pensamiento, lenguaje,
sentimientos, hechos y simbolos, de conocimiento v pertenencia comun, donde
la disciplina intentaria comprender, analizar, sintetizar y convenir su
perspectiva al redimensionar su caracter publico. Manifestaciones, por muy
privadas o reservadas, serian caracterizadas desde su gestaci¢n en un mundo

puiblico.

" bid., p 118.
Y42 1bid., p. 17.
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¢ Argumento constante es el desarrollado por asentar su produccion intelectual
en la vida cotidiana. El ejercicio de esta actividad constituye el cimiento propio
de cualquier subsecuente especializacion, profesionalismo o cientificidad; y
también su referencia y validez dltima. Papel de la disciplina, es el de la
traducciéon, didlogo, comprensiéon e intercambio con cualquier esfera referida
desde y hacia a la cotidianidad.

¢ En la afectividad, tal vez el rasgo mas significativo de la psicologia colectiva
desarrollada por Fernandez, es donde se insiste en “estudiar la sociedad desde
la perspectiva de los sentimientos, y los sentimientos desde el punto de vista
social”.'® Insertar la afectividad colectiva bajo normas de comprensién, mas
que explicativas, devuelve a la propia sociedad el recuerdo de ser constituida

lanamente por seres humanos.

¢ “Para la Psicologia Colectiva la realidad no aparece mas que mediada por
simbolos”.'** “La Psicologia Colectiva comienza ahi donde hay simbolos y
termina donde no los haya".'*® Realidad que sélo seria factica atendiendo a
sus razones simbodlicas. E! lenguaje, simbolo primario y ultimo, portador de la
gran mayoria de significaciones colectivas, seria el encargado de iniciar y
completar la tarea de conformacion y desarrollo de las sociedades. Realidad
simbdlica y comunicativa es la caracterizada por la psicologia colectiva.

¢ Psicologia comprensiva antes que hacedora de técnicas explicativas. La
disciplina interpretativa suministraria a la psicologia colectiva herramientas
para conducir su estudio de la vida social. Unicamente mediante la apropiacion
y conocimiento de sus caracteristicas histdricas y culturales es como la
psicologia colectiva pudiera confundirse con su objeto. Una integraciéon del
marco y contenido; la alteracidon del espejo como metafora de la ciencia y la
naturaleza; y comprensién por encima de la explicacion.

%3 Feméndez, 1999, p. 11.
*“ Feméndez, 1994, p. 118.
S 1bid., p. 294.
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¢+ “La Psicologia Colectiva tiene una indiscreta vocacion de teoria global de la
sociedad’.'*® Sin importar pequefios sectores o zonas de conocimiento
privadas o focalizadas, la disciplina intentaria constituir la forma de examinar a
la sociedad en su conjunto. La instauraciéon de su estudio en el nivel mas
global, i. e., Instituciones, religiones, sociedades, le permitiria encontrar en
cada rincén de la vida colectiva encarnaciones y tintes individuales o privados.
El estudio de la vida privada se manifiestaria como una particularizacién en
pequefia escala. Asi, estimar una vision completa e integrativa de la realidad

seria uno de sus principales objetivos.

+ En consecuencia, al poseer su propia perspectiva y al constrefiirse a su propia
naturaleza tedrica, la psicologia colectiva conoceria mientras va conociendo,
“crea la realidad que declara estar analizando”,'¥” esta “fabricando un
acontecimiento distinto del inicial”.'*® Se reconoce y reconcce lo que la
sociedad y ella tienen de cuitural e historico. La psicologia colectiva se
insertaria asi también dentro del proceso de conocimiento. “Un pensamiento
verdaderamente historico tiene que ser capaz de pensar al mismo tiempo su

historicidad”.'*® Una tarea firme de la psicologia colectiva.

Y en efecto, si la disciplina ya con mas de cien arios de vida ha recorrido la
vida colectiva, es innegable que su pape! dentro de la psicologia general y de la
realidad debiera ser reconocido. No es su objetivo constituirse como una ciencia
capaz de comprender todo lo acontecido en la vida, ni configurarse como una
disciplina social por encima de las ya existentes; es su preocupacion transgredir
canones de cientificidad, reglas preestablecidas por circulos académicos que
impiden otras compresiones del mundo. Preocupacion de la psicologia colectiva la

8 1bid., p. 119.
::; Ibid., p. 120.
idem.
4° Gadamer, 1960, p. 370.




71

argumentacion de una visién diferente a la ya aceptada, ya institucionalizada y
oficial, y repetidamente probada su inadecuacion hacia el estudio de lo social.
Necesidad entonces una vez mas considerarse “una corriente de pensamiento
presente en la cultura™.'® Si la cultura es pensamiento lento en las sociedades, la
psicologia colectiva debiera considerarse asi, llevar su camino siempre constante
y paralelo a ella. También debe inventarse y renacer a cada momento de
transformacioén (pensamiento rapido); debe reconocer su propia argumentacion en
las mismas palabras que recita la vida. Camino dificil. Sin esperar un nuevo fin de
siglo o milenio la psicologia colectiva refrenda dia a dia el pensamiento colectivo.
Pensamiento popular, psicologia colectiva.

% Feméndez, 1994, p. 21.
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Capitulo Il Historia de las Mentalidades

2.1. La Revolucion Historiografica Francesa

2.1.1. Antecedentes

Poco después de la segunda mitad del siglo XIX el escenario dentro de la
historiografia mundial se veia dominado principalmente por una matriz de
pensamiento aleman y austriaco, cultivado durante casi todo el siglo y trabajado,
fraguado y ensefiado en la mayor parte del territorio europeo aproximadamente de
los afios que corren entre 1870 y 1920. Leopold von Ranke sufge como el pilar
intelectual de lo que se consideria, a la postre, la aproximacion positivista en la
disciplina historica.

Desde Herodoto y Tucidices la historia se escribid desde una gran
diversidad de perspectivas y géneros. Se encontraba la crénica mondstica, la
memoria politica y el tratado sobre antigiiedades, por ejemplo.'®! Pero 1a historia
que versaba sobre grandes acontecimientos politicos y militares, la historia que
era construida por grandes hombres, reyes y capitanes fue la forma de escribir
predominante durante mucho tiempo. Asi, la historia social y cultural se vié
menoscabada por el modelo positivista que se convertia en el modelo hegemonico
para todas las historiografias europeas y occidentales hacia finales del siglo XIX.

De esta forma, la directriz de esta perspectiva tendria como consecuencia
la marginacion de un proyecto elaborado durante el siglo XVIII donde en paises
como Francia, Escocia, ltalia y la misma Alemania florecid lo que se conoce como
historia de la sociedad y que intentaba no sélo la reconstruccidon de la historia a
partir de procesos politicos y militares, sino que consideraba otros con perfiles
sociales y culturales, como la moral, las costumbres, los valores, las leyes, e! arte,

151 Cfr. Burke, 1990, p.15.
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la literatura y la musica hacia la conformacién de una diferente concepcion de la
historia. Significaba entonces que la tarea de compilacion, ordenacion y
clasificacién de documentos, el estudio minucioso de éstos y de testimonios
fundamentalmente escritos, seria el propésito fundamental del enfoque producido
por la tradicién rankeana eclipsando justamente las demas historiografias.

Este ejercicio historiografico consistia tanto en la critica interna y externa de
los documentos y en el establecimiento de la exacta veracidad de los testimonios
contenidos, como en la datacion de los sucesos explicados con su rigurosa
ordenacién en cronologias y su énfasis en los hechos mas importantes.152 Su
objeto de estudio se concentraba en acontecimientos exclusivamente del pasado
con su reconocimiento de hechos y obviamente su registro en fuentes escritas.
Una linea de pensamiento que asumia acriticamente las jerarquias implicitas que
de los hechos histéricos tienen las fuentes y que pretendia excluir de su
argumentacion al propio presente y a las etapas anteriores a la escritura, por

supuesto.

Asi, una historia escrita que exaltaba grandes hombres, acciones, batallas e
imperios. Historia politica, biografica, diplomatica y militar. Historia que por medio
de su culto fetiche al documento pretendia alcanzar una total neutralidad y
objetividad frente a su objeto de estudio. Una historia tan asociada a Ia revolucion
copernicana como al modelo de ciencia de las disciplinas de la naturaleza.

El oficio del historiador, en efecto, se encontraba dominado, o de alguna
manera fuertemente permeado, por esta idea de la historia. Sin embargo, a la par
de esta corriente se desarrollaban proyectos alternativos, con mucho menor
fuerza, pero que alcanzarian un espacio dentro del mundo europeo e influirian
considerablemente en el ulterior desarrollo de |a disciplina.

®2 Cfr. Aguime Rojas, 1999, p. 64.
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Una de ellas es la llamada por Aguirre Rojas,""3 historia marxista, que se
encontraba dentro de los partidos politicos socialistas como en movimientos
sociales obreros y sindicales. No totalmente académica, pero producida por
nombres como Kautskey, Mehring, Cunow, Adler, Bauer y Rosa Luxenburg.
Inspirada en la obra de Marx y Engels, partia hacia la reivindicacion de la
dimension interpretativa de los hechos histéricos; hacia la busqueda de las causas
econdmicas; hacia la necesidad de visiones amplias y globalizantes de los
problemas histéricos; hacia la construccidn de nuevos modelos explicativos; hacia
el énfasis en el caracter procesal e histérico de los fendmenos sociales; y
principalmente, hacia la pregunta del por qué de esos procesos.

Una historiografia claramente enfrentada a la tradicién rankeana que
encontraria, hacia principios de siglo, un mejor desarrollo y aceptacion dentro del
ambito académico europeo con el advenimiento de la teoria critica alemana
gestada en la Escuela de Frankfurt: una revisidén de la propia teoria marxista y de
un proyecto critico y transformador hacia el establecimiento de una sociedad libre
y justa cimentada en el trabajo tedrico e intelectual frente a la hegemonia
adquirida por la ideologia cientificista y tecnolégica.

La siguiente vertiente fundamental en el escenario historiogrifico le
corresponde al proyecto desarrollado por Weber, Sombart, Dopsch y Elias, entre
otros. Una vertiente critico-académica donde destacaba la figura del aleman Karl
Lamprecht, profesor en Leipzig, que asumia que el papel de la historia aun no
daba respuesta a las demandas sociales propias de la época, proponiendc contra
la posicién positivista y politica, que consideraba sdélo una historia de individuos,
un modelo explicativo, una historia cultural o econdmica que incluyera las acciones
humanas en su totalidad: “bien haria los historiadores en ocuparse menos de los
temas politicos y mas de los sociales y psicolégicos”.'® Corriente que alrededor
de 1900 se alzaba frente a posturas individualizantes intentando ofrecer una

'3 Ibid., pp. 65 y 5.
'#4 citado por Corcuera, 1897, p. 158.
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comprension general del devenir histérico, una historia total, como él la llamaba,
en respuesta tanto a la academia dentro de las ciencias sociales como a los
sucesos que precedian a la Primera Guerra Mundial.

Para ello el proyecto replanteaba un conjunto de tépicos que
necesariamente debian debatirse con respecto al conocimiento histérico. De esta
forma, el problema de la objetividad en la historia, el lugar de ésta dentro del
concurso de las ciencias, su objeto, el tiempo historico, la interpretacion y
reconstruccion de hechos pasados y las perspectivas de larga duracion dentro de
una mirada general a la historia, constituian la agenda basica hacia la constitucion
de una nueva alternativa, de una nueva historia, que sostuviera un didlogo mas
cercano con las condiciones sociales existentes.

2.1.2. Advenimiento de los Annales

Bajo este mapa historiografico comenzaria el proyecto que daria vida a la
revista Annales d'Histoire Economique et Sociale, fundada por un grupo de
investigadores franceses con la preocupacion de contribuir tanto a una nueva
practica de la historia como a dar a conocer una década significativa en el curso
de la historia (los afios 20's), intentando con ello transgredir fronteras culturales y,
por supuesto, abrir el mundo francés hacia el mundo.

Resultado que fraguado gracias a 2 figuras intelectuales, ya dentro del
debate correspondiente a la historiografia predominantemente francoparliante,
influiria y conformaria la base sobre la cual se construiria la llamada Escuela de
los Annales.

Henri Berr, uno de estos dos pilares, fildsofo y profesor de retérica, tal vez
el padre de lo que se puede considerar la nueva historia, fue el encargado de
reaccionar directamente contra la historia positivista, ya también francesa y para
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esos anos continuada por Ch. Langiois y Ch. V. Seignobos con su /ntroduccion a

e A,

los Estudios Histéricos, estandarte a la historia oficial y misma que era ensefiada

en la ya célebre Sorbona. Berr suministra la idea en la cual la historia, considerada
por él la balanza de las experiencias humanas, podria convertirse o tendria la
vocacion de ser la ciencia de las ciencias. Defendia una auténtica unidad de las
disciplinas humanas contra cualquier division establecida y especializacion
académica. Tanto reorganiza la concepcién de hecho histérico, reubicandolo en
funcion de un continuo en el tiempo, como rechaza el argumento que confunde la
erudicién con lo cientifico sostenido por la tradicidn positivista.

Al considerar como primordial la constitucion de una disciplina que fuera la
suma o sintesis de todas las experiencias humanas, al pensar a la historia con
potenciales para esta sintesis, Berr tendria que inscribir sus pretensiones dentro
de la academia francesa. Funda en 1900 |la Revue de Synthese Historique

caracterizada por la inclusidon de personajes de una gran variedad de disciplinas
existentes y promueve la construccidon cuidadosa de modelos y generalizaciones
histéricas por medio de analisis, interpretaciones y explicaciones siempre enfaticas
en lo general y universal. Como compiemento a |a Revue aparece la Biblioteca de
Sintesis Histérica en 1914; y en 1920 la coleccidn La Evolucién de la Humanidad
que contaria con 100 tomos y el ideal de una entera historia universal de la
humanidad: “..mas alld de los estudios consagrados a los hechos y a los
individuos, a los paises y a los pueblos y a las épocas sucesivas, la Tierra y la
Humanidad aparecen como objeto de estudios necesarios” decia Berr;'*® y
fundando para complementar su propdsito el Centro Internacional de Sintesis con
sus respectivos encuentros anuales, aunado a la creacidon de un Vocabulario
Historico.

Programa que dibujaba una renovacioén dentro de la historiografia francesa
con la insistencia en la desaparicién de los limites que separaban a las disciplinas
humanas, en la exigencia de una historia total y en la inclusién de otras

155 Citado por Revel, 1978, p. 82.
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perspectivas (socioldégica, antropolégica y psicolégica) dentro de la investigécic’:n
histérica. En términos generales, hacer una historia cientifica, de lo general, y
explicativa y comprensiva de los procesos humanos. '

Al igual que Berr, Henri Pirenne, historiador belga, integrante de la
resistencia intelectual en Bélgica durante la Primera Guerra Mundial, senalé los
nuevos caminos que debia seguir la historia. Advertia una, primordiaimente
econdmica y social, que mas alla de un recuento de hechos econdémicos y
estadisticas acompanantes, intentaba construir modelos explicativos con el fin de
dar cuenta de las grandes transformaciones de las sociedades. Inspirado en la
obra de Lamprecht, Pirenne escribe entre 1900 y 1932 la Historia de Bélgica en
siete volumenes defendiendo la identidad y unidad de su nacién, caracterizada por
el encuentro de distintas civilizaciones, por encima de particularizaciones
lingtisticas o regionales. Junto con Mahoma y Carlomagno, obra concebida en un
campamento de prisioneros en medio de la guerra, la Historia Econémica y Social
de la Edad Media, el tomo Vili de la coleccion Pueblos y Civilizaciones y sucesivos
articulos, Pirenne plantea el objetivo de reivindicar la dimension interpretativa del
oficio de historiar y la inclusion del método comparativo dentro de la investigacion
histérica. Hacia 1923, en la sesion de apertura del V Congreso Internacional de
Ciencias Histdricas, Pirenne en una ponencia titulada E/ Método Comparativo en
Historia explica insistentemente la forma en que otras disciplinas sociales se
nutririan de [a utilizacion de este método y la forma en que podria la historia
servirse de él. Para Pirenne fueron fundamentales tres vertientes por donde
conduciria su proyecto: una historia de las instituciones y de las minorias urbanas,
una demografia urbana y una historia de la antigua industria.

Pirenne no solo contribuyd a la reaccién contra la hegemonia positivista, su
férmula, junto con la de Berr, seria considerada ulteriormente la que gestaria en
mayor parte el cambio de direccién en [a historiografia mundial, aunado a su fuerte

158 Cfr. Aguirre Rojas, 1999, pp. 78 y ss.; Revel, 1978, pp. 81 ys.
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influencia en la publicacion de la revista Annales, donde por cierto fuera invitado a
ser el director.

2.1.3. Annales de Historia Econémica y Social

Es entonces cuando surge la revista y la llamada Escuela de los Annales
sustituyendo al modelo positivista dominante y a la hegemonia historiografica
alemana, que constituia para esos afos, después de una guerra mundial y de una
revolucion rusa, un modelo totalmente anacrénico. El primer nimero de la revista
Annales aparece exactamente e! 15 de enero de 1929 con Lucien Febvre y Marc
Bloch como directores asociados, después de la negativa de Pirenne y no
después de tropezar con dificultades durante varios afnos entre la academia

francesa para su fundacion.

El proyecto inherente tanto a la publicacidon como a la configuracion de la
llamada escuela fue implicitamente concebido mucho antes de la fecha de su
aparicién. Francois Simiand en 1903 en un articulo titulado Méfodo Histdrico y
Ciencia Social mostraba como la historia junto con otras disciplinas como la
sociologia, la psicologia, la economia y la geografia, compartian una similitud en
su objeto de estudio (los hechos sociales, dicho por Simiand no sin un claro
acento durkheimiano) y en su método. Dadas estas caracteristicas, la practica de
la historia y de las demas disciplinas debia alinearse en torno a un proyecto
unificado, a un lenguaje comin. El eje comun para Simiand debia ser la
sociologia, papel que en Febvre y Bloch, ya en 1929, estaria reservado

unicamente para la historia.

Paralelamente, Simiand también contra la /Introduccién de Siegnobos y
Langlois, ataca lo que él llamd los idolos de la tribu de los historiadores: el idolo
politico, la preocupacion por la historia y los hechos politicos; el idolo individual, la
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exagerada importancia en los grandes hombres; y el idolo cronolégico, la
costumbre del historiador en perderse en estudios sobre los origenes.157

Bajo el rubro de una historia pluridisciplinar y ubicada en el corazén del
debate de las ciencias, el programa de los Annales fue tanto el vocero de una
nueva manera de pensar, leer y escribir historia, como el nuevo aliento hacia un
verdadero intercambio intelectual entre las disciplinas sociales. Era necesario para
ello el encuentro entre Febvre y Bloch y e! fortalecimiento de su relacion, que se
prolongaria desde 1920 hasta 1933 en la nueva universidad de Estrasburgo,
ciudad ya recurperada de la ocupacion alemana. Poco a poco se fue fraguando el
objetivo annalista: despachos continuos y discusiones con colegas de la misma
institucion; visitas de diferentes intelectuales de también diferentes disciplinas
entre ellos socidlogos, psicdlogos, gedgrafos y economistas; apoyo incondicional e
influencia innegable de Pirenne y su escuela, y de Berr y su revista, donde va
habian escrito Febvre y Bloch. Asi, unos Annales d’Histoire Economique et Sociale
inspirados en los Annales de Géographie de Vidal de la Blache de la escuela
geografica francesa, y en la propia Revue de Berr, siendo, como ellos mismos
opinarian, menos tedricos y mas combativos y concretos. La cimentacion de una
revolucion del oficio del historiador. La conformacién del grupo subversivo dentro
la disciplina histdrica. Los hijos rebeldes de la élite intelectual francesa anterior a la
Primera Guerra Mundial.

2.1.3.1. Lucien Febvre

Lucien Febvre (1878-1956) nacié en Nancy, capital de Lorena. Hijo de un
modesto profesor de Liceo se formé como historiador en la Ecole Normale
Supérieure cuando aln estaba completamente separada de la Universidad de
Paris. Durante sus estudios Febvre fue influenciado fuertemente por sus entonces

o
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maestros. Burke dice’™® que era alérgico a Bergson, pero la mayoria de sus
profesores eran colegas muy cercanos a él: Paul Vidal de la Blache, gedgrafo
interesado en el trabajo conjunto entre historiadores, geografos y sociblogos;
Lucien Lévy-Bruhl, fildsofo y antropdlogo cuya obra, casi totalmente dedicado a la
mentalidad primitiva, seria no sélo un camino a seguir por Febvre sino por el
subsecuente desarrollo de investigaciones sobre mentalidades; Emile Male,
historiador dedicado a la historia de las imagenes, iconografia como se le conoce
hoy; y Antoine Meillet, linglista seguidor de la escuela durkheimiana y de las
cualidades saciales del lenguaje.

Todos ellos, junto con la obra de Michelet, Jourés, Burckhardt y Courajob
contemplaban el grupo de donde se nutriria la primera perspectiva annalista. Y
sdlo podria haber sido de esta forma, una historia vista desde diferentes
perspectivas académicas y con el reclamo de un Febvre hacia los historiadores:

“Sed gedbgrafos, historiadores. Y también juristas, y sociélogos, y psicdlogos”.'%®

La tesis doctoral de Febvre, Felipe Il y el Franco Condado, una combinacidn
de la historia con la geografia, de la economia con la sociedad, aparece como un
estudio que contribuia perfectamente a la historia social y cultural distintiva de los
Annales. Estaba asi Febvre, en sus primeros aiios, interesado en el medio
geografico y sus consecuencias sobre el desarrollo de la humanidad. No le atraia
el determinismo, para €l las condiciones geogréficas debian ser consideradas
como posibilidades, no como necesidades: eran los hombres los que con sus
creencias, actitudes, costumbres utilizaban las caracteristicas fisicas de su
entorno para conducirse conforme a su estilo de vida. Este era el sustrato del
estudio La Terre et I'Evolution Humaine, pensado antes de la Primera Guerra
Mundial, truncado por ella, donde Febvre combatid, y que finalmente se publicara
hacia 1822. Estudio neuralgico situado en el debate entre la escuela de Vidal de la

%8 1990, p. 20.
159 1953, p. 56.
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Blache, a quien Febvre apoyaba, y Friederich Ratzel gedégrafo aleman inclinado
hacia la influencia mayoritaria de un ambiente fisico sobre el destino humano.

Después de este proyecto de geografia histdrica, Febvre dirigia su interés
hacia lo que él consideraba una psicologia histérica y hacia la investigacion sobre
el Renacimiento y la Reforma en Francia. Estudios considerados tanto
contribuciones a la historia social, propia del proyecto annalista, como hacia la
construccion de una psicologia colectiva.'®

En 1930 los Annales se mudaban a Paris. En 1933 Febvre es nombrado
profesor en el Colegio de Francia y los Annales lograrian una buena aceptacion en
el ambiente académico europeo. Comenzaban los afios dorados de la revista que
se veian 'interrumpidos abruptamente por la Segunda Guerra Mundial. Febvre,
para entonces demasiado viejo como para enlistarse al ejército, se dedicé a la
produccién de obras justamente manteniendo su particular concepcién de historia.
En los estudios sobre Margarita de Navarra y el famoso Rabelais, hijos de este
periodo, es donde aparecerian dos de los rasgos mas caracteristicos de su obra:
las relaciones individuo-colectividad y el outillage mental (utillaje, equipo,
herramientas mentales), i. e., los medios especificos con los que un hombre o un
grupo organiza su lectura de lo real. Escritos, los dos, consagrados a la
exploracion de las mentalidades colectivas y siempre apuntalados sobre un
estudio biografico.

En especifico, el estudio E/ Problema de la Incredulidad en el Siglo XVI: La
Religién de Rabelais, que tenia como figura central a Frangois Rabelais, autor de
Pantagruel en 1532 y Gargantia en 1534, manifiestaba la tarea de una
reinterpretacion del siglo XVI concentrandose en la btsqueda de las
representaciones predominantes en ese periodo, sin caer en juicios anacrénicos ni
en su observacion a la luz del outillage mental de nuestro tiempo.

1% Cfr. Burke, 1990, p. 26.
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Importante para Febvre las aportaciones tanto de Antoine Meillet, editor del
primer volumen de la Enciclopedia Francesa, que dirigia Febvre, y en la cual se
desarroliaba el concepto de outillage mental, como del sendo articulo de Georges
Lefebvre sobre turbas revolucionarias y mentalidades colectivas, en respuesta al
libro del psicélogo Gustave Lebon y su conservadora revision de las masas.

Asi, la expresion utilizada por Febvre, outillage mental, sugeria la existencia
de un determinado numero de Utiles o herramientas mentales tales como palabras,
simbolos, conceptos, etc. que permitirian a cierta sociedad, y en consecuencia a
un individuo, una coherencia en la forma de pensar su propia realidad, tanto en
conjunto como de cualquier objeto especifico.

Cada civilizacién posee un conjunto de utensilios (valga la palabra) mentales; mas todavia, a
cada época de una misma civilizaciéon, a cada progreso, ya de las técnicas ya de las ciencias,
que la caracteriza, se renueva ese conjunto de utensilios y se hace algo mas desarrollado para
determinadas aplicaciones y algo menos para otras. Y se trata de un conjunto de utensilios
mentales que esta civilizacién, que esta época determinada no puede asegurar que sea capaz
de transmitir integramente a las civilizaciones y a las épocas que le sucederén; es posible que
se produzcan mutilaciones, retrocesos, deformaciones importantes; o al contrario, progresos,
adelantos, enriquecimientos, nuevas complicaciones y complejidades. Ese conjunto mental
tiene validez para la civilizacién que supo forjarlo; tiene valor para la época que lo aplica; pero
no sirve para toda la etemidad ni para toda la humanidad, ni siquiera para el limitado curso de
una evolucion intema de civilizacion...'®!

Un conjunto de categorias mentales con las cuales una sociedad contaria
en cierto momento histdrico posibilitando y delimitando los limites de un pensar
colectivo hacia relaciones propias e instituciones como la religion, la ciencia y la
moral. En el estudio de sistemas de valores, creencias y representaciones debian
ser éstos concebidos parte de un proceso continuo de la humanidad,
desarrollados y reconstruidos por ella sucesivamente.

'8! Febvre, 1942, p. 122; paréntesis en e! original.
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Un individuo en cierta época seria envuelto en determinaciones sociales
dirigiéndolo hacia una forma de pensar y actuar en colectivo. La realidad que vive
no seria Unicamente contemplada por él, seria organizada y previamente
formalizada por sus predecesores.

E! hombre aislado es una abstraccién. La realidad es el hombre en grupo.'®

Se escribiria una historia “que no se interesara por cualquier tipo de hombre
abstracto, eterno, inmutable en su fondo y perpetuamente idéntico a si mismo,
sino por hombres comprendidos en el marco de las sociedades de que son

miembros”.1%*

El hombre al que se refiere Febvre en esta ocasion es Rabelais. El estilo
biografico cambiaba de significado, ya es en realidad la historia de la sociedad del
siglo XVI. Febvre coloca con Rabelais, como testigo y a la vez como un producto
de los condicionamientos colectivos, un limite a la libre invencién individual. En
efecto, la obra no se abocaba unicamente al pensamiento de Rabelais como
representante de su época, era la argumentacion de toda una cosmovision

correspondiente a ese siglo.

Argumento que en un inicio fuera alimentado por el desacuerdo de Febvre
hacia la edicién de Pantagruel de Abel Lefranc donde se aseguraba que Rabelais
era un incrédulo que escribia con el objetivo de socavar el cristianismo existente.
Para Febvre esta interpretacion carecia de sustento, y también la encontraba
dirigida por juicios anacrénicos: el término ateo no contenia la significacién que
posee la moderna, era un término injurioso pobremente definido y delimitado. El
Rabelais de Febvre era un cristiano que simpatizaba con los escritos de Erasmo.
Era un critico de las formas exteriores de la iglesia medieval tardia: rechazaba las
supersticiones, la venta de indulgencias, la aficién a las peregrinaciones y la

162 =ehvre, 1953, p. 32.
'S tbid., p. 41.
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devocion por los santos. Caracteristicas que, segun estudios que preceden al de
Febvre, hacen de Rabelais un seguidor de las ideas de Lutero. Sin embargo
Febvre reconstruye tanto estas caracteristicas como los chistes blasfemos de
Rabelais en su obra y los coloca bajo la luz de una tradicion medieval de la
parodia de lo sagrado, que era practicada aun por clérigos medievales. De
resultado que Rabelais era ya no considerado cercano al dogma Iuterano.
Rabelais era, como afirma Sonia Corcuera,'®® uno de esos seguidores del
evangelio que poseian la esperanza de una transformacion de vida sin demérito
de la unidad del cristianismo.

Ciertamente era una “época dominada por religiones rivales, pero
igualmente oficiales... (y en consecuencia) no consentian que se expresaran
pensamientos ni conceptos sino dentro de los moldes, los limites y los marcos de

sus respectivas afirmaciones”.'®®

Era claro para Febvre en su estudio que existia un dominio casi total de la
religion sobre la vida publica y privada, “la cristiandad, estaba en el mismo aire
que se respiraba [...]. Porque hoy se elige y uno puede ser cristiano o no serlo;
pero en el siglo XVI no cabia nada de eso, se era cristiano de hecho”.'®® En efecto,
el cristianismo del siglo XV| ya se habia aquistado como un sistema que dominaba
desde muchos siglos atras la vida moral, toda la vida sentimental, la estética, la
politica y la social. Pretender que Rabelais hubiera negado el cristianismo en
Pantagruel y Gargantia, y ain mas, ubicarlo dentro de un racionalismo y
librepensamiento dentro de una sociedad donde la religion regia las acciones
humanas era para Febvre despojar a Rabelais de todo pensamiento, de todo
sentido, de todo valor y de todo alcance histérico y humano. Era desaparecer a
Rabelais de su sociedad y, por supuesto, de la historia.

164 1997, pp. 166 y s.
185 Febvre, 1942, p. 294; paréntesis afadido.
%5 thid., p. 296.
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E! ateismo atribuido significaba, segun Febvre, la eleccidon de una religion
equivocada, la Filosofia de Cristo, aceptada por Rabelais entre 1543 y 1548. Pero
Febvre va méas alld de Rabelais y aborda la argumentacion en la cual el siglo XVI
era dificilmente visto como un sigio escéptico, incrédulo, libertino y racionalista.
Analiza el outillage mental —palabras, sentimientos, representaciones, creencias y
actitudes que conformaban el andamiaje mental de la época- con el objetivo de
saber qué claridad, qué penetracion y qué eficacia podia tener el pensamiento de
los hombres de ese siglo. Como él dice, pensamiento y palabras faltaban:

Ni absoluto, ni relativo; ni abstracto ni concreto; ni confuso ni complejo; ni adecuado que tanto
agradard a Spinoza [...]J; ni insoluble, intencional, intrinseco, inherente, oculio, primitivo,
sensitivo, palabras todas del siglo XVIll; ni trascendental, que hacia e! 1698 adormnara los
periodos de Bossuet; no, ninguna de estas palabras que cito a! azar, siguiendo a los
diccionarios y a Brunot, pertenecian al vocabulario empleado por los hombres del siglo XVI1.'87

Ni sistemas a los que se conoce como racionalistas como

el mismo racionalismo, el racionalismo al que sélo se bautizard mucho més tarde, en el siglo
XIX; el delsmo, que no comenzard su carrera con tal etiqueta hasta Bossuet [...]; el telsmo
palabra que tomara de los ingleses, por breve tiempo, el ya bien avanzado siglo XVill; el
panteismo, cuyo nombre se ird a buscar en los dias de la Regencia al vocabulario de Toland; el
materialismo que ha de esperar a Voltaire {...]; el propio naturalismo que no aparecerd hasta el
afio 1752 [...]; el determinismo, que fue un retrasado, un kantiano; [...] el escepticismo que
comienza en Diderot.'®

Y aun mas,

La expresién flibertino aparecié tardiamente en las postrimerias de aquel siglo, y la palabra
libertinismo Gnicamente la emplean la Noue y Charron. La expresion espiritu independiente no
apareceré hasta el siglo XVIII, [...] y la de librepensador, la pondra en circulacion Voltaire [...]
irreligioso tiene el tono de Port-Royal y Pascal usa controversista.'®®

%7 1bid., p. 315; énfasis en el original.
%8 1bid., pp. 315 y s.; énfasis en el original.
189 ibid., p. 316; énfasis en el original.
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Todas estas palabras y ninguna de ellas pertenecian al vocabulario
empleado por Rabelais y mucho menos de los hombres del siglo XVI. Esta era la
idea de partida con la que Febvre comenzaria su andlisis linglistico del problema
de la incredulidad en ese periodo finalizando con uno, a juicio de Burke,'® de
psicologia histérica. Un estudio llamado de mentalidades humanas donde, en
efecto, tanto el problema de la incredulidad como el alcance que pudiera tener el
término ateo, la falta de una concepcion del tiempo y el espacio, la falta de una
cosmovision y la falta de criterios de esos llamados cientificos entre otros, hacen
inconcebible que el siglo XVI se viera dibujado como un siglo incrédulo. Era en
palabras de Febvre un siglo con voluntad de creer. El pensamiento de esos
hombres estaba desprovisto de una estructura critica, critica en consideraciones
actuales: presagios, apariciones, signos prodigiosos, curaciones asombrosas,

suefios proféticos y milagros sucedian sin parar.

En resumen, Febvre comienza contra la tesis de que el siglo XVI haya sido
un siglo ilustrado y concluye acentuando la religiosidad de aquel periodo en
cuanto a manifestaciones de fe y sensibilidad colectiva. Y el rasgo mas
caracteristico de su proyecto era ahondar sobre la vida cristiana durante el antiguo
régimen para conseguir un conocimiento profundo de la antigua Francia bajo la
introducciéon de cafegorias psicolégicas esenciales: los sentimientos,
sensibilidades, creencias, actitudes y representaciones humanas que contribuian a
la produccion de una percepcion colectiva que predominaba en tal época histdrica.

2.1.3.2. Marc Bloch

Marc Bloch (1886-1944) fue integrante de una familia de origen burgués.
Asistié también a la Ecole Normale donde su padre Gustave se desempefiaba
como profesor de historia antigua. Fue alumno de Meillet, Lévy-Bruhl, Lot, Pfister y
Vidal de La Blache. Residié en Alemania en las universidades de Leipzig y era

170 1990, p. 35.
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ferviente seguidor de las ensefianzas de Emile Durkheim, quien comenzaba a
ensefiar en la Ecole cuando Bloch llegaba a ella.

En 1920 fue nombrado maestro de conferencias y luego profesor en la
universidad de Estrasburgo, donde coincidi®¢ con Febvre. Andlogamente a su
cargo de profesor comienza su gran interés por la cultura europea asimilando gran
nimero de lenguas modernas y antiguas (aleman antiguo, sajoén, escandinavo,
ruso). Durante este periodo, ayudado por una de las mas ricas bibliotecas del
mundo, la de Estrasburgo, Bloch publica sus mas notables obras: Los Reyes
Taumaturgos (1924), Los Caracteres Originales de la Historia Rural (1931) y La
Sociedad Feudal (1939).

Al igual que Febvre, Bloch se inclinaba por una alianza entre la historia y las
ciencias humanas afines. En Antoine Meillet, especialista en lenguas
indoeuropeas, descubre una linglistica preocupada por la historia y por la
representacion grafica que él orientaria hacia el método comparativo, siempre en
contraposicién a la historiografia de corte aleman. Es en la geografia, influencia de
Vidal de La Blache, donde Bloch se introduce tanto en la historia agraria con la
observacidn de los terruiios y su interpretaciéon histérica de la diversidad de los
paisajes agrarios, como en el analisis de los cambios tan de /arga duracién
acontecidos en las costumbres y en las diferentes huellas dejadas por
civilizaciones que nunca produjeron testimonios escritos. Y es su filiacién a la
escuela durkheimiana y al Année Sociologique a la que debe Bloch una atencidon
privilegiada a los grupos sociales mas que a los individuos. Estudios en los que
marcaria una clara diferencia entre procesos colectivos y procesos individuales,
siempre siguiendo a Durkheim:

...N0 veo ningtn inconveniente a la hora de hablar de «memoria colectiva» o de
«representaciones» o de «conciencia» colectivas. [...] Pero siempre a condicién de que, por
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ejemplo, no se incluya bajo el calificativo de memoria colectiva las mismas realidades que se

comprenden dentro de la memoria individual,'”*

Una historia que Bloch consideraria desde el primer momento no del
hombre, sino “ciencia de los hombres [...] de los hombres en el tiempo".172 Asi lo
escribiria en su Apologie pour I'Histoire ou Métier d’Historien (Apologia para la
Historia o el Oficio de Historiador), traducido al! espariol solamente como
Introduccién a la Historia, y que, por cierto, quedara inconcluso a causa de la
Segunda Guerra Mundial y al enlistarse Bloch al movimiento de resistencia
Francés en Lyon en 1943. Fue detenido, torturado y fusilado en 1944 por la
Gestapo justo dias antes de la derrota alemana. En tal caso, el libro de Bloch
consistia en un borrador preliminar posteriormente preparado y publicado por
Febvre, a quien estaba dirigido, de manera péstuma en 1949.

Es entonces que éste interés por las formas de sentir y de pensar colectivos
llevaba a Bloch a escribir, junto con su gran interés y especializacion en la Edad
Media, su primera gran obra: Los Reyes Taumaturgos:

Escréfulas (écrouelles y/o scrofule) son las inflamaciones de los ganglios linfaticos
debido a los bacilos de la tuberculosis. Escréfulas conocidas hoy en dia como
adenitis tuberculosa. La mayoria de las inflamaciones ganglionares son de origen
tuberculoso. Los ganglios mas afectados son los del cuello, y si no se atienden
debidamente, producen supuraciones que pueden afectar también a la cara.
Debido a ello existen algunas confusiones a simple vista entre algunas afecciones
de la cara y de los ojos con las escréfulas. Este mal, no bien atendido, puede
producir que la propia cara sufra de algunas deformidades y que las heridas
despidan un mal olor.

En la Edad Media, las escréfulas se habian propagado pesadamente en la
poblacién y, junto con las condiciones de higiene y de infraestructura médica, la

71 Bloch, 1925, p. 228; corchetes en el original.
72 Bloch, 1949, p. 31.
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afeccion se tornaba con tintes incontrolables. Aunado a que otras afecciones
similares compartian los signos propios de la adenitis tuberculosa, y que la gente
comun faciimente confundia unas con la otra, se pintaba un panorama desolador
en Europa y especificamente en Francia e Inglaterra. En la primera se le conocia a
las escréfulas como el Mal del Rey, en la Segunda como King's Evil.

La alusién a los reyes se hallaba en la creencia de que por el simple
contacto de las manos de éstos e! enfermo se curaba totalmente. En dias
preprogramados, y generalmente después de la misa, el rey acudia donde se
reunian enfermos de escrofulas, que efecto se contaban por cientos, y que
contaban con altas expectativas de curacién. Con las consecuencias de no iniciar
un tratamiento y dispuestos a recurrir a un remedio que les sefialaba la creencia
popular, los enfermos esperaban el paso del rey quien después de orar
brevemente tocaba con su mano la excrecencia, que por lo regular se localizaba
en el cuello, y luego hacia la sefal de la cruz sobre la cabeza del enfermo.

Este era el poder taumaturgico que revestia a la realeza inglesa y francesa;
un poder que, por cierto, s6lo podian ejercer los monarcas legitimos y con
ascendencia de una dinastia especifica.

Bloch rastrea el origen del toque o milagro real nacido en Francia
aproximadamente en el afio 1000 de nuestra era y en Inglaterra apenas un siglo
después.'”™ Su desaparicion sucede con el advenimiento de la dinastia alemana
de Hanover en 1714 en Inglaterra, y en Francia hacia el 31 de mayo de 1825
cuando Carlos X, después de su consagracion, toca por ultima vez a enfermos con
escrofulas. '™

Sin embargo, para que se estableciera tal poder milagroso de la realeza se
necesitaba de un aparato ritual que le confiriera una especie de formalizacion

73 Cfr. Bloch, 1924, pp. 36 y ss.
74 Cfr.. ibid., pp. 353 y ss.
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exterior. Es decir, un trasfondo que permitiera la ostentacion del toque real como
la expresion de cierta concepcion de poder politico supremo. El toque real se
vincularia asi can dos ceremonias de caracter mistico imprescindibles hacia el
advenimiento de cualquier rey: la uncién y la coronacién.

El Antiguo Testamento fue el que proporciond a Bloch la explicacion precisa
de fa uncién. Desde el bloque oriental, los reyes eran considerados por si mismo
personajes sagrados, pero se remarcaba esta caracteristica al ser ungidos. De la
misma forma, desde las dinastias sirias, en Egipto y hasta Israel, la uncién pasé
casi intacta por la historia hasta ser heredada al mundo cristiano, siendo durante
muchos siglos una practica viva donde, por ejemplo, los reyes franceses eran
ungidos con la Santa Ampolla, guardada en Reims, y que contenia un oleo traido
del cielo por una paloma.

En cuanto a la coronacion, ésta fue por primera vez llevada a cabo por el
papa Ledn 11l el 25 de diciembre del afio 800 en la basilica de San Pedro cuando
cifd la frente de Carlomagno con un circulo o una corona de oro, como las que
usaban los reyes bizantinos, en sustitucion de la antigua diadema que era una de
género adornada de perlas y piedras preciosas como la que usara alguna vez
Constantino.!™®

En consecuencia, si anteriormente los reyes eran considerados ya por sus
subditos muy superiores al resto de los demas por, como dice Bloch,'™®
reminiscencias que pervivian en la conciencia colectiva popular que databan de
tiempos paganos, ahora la realeza iba a obtener un poder alin mas supremo
justificado por la misma Biblia y por la consideracién de estos rituales, sin duda
alguna, como practicas absolutamente cristianas sancionadas por la misma

iglesia.

7S ofr, ibid., p. 73.
18 bid., p. 72.
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Y prosiguiendo, cuando en el ano 816 el hijo de Carlomagno, Luis el
Piadoso, recibid del papa Esteban IV, como titulo imperial, la marca del éleo junto
con la corona, los dos rituales pasaron a ser inseparables. De este modo, los
reyes se convirtieron en Cristos del Sefior, protegidos por lo que Dios mismo habia
dicho: “Nolite tangere Christum meum, no toquéis a mi Cristo, a mi ungido”.'”” Se
encontraban doblemente designados para el papel de taumaturgo: por su caracter
sagrado visto en si mismo; y de la fuente tan visible y respetable de la que
provenia a ellos este caracter. El que en esas fechas decia sagrado, decia apfo
para curar.

Pero para los leales a la monarquia las gracias acordada por Dios a los
reyes no tenia que ver ni con la uncién o la consagracion como un poder creador
en materia de milagros, lo tenia si en materia politica. Consideraban ellos que por
si mismo el rey poseia un caracter sobrehumano que la lglesia Unicamente

sancionaba.

Pugnas que ofrecian al primer momento una mirada hacia los soberanos a
la altura o por encima de los curas y obispos. Pero como dice Bloch, estaba el
reverso de la medalla:

En el curso de la ceremonia, el oficiante que conferia la uncién parecia por un momento
superior al monarca, que devotamente la recibia. Se podia pensar, pues, que se necesitaba a
un sacerdote para que hubiera rey: signo evidente de la preeminencia de lo espiritual sobre lo
temporal.'’®

Disputa existente desde antes de la Reforma Gregoriana donde se
intentaba despojar a los principes, personajes sagrados, de toda aureola
sobrenatural y reducirlos a simples humanos. Bloch cita a! propio Gregorio VIl en
un testimonio explicito que evidencia la humillacién hacia los reyes: “¢ Cual es el
emperador o rey que resucité a los muertos, les devolvié la salud a los leprosos o

77 1bid., p. 74; énfasis en el original.
78 1dem.
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la luz a los ciegos?”."™ Gregorio de Tours negaba asi el don milagroso a los
soberanos, soberanos temporales.

Efectivamente, estos emperadores, jueces, comandantes de guerra, jefes
de estado, no solo disfrutaban esta especie de veneracion por sus subditos, y por
algunos religiosos, debido a sus servicios prestados como el mas alto funcicnario
de un reino. Sin olvidar que la realeza habia ya dominado toda la historia de las
instituciones en el viejo continente, una huella dejada por el gobierno de reyes y
dinastias, no sélo el poder explicito del monarca dominaba las representaciones
colectivas de la gente: era un aura sagrada la que producia esta extrafia
veneracion y la que conducia a la gente a ser tocada por el rey para alcanzar una

curacion.

Y gente por multitudes, arraigadas en un fenémeno fabricado de creencias,
de costumbres, de pensamiento fraguado en muchos siglos, un fendémeno
elaborado de mentalidad colectiva en el transcurso histérico:

Los ritos francés e inglés tenian de su lado la mayor fuerza de esta época: [a tradicién. Pues,
&quién se atreveria a negar un milagro atestiguado por varias generaciones? [...] Y asi, Francia
e Inglaterra no perdieron nunca ese privilegio que les aseguraba una préactica tan prolongada""°

Subditos, extranjeros, religiosos, tomaban los caminos que llevaban hasta
los grandes santuarios avidos de curacién. Y Bloch preguntaba, ¢curaron los
reyes? Asegura en su obra que el toque real pasé durante su existencia por
algunos eclipses: enfermos se hacian tocar en repetidas ocasiones puesto que la
primera no bastaba para la curacidén; algunos curaron de forma incompleta y la
mayoria sélo tuvo lugar después de transcurrido un tiempo considerable desde e!
rito. Uno de los muchos argumentos y creencias que justificaban una evidencia
contra la efectividad del toque se manifestaba asi:

179 Bloch, 1924, p. 121.
18 spid., p. 151.
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Nadie pretendié jamas que el tacto real fuera benéfico en todos los casos en que se recurria a
é'.18|

Pero,

los escrofulosos tocados por el principe se consideraban como objeto de un milagro si tenia
lugar alguna vez la curacién, sin importar en qué momento.'®?

Nadie esperaba un éxito inmediato, ver cicatrizar espontaneamente las
heridas o desaparecer los tumores al contacto con la mano real. “En la vida
cotidiana no se exigia tal prontitud”.'® Hubo muertos sin llegar a ser tocados,
éxitos a medias, éxitos logrados después de muiltiples toques, fracasos rotundos,
fracasos minimizados. Pero queda algo pendiente ¢si no curaban en todas las
ocasiones, y de forma exitosa, por qué se creia en el milagro? Bloch piensa que
eliminando las falsas escrofulas y considerando Unicamente las verdaderas, las de
origen tuberculoso, y que eran la mayor parte de los casos que se presentaban
ante el rey, seria el punto para comenzar a dilucidarlo. Segun sus caracteristicas
las escréfulas no se curan facilmente, presentan reincidencias y recaidas casi
indefinidamente en la vida del enfermo. Y es la enfermedad que mejor puede
producir la ilusion de haberse curado: suele desaparecer de una manera
espontanea, sin perjuicio de reaparecer mas tarde en el mismo lugar u otro.

Y si ni el pueblo francés ni el inglés exigian mucha efectividad, de resultado
se esperaba que llegara y obrara el milagro. La idea de una realeza santa, legada
de edades primitivas, aunada a ritos cristiana e institucionalmente sancionados y
la gran expansion de la leyenda monarquica en toda Europa, planteaba una casi
total dominacion en la conciencia popular de aquella época.

'8! pougtas, citado por ibid., p. 382,
82 1bid., p. 385.
183 tdem.
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Una terrible enfermedad, no poseida por pocos, con temidas consecuencias
sin un tratamiento efectivo, que a veces cedia o parecia hacerlo, en periodos
dispares después del ritual real. Una enfermedad con altas y bajas y una mano,
considerada casi unanimemente sagrada, que la tocaba repetidamente. “; Codmo
no iban a ver en ella una relacién de causa a efecto, y por ende el prodigio
previsto?".'® Y culminando Bloch:

Lo que creé la fe en el milagro fue la idea de que tenia que tratarse de un milagro. Lo que le
permitié sobrevivir fue también, a medida que transcurrian los siglos, el testimonio acumulado
de sucesivas generaciones que creyeron en tales hechos, en los que no se podia dudar y que
aparecian basados, segun se decia, en la experiencia. Y en cuanto a los casos, que debemos
suponer bastante numerosos, en que el mal resistia al tacto de los augustos dedos, se los
olvidaba rapido. Tal es el feliz optimismo de las almas creyentes.'®

O como sugiere Sonia Corcuera:

La fe no se basaba en la expectativa del milagro, sino todo lo contrario; el hombre enfermo
esperaba que éste se produjera precisamente porque tenia fe.®

Y sin embargo, cuando declina la creencia en el toque no sobreviene
enfocandose unicamente a este fenémeno o al poder taumaturgico, fue un ocaso
de la fe en general. Un mundo moderno se estaba inaugurando. EI espiritu
racionalista iba naciendo. De ninguna forma la creencia en el toque fue cortada
abruptamente o manipulada con éxito por las élites en el poder. Cuando Carlos X
fue consagrado la pregunta flotaba en el aire, ¢debia o no el rey resucitar y
continuar la tradicion del tacto? El barén de Damas, ministro de relaciones
exteriores del mismo rey se proclamaba asi:

Varios hombres de letras encargados de estudiar !a cuestién, afirmaron seriamente que este
tacto de las escréfulas era una antigua supersticiéon popular que habia que cuidarse muy bien

84 Bloch, 1924, p. 388.
85 idem.
1% 1997, p. 171.
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de actualizar. Y aunque todos éramos cristianos, se adopt6 esta idea, de modo que se decidi6,
a pesar del clero, que el rey no acudiria. Pero el pueblo no lo entendié as!...*”

El principio de la declinacidn, solo operé en el mundo de las élites, en los
hombres de pensamiento, no asi en e! sentir comun de la gente. El tacto se adapté
a lo largo de su longevidad a distintas condiciones politicas y religiosas. Una
producciéon forjada por siglos no podia terminar de tajo. Una resistencia de la
mentalidad popular a cambios abruptos le aseguraba al ritual real una asimilacion
y desvanecimiento a largo plazo.

El estudio de psicologia de la creencia, psicologia religiosa, o psicologia del
milagro como la llamaba Bloch,'®® arrojaria resultados sobre las formas de pensar,
sentir y expresar colectivo vigente durante esos largos siglos. Una concepcion de
espacios y tiempos que uUnicamente se compartian de esa forma. Sistemas
culturales, de valores y de creencias que encontrarian su lugar en la mente
colectiva.

En dGltimo resumen, esta historia que estaba enfrentada en bloque a la
historia politica del acontecer introdujo una nueva faceta en la disciplina histérica.
En términos generales, una historia social, 0 econémica y social, que interesada
mas que en los grupos en el poder (reyes, revolucionarios, papas), los grandes
acontecimientos (guemras, revoluciones) e instituciones (politicas, econdémicas,
religiosas), encontraba en la extension de la sociedad su propia esencia.
Intentaba, por lo demas, la reconstruccién desde el presente de la vida pasada
redescubriendo aquello olvidado y censurado por las versiones oficiales.
Rescataba lo impersonal, lo anénimo, lo colectivo. Una disciplina estrechamente
ligada a la historia psicolégica no como una mera cuantificacién de hechos, sino

'®7 citado por Bloch, 1924, p. 365; énfasis afiadido.
88 sbid., p. 37.
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en cuanto a repercusiones sociales en la vida.'® Una historia a la vez colectiva y
continua vista desde una larga duracidn en la que cualquiera pudiera reconocerse.

Y en suma, esta primera y a la vez mas fuerte y caracteristica etapa en el
proyecto annalista significaria la puesta en escena de aspectos primordiales hacia
el fortalecimiento y proceso ulterior de la historiografia francesa y mundial:'®
¢ Una historia comparada que intentaria establecer un inventario fundamental de

similitudes y diferencias entre procesos histéricos. Buscaria su explicacion
dirigiéndose hacia un resultado mas global delimitando elementos comunes o
universales de los hechos, fendmenos y procedimientos histdricos, con la clara
distincion de las caracteristicas particulares o individuales. Comparar en
historia seria proyectar siempre una nueva luz sobre una realidad histérica
estudiada; transfigurar fendmenos anecddticos o insignificantes, raros o©
exdticos, en trazos comunes y difundidos en otros perfectamente explicables y
loégicos.

¢ Una historia interpretativa que no partiria de !a erudicion y supeditacién de ésta
" a mero corolario o conclusién. Iniciaria totalmente al contrario, el punto de
partida seria la propia interpretacion, desde el inicio hasta el final. Una historia
que desde un comienzo se plantearia sus problemas. Un historia-problema no
aséptica y pura ante el pasado, ella daria luz al proceso, se incluiria en €él, y en
otro mas general, el devenir humano. La historia y el proceso se formarian
juntos.

¢ Una historia abierta y en construccion. Abierta a nuevos procedimientos,
modelos metodolégicos, conceptos y teorias. Una historia inacabada que no
podria dejar de transfigurarse, ensancharse, redefinirse y profundizarse. Una
historia en proceso histdrico y con personalidad critica. Esta disciplina ocuparia

189 ofr, Arigs, 1978, pp. 463 y s.
%0 cfr. Aguirre Rojas, 1999, pp. 93 y ss.
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un espacio que sigue aun sin agotarse. Un modelo que apenas se abriria al
escenario historiografico mundial.

¢ De resultado, una historia de tiempos historicos y de la larga duracion.
Duraciones forjadas lenta y culturalmente y que encontrarian su complemento
tedrico en la siguiente etapa del proyecto de los Annales.

¢ Una historia plunidisciplinar intentando dialogar de muchas formas con el
pasado. Una historia apuntando hacia el cuestionamiento, deslegitimacion y
superacion completa de la escision entre las disciplinas sociales, como
estrategia epistemoldgica y como aproximacion intelectual hacia el
conocimiento de la realidad.

¢ Y la inauguracion formal, con el Rabelais de Febvre y Los Reyes Taumaturgos
de Bloch, de lo que hacia la tercera etapa annalista se convertiria y seria
llamada por algunos el estudio de las mentalidades humanas.

En general, la nouvelle histoire, los Annales de Historia Econémica y Social,
forjarian un sendero hacia un diferente didlogo con el pasado, un dialogo visto
siempre desde el presente que permitiria una nueva vista de lo histdrico de la
realidad. Un dialogo herético, recordando a Febvre, que comenzaria a desplazar el
centro de la disciplina hacia su consolidacién y establecimiento dentro de la
historiografia mundial aun a 80 arfos después de su primera expresion.
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2.2 Duraciones de la Historia

Los Annales, casi una total aceptacion dentro de la academia y ya
convertidos en una de las primeras revistas europeas, se ven sacudidos por la
Segunda Guerra Mundial. El titulo de la revista cambia varias ocasiones de
nombre: Annales d’Histoire Sociale de 1939 a 1941, Mélanges d’'Histoire Sociale
entre 1942 y 1944 y Annales d'Histoire Sociale en 1945, publicandose dos tomos
ese ano como homenaje a Marc Bloch asesinado por los nazis. Finalmente en
1946 los Annales se establecen como Annales. Economies. Sociétés. Civilisations.

Y no solamente sacudidos por {a guerra y ocupacion alemana de Paris, que
obligaba en el decreto del 3 de octubre de 1940 a que ningun judio pudiera
participar en la redaccion y, mucho menos como en el caso de Bloch, en la
direccion de alguna publicacion de caracter periddico. Entonces, la revista en
problemas, continuaba editandose aun con ese contratiempo, pero la gran
sacudida annalista se debié al rompimiento intelectual entre Febvre y Bloch en
1941. Crisis desatada tanto por un alejamiento fisico e intelectual de los directores
de la revista, como por los destinos que pudiera ésta seguir dentro del escenario
europeo.

Dos itinerarios diferentes, dos tradiciones de historia cultural, dos objetivos
historiograficos y dos temperamentos diferentes cerrarian el primer capitulo del
proyecto de los Annales. A partir de ese momento, y seguido por la muerte de
Bloch, Lucien Febvre tomaria las riendas de la revista conduciéndola con sus
propios ideales. Ciertamente durante los 15 afios que transcurren entre 1941 y
1956, fecha esta ultima de la muerte de Febvre, no aparecen nuevos aportes ni
tedricos ni metodoldgicos, lo que se consideraria un alargamiento y un énfasis en
los aspectos caracteristicos de la obra de! entonces Unico director de la revista.
Investigaciones y estudios regidos por la historia-problema, por las mentalidades,
por el didlogo de la historia con las demas disciplinas sociales y, todas en
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conjunto, dentro de una historia cultural y global con una cualidad diferente y un
poco atenuada en contraposicién con el primer espiritu de la publicacion.

Paralelo a estos acontecimientos, los Annales comenzaban a forjar 1o que
se admitiria como su propia institucionalizacién académica: la fundacién en 1947
de la VI Seccién de la Ecole Pratique des Hautes Etudes; la creacién de la
Seccidn de las Ciencias Econdmicas y Sociales, dentro de la primera, donde se
fomentaria la ensefianza, investigacion y discusion, junto a otras disciplinas afines,
del siguiente curso annalista siempre ubicando a la historia con un papel
predominante y de inspiracion; asimismo el Centro de Investigaciones Historicas,
también presidido por Febvre, colocando dentro de éste y de la VI Seccion a
discipulos y amigos suyos en posiciones claves de la organizacion. Igualmente
Febvre fue delegado de Francia en la UNESCO, miembro del directorio de CNRS
de Francia, presidente del Comité de Historia de la Segunda Guerra Mundia! y
miembro de la Academia de Ciencias Morales y Politicas. Todo marcaba, como
sugiere Burke,'®! 1a transformacion de la revista en el “drgano oficial de una iglesia
ortodoxa”. Los Annales alcanzarian, después de su herejia de 1929 a 1941, el
objetivo de convertirse en la directriz hegemoénica en la forma en que se debiera
escribir la historia, primeramente en universidades francesas y europeas, para
mas tarde contagiar numerosos departamentos historicos a nivel mundial.

2.2.1. Los Segundos Annales

Si ya Fernand Braudel desde 1949 era co-director junto con Febvre del
Centro de Investigaciones Histéricas, a la muerte de este Ultimo subiria tanto a la
direccion de la revista y de la Vi Seccion de la Ecole como a la administracion de
la Casa de las Ciencias del Hombre. Seréd a la vez heredero de la primera
generacién y a la vez transgresor de algunos de sus perfiles dominantes. Y si el
mismo Braudel calificaba a Febvre y a Bloch juntos como los historiadores mas

91 4990, p. 37.
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grandes de su época, con la obra de Braudel, definiendo los nuevos perfiles de los
Annales de 1956 a 1968, llegaria a consagrarse, dicho no por pocos, como el
historiador mas grande del siglo XX.

Fernand Braudel (1902-1985) nacié en Lorena Francia en el pequeio
pueblo de Luneville-en-Oronois. Vivid, durante sus primeros 7 afos, en un
ambiente atipico dada la condicion de frontera de su poblaciéon de origen. Una
frontera con Alemania, en poder de ésta de 1870 a 1918, que le abrib las puertas
a recibir la influencia de no sdlo un ambiente francés, sino de una cultura, un
idioma y una sensibilidad diferente a la que pertenecia. Estudié historia en la
Sorbona con la educacion propia de ese tiempo, erudita y positivista. Durante esa
época sus primeras influencias recaian tanto en su maestro Henri Hauser,
especialista en el siglo XVI, historiador econdmico, buen lector de Marx y
precursor de la nueva historia que se gestaria (fue miembro del primer comité de
direccion de los Annales), como de Albert Demangeon, seguidor de Vidal de la
Blache y ulteriormente coautor de un libro sobre el Rio Rhin junto con Febvre. De
éste ultimo asimil6 la relevante relacién entre la historia y la geografia.

Posteriormente, y como costumbre entre académicos franceses, Braudel se
trasladaba a Argelia, y hacia lo propio con su tesis, para fungir como profesor de
Liceo; se incorpora en la Sociedad Histérica Argelina, coopera con articulos para
la Revue Africaine, y participa como conferencista en la Facultad de Letras de la
Universidad de Argel. Periodo comprendido entre 1922 y 1932, y ya cumplido su
servicio militar en Renania en 1925 y 1926, Braudel comenzaba en 1927 su clara
critica hacia la historia tradicional, aprendida en la Sorbona, publicando al afo
siguiente su primer articulo en la Revue citada y convirtiéndose progresivamente
en historiador econémico y social.

Braudel tenia 27 afios cuando se inauguraron los Annales y nunca fue
ajeno al debate historiografico europeo: debido al intercambio intelectual ocurrido
en 1930 en el Segundo Congreso de Ciencias Histéricas en Argel se reencontraba
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con su antiguo maestro Henri Hauser, participante ya de la nueva historia; también
importante su encuentro con Henri Berr, trasladado a Argelia con motivo del
proyecto de Vocabulario Unificado de las Ciencias Histéricas; aunado a la
presencia de Henri Pirenne en 1931 llegando a exponer su tesis sobre el
Mediterréneo, que tanto influyera a Braudel, tomando al mar como protagonista
principal dentro de una investigacién historica.

Durante 1933 y 1934 Braudel se trasladaba a Paris para finalmente viajar a
Brasil como profesor titular de la Catedra de Historia de la Civilizacion en la
Universidad de Sao Paulo de 1935 a 1937, al lado de C. Lévi-Strauss y P.
Monbeig. Como una actividad propia de los miembros de la Misidn francesa que
ayudd a la fundacion de la universidad, Braudel, que en palabras suyas calificaba
ésta época como la mas feliz de su vida, convivia en un raro choque civilizatorio
frente a una realidad distinta a la europea. Una cultura, una economia, una politica
y una geografia tan diferente a la suya que seria determinante en su carrera como
historiador, y que se mostraria justamente en su investigacion sobre Latinoamérica
entre 1946 y 1952. A su regreso a Francia conoce a Febvre quien lo adoptaba
como a un hijo intelectual y comienzaba asi con una ardua tarea de reorganizacion
y clasificacion del material estudiado durante los 10 afios precedentes, y con el
objetivo de elaborar su tesis doctoral. Estallaba en 1939 la Segunda Guerra
Mundial, e igual que la mayoria de los proyectos en esa época, Braudel ve roto su
objetivo a causa de su captura por los alemanes en 1940 y su desagradable
estancia en un campo de prisioneros cerca de Lubeck al norte de Hamburgo.
Durante casi 5 anos, y casi hasta el final de la guerra, Braudel tuvo tiempo meditar
y redactar de memoria, en 4 borradores previos que habian sido enviados a
Febvre por correo, su futura tesis. Ya en Francia y con manos libres para consultar
en fuentes documentales terminaba el trabajo. En 1947 lo defendia para
doctorarse y en 1949 se publica como libro con el nombre, donde por cierto
Febvre tuvo mucho que ver y que ademas estaba dedicado a él, El Mediterrédneo y
el Mundo Mediterréneo en la Epoca de Felipe Il. Libro ya, que situado desde el
siglo XVI otorgaba una luz sobre el paso del precapitalismo y la premodernidad
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hacia la actual modernidad capitalista. Un estudio que se podria llamar de
geohistoria, principalmente en su parte primera, que ofrece una diferente mirada
del protagonista, el Mediterraneo y no Felipe I, seguido de los destinos colectivos
en el mismo siglo, para finalizar con una seccién de acontecimientos politicos e
individuales. Obra que marcaria profundamente la historiografia mundial y que
volveria a editarse hacia 1966, revisada y aumentada conforme a su texto original.

Ya como director del curso de la revista Annales, Braudel comenzaba su
actividad administrativa, docente e institucional con el objetivo de una
reorganizacién epistemoiégica de la historia y de las ciencias sociales. Mucho tuvo
que ver al respecto el Mediterrdneo, sin embargo no es sino hasta el célebre
articulo Historia y Ciencias Sociales. La Larga Duracién, que vio la luz en 1958,
cuando se establecid esa llamada revolucion en las ciencias humanas. La
Civilizacién Material, Economia y Capitalismo. Siglos XV-XVIll, su segunda gran
obra, pensada iniciaimente para realizarla en coautoria con Febvre quien se iba a
encargar del pensamiento y creencias en Europa de 1400 a 1800, parte nunca
escrita, y que en 1967 apareciera como un estudio preliminar que terminado en
1979 en tres volimenes y emparentada cercanamente con Marx sin llegar a su
completa simpatia, le aseguraria a Braude! su éxito personal dentro de la
historiografia contemporanea.

En 1972 emprendia, como buen francés, una historia total de su pais. La
Historia de Francia o La Identidad de Francia como se le conoce hoy dia, obra
inconclusa debido a su muerte, terminaria publicandose con sélo tres secciones
terminadas, la geografica, la demografica y la econdmica, y culminaria la
trayectoria escrita por Braudel. Ya desde afios atras decide, con un toque de
humildad intelectual y a causa de la llamada revolucién cultural del 68, dejar la
direccién de la revista y continuar su obra individualmente. En efecto, el sendero
hecho por Braudel marcaria la historia, dentro y fuera de la revista, como una
reorganizacion tedrica y metodolégica hacia lo que se conoce como la concepcion
braudeliana de la historia. Reorganizacion, que en primera instancia seria no sélo
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privativa de la historia. El intento de Braudel era retomar el antiguo proyecto de H.
Berr y su revista y de los primeros Annales. Un didlogo permanente entre los
practicantes de las distintas disciplinas humanas y una critica a las barreras y
diferencias entre el historiador y sus colegas sociales. “Todas las ciencias del
hombre, comprendida la historia, estan contaminadas unas por otras. Hablan o
pueden hablar el mismo idioma”.'®? Y sin embargo lo que era para sus
antecesores el objetivo, para Braudel va a ser el comienzo: partir de una unidad de
las ciencias sociales para poder caracterizar a los hombres en su totalidad. Una
negacion de la legitimidad de las barreras disciplinarias que fraccionaban y
recortaban la totalidad del curso de la historia en el tiempo. Una unidad, desde la
cual partiria Braude!, que significaria el nudo principal para lograr una historia
global o historia integra de los hombres: la caracterizaciéon de los distintos
fenébmenos, no como historia universal, partiendo de una macrovisidon del hombre
para proseguir con las distintas particularizaciones de tantos puntos de vista o
acotamientos existentes dentro del todo.

Y justamente esta idea globalizante del tiempo y el espacio vividos por los
hombres seria, en segunda instancia, la mas grande aportacion de Braudel al
didlogo transdisciplinar. La conceptualizacion de las pluralidades del tiempo
histérico, de sus diferentes ritmos, de su distinto caminar, se convertiria en el eje
mismo del dialogo. Como asegura J. Revel, es “la complejidad del tiempo social la
que sirve de eje para el encuentro...”'® La visién braudeliana del tiempo en la
historia marcaria la real y efectiva transicion hacia una imeversible multiplicidad de
temporalidades histérico-sociales. Perspectiva que, surgida desde la estructura del
Mediterraneo, se veria explicitada de forma breve y clara en La Larga Duracién.

92 Braudel, 1958, p. 75.
1% 1904, p. 84.
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2.2.2, Los Tres Tiempos de la Historia

Braudel presentaria sus tres duraciones histéricas en un esquema tripartito:
Acontecimientos—Coyunturas-—Estructuras. La dialéctica de un espacio y
tiempo siempre plurales y colectivos captados por los hombres en su propia

expresion.

La primera de ellas, del paso de lo instantaneo al largo aliento, constituye la
corta duracion. Una historia fradicional que se abocaria primordialmente al
acontecimiento, al individuo, a la politica y a la guerra. Historia que en términos
generales recordaria a aquella historia politica escrita durante el sigio XIX.
Entonces, acontecimientos de corto alcance, o0 como el mismo Braudel lo diria,
“una historia de oscilaciones breves, rapidas y nerviosas”® que conformaria el

punto mas alto y superficial de un analisis historiografico.

El acontecimiento es explosivo, tonante. Echa humo que llena la conciencia de los
contemporaneos; pero apenas dura, apenas se advierte su llama.'®

Asimismo, participa de un tiempo

a medida de los individuos, de la vida cotidiana, de nuestras ilusiones, de nuestras rapidas
» 196

tomas de conciencia; el tiempo por excelencia del cronista, del periodista”.
Duracidon histérica que comprende no sdlo al individuo; un aliento que
abarcaria duraciones episédicas del tiempo econdmico, del social, del artistico, del
institucional, del religioso, del politico y hasta del geogréfico. Inicio de guerras,
devaluaciones de monedas, caidas abruptas de monopolios, fracasos de sistemas
politicos y/o econdmicos, fuertes cambios ambientales, caravanas humanas,
masas protestantes. Sucesos que indiscutiblemente provocan la mirada de la

184 4949, p. XVill, v. |
1% Braudel, 1958, pp. 64 y s.
% 1bid., p. 65.
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sociedad o civilizacion que lo presencia. Fenomenos de un grosor angosto y con
cualidades caprichosas y explosivas.

Los acontecimientos cruzan la historia como relampagos. '’

Historia que se ejemplificaria en la tercera parte del Mediterraneo
analizando Braudel la politica exterior de Felipe Il. Seccién dedicada a describir
desde los destinos individuales tanto del monarca, ese hombre mesurado, solitario
y amigo del secreto, cauteloso, trabajador, y con una rara lenta reaccién a los
acontecimientos, hasta el dugue de Alba, hombre de estrechas miras politicas; y
por supuesto don Juan de Austria. Del mismo modo, el andlisis de
acontecimientos politicos y militares como la batalla naval de Lepanto, la toma de
Tdnez y las negociaciones de paz que se dieran en 1570.

Sin embargo, a diferencia de esa historia tradicional decimonénica, a
Braudel le preocupaba situar sus hechos en un contexto mas amplio. Para ello era
necesario tanto recubrirlos de significacion social y acreditar su vinculacién a
procesos mas globales, como atestiguar una cierta limitacion de la individualidad
en el destino de sus protagonistas. Individualidades que solo se asegurarian como
tales en relacion a acontecimientos precedentes y sucesivos. Como el mismo don
Juan de Austria, un instrumento del destino. Vidas, individualidades y
acontecimientos que estarian entrelazados unos con otros como una cadena, a
veces demasiado unida para explicar sus partes solitariamente, y a veces tan
liberada que nunca se encontraria su razén de ser unitaria sin referirse a su propia
construccion.

En efecto, un acontecimiento, un gran acontecimiento, debia situarse unido
a una continua serie de sucesos y realidades subyacentes y simultaneas. Un
hecho, tan desnudo y resplandeciente como se pretenda, por si mismo no
constituiria mas que una pequefia parte de la realidad. Motivo por el cual se

%7 Braudel, 1949, p. 127, v. il
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contempla esta duracion como la mas engariosa, como la que dotaria a la historia
de sus cdleras como de sus suefios e ilusiones. Una duraciéon histérica
Unicamente a la medida del individuo y del gran hecho. Una duracién a flor de piel.
Asi, surge una segunda temporalidad historica, a decir, aquella llamada de la
coyuntura, del ciclo y del interciclo. Si la primera se caracterizaba por el momento,
por dias, semanas y hasta por un pufiado de afios, ésta se desbordaria entre
lustros, décadas, mitades de siglos y hasta un poco mas. Una capa menos
angosta que se ubicaria por debajo de la historia del acontecer, enmarcandola y
sirviendo de su referente mas proximo. Historia que asi manifestada representaria
procesos estando involucrados grupos, generaciones, sistemas politicos y
econdmicos, movimientos culturales y artisticos, siempre todos ellos con un
transcurrir mas lento, mas pausado. Hechos coyunturales que marcarian el rumbo
de organizaciones sociales, politicas © religiosas dotando de movilidad a las
sociedades. Una “historia social [...]; historia de grupos, [...] de destinos colectivos;

de movimientos de conjunto, en una palabra®.'®

En su obra el Mediterraneo Braudel los ubicaba en su segunda parte:
Destinos Colectivos y Movimientos de Conjunto. Un andlisis de esta historia de
agrupaciones y su impacto en las guerras y el comercio. Un movimiento de
grandes alcances econdmicos y politicos que dentro del reino de Felipe Il tendrian
como eje los transportes terrestres y maritimos. Una historia comparativa, cuando
Braudel amplia el panorama, entre Espafia e ltalia dirigiendo su mirada hacia las
regiones de Anatolia y los Balcanes. Una clara polarizaciéon entre las esferas
econdmicas y sociales dominantes, en estos pares, y el resto de |la poblacién:
observa una nobleza cada vez mas prospera y que se traslada durante afios hacia
las grandes ciudades, y los pobres, cada vez mas pobres, y buscan un cobijo en la
pirateria y el bandolerismo. Un estudio que de manera giobal percibe la
confrontacion de un Mediterrdneo cristiano y otro musulman en caminos hacia la
modernidad.'™ Gran diversidad de culturas, costumbres e ideas que se

%8 ibid., p. 331, v. L.
% cfr. Burke, 1990, pp. 40 y ss.
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movilizarian siempre con el Mediterraneo como escenario; y también se
enfrentarian, como en el caso del rechazo en Espana al protestantismo, de la
oposicion a la religion cristiana por los moros de Granada y la resistencia de los
judios hacia las demas civilizaciones.

Sin embargo, al concebir que pueblos, sociedades y civilizaciones no se
terminan ni se transforman solamente al cabo de muchos afios y de procesos de
lentos movimientos, claramente los alcances de la historia coyuntural se terminan.
Las civilizaciones apegadas a su entorno afrontan fuertes y aparentes rupturas
pero siempre “los cimientos profundos permanecen. No son, en verdad
absolutamente indestructibles, pero si mil veces mas perdurables de lo que
generalmente se cree. Han resistido a mil supuestas muertes. Sus masas se
mantienen incélumes debajo del movimiento de los siglos”.*®

Se habla entonces de caracteristicas propias a las civilizaciones. Estas son
“espacios [...], sociedades [..], economias [...], mentalidades colectivas [...],
continuidades...”.?' Para ello Braude! apila ese tiempo coyuntural y aquel primero
del acontecer en lo que denominaria las estructuras de la larga duracién histérica.
Procesos que dentro de esta duracion corresponderian a un muy lento transitar:
realidades seculares y hasta milenarias. Las mas duraderas, las mas cimentadas y
las mas profundas arquitecturas en el devenir humano, que sdlo podrian ser
rastreadas a través de un ejercicio historiografico, un ejercicio comparativo, que
permitiria la determinacion de los elementos generales, incisivos, reiterados y
persistentes dentro de ciclos permanentemente recurrentes.

Duracion medianamente imbricada con la anterior y diferenciada, de esta
ultima, por tratar de realidades casi inamovibles, casi geograficas, casi totalmente
estaticas. Por ello el ejemplo mas accesible a Braude! resultaba el de la coaccidén
geografica desarrollado en su Mediterraneo como una especie de geohistoria. Una

2% Braudel, 1949, p. 616, v. 2.
201 Braudel, citado por Aymard, 1994, p. 94.
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seccion, la que abre la obra, dedicada en una buena parte a las montafias,
llanuras, costas e islas, a caminos temestres y maritimos con un claro
protagonista, ese Mediterraneo que Braudel en su estancia argelina viera desde el
otro lado y que todavia hasta el siglo XVI continuara siendo el centro de esos
lazos y uniones necesarias en los espacios vecinos a él. Una historia comparativa,
entre esos dos Mediterraneos, el occidental y el oriental, tan geografica,
econdmica y culturalmente opuestos. Culturas que teniendo al mar como testigo y
con una produccion contrastante se desarrollarian en plena convivencia con ese

entorno.

Una historia casi inmévil, la historia del hombre en sus relaciones con el medio que le rodea;
historia lenta en fluir y en transfonmarse, hecha no pocas veces de insistentes reiteraciones y de
ciclos incesantemente reiniciados.?*

Larga duracion inspirada tanto en Vidal de ia Blache como en el Mahoma y
Carlomagno pirenneanc. Se trataba entonces de una larga temporalidad no
ubicada exclusivamente en la geografia, pues ésta seria del mismo modo materia
de lo social, de lo econdmico, de lo politico y de lo cultural. Redunda en los rasgos
y perfiles de civilizaciones, jerarquias sociales, sistemas religiosos, tenaces
costumbres de pensar y obrar, persistencia de rutas en la vida comercial,
duraderas implantaciones de ciudades y fijezas en sus trazos terrestres, memorias
colectivas, encuadramientos mentales, y hasta coacciones espirituales. Esos
encuadramientos o prisiones mentales a las que tanto se referiria Braudel y que le
recordarian el mismo outillage mental del que hablara Febvre en su Rabelais.

Se refrendaba asi, la clave con la cual se denominaria a la larga duracién:

la estructura, ese

ensamblaje [...] que el tiempo tarda enormemente en desgastar y en transportar. Ciertas
estructuras estdn dotadas de tan larga vida que se convierten en elementos estables de una
infinidad de generaciones; obstruyen la historia, la entorpecen y, por tanto, determinan su

202 Braudel, 1949, p. XXVII, v. I.
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transcunrir. Otras, por el contrario, se desintegran mas rapidamente. Pero todas ellas
constituyen, al mismo tiempo, sostenes y obstaculos. En tanto que obstaculos, se presentan
como limites [...] de los que el hombre y sus experiencias no pueden emanciparse.m

Estructuras diferenciadas de aquellas que por los mismos afos en Francia
serian parte de una gran ola estructuralista permeando a todas las ciencias
sociales. Braudel apoderandose de los mismos temas que la antropologia
estructural, los redimensionaba recubriéndolos de una perspectiva profundamente
histérica. Asi, con un tono a la vez irénico y a la vez sutil, construye su propia
estructura, combatiendo en un primer momento a la que hiciera famoso a C. Lévi-
Strauss, amigo suyo, encargada de realidades vacias, congeladas y ahistdricas,
para en un segundo momento reedificar el propio término recuperandolo de su
tradicion y perfilandolo ya propiamente como caracteristico de fenémenos de larga
duracién, i. e., las estructuras de larga duracion histérica. Fendmenos si
emparentados con los modelos del propio Marx y con la revista inglesa Past and
Present de corte marxista con los que Braudel sostenia un didlogo o alianza
intelectual. Manifestaciones que, por poner un ejemplo, reportarian los cuadros
mas profundos de la mentalidad humana. Estructuras o cuadros, es este caso
psiquicos, que determinarian los comportamientos colectivos, la distribucién del
tiempo, la manera de pensarlo y vivirlo, costumbres populares, visiones del
mundo, representaciones religiosas, sistemas de creencias, modelos de
comportamientos, en sintesis, la pesada herencia cultural de una sociedad.®®
Acontecimientos y coyunturas dentro de un tiempo lento ininteligibles sin su
sustento. E igualmente, arquitecturas siempre creadas colectivamente donde el
individuo se veria “siempre aprisionado en un destino sobre el que poco puede
hacer".™ Efectivamente, Braudel apuntaba hacia edificaciones histéricas que
tocarian la interseccion de lo econémico, politico, social y cultural para constituirse
como una historia global, o como le gustaba tanto decir a Braudel!, el conjunto de
los conjuntos. Estructura en plural, que englobarian rasgos permanentes y

:: Braudel, 1958, pp. 70y 5.
Cfr. Pomian, 1978, pp. 112 y ss.
2% Braude!, citado por Burke, 1990, p.45.
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constantes que no evolucionan sino de manera imperceptible. Historia y
estructuras inconscientes que conjugarian tiempos y densidades de duraciones

diferentes para ofrecer una nueva temporalidad histérica.

Empresa esta que plantearia una tarea para el historiador hacia una nueva
concepcion de lo social, un cambio de estilo y un nuevo pensamiento de lo
histérico. Una totalidad de ejercicio reorientado a partir de una historia de lento
transcumrir donde las multiples fragmentaciones y rupturas episodicas y
coyunturales se comprenderian teniendo como eje una duracién de mayor
profundidad cultural que les contiene. Una dialéctica de la duracién que recordaria
a Febvre y Bloch combatiendo por la comprensién de un pasado que incluyera al
mismo presente. Unas duraciones ajustadas todas ellas en una misma escala.
Duraciones no fijas ni Unicas, que romperian esa facil y cdmoda conceptualizacion
del tiempo, un tiempo fisico newtoniano, homogéneo e idéntico en cada una de
sus partes, para plantear uno historico-social lleno de permanencias,
supervivencias, inmovilismos, desfases, retardos y armonias.

Superacion de ese tiempo constituido por la modernidad capitalista donde el
marco temporal habia que llenarlo dia con dia, siempre con acontecimientos de
esos llamados grandes acontecimientos. Tiempo universal, absoluto e idéntico
para todos los hombres. Para Braudel seria totalmente al contrario, el tiempo seria
subordinado a multiples realidades vividas, realidades cambiantes y heterogéneas.

Tal vez el juicio de Aguirre Rojas sea el mas apropiado:

Los muchos tiempos de la historia no son tiempos individuales sino sociales o colectivos,
tiempos plurales y diversos en tanto que son las diferentes duraciones especificas de las
realidades histéricas igualmente colectivas, duraciones que, sin embargo, se miden todas ellas
dentro y desde el registro unitario y global, universalizador, del marco temporal.206

Una percepcién de este mismo marco ya no como mecanismo regulador y
dominante del devenir humano, sino un simple y llano instrumento de registro de

205 1993, pp. 232y s.
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sus aconteceres. Un tiempo supeditado a los propios acontecimientos humanos.
Los sucesos parirfan su propia duraciéon. Es dnicamente la humanidad la que
dirige asi el tiempo que vive y piensa. Los aros se convertiran en siglos y los
siglos en parpadeos.

Y es esta misma teorizacion del tiempo con !a que Braudel ejercitaba un
nuevo encuentro dentro de las ciencias sociales. Finalmente, la tarea de Braudel
se reporta como el surgimiento de una clave hacia un nuevo redireccionamiento
dentro de la aproximacion hacia el estudio de lo social. L.a deconstruccion de ese
episteme vigente hasta entonces para sustituirlo por una idea globalizante y
unidisciplinar de la realidad que va a definir tanto la politica editorial de los
segundos Annales, ya hegemodnicos en toda Europa y partes del mundo, como un
nuevo debate dentro de las humanidades.

Por un poco menos de 30 afos y hasta su muerte, Braudel fungié como la
figura modelo dentro de la historiografia francesa del siglo XX llegandose a
considerar como el mas grande de ellos en muchas épocas. Afios en los que
dirigié el destino tanto de la revista francesa mas poderosa como de diferentes
institutos y secciones dentro su ambito académico. Un perfecto empresario de las
ideas asegurd la permanencia, por mucho tiempo, de la nueva historia en el
escenario historiografico contemporaneo. Un continuador de la coyuntura abierta
por lo Febvre y Bloch y sus primeros Annales y que se veria terminada en los
sesenta de donde resurgirian diversas perspectivas hacia una nueva etapa de la
propia revista y del ejercicio de historiar. Una época que servia de foro para
nuevas investigaciones histéricas en toda Europa y de polo de concentraciéon de
las diferentes iniciativas en los diferentes campos de la disciplina. Se cerraba la
época dorada de los Annales. Economies. Sociétés. Civilisations.
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2.3. Annales de Mentalidades. Psicologia Histérica

Es en los afos alrededor de la llamada revolucion cultural de 1968 donde
en casi todo el mundo se desarrollarian nuevos tipos de pensamiento. También
una nueva historiografia que, por lo demas, estaria acompanada de una nueva
factura cultural. Coyuntura en la cual ya no existiria ningtin camino historiografico
a seguir ni se rendiria ningun tributo a alguna ortodoxia ideoldgica, como lo
sugiriera Jacques Le Goff en el seno de la reaparicion de la nueva historia.

En efecto, se hablaba tanto de una nueva lista de prioridades en el oficio de
historiador como de una renovacion en multiples sentidos en la investigacion
histérica. Una nueva agenda de los Annales alimentada de un claro énfasis en la
antropologia y la psicologia dejando en un segundo plano a la geografia y la
economia. Ya una historia con declarada perspectiva a favor de lo mental y lo
antropolégico que reestructuraba esos modelos globales y de sintesis, tan
caracteristicos en las etapas precedentes de la revista, por estudios mas locales,
especializados y focales desembocando en la exploracién y caracterizacion del
conjunto del representar mental colectivo de épocas muy especificas.

El surgimiento de una tercera generacidon que dentro de la tradicién
annalista, a raiz de la entrega de la direccién de la revista por parte de F. Braudel
a un equipo conformado por André Burguiére, Marc Ferro, Jacques Le Goff,
Emmanuel Le Roy Ladurie y Jacques Revel, realizaria el balance sefalando los
nuevos destinos de los Annales hacia sus primeros 50 afios de existencia.
Aparecerian lineas de estudio inspiradas en sélo ciertos aspectos de las obras de
Febvre, Bloch y Braudel, como en aquel Michelet que Roger Chartier recuerda:

...por la anexién a la curiosidad histérica de objetos nuevos (el cuerpo, la naturaleza, la
muchedumbre, la psicologia colectiva), por el vuelo democrético de los intereses tradicionales
en beneficio de una historia de las colectividades ané6nimas [...], por el sentido de las
evoluciones de larga duracién [...], por la certeza de que la historia depende de lo indecible, por
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su sentido de los famosqs «silencios de la historia» y su arte de hacer hablar a «la bouche

d’'ombres.?”’

Investigaciones donde fluirian las mas variadas orientaciones
historiograficas y metodoldgicas articuladas siempre hacia ia problematica de las
mentalidades. Sello caracteristico de esta generacién que durante los afos
setentas y ochentas no iba a ser privativo de intelectuales, de lengua y de
editoriales francesas, sino ya de posesién difundida y conocida en casi todas las
instituciones dedicadas a la historia a lo largo del mundo.

Nueva historia también encaminada al! estudio no de élites o individuos
propiamente dichos, sino hacia grupos, pueblos, sociedades, civilizaciones en
tanto sus creencias religiosas, sentimientos, espiritus, prejuicios, aversiones,
actitudes estéticas o universos culturales. Explicitaciéon de lo trivial, lo cotidiano, lo
difuso o lo afectivo, siempre reconociendo una loégica de las agrupaciones sociales
distinguidas de las individuales.

Un grupo es una entidad dindmica, no es la adicién de las personas que lo constituyen; el grupo
tiene una dindmica propia, y la sensibilidad y representacion de un grupo depende de otros
factores que no son la suma de las visiones de los miembros.?*®

Donde en efecto, pensamientos impersonales, realidades mentales sin
duefio e imaginarios colectivos, corresponderian siempre a la forma en que
sociedades se enfrentan a su vida cotidiana. “La mentalidad es siempre un
fenémeno colectivo”®®® Para esta historia cualquier manifestaciébn menor o
insignificante resultaria primordial al momento de definir el qué era concebible o
aceptable en una época o cultura determinada. E insistente en el reconocimiento
de que al lado de una historia discontinua, de acontecimientos, de grandes
individuos e instituciones, caminaba otra continua, cotidiana y colectiva hecha de

27 1978, p. 482; paréntesis y corchetes en el original.
208 Alberro, 1979, p. 21.
2% Gruzinski, 1979, p. 26.
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rasgos psicoldgicos duraderos que so6lo podrian rastrearse a lo largo de muchos

afos.

La agenda de unos terceros Annales de mentalidades donde convivirian
dentro de su seno distintas lineas de investigacion como las desarrolladas por E.
Le Roy Ladurie hacia la antropologia histérica, o la gestada por M. Ferro como una
historia contemporanea, cuasiexperimental, inserta en la problematica del siglo
XX. Nombres e investigaciones como las de Philippe Ariés y su inconsciente
colectivo; Michel Vovelle y la historia serial y critica; Jacques Le Goff y su
nacimiento del purgatorio; George Duby y el imaginario feudal; historias de
vestidos, muerte, mujeres, de vidas privadas, entre otros, retumbarian dentro de
un nuevo panorama que durara hasta 1989.

Modelos con los que mas alla de la academia se conquistarian espacios
nunca antes reservados para los historiadores: radio, prensa, television y
editoriales y publicaciones de gran tiraje. Una politica editorial que si bien pudo
apoyarse en algunos trabajos de los pioneros de la revista, marcaba un campo de
investigacion desde su propia conceptualizacion del ejercicio historiografico. Asi,
esta historia de mentalidades iba surgiendo principalmente durante los afios
sesenta para alcanzar su punto mas alto de impacto alrededor de dos décadas
mas tarde.

Y dentro de esa primera década una de las primeras aproximaciones claras
hacia el estudio de mentalidades fue la conformada por R. Mandrou, otro hijo
intelectual de L. Febvre quien fuera secretario de la revista desde 1955 hasta
1962, renunciando al cargo producto de grandes conflictos con F. Braudel en el
programa ulterior de los Annales donde éste uitimo ya era director unico.

Robert Mandrou (1921-1984) publica en 1961 Introduccién a la Francia
Moderna (1500-1640). Ensayo de Psicologia Histérica con el planteamiento de
todo un programa hacia la reconstruccion de las cosmovisiones, los horizontes
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mentales y los comportamientos de los diferentes grupos sociales a lo largo del
ano 1500 y hacia la mitad del siglo siguiente. Afios mas tarde, en 1964, escribe
Francia en los Siglos XVIl y XVill con la misma direccion, seguido, en 1968, de
Magistrados y Brujos de la Francia del Siglo XVIl sobre la cultura popular y la
hechiceria. Una historia cultural de Francia (1958) en coautoria con G. Duby
incluye la revision de las mas sobresalientes obras de Mandrou.

Pionero de los estudios sobre mentalidades humanas, Mandrou reconoce
aun en la misma historia de férmulas tradicionales la forma de operar y enfocar el
pasado desde una 6ptica psicoldgica:

En efecto, la historia politica y, en especial, la clasica historia de los grandes personajes
descansa, en esencia, sobre concepciones psicolégicas implicitas, tales como caracteres,
temperamentos, concepciones de las sociedades humanas.?'

Mentalidad entonces concebida por Mandrou como “una vision del mundo
lato sensu*;2'! como “tanto aquello que se concibe como lo que se siente, tanto en
el campo intelectual como en el afectivo”;?'? y que tendria su primera exposicion

en la Introduccion.

2.3.1. Psicologia Histoérica

A la muerte de Febvre, Mandrou encontré entre los papeles del primero un
fichero de notas para un libro, que nunca vié la luz, que seria la continuacion del
Rabelais y el nacimiento de la mentalidad francesa moderna: una Introduccién a la
Inteligencia del Hombre Francés Moderno. De alguna forma, Mandrou continué el
proyecto en su Introduccién como un homenaje a su maestro. Asi, un trabajo en el
cual:

210 1984, p. 197.
211 citado por Alberro, 1879, p. 18; énfasis en el original.
212 Gitado por Chartier, 1882, p. 23.
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se trata de reconstituir, de reconstruir mentalidades en una época de mutaciones profundas,
cuando la psicologia colectiva estaba siendo renovada de muchos modos; se trata de seguir a
los hombres en sus ocupaciones tanto como en su civilizacién material, no para acumular los
elementos de una visién enciclopédica, sino para encontrar las explicaciones vélidas de
aquellas actitudes mentales, nuevas o persistentes, y heredadas de la alta Edad Media.?*?

El programa implicito en la obra sugiere, por una parte, la utilizacién del
concepto vision del mundo como una nocion esencial de la estructura mental de la
época; por ofra, la busqueda de coyunturas mentales, menos duraderas y mas
fragiles, por lo tanto mas asequibles que las primeras. La estructura explicita va
desde las medidas de los hombres (un hombre fisico y uno psiquico) hasta las
esferas sociales (las solidaridades fundamentales, amenazadas y temporales) y
los tipos de actividades humanas (prosaicas, superaciones y evasiones).

Mandrou subraya las condiciones dominantes para el conjunto de la
sociedad francesa no como una mentalidad promedio, sino como rasgos
fundamentales para toda la mentalidad de la €poca. Al primero de ellos o llama la
hipersensibilidad de los temperamentos, rasgo del que pocos individuos o grupos
pudieran estar exentos. Una hipersensibilidad, una emotividad potenciada fruto de
una subalimentacion cronica, de la indigencia de los medios técnicos e
intelectuales, como también fruto de tradiciones orales y legendarias que
mantenian la violencia, los muchos temores y la movilidad sentimental estable en
casi toda la poblacion rural y urbana francesa.?'*

La caracteristica de la mentalidad aflora repetidamente, segin Mandrou:
esa subalimentacién crénica llevaba a formas de miedo y casi panico. LLa obsesiéon
por no morir de hambre, mas en el campo que en la ciudad, acuerda la condicién
fundamental de una Francia en caminos hacia la modernidad que permanece
firme hasta este periodo; un legado directo de la Edad Media.

23 Mandrou, 1961, p. 7.
24 Cfr. ibid., p. 249.
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El desequilibrio en el régimen alimenticio, a base de cereales, sometia a los
hombres a enfermedades cronicas de carencia, y hasta excesos. Una desigualdad
en la alimentacion fruto de una dieta, en la mayor parte de la poblacién, casi de
pan y agua durante meses para verse rota por algunas fiestas urbanas o rurales:
comilonas que, por supuesto, debian prolongarse y aprovecharse hasta su limite,
aunque sea por unas horas. Gran preocupacion fue el hambre para aquellos
franceses que desde nombres de lugares y hasta de personas —Bramefaim
(bramahambre), Tue tourte (Mata torta), Marchetourte (Andatorta)- se veian
impregnados de sus angustias diarias. O el hacer la cruz sobre el pan con la punta
del cuchillo, antes de comerlo, implicaba un respeto hasta religioso por el alimento.

También en este sentido los temores por las enfermedades, pestes y
fiebres, tan normales y extendidas en la Francia, se sugerian envueltas por el
representar colectivo:

el mal no deja de ser un cuerpo sutil: vientos y humores explican la parte que se concede [...] a
las “pasiones del alma"™ engendran éstos sus propios males: la envidia crea el insomnio y la
ictericia, la pereza suscita languideces y letargias, la melancolia, peor aun: affectus frequentes
contemptique morbum faciunt...En fin, la enfenmedad, el mal, se puede confundir con el pecado,
impuesto por el Maligno y es la posesi6n; puede ser un sufrimiento exigido por la redencién del
pecador: la tradicidn cristiana no ha esperado a Claude! para dar un sentido a las ansias del
dolor.?*®

Pero aquellas enfermedades fuertes, y mortales muchas veces, como la
fiebre purpura, el colera, |a sffilis, la lepra, la tuberculosis y hasta la locura se veian
mentalizadas de un modo caracteristico: “peste es un vapor venenoso de aire
enemigo del corazén”.?'® Y {as curas iban en la misma direccion: “asistir en un solo
dia domingo a tres aguas benditas en tres parroquias distintas”.2'7 La fe y la gracia
ocuparian el mas alto puesto dentro de las curas posibles.

215 mandrou, 1961, pp. 31 y s.; comillas y énfasis en e! original.
2' 1vid., p. 34.
2V 1bid., p. 39.
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Hipersensibilidad también presente en el equipo sensorial como
prolongacién, otra vez, de una civilizacion medieval: el predominio del oido y del
tacto sobre los demas sentidos, que no se salen de la misma légica, llevaba por
ejemplo a adjudicar titulos de oidores en las asambleas de administradores
francesas, aunado a la gran exquisitez por la musica de liras y laddes, flautas,
trompetas y hasta del cantar de los pajaros. “La Fe misma es audicion. Los
profetas, antes de Jesus, no paran de clamar: jEscuchad! {No escuchan! jNo
quieren escuchar! Dios opera por medio de la Palabra que los hombres oyen...".z"3
Y el tacto, en su faceta religiosa, que curaba a los enfermos por imposicion
milagrosa de sus manos. O los olores considerados como cosas positivas, causas
de transformaciones; acorde con la analogia en la cual los humores y los vientos
serian en la naturaleza animal o vegetal lo que el olor es en la naturaleza humana.
Sentidos asi profundamente mas asociados a la afectividad que a la intéligencia y
que continuamente podian deformar o equivocar la interpretacion de la realidad.
Pero vale atender otra vez a Mandrou:

Malebranche dice todavia que nos han sido dados (los sentidos) para la conservacién de
nuestros cuerpos —instrumentos de nuestro instinto— “y no para aprehender la verdad=.2"®

Asi, sus sentidos aparecian mas afectivos que los de un hombre del siglo
XX. Un equipo sensorial basicamente ligado a las emociones que pudieran
considerarse como sensibilidades exasperadas y cargadas de simbologia con una
variedad inimaginable. Desde la amplificaciéon de los sentidos, acorde a los
tiempos dificiles, extremos y lienos de incertidumbre con los cuales se enfrentaba
el hombre en ese periodo, hasta también una sensibilidad extrema hacia las
manifestaciones violentas, v. g., el deleite colectivo ante las ejecuciones capitales,
siempre llevadas a cabo en las plazas, o la intensa emocion por presenciar juicios,
enfrentamientos y duelos a muerte. Contrastes como la noche con el dia, mientras
se terminaba el segundo, llevaban consigo la aparicion de monstruos, machos
cabrios, lobos-duendes o incubus del infiero atestiguados no por una minoria de

28 sbid., p. 50.
218 ypid., p. 55; comillas en el original y paréntesis afiadidos.
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la poblacion. Pasiones y afectos en su mas alta expresion: raptos de esposas,
viudas o adolescentes, multiples asesinatos a causa amores mal correspondidos o
celos. Liberaciones efimeras del espiritu que encontraban su manifestacién en
fiestas llenas de pra’cticés y creencias paganas que llegaban a ser desde gritos,
cantos y danzas hasta grandes borracheras, excesos y orgias.

Una receptividad casi totalmente abierta y viva que vivia dentro de una
realidad con grandes altas y bajas. Es como el predominio de lo afectivo sobre la
inteligencia caracterizaba, hasta este punto, la mentalidad colectiva de una época
tan dispar en sus fendmenos.

Un segundo rasgo comun es el conformado por los antagonismos sociales
o la propia agresividad social, el aspecto, de alguna forma, negativo de aquellas
solidaridades estudiadas por Mandrou: esa Familia, sociedad doméstica
comprendida por una extensa parentela, sangre, alianzas, sociedades conyugales,
que afirmaban siempre la solidez de sus vinculos consanguineos. Un marco social
en vias de transformacion, que a veces se veia amenazado, el representado por
los hombres mas como un establecimiento econdémico que como una creacién de
afecto. Y aunque atn ésta fungia como un instrumento de conservacién de la
especie y del patrimonio, se seguia desarrollando como una relacién no igualitaria
y con altos imperativos religiosos y civiles pesando sobre ella.

O también aquella parroquia, garantia de estabilidad social. Realidad
juridica y religiosa que constituia un marco electoral, administrativo, fiscal y
territorial para las sociedades rurales y urbanas. Seno de actos colectivos, daba
sentido de solidaridad, continuidad y seguridad a los participes de cada una de
ellas. El hombre, en especial el de la ciudad, se veia incorporado en conjunto a un
foco de cultura, religiosidad, festividad, legalidad y hasta de Iudica, al supeditarse
a este tipo de solidaridad tan preservada en los inicios de una Francia moderna.
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Sin olvidar aquellos nuevos vinculos que se van abriendo, dejando poco a
poco atras la Edad Media, conformandose como cl/ases estrechamente firmes y
solidarias: nobles, burgueses, campesinos, humildes de la ciudad.

El noble, tradicional, era aun un hombre de espada, con nostalgia de su
papel militar, duefio de un gran dominio y bienes, a veces en dificultades, y que -
animado por la formacion de una nobleza nueva, hacia gala todavia de esas
férmulas que la diferenciaban de los plebeyos. nobles y bien nacidos; vivir

noblemente.

; La b'urgues:’a, o las burguesias, era un conjunto heterogéneo de mestizos
sociales; un grupo con la imagen completa del hombre medieval pero que se
enriquecia con los negocios o el comercio. Ella no trabajaba con sus manos,
participaba en la prevision, la economia, la ganancia, e! gasto y el lujo. Tenia en
sus manos riqueza, poder, dominio de los oficios, la administracion de justicia y
algunos cargos elevados. Sin embargo, no aspiraba a mas que a convertirse en

noble.

Las clases populares constituian casi totalmente la mano de obra franbesa:
campesinos, aprendices, puesteros, barquilleros, aguadores. Pueblo comiin en
ascendente penuria sin olvidar a aquellos vagabundos, mendigos y ladrones con
los que compartian no pocas cualidades. Vinculo de ésta, con las otras clases
existentes, cada vez mas alejado de la cldsica premisa amo/esclavo,
constituyéndose a pasos lentos como la clase mas estructurada y cohesionada.

Y en efecto, el panorama pintaba a grupos, clases o solidaridades también
como generadoras de hostilidades. La parroquia fungia también como marco de
defensa contra cualquier amennza sobre la poblacidn: bandidos, soldados sin
empleo, trajinantes, extranjeros, turistas, mercaderes. Cualquier sospechoso era
enemigo potencial. Aun contra los mismos pobladores, por ejemplo en tiempos de
pestes a los enfermos se les agredia psicolégicamente al colgaries anuncios u
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obligandolos a llevar trajes especiales, siempre visibles desde lejos, para evitar
cualquier contacto, aun el visual.

Se anaden luchas campesinas contra la opresién sefiorial, v. g., el alza de
precios, acrecentando la tensién social y la polarizacién de los estratos en la
poblacién en general. Hostilidades con un matiz religioso y gestados en su
mayoria en asambleas parroquiales. Un cristianismo de pobres como lo explica
Mandrou que por lo regular ubicaba como blanco de agresion a cobradores de
impuestos o agentes del rey que intentaban sangrar mas al pueblo. Viejos
resentimientos de larga duracion, odio duradero contra la justicia real y vicios
burgueses que seguidamente se convertian en ataques a castillos y saqueos a
casas de burgueses. Sin restar importancia a una realeza y estado mal equipados
para asegurar la administracion de un territorio ya muy vasto y que por esas
fechas alimentaba un sentimiento nacionalista contra el extranjero. Y obviamente
no podria pasarse por alto aquellos grandes antagonismos en la Reforma que
maniataban ciudades y aldeas, donde el marco social religioso seguia estable:
todos eran cristianos, catdlicos o reformados. Solidaridades, ordenes y clases
sociales bien definidos bajo sus estructuras, algunas de ellas ancestrales,
ejercerian violencia contra los otros bajo normas propias, a veces curiosas, de
supervivencia. AUn los mas despiadados bandoleros no despojaban a cualquiera
en el camino, ni dejaban en tan malas condiciones a sus victimas. Mandrou narra
un célebre pasaje hacia 1567 donde los hugonotes destrozan la iglesia de Saint-
Loup-de-Naud y dejan intacta la imagen del patrono, San Loup, quien protegia
contra la epilepsia: “Segun C. Haton lo respetaron de miedo que no fuera Dios a
permitir que cayeran enfermos de epilepsia”.??® Ademas esos bandoleros no rara
vez se convertian en justicieros, vengadores y protectores de los débiles en los
caminos. Un cédigo de honor, sangre o moral inherente y expresado de forma
implicita, y por ello no menos claro, de un estrato social.

20 bid., p. 217.
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Un tercer rasgo general hallado por Mandrou lo constituye el sentimiento de
impotencia de los hombres frente a un mundo natural. Una naturaleza incapaz de
ser dominada con manos y herramientas que se escapaba a su pensamiento. Adn
su propia naturaleza, esa fisica y bioldgica, se encontraba rodeada de un
insondable misterio.

“No hay, todavia, corpus de las leyes de la Naturaleza”.?' Cualquier
fendmeno, de esos llamados sobrenaturales, era aceptado corrientemente como
posible bajo la norma propia de experiencia vivida. Incapaces de apropiarse y de
comprender el mundo en su extension, el fervor hacia el Creador se volvia mas
profundo. Eran intervenciones, dones, bendiciones, curaciones y bienes los
solicitados, no pocas veces, a Dios ante la imposibilidad que ofrecia la toma de
riendas de la naturaleza misma.

Los tipos de actividades humanas existentes no proveian los medios para
transformar de manera exitosa esa realidad natural en provecho propio. Las
técnicas agricolas, artesanales, y mas tarde de manufactura, siempre bajo
condiciones colectivas, se transmitian tradicional y oralmente desarrollandose
sobre la marcha a lo largo generaciones de sucesores, hijos o aprendices, sin que
existieran cambios notables en ellas.

Esa estancacion técnica tiene mucho significado en el plan de las mentalidades; se traduce por
una dependencia estrecha de las practicas que se transmiten de generacién en generacién, por
una constriccién intensa en fa limitacién de estilos y de los métodos.??

Una cierta prisién mental, mas representativa de la poblacion rural que de la
urbana, supeditada a los caprichos y emergencias climaticas que podian acabar
con temporadas enteras de cosechas y hasta comprometer la alimentacion de
ciudades completas. Surgian asi tanto la observacion empirica de micro-climas
locales como una inmensa variedad de ritos, practicas y oraciones que conjuraban

21 1hid., p. 253; énfasis en el original.
22 1bid., pp. 147 y s.
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a un poder supremo ante el sentimiento de inseguridad e impotencia alimentado
por una naturaleza inescrutable.

El sentimiento religioso les conferia a los hombres el mas fuerte marco de
pensamiento atestiguado por la predominancia de un orden divino siempre
solicitado incidiendo en cualquier situacion por extrana y dificil que fuera. Otros
marcos como el tiempo y el espacio no lo eran, simplemente actuaban como
escenarios y elementos de accion: el tiempo de un Ave Maria, de dos padres
nuestros, un campo tenian tres dias de marcha de longitud. El apego religioso era
el que suministraba su esencia misma a la vida cotidiana desde la misma Edad
Media:

Desde la amplia implantacién del cristianismo en el periodo merovingio, alcanza su objeto en
los siglos XIV y XV, cuando la misma religion se hace mas humana que dogmética. Después de
la época de santo Tomas y san Bernardo, es precisamente la confianza de una humanidad
amasada con humiidad ante un Dios que se apiada de las miserias de este mundo, que se
expresa en las mil representaciones de la Pasion, la Virgen de Piedad, los estigmas de san
Francisco, el Santo Sepulcro, el Cristo en la Cruz. Significan para todos, catélicos y reformados
-y hasta los escasos libertinos de los afios 1610-1640—, una atencién que se ha vuelto natural
para el sufrimiento humano, la piedad, la sinceridad de la fe, que es primeramente confianza en
la omnipotencia supranatural de Dios.?®®

Tanto salvacidn como explicacion a toda existencia temrenal era encuadrada
bajo el sentimiento religioso. Y si no fuera Dios el intercesor solicitado también
estaba Satanas, pues tanto el Infierno como el Purgatorio y el Paraiso eran
realidades tan seguras de vida etema. Credulidad, un abuso su utilizacién en esta
época.

23 1hid., p. 256; énfasis en el original.
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2.3.1.1. Estructuras y Coyunturas Mentales

La gestion fundamental del ensayo permite a Mandrou retomar el concepto
aleman de vision del mundo (Weltanschauung) entendido bajo la logica de
relaciones sociales, lugar del hombre en la Creacién, conocimiento del pasado y
del presente de los hombres y concepto del devenir humano, entre otros. Un
conjunto de marcos mentales, incluidos los éticos e intelectuales, en los que los
individuos y grupos a lo largo de sus dias desarrollaban su pensamiento y

accion.?

Visiones del mundo que, mas alld de las ricas cualidades individuales que
pudieran haberse aportado en este periodo siempre explotadas por la
historiografia tradicional, constituirian sélo un pequefio paso en el estudio de los
rasgos propios de la Francia en aras de la Modernidad. Perseguia Mandrou por lo
tanto, “la visién de un grupo, mas alla de la vision personal”.?® La portacién de esa
concepcion de la realidad depositada en cada una de las clases sociales, en cada
una de las profesiones, en cada uno de los grupos religiosos. La insistencia en la
cual “lo importante es el grupo porque siempre gravita sobre las individualidades

"226 adquiere un matiz diferente al

con todo el peso de los conformismos sociales
implicar no solamente la forma en que individuos se nutren con las construcciones
mentales del grupo al que se ven adheridos, implica también el hacer recuento de
las enormes disparidades entre los diferentes horizontes mentales trazados por las
diferentes colectividades intelectuales y religiosas que muestra Mandrou en la
obra. La restituciéon de una historia de la cultura heredada del antiguo régimen
feudal. Reconstitucion de estructuras de larga duracién que invitan no sélo a evitar
distinguir una fuerte escision entre dos etapas cldsicas de la historia de la
humanidad, sino también a mostrar las fuertes crisis y antagonismos sociales,
culturales, religiosos y econdmicos que ubican el trasfondo de grandes hombres,

grupos y obras tan caracteristicas de este periodo.

224 ofr. ibid., p. 257.
225 1pid., p. 259.
228 tbid., pp. 259 ys.
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Una tarea que también fluye hacia esos 6rdenes seculares, de clérigos en
su mayoria, que veian opacar su antigua forma de sentir su mundo, su antigua
visién del mundo, con la renovacion de las ideas acerca de una fe e lglesia
nuevas. Renovacidén que daria paso, progresivamente, a la formacion de nuevos
grupos sociales, primero los humanistas, después los sabios, educados dentro de
universidades y colegios religiosos, pero participes de otra coyuntura mental, y
que conjuntarian ese espiritu hacia la modernidad francesa.

Humanistas arrastrados por aires de optimismo durante los primeros 30
afios del siglo XVI que encontrarian en la lectura de griegos y romanos una idea
de! destino humano forjado en buena parte por él; o aquellos sabios, hombres de
curiosidad insaciable, buscadores de conocimientos utilitarios, de mente abierta a
toda experiencia, no enciclopedistas en su estricta forma, pero con un giro mental
enciclopédico, que participaban ya en un pensamiento mucho ias ensanchado
que el clerical. Un renuevo intelectual donde, a la luz del inventario de creencias,
instrumentos de fe, prejuicios heredados y caracteres propios de la cultura, se
reconoceria una dialecticidad entre marcos de larga duracion y coyunturas
sociales alimentando de distinta forma esa casi inmovilidad cultural del amanecer

moderno.

Sin duda, esta visién del mundo que Mandrou observa y entiende como “el
conjunto de encuadres conceptuales aceptados por un individuo o grupo, y
utilizados por ellos en ejercicio diaric de sus pensamientos y de sus actividades”??’
es coparticipe de climas sucesivos en los que se manifestaban tensiones y crisis,
y a través de los cuales maduraban las grandes problematicas que presenta el
largo y pesado desarrollo de las mentalidades humanas. De seguro, este campo
mental coyuntural que Mandrou identifica con el de la vanguardia o el de la cultura
mas o menos refinada por mencionar ejemplos, le imprime una mayor movilidad a

la atmosfera francesa ligada por mucho a la ultima Edad Media.

27 1bid., p. 264.
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Por un lado, dentro de estos marcos coyunturales se observa el gran
optimismo vivido de 1515 a 1535 como el de las primeras persecuciones de
reformados, ya no de la generacion de fundadores que tuvieron su periodo heroico
de 1520 al 40, sino de los que se marchan, ocultan, se afirman o son muertos por
millares durante 1547 a 1560, que constituyen dos de los mas claros movimientos
de la época.

Desde 1560 a 1598 se prolonga la guerra civil hasta que con Enrique IV y el
Edicto de Nantes se hubo de restablecer la paz en todo el pais durante el reinado
de éste de 1598 a 1610 fomentando la terminacion de! disentimiento de la religién.
Lo que estaba en juego, dice Mandrou, no era sélo la rivalidad entre grupos
religiosos, jera la defensa de una comunidad amenazada en sus propios
principios!. Las nuevas ideas reformistas, que aspiraban a una fe depurada y
eficiente portadora de una nueva forma de sentir y practicar el cristianismo,
chocaba con aquellas ideas aquistadas en tradiciones muy antiguas que
encontrarian restaurado su dogma y disciplina catodlica en el Concilio de Trento.
Coyunturas y estructuras una vez mas entretejidas.

Ya dentro de la coyuntura protestante, los climas son claros: 1520-1545, los
fundadores; 1545-1560, los martires; 1560-1590, protestantes en guerra; 1598-
1615, los beneficiarios del Edictc; 1615-1629, los defensores de éste ultimo. O de
forma mas global: 1500-1540-1560; 1560-1598; 1598-1640 se muestran como
climas del sentir y actuar del protestantismo francés.

O también la que sucede entre 1590 y 1630 cuando en las regiones del
este, de Lorena al Franco condado, no franceses totalmente, la persecucion de
protestantes es sustituida por la de brujas. Epidemias mentales entresacadas de
estructuras de larga duracidon, acentuadas y bien diferenciadas en cuanto se
cambia de perspectiva, pero que conviven a la par dentro de una misma realidad.
Y también qué decir de aquel momento de silencio de las clases populares
urbanas durante 1515 a 1530, periodo definido por grupos muy estrechos,
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humanistas, artistas, sabios, cuando de 1589 a 1598 se transforman las primeras

en violentas y expresivas.

Climas de sensibilidad en los cuales juegan también un papel fundamental
el hambre, las epidemias, la falta de abundancia de plata y, a final de cuentas, sus
correlatos en estructuras y coyunturas mucho mdas amplias: la propia Europa.

Un esbozo, calificado por el mismo Mandrou, por conceptualizar al hombre
francés moderno. Un hombre al que se le abrian los horizontes dentro de nuevas y
poderosas manifestaciones intelectuales, religiosas, artisticas, politicas vy
economicas. Mentalidades colectivas francesas que recorridas desde su
alimentacion, vestimenta, enfermedades, poblacidn, sus sentidos, emociones, su
medio natural, sus clases, sus érdenes, sus actividades y sus evasiones, ofrecen
un nuevo camino hacia su reconceptualizacion en el plano historiografico. La
reconstitucion de un universo fisico, intelectual y moral que permite su
resurreccion desde una diferente perspectiva ya situada como una tradicidon viva
histérica y psicolégicamente caracterizada. Un analisis de las permanencias que
vinculan firmemente un presente con un pasado no lejano y siempre en
movimiento.

Seria uno de los inicios de la llamada historia de las mentalidades que
dentro de una historia social y total reservaba un espacio junto con ella a un
campo de investigaciones hasta ese momento totalmente descuidado: la
psicologia historica. El punto de partida para que “la historia de la psicologia
colectiva deje de ser la pariente pobre de la historiografia contemporanea”. >8

228 Mandrou, 1964, p. 216.
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2.4. Historia de las Mentalidades. Jacques Le Goff

Entonces, una tercera generacidn naciente de los Annales ya vuelta hacia
las mas diversas perspectivas tedricas y metodoldgicas, no permitiendo diferenciar
un programa central o general inherente a su politica editorial. Esta generacion a
diferencia de sus antecesores habla y escribe otros idiomas ademas del francés y
comprende ya a mujeres como Christiane Klapish, Arlette Farges, Mona Ozouf y
Micheélle Perrot, famosa esta Ultima por la publicaciéon de una historia de las
mujeres en varios volumenes en coordinacioén con Georges Duby.

En efecto, esta nueva historia giraba tanto en la ampliacién del proyecto de
Febvre y Bloch,?® en la investigacion las caracteristicas mentales y culturales de
las sociedades, de Braudel y las estructuras de larga duracion histérica, como
también marcaba el regreso a la historia politica, del acontecer y a la historia
cuantitativa. Ya los Annales convivian académicamente con varias corrientes
historiograficas no francesas como la psicohistoria, la nueva historia econdmica y
cultural norteamericana, la microhistoria italiana, la antropologia histérica rusa, la
historia radical también norteamericana, la historia institucional portuguesa, la
historiografia regional tatinoamericana y la historia socialista y marxista inglesa,
entre otras.Z®

En el primer bloque se situaria, también desde los afos sesentas,
contribuyendo a la aun joven historia de las mentalidades, a Jacques Le Goff,
aquel que junto con otros miembros de la revista recibiera de manos de Fernand
Braudel la direccion de los Annales, y que también fuera presidente de la VI
seccién desde 1972 y presidente de la reorganizacion de la ya Ecole des Hautes
Etudes en Sciences Sociales hasta 1977. Bloque que dentro de la revista seria
lidereado por R. Mandrou, G. Duby, M. Vovelle, Ph. Ariés y el mismo J. Le Goff y

22:: Rabelais, Los Reyes Taumaturgos y La Sociedad Feudal principaimente.
20 cfr, Aguire Rojas, 1999, p. 148; Burke, 1990, pp. 68 y s.
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que impulsarian una naciente historia cultural asumiendo diferentes formas:
historia de las concepciones globales de la sociedad; historia de las
representaciones; historia de las estructuras mentales comunes a una categoria
social, a una sociedad, a una época; historia de las producciones del espiritu;
historia del imaginario; historia de conductas, practicas y rituales; historia de lo
simbdlico. Historia de las mentalidades

En este sentido, Jacques Le Goff (1924-) delimitaba de manera explicita el
nuevo curso del programa redisefiado para la revista y que tendria vigencia hasta
el aho de 1989. Como desarrollos probables y necesarios de la agenda de la
nueva historia del manana Le Goff senalaba en primer lugar wuna nueva
concepcién del documento, como su obligada critica. No sdlo la critica tradicional
que se habia hecho por parte de la historiografia contemporanea, incluyendo la
annalista, echando abajo el status de verdad objetiva depositado en cada unos
legados escritos y materiales, resultaba suficiente. Era necesario desestructurar el
documento para llegar a las condiciones mismas de la produccion del mismo:
explicar y delimitar las lagunas y silencios contenidos en estos vacios para poder
construir sobre su propia especifidad, y sobre los no-vacios, sociedades pretéritas
bajo sus mismos marcos de produccidon, sean voluntarios o no, sean conscientes o
no.?' Un nuevo tratamiento del documento para hacer que él mismo expresara el

poder de la sociedad del pasado sobre la memoria y el futuro.

Siguiendo, un re-tratamiento de la nocién del tiempo lineal, homogéneo,
unico y universal que alin seguia vigente en la disciplina histérica.
Reconceptualizar el tiempo de acuerdo a las diferentes temporalidades vividas, a
los tiempos multiples y relativos o a los tiempos subjetivos y simbdlicos
presenciados por las sociedades pasadas y establecer, segtin Le Goff,>? una
nueva cronologia cientifica que date no segin la fecha de la produccion de
fenémenos histéricos, sino segun la duracidn de su eficacia en la historia.

21 cfr, Le Goff, 1978a, p. 291.
232 rdem.
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Creencias, memorias, fuentes de energia, espacios, todos llevarian consigo una
cronologia propia.

En tercer lugar, /a elaboracién de nuevos métodos de comparativismo. La
insistencia en comparar civilizaciones, regiones o sociedades con distintas
cualidades histéricas bajo un mismo sistema conllevaria a juzgar realidades
dispares en el tiempo y el espacio desprendiéndose asi de su propia dimensién
histérica y de sus horizontes trazados a través del tiempo. No volver a caer en un
anacronismo disimulado. Comparar lo que es comparable fungiria como la
premisa principal para argumentar un nuevo desarrollo en el método histérico
comparativo. Reconocer regularidades dentro de las senes estudiadas por el
investigador las volveria inteligibles dentro de una légica o un sistema propio. El
caracter mismo de la historia le permitiria tanto valorar las diferencias como las

semejanzas.

Tres consideraciones que ya planteadas por las precedentes etapas de la
revista se revestirian de una nueva significacion al dirigirse Le Goff hacia esa
historia de mentalidades que junto con él practicarian otros miembros de la revista,
y en un momento que siendo mucho mas plural y sin una directriz general y
dominante, alcanzaria una difusion casi masiva no sdélo dentro del panorama
académico mundial, sino extendiéndose hacia los mas diversos espacios publicos
y culturales. Historia de producciones culturales que aun fuertemente criticada por
Braudel se tornaria en una de las corrientes mas ejercitadas aln en paises del
tercer mundo, y que de manera global seria una particular conceptualizacién de su
oficio dentro una generacion donde simplemente no existian contrapartes
intelectuales dominantes y que tampoco estaba caracterizada por la emergencia
de modelos innovadores, sino por la creciente multiplicacion y la renovacidn de las
distintas lineas en los estudios historicos.

Y en efecto, si esta generacién se encontraba de alguna forma inserta en
un escenario historiogréfico mucho mas extenso, era un hecho que la produccion
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generada por los historiadores llamados de mentalidades se convirtié en la forma
mas aceptada de hacer investigacion histérica dentro de la coyuntura post-68. A
pesar del retorno de corrientes decimonoénicas, obviamente bajo un nuevo eje de
estudio, y de las nuevas ya gestadas, la historia abocada hacia el campo de las
mentalidades marcaria el eje que posteriormente si caracterizara la tercera
generacion annalista. Una nueva historia ya en marcha que luchaba por
establecerse dentro de la problematica histérica, y donde se imprimiria el
contrapeso de la historia ejercida durante ese periodo:

Ia atraccion de la historia de las mentalidades viene, sobre todo, del desarraigo que ofrece a los
intoxicados de la historia econémica y social y especiaimente de un marxismo vulgar.?®

Una historia de mentalidades calificada por el mismo Le Goff de vaga,
ambigua e inquietante; una historia que se aproximaria al no sé qué de la historia,
un campo intencionalmente indefinido, que iria a favor de lo psicolégico sobre lo
econoémico, y que llevaria a la disciplina a vincularse mas estrechamente con la
historia de lo mental, de la cultura y su acercamiento al presente.

2.4.1. Mentalidades. Una Historia Ambigua

Origen de mentalidad. Al adjetivo mental Le Goff lo vincula hacia el concepto de
espiritu, que viene del latin clasico mens; y el epiteto latino mentalis, que fue
ignorado por el latin clasico, lo ubica dentro del vocabulario de la escolastica
medieval. Adjetivo y sustantivo que son separados por casi 5 siglos desde su
aparicién: mental se origina a mediados de! siglo XIV mientras que mentalidad a
mediados del siglo XIX. Mentalité no se deriva directamente de mental, viene del
inglés mentality que desde el siglo XVII se derivé de mental. Mentalidad bajo estos
términos responde a la filosofia inglesa de ese mismo siglo. Como afirma Le Goff,
"designa la coloracion colectiva del psiquismo, la forma particular de pensar y

3 |_e Goff, 1974, p. 85.
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sentir de «un pueblo, de cierto grupo de personas, etc. »".2>* Y mientras que en el
inglés permanece el término unicamente dirigido hacia un lenguaje técnico dentro
de la filosofia e identificado mas con procesos cognoscitivos e intelectuales, en el
francés casi inmediatamente pasa a ser de uso comun y corriente. En adelante, la
palabra mentalidad tendra el sello caracteristico del siglo XVill dentro del dominio
cientifico y hacia la ya clasica nueva concepcién de la historia. Influyo, por
ejemplo, a Voltaire en el libro L'Essai sur les Moeurs et I'Esprit des Nations donde
dice Le Goff que surge el principio de una prolongacién del inglés mind.

Como cualidad de lo que es mental, mentalidad aparece hacia 1842, y en
1877 Stupuy en un sentido mas amplio la designa como forma de espiritu. Toma
su sentido corriente cuando Proust en 1900 lo retoma como una novedad que
conviene a su investigacion psicolégica. Le Goff sitia el término como el que
sustituye a la Weltanschauung en la tradicion alemana de pensamiento.
Posteriormente mentalidad sobreviene tanto como un concepto que, por ejemplo,
se ha conservado en e! adjetivo mental en el idioma inglés con tintes peyorativos,
como inspirador de la antropologia practicada por Lévy-Bruhl plasmada en su obra
La Mentalité Primitive donde, en efecto, explica las vagas diferencias entre
mentalidades de miembros de sociedades modernas y sociedades primitivas. La
psicologia de Henri Wallon también constituye un ejemplo en esta perspectiva.

En tal caso, psicologia y antropologia serian disciplinas donde Le Goff
hallaria hipotecas que tendria que liquidar la historia de las mentalidades. La
primera, la psicologia, es donde Le Goff constata que el término no jugaba ningtin
papel dentro de su vocabulario técnico. En un andlisis hecho por Philippe
Bernard®™® de los indices de las bibliografias de psicologia argumentaba que en
los Psychological Abstracts entre 1927 y 1843 mentalidad parece haber caido en
desuso en la disciplina. “¢,Cédmo la historia psicolégica (o mejor de las psicologias
colectivas) podria aprovecharse de un término y, tras el vocablo, de una nocidon

234 1bid., p. 88; corchetes en el original.
25 Cfr. ibid., pp. 89y S.
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rechazada por la psicologia? [...] ¢Por qué la mentalidad no encontraria en historia
el éxito que le ha fallado en psicologia?”, dice Le Goff.?3°

La antropologia es la que podria haber puesto el énfasis sobre la tendencia
peyorativa del término. Aunque Lévy-Bruhl difuminaba esta tendencia, él mismo
habia escrito Les Fonctions Mentales dans les Sociétés Inferérieures donde
pintaba de forma implicita el tinte negativo del término. Tal vez por eso, el
encasillamiento de la nocidn mentalidad no pocas veces se vio referido al dominio
de lo irracional y lo extravagante. Los historiadores de las mentalidades, piensa Le
Goff, se vieron seducidos por la investigacion sobre brujeria, herejia y milenarismo

entre otros.

Pero asi como se vieran saldadas las hipotecas que Le Goff sugiriera,
también la historia de mentalidades se dirigiria a su encuentro con las demas
disciplinas sociales: “el historiador de las mentalidades se aproximara, pues, al
etndlogo, intentando alcanzar como él el nivel mas estable, mas inmovil de las
sociedades”.®” Encontrar asi una historia lenta, localizada en e! mayor de los
casos en la cultura popular, y que constituye, como lo diria Le Goff, una especie
de antihistoria en la medida en que se opone a esa historia rapida y efimera que
ostenta la cultura oficial. El estudio de los ritos y las practicas ceremoniales por el
etndlogo lo llevan hacia las creencias y sistemas de valores. Los historiadores
medievales, a través de la investigacion de consagraciones o curaciones
milagrosas, se acercarian al etnélogo al reconocer practicas seculares animadas
por una gran fecundidad mitica.

Pero también el historiador se aproxima al socidélogo, “su objeto, de buenas
a primeras, es [o colectivo. La mentalidad de un individuo histérico, siquiera fuese
la de un gran hombre, es justamente lo que tiene en comun con otros hombres de
su tiempo”. 2 Y Le Goff en un ejemplo vuelve a poner de manifiesto la idea de una

2 1bid., p. 90; paréntesis en el original.
7 1bid., p. 82.
2 1pid., p. 83.
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historia que se construye por hombres comunes diferenciada de aquella que se
erige por las vicisitudes de grandes personajes historicos:

No son las ideas de santo Tomas de Aquino o de san Buenaventura las que dirigieron los
espiritus a partir del siglo XIIl, sino nebulosas mentales en las que ecos deformados de sus
doctrinas, migajas depauperadas, palabras fracasadas sin contexto, han desempefiado un
papel.”*

La contraparte de ese bloque tradicional llamado historia de las ideas:
grandes pensadores, grandes artistas, grandes fildsofos o politicos; historia de
célebres corrientes literarias, cientificas o humanisticas asumidas siempre por
élites intelectuales. La historia de mentalidades pondria su acento no en estas
élites o individuos sino en las colectividades: creencias, sentimientos, opiniones o
imaginarios de una época en su conjunto valederos para toda una sociedad,
naciéon o civilizacion. La referencia a una historia que se haria estrechamente
vinculada a procesos y sistemas culturales, de creencias, de valores, de ese
outillage mental que recuerda a Febvre y que se desarrollaria dentro del seno de
las agrupaciones humanas. Un interés que volcaria su mirada hacia las
manifestaciones cotidianas y comunes donde cualquier documento, mobiliario,
utensilio se constituiria por si mismo como el material de trabajo del historiador, la
nueva lectura de las viejas fuentes:

Hacer historia de las mentalidades es, ante todo, operar una cierta lectura de un documento,
sea cual sea. Todo es fuente, para el historiador de las mentalidades.?*

Documentos que aparecerian como testigos, y construcciones, de
manifestaciones de sensibilidad comun, religiosa, y hasta artistica o literaria en
algunos casos, y que abririan un mundo lleno de concepciones, visiones, lenguaje
y representares de fendmenos pertenecientes a su ambiente de produccién. El
servirse de estos medios en detrimento de los mas oficiales ocupados por una

29 rpid., p. 95.
2490 1bid., p. 91.
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historiografia tradicional, le permitiria al historiador de las mentalidades ofrecer
una perspectiva respondiendo a cuestiones fundamentales en su estudio: ¢ cual
era la vision de aquellos hombres sobre su sociedad y las relaciones con sus
contemporédneos?, ¢de qué manera se asumen o evitan patrones de
comportamiento y pensamiento que se heredan de sociedades pasadas?. El
acceso a estas fuentes, la nueva relectura que se hace de los textos acerca al
historiador de las mentalidades a otra disciplina, lo “introducen a la psicologia
colectiva de las sociedades”,?*! “el historiador de las mentalidades se encuentra

de forma particular con el psicélogo...”.2%?

Conductas o actitudes estables hacia ciertos fenomenos y manifestaciones
sociales pertenecientes a ciertas colectividades harian posible una atraccion
reciproca entre las disciplinas; seria el punto de convergencia en el cual puede
articularse el encuentro de psicologos e historiadores. Y si se sigue insistiendo en
"el papel del control cultural en las conductas bioldgicas, la psicologia [...] se

inclina hacia la etnologia y, mas alla, hacia la histaria”. 24

Pero ni la relacion con las demas disciplinas sociales ni la emergencia de
explicaciones distintas a las seguidas por la historia tradicional podrian por si
mismas definir el estudio de las mentalidades por el historiador. A final de cuentas
la polarizacién de sistemas, conceptualizaciones y producciones por los distintos
grupos, sociedades o culturas forzarian el camino hacia un didlogo que sitie una
mediacion entre lo meramente individual y lo colectivo, del tiempo de larga
duracion y el tiempo de la vida cotidiana, de lo estructural y lo coyuntural, de lo
inconsciente y lo consciente, de lo marginal y lo general. Por eso Le Goff define e!
nivel de la historia de las mentalidades como el de lo “cotidiano y de lo automatico,
lo que escapa a los sujetos individuales de la historia porque es revelador del
contenido impersonal de su pensamiento, es lo que César y el Ultimo de sus

24! ypid., p. 92.
242 1hid., p. 84.
28 1dem.




1386

soldados, san Luis y los campesinos de sus tierras, Cristébal colén y el marino de

sus carabelas tienen en comun® 2%

Un recuerdo del Rabelais arrancado de esa imagen racionalista y escéptica
dibujada por eruditos de las ideas para devolverlo a su propia realidad, a ese siglo
con ganas de creer, decia Febvre.

Y sin embargo, a la vez que la historia de las mentalidades intentaria trazar
una linea entre esos érdenes, creencias o herencias vivas de las sociedades,
realidades seculares y hasta milenarias ejerciendo presién sobre los individuos,
también seria menester de la disciplina enunciar en ese mismo continuo los
cambios y aconteceres subitos que marcan de la misma forma una huella en el
pensamiento de los hombres. No sdlo las grandes estructuras mentales, esas
pertenecientes a la larga duracion y que constituyen una historia casi inmavil,
aunque seductora, explicarian el desarrollo y evolucién de grupos, sociedades y
civilizaciones: “no hay historia inmavil y que la historia no es tampoco el cambio

puro, sino el estudio de los cambios significativos”.2*®

LLa misma dialéctica que habia enunciado Braudel en su teorizaciéon sobre
los tiempos multiples de |a historia, sobre acontecimientos y coyunturas definidos
bajo un marco estructural. La nueva dialéctica definida por Le Goff donde las
estructuras casi inmoviles ofrecerian sélo un punto de referencia hacia la
caracterizacion del tiempo pasado. No una disciplina inmovil, “no, la historia se
mueve. La nueva historia debe, al contrario, hacer que se entienda mejor el
cambio”.?® Una “historia en movimiento, historia de las evoluciones vy
transformaciones, y no historia estatica, historia-marco. {...] En fin, historia

global...2¥

2444 o Goff, 1974, p. B5.
245) e Goff, 1977, p. 48.
28| e Goff, 1978a, p. 283.
247 | e Goff, 1977, p. 120.
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Y vale mas dejar seguir a Le Goff:

La historia de las mentalidades obliga al historiador a interesarse mas de cerca por algunos
fenémenos esenciales de su domino: las herencias cuya continuidad enseiia su estudio, las
pérdidas, las rupturas (¢de donde, de quién, de cuando vienen este pliegue mental, esta
expresion, este gesto?); la tradicién, eso es, las formas en que se producen mentalmente las
sociedades, los desfases, producto del retraso de los espiritus en adaptarse al cambio y de la
rapidez desigual de evolucion de los distintos sectores de la historia. Campo de andlisis
privilegiado para la critica de las concepciones lineales del servicio histérico.?*

Un argumento que muestra otra caracteristica de las mentalidades
humanas, a decir, su evolucion o desarrollo a pasos mucho mas lentos que los de
la vida cotidiana. Una historia que explicaria entonces el lento caminar de la
mentalidad de las sociedades a la par de los movimientos y manifestaciones
gestados en el dia a dia sin transmutar significativamente la realidad mental ya
forjada.

La inercia, fuerza historica capital, que es més obra de espiritus que de la materia, pues ésta es
a menudo mas pronta que aquellos. Los hombres se sirven de las maquinas que inventan
guardando [as mentalidades de antes de esas maquinas. Los automovilistas tienen un
vocabulario de caballeros, los obreros de las fabricas del siglo XiX ia mentalidad de los
campesinos que fueron sus padres y sus abuelos. La mentalidad es lo que cambia con mayor
lentitud. Historia de las mentalidades, historia de la lentitud en la historia.?*®

En efecto, estructuras concretizadas a lo largo de siglos constituirian cse
tercer nivel al que el historiador de las mentalidades se apega; el ritmo de lo
econdmico y lo social correrian a un ritmo mucho mas acelerado que el de la
cultura. Por tanto, la tarea se redefine como la busqueda de esas regularidades
que constan de siglos y hasta milenios como tanto las resistencias y los cambios
que se manifiestan dentro de las mentalidades. Y es que era claro que la si bien la
mentalidad se veria incapaz de seguir el ritmo mas acelerado de movimientos

248 1974, p. 87; paréntesis en el original.
“® 1dem.
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como los tecnolégicos, sociales o econdmicos, la historia, para Le Goff, no puede
considerarse ya mas como una historia inmoévil (Le Roy Ladurie) o casi inmovil
(Braudel).

Y no sdlo eso, el abstraerse de las vicisitudes y dinamicas sociales seria un
error para el historiador. El objetivo no es homogeneizar, unanimizar o inmovilizar
la realidad social de cualquier sociedad, es reconocer la existencia una pluralidad
de mentalidades en una misma época y sociedad que pueden convivir o
enfrentarse dentro de mentalidades mas globales. Si la mentalidad “es un
elemento capital de las tensiones y las luchas sociales”, 2 por consiguiente, es
necesidad del historiador encontrar ese codigo con el cual una sociedad se mueve
dentro sus propias tensiones y iuchas.

Es asi que la mentalidad no seria reflejo ni de una realidad determinada ni
de infraestructuras, sino la interpretacion de una realidad y de una infraestructura.
Ella misma crea tensiones y contradicciones hacia su propio seno. La diferencia es
que no puede ir a la misma velocidad que estas tensiones, va a un ritmo mas lento
que por ejemplo el de la ideologia. La mentalidad se define por sistemas de
representaciones y no por sistemas de ideas como en la ideologia. Las
mentalidades portarian consigo un contenido inconsciente e impersonal. La
ideologia va hacia el campo de lo consciente y de lo intelectual. Ortega Noriega®®"
reconoce esta misma logica en los estudios de mentalidades, para él la ideologia
se refiere a una conceptualizacion del mundo formada con ideas claras, distintas y
organizadas légicamente en una soélida estructura racional; un producto muy
elaborado del pensamiento humano gue dificiimente puede ser asimilado por la
mayoria de los individuos de un grupo social. Mentalidad, o representacion mental
como é€l prefiere, integraria muchos mas elementos que no podrian apegarse a
una estructura légica y cartesiana, v.g., las emociones o el sentimiento religioso. Y
sin embargo, la historia de las mentalidades al reconocer los diferentes ritmos

201 e Goft, 1974, p. 96.
251 Cfr. 1991, pp. 89y s.
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temporales de una sociedad, al reconocer la existencia de ideologias, de clases
dominantes y subalternas, de pensamiento conservador y contracultura, al abrir su
mirada por encima de aconteceres y coyunturas por si solos, va mas alla de
dibujar una realidad transclasista u homogénea, se abocaria a una realidad plural
y dindmica que tendria como sustento esa misma historia lenta que ostenta un
pensamiento cultural configurado por muchos afos. Si, una historia de lento
transcurrir, pero una historia que se transforma. El proyecto de una historia que se
haga cargo del hombre en toda su extensidén e ilustre tanto sus permanencias
como sus cambios; que equilibre los elementos materiales y espirituales que creg;
que sirva de convergencia entre lo econémico y lo mental, en fin, que proponga

opciones sin imponérselas.

Y sobre todo una historia que vista desde el presente siempre tenga
muchos horizontes colectivos. Ese presente que tanto sedujera a Febvre y a
Bloch, y que a Le Goff lo llevara a afirmar que toda historia es contemporanea “en
la medida en que el pasado es captado desde el presente y responde a sus
intereses’®*? Es la idea de un pasado que irremediablemente se acerca al
presente sin poder ignorarlo. Tal vez esa sea la mas grande razdn para la historia
de las mentalidades: el acercamiento del presente y el pasado

La introduccion del estudio de las mentalidades implicod para Le Goff y toda
la revista Annales una extraordinaria oportunidad de ensanchar el territorio del
historiador. La ampliacién de la historia mas alla de sus antiguos margenes, y de
manera paralela el retomo reestructurado de su antiguo dominio alguna vez
abandonado, se conforma como la una nueva utilizacion de las herramientas y
claves dentro del ejercicio historiografico: una nueva historia.

22 1977, p. 52.
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El abandono de las perspectivas politicas y econémicas por una buena
parte de los historiadores no significé solamente el surgimiento y gran desarrollo
de la corriente de mentalidades. Tal vez, e! verdadero espiritu de ésta generacién
fue sobre la recuperacion de ese antiguo régimen historiografico para plasmarlio de
cara a ofra realidad en la disciplina. La pluralidad de perspectivas metodoidgicas y
epistemoldgicas dentro de los Annales y la variada convivencia de la revista dentro
del concurso historiografico mundial le convencié de la nueva tarea hacia el
establecimiento de una disciplina renovada.

Tanto la historia de las mentalidades, esa historia definida hacia “el tejido
conjuntivo del espiritu de las sociedades, e! alimenio mas precioso de una historia
que se interesa mas por el bajo conlinuo que por la palabra fina de la musica dei
pasado",m como la propia la disciplina histérica, deben en adelante evitar las
tentaciones de la filosofia de la historia y renunciar a las seducciones de la
mayuscula —la historia con H- y definirse mejor, como lo han hecho, con relacion a

la historia vivida de los hombres, decia Jacques Le Goff.

53| g Goff, 1974, p. 92; énfasis en el original.
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2.5. Historia de las Mentalidades. Georges Duby

En la misma aventura, finales de los afos cincuenta y principios de los
sesenta, sobre las aproximaciones hacia los fendmenos mentales dentro de las
sociedades aparece otra figura en los llamados Annales de mentalidades:
Georges Duby (1919-1996).

Educado primeramente como gedgrafo y después como historiador, conoce
por primera vez a Lucien Febvre en 1944 en Lyon, quien por cierto accedio a
guiarlo regularmente en su trabajo. A Marc Bloch, su maestro como él mismo lo
llamaba y nunca llegando a conocerlo, lo habia descubierto junto a Febvre
alrededor de 1937 gracias a la importancia prestada por esos afnos en su
formacion geografica y no a la histérica. Ya habia devorado apasionadamente la
colecciéon completa de los Annales cuando Los Reyes Taumaturgos, La Sociedad
Feudal y el Rabelais fueron constituyendo en Duby lo mas de historiador a partir
de ese momento.

Ese afio, 1944, fue el del orimer contacto de Duby con los Annafes y asi
comenzaba sus relaciones mas cercanas con la VI Seccién de la Ecole, y claro,
gracias a Robert Mandrou, a quien conociera en 1955 y por quien comenzara a
escribir para la revista. A Braudel lo conoce en 1953 y es también claramente
aceptado por él.

En efecto, su itinerario de mentalidades comenzaba en 1955 cuando la
casa editorial Armand Colin, quien editaba los Annales, busca a alguien gilien se
encargara de actualizar la vieja Histoire de la Civilisation Frangaise de Rambaud.
Aceptando el trabajo, con ia condicién de no ser el unico encargado en la tarea, se
asocia con Mandrou iniciandose en el aun incierto territorio que, agradecidamente
mencionan, habia inaugurado L. Febvre.
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Al parecer este reconocimiento tan pronunciado fue causa de la enemistad
y el rompimiento de Mandrou con Braudel en la direccion de la revista. Pero
aliados ya en esa tierra incognita de las mentalidades, y junto con el legado de
Febvre y el rescate de la atmdsfera mental plasmada en la obra de Bloch, se
vieron arrastrados al estudio de fendmenos inmateriales, sensibilidades colectivas,
pensamientos y sistemas de valores bajo ese nuevo objeto de estudio para la
disciplina histérica. La necesidad de transgredir el umbra! “del lado de esas
fuerzas cuya sede no esta en las cosas sino en la idea que uno se hace y que en
realidad gobierna imperiosamente la organizacion y el destino de los grupos

humanos”,?* recubria ia mente de Duby y Mandrou.

ldea dibujada que en un primer momento conceptualizaria a las
mentalidades sin aislarse de la materialidad. Es decir, no sin olvidar que las
manifestaciones investigadas debian estar inevitablemente ancladas en lo
corporal. A decir, las mentalidades no tendrian existencia sino encarnadas
preservando la unidad —tan descuidada por ejemplo en el concepto de espiritu o
de idea, demasiado inmateriales— de carne y espiritu. En un segundo momento, el
estudio no estaba dirigido hacia el individuo dado que si la mentalidad no podia
separarse del cuerpo, en consecuencia tampoco se le podia aislar al individuo del
cuerpo social inherente a él.

Asi pues, por mentalidades se comprendia “el conjunto borroso de
imagenes y de certezas no razonadas al cual se refieren todos los miembros de un
mismo grupo®,®® con la insistencia en que la investigacion se concentrara sobre
ese fondo comun, ese nucleo por debajo de lo que cada individuo pudiera
imaginar y decidir. Una referencia, huella o representacidon que se transmitiria de
generacion en generacion y a las que se hace remision sin darse cuenta, sin
desecharlo de la mente.

2% Duby, 1991, p. 100.
25 1bid., p. 102,
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Sin embargo la idea de mentalidades mas aceplada, y sobre todo a la que
se adhirid la mayoria de las primeras incursiones en este campo, correspondia a
Gaston Bouthoul:

Tras las diferencias y los matices individuales subsiste una especie de residuo psicolégico
estable, hecho de juicios, de conceptos y creencias a l0s que se adhieren en el fondo todos los
individuos de una misma sociedad.?>®

Con la saivedad, sefialaba Duby, de reconocer no sélo un residuo dentro de
una formacion social, o al menos que no presentaria la misma consistencia en sus
distintos medios o estratos. El plural para ese residuo preferian Duby y Mandrou.

Comenzaba asi el curso de Duby dentro de la historia de las mentalidades.
Al igual que con Jacques Le Goff su obra es en demasia extensa y goza de ciertos
cambios sustanciales a través de su redaccion. Pero una vez ya encaminado
hacia esta nueva serie de problematicas dentro de la historiografia francesa y
mundial su siguiente paso era teorizar su incipiente aparicién. Al tratar de
autoexplicarse el proyecto iniciado, uno de los adversarios mas fuertes de los
Annales, Charles Samaran, reivindicador de la tradicidn erudita y el cual detestaba
a Febvre, pidid a Duby elaborar uno de los primeros pasos formales hacia el
estudio de las mentalidades para insertario en un volumen de la Encyclopédie de
la Pléiade consagrado a la historia y su método. Articulo que iniciaba el gran
camino de Georges Duby y su desarrollo como medievalista en el terrero del
pensamiento de largo plazo de las sociedades.

2.5.1. Las Mentalidades

Si el argumento “psicoldgica ha querido ser la historia desde sus
comienzos™® fungiera como una de las matrices fundamentales en los estudios

26 citado por ibid., p. 99.
7 Duby, 1961, p. 44.
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de mentalidades, Duby tomaoa reservas. Efectivamente, la disciplina histérica se
paseaba algunas veces en el relato de acontecimientos singulares tratando de
asignaries una explicacion que responsabilizaba, a decir la mayoria, a algunos
héroes u hombres no-comunes, y como causas de sus actos se revelaban sus
pasiones o intelectos propios. De igual forma, al reconstruir las vicisitudes de una
genealogia o linaje se interesaba de manera imperiosa en reconocer la mas alta
cuspide de las mismas, que obviamente representaba un purfiado de hombres en
el mejor de los casos, enfatizando sus virtudes o defectos personales.

Una historia que perfeccionando la observacidon y reconstruccion de
comportamientos y actitudes mentales llevaba casi totalmente a un analisis, sutil
como afirma Duby, de estados de animo entretejidos en dramas, redes de intrigas,
o0 mas abiertamente biografias, teniendo como marcos secundarios revoluciones,
negociaciones de estado, guerras religiosas o relaciones diplomaticas entre otras.

Las consecuencias de esta forma de hacer la historia llevarian, para Duby,
a por lo menos considerar que si por ejemplo la psicologia interviene desde el
exterior, como modelo de explicacion e interpretacion subjetiva, para el historiador
comprender y hacer comprender el devenir histdrico a través de la conducta del
héroe, noble o eclesiastico, por tomar algunos, se conformaria comc una
atribucién de determinados deseos, humores o sentimientos de acuerdo a una
nomenclatura que quizd no tuviera cabida en el periodo o pasaje investigado. Una
nomenclatura preestablecida y dirigida a prioi por el mismo historiador
olvidandose de aquellas condiciones sociales y culturales a partir de las cuales se
desenvuelven los propios hombres. El olvido de aquel acervo intelectual y moral
que tnicamente era disponible para aquella época se convierte en el anacronismo
psicolégico que tanto preocupaba a Lucien Febvre y que Duby deriuncia asi:

Es maés natural para quien no tienen sentido del cambio histérico o lo limita a lo superficia! sin
extenderlo a los movimientos del espiritu, para quien no piensa que los sentimientos, las
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emociones, los valores morales, los propios caminos del razonarmiento también pueden tener su
historia=.>®

El comienzo de una nueva corriente dentro de los propios Annales y de la
historiografia francesa y mundial: “llamémosla historia de las mentalidades” dice
Duby.®® Historia social que ya no Unicamente nutrida de la economia encuentra
en las ciencias cercanas la forma de hacerse mas profunda y menos superficial. El
dirigirse hacia la manera de pensar y sentir que subyace a una sociedad “era ya
preparar un estudio de las actitudes mentales ya no consideradas unicamente
como particulares de determinado individuo, sino comunes a todo un grupo. Era
vincular fuertemente las representaciones colectivas y las conductas personales al

estado de una sociedad, es decir, a su historia”. ?°

Cambio de direccidn hacia una nueva historia: "esa historia pasaria y
repasaria, como invitan los psicélogos a hacerlo, de los individuos a los grupos”.%®
Y no se trataba tnicamente del socavo del individuo frente a colectividades, ese
contacto con los psicosociélogos, como los llama Duby, permitiria a la historia de
las actitudes mentales plantearse nuevas preguntas y direcciones entre ese
dialogo entre el yo y el otro. La relacion entre el psiquismo individual y el colectivo
“‘pone ‘de manifiesto la accion que ejercen sobre la formacion de las
personalidades los marcos de actividad mental propuestos por el grupo a todos los

individuos que lo componen”. %52

Historia ya de mentalidades donde la psicologia se prolongaria pero a
través de una mayor distancia, ritmo y situaciones. Una dialéctica sutil entre
estructuras culturales y reacciones personales; vaivén entre lo colectivo y lo
singular; civilizaciones y destinos individuales.

258 1pid., p. 45.
29 1hid., p. 65.
20 thid., p. 47.
2! 1bid., p. 65.
2 thid., p. 49.
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Bajo esta logica, individual y colectiva, el universo mental de una sociedad,
con su complejidad y distincion de niveles culturales superpuestos, confluiria de
variadas formas en el individuo, también integrante de multiples y diversos grupos,
y se plasmaria en un mismo conjunto social y cultural expresado en un mismo
lenguaje tanto al animar el devenir del cuerpo social, donde se arraiga todo el
sentido de que una sociedad atribuye a su historia, como las esperanzas y la
accién individual imbricada con |la precedente.

El énfasis en la segunda constituiria una historia de lo excepcional;, de
forma contraria, y bajo la del dominio de la primera, el individuo desapareceria de
cualquier historia.

Entonces pues, el aceptar de alguna forma una diferenciacién de
pensamientos inherentes a colectividades dentro de cada sociedad, una cierta
estratificacion social, le permitiria a Duby, de una manera muy parecida a Jacques
Le Goff, pagar una deuda a los psicosccidlogos y pasar, invitdndolos, de la
diversidad de grupos a la diversidad de ritmos. La reivindicacién de la dimensién
abierta por Fernand Braudel, adoptada por las mentalidades, como el
perfeccionamiento de un método hacia el estudio de las sociedades que se abre
hacia ellos: las duraciones histéricas.

Una, dice Duby,” donde Ilos movimientos que impulsan los
comportamientos y actitudes mentales son rapidos, vivos y superficiales;
enriquecen los recuerdos diarios, es donde resuenan determinados accidentes, es
de tumultos bruscos, emociones populares, es de la opinién publica agitada, del
sermon, de la pasion. Microhistoria donde se establecen relaciones entre los
grupos y los individuos en mayor contraste: reaccidén de la colectividad frente al
individuo; reaccién del individuo frente al medio colectivo.

2% 1bid., pp. 53 ¥ sS.
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Otra, cuyas ondas mas amplias animan a las colectividades humanas con
resistencias o consecuentemente. Ondas que se trasladan conforme a cambios
concomitantes de marcos econémicos, sociales o politicos. De duracién variada,
algunas veces imperceptible, que suelen saltar a la vista en periodos prolongados
donde parecen que irradian cambios de modas, gustos, expectativas,
producciones artisticas, entusiasmos prolongados sin sacudidas subitas que
cambien su proceder. Ritmo que caminara sobre marcos mentales mucho mas
resistentes y duraderos: la ultima, de estructuras de larga y muy larga duracién y
que durante siglos, y a veces milenios, pesan generacion tras generacién sobre
las actitudes y comportamientos profundos de los individuos. Visiones del mundo,
representaciones religiosas, sistemas de creencias, modelos de comportamientos:
herencia cultural. Movimientos de esos marcos, que de la misma forma que los
anteriores, presentan un cambio pero mucho mas lento y que es casi inexistente
cuando se relacionan a condiciones propias de la especie.

Escenario que presentaba tanto una diversidad de grupos como de ritmos.
O como prefiere Duby, “diversidad de ritmos a todos los niveles de la duracion y
para cada sector del espacio, para cada una de las multiples capas que componen
la sociedad”.”™

Esquema que propondria Duby para la historia de las mentalidades, dirigida
por tres matices principales, aunque provisionales, en la procedente investigacion
histdrica. La primera conduce a las lecciones de la primera generacion annalista:
el outillage mental enunciado por Febvre y que expresara el inventario del material
mental disponible a los hombres de cierta época. La imposicion, en primer término,
del lenguaje como el principal medio de expresion que el individuo recibe de la
colectividad y que sirviendo de marco a toda su vida mental permite penetrar, por
medio de su estudio, en la conciencia de los individuos y explorar su conducta y
sus relaciones con su mundo. Esta caracterizacion del lenguaje dentro del estudio
de las mentalidades iria en especifico sobre cierto aspecto, “el concepto de campo

4 ibid., p. 55.
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semantico, ocuparse no de los términos aislades, sino de los agrupamientos,
descubrir las expresiones clave y io que las rodea, para poner de manifiesto las
constelaciones verbales a las que se vinculan las principales articulaciones de la
psicologia colectiva”,%*® y descubrir en ellas el movimiento de las sociedades, su
enriquecimiento, su renovacién, sus olvidos, sus abandonos. Tanto mutaciones
linguisticas, como las llama Duby, que caminarian paralelamente a oscilaciones de
mentalidad, como los cambios mas sutiles donde la palabra se detiene y el sentido
se vuelve volatil.

Material mental, el lenguaje, como el mas util para e! oficio de historiar
sobre mentalidades, como también de manera general serian los que traducen
cantidades, nimeros y cifras, los mecanismos de percepcién, las emociones, la
sensibilidad, las ideas sobre la divinidad, el tiempo, el espacio o sobre el mismo
hombre y su cuerpo. Organizacién psiquica particular que, tomando palabras de
Duby, daria lugar a una historia de las aventuras del cuerpo, y por supuesto, junto
al espiritu.

La siguiente matriz refiere a la historia de la educacidén conceptualizada por
todas las comunicaciones entre el individuo y su realidad y los medios por los
cuales recibe los modelos culturales valederos hacia buena parte de su vida. La
investigacion sobre instituciones escolares, de sus métodos, estructuras, de sus
ideales y conceptos que transmiten a través de su ejercicio y de la relacion de
éstas con otros marcos colectivos como la familia, la religion, la politica y hasta la
milicia, intenta delimitar el conocimiento del desarrollo de la mentalidad desde sus
primeros contactos con su entorno. E! trabajo se vuelve dificil cuando, por ejemplo,
se intenta rastrear a grupos marginados de la historia como los nifios, los jovenes
o las mujeres a falta de fuentes y aproximaciones para situar su lugar dentro del
seno de las sociedades y sus representaciones.

5 Ibid., p. 56.
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Sin embargo, la otra cara no es menos problematica, el intentar trazar el
horizonte mental tanto de grupos como los campesinos, artesanos y religiosos
hasta nobles o brujas, hace necesario el examen cuidadoso de fuentes de
socializacion cotidiana tratando de alcanzar esos modelos culturales especificos y
muchas veces compartidos y yuxtapuestos entre los diferentes grupos.
Asambleas, ferias, peregrinaciones, votos, campanas militares, caravanas de
comerciantes, persecuciones, cuentos y leyendas se convertirian en el entramado
social-educativo encargado de transmitir, preservar y reconstruir la pesada
tradicién heredada.

Preciso es ahondar en los diversos medios comunicativos que rodean al
individuo y al grupo. Las arengas, los sermones, la musica, ef decorado y hasta la
publicidad ayudan a indagar la actitud psicolégica de los hombres en el tiempo.

Como tercera enmienda, y de forma unitaria, conforme a lo extraido del
estudio, recrear todo el universo psicoldgico, intelectual y moral reconstruyendo
las representaciones que se hacia del mundo, de la vida o de la religién de
determinada colectividad histérica, dice Duby parafraseando a Febvre. Inventario
de mitos, creencias, simbolos en lento pasaje por el tiempo, de un medio cultural a
otro, de conciencia a conciencia. El énfasis también en sus casi imperceptibles
transformaciones, enriquecimientos y su aceptada resistencia conforme a los
marcos sociales y culturales de los que provienen.

imperativo fue para Duby, punto que se vera plasmado en sus posteriores
itinerarios irtelectuales fuertemente vinculados al marxismo y estructuralismo
franceses, reconocer las influencias que ejercen, de igual forma, las condiciones
materiales de existencia, las técnicas y todos los instrumentos de que dispone el
hombre dentro de una sociedad.

El trabajo en general supone tanto la extension sobre todo el ritual, lo que
ordena las relaciones entre los hombres, las conveniencias, el ceremonial, a decir,
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gestos, férmulas, insignias, comparados con realidades como la distribucién del
poder o de la riqueza y mas alla también, y con mayor prudencia, de temas como
la creacion artistica en la dialéctica de las diferentes duraciones: choques
provocados por la aparicion de obras originales descubiertas y comprendidas por
una élite, o lugares comunes, remanencias, clisés y muletillas en el esgiritu del
artista. Vulgarizacién de grandes obras y temas también confluirian en el horizonte
de las mentalidades.

De esta forma, la historia de las mentalidades, contra cualquier historia de
las ideas, asumiria no aislar los sistemas de pensamiento de sus ambientes
culturales y afectivos.

La historia de las mentalidades abordaria el estudio de los sistemas del mundo; de las
respuestas que las sociedades han dado sucesivamente a la interrogacion pemmanente del
hombre sobre el universo que le rodea y sobre su destino; respuestas diversas, cambiantes,
tranquilizadoras o que prolongan la expectativa y que no han dejado de modificar a su vez el
tinte de las mentalidades de grupo.?®®

Y termina Duby, comenzando a su vez el camino que seguiria esta corriente
y Su gran aceptacion en los ambientes académicos franceses y mundiales durante
las décadas de los setenta y ochenta:

Tales son algunos de los caminos que se abren ante una investigacion histérica
verdaderamente interesada en la psicologia y que, volviendo la espalda a la muy primitiva
explicacién de los acontecimientos que da ésta, tomara en cambio por objeto de su atencién
principal los mecanismos intelectuales, los sentimientos, los comportamientos de los hombres
que nos precedieron.?®’

Y conviene reiterar, “llamémosla historia de las mentalidades”,?®®
“extremadamente seductora y a la vez tremendamente dificil”.2%®

2% Jpid., pp. 64 y s.

27 Ihid., p. 65.

258 1dem.

289 Febvre, citado por idem.
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Con Mandrouy, L.e Goff y Duby como los principales pioneros de una historia
de la mente colectiva se cierran de manera general esos Annales que gozaran
durante el periodo 68-89 de la mas grande impresion historiografica que haya
experimentado la disciplina histérica. La segunda fecha, 1989, funge como el
reinicio, y no muerte como afirma Burke, de tal vez una cuarta generacion
annalista. Aunque en ese momento se considerara cerrar la revista y clausurar el
proyecto a 60 afos de diferencia, tanto la convocatoria editorial tamada Histoire et
Sciences Sociales: Un Tounant Critique? lanzada a inicios de 1888 por Jacques
Revel y Bemard Lepetit, como el célebre numero 6 de 1989, proponen una
revision y reconstruccidn a conciencia del proyecto de los Annales con miras a su
renovacion en un escenario historiografico plagado de nuevas y soblidas
perspectivas.

En especifico, el trazado de una linea, la que corresponde a los estudios
sobre las mentalidades humanas en la revista Annales, pudiera convertirse en una
imagen algo incompleta de toda la trayectoria suscitada por un movimiento
intelectual de tan grande magnitud. Independientemente de esas lineas no
explicitadas, fue la historia de mentalidades una de las principales matrices de
investigacion que aun hoy dia se siguen practicando.

El término mentalidad, en la nueva cara de la revista, se sustituye por el de
practicas cuiturales, convirtiéndose asi la corriente en una historia cultural de corte
mucho mas global principalmente en manos de Roger Chartier y Alain Boureau.

Con Jean-Yves Grenier como director del curso annalista y teniendo como
principal inspirador a B. Lepetit que desde 1985 formaba parte de la revista como
secretario del comité de redaccion, especialista en demografia histérica y en la
nueva historia urbana y fataimente muerto en 1996, los Annales en 1994 se
transformarian una vez mas ahora en Annales. Histoire, Sciences Sociales
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integrando a su nuevo comité a economistas, sociélogos y politélogos entre otros,
con nuevos aportes tedricos contemporaneos enconfrando nuevos trazos
metodoldgicos y epistemologicos dirigidos ya no solamente hacia Francia y
Europa sino hacia la conformacion de una revista de corte verdaderamente
mundial, como muchos de sus miembros y estilos. Convertirse en una corriente
historiogréfica con validez en la propia historia contemporanea parece ser la
principal preocupacion de la nueva revista.

De cualquier forma, las aportaciones de los Annales a mas de 70 anos de
su fundacién, y de la escuela, no muy aceptada su existencia ain considerando su
impacto en la historiografia mundial, pueden esquematizarse de forma resumida
de la manera siguiente junto a las propuestas por Aguirre Rojas,?’° y siempre en
contraposicion a la historia tradicional:

¢ La redireccion en la definicion de la historia no ya como la cierncia del pasado,
siempre pasado, escrito y regisirado en textos, sino hacia la ciencia de los
hombres en el tiempo: presente, pasado y prehistoria.

¢ Historia no de grandes hechos ni una historia politica, militar, diplomatica o
biogréfica. Historia si de grandes procesos colectivos: historia social,
econdmica y cultural.

¢ E| acento en estructuras profundas, duraciones largas y colectivas y su
respectiva dialéctica con las diferentes duraciones; no historia de hechos

inmediatos, superficiales, de acontecimientos.

¢ La superacion del tiempo moderno. burgués y newtoniano. Historia que con las
diferentes duraciones marcaria una nueva conceptualizacién del propio tiempo
histérico.

270 1999, pp. 90 ¥ S.
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Historia no de fuentes escritas sino de recreaciones y redescubrimientos de
muitiples fuentes aunadas a la diversidad de técnicas de investigacion, y no
sélo la critica interna y externa del propio documento.

Al asumir conscientemente sus sesgos, presupuestos y determinaciones
diversas abandonaria una supuesta neutralidad y objetividad absolutas al no
encerrarse en investigaciones cerradas, limitadas, rigidas y ahistoricas.

Promoveria durante todo su camino un didlogo permanente con las ciencias

humanas cercanas.
Asi, su modelo aun asumido como cientifico no encontraria en la ciencia
natural su modelo para desarrollarse; es en su propio seno del cual resulta su

conformacion como ciencia historica.

No descriptiva y narrativa inicamente, interpreta y crea modelos de explicacion

global.

En ditimo término, una historia critica, deconstructora y evidenciaria de visiones

oficiales, dominantes y encerradas sobre si.

Se cierra entonces el episodio dedicado al proyecto de mentalidades

teniendo como trasfondo la llamada revolucién historiogréfica francesa. Queda
unicamente unirse sin mdas palabras al comentario de H. Wesseling, historiador
holandés:

...la historia contemporéanea ya no se puede escribir sin Annales.?”’

21 citado por Burke, 1890, p. 98; énfasis en el original.
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Capitulo lil Psicologia y/o Historia

Asi, dos disciplinas, dos trayectos y dos campos de estudio que acreditan
las potencialidades que la ciencia social puede alcanzar, tanto en su teorizacion
como en su investigacion, esclareciendo aquellos procesos y productos inherentes
a sociedades en su paso por la historia. Un proyecto de psicologia colectiva que
se desplegaba, por momentos, obscuramente bajo el fuerte influjo que la
psicologia social moderna ejerce y domina dentro de la disciplina psicolégica. En
el otro flanco una historia de las mentalidades que surgida dentro de un proyecto
de historia econdmica y social, y dentro de la mas influyente publicacién que
existio en el siglo XX, se desarrollaba en la cumbre de !os estudios e instituciones
académicas europeas.

A simple vista, una psicologia que a cada momento procuraba rescatar
aquellas cualidades historicas propias a su realidad, y una historia abocada a
exigir un lugar a las condiciones psicologicas tipicas de su oficio. La relacion
especifica entre estas dos disciplinas muestra un punto de convergencia poco
explotado por las investigaciones sociales, a decir, aquella en la cual procesos
psicologicos transcurririan a la par de procesos historicos sin supeditar ninguno de
ellos a otro, ni perfilar a otro cualquiera como linea principal de determinaciéon en
su ejercicio. Sin embargo, a la luz de esta relacién, y haciendo un paréntesis,
habria que reconocer y a la vez enunciar una de las mas aceptadas
aproximaciones surgidas en el mismo espectro que envuelve a estos dos campos
de conocimiento: hacia la primera mitad del siglo pasadc se instald
primordialmente en Inglaterra y en los Estados Unidos la corriente denominada
psicohistoria. Un enfoque que, con |la obra del psicoanalista Erik Erikson y su
famoso estudio sobre el joven Lutero, provocaba el entusiasmo y paralelamente
encendia un nuevo debate en el escenario comespondiente a las ciencias
humanas. El presidente de la American Historical Association asombraba a sus
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miembros apuntando que la siguiente tarea de los historiadores era tomarse la
psicologia mas en serio que hasta ese momento.Z’? Comentario que despertaria
los mas variados trabajos y hasta la fundacién de publicaciones dedicadas hacia la
exploracion de esta orientacion, por ejempio The Psychohistory Review
perteneciente a la Asociacidon Nacional de Historiadores estadounidense, o ia
Psychohistory Review. The Journal of Psychohistory fundada por Lioyd de Mause.
Y ademas distinguiéndose aquellas donde se ensayaba a grandes personalidades
como Gandhi, Hitler o Trotski.

Un estudio de Jean Delumeau, integrante de los Annales, habia hecho uso
de ideas de Wilhelm Reich y Erich Fromm para acercar el estudio de la psicologia,
con orientacion psicoanalitica, hacia la historia. Con el antecedente de Le Roy
Ladurie y sus Campesinos de Languedoc, ?”® donde mezclaba obras de Freud con
un estudio de los precios de los cereales en Tolosa y un analisis de la estructura
de clases moderna, y describiendo el carnaval de los romanos como un
psicodrama que daba acceso directo a las creaciones del inconsciente,
comenzarian a abrirse los enfoques en correspoindencia intima entre las dos
disciplinas. Alain Besang¢on, también alguna vez colaborador de Annales, en un
estudio dirigido hacia la trama entre padres e hijos concentrado en dos zares, Ivan
el Terrible y Pedro el Grande con sus respectivos hijos, escribia sobre las
posibilidades de una historia psicoanalitica.

Peter Gay, historiador estadounidense, ta! vez uno de los mas prolificos y
afamados practicantes de esta aproximacion decia: “el historiador profesional
siempre ha sido un psicélogo, un psicélogo aficionado”.?’* Frase que envolvia
tanto una respuesta a aquella historia de las mentalidades francesa con el fin de
explicar como jos hombres organizan la realidad en su mente y como la expresan
en su conducta, como su constitucion en una alternativa igualmente valida para los
estudios histéricos. En su obra La Experiencia Burguesa de Victoria a Freud. La

272 Cfr. Burke, 1992, p. 134
273 Gfr. Burke, 1990, p. 73.
274 Citado por Burke, 1992, p. 136.
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Educacién de los Sentidos. Tiernas Pesiones muestra un complejo analisis de la
historia cultural de la burguesia inglesa que reune las principales ideas, las
conductas familiares y los cambios intelectuales, politicos y religiosos que se ligan
a los fundamentos de la experiencia humana: la vida sexual burguesa, el amor, la
agresion y el conflicto, y las formas en que se manifiestan los instintos libidinales
bajo la camisa de fuerza de la moral. En general, y no solamente en esta obra,
Gay defendia la busqueda de un inconsciente colectivo dentro de una historia
cultural que suponia el entrelazamiento det psicoanalisis y la historia

Robert Darnton, historiador también estadounidense, al intentar esclarecer
el universo mental de los campesinos alrededor del siglo XVIll detras de sus
cuentos populares, se topa con este mismo enfoque: psicoanalistas que en sus
investigaciones han encontrado simbolos ocultos, motivos inconscientes y
mecanismos psiquicos dentro de la tradicion cultural francesa. Las intervenciones
por parte de E. Fromm y B. Bettelheim no parecen haber sido muy exitosas al
repecto. Darnton?® argumenta que la interpretacién de esta tradicion, teniendo
como matriz fundamental la teoria psicoanalitica, cosa que explica largarnente en
uno de los capitulos de una de sus mas reconocidas y discutidas obras dedicado
especificamente al significado de los cuentos entre los campesinos, adolece de un
modesto conocimiento de la dimension histdrica inherente a estos relatos.

Y aun el mismo Le Roy Ladurie enunciaba con relacién a su obray a la
inclusion en ésta del pensamiento freudiano: “Cavalier y Mazel (los jefes de la
rebelion) no pueden ser invitados a extenderse en el divan de algin hipotético
psicoanalista historiador. Uno sdlo puede observar ciertos rasgos evidentes que

generalmente se encuentran en casos similares de histeria”.Z’®

Con referentes como Freud o Fromm en sus estudios, y hasta con una gran
gama de neofreudianos, la psicohistoria no fragud lo suficiente para perfilarse

275 1984, pp. 16 y ss.
278 Gitado por Burke, 1990. p. 73; paréntesis en el original.
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como una perspectiva sdlida que insertandose fuertemente en el abanico de
nuevas historias, que de los afos cincuentas y sesentas surgieron, tuviera un
impacto mas alld de lo esperado. No era de forma especifica una teoria
sblidamente planteada, sino suponia una serie de aproximaciones que variaban
segun el enfoque que se practicara. Tomaban al psicoanalisis o a la historia, en
cualquiera de sus casos, como ordenes determinantes para explicar procesos
histéricos. No era el matrimonio de la historia y el psicoanalisis, era tal vez el
preparativo de la boda que idealmente se esperaba, como sugiere Berenzon.?”’

Sin embargo, la articulacion entre ia historia y la psicologia asi considerada
parece no corresponder a la historia de ambas. Por lo menos en o que atane a la
psicologia colectiva y al proyecto de mentalidades en los Annales se manifiesta no
muy acorde a su propia tradicion. Audn la incursion de Delumeau y Le Roy Ladurie
dentro del proyecto annalista parece no trazar lineas fértiles en beneficio de la
relacidn. Ni éstas, ni la psicohistoria al estilo estadounidense parecen abordar
directamente el problematico contenido que por ejemplo Lucien Febvre pensaba
en su psychologie historique.

Una via para desenmarafiar la posible madeja que constituye la dificil
relacién entre la historia y la psicologia se puede abrir si se intenta recoger bajo
los mismos términos con las que ellas llevan a cabo su oficio aquellas
convenciones, valores, intereses, pensamientos, lenguaje. etc. que i{as han
caracterizado en su especifidad. Es decir, practicas, procesos y decisiones
fundamentales que intrinsecamente se llevan a cabo en comunidades cientificas,
en la histdrica y psicolégica en concreto. '

Uno de los accesos mas explotados, o por lo menos mas ilustres intentos,
es el que oper6 dentro de la filosofia de Ia ciencia Thomas Kuhn.?”® Al considerar
un contexto sociocultural propio donde se desarrolla la actividad cientifica se aleja

277 1997, p. 70.
278 1962; Velasco, 2000, pp. 40 y ss.
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su planteamiento de aque! en el cual éste seria un asunto del contexto del
descubrimiento y, como consecuencia, su consideracion como un problema de
sociologia o psicologia de la ciencia. El concepto de paradigma intentaba rescatar
aquel consenso de creencias y compromisos inherentes a cierta comunidad de
cientificos. Compromisos tedricos, ontolégicos y metodolégicos implicando
siempre ciertos problemas y concepciones de la realidad, es decir la ciencia
normal.

Si bien el concepto de paradigma puede encontrar una buena recepcidn por
ejemplo dentro de la fisica, al abordar los diferentes aspectos de la disciplina
histérica como de la psicoldgica parece carecer de utilidad. De acuerdo a Kuhn,
entre tanto un paradigma esté vigente no habra grandes descubrimientos (aunque
no serian realmente hallazgos, sino cambios en las perspectivas dentro de una
comunidad), ni cambios tedricos. Para que se llevaran a cabo es indispensable
una crisis paradigmdtica que se despliegue por motivos y decisiones no
racionales, en el sentido tradicional de la filosofia estandar, sin descartar que
tengan un origen basico en la acumulacion de problemas no resueltos y de
particularidades propias a discusiones intracientificas. La crisis paradigmatica
involucraria el quebrando de ia fe en las teorias, lenguajes o métodos ya
establecidos. Asi comienzarian a emerger nuevos conceptos, problemas o teorias
que entrarian en lucha con las ya aceptadas. El aceptar o rechazar el nuevo
paradigma implicaria procesos de cambio de esos compromisos tedricos,
ontolégicos y metodolégicos. Si llegara a perpetrarse el cambio de paradigma,
dice Kuhn, lo que sucederia es una revolucion cientifica. Es la unica manera en
que existiria un rechazo y sustitucion de teorias cientificas; un cambio en las
concepciones y problemas propios de una comunidad.

Ahora bien, y siguiendo el juicio de Ignacio Olabarri,?”® scémo se puede
explicar desde esta posicion, y refiriendose igualmente a la historia y a la
psicologia, que durante decenas de afios coexistan las posturas positivistas, no-

219 1992, pp. 30 ¥ 5.
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positivistas (aunque ninguna de las dos esté totalmente definida) y hasta
posmodernas? ¢ existiria un cambio de paradigma? La coexistencia durante /argos
periodos de tiempo de ciertos tipos psicologia y de historia, alejados y por lo
regular confrontados entre si, obligaria a emplear otras nociones que tuvieran en
cuenta paralelamente la naturaleza especifica y el caracter de los procesos de
conocimiento propios de las ciencias sociales. Tal vez esta utima caracteristica
precisaria utilizar conceptos como tradiciones intelectuales, escuelas de
pensamiento o generaciones, y aunque no gozaran e una completa especifidad
arrojarian resultados significativamente diferentes al considerar la presencia, a/
mismo tiempo, de diversas formas de convenciones y cambios en el alcance de la
realidad en la que se forman y forjan las disciplinas.

Aprovechando los mismo productos forjados por la historia y la psicologia, i.
e., acontecimientos, coyunturas/pensamiento rapido, estructuras/pensamiento
lento, que de forma ejemplar sirven como modelos de sintesis, y combinandolos
con el particular analisis historico elaborado por Michet Foucault, la arqueologia de
los sistemas de pensamiento, o epistemes, se trataria de llegar a penetrar hasta
su mismo seno las relaciones efectivas entre las dos disciplinas sociales. Se
trataria entonces de abrir un campo inagotable no con el objetivo de reconstruir
todo el sistema de postulados acontecidos en una época o en las ideas de
individuos, sino de recorrer un espacio indefinido de relaciones, desfases y
coincidencias nunca fijas. Procesos parte de una practica histérica que llevarian,
como decia Foucault, no a interrogarse cual es su derecho o legitimidad, sino para
tomar el dato de las ciencias con el unico fin de preguntar lo que para ellas es el
hecho de ser dadas.

En fin, tomando como referencia estos instrumentos de analisis histérico se
podria de forma particular llevar a las dos disciplinas por un sendero poco
explorado por sus analistas respectivos. E! fin conducira tal vez a una nueva
manera de conceptualizar sus mutuas relaciones sin agotarlas y sin forzar los
medios mismos para alcanzarlas.
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3.1. Acontecimientos, Coyunturas/Pensamiento Rapido

3.1.1. Tradiciéon Alemana

Vale la pena considerar, primeramente, el impulso que el estado aleman
brindaba a sus universidades. Bajo la consigna de que la educacion y no la vida
elegante y refinada era [o que un aleman debia ostentar, Federico el Grande, por
ejemplo, apoy6é vehementemente las universidades a fines del siglo XVill. La
corona asumid progresivamente un interés activo en la ayuda econdmica y
sustento de ellas. Y con la fundacion en 1809 de la universidad de Berlin se
produciria una ruptura deliberada con la universidad medieval, esto es, en lugar de
enfatizar las facultades de leyes teologia y medicina, esta nueva universidad
pretendié principalmente promover e! mero conocimiento, y sbélo en forma
secundaria entrenar estudiantes para carreras profesionales, politicas o del
servicio civil. Asi, poco a poco los demas centros de ensefianza fueron adoptando
las nuevas exigencias y a asimilar el apoyo de los gobernantes y de los
ciudadanos del pais.

Dos caracteristicas en estas universidades confirieron un particular estimulo
a la vida académica: la libertad de ensefianza (Lehrfreiheit) y la libertad de
aprendizaje (Lernfreiheit). La primera era importante no sélo para el desarrollo
intelectuzl del estudiante particular, sinro para el pueblo aleman en general. La
libertad de ensefianza fue un aspecto de la creencia alemana en la libertad
intelectual. Lernfreiheit significaba que los estudiantes asistian a lecciones sobre
cualquier tema que fuera de interés para ellos, de quienes ellos prefirieran, y tan
frecuente o infrecuentemente como ellos desearan. Exceptc en las carreras
profesionales de leyes y medicina no habia cursos establecidos, y nc era tomado
ningun examen de grado hasta que el estudiante decidiera que él estaba
preparado para dejar la universidad. La nocion de Lemfreiheit implicaba también
que los estudiantes podian transitar libremente de una universidad a otra. El
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estudiante aleman fue alentado a ir en busca de los mejores profesores en su
campo y dirigirse a escucharlos a las universidades donde ellos disertaban.

A la luz de las nociones de Lehrfreineit y Lernfreiheit no es quizas
sorprendente que en la Alemania del siglo XIX hayan aparecido un gran namero
de académicos. Una de las razones fue debido a la naturaleza omniabarcativa de
la ciencia alemana (Wissenschaft), esto es, el cientifico aleman estaba educado
en una filosofia que sostenia que cualquier cuestion entraba dentro de! alcance de
la ciencia; que cualquier topico podia ser tratado en forma cientifica o
wissenschaftlich. El énfasis, de esta forma, estaba puesto en la unidad de todo
conocimiento. En contraste con los ingleses y los franceses para quienes ciencia
significaba principalmente fisica y quimica, la amplia concepcidn alemana
conducia en forma bastante natural a la investigacién cientifica en todas las
cualidades de la vida: en la musica, en ia literatura, en la biologia, y en la mente
humana inclusive.

Un buen ejemplo es el del fundador reconocido de! primer laboratorio de
psicologia experimental en Leipzig, Wilhelm Wundt, quien comenzé estudiando
fisiologia en Tubingen y luego prefirié seguir con medicina en Heidelberg, y
aprovecho su tiempo libre para trabajar con Johannes Mdller en la Universidad de
Berlin.

Y es precisamente Wundt, para iniciar el argumento de este apartado, quien
bajo esta tradicidn intelectual alemana conceptualizaba de una forma muy
particular el parentesco entre su Vlkerpsychologie y 1a historia. El juzgaba que
durante las etapas iniciales de la humanidad procesos psicoldgicos, individuales y
colectivos eran relativamente uniformes. Bajo la influencia de condiciones
culturales cambiantes, comn de personalidades fuertes y exclusivas que
comenzaban a surgir, se introdujo una diferenciacion entre procesos individuales y
colectivos. Estos ultimos, por ejemplo el arte o la religion, por ende asumieron una
gran gama de formas distintivas. Asi, ya no era el contenido superficial el que
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revelaba los motivos vélkerpsychologische sino el contenido mental subyacente
mas general (geistiger Inhalt) de validez universal en la base de estos fendmenos.
De esta manera, el objetivo de la Vélkerpsychologie era la de extraer estos
principios comunes subyacentes de los registros historicos y datos etnogréficos.
De forma contraria, la historia para Wundt se interesaba en la comprensién de
acontecimientos singulares y se asistiria de la psicologia como ayuda a la
interpretacion de fendmenos historicos. Es evidente que la psicologia de la cual
hablaba era aquella individual que se abocaba a las acciones particulares. Pero él
mismo sefalaba que a diferencia de esa historia y esa psicologia habria un
vinculo entre las dos disciplinas en un nivel distinto, un estrecho vinculo entre ia
historia cultural y la Vélkerpsychologie, que por cierto tendria como su ultima y
mas noble tarea “proporcionar pruebas sobre el origen de la Kultur y sus formas

principales de desarrollo”. %%

Por Kultur®® se refiere, en el contexto de su argumento, a la cultura
humana en general. No obstante, habria que hacer explicito el significado de este
término. En las Lecciones sobre la Mente Humana y Animal, escritas en 1893,
Wundt empled el término en un sentido corriente en el cual expresaba las formas
superiores del intelecto y la creatividad humana. Encarnaba el concepto al arte, la
ciencia, el conocimiento y las destrezas de nivel superior y con mayor
sofisticacion. En el Methodenlehre, en 1883, sefalaba que Kulturvélker significaba
pueblos civilizados; y en la edicion posterior de la Légica hace mencion de las
Kultur-kreise o @reas culturales, expresiéon que implicaba la universalidad de ja
cultura.

En la obra Vélkerpsychologie, en el volumen 7, se encuentra una discusion
critica sobre la dicotomia de Natur frente a Kulturvéiker. Generalmente la
distincién la habia hecho Wundt en base a la ausencia de historia y de un estado
organizado, aunque €l mismo apuntaba que los criterios eran demasiado vagos

280 \wundt, citado por Jahoda, 1992, p. 204.
2% para una amplia exposicién sobre este término cfr. Jahoda, 1992, pp. 211 y ss.

S
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para hacer una diferenciacion exacta. Asentaba que no existia un Naturvolk sin
elementos de Kultur, generados por el impulso evolutivo inmanente en el nivel del
lenguaje, el mito y la costumbre, y en consecuencia, concurririan distintos grados
de cultura entre estos pueblos. Dentro de la misma obra, pero en el ultimo
volumen sobre cultura e historia, se abre del mismo modo la discusidn: el limite
absoluto de Kultur lo establecia la posesion de lenguaje que, al menos en una
pequefa cantidad, presupone una vida mental (Geistiges Leben). Los origenes
para Wundt no eran fundamentales, sino la revisién de los productos y
acontecimientos culturales criticos para el desarrollo, v. g. la invencion del arado o
ia imprenta. Y aunque con ciertas objeciones a tales esquemas que dejaban fuera
aspectos cualitativos de valores cuilturales, decia Wundt que estos titimos se
encuentran implicitos en el concepto de civilizacién, que se experimenta como
algo que se ha alcanzado activamente, diferenciado de la cuftura que simplemente
es el resultado de procesos historicos.

Después escribia Wundt: “Kultur es nacional. Se limita a la comunidad
nacional particular [Volksgemeinschaft] que constituye una unidad coherente
desde el punto de vista del lenguaje, la costumbre y la cuitura intelectual {Geistige
Bildung}, pero carece de la tendencia a superar esos limites, difundiendo los
logros culturales adquiridos de manera mas amplia’.?®2 En esta misma cita, de
forma curiosa, Wundt identificaba el término cultura con aquel Volkgeist (espiritu
de pueblo) de Herder, que por cierto era muy parecido a la conceptualizacion
actual, de forma genérica, de cultura. También resoivia que los términos Kultur y
civilizacién encarnan un ideal de humanidad como unidad tajo el liderazge de las
naciones avanzadas (Kulturvéiker).

Para el apartado siguiente, Antecedentes Animales del Hombre Culiural,
Wundt regresaba al concepto mas amplio de Kultur, esto es, dedicado a ios seres
humanos en general. Aqui se refiere especificamente a caracteristicas y productos
especificos de los seres humanos, lenguaje, mitos y Sifte:

252 \wWundt, citado por Jahoda, 1992, pp. 212y s.; paréntesis y énfasis en ef origina!
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Puesto que estos tres rétulos designan sélo las direcciones principales en las que la vida
mental humana se distingue de la de otros seres organicos, y aunque cada una de estas
direcciones comprende formas muy diferentes, todos estos factores y sus influencias sobre los
hombres se pueden subsumir bajo el nombre colectivo de Kultur, de manera que considerando
esto Volkerpsychologie y psicologia cuitural son conceptos equivalentes.’®

Y se adicionaba a esta misma polémica otro topico, a decir, el que ubicaria
a la psicologia de los pueblos también en una relacion muy cercana al campo de
la etnografia, de la etnologia. Wundt recordaba a este respecto a uno de los mas
importantes gedgrafos y a su aumento, ampliacion y profundizacion de los asuntos
referidos a los estudios modemos, en ese entonces, de la antropogeografia. En
especifico, Wundt alude a Friedrich Ratzel, aquel cuya fuerte presencia intelectual,
y lo referente a sus ideas geopoliticas, fuera palpable en El Mediterrdneo de
Fernand Braudel. En sus muchos estudios particulares sobre los productos
culturales de los pueblos, Ratzel mostré que la etnologia no unicamente debia dar
razon de la cualidad y habitacién de ios pueblos, sino que investigar, de la misma
forma, cdmo han conseguido sus habitos fisicos y espirituales. La etnologia,
ciencia de los origenes de los pueblos en su expansion sobre el planeta, como
también de sus exclusivas cualidades, subordinaba de algin modo en su
desempeno los caracteres psicologicos presentes en estos pueblos. Valorando los
pequefios productos artisticos, por ejemplo, se podria llegar a alcanzar un alto
grado en su significaciéon para explicar inmigraciones, mezclas y tranferencias. De
esta forma, la etnologia de hecho seria esencial para la explicacion histdrica de los
pueblos. Sin embargo, su pape! no seria solamente la determinacién de cémo son
los pueblos en la actualidad, sino cémo han venido siendo, cémo han cambiado y
como se han diferenciado. Y este es el principal criterio en et cual debia apoyarse
la psicologia de los pueblos, aseguraba Wundt,?* cuyo interés propiamente
psicolégico se encontraria al lado de la evolucién espiritual. Si en efecto, la

283 \wundt, citado por ibid., p. 213; énfasis en el original.
24 1912, pp. 4 y sS.
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psicologia de pueblos se nutriria asi de la etnologia, la dltima debia consultar a la
primera al considerar las cualidades espirituales.

Pero ;a qué lleva esta relacién?, Peter Burke®®

asegura que el mismo
Ratzel junto con Wundt habian producido asombrosamente investigaciones
similares sobre los denominados pueblos de la naturaleza (Naturvélker). Y
mientras Ratzel se concentraba en la adaptacion de éstos al ambiente fisico,
rasgo perfectamente acorde con los estudios de Braudel sobre el Mediterraneo,
Wundt lo hacia abocandose a sus mentalidades colectivas. De hecho, la expresion
Kultur-kreise (areas culturales), que el segundo utiliza, se habia forjado como

resultado de las ensefianzas del primero.

La principal obra de Ratzel, o por Io menos la mayormente presente dentro
del escenario aleman, era la Politische Geographie, donde establecia vinculos
entre las representaciones del espacio y la forma de la colectividad. Ideas que
precedian a Wundt fincadas en la tradicion etnoldgica alemana, y que influian en
demasia sobre su pensamiento, incluyendo a persconajes como Bastian y Klemm.

Pero regresando a la historia, Wundt advertia que: “con todo, no se puede
desconocer que la Psicologia de los pueblos hallase totalmente [...] en el mismo
plano de experiencia que las otras ciencias empiricas, especialmente la Historia,
de la que es fronteriza por el problema de los origenes”.?®¢ Un tipo de historia muy
peculiar: historiadores a finales de! siglo XIX comenzaban a producir una especie
de respuesta a la demanda de Spencer de una historia natural de la sociedad. Un
descontento en contra de la tendencia dominante hasta entonces que concebia la
historia en funcién de las acciones de figuras individuales; la historia que con
Schlozet en Goéttingen, Niebuhr, Ranke y su escuela, habria de ser la primera
formulacion de una historia cientifica. Karl Lamprecht denunciaba al establishment
histérico aleman por su énfasis en la historia politica y los grandes hombres y que

285 9992, p. 19.
2% 1912, p. Vil
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iba en direccion opuesta al objetivo de establecer leyes universales de desamrollo
cultural-histérico. Era el Lamprecht quien se veia influido por la Kuftur der
Renaissance in Italien de Jacob Burckhardt alejado de Ranke y Hegel; el que
reclamaba a los historiadores ocuparse mas de temas sociales y psicolégicos para
abandonar los politicos; el que inspirara a Henri Pirenne, uno de los unicos padres
intelectuales a quienes reconocian Marc Bloch y Lucien Febvre, a escribir su
Historia de Bélgica; y el hombre que fuera precursor de la famosa historia total que
se oponia a posturas histéricas parciales. Efectivamente, Lamprecht®®” proponia
como medio para llegar a las leyes descritas una Sozialpsychologie cientifica que
se ocupara de las condiciones culturales que influyen en la psique durante
distintas épocas, mas que de procesos individuales.

Las fases y acontecimientos histéricos, para Lamprecht, eran
esencialmente de naturaleza psiquica y, en consecuencia, cada etapa se
caracterizaba por un estado psiquico colectivo (Seelischer Gesamtzustand) que
pensaba como una especie de diapasén que penetraba todos los estados
mentales y actividades en un periodo dado. Concepcion de la historia que, en sus
estudios de civilizaciones histéricas y especificamente de la alemana, lo ubicaba
estrechamente relacionado con la Vélkerpsychologie de Wundt. De forma similar a
Lazarus y Steinthal y su analogia entre procesos individuales y procesos
colectivos, Lamprecht encontraba su Sozialpsychologie como una versién a gran
escala de la psicologia individual.

Y concretamente Lamprecht en su batalla contra el enfoque politico e
individualista de la historia y su preocupacion por las situaciones sociales de la
época, se vid apoyado por el mismo Wundt quien en su Ldégica de las
Geisteswissenschaften (1908) lo elogiaba repetidamente. De hecho Lamprecht,
quien conocia perfectamente las investigaciones de Wundt, creia que sus propias
teorias dentro de la historia se complementaban con la Vdél/kerpsychologie. Una
buena parte de los faclores considerados por Lamprecht tenian su correlato en la

27 ofr. Jahoda, 1992, p. 184,
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psicologia de los pueblos. Ambos tenian la necesidad de complementar los
famosos estudios experimentales e individuales, contemporaneos a ellos, con una
perspectiva capaz de explicar los avances histérico-culturales.?®®

Pedia entonces Lamprecht una historia colectiva que alimentara sus
conceptos de otras disciplinas existentes. Una de ellas era la Vdlkerpsychologie, y
la otra era la antropogeografia practicada por Ratzel. Los tres eran tanto tedrica
como fisicamente cercanos. Los tres eran colegas profesores en aquella
Universidad de Leipzig que constituia uno de los centros intelectuales mas
poderosos y fructiferos de toda Europa. Y en esta misma universidad se ensefiaba
metddicamente la llamada Kulturgeschichte o historia de la cultura tan dominante
en la tradicion alemana.

En la Kulturgeschichte Lamprecht se interesaba tanto por alcanzar las
generalizaciones y la reduccion de percepciones emplricas a conceptos, como por
sustituir el método descriptivo por el genético. Reflexionaba en gue lo individual no
podia ser entendido por la ciencia, pero un amplio sector de la actividad social
podia ser aprehendido a través de un método colectivo. En las sociedades, para
€1, 2° existia una continuidad ininterumpida de desarrollo que no surge de
acciones libres de los individuos. Las fuerzas historicas colectivas determinaban
en gran parte los destinos individuales aunque no se ignorara el papel del
individuo en la historia. Recordando que Lamprecht fuera uno de los primeros que
reaccionaran hacia la historia positivista, donde por cierto atin el mismo Ranke®®
atribuia gran importancia a la psicologia histdrica en su Historia de los Papas
Modernos siguiendo a Wilhelm Humboldt quien fuera también uno de los
principales inspiradores de la Vd&lkerpsychologie, afirmaba que la historia era una
ciencia sociopsicolégica.®®' Y ese enfoque lo ejercité en su Historia de Alemania
escrita en varios tomos y que mereciera una gran resena en L’Année Sociologique

288 Cofr. ibid., pp. 186 y S.

2% ofr. Olabani, 1892, p. 50.
20 Gfr. Le Goff, 1977, p. 89.
1 Cfr. Burke, 1992, p. 25
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durkheimiano. Un enfoque que, muy parecido al del mismo Durkheim como al de
Henri Berr, implicaria la presencia de fuerzas colectivas de caracter economico y
social que Gnicamente podrian conocerse a través del estudio de la coinciencia

colectiva, de la psicologia social.

Sin adelantar aun algo de esta ultima expresién, el pensamiento de
Lamprecht no solo se veia permeado por Wundt o por Ratzel, estuvo también muy
influido por Marx y Comte, y estaba inserto en un debate con un objetivo claro: la
reunion de diversas perspectivas sociales para reclamar una espacio propio de las
Kulturwissenschaften y una lucha contra el individualismo y contra las nociones
biologicistas de procesos colectivos. Una tradicion donde, por ejemplo, la
V6lkerpsychologie adquiria una gran importancia en la mayor parte de Alemania,
tanto en el ambito académico, como en el vocabulario comun entre el publico
educado a principios del siglo XX. Y aunque se utilizaba el término de una manera
mas amplia, sus repercusiones se manifestaban iguaimente en las ideas
elnograficas de la época, o como sucediera en una revista psicoanalitica
internacional en la cual se incluia una seccién para la Vo/kerpsychologische donde
Reik en 1915 aportaba un articulo sobre La cueva como un simbolo
Vélkerpsychologisches del cuerpo femenino.??

Era un enfoque que en ningin momento habia roto con sus raices
histéricas siempre respaldado en las polémicas y luchas nacionales tan presentes
en Alemania durante todo el siglo XIX y principios del XX. El énfasis en la
comunidad cultural nacional, en la alemana, fue el principal soporte hacia la
teorizacion en cualquiera de sus modalidades. De hecho Wundt casi al final de su
vida aceptaba que gran parte de su proyecto se podia describir como una
psicologfa cultural. Su idea central era que los procesos psicoldgicos complejos
dependian de la cultura. Y en algun momento de su vida intentd cambiar el
nombre de su Vdlkerpsychologie por Kulturpsychologie. Un rasgo que identificaba

22 ¢fr, Jahoda, 1992, p. 210.
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el término Kultur muy cercano a una interpretacion de cultura en términos
actuales.

Y para regresar y explicar qué significaba para Lamprecht, y para ese
entonces, psicologia social habria que considerar un cambio de nacionalidad mas
que un cambio de tradicion: Henri Berr, francés fundador de la Revue de Synthése
Historigque, tenia una concepcion muy parecida a ia de Lamprecht en cuanto a las
fuerzas histéricas que determinaban e! curso de las sociedades. El consideraba
que no habia que confundir los rasgos y los caracteres especificos de las
sociedades con los del individuo.?® Era necesario, comentaba, tener en cuenta las
instituciones creadas por la colectividad y remontarse a las causas psiquicas que
les proporcionan matiz individual. Y asi, “no podria tener valor alguno una
explicacion que pretendiera enlazar los hechos de la Historia con fenémenos
fisicos sin determinar la influencia del elemento psicolégico".”“

En primer lugar, se retiraba de la problematica histérica que insistia en
recoger las contingencias individuales y subrayar lo particular en el individuo,
distinguiendo entre los individuos a quienes las circunstancias o su propia
naturaleza han conducido a dirigir los acontecimientos humanos. El le llamaba a
esta interpretacién un atomismo histérico. > De forma analoga, hacia mencién de
rasgos psiquicos que se insertarian dentro de los estudios histéricos con una
presencia consistente. Berr, quien se instruyera en la escuela alemana, ostentaba
referentes psicolégicos conformes a esa tradicion, y en especifico la psicologia a
la que aludia era la de Wundt. Argumentaba que éste al estudiar los procesos
psiquicos en que se apoya el desarrollo general de las sociedades humanas y la
creacion de las producciones intelectuales colectivas de valor general, se inclinaba
hacia una psicologia colectiva.?®® Y sefialaba determinadamente, “por lo demas,
esta Psicologia no es la Psicologia Social”. %’

2 4911/52, p. 70.
2% 1bid., p. 33

25 1hid., p. 72.

2% ibid., p. 110.
2 Ibid., p. 110.
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Cuando Ross y McDougall en 1908 lanzaban sus manuales, estos si con la
significacién moderna de psicologia social, tnicamente coexistian en el escenario
algunas vertientes al respecto: la psicologia individual, la psicologia de ios pueblos
y la psicologia de masas. Berr al tanto de estas vias, reivindicaba el proyecto de
Wundt para construir una nueva direccion para la disciplina histérica. Y con tales
nociones de la psicologia no unicamente la situaba como auxiliar de la historia, la
declaraba propiamente una psicologia aplicada. Sin embargo precisa una
articulacién aun mas profunda: “en resumen, resulta que la Historia es la
Psicologia misma; es e! nacimiento y el desarrollo de la psyché. Debemos
procurar suscitar una Psicologia histérica, genética, que justificara a los fildsofos
idealistas de la Historia y que, sin embargo, ies resultara totalmente diferente, ya
que sera experimental, en vez de ser una construccién’.?®

En efecto, esa era ia psicologia que describia Lamprecht y particularmente
la que Henri Berr en su Revue de Synthése Historique se disponia a conseguir
alentando a los historiadores a colaborar con otras disciplinas, principaimente la
psicologia y la sociologia. Su expectativa era producir lo que denominaba una
psicologia histérica o colectiva.”®® Decia en su famosa tesis L’Avenir de la
Philosophie, publicada en 1899: “El espiritu es producto de la historia; la historia
es la concrecion del pensamiento. Psicologia de la humanidad, psicologia de los
pueblos, psicologia biografica: se multiplican los ensayos diversos. Y todos esos
conceptos aspiran a fundirse al absorber la erudicidn. Hay una psicologia historica
en vias de elaboracién, sin haber hallado atn su forma definitiva®.>®

Una historia que conjuntada con la psicologia que pensaba rechazaba las
especializaciones abusivas y las divisiones prestablecidas, y se volveria a
encontrar, en el plano de los discursos y practicas cientificas, con la auténtica
unidad de las ciencias humanas. En el esquema de Berr el hecho histérico tenia
que ser repensado en funcién de un tema en continuo progreso en el tiempo vy,

2% 1pid., p. 164; énfasis en el original,
8 o, Burke, 1990, p. 19; Moya Lépez, 1996, p. 66.
30 citado por Mandrou, 1961, p. Vil.
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para ello, la unidad disciplinar se debia identificar con una psicologia histérica
unificadora, y la historia con una ciencia de los comportamisntos.>!

La sintesis era el punto clave para Hevar al cabo su proyecto. Sintesis que
para Berr representaba “hacer historia de las concepciones de la Historia y tratar
de destacar, de extraer de ese prolongado y multiple esfuerzo, los resultados
logrados y las hipotesis valederas. {...] es estudiar, con ayuda de los hechos, pero
tedricamente, in abstracto, la accion de un determinado orden, de un determinado
elemento explicativo, o de los diversos elementos explicativos. {...] dedicarse al
estudio de una parte determinada de la historia concreta no para exponer pura y
simplemente sus hechos en su diversidad y en su sucesion sino para comprobar ei
valor de una hipotesis y para precisar la accion de los elementos explicativos”.*?

Y puntualmente lo habia conseguido, en su revista escribieron entre otros
Boutroux, Lamprecht, Lacombe, Xénopol, Durkheim, Rickert, Croce, Simiand y
Mantoux, ademas de Febvre y Bloch, aunque ya en otro momento. Conformaba un
puente entre la tradicion practicada por los intelectuales alemanes y la que se
fortalecia dentro del escenario francés sin significar por etio un cambio por
completo en la episteme dominante. De hecho Lukes observa que entre las
escuelas pertenecientes a Durkheim y a Berr se establecieron estrechos lazos
tanto a nivel tematico como metodolégico.>®

Y en ese cambio de estafeta hacia el grupo francés el maestro de Henri
Berr, Emile Boutroux, figuraba como uno de los pilares hacia la nueva
conceptualizacién de la ciencia social. Este habia sido también maestro de
Durkheim quien instituyera la sociologia como una disciplina académica, mas
haciéndolo como descendiente directo de Comte. Procediento asi, en Durkheim la
influencia de Comte no fue ni la Unica ni la mas dominante. La de Boutroux y la de
la tradicion neocritica de la que provenia, tampoco totalmente separada del

2 ofr. Revel, 1978, p. 81.
1911/52, p. 261; énfasis en el original.
334973, p. 390.
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pensamiento comteano, poseia mayor peso. Durkheim acompafiaba a Comte en
su clasificaciéon de las ciencias y topicos como el sujeto y el método de la
disciplina, como |o social en cualidad distinta de lo econdmico, y en la
organizacion del trabajo y la naturaleza de la sociedad. Lo hacia censurando a
Spencer frente a Comte. Pero poco a poco se fue distanciando de éf, rehusaba su
metafisica positiva y comenzaba a llamarse personalmente racionalista mas que
positivista. En Las Reglas del Método Sociolbgico reprochaba globalmente a
Comte y a su aplicacién del método histérico a la sociologia.*™

En fin, el pensamiento de Durkheim y sus contemporaneos, entre ellos Berr,
se veia plagado de un insistente acento comteano, que progresivamente
desaparecia, y de la influencia directa de Boutroux y su énfasis en el neokantismo
francés. Coincidia en este punto Celestin Bouglé, unc de los mas importantes
discipulos de Durkheim y pieza fundamental en la segunda época del Annge
Sociologique a la muerte de su fundador, que consideraba en un articulo en 1930
que la filosofia durkheiminana no era sino un kantismo corregido y completado con
el comtismo.3®

Pero los acontecimientos sucedian progresivamente, y recurriendo de
nueva cuenta a esa demanda de una historia natura! de la sociedad de Herbert
Spencer, donde él mismo se quejaba de las biografias de monarcas que no
arrojaban ninguna luz sobre la ciencia de la sociedad,*® Emile Durkheim asi,
descartaba los hechos particulares por considerarlos manifestaciones
superficiales, lo aparente antes que la verdadera historia de una nacién en
especifico. Su principal preocupacidn, de forma general, era subsumir lo variable
bajo lo permanente, lo individual bajo lo social.>*”

304 cfr, Olabari, 1992, p. 46.
35 ofr. Lukes, 1873, p. 55.
306 Cfr. Burke, 1990, p. 17.
X7 1912, p. 407
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Su juicio sobre la psicologia era muy similar al de ia historia, advertia una
imposibilidad de explicar los hechos sociales en términos de una psicologia del
individuo. Testimonio que discurria paralelamente al reclamo de los historiadores
en cuanto a la historiografia positivista. E iba a insistir en lo que expresaba el
vocablo psicologia: “cuando decimos psicologia a secas, entendemos psicologia
individual, y convendria, para la claridad de las discusiones, restituir ese sentido a
la palabra. La psicologia colectiva es la sociologia por completo; ¢por qué no
servirse de esta Ultima expresion? Inversamente, la palabra psicologia ha
designado siempre la ciencia de la mentalidad en el individuo; ¢por qué no
conservarle este significado? Se evitarian, de este modo, no pocos equivocos”.>%®

Esta diferencia la compartia, si no es que la habia heredado plenamente,
con Wilhelm Wundt. La distincion entre las representaciones colectivas,
estudiadas por la sociologia, ¢ psicologia colectiva ateniéndose al comentario
precedente, v las representaciones individuales estudiadas por la psicologia,
analogamente se hallaba en la oposicion y complementariedad que Wundt
Efoponia en cuanto al objeto de estudio de la Vdilkerpsychologie y su psicologia
experimental. Ningunc de los dos advertia esta correlacion, o la aceptaba, pero
significaba la continuidad en el itinerario formulado por la tradiciéon alemana. En las
Reglas y en El Suicidio Durkheim insistia en que las caracteristicas propias de la
sociedad no podian ser explicadas en términos de una simple psicologia de los
individuos. La misma peculiaridad se encontraba en la reiteracién de Saussure en
la que el lenguaje es un hecho social que no puede ser explicado en términos
puramente individuales.3® A final de cuentas Durkheim habia estado inscrito en
las catedras de Wundt durante su estancia en Alemania, como Saussure en la
Universidad de Leipzig.

En tal caso, tanto Wundt como Durkheim afirmaban gue las mentes
individuales estaban reunidas en una mente colectiva. El desarrollo de esta idea

3% 4898, p. 49.
3 Cfr. Farr, 1983a, pp. 118 y s.
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iba en una direccién en la que el primero predominaba el lenguaje, mientras jue 4
en el segundo la religion. Y concurriria otro aspecto, el contraste que Durkheim
realizaba entre conciencia colectiva y representaciéon colectiva, los dos sinénimos,
donde por un lado identificaba a la estructura simbdlica de sociedades simples,
primitivas, segmentadas, no diferenciadas, y por el otro, a estructuras
correspondientes a sociedades complejas, diferenciadas, acudiria de manera
explicita a la oposicién de Wundt entre Natur y Kulturvélker. En el primer caso, y
correspondiendo a sociedades simples o mecanicas, Durkheim las registraba con
una pequeria o nula division del trabajo, cerradas sobre si y con una estructura
social escasamente compleja. En ellas no habria distincion entre lo publico y lo
privado, serian sectores totaimente homogéneos. Cada uno de los miembros de
esa sociedad estaria reglamentado, en sus creencias y sentimientos, por la
conciencia colectiva. Por el contrario las sociedades complejas u organicas se
constituirian ellas no por una repeticion de segmentos similares y homogéneos,
sino por un sistema de 6rganos diferentes, cada uno con una funcion especial y
formados de partes diferenciadas. Se distinguiria entre lo individual y lo colectivo,
o de manera precisa, lo colectivo se fundamentaria en el reconocimiento de lo
individual y de su derecho a un desarrollo auténomo. Lo fundamental aqui es el
surgimiento y establecimiento de complejos sistemas de relaciones entre mdltiples

grupos en el &mbito de la vida social.'°

Salta a la vista la dicotomia wundtiana, en su primera acepcion, que
inscribia mas un nivel de desarrollo que la posesién de cultura y donde la
dicotomia pudiera ser primitivo-civilizado, que apuntaba que los Naturvdlker
adolecian de un estado organizado y la elaboracion de productos y
acontecirmientos criticos para el desarrollo de una cuitura propiamente dicha.
También resolvia que de una forma genérica Kulturvélker implicaria naciones
avanzadas, con una clara y sdlida organizaciéon social y politica obviamente. Tal
vez una de las diferencias, que serian menores a sus mutuas implicaciones, es
que mientras el modelo de Wundt se asociaba hondamente a la propia historia y

310 ¢fr. Durkheim, 1893.
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civilizaciéon alemana, el de Durkheim iba encaminada hacia una conceptualizacion
mas global en la estructura de las sociedades mundiales, aunque recordando que
muchos de sus estudios estaban focalizados en tribus australianas.

Pero era tan pronunciada la correspondencia entre Durkheim y la escuela
alemana que Deploige, académico de la Facultad de Derecho de la Universidad
Catdlica de Lovaina, en una serie de articulos publicados en 1906 y 1907 en la
Revue Néo-Scolastique, recogidos y ampliados posteriormente en un libro
publicado en 1911, E/ Conflicto de la Sociologia y la Moral, habia elaborado una
critica conservadora de la nueva ciencia positiva de la moral, veia en la nueva
sociologia un asalto contra la moral cristiana y acusaba a Durkheim de seguir la
linea de pensamiento dominante en Alemania (Wundt, Schmoller, Wagner,
Schaeffle).'' El mismo Durkheim aceptaba que en Alemania es donde en su
época de estudiante habia buscado su principal inspiracion.®'?

Pero a la par Durkheim era discipulo del psicélogo francés Théodule
Armand Ribot, quien afin a los asociacionistas y sosteniendo en lo fundamental
tendencias naturalistas agregé a estas Ultimas motivos sociales. Produjo®? la
teoria fisiologica, llamada motora, de la atencidén, y redujo su proceso a las
mismas reacciones motoras de orientacion que a menudo {a acomparian. Inscribia
una distincion entre la atencién involuntaria y la voluntaria declarando esta dltima
fenémeno socioldgico. Consideraba asimismo la atenciéon voluntaria como una
adaptacién a las condiciones de la vida social superior. Decia que se podria
demostrar faciimente que antes del nacimiento de la civilizaciéon la atencion
voluntaria no existia, o irrumpia por momentos como el brillo fugaz de un
relampago. ldentificaba el trabajo como la forma concreta mas saliente de la
atencion.

3 cfr. Ramos, s. f., p. .
312 &fr, Lukes, p. 393.
313 Gfr. Rubinstein, 1963, pp. 432y s.
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Paralelamente, en la Légica de los Sentimientos, Ribot pone de manifiesto
que en la vida emocional se manifiestaba un plano individual, referido al ambito de
la fisiologia y de la biologia, y otro mas social. Mencionaba que los problemas
finales de su Ldgica eran problemas meramente sociolégicos. A la par y de forma
final sostenia que la psicologia empezaba con la biologia y alcanzaba su
coronamiento en la sociologia. Sefialaba: “la psicologia, una vez llegada a

determinado estadio de su desarrollo, resulta inseparable de la sociologia® 34

Similarmente trabajé en su Psicologia de las Emociones (1897) con la
simpatia siempre apegado al modelo de Spencer. E invariablemente frecuentaba
el debate de la ciencas humanas con la misma insistencia que lo hicieran Wundt,
Lamprecht o Ratzel. Por ejemplo, cuando la etnologia se mostraba insuficiente
para dar una explicacién acabada de las diferencias culturales y se auxiliaba de la
psicologia, Ribot, desde la psicologia, pediria una perspectiva etnolégica. De
hecho, en 1870 demandaba una efologia de los pueblos y de las razas que
conjuntamente a otras posiciones solidificaria el desarrollo de la
Voikerpsychologie. >'®

Intervenia entonces Ribot fielmente en ese cambio de nacionalidad dentro
de la practica teérica gestada por la ciencia germana. Pero finalmente una de las
figuras mas representativas del movimiento intelectual francés fraguaria
completamente esa desalemanizacién de la ciencia social y sentaria las bases de
la ulterior coyuntura o episteme ya de corte francés: Lucien Lévy-Bruhl. Egresado
de la Escuela Normal y perteneciente a la generaciéon de Jaures, Bergson, Lanzén
y Reinach, fue profesor de filosofia a los 22 anos; en 1895 ya ensefiaba en la
Normal y cuatro afnos mas tarde en la Sorbona, donde suplantaba a Boutroux en la
catedra de historia de la filosofia moderna en la cual seria titular en 1908. También
sucede a Victor Delbos en el /nstituto y a Ribot en la direccion de la Revue
Philosophique.®'®

3'4 citado por Lukes, 1973, p. 391.
315 ofe Munné, 1986, p. 27.
31€ cfr. Weinberg, 1944, p. 7.
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Su primera obra relevante aparece en 1910 y se tiiula Les Fonctions
Mentales dans les Sociétes Inférieures. La Mentalité Primitive, escrita doce afos
mas tarde, significé un gran acontecimiento dentro del escenario intelectual
europeo. Merecid una reunidén especial de la Sociedad Francesa de Filosofia, en
1923, durante la cual Marcel Mauss y Max Weber comentaron y objetaron su
trabajo.®" El libro afronta las cuestiones relativas al tiempo, espacio, causalidad y

orientacion de este tipo de mentalidad.

Suponia Lévy-Bruhl en esta obra que la mentalidad primitiva difiere de la
moderna no por un mayor o menor grado de desarrollo, sino porque seria
cualitativamente diferente, y estaria orientada totalmente opuesta. Reparaba en
observaciones que argumentan que entre los primitivos concurriria una decidida
aversion por el razonamiento o aplicaciones deficientes de los estandares
universales de la légica y de la ciencia, verdad y falsedad, error y validez,
practicidad y eficiencia, o los mas elementales, ley de no contradiccion o del
tercero excluido, advirtiendo al mismo tiempo que esta aversion o mala aplicacion
no proviene de una incapacidad radical o de una imposibilidad natural de su
entendimiento, sino que se explica mejor por un conjunto de habitos que orienta la
forma y objeto de su actividad espintual. Lo que encontraba del mismo modo es
una peculiar y corriente aplicacion de su espinitu a objetos en cuyos fines
persiguen su inmediatez. Es decir, en la mentalidad primitiva, preldgica, se
atribuirian causas inmediatas y directas da los sucesos y dirigidas a potencias
misticas, mientras que en la mentalidad /6gica se buscarian las causas mediatas.
Los antecedentes necesarios y suficientes, para la mentalidad moderna, serian
para ellos completamente secundarios; la causa verdadera es de esencia mistica
y eficiente. El mismo decia:

Primero, no se ve por qué el seguimiento de intereses exclusivamente materiales, ni tampoco
por qué el pequefio nimero de objetos ordinarios de representaciones, tendrian
necesanamente por consecuencia la incapacidad de reflexionar y la aversion por e!
razonamiento. Por el contrario, esta especializacién, esta concentracién de fuerzas del espiritu y

7 Cfr. ibid., p. 9.
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de la atencién sobre un numero restringido de objetos con exclusién de otros, debiera tener por
consecuencia siempre una especie de adaptacion exacta, precisa, tanto intelectual como fisica,
a la busqueda de estos objetos, y esta adaptacion, que por ser intelectual, implicaria un cieito

desarrollo del ingenio, de la reflexior y de la destreza en ajustar los medios mas apropiados

para obtener el fin perseguido. Es en efecto lo que ocurre en la mayoria de los casos.?"®

Igualmente su representacién del espacio no concatenaria integramente
con el de la mentalidad moderna concibiéndolo comoc un gquantum uniforme e
indiferente. Se les apareceria mejormente cargado de cualidades: sus regiones
con virtudes propias participarian de potencias misticas que alli se les revelan;
participarian de todo lo que alli se encuentra habitualmente. Estaria mas bien
sentido que representado y las diferentes direcciones y situaciones en el espacio
se distinguirian cualitativamente unas de otras.*'° Lo mismo pasaria con el tiempo,
en la mentalidad /6gica, sin que se tenga que reflexionar lo bastante sobre ello, los
acontecimientos siempre serian irreversibles y con intervalos determinados y
mensurables; también un quanturm homogénero, divisible en partes idénticas entre
si y que suceden con una perfecta regularidad. La representacion del tiempo. en la
mentalidad primitiva, seria sobre todo cualitativa, vivida y con una distintiva
vaguedad. Observaba Lévy-Bruhi que la mayoria de las lenguas primitivas son tan
pobres en medios para expresar las relaciones temporales como ricas para las
relaciones espaciales. Con frecuencia un acontecimiento futuro era considerado
como cierto, y les provocaba una fuerte emocién y era sentido como presente
ya.3®

Una tesis que iria en oposicion a la linea que va desde Kant y su argumento
en el que el tiempo y el espacio son condiciones formales a priori de todos los
fenémenos en general sostenido en su Critica de /la Razén Pura, como en la que
mantiene Bergson en Materia y Memoria donde se concibe el tiempo como un
quantum homogéneo por una confusidn de la duracion viviente con el espacio; y
hasta la de unos afios posterior de Martin Heidegger en E/ Ser y el Tiempo donde

218 4922, p. 33.
319 ofr, ibid., pp. 88 y .
320 ¢fr, ibid., p. 385.
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la temporalidad seria la unidad originaria de la estructura de la preocupacion, en el
sentido ontolégico de la existencia.®! Y declaraba que sélo en las sociedades ya
desarrolladas se debilitan y tienden a disociarse las premelaciones misticas
cuando se fortalece el habito de dar importancia a las relaciones de las causas
mediatas y sus efectos; entonces, el espacio deviene homogéneo en las
representaciones y el tiempo comienza a serlo a la par.

Y aunque para Lévy-Bruhl realmente existian similitudes entre ambas
mentalidades, se aboco a sus principales diferencias. Pretendia determinar la
orientacion de la mentalidad primitiva: de qué datos dispone, cémo los adquiere,
qué uso hace de ellos, y cudles son sus marcos o contenidos de su experiencia.
Una tarea que lo habria de llevar a aclarar y describir ciertos hdbitos mentales y la
forma en que difieren éstos de ia mentalidad modarna.

En cuanto a su adjetivo de preldgica solamente queria significar que no se
limita ante todo, como la moderna, a abstenerse de la contradiccién. Obedece a la
ley de la participacion. Y de hecho su empresa se dedicaria al estudio de la
mentalidad primitiva y a las representaciones colectivas de las cuales sus
instituciones derivan. Asi, la actividad mental de los primitivos ya no seria
interpretada de antemano como una forma rudimentaria de la moderna, como
infantil o patolégica, sino contrariamente normal en las condiciones en que es
ejercida, complejizada y desarrollada. La diferencia se situaria en que los datos y
los mismos marcos de experiencia no coinciden entre estas dos mentalidades. El
mundo de la experiencia en su conjunto no se presentaria igualmente para las
dos. La moderna es conceptual y la otra no lo es. Y en la segunda la mayor parte
de las representaciones colectivas que -utilizan poseeen un caracter emocional
muy pronunciado y las prerrelaciones establecidas entre ellas son muy a menudo
de naturaleza impermeable a |la experiencia.>?

321 cfr, Lévy-Bruhl, 1922, pp. 89 y s.; Weinberg, 1944, p. 10.
322 Cfr, Lévy-Bruhl, 1922, p. 91.
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Una comrespondencia, la de Lévy-Bruhl, con aquella de Durkheim en la que
las llamadas categorias del entendimiento, nociones de tiempo, espacio, género,
numero, causa, personalidad, etc., se admitirian con un origen social. Las
categorias serian representaciones esencialmente colectivas traduciendo ante
todo estados de la colectividad. Estas mismas cambiarian segtn los lugares y los
tiempos; un tipo particular de necesidad moral que es a la vida intelectual lo que la
obligacién moral es a la voluntad. Expresarian las relaciones mas generales que
existen entre las cosas y dominan, por consiguiente, todo detalle de la vida
intelectual. Serian las categorias instrumentos de pensamiento que los grupos
humanos han forjado laboriosamente en el curso de los siglos y donde han
acumulado lo mejor de su capital intelectual, afirmaba Durkheim.?®

Lévy-Bruhl cuando introduce su nocién de evoluciéon en la esencia misma
de las categorias mentailes, no postulaba un desarrollo abstracto, sino un proceso
vinculado al de la sociedad. Consideraba a la moral como relativa, variando de
acuerdo a las propias situaciones. Asi, se alejaba, al igual que Durkheim, de la
concepcion a priori de valores éticos intemporales, y consecuentemente su estudio
corresponderia a una rama de la sociologia y no de la metafisica. Y esa oposicion
a todo intento metafisico de fundamentar la moral, considerando los habitos
mentales condicionados historicamente, seria la caracteristica mas elemental que
lo posiciona dentro de la misma linea durkheimiana. El paralelo entre los estudios
concermientes a la conciencia colectiva, sociedades primitivas, y las
representaciones colectivas, sociedades modernas, encontraria su homoélogo en
Lévy-Bruhl al discurrir a través de dos tipos de mentalidad. Aunque el pensamiento
de Durkheim se encontraba mas vinculado al de Wundt y su dicotomia Natur-
Kulturvoiker, Lévy-Bruhl salvaba, al igual que él, la separacion arbitraria y total
entre estas dos clases de mentalidad:

Es el conjunto de condiciones sociales lo que hace que ésta o aquella predomine mas o menos,
en tal grupo o en tal individuo.*?*

323 1912, p. 17.
%24 citado por Weinberg, 1844, p. 12.
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Y si Lévy-Bruhi partia desde Durkheim donde las instituciones y costumbres
mismas son aspectos o formas de representaciones colectivas, y donde uno y otro
reconocen que en decurso de la historia se han sucedido diferentes tipos de
conciencia o mentalidad, surgen algunas dificultades. Si Lévy-Bruhl postulaba que
entre las dos mentalidades no hay diferencias tajantes como para excluirse,
parecen romperse los vinculos evolucionistas entre las dos perspectivas. Jean
Piaget, intenté resolver las divergencias surgidas al respecto estableciendo una
diferencia entre funcion y estructura: “la funcidon puede permanecer comun en
todos los estadios de la evolucion, mientras que la estructura o e! érgano se
modifican. Asi, todos los seres vivos asimilan. Esta es una funcion invariable, la
base de la vida. Pero unos tienen estémago, otros no; los érganos, la estructura
de la asimilacion se modifican infinitamente”.?®® Visto asi los dos matices parecen
no contradecirse conviniendo con Durkheim que existiria una continuidad del
desarrollo mental de la humanidad que se refiere a las funciones del pensar, y con
Lévy-Bruhl que los asuntos concernientes a la mentalidad primitiva y moderna se
ubicarian dentro de la estructura del pensar.

De cualquier forma, y en primer lugar, las ideas tanto de Lévy-Bruhl como
de Durkheim llevan directamente a la reconceptualizacion de lo que la matriz
alemana de pensamiento habia fraguado sélidamente durante todo el siglo XIX.
Apuntando que la influencia de las universidades se esparcio a través de todas las
disciplinas sociales, un cimulo importante de intelectuales fueron no solamente
influidos por Wundt sino por la educacién que se gestaba en ese pais.**® En
Leipzig estuvieron Malinowski, fundador de la antropologia social inglesa;
Saussure, quien hacia lo propio con la linglistica; y directamente inscritos con
Wundt, G. H. Mead, padre del interaccionismo simbdlico, y W. H. Thomas,

2 Citado por Rubinstein, 1963, p. 456.
3¢ Cfr. Farr, 1983, pp. 122 y s.; este articulo contiene no unicamente las influencias sobre los

simpatizantes de la Volkerpsychologie, sino también sobre los que percibian positivamente la
psicologia experimental de Wundt
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socidlogo quien junto con Znaniecki ejercitara en sus primeras versiones la teoria
de las actitudes. Sensibles a la Vlkerpsychologie fueron Franz Boas, antropdlogo
fundador de una importante escuela de antropologia cultural estadounidense, y el
mismo Freud, que escribié su Tétem y Tabu como una version contraria a la de
Wundt sobre la etapa totémica en la evolucion del hombre escrita en sus
Elementos. Sin embargo, comenta Kurt Danziger,327 tal vez el mas afamado
historiador de la psicologia social, que en la version en especifico de Wundt existia
algo anacronico aun con el mismo término con que la Vdlkerpsychologie se
identificaba. Entre tanto los voceros de esta vertiente dejaban en claro que los
grupos a los que se abocaban eran cualquier grupo caracterizado por una cultura
propia, el grupo nacional siguié siendo el prototipo para los demas. Mientras que
los conflictos de clase, la industrializacion y los fenédmenos de masa irrumpian en
el escenario europeo, la comunidad cultural era, en el mejor de los casos,
irrelevante ya para la mayor parte de los estudios sociales practicos, y en su parte
rnas negativa ideoldgicamente sospechoso. Y peor aun, los idedlogos mas
agresivos del nacionalismo la rechazaban por sus aspiraciones cientificas y
uriiversalistas, y los tecnélogos sociales la consideraban como un misticismo
irrelevante.

Recordando que Wundt escribié su ultima obra a una edad muy avanzada y
bajo el efecto profundo de la derrota de Alemania en la Primera Guerra Mundial,
su legitimidad social, y la de casi toda la escuela alemana, habia perdido
demasiada fuerza, y casi por completo las razones para un rechazo patriético
hacia una cultura nacional eran obvias. La episteme aleman se volvia anacrénica
hacia el segundo cuarto del siglo XX.

Exactamente, y en segundo lugar, cuando el pensamiento de Lévy-Bruhl y
ya no tanto de Durkheim sino de sus seguidores y asociados al Année
Sociologique tomaban las riendas hacia la nueva direccion en los estudios
sociales en el viejo continente, fue tal la influencia ejercida sobre el ulterior

327 1983, pp. 143 ys.
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desarrollo de las investigaciones que, aungue con sus discrepancias, se encuentra
una muy amplia variedad de autores retomando !a misma vertiente tedrica. Marcel
Mauss, sobrino de Durkheim, Hubert, Hertz, Bouglé, y hasta Jean Piaget en La
Représentation du Monde chez les Enfants y Paul Masson Oursel en su
Philosophie Comparée, eran tributarios de ese pensamiento, aunque los dos
ultimos mas en el sentido propuesto por Lévy-Bruhl.

Y el mismo Marcel Mauss®® calificaba aquella tradicion de tiempos
heroicos, de 40 afos de esfuerzos. No obstante hablababa concretamente de la
psicologia y la sociologia que habian colocado a las disciplinas por fuera de la
orbita de los tedlogos y los dialécticos del alma, del ser y del bien en si mismo: de
Fechner, Wundt y Waitz en Alemania, de Romanes y Lubbok en Inglaterra, y de
Ribot y su gran amigo Espinas en Francia. Gracias a ellos, decia, se sabe que
existen dos mundos concretos: por un lado el de la conciencia, por otro, el de la
conciencia colectiva y de la colectividad. E Igualmente el conocimiento de dos
realidades de la vida y de la naturaleza, he indicaba posiblemente el punto de
partida de la tradicion francesa, una, que ha permitido trabajar sobre la historia
natural de!l hombre que vive en sociedad, y otra, sobre la teoria de los fendmenos
de la conciencia individual.

3.1.2. Tradicion Francesa

Entonces pues, dentro de la psicologia existia ya una tendencia que partia
del individuo, la experimental, pero se desarroll6 a la par, y frente a ésta, otra que
suponia que el individuo, y su psique, eran producto por completo de la sociedad.
Y aun mas lejos, la posesion de una mente perteneciente a un grupo, comunidad,
sociedad o nacién propiamente dicho. El germen de la corriente llamada por
Pariguin®® tendencia sociologica se localizaba en las ideas del Durkheim, quien

328 1924, pp. 274 y s.
39S f.,pp.29ys.
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en algin momento comenzaba a llamar a la sociologia una ciencia esencialmente
francesa,>® del antropodlogo Lévy-Bruhl y del psicosociélogo Ribot. Incluia dentro
de la misma corriente, y naturalmente en otra coyuntura, a Charles Blondel, a Jean
Piaget y a, curiosamente también llamado psicosocidlogo, Maurice Halbwachs.
Eillos en su conjunto se caracterizaban por reconocer el principio de que la
psicologia colectiva se hallaba socialmente condicionada. Principio expuesto
anteriormente por Saint-Simon, reconocido por Durkheim como el padre de la
sociologia, quien hacia hincapié en la trascendencia del medio social,
especificamente de las relaciones humanas, para la formacién de la conciencia del
individuo. El tardio Comte daba gran relevancia al principio que afirmaba el
caracer socialmente condicionado de la psique humana apartandose de la
concepciéon biolégica. De hecho durkheiminanos de primera linea como
Halbwachs o Lévy-Brunhl citaban en los arios veinte y treinta a Comte como a un

maestro,>!

aunque parece que su influencia iba mas en la linea comteana de
Boutroux. El mismo énfasis puede registrarse tanto en la obra de Ribot como en la

de Durkheim.

A. N. Ledntiev™ manifiesta que esta corriente realizaba una aportacion
inestimable para la psicologia, sobre todo en el esclarecimiento de problemas
concernientes a la memoria y las representaciones del tiempo, asi como al
desarrollo del pensamiento légico en relacion con el desenvolvimiento del lenguaje
y al origen de los sentimientos superiores y de las llamadas conductas sociales, i.
e., costumbres en general y diferenciadas, ceremonias, etc.

Y en el espacio que correspondia a la historia ya habia hecho camino
Lamprecht seguido de Henri Berr contra las posturas individualistas y politicas
existentes. Burke®*® menciona que si en 1920 un adivino hubiera pronosticado que
pronto naceria un nuevo estilo de historia en algun lugar de Europa, el pais

30 ofr. Lukes, p. 394,

331 ofr. Otabarri, 1992, p. 45.
32 ofe Pariguin, s. f., p. 30.
333 1990, 104.
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sefalado habria sido evidentemente Alemania y no Francia. La Alemania de
Friedrich Ratzel, Karl Lamprecht y Max Weber. Sin embargo no habia sucedido
eso, apareceria en escena la revista Annales para proyectar una nueva cara en
los estudios historicos contemporaneos.

Era hasta aqui, y provisionalmente, declarado el cambio de nacionalidad y
de una episteme relativamente diferente a la germana que hasta antes de la
Primera Guerra Mundial habia jugado un papel hegeménico en las investigaciones
sociales. La guerra, el posterior ascenso de los nazis al poder y el ocaso en
general de la cultura alemana habia creado un vacio que progresivamente se iba
llenando de obras y autores franceses. Una coyuntura que se abria en el periodo
comprendido entre las dos guerras mundiales y que generaria, hacia inicios de los
sesenta, la expansion final de una ciencia y cultura francesa a lo largo del mundo.

Efectivamente, la ruta Alemania-Francia iba de la geografia ratzeliana hacia
la de Vidal de la Blache, y hasta la de Albert Demangeon; la sociologia
durkheimiana, con su acento aleman, y la de Simmel, dejaba paso a la de
Gurvicht, Halbwachs y toda la escuela del Année Sociologique; |la psicologia
wundtiana, de Fechner, desaparecia ante la de Blondel, Dumas y Wallon; la
historia dejaba de ser rankeana y de Lamprecht para sucederse en la de Langlois
y Seignobos, aunque positivistas al fin, junto con la de Febvre, Bloch y Perrin. Y
articulaban todos un relevo macroteérico en el sitio predominante en la Europa de
la primera postguerra.

Relevo que se iniciaria de forma precisa en la Universidad de Estrasburgo
que acababa de reintegrarse a territorio francés y que por ese motivo recibia de
los poderes publicos una atencién preferente a fin de borrar las huellas de la
anterior importa alemana. Se intentaba hacer de la universidad de esa ciudad
recuperada una instituciéon maodelo y centro intelectual y cientifico representativo
de Francia frente al aleman.®* Para ese objetivo se contrataron jovenes

334 cfr. Lara, 1984, p. 16.
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profesores de maximo renombre en sus respectivos ambitos: el psicdlogo y
meédico Charles Blondel; los socidlogos Maurice Halbwachs, y quien junto con
Blondel fuera alumno directo de Emile Durkheim, y Gabriel Le Bras, fundador de la
sociologia religiosa; el gedgrafo Henri Braulig; y un grupo de historiadores que
comprendia a Lucien Febvre, Marc Bloch, André Piganiol, Charles Edmond Perrin
y mas tarde a Georges L efebvre 33°

La misma época donde habia coincidido Febvre y Bloch, con sus cubiculos
continuos, y donde compartian interminables discusiones sus colegas. Las ideas
de Blondel fueron en demasia importantes para Febvre, mientras que las de
Maurice Halbwachs, y su estudio sobre los marcos sociales de la memoria
publicado en 1925, hicieron lo correspondiente en Bloch.>® El ideal de Febvre y
Bloch era que que los historiadores aprendieran de las disciplinas cercanas. Los
dos se acercaban a la linglistica y simpatizaban con los estudios de Lévy-Bruhl
sobre la mentalidad primitiva. Febvre se inclinaba hacia la geografia y la
psicologia. Conocia perfectamente la linea alemana de Ratzel aunque preferia el
correlato francés posibilista de Vidal de la Blache. Su conocimiento de la
psicologia venia de su amigo Blondel. Por su parte Bloch iba en el sentido de la
perspectiva durkheimiana siendo Halbwachs uno de sus mas proximos referentes,
y contribuyendo a los estudios sobre las representaciones colectivas y la
utilizacion del método comparativo, practicado hasta entonces por Durkheim,
Wundt, Ratzel, Lamprecht, entre otros.

Y en esa misma universidad se habrian de fundar los Annales d'Histoire
Economique et Sociale con un comité editorial en el que se incluia al especialista
en ciencia politica André Siegfried, al gedgrafo Demangeon, al economista
Charles Rist, el mismo Maurice Halowachs, quien para esos momentos poseia
inclinaciones socialistas; y a colaboradores en el proyectc como Henri Hauser, el
primer titular de la Catedra de Historia Economica de La Sorbona; Frangoise

335 Cfr. Revel y Chartier, 1978, p. 27.
36 cfr. Burke, 1990, p. 24.
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Simmiand, economista alumno de Durkheim y quien reaccionzira contra la postura
positivista francesa; partidarios de la sintesis histérica como Berr y sus seguidores;
o de la izquierda francesa como Ernest Labrousse, Henri Wallon, Georges
Bourguin, Georges Lefebvre y Pierre Vilar; aunado a otros intelectuaies europeos
inscritos dentro del marxismo como Lucie Varga o Franz Borkenau.®’

La mayor parte de estos intelectuales, y en concreto Bloch, Febvre, Blondel
y Halbwachs, fundaron su obra en principios filosoficos poco imprecisos, y aunque
hubiera un rechazo total a la tradicion alemana argumentando que ya era justo
evitar el acostumbrado viaje a ese pais y consecuentemente que las publicaciones
ya fueran en idioma francés, no obstante, sus influencias raras veces son
mencionadas explicitamente y sin embargo son mas o menos homogéneas éstas
no solo en ellos, sino en toda su época.

Por ejemplo, Bloch al realizar su estudio en su obra Los Reyes
Taumaturgos sobre la idea de que los reyes de Francia e Inglaterra tenian el poder
milagroso dé curar las escrofulas con el sodlo toque de su mano, conviene
primeramente en considerar que esa creencia formaba parte de una ilusién
colectiva que perduré durante mucho tiempo. Si el enfermo se curaba se le
atribuia el mérito al rey, si no, se creia que el enfermo debia ser tocado una
segunda vez, o tercera, por el monarca. Un estudio de psicologia de la creencia,
psicologia religiosa o, psicologia del milagro como le llamaba Bloch. Pero la
pregunta es la misma, ¢cual era su referente o a qué psicologia se referia? Burke
refiere que esa discusion sobre la psicologia de la creencia no era un tipo de
temas que se podia encontrar en la década de los veinte en un estudio historico,
ese era un asunto de psicologos, socidlogos o antropdlogos. Y menciona que
Bloch consultd para escribir sobre el tema a su colega de Estrasburgo Charles
Blonde!, como también a Febvre.>*®

37 cfr. Aguime Rojas, 1998, p. 76; Burke, 1990, p. 28; Olabarri, 1992, p. 40.
338 1990, p. 25.



188

En agradecimiento a sus compaifieros de la misma universidad, y de la
Facultad de Letras, apunta en la introduccion a su trabajo, “mis colegas Lucien
Febvre y Charles Blondel encontraran tanto de ellos mismos en algunas de las
paginas que siguen, como para que pueda agradecerles de otro modo que
sefalando cuanto he recogido, amistosamente de sus pensamientos”.3® El
modelo de Blondel era el que lo habia llevado a considerar, en una buena parte de
su estudio, las creencias sobre el toque regio bajo una perspectiva propia a la
psicologia colectiva. Fl mismo decia en su Apologia, “los hechos histéricos son,
por esencia, hechos psicologicos” 3%°

De igual forma, en los mismos Reyes Bloch indicaba que la propension a
creer algo que la experiencia contradice, la fe en la curacidn aunque se hicieran
tocar los enfermos varias veces y no fuera instantanea, y en el mayor de los casos
nunca llegara, era un rasgo esencial de la llamada mentalidad primitiva, aqueltla
naturaleza impermeable a la experiencia de la que hablaba Lévy-Bruh!
caracteristica de algunos pueblos preldgicos. ldeas que por cierto habian hecho
eco en el antropdlogo britanico Edward Evans-Pritchard quien inspirado en
Durkheim vy Lévy-Bruhl para su estudio del sistema de creericias de los azande,
pueblo de Africa central, destacaba el caracter autoafirmador de los oraculos de
veneno de una manera muy parecida a la de Bloch, a quien habia leido cuando
estudiaba historia medieval.

Paralelamente, y en su obra La Sociedad Feudal, Bloch certificaba que los
hombres vivian en un mundo cuyo tiempo escapaba tanto mas a su observacion
cuanto que apenas lo sabian medir.®*! La misma influencia Iévy-bruhliana hace su
apariciéon, multiples tiempos vividos y precapitalistas se adherian a las diversas y
heterogéneas experiencias humanas en contraposicibn al tiempo que
ulteriormente nacera con la modernidad y el cual se pensara lineal y absoluto, un
quantum homogéneo como lo diria Lévy-Bruhl.

39 1924, p. 21.
340 1949, p. 186.
341 1939,
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Y en esa misma obra, la mas durkheimiana en su haber, Bloch dedica un
capitulo a la memoria colectiva, un concepto que le habia cautivado durante
mucho tiempo y que lo habia ejercitado en su mayor parte Maurice Halwachs.
Explicaba en otro articulo, “todo grupo social extrae su unidad espiritual al mismo
tiempo de las tradiciones que constituyen a materia propia de la memoria coiectiva
y de las «ideas o de las convenciones que resultan del conocimiento del
presente»”.®*? Un articulo, que la revista Revue de Synthése de Berr publicara el
mismo afio en el cual apareciera el libro Les Cadres Sociaux de la Mémoire de
Halbwachs (1925), donde se encontraba tanto una resefa a tal libro, donde por
cierto Halbwachs no salia muy bien librado, como la importancia de la memoria
colectiva, teorizada por el Gltimo, para la reflexion sobre las condiciones de
evolucidn y desarrollo historico de la humanidad. De cualquier forma, el
reconocimiento que hace Bloch a este respecto significaria que el unico referente
real que poseia, y en el cual se habia apoyado, era Halbwachs. La definicién de
memoria colectiva que habia trabajado contenia idénticas caracteristicas que la de
€l: la recontruccion del pasado siempre vinculada al presente, una unidad comun
contruida por un cimulo de tradiciones, costumbres, hechos, que permiten dotar
de identidad a los miembros de una comunidad, y su diferencia de la memoria que
encuentra su origen en el individuo solitariamente considerado.

Es asi que las influencias mas proximas a Bloch serian, tomando en cuenta
a Durkheim a quien consideraba su maestro sin haber sido su alumno, Lévy-Bruhl,
Blondel y mas profundamente Halbwachs, recordando que fue también un muy
buen conocedor de la tradicién alemana: habia estado en las universidades de
Berlin y Leipzig.

En los dltimos afios de su vida intetectual Bloch produjo algunos articulos
seminales entre los que se encontraba uno sobre los molinos de viento y de los
obstaculos culturales y sociales que se oponian a su difusidn, como también
reflexiones sobre el cambio tecnolégico considerado como un problema de

3422 1925, p. 226; corchetes en el original.
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psicologia colectiva. Su interés sobre esta relacion era muy visible, y demasiado
evidente en Los Reyes Taumaturgos como en una conferencia que ofrecié a un
grupo de psicologos de aquella época donde pedia la colaboracion de las dos
disciplinas.>®

El caso de Lucien Febvre no era muy distinto, él mismo aceptaba entre sus
influencias a amigos cercanos como Charles Blondel, Henri Wallon, Jules Bloch,
Jules Sion y Marcel Ray, psicologos y médicos, linglistas y orientalistas,
gedgrafos y germanistas.>* E inscribiza el desarrollo de fas disciplinas alternas a la
historia:

La psicologia renovaba a la vez sus métodos y su objeto bajo el impulso de Ribot, Janet,
Dumas. La sociologia se convertia a la vez en ciencia y en escueia a la ilamada de Durkheim,
Simiand y Mauss. La geografia humana, instaurada en la Escuela Normal por Vidal,
desarroliada en la Sorbona por Demangeon y en el Collége de France por Jean Brunhes,
satisfacia una necesidad y realidad que nadie encontraba en los estudios histéricos, orientados
progresivamente hacia la mas arbitraria historia diplomatica y absolutamente separada de la
realidad ~y hacia la historia politica completamente despreocupada por todo {0 que no fuera
ella, en el sentido estricto de la palabra—3*

Febvre tenia muy presente las nociones sobre psicologia de la época, era
lector atento de Ch. Blondel y su /ntroduction a la Psychologie Historique (aqui
raramente Roger Chartier refiere con ese titulo la Introduccién a la Psicologia
Colectiva de Blondel, que es el titulo original de la obra y que por cierto fue editado
por la casa Armand Colin, la misma que editaba en esa época la revista Annales)
y de H. Wallon con sus Frincipes de Psychologie Appliquée.®® En su Rabelais
mantenia la direccién que indicaban los andlisis histéricos que tomaban como
modelo las descripciones de sucesos mentales tales como los construian
entonces los seguidores de Durkheim, socidlogos y psicologos, o etnografos que

3% o, Burke, 1990, p. 29.
34 Cfr. Febvre, 1953, p. 8.
35 1pid., p. 46

3% Cfr. Chartier, 1982, p. 23.
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seguian a Lévy-Bruhl. La expresién que utilizaba Febvre, outillage mental3"
indicaba la existencia de dtiles o herramientas mentales como palabras,
conceptos, nociones de tiempo, espacio, etc., con las que una sociedad cuenta en
cierto momento histérico que delimita y posibilita sus relaciones con la realidad, y
al mismo tiempo le suministra coherencia y respuestas puntuales en su conducir
diario. La misma equivalencia correspondiente a Durkheim y Lévy-Brunl, donde las
categorias del entendimiento, de origen social, expresan las relaciones generales
que concurren en la vida social. Febvre no usa el término categorias, sin embargo
Durkheim apuntaba: “es legitimo comparar las categorias con las hemramientas (o
Gtiles); pues la herramienta, por su parte, es capital material acumulado. Por otro
lado, entre las nociones de herramientas, categoria y institucion hay un estrecho
parentesco” **® Olabarri menciona que el mismo Febvre en algiin momento de su

carrera reconocia a Durkheim como a su maestro 3%

Y asi, la escuela durkheimiana, en especiai la que se aproximaba a la
psicologia colectiva, pesaba mucho sobre Febvre. Declaraba en la X Semana de
Sintesis organizada por Henri Berr que mientras se careciera de los trabajos de
psicologia histérica no habria historia posible®® Por la misma razoén, tal vez,
Robert Mandrou ponia como epigrafe en su Introduccién a la Francia Moderna la
expresion de Febvre que fuera el dltimo mensaje de ia exposicion dedicada a la
Sensibilidad en la Historia en la misma Semana: “Y la psicologia, ¢es un suefno
enfermo si pienso, si digo aqui que esta en la base misma de toda obra valedera
de historiador?”.3®! Y el mismo Berr, quien hiciera el prologo al Rabelais y que
llevaba como titulo Psicologia Colectiva y Razén Individual, calificaba asi el objeto
esencial del libro: un “estudio de psicologia colectiva que forma su fondo y que

responde a la principal tarea del historiador”.%?

37 supra, pp. 81y s.

348 1912, p. 17; paréntesis afiadido.
3% 1992, p. 45.

30 ofr, Berr, 1942, pp. Xy s.

351 ¢fr. Mandrou, 1961.

332 1942, p. X).
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De hecho los lazos de amistad de Febvre con Blonde! y Wallon lo llevaron a
difundir entre los historiadores los resultados del trabajo de ambos y por esbozar
grandes lineas directivas de una historia de mentalidades en dos articulos
metodoldgicos que publica: La Psychologie et I'Histoire en 1938 en el tomo VIl de
la Encyclopédie Frangaise, y La Sensibilité dans I'histoire en 1941 en la revista
Annales, los dos antes de Rabelais y reproducidos en Combats pour I'Histoire
{(1953) con los titulos Une vue d'ensemble. Histoire et Psychologie y Comment
Reconstituer la vie Affective d'autrefois? La Sensibilité et I'histoire.®® Por una
razon inexplicable en la version en castellano del libro los dos articulos fueron
suprimidos cuando curiosamente el articulo La Sensibilité dans I'Histoire, que
habia sido presentado en la Semana de Sintesis mencionada, fue uno de los
principales impulsores de la ulterior historia de las mentalidades practicada por la
tercera generacion annalista, y por la historia de las mentalidades que tuviera gran
apogeo también en paises de habla castellana. “No tenemos historia del Amor,
ipiénsese en esto! No tenemos historia de la Muerte. No tenemos historia de la
Piedad. No tenemos historia de la Alegria. Gracias a las Semanas de Sintesis
poseemos un esbozo rapido de historia del Miedo. Basta para indiciar el intenso
interés que podrian tener tales historias...”, expresaba Febvre 3%*

Blondel, en la misma linea que Febvre, comentaba que en tanto la
psicologia colectiva no estuviera hecha, la historia no podria darse por terminada.
El mismo lo citaba en su /ntroduccién a la Psicologia Colectiva: “cuando se
considera la existencia de las sociedades humanas, no se tienen en cuenta en
ellas la psicologia individual, y mucho menos la colectiva”?*® Y una de las
condiciones mas esenciales dentro del esquema de Blondel era la determinacion
de dreas colectivas, suficientemente diferenciadas en el tiempo y en espacio por
sus particularidades mentales.®® En ese aspecto echaba mano de nueva cuenta
de Febvre quien exhortaba al historiador de ideas para que aprovechara el

353 ¢ofr, Duby, 1961, p. 47.

354 citado por Berr, 1942, p. XiI; énfasis en e! original.
3% 1928, pp. 19y s.

36 Cfr. ibid., p. 233.
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conjunto de datos adquiridos para “recomponer el pensamiento, para cada una de
las épocas que estudia, el material mental de los hombres de esta época”.>’ Una
concepcion de historia propia de Febvre que una vez puesta en marcha le
concederia de igual forma a la psicologia colectiva, segun Blondel, una de las
condiciones mas importantes en su realizacion.

Asi, en su Introduccién Blondel abordaba, por ejemplo, la percepcion
separando aquello que la psicologia colectiva ha de determinar y que cambia de
una época a otra a consecuencia del desarrollo de colectividades y civilizaciones.
Separado de aquel resto invariable e independiente de procesos histdricos que
divide en dos componentes, uno determinado por propiedades fisiologicas
comunes a todas las personas, y otro segundo condicionado por particularidades
psicoldgicas diferenciales de un individuo a otro. El estudio por medio de la
psicologia fisiologica y de la psicologia diferencial respectivamente.

Lo mismo hace con la memoria y la vida afectiva donde, a juicio de Georges
Duby, seria imposible obstinarse en determinar de plano maneras universales de
sentir, pensar y actuar. De hecho opina que este rasgo fue el que integramente
pasod del pensamiento de Blondel a los historiadores.®® Rasgo también nada
indeferente con el de Lévy-Bruh! y Durkheim en cuanto a su rechazo a los a prioris
universales en las categorias del entendimiento humano.

Y la filiacién con Lévy-Bruhl era tan cercana como con los historiadores, fue
uno de los principales comentadores de sus obras y articulos. Discutia sobre la
mentalidad primitiva con fa misma directriz que lo hiciera Lévy-Bruhl: “la
mentalidad que llamamos “primitiva” aunque sélo lo sea relativamente, no se
opone tanto como parece a nuestro pensamiento "logico” o “positivo”™: encierra los
elementos permanentes y esenciales, aun aquellos que parecen desconocer el
conocimiento exclusivamente nocional’.>*° Por ejemplo, en los nimeros 5 y 6, de

7 Citado por ibid., p. 233.
38 1961, p. 47.
3¢ citado por Weinberg, 1944, p. 12; comillas y énfasis en el original.
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mayo y junio de 1939, que la Revue Philosophique dedicara a la muerte de Lévy-
Bruhl, incluia entre otros articulos el de E. Bréhier, L'historien de la Philosophie; de
A. Bayet, Le Moraliste; de M. Mauss, Le sociologue; de H. Wallon, L'ceuvre de
Lévy-Bruhl et la Psychologie Comparée; de P. Masson Oursel, Disciples ou Eléves
de Lévy-Bruhl, y de Ch. Blondel, La Mentalité Primitive. El articulo L'dme Primitive
d'aprés Lévy-Bruhl aparecio en la Revue de Métaphysique et de Morale en 1928,
pp. 381 y ss.; L'expérience Mystique chez les Primitifs d'apres Lévy-Bruhl también
se publica en la Revue de Métaphysique et de Morale, abril 1939, pp. 263 y ss.,
donde por cierto por una simple coincidencia se encuentran las notas necrologicas
de Blondel y Lévy-Bruh! que fallecieron casi simultaneamente.>

Pero también Henri Wallon discuiria sobre las ideas de Lévy-Bruht y
Blondel. Partia igualmente de que el individuo toma de la colectividad a la que
pertenece todo un sistema de representaciones por las cuales la conciencia forma
lo que aprehende en sus procesos. Por esta misma razon la conciencia no podria
captar en las representaciones lo mas intimo y personal, lo mas individual. En Le
Probléeme Biologique de la Conscience, articulo incluido en el Tratado de
Psicologia de G. Dumas, Wallon abordaba la problematica remitiéndose a las
ideas de Blondel! sobre la psicologia colectiva diferenciada de aquelia abocada a
procesos individuales y fisiolégicos. Blondel consideraba a la conciencia normal,
en contraposicion a una patolégica, como una conciencia socializada. La
socializacion de la conciencia la entendia como una reduccion, como el resuitado
de eliminar elementos psicoldgicos individuales de la psique pura, de pasarlos a la
esfera de lo inconsciente. La patologica (conscience morbide) era una conciencia
no susceptible de socializacion en vitud de que en ella la psique pura
(psychologique pure) no desaparecia, no pasaba ai subconsciente, de tal forma
que el eco de los estados psiquicos individuales se mantenia en ella plenamente.
Pensaba de este modo que la psique pura, asunto idéntico en Wallon, era el
verdadero objeto de la psicologia, de la psicologia individual. Por el contrario la
conciencia socializada se identificaba con una conciencia social, con las

30 cfr, Weinberg, 1944, p. 15.



195

representaciones colectivas durkheimianas, propio del estudio de la psicologia
colectiva. ¥’

El desarrollo de estas ideas en Wallon, a la par de las Biondel y Lévy-Bruhl,
dibujarian influencias de las mas distintas indoles y aterrizarian, ejemplarmente,
en las concepciones del desarrollo de la mentalidad infantil desplegadas por J.
Piaget en sus trabajos iniciales.>?

Pero otro personaje completaria las posibilidades caracteristicas de esta
coyuntura: Maurice Halbwachs, tal vez el socidlogo mas influyente de Estrasburgo
y uno de los mas afamados de la época por sus estudios sobre la memoria, y que
seria invitado a participar en el primer comité de redaccion de la revista Annales.
Muy apegado al grupo del Année Sociologique fraguaria la conexion entre la
tradicion durkheimiana, de la cual era directo desdendiente, y la historia practicada
por la nueva generacion francesa. Una conexion esencial que Marc Bloch
reconocia al afirmar que debian mucho sus estudios a ese gran esfuerzo de la
corriente fundada por Durkheim: “nos ha ensefiado a analizar con mayor
profundidad, a enfocar mas de cerca los problemas, a pensar, me atrevo a decir,

de manera menos barata”. 3

Halbwachs asi, en los afios veinte se enfrentaba a aquella tradicidon inglesa
que desde el periodo de Spencer suponia que entidades colectivas como la
misma sociedad eran ficticias de acuerdo a que los individuos tenian existencia
propia. Durkheim habia reaccionado contra Spencer directamente, Halwachs lo
hacia frente al psicélogo de Cambridge Frederick Bartlett, quien trabajaba
igualmente sobre la memoria y que acusara que en su estudio sobre los marcos
sociales de la memoria creaba Halbwachs en ese momento una entidad ficticia, la
memoria colectiva. 3%

31 cfr, Rubinstein, 1963, pp. 447y s.

32 ofr. ibid., p. 457.

3 citado por Aguime Rojas, 1999, p. 71.
34 Cfr. Burke, 1990, p. 97.
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Halbwachs en ese mismo estudio sefialaba la presencia de marcos sociales
que le proporcionarian a una sociedad frampas a la evocacion de su pasado para
logar su fijacion y su estabilidad. Los marcos de los que habla Halbwachs eran el
tiempo y el espacio. Analogamente a su colegas recibe esta tendencia desde
Lévy-Bruhl y mas exactamente desde Durkheim. Lévy-Bruhl, al igual que
Halbwachs, se escinde del pensamiento bergsoniano en tanto sus relaciones entre
el pasado y el presente: no una continuidad u homogeneidad en el tiempo, entre
pasado y presente independientes uno del otro, sino un tiempo representado y
vivido, y con divisiones y direcciones cualitativas que presentarian un pasado, en
Halbwachs, o futuro en Lévy-Bruhl, reconstruido siempre desde el presente.
Durkheim en el mismo tono se referia asi al tiempo, “es un marco abstracto e
impersonal que envuelve no soélo nuestra existencia individual sino la de la
humanidad. Es como un cuadro ilimitado en el que se despliega bajo los ojos de!
espiritu toda duracion y donde pueden ser situados todos los acontecimientos
posibles en relacion a puntos de referencia fijos y determinados. No es mi tiempo
el que esta asi organizado; es el tiempo tal como es pensado de manera objetiva
para todos los hombres de una misma civilizacion".**°® Puntos de referencia
alrededor de los cuales la realidad, y en el caso de Halbwachs el pasado, se
organizaria integramente. Un tiempo vivido que expresaria e! ritmo de la actividad
colectiva asegurando su regularidad.

Algo parecido con el espacio, Halbwachs decia “cada sociedad configura el
espacio a su manera, pero de una vez por todas o siguiendo siempre las mismas
lineas, para constituir un marco fijo donde encierra y encuentra sus recuerdos”.>%®
Durkheim, e igualmente Lévy-Bruhl, argumentaba que el espacio no era el medio
vago e indeterminado del que hablara Kant: pura y absolutamente homogéneo.
Que el espacio no podria existir si, como el tiempo, no estuviera dividido y
diferenciado. Y donde las divisiones o distinticiones que se le han atribuido serian
resultado de la adjudicacién de valores afectivos comunes por l1os hombres de una

35 1912, p. 9; énfasis en el original.
3% Supra, p. 48.
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civilizacion; lo que implicaba necesariamente su distribucion con un origen
social. >

Y asi se pudieran trasladar, en ese mismo sentido, a otros marcos como el
lenguaje, las nociones de género, de fuerza, de personalidad, eficacia, etc. No
obstante confluye otro aspecto, los marcos de los que habla Halbwachs son
andlogos a los dtiles mentales de Febvre, y claramente las categorias
durkheimianas fungen como el préximo y directo referente de los dos. Categorias
sociales que eran uno de los tantos criterios contra la teoria de Spencer donde las
mismas estaban construidas bajo la experiencia individual. Por eso la afinidad de
Durkheim entre los términos (tiles o herramientas, categorias e institucién cuando
afirmaba en relacion al tiempo: “la categoria del tiempo expresa un tiempo comun
al grupo, el tiempo social, por decirlo de alguna manera. Es por si misma una
institucién social”. ¥

Desde cualquier vista aparece indistintamente la influencia del pensamiento
durkheimiano y su desarrollo dentro de los intelectuales franceses. El socidlogo
Marcel Mauss agrupaba algunas disciplinas en el mismo blogque: “los limites de
nuestras Ciencias, en los que hoy nos hemos movido, son todos de una misma
categoria. La psicologia colectiva, 1a sociologia de las representaciones y de las
practicas y la estadistica, se mueven, al igual que sus Ultimas investigaciones,
dentro de una misma esfera, dentro de la consideracion no de esta o de esta otra
facultad humana, sino en la consideracién del hombre completo y concreto”.>®®
Bloque que, ademas de la psicologia colectiva y la sociologia, incluia asimismo a
la nueva historia, la geografia, la economia, la antropologia y hasta la ciencia
politica. La episteme francesa comenzaba a ser la hegemoénica impidiendo casi
totalmente el ejercicio de otras facetas tedrico-metodoldgicas en el escenario

367

1912, pp. 9y s.
358 1pid., p. 9
39 1924, p. 284.
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europeo. Sin embargo no era la Gnica, o por lo menos no eran sus practicantes
exclusivamente de esa nacionalidad, un contemporaneo de Febvre, Erwin
Panofsky, historiador del arte de nacionalidad alemana, y sin ninguna influencia
reciproca, construia un término, muy parecido al outillage mental de Febvre, que
intentaba aprehender los medios intelectuales que permiten pensar el espiritu de
una época determinada: habitus o habitos mentales que, preliminarmente aqui, se
dirigirian a €l desde Aristoteles y llegarian, después de él, hasta pensamiento de

Pierre Bourdieu.

O qué decir del holandés Johan Huizinga®® quien elaboraba en 1919 su
obra El Otofio de la Edad Media, considerada no por pocos un ejemplo e
innegable influencia en la posterior historia de las mentalidades. La distintiva
conceptualizacién de la historia por Huizinga lo aproximaba a los fundadores de la
revista Annales: Geschichte ist die geistige Form, in der sich eine Kultur tber ihre
Vergangenheit Rechenschaft gibt (historia es la forma mental bajo la cual una
cultura da cuenta de su pasado); y a ellos mismos les parecia seductora por su
apertura a las nociones de mentalidad y memoria colectiva, aunque inquietante
por su espiritualismo y ambigledad. Lucien Febvre calificaba la obra como una
admirable monografia psicolégica. Marc Bloch como un modelo de psicologia
colectiva, de psicologia historica. Pero para esta peculiar nocién de historia,
Huizinga habria de reconocer e! gran influjo de tendencias que impactaron sus
ideas: desde sus estudios en Alemania, en Leipzig; la influencia de la
Kulturgeschichte germanica y anglosajona; la Kultur der Renaissance in Italien de
Jacob Burckhardt (1860) y sus Weltgeschichtlichen Betrachtungen postumas;
hasta la Primitive Culture de E. B. Tylor, Die Kulturhistorische Methode de
Lamprecht determinantemente y la Véilkerpsychologie de Wundt.*”’

Sin olvidar que también fuera del territorio francés, el historiador Henri
Pirenne con sus obras Historia de Bélgica y Mahoma y Carlomagno, fue uno de

370 oy, Le Goff, 1978b, pp. 296 y ss.
371 cfr. ibid., p. 296.
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los principales inspiradores hacia la fundacién de los Annales, y en alguna época
propuesto por Febvre y Bloch para dirigiria. Pirenne tanto reivindicaria la
dimensidon interpretativa del historiador, como traduciria desde la tradicién
alemana, primordialmente desde Lamprecht, la utilizacion del método comparativo
dentro de los estudios histéricos. Forjaba esta idea con el objetivo de evitar
nacionalismos burdos dentro de la disciplina. Persistentemente sostenia que el
historiador debia contemplar la historia en su totalidad, que no habia ciencia mas
que de lo general, que |a historia tenia como objeto el estudio del desarrollo de las
sociedades humanas en el espacio y en el tiempo.32 Diferenciado ahora si de Ia
idea de Lamprecht y de los alemanes de distinguir distintas fases o estadios de
desarrollo psicosocial de la humanidad y, sin embargo, considerando a la historia
como la totalidad de los esfuerzos y desarrolios colectivos de un pueblo, como una
trama interrelacionada de fenédmenos colectivos.

La tradicion rusa asimismo contemplaba cercanamente la tradicion
francesa, S. L. Rubinstein habla a su respecto de la concepcion psicolégica de la
escuela sociologica francesa; A. N. Ledntiev de la corriente sociolégica en la
psicologia en general;, y N. S. Mansulrov de la corriente psicosocioldgica en la
psicologia social. Pariguin explica que en el fondo todos ellos se refieren a un
mismo fendmeno. Asi, cuando Mansurov define la corriente psicoldgico-social en
la psicologia, se refiere al estudio de los fendmenos psicoldgico-sociales
propiamente dichos; a la investigacion del caracter socialmente condicionado de la
psique del individuo y al caracter histéricamente condicionado de la psicologia

colectiva.® Rubinstein,>"*

marca una diferencia de la escuela britanica, Tylor,
Frazer y Lang, que sostenian el argumento en el que el intelecto humano era
invariable en el tiempo, cuitura, raza o en todos los pueblos. Contrariamente ios
franceses, Durkheim y sus discipulos, veian las funciones psicologicas como un
producto del desarrollo social. No era una sociologizacién de la psicologia, sino

una psicologizacién de la sociologia. Tal vez por eso era tan frecuente que se

372 oy, Olabani, 1992, p. 51.
373 ofr. Paguin, s. f., p. 30.
374 1963, p. 433.
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usara el término psicosociologia o psicologia colectiva como tal dentro de esta
tradicion cultural francesa.

De cualquier forma, hasta ese momento se notaba ya en demasia la marca
francesa en la ciencia social, y su despegue de la coyuntura alemana, o mas
exactamente germana. Un gran relevo que implicaba también un transito desde,
por ejemplo, el enfoque de Heidegger y Husserl hacia los de Sartre y Merleau-
Ponty; desde Maurer y Bachofen hacia Lévi-Strauss; o el propio psicoandlisis
desde Freud, aunque austriaco, y la escuela alemana, hacia Lacan; la linguistica
desde Wittgenstein, también austriaco, hasta Roland Barthes, y también el
marxismo, el peculiarmente ejercitado por la Escuela de Frankfurt, hacia el de
Henri Lefebvre y Louis Althusser. Un movimiento que iniciado en la coyuntura de
la inter-guerras desembocara después de la segunda y hacia los afios sesenta en
la supremacia de la episteme francesa dentro de la psicologia y la historia.
Ocurriendo de esta forma, y después de la crisis del 68, la detonacion mundial
tanto de la historia de las mentalidades como de la teoria de las representaciones
sociales. Se abre otra coyuntura.

3.1.3. Generacién Post-60

Y en efecto, dentro del amplio espectro de corrientes nacidas de la década
de los sesenta la historia de las mentalidades conformaria uno de los abordajes
mas practicados por los historiadores de la tercera generacion de los Annales. El
gran cumulo de investigaciones apegadas a esta problematica mental propia de la
historia seria el resultado de también una gran diversidad de influencias
intelectuales que, nacidas desde principios del siglo XX, serian reinscritas dentro
de!l nuevo campo historiogréfico. Georges Duby observa que desde los inicios de
ese siglo existid un renovado interés por los fendbmenos sociales, y por la
penetracion del marxismo, que desviaba la mirada de ios historiadores,
desgastada por considerar una historia politica, hacia los fenomenos colectivos y
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hacia los grupos. Una perspectiva que originada, dice él, por la sociologia que
nacia, lidereada por Emile Durkheim, lanzaba el término conciencia colectiva para
ser recogido y refinado por los psicélogos e ingresara asi al uso dentro de los
intelectuales franceses el término mentalidad.3"®

Término que se prestara por su indefinicibn o su por su vasta extensién a
las mas variadas criticas, interpretaciones y usos dentro del escenario
historiografico. De hecho una de las principales resistencias en cuanto a la
aceptacion del término mentalités collectives venia de la tradicidn britanica a cuyos
integrantes les resultaba casi imposible traducir y comprender conceptos
franceses entre los que se incluia también el de conjuncture.™® Una prolongacion
del incansable debate que recordaba igualmente al de Spencer-Durkheim y
Bartlett-Halbwachs por casi idénticas razones.

Entonces pues, la historia de mentalidades surgida de los afios sesenta
alcanzaria su mayor resplandor hacia los ochenta con una gran aceptacion no
unicamente dentro de la academia, habia transgredido la barrera cientifica para
colocarse dentro de la cultura francesa contemporanea. Frangois Furet explicaba
en L’'Atelier de L'Histoire en 1982 un poco acerca de este suceso: “no es
casualidad que este tipo de historia haya tenido su mayor resplandor en los diez o
veinte afios ultimos, en una sociedad francesa que se encontraba violentamente
desarraigada de su pasado por el crecimiento econdmico, y que nutria en
compensacion un mundo de nostalgias. (De donde) esta pasién de nosotros
mismos, como si pudieran volver a vivir las emociones, las creencias y las
representaciones de nuestros ancestros”3’ Un tipo de sensibilidad que,
germinada después de la Segunda Guerra Mundial y con la descolonizacion, se
convertiria en una crisis del eurocentrismo, de los mitos europeos y del mito del
progreso en particular.’™ En especial los franceses eran los mas sensibilizados al

35 1981, p. 46.

378 Cfr. Burke, 1990, p. 96.

:;; Citado por Carbonell, 1992, p. 96.
Cfr. idem.
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respecto. Solange Alberro apuntaba que era un intento de volver atras, frenar un

poco y volver a lo conocido.3"®

Asi, 1a historia de las mentalidades comenzaria por preocuparse por todo el
conjunto de fendmenos que constituyen la cultura, o mas exactamente, la
mentalidad histérica de una época dada. Dentro de sus mas caracteristicas lineas
de investigacion de esta nueva historia se encontraria su interés fundamental por
los fendmenos colectivos y por el intento de explicar las manifestaciones histéricas
de la dimension social del hombre sin anular totalmente el papel creador del
individuo. Trevor-Roper consideraba la filosofia inherente a este movimientc
dentro de los Annales como un peculiar tipe de determinismo social limitado por el
reconocimiento de una vitalidad humana independiente.®® Este witimo rasgo
fortaleceria el comentario de Georges Duby al considerar la perspectiva del
estudio de mentalidades humanas como descendiente de aquellos estudios sobre
representaciones colectivas de Emile Durkheim; la concepcién heredada reside en
que este Ultimo al tratar el desarrollo de las representaciones, al considerar a las
sociedades organicas, modernas, distingue las diversas funciones vy
especializaciones de los elementos constituyentes de una sociedad
fundamentando el reconocimiento de lo individual frente a lo colectivo, la
autonomia del individuo frente a una conciencia de la sociedad. Georges Duby
reconociendo la influencia durkheimiana también solicitaria el examen del
psiquismo individual en relacién con el colectivo, un vaivén de los destinos
grupales y las reacciones personales.?®' Y se imbricaria este mismo rostro dentro
del enfoque representacional de la psicologia: Denise Jodelet situaba el estudio de
las representaciones sociales, para evitar o fortalecer, segin se analice, ese
impasse entre lo psicolégico y lo social, entre lo individual y lo colectivo.3®?

3 1979, p. 18.

3% ofr. Olabarri, 1992, p. 56.
3 supra, p. 145.

32 supra, pp. 53y 5.
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Pero antes de resolver algo mas acerca de las relaciones entre las ideas
desarroliadas por la historia de las mentalidades y las representaciones sociales
conviene hacer un paréntesis. Recordando que los estudios tanto de historiadores
como de psicologos, geografos y socidlogos precedentes se caracterizaban por
llevar sus investigaciones mas alla de pequefias esferas de la realidad, se
abocaban a crear y ejercitar modelos generales, globales, de sintesis, totales, para
determinar el curso de las sociedades a lo largo de la historia. Estudios
longitudinales, y de larga duracidn, serian la peculiaridad disciplinar que circularia
desde los tedricos del siglo XIX hasta los presentes hacia fa primera mitad del
siglo siguiente. Sin embargo, a diferencia de ellos, en esta coyuntura se
aprovecharian en un mayor grado, en detrimento de los primeros, aquellos
estudios que harian un corte fransversal en decurso histérico, a saber, los que
practicarian investigaciones mas locales, focalizadas y especificas sobre el
representar mental en épocas también muy especificas. Esta premisa, por
ejemplo, seria uno de los criterios que la nueva historia francesa post-60's
redimiria, alejandose asi de la historia econémica y alcanzar e! llamado tercer
nivel, el cultural, para diferenciarse de las dos primeras etapas annalistas que les
antecedian. Fernand Braudel en 1978 escribia, "que mis sucesores prefieren
estudiar las mentalidades en defrimento de la vida econdmica jpeor para ellosl.
Por mi parte, no estudiaria las mentalidades sin considerar todo lo restante. [...] no
existe una historia auténoma de las mentalidades, sino que ellas estan vinculadas
< todo lo demas. Creo que mis sucesores no se dan plena cuenta de ello. Yo, que
soy promotor de la historia globalizante, no puedo estar de acuerdo con esto...”.3®
La contestacion se manifestaria en la nota necrolégica aparecida en Annales en
1986 titulada Fernand Braude!/ (1902-1985): “su proyecto (el de Braude!) habia
sido el de una historia global, que integraba los aportes de todas !a ciencias
humanas. Nosotros, en cambio, nos dedicamos a experimentaciones mas

locales...”.3%*

38 citado por Aguirre Rojas, 1999, p. 160.
384 Citada por ibid., p. 150; paréntesis aiadidos.
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Por su parte se hace evidente el mismo curso que tomaria ia teoria de las
representaciones sociales para, igualmente que los historiadores, distinguirse de
sus antecesores y sus modelos globales. En este caso el referente méas importante
era Durkheim. Moscovici decia que las representaciones colectivas se referian a
una clase general de ideas o creencias.’®® Jodelet por su parte consideraba que
en sociedades modernas, caracterizadas por el pluralismo de doctrinas e ideas, el
aislamiento, la movilidad social, el constructo durkheimiano no correspondia
enteramente para aprehender los fendmenos; era necesario, y utilizando el
concepto representaciones sociales, circunscribirlos en su especifidad y revelar los
mecanismos psicologicos y sociales de su produccion, operacion y

funcionamiento.38®

De esta manera, las practicas tanto de la historia de tas mentalidades como
de la teoria de las representaciones sociales se aproximarian de un forma mas
central hacia realidades delimitadas, concretas y condensadas, en algunos casos
a escala micro, con igual éxito en sus correspondientes escenarios. Florecerian
homoénimamente en las dos disciplinas investigaciones de las mas variadas y
plurales tedrica y metologicamente hablando. Y con una semejanza admirable, a
la par también, tendrian su mayor impacto en la Francia de los afios ochenta
inundando departamentos universitarios a lo largo del mundo.

Ahora bien, los vinculos entre las dos disciplinas aun no aparecen del todo
completas, Georges Duby®®” apunta hacia una de estas relaciones: explicaba que
dentro del pelotén de comparneros de camino los historiadores deben prestar una
atencion muy especial a aquellas ciencias aproximadas a ella, en especial a la
joven psicologia social. Introducida recientemente, dice él, en Francia, construida
de manera empirica, frenle a problemas practicos, de publicidad, de educacion o
propaganda, llegaba a considerar que las conductas individuales responden a las
situaciones donde se llevan a cabo. La sugerencia metodoldgica que sefalaba

35 supra, p. 53; énfasis afiadido.
3% 1984, pp. 473y s.
%7 1961, p. 48.
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Duby es el tratado de G. H. Mead, Mind, Self and Saciety. No es posible aislar una
pérsonalidad del grupo del que es integrante es la leccion que ve en la obra de
Mead. Pero realmente la mencidn a una recien nacida psicologia por Duby, que
era la estadounidense, parece que no era su principal referencia, de hecho
conocia perfectamente la obra de Blondel y Wallon como de toda la corriente
francesa psicosocioldgica emergida de los anos veinte. Sus influencias se pierden
entre las ideas de Durkheim, quien tal vez era el principal inspirador de la historia
de las mentalidades, y su reelaboracién por parte de los integrantes de dicha
corriente. En Guerriers et Paysans, paradigmaticamente, reinterpreta la historia
economica de la Alta Edad Media poniendo en evidencia las logicas no
econdémicas que condicionan los habitos econémicos, tomando prestada la teoria
del don de Marcei Mauss y la del gasto ostentatorio de Sahlins.

Sin embargo hay aspectos mas especificos y no solo en Duby quien a lo
largo de su obra enfatizaba los rasgos psicolégicos presentes en la historia de las
mentalidades, por ejemplo, Alphonse Dupront historiador poco conocido de los
Annales intentaba aproximar la historia de la religion con la psicologia, |a
sociologia y la antropologia. Proponia en 1960, en el Congreso Internacional de
Ciencias Histéricas, constituir la historia de la psicologia colectiva como disciplina
particular en el campo de las ciencias humanas recubriendo la historia de los
valores, las mentalidades, las formas, lo simbdlico, los mitos. Sugeria a partir de
dicha definicion una reformulacion total de la historia de las ideas, indicando que
uno de los mas fundamentales objetos de la historia de Ia psicologia colectiva era
el constituido por las ideas-fuerzas y los conceptos esenciales que habitan en lo
mental colectivo, concepto perteneciente a éi, de los hombres en una época
determinada. Asi, las ideas captadas a través de la circulacion de las palabras que
las designan, situadas en raices sociales, investigadas tanto en su carga afectiva y
emocional como en su contenido intelectual, se convertirian, a la par que los mitos
o las combinaciones de valores, en una de esas fuerzas colectivas por las cuales
los hombres viven su época y, en consecuencia, uno de los componerites de la

388 Cfr. Chartier, 1982, p. 24.
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psique colectiva de una civilizacion.>®® Dupront lo escribiria mas tarde en Annales
mismos (1961) en un articulo llamado Problémes et Méthodes d’'une Histoire de la
Psychologie Collective.

Lo mismo pasaba con Jacques Le Goff, consciente de la apertura de la
historia de las mentalidades a otras disciplinas, y con sus mdltiples alusiones al
igual que Duby a la psicologia en parentescos estrechos con la historia, en su
articulo publicado en 1974, sobre el estudio de mentalidades colectivas,
contemplaba dentro de las influencias por parte de la psicologia hacia la historia al
articulo Mentalité Paranoide et Mentalité Primitive de Georges Dumas aparecido
en los Annales Médico-psichologiques en 1934. Pero la referencia que mas llama
la atencion es el capitulo de Claudine Herzlich, La Représentation Sociale, incluido
en la Introduction & la Psychologie Sociale de Serge Moscovici.

Hasta este momento se despliega la relacion entre la historia practicada por
los integrantes de los Annales y la psicologia colectiva encarnada en la teoria de
las representaciones sociales. Y se puede partir desde esta ultima esfera, Tomas
Ibafnez, psicdlogo espanol, en uno de sus transitorios itinerarios dentro de la propia
perspectiva representacional indicaba el impacto de la misma en los escenarios
europeos y mundiales. Una teoria que habia sobrepasado tanto fronteras dentro
de la propia disciplina psicolégica, como del mismo modo habia trascendido mas
aila de los limites que separan las ciencias humanas. El mismo lo subrayaba:
“disciplinas ajenas a la psicologia [...] empiezan a utilizar el concepto de
representacion social en sus respectivos campos. Este es el caso, por ejemplo, de
la sociologia, de la antropologia, de las ciencias politicas o de la historia,
especialmente en la perspectiva inaugurada por la historia de las mentalidades”.3%®
Considerandolo un comentario procedente de un psicologo conviene

3% El término civilités o civilisation era genéricamente usado en los franceses en la misma
proporcién que usaban kultur los alemanes, y casi con la misma significacion, i. e., formas de vivir y
de expresion de una sociedad dada con la idea de distinguir distintos estadios en el desarrollo de la
humanidad. Aunque era mas pronunciado este itlimo rasgo en los alemanes que en los franceses.
30 9988, p. 170.
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contrapenerlo al de un historiador: C. Barras®®' busca una relativa convergencia
del objeto de la historia de las mentalidades con los objetos de las diferentes
ramas de la psicologia como ciencia social. Encuentra cinco, lo racional, lo
emotivo, lo imaginario, lo inconsciente y la conducta, que corresponderian a
diversas maneras de percibir la realidad y/o de actuar sobre ella entrelazandose y
superponiéndose unos con otros, de guisa que cada proceso o producto mental
surgiria coloreado por cualquiera o varios de los objetos. La premisa el todo no se
reduce a la suma de sus partes contribuye a resumir la cuestion. Y justamente
describe la tarea dificil del historiador que al perseguir totalidades protagonizadas
por colectivos intentaria su discernimiento tratando de desenredarlas. Advierte que
bajo la influencia primera de la antropologia, en manos de Lévy-Bruhl, y de la
psicologia interesada por la vida mental infantil, con Wallon, la nocién de
mentalidad es recogida por Marc Bloch y Lucien Febvre para aplicarias a la
historia y aprehender funciones psiquicas que no caen dentro del pensamiento

légico y que explican no pocos comportamientos colectivos.

Pero se detiene en el imaginario, el conjunto de representaciones mentales,
principalmente graficas, imagenes, por medio de las cuales los hombres
reconstruyen un mundo interior distanciado de la realidad material, que deviene
asi realidad inventada. La historia de las mentalidades, como historia del
imaginario, ha tomado métodos antropoldgicos para analizar imagenes y simbolos,
y ha echado mano de la historia del arte y de la literatura y de sus propias fuentes
para ello. Y ultimamente, continda, se ha concentrado en el estudio de las
representaciones sociales, nocidn empleada por los historiadores en su expansion
conjuntamente con la psicologia, renovando asi su alianza. Este concepto, dice,
ensancha tanto el dominio original de lo imaginario como simbolismo, como facilita
la conexion de las representaciones mentales con las totalidades sociales y de la
utilizacion de todo tipo de fuentes histéricas, iconogréaficas y literarias, para
investigar el imaginario colectivo.

' 1991, pp. 49 y ss.
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Entre los ejemplos que contempla Barros dentro dei estudio del imaginario
estan Evelyne Patlagean (1978) con L’Histoire de [I'lmaginaire en La Nouvelle
Histoire; Philippe Joutard (1978) con L’'Histoire dans I'lmaginaire Collectif, B.
Baczko (1984) con Les Imaginaires Sociales: Mémoires et Espoirs Collectifs;
Jacques Le Goff (1985) con L’lmaginaire Médiéval, Jean-Claude Schmitt (1986)
con Introduccié a una Historia de l'imaginari Medieval en El moén Imaginari i el mén
Meravellés a I'Edat Mitjana, y también en 1986 con Image et Histoire: Actes du
Colloque de Paris-Censier. Para las representaciones sociales refiere el libro que
dirige Denise Jodelet, Les Représentations Sociales de 1989. Y tal era la
influencia que ejercia la teoria psicolégica en los historiadores de mentalidades
que de hecho, dice Barros, la expresidon histoire des mentalités es sustituida por
parte de algunos historiadores franceses por histoire des représentations. Asi ya
no extrafa oir las afirmaciones de Jacques Le Goff en el sentido que ia historia
social se prolonga en historia de las representaciones sociales, y de las
mentalidades.>*? Pudieran considerarse, después de todo, conceptos homdiogos,
cuando no sindénimos.

Y regresando al puesto de las representaciones sociales, Serge
Moscovici®®® recuerda que la psicologia se ocupa, punto neuralgico desde sus
inicios como disciplina, del por qué se produce el conflicto individuo sociedad. Eila
analiza y explica los fendbmenos que son simultaneamente psicolégicos y sociales,
v. g. comunicaciones de masas, del lenguaje, de influencia social, de las imagenes
y signos en general, de las representaciones sociales. Opina que ninguna otra
ciencia aborda la cuestion de una forma tan directa y con la atraccién tan
pronunciada en su seno. Y aqueilas ciencias que lo hacen, prosigue, se aproximan
al enfoque de la psicologia, tal como acontecid con el psicoanalisis al abocarse a
los fenédmenos de masa, o con la misma historia cuando estudia los fenémenos de
mentalidad. Y entiende Maoscovici que la influencia contraria también es real.

32 1974a, p. 9.
3 1984a, pp. 18 y ss.
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Philippe Ariés, historiador de mentalidades, en 1960 en su estudio
L’Enfance et la Vie Familiale sous L'Ancien Régime llama la atencion sobre el
hecho de que la categoria de infancia s6lo se constituye como representacion
propia hasta e! siglo XVill y XIX de una forma distinta de la adulta. Expone que la
idea o representacion de la infancia no existia en la Edad Media y que a los que se
llamaba niffos eran mas o menos considerados como si fueran animales hasta
cumplir los siete afos, y posteriormente como adultos en miniatura. La nifiez fue
descubierta en Francia hacia el siglo XVIli donde se comenzaba a vestir a los
niNos con ropas especiales como el manto, o |a tunica para los mas pequeiios. Se
documenta tanto con cartas y diarios de ese periodo como en pruebas
iconogréficas evidenciando el nimero cada vez mayor de retratos de nifios, por
ejemplo.?®* M.-J. Chombart de Lauwe, psicdloga, en su andlisis Un Monde Autre:
L‘Enfance publicado en 1971 recoge exactamente el concepto de infancia
desarrollado por Ariés y examina biografias, autobiografias, novelas, peliculas y
literatura infantil elaborada por adultos, v. g. los comics, y testimonia que fa
infancia es un mundo diferente. Diferente porque es cualitativamente distinto al de
los adultos, al que normalmente se opone. Y encuentra que esos mundos
imaginarios de la infancia no son mas que la creacion de los adultos. Chombart de
Lauwe se basa en diversas representaciones del niflo que encuentra en los
medios de comunicacion franceses contemporaneos y muestra cémo se elabora
todo un mito sobre la naturaleza de la infancia; mito creado y perpetuado por
adultos que tiene fundamentales consecuencias para los mundos reales de los
nifos verdaderos.>*®

Existe otro argumento, Denise Jodelet en uno de sus articulos explica que
los contenidos del conocimiento, cuando habla acerca de las representaciones
sociales, son considerados sociales tanto en su forma de produccién como en su
operacion dentro de la sociedad. Y son ‘similares a las “herramientas mentales” de
las que hablan los historiadores de las mentalidades, los contenidos de

354 cfr, Burke, 1990, p. 70.
35 Cfr. Farr, 1984, pp. 501y s; 1983b, pp. 653 y s.
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representacién actian como “claves de lectura® y como “guia de accién” 3% Un
referente inequivoco, las hemramientas mentales o outillage mental de las que
hablara Lucien Febvre en La Religion de Rabelais, y reivindicadas y utilizadas
sistematicamente por los posteriores historiadores de las mentzalidades,
considerandolas como un conjunto de categorias con las cuales una sociedad o
civilizaciéon cuenta y que posibilitan y delimitan los limites de un pensar colectivo. Y
recordando que el concepto ya era usado por Durkheim, y considerado con
grandes similitudes al de categoria e institucion, se inscribe de esta manera otro
punto de acuerdo entre las dos disciplinas que, paraddjicamente y al quererse
alejar de él, se inscriben tributarias en una buena parte del pensamiento

durkheimiano.

Robert Farr insiste en que los estudios de representaciones sociales, el de
Chombart de Lauwe y su investigacion sobre el mito concerniente a la naturaleza
de la infancia en la sociedad francesa contemporanea, y el del propio Moscovici
que expone la forma en que se asimila una nueva ciencia del comportamiento, el
psicoanalisis, llenan el vacio dejado por la extincion de las religiones mas
tradicionales que correspondian a los objetos de estudio mas importantes para
Wundt y Durkheim.’®” En efecto, cuando el mismo Moscovici define las
representaciones sociales en un prélogo a un escrito de Claudine Herzlich en 1973
muestra que bajo esa definicion se pudiera incluir facilmente cualquier
investigacion sobre religiones, mitos o formas de magia que interesarian a Wundt
y Durkheim.3%®

De cualquier forma, en también una linea dentro de la investigacion de las
representaciones sociales, la llamada perspectiva estructural que se aproxima a
aprehender la organizaciéon de una representacion, y que puede ser tratada como
un conjunto de elementos entrelazados por relaciones, er vez de sujetarse a sus
contenidos, se encuentra una ayuda que vislumbra las relaciones entre la

3% jodelet, 1993, p. 44; comillas en el original.
397 4983b, p. 654.
38 ¢fr. ibid., pp. 655 ¥ S.
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psicologia y la historia. Esta perspectiva apunta que toda representaciéon se
organiza alrededor de un nucleo y de elementos periféricos. El nuacleo, generador
de significado y organizador de elementos dentro de la representacion, es el
sector mas estable, coherente y rigido de ella; esta aquistado sobre la memoria
colectiva del grupo que lo elabora y sobre sus condiciones histérico-sociales. Los
periféricos protegen la estabilidad del nicleo y tienen funciones que son
adaptativas en su mayor parte. Ellos son mucho mas sensibles al contexto o que
lleva a la adaptacién de colectivos e individuos a situaciones especificas;
funcionarian puntuaimente al dia como sistemas de interpretacion de situaciones.
De este modo, la descripcion de principios estructurales de las representaciones
sociales no solamente muestra la diferencia estructural y funcional de un nucleo y
elementos periféricos, también revela un analisis a nivel de transformacion. Una
enfoque que evoca a una de las caracteristicas mas basicas: de la mentalidad
humana y que enunciara Jacques Le Goff, a decir, aquella en la cual se
desplegaria ésta a pasos muchos mas lentos que los de la vida cotidiana.
Periféricos que salvaguardan la integridad de un nucleo central recreado por la
memoria historica de un grupo abocandose a realidades mas contigentes. Un
niclec en lenta transformacidn, una de larga duracién, resistiéndose a
alteraciones en su seno. Y curiosamente es el tipo de transformaciéon que los
tedricos de las representaciones sociales denominan mas comun. Mientras existe
una transformacion también progresiva no es tan habitual su apariciéon; y mucho
menos de aquella designada transformacion brutal de la representaciéon que
unicamente ha sido teorizada y no comprobada. Con todo elio se apunta a que,
por lo menos claro en esta corriente estructural, las realidades en las sociedades,
atn en las modernas, cambian muy lentamente. Argumento una vez mas
paraddjico al recordar su escision con las ideas durkheimianas, y rasgo igualmente
compartido con la historia de las mentalidades. Denise Jodelet aludiendo a dicha
orientacién exponia: “estos estudios muestran que las representaciones sociales
son dependientes de los procesos de inercia y cambio, hecho que los emparienta
con los fenémenos estudiados por la historia de las mentalidades”.>*® Y desde el

3% 1993, p. 44.
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otro sitio Bernard Bailyn, historiador, distinguia tres tendencias generalizadas en la
historiografia contemporanea que tienen por objetivo la fusion de acontecimientos
manifiestos y latentes en el momento de entender el pasado, donde una en
especial exige interés: los sistemas empledos por los historiadores organizados
como nucleos y periferias.*® Efectivamente, particularidades incuestionables
dentro de esta episterme.

Pero de alguna forma, los psicélogos dentro de esta coyuntura se
trasladarian evidentemente asi entre una reivindicacion y un posible rompimiento
con aquellas perspectivas teoricas clésicas. La psicologa Adela Garzén®®! indica
que después de una crisis en el plano social de la disciplina se comenzaron a
recuperar hechos, autores y temas que habian sido minimizados de su historia
institucional: psicologia de pueblos, conciencia colectiva, inconsciente colectivo,
mente grupal, memoria colectiva. Topicos recuperados del trasfondo colectivo de
la disciplina resurgiendo con una nueva cara. El ejemplo mas explotado a ultimos
anos es justamente el de la memoria colectiva. Tomando una vez mas a Jodelet,
ella elabora un articulo con el objetivo de mostrar la construccion y reconstruccion
de una memoria de masas teniendo como trasfondo el proceso penal en Francia
de Klaus Barbie, oficial nazi jefe de la Gestapo de Lyon encargado de uno de los
campos de exterminio con mas aberraciones consumadas. Perspectiva interesada
en los conflictos y compromisos entre tradicion y novedad; en las inercias del
pasado que obstaculizan el progreso del presente; los olvidos y ocultaciones del
pasado; y del valor conmemoriativo y simbdlico de algunos acontecimientos
actuales. Examina un problema de la memoria: “aquel conflicto que opone, a
escala individual o colectiva, el olvido como lucha del presente contra el pasado y
la vuelta de lo reprimido a la conciencia y el conocimiento”.%°? Y recuperando la
obra de Halbwachs pone de manifiesto la relacion memoria/pensamiento social y
su busqueda en la vida de los grupos un principio del dinamismo mnémico.
Considera una peculiar identidad entre la memoria y el pensamiento social que

490 fr. Otabarri, 1992, p. 53.
431 1998, p. 19.
402 jodelet, 1998, p. 342.
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reposa en sus contenidos y en sus herramientas, retomando este ultimo término,
de nueva cuenta, de los historiadores de las mentalidades. Descubre que la
memoria es parte integrante del pensamiento social, lo que implicaria dos tipos de
actividad: una interpretacién del presente a partir de un esquema marco formado
de nociones y puntos de referencia que se relacionan con el pasado; y una
actividad racional en la cual el punto de partida reside en las condiciones sociales
presentes. Dada esta condicion, la unidad del pensamiento y la memoria se
aseguraria por marcos que asocian dos tipos de representacion: las imagenes
concretas situadas en la duracion, y las nociones abstractas y generales,
correspondiéndoles dos puntos de vista diferentes, y coexistentes, su lugar en el
conjunto racional, légico de nociones, y su lugar en la historia y en ia vida social.*®

La pertenencia social aporta a la memoria individual, y es a lo que quiere
llegar Jodelet, sus marcos y puntales de estabilidad: lenguaje, escritura,
cristalizaciones de la vida social y culturai, sean orales, espaciales, costumbres,
que también son lugares de permanencia de la memoria social. Y permanecen
vivos porque se asocian al dinamismo de la vida mental y encuentran su energia
en la vida de grupo, tal como lo reconoce ella en Durkheim y Halbwachs.* Asi, su
objetivo era, apoyandose en este aspecto en la hipotesis del historiador de
mentalidades Jacques Le Goff, sefalar un problema contemporéneo: cémo bajo la
presion de la historia inmediata, acelerada y fabricada por la prensa, se multiplican
las memorias colectivas.*® La manera en que se desarrollé el proceso a Klaus
Barbie, y la forma en que Jodelet lo reconstruye, reflejan un ejemplo del uso
positivo de la psicologia de masas. Luchando penal y socialmente por la justicia y
la defensa de los derechos humanos, un grupo integrado por sobrevivientes del
campo de exterminio y familiares de los torturados y asesinados, incluidos 49
nifios judios, despliega abiertamente una estrategia que hizo eco para mantener
una conciencia ética y el sentido de la democracia en Francia y en el mundo. Un
procedimiento, desarrolla Jodelet, que evoca al del mismo Le Goff que

“® sbid., p. 347.
404 1hid., p. 346.
4B Cfr. ibid., p. 352.
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recomendaba a los profesionales cientificos de la memoria, hacer de una lucha
por la democratizacion de ia memoria social uno de los aspectos prioritarios de su
objetividad cientifica y hacer “que la memoria colectiva sirva a la liberacién y no a
la esclavitud de los hombres” 4%

E indepedientemente del caso abordado por Jodelet, evidencia un punto
mas de interseccion entre los estudios historicos y psicologicos, la memoria
colectiva, y directamente la que teorizé Halbwachs bajo la influencia de Durkheim
y Lévy-Bruhl. La disciplina psicologica hasta los afios ochenta encontré en ella un
marco tedrico para su desarrollo aunque, paraddjicamente, Moscovici ya lo habia
integrado en su perspectiva representacional desde los sesenta. Garzon opina que
los estudios contemporaneos sobre la memoria

combinan fa légica con la emocién, el recuerdo don el olvido, los recuerdos y las distorsiones, la
historia y la memoria, pero sobre todo ponen de manifiesto dos cosas: que la memoria colectiva
es un proceso compartido y distribuido entre individuos aislados o colectivos de un hecho social
y su deseo de hacer renacer el lado mas histérico y social de la disciplina, reviviendo a pioneros
de la psicologia como Wundt, Freud, Bartlett, Halbwachs, efc....*”’

Y continua:

Los historiadores, especialmente los que provienen de la historiografia y la historia de las
mentalidades, la psicohistoria, los de la inteligencia artificial, pero también los psicélogos
sociales de sensibilidad colectiva, buscan una ruptura maés radical, planteando que la memoria
es un proceso psicolégico originado en y por la colectividad.*®

En efecto, el constructo era ya utilizado en mucho mayor proporcion por la
disciplina histérica que desde Marc Bloch hasta Georges Duby y Jacques Le Goff
la habia reivindicado dentro del espectro de sus investigaciones. Estudios dirigidos
hacia la actividad humana considerada en su totalidad, palabras, costumbres,

4% e Goff, citado por ibid., p. 359.
407 1998, p. 24.
408 1dem.
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religiones, y hasta grandes hechos individuales y colectivos. Carlos Barros*®
contempla que la labor llevada a cabo por los historiadores de mentalidades
implicaria encontrar en cada acto humano su acompafante entorno mental;
partiendo de las acciones se podria llegar a su contexto psicolégico. De tal forma
que la mentalidad que busca el historiador se apareceria desde cuatro matices:
formas mentales complejas como la memoria, las actitudes, las creencias o los
valores; mentalidades en funcion de un tema, el tiempo, el espacio, el poder, las
instituciones, la propiedad, la muerte, etc.; mentalidades en funcién de un sujeto:
individuo, estamento, clase, profesion, género, nacion, civilizacién; y mentalidades
en funcion de un periodo temporal concreto. Y para llegar a conclusiones
mentales, a juicio de Barros, la historia buscaria la inspiracién en las ciencias mas
experimentadas en la psique, i. e., la psicologia y la antropologia, con las que
colaboraria para acceder al estudio de la subjetividad humana.*'°

De resuitado, en el ejemplo espanol observado por Barros, un gran auge y
redescubrimiento de temas mentales y psicologicos dentro de la historiografia.
Una historia de las mentalidades que en Espafna se le conoceria por la historia de
la subjetividad humana en general: las nuevas tematicas de la antropologia, la
cultura y la psicologia aplicadas a la historia.*'’ Y ademas sintoma igualmente de
sus relaciones es el, en sentido inverso, nuevo uso del término mentalidad por
antropdlogos y psicdlogos. En el terreno francés, la historia de las mentalidades
adoptaba el nombre no pocas veces de antropologia histérica debido a sus
relaciones particulares con la antropologia, y que las hacian fusionarse. El
historiador Charles-Olivier Carbonell decia: "la separacion entre antropologia e
historia no reposa sobre criterios epistemologicos claros y seguros”.?'?
Notablemente Moscovici registraba la misma relacion, la ausencia de fronteras

precisas entre la psicologia y la antropologia.*'?

409 1991, p. 54.
“ 1bid., p. 57.
Y bid., p. 58.
412 1992, p. 93.
413 19844, p. 20.
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Por ultimo, José Luis Pinillos, también espafiol, enlaza la historia de las
mentalidades surgida en la revista Annales, del mismo modo y raramente la
psicohistoria estadounidense, con la preocupacion de la filosofia alemana por la
psicologia de los pueblos, y a la vez invita a los psicélogos actuales a considerar
en sus investigaciones la historicidad de las mentalidades colectivas.*'® Puede
considerarse insdlito el argumento de encontrar los cimientos tedricos de la
historia de las mentalidades en la perspectiva ejercitada por Wundt y demas
simpatizantes de la Vdl/kerpsychologie, pero después de analizar, aun de forma
somera la historia de las dos disciplinas, se puede considerar bastante razonable.
Con todo ello, y sin ahondar tan profundamente en las disciplinas, parece
acreditarse, en términos de posibilidades, aquel proverbio arabe que expresaba:
Los hombres se parecen mas a su tiempo que a sus padres.

Sin embargo, las relaciones, algunas evidentes otras coincidentes, entre la
historia de las mentalidades y la teoria de las representaciones sociales parecen
resumir lo que acontecia tanto en el plano académico en esos afios, coino
especificamente en la Francia hacia los afilos ochenta. Vale un comentario mas,
en algiin momento la célebre VI Seccion de la Ecole Pratique des Hautes Etudes,
el Centro de Investigaciones Histéricas y Casa de las Ciencias del Hombre se
mudaron a un nuevo edificio del 54 Boulevard Raspail en donde dada la cercania
con socidlogos, psicdlogos y antropdlogos, entre ellos nombres como Lévi-Strauss
y Pierre Bourdieu, se continuaba el objetivo annalista de mantener un contacto
estrecho con las nuevas tendencias y perspectivas en las disciplinas vecinas. 'S
Ahi se organizaban seminarios y actividades conjuntas entre los intelectuales
residentes. Y recordando que en los afos setenta la dicha Seccién se
reestructuraria de la misma forma que la Ecole, y en su mayor parte en manos de
historiadores (Le Goff fue presidente hasta 1977 de la reorganizacion al

414 cfr, Barros, 1991, p. 66.
415 ofr. Burke, 1990, p. 48.
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convertirse ya en Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales), tal vez el
asombro se pierde si se considera que el éxito y reconocimiento de la teoria de las
representaciones sociales fue exactamente en ese centro intelectual.

La caracteristica conceptualizacién de lo social por parte de los integrantes
de esa episterme fundamentalmente francesa conservaria vigente, aunque no con
mucho reconacimiento por parte de sus integrantes, el ideal de una teoria total o
global de la sociedad, pactada en sus interrelaciones disciplinares sin renunciar
nunca a su aportacion respectiva. El estudio de lo sagrado, las pulsiones, los
mitos, lo banal, lo cotidiano, lo de sentido comtn, o olvidado, lo automatico, seria
el sello de la coyuntura abierta por los estudios representacionales y de
mentalidad desde los anos sesenta. Pero ademas, preliminarmente, conformarian
un bloque completo, aunado a las coyunturas precedentes, que perpetuaba unas
estructuras de larga duracion ya bien utilizadas y aprovechadas desde el siglo XIX.

Pero resta aln un pendiente, la clave metodolégica para abordar el mismo
decurso de las dos disciplinas bajo una misma perspectiva, esto es, las diferentes
temporalidades histdrico-sociales. El enfoque expuesto por Fernand Braude! y
Fernandez caeria, contradictoriamente, fuera de cualquier coyuntura planteada por
él mismo o por sus autores. Sin embargo su importancia final reside en un
emplazamiento critico frente a una explicita conceptualizacién del tiempo no
tinicamente cultivada y ejercida por la historiografia tradicional o por la psicologia,
ella misma es manifiesta e inunda aun hoy dia con su figura casi todo el escenario
de las ciencias sociales contemporaneas. Se acomoda asi la posicion inaugurada
por Braudel y Fernandez como una clara deconstruccién de la concepcion
moderna del tiempo haciendo posible establecer una, si se puede llamar asi,
tipologia estructurada de las muitiples duraciones.

Ademas se dirige hacia un nuevo criterio de ordenacion e inteligibilidad del
cumulo de realidades y procesos mismos que ocurren en las sociedades. Un
criterio diferente al que pensaba el tiempo universal, regular, uniforme, normativo,
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y que parecia transcurrir totalmente al margen de la vida social. Tiempo
manifestado en subdivisiones y de manera perfecta en siglos, décadas, lustros,
afios, meses, horas, minutos, y asi se pudiera continuar la cadena hasta que la
ciencia también pudiera encontrar sistematicamente unidades mas pequefias de
medicién. Precisamente un juicio del tiempo heredado de la modernidad. En
consecuencia, la idea de duraciones temporales diversas se presentaria contraria
y justamente como un espectro discreto y disperso integrado por una mulitiplicidad
de tiempos vividos, particulares y especificos. Y sobre todo con una caracteristica
sumamente importante, sus episodics serian siempre simultaneos, no
acontecerian uno seguido de otro, conformarian todos ellos realidades exclusivas
de fenémenos interrelacionados dentro de otros mas globales.

Su articulacién o acompasamiento implicaria un ejercicio de combinacion de
las diferentes y especificas duraciones en una dindmica concreta justificada por
rupturas, saltos, revoluciones. y al mismo tiempo marcadas por supervivencias e
inmovilismos. Se insertaria dentro de una dialéctica de retardos, desfases, y
encuentros; una temporalidad enclavada siempre entre la tension del antes y
después. Su estudio se asemejaria, metaféricamente, como le gustaba tanto a
Braudel, en lugar de un devenir representado en una fotografia, se asemejaria a
una pelicula perpetuamente en movimiento: con rapidos virajes y seguimientos
persistentes.

Este singular andlisis de hechos abre las puertas a distintos ejes esenciales
y determinantes del transcurrir historico y colectivo. Pluralidad de duraciones
vividas, con tiempos sociales correspondientes, establecen su limite con aquel
tiempo fisico universal y homogéneo. A partir de este peculiar ejercicio el tiempo
inherente a los estudios sociales, en cualesquiera de sus perspectivas, ya no
podria considerarse como un campo vacio, ni lineal, ni progresivo. En su lugar
aparecerian mediciones variables, contradictorias, no-ineales. Un tiempo que se
mueve a distintas velocidades. Y como corolario, o tal vez como principal objetivo,
la labor final seria olvidar ese divorcio del tiempo respecto a la experiencia vivida
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del que tanto hablara Carlos Aguire Rojas.*'® No un estudio de acontecimientos
dentro de un tiempo fisico, sino el estudio de fenédmenos con su propio tiempo
experimentado.

Y sin aun y todavia lograr ubicar las posiciones de Fernandez y Braudel
dentro de esa madeja de direcciones tedricas, parece que lo mejor es recordar su
propio tiempo vivido: “asi, la idea de la multiplicidad de los tiempos sociales,
elaborada por Maurice Halbwachs (tanto en su obra Les Cadres Sociaux de la
Mémoire como en La Mémoire Collective), fue el punto de partida de Ia reflexion
de Fernand Braudel expresada en el articulo fundamental sobre la «larga
duracion», que propone al historiador distinguir entre tres velocidades histdricas, la
del «tiempo individualy, la del «tiempo social» y la del «tiempo geografico»” 417
Aunado a que Femandez al detenerse y escribir en su obra La Psicologia
Colectiva la parte dedicada a los tipos de pensamiento, el rapido y el lento, lo haria
intercalando exactamente la reflexion del mismo Halbwachs; de hecho era una
seccion dedicada completamente a é1.4'® Lo fortuito una vez mas se confunde con
lo previsto.

416

47 | o Goff, 1977, p. 58; paréntesis afiadidos y corchetes en el original.
8 Cfr. Femandez, 1994, pp. 97 v ss.




3.2. Estructuras/Pensamiento Lento

Y en efecto, si existiera una adhesion de las dos disciplinas a una
perspectiva particular, a una forma de aprehender la realidad, a una manera
especial de construirse a si mismas, significaria su inscripcion dentro de un
conjunto de ideas compartidas, estables, que a lo largo de muchos aros
evidenciarian una relacién mucho mas estrecha. Es decir, la psicologia colectiva y
las historia de las mentalidades, asi como también algunas otras ciercias,
participarian y serian herederas conjuntamente de supuestos teéricos mas
antiguos a ellas, que a su vez derivarian de postulados formulados ain mas
temprano. En especifico, la forma de instalarse frente a la realidad social y cultural
de las dos disciplinas se manifestaria sélidamente desde sus primeras incursiones
y se mantendria vigente hoy dia con ta misma fecundidad. Asi, hablar de un
proceso de larga duracion, de estructuras intelectuales, y de pensamiento lento,
implicaria la certidumbre y la justificacion de que las dos participarian de sistemas
y cédigos de significacion, de convenciones, memorias, identidades, continuidades
y didlogo, hacia la reordenacion y consolidacion de una tarea conjunta. de un
proyecto colectivo, con plena consciencia de ello o no.

Preexistiria en ellas una determinacion que encontraria su permanencia y
prolongacién en mas de cien aros de su propia historia. Una traduccién insistente
y continua de aquelios datos, temas y preocupaciones que interesaban tanto a
intelectuales y cientificos sociales y que aun subsisten casi inmévilmente hasta
dentro de los enfoques mas innovadores y excepcionales suscitados dentro de las
dos disciplinas. Se perfilaria, entonces, una estructura, entre otras, como la mas
perdurable y estable dentro de los estudios dedicados a las sociedades y su
cultura: aquella que insistiria en una entidad supraindividual, sintesis de individuos
pertenecientes a una civilizacion, sociedad o grupo, que construida colectivamente
regiria de forma puntual las acciones y, en general, las concepciones cualquier
objeio, sujeto o relacion dada dentro de sus realidades. Intemamente, algunos
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harian énfasis en la propia entidad, mientras otros lo harian conforme a un espiritu
de la época.

No propiamente un inicio, sino el primer gran fulgor dentro estas
investigaciones dataria desde la época de Giambattista Vico y poco después de
Johan Gottfried Herder. Una de las ideas mas predominantes, y mas retomadas

acerca del pensamiento de Vico,*'®

es aqueila en la que existiria un modelo
general que caracterizaria a cualquier sociedad, i. e., un estilo comun refiejado en
el pensamiento, las artes, las instituciones sociales, el lenguaje, los modos de vida
y el comportamiento de la sociedad en su conjunto. Vico intentaba ofrecer una
historia de las ideas humanas donde los cambios en éstas estarian vinculados con
cambios en costumbres y valores; la comprension del mundo de las naciones
desde un enfoque genético e histérico. Objetivo que seria alcanzado con el
reconocimiento de una sucesion de fases de la cultura de una sociedad o nacion.
Un caracter, el de cultura, prioritario de cada una de ellas, distinguible del mismo
modo de fases o civilizaciones dadas, y donde se establecia una relacion, en la
sucesion de las mismas, que seria encaminada a satisfacer sus necesidades,
deseos y propoésitos. Para Vico la historia misma era un reflejo de la experiencia
colectiva activa de los seres humanos. Concebia a la propia humanidad como un
mundo de naciones y su concepto de nacidn seria vinculado fuerte y
posteriormente al propio término cultura: una unidad o modelo constituido por la
lengua, la moral, las costumbres, los mitos y los rituales como resultado de un
complejo vinculo entre partes interdependientes que corresponderian a una
nacién. Un enfoque histdrico que derivaria en considerar al lenguaje, los mitos, el
arte, la religion, como parte integral de un todo coherente. Pensaba que deducir un
estudio a partir de esos elementos implicaria encontrar las formas de pensar y
sentir de civilizaciones pretéritas. Una perspectiva obviamente retomada por los
subsiguientes practicantes de la Vélkerpsychologie. Veia los cambios histéricos en
funcién de las caracteristicas psicoloégicas, y mantenia que la lengua constituia la
lave maestra de la mentalidad. Realmente propuso el estudio de los cambios

“1° cfr. Berlin, 1976, pp. 19 y ss.; Jahoda, 1992, pp. 79 y ss.
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hist6ricos en el uso del lenguaje como método de eleccién para la comprension de
culturas particulares recobrando por medio de la imaginacién reconstructiva los
modos de pensamiento y sentimientos en lugares y periodos diferentes.

Herder similarmente intentaba abarcar el completo conocimiento de su
época: ciencia, arte, metafisica, teoria, epistemologia, vida social, historia,
antropologia, y todo lo que pudiera concernir a los hombres en relacion con su
pasado, presente y futuro. Suponia que los hombres necesitaban pertenecer a
comunidades identificables con su propio punto de vista, estilo, tradiciones,
memoria histérica y lenguaje para ejercer sus facultades plenamente y
transformarse. Pensaba que cada una de las civilizaciones pasadas tenia su
propia forma de actuar, pensar, sentir y representar; sus propios ideales colectivos
en virtud de sus exclusivas normas de pensamiento y accion, y no desde valores
absolutos y universales. El término clave para él era Vol/k, aplicado a grupos,
tradiciones historicas y mas fielmente a comunidades organicas. Lo que llama
tradiciéon lo vincula no a conjuntos de creencias y costumbres desde una
perspectiva estatica, sino a procesos en el que pasado y presente se funden y que
ofrecen al Volk su sentido de identidad. Una tradicion historica que configuraria asi
la mentalidad de sus miembros en colectivo (Volkgeist), y no en individuos como
tales, en un movimiento constante de crecimiento y desarrollo. De hecho las ideas
conjuntas de Vico y Herder establecerian lo que se daba a entender cuando se
hablaba de kultur o civilités: una condicidon de vida y expresiéon de una sociedad
caracterizada por un sistema identificable que revelaria la mayoria de sus
actividades, de sus tensiones intemas y de su grado de unidad de pensamientos,
sentimientos y propdsitos colectivos.

Similarmente Fichte, en sus Discursos a la Nacién Alemana, expresaba que
el espiritu subjetivo (Einzelgeist) s6lo adquiriria sentido en relacién con un espiritu
objetivo (Volksgeist) que se materializaria en rasgos, caraderisticas, disposiciones
y hasta manifestaciones psicoldgicas propias de pueblos, naciones vy
comunidades, y que seria un eslabén, un episodio unicamente, de un espiritu




universal (Weltgeist). En Hegel*?® la entidad metafisica del espiriiu objetivo se
daria indispensablemente en el Estado, razén politica, social y psicolégica del
individuo. Concebia la historia de la humanidad como un proceso légico inmanente
del espiritu mundial (Wellgeist), y los espiritus objetivos o Volksgeister encarnados
en Estados-nacion particulares como expresiones de ese espiritu y de su etapa de

desarrollo.

Wilhelm Humboldt coincidié con la transformacidn de la filologia y lejos de
tratar el lenguaje como una especie de cuerpo muerto, lo veia como una actividad
nunca separada de su contexto cultural. Para él toda base de la realidad era una
fuerza primitiva (Urkraft), unitaria y universal. Todo lo individual era una
manifestacion de esta fuerza, considerando una especie de jerarquia de
individualidades: de la persona individual al Volk, y de ahi a la humanidad en
general. Manifestaba que las ideas no serian metafisicas ni platonicas, estarian
histéricamente encarnadas en un pueblo (Volksgeist), en una época (Zeitgeist), y
aun en un individuo.*?' El elemento que uniria los tres niveles seria el lenguaje,
identificado con el espiritu de la humanidad como un todo y principio fundamental
de toda individuacion. Asi, el individuo particular no seria un sistema cerrado, sino
el producto de generaciones precedentes y todas las influencias que le rodean. Se
desarroliaba, en consecuencia, una especie de subjefividad cumun donde cada
lengua utilizada en particular por un Volk incorporaba en ella una cierta
cosmovision de la realidad (Weltanschauung). En Sobre la Diversidad de la
Estructura del Lenguaje Humano y su Influencia sobre el Desarrollo Espiritual de la
Humanidad (1836), Humboldt utilizaba los términos Geist y Volk en el mismo
sentido herderiano: las diferentes naciones serian para €l encarnaciones
imperfectas del Todo, mejordandose progresivamente unas a otras por sus
contactos en camino a una humanidad mas perfecta. De esta forma, preocupado
por la cultura europea, asociaba el optimismo de la llustracién sobre el progreso
continuo con la nocién romantica del Volkgeist.“%

420 =fr. Blanco, 1988, p. 27; Jahoda, 1992, p. 166.
42! ofr. Le Goff, 1977, p. 89.
422 Cfr. Jahoda, 1992, pp. 166y 5.
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Herbart™ por su parte exponia que la conciencia social estaria compuesta
por una multiplicidad de determinaciones internas liamadas representaciones cuyo
intercambio constituiria su vida interna siempre ligada a interacciones continuas.
El espiritu individual y el Estado, recordando sus firmes analogias entre la
conciencia individual y la social, ostentarian un sistema extermo de organizacién y
de soporte a la interaccion de estados internos: el sistema nervioso y el muscular
en el individuo, y en el Estado los medios de comunicacion de masas: fisicas
como la red camretera, o psiquicas comac el lenguaje. Y de las determinaciones
internas, o representaciones, procederian situaciones posteriores que en €l plano
social corresponderian, por ejemplo, a la memoria colectiva, la fantasia colectiva,
etc. Proponia:

En todo conjunto social las personas individuales se relacionan entre si en casi la misma
manera que los conceptos en el alma del individuo si los lazos sociales son suficientemente
estrechos para asegurar por completo la influencia mutua,**

A partir de aqui el desarrollo de la Vélkerpsychologie contendria como uno
de sus fundamentales cimientos ese espiritu de pueblo en una forma mucho mas
explicita. Lazarus y Steinthal, influenciados por Herbart, lo definian como una
actividad interna comun a todos los integrantes de un Volk; una conciencia afin de
muchos individuos surgida mediante un origen similar y una proximidad
espacial.*® Y terminantemente lo definirian asi:

Donde sea que varias personas vivan juntas un resultado necesario de su compaiiia es que se
desarrolle un contenido mental objetivo que posteriotmente se convierte en el contenido,
6rgano y norma de su actividad subjetiva futura.®

Contenido mental que estaria constituido por el lenguaje, los mitos y las

costumbres; intrapsiquicamente por pensamientos, sentimientos y disposiciones, y

“2 cfr. Blanco, 1988, pp. 40 y s.

424 citado por Jahoda, 1992, p. 165.
5 Supra, p. 11.

4% supra, p. 14.




materialmente por la pintura, la escultura o la propia arquitectura, dando lugar a su
vez a instituciones sociales de cualquier tipo. Lazarus unia lo que él denominaba
la mente colectiva con el estado nacional. Y aunque criticaba la filosofia hegeliana
adotaba el concepto de espiritu objetivo, despojandolo de algunas alusiones

metafisicas y perfilandolo como un espiritu colectivo (Gesamtgeist).**’

Wundt se apropiaria de los mismos contenidos de esa especie de
mentalidad colectiva en su propia version de la psicologia de los pueblos. Para él
el estudio de ésta se relacionaria con aquellas cuestiones espirituales que,
resultado de la vida humana en comun, no podrian ser explicadas Gnicamente por
las propiedades de la conciencia individual ya que suponian la influencia reciproca
de muchos. Wundt no adoptaba la nocion Volkgeist, sino Volkseele para
informarse acerca de aquella configuracion transindividual forjada por las
comunidades. Precisamente asi lo registraba:

Volkerpsychologie e historia presuponen que la comunidad es una entidad psiquica [geistige]
supraordenada al individuo. La Vekerpsychologie se funda sobre el hecho de que la comunidad
crea valores psiquicos independientes [geistige Wertel, arraigados en las propiedades mentales
[seelischen] del individuo, pero de una clase especifica que a su vez aporta a la vida mental
individual {Seelenleben] sus contenidos mas importantes.**®

Wundt distinguia entre dos niveles de accidon humana, la afectiva
espontanea (Triebbewegung) y la dirigida deliberada (Willkurbewegung). La
primera seria dirigida bajo normas siempre colectivas, mientras que la segunda
implicaria el reconocimiento de objetivos e intenciones individuales. En efecto,
argumentaba la adhesidn de todos los individuos integrantes de una comunidad a
un proceso de accién conjunta, independientemente de su contribucién individual.
Y los productos del Volkseele lo constituirian, igualmente que en Lazarus y
Steinthal, el lenguaje, los mitos y las Sitfen. Productos que abarcarian todas las
direcciones del desarrollo mental colectivo a lo largo de la historia.

“?7 cfr. Jahoda, 1992, p. 166.
428 Citado por ibid., p. 208; paréntesis, corchetes y énfasis en el original
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Robert Fanr*® explica que de hecho esta ultima era una de las principales
diferencias entre las dos psicologias instituidas por Wundt, entre el reporte directo
de la experiencia de la conciencias, en la experimental, y la interpretacién, por
otros, de los productos de la experiencia, es decir, el lenguaje, los mitos, la cultura
en la Vdélkerpsychologie. Sumado a que Farr también encuentra ese mismo
contraste entre la psicologia experimental wundtiana y el psicoanalisis de Freud.
Ademas, observa que Jung ubicaba los objetos estudiados por Wundt en el
inconsciente colectivo del individuo en lugar de emplearlos como productos
culturales externos a la conciencia individual.

Asimismo, a finales del siglo XIX el aleman Karl Lamprecht en su encendida
polémica de la Methodenstreit frente al ideal de historia desarrollado por Ranke y
sus discipulos, describia fases historicas en el desarrollo de la humanidad con una
esencia primordialmente psiquica. Cada periodo se caracterizaba por un estado
mental colectivo (Seelischer Gesamizustand), un matiz que penetraba y permeaba
todos los estados mentales y actividades de una época dada.**® Tesis muy
cercana a la Vdolkeypsychologie de Wundt, no obstante utilizaba la expresion
Sozialpsychologie para alcanzar generalizaciones por medio de un método
genético, un método colectivo, que aprehendiera el amplio sector de la actividad
social. En las comunidades, pensaba Lamprecht, existiria una continuidad
interrumpida de desarrollo que no surgida de acciones deliberadas de los
individuos determinaba en gran parte sus destinos, las fuerzas histdricas
colectivas.

Friedrich Ratzel en su antropogeografia pretendia indagar no solamente las
cualidades y habitacion de los pueblos, sino la forma en cdmo han conseguido sus
habitos fisicos y espirituales. Reinvindicar los caracteres psicoldgicos presentes en
los pueblos y la forma, desde este punto de vista, en cémo han cambiado y se
han diferenciado. Identificaba primordialmente las caracteristicas psiquicas de los

429 Earr, 1983a, p. 121.
430 supra, p. 166.
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pueblos en su adaptacién al ambiente fisico estableciendo para ello relaciones

entre las representaciones del espacio y las formas de la colectividad.**'

Era una formulacion la de Ratzel, junto con las de sus contemporaneos, de
las mas ilustres en Alemania en el transito del pensamiento del siglo XIX al XX
emparentadas a los productos culturales de los pueblos desde una ldgica psiquica
o mental. Ain Wilheim Dilthey, quién compartia junto con Lamprecht un gran
interés por la Vdélkerychologie y quien trabajara con Lazarus en la época en que
publicaba su Zeitschrift, intervenia en el mismo sentido en la escena:

Entiendo por espiritu objetivo las diversas formas en que el contexto comun (Gemeinsamkeit)
que existe se objetiva en el mundo de los sentido. En este espiritu objetivo, el pasado es una v
presencia continua para nosotros. Su dominio se exliende desde el estilo de vida y las formas
de interaccion economica hasta el sistema (Zusammenhag) de fines que la sociedad ha
formado: a la moralidad, la ley, el estado, 1a religién, el arte, Ja ciencia y la filosofia.**

Y asumia que la transmision de cultura a través de las generaciones era
obvia y no planteaba problemas. Lo que interesaba era la forma en que rasgos
culturales de una época interactuaban con las propiedades dinamicas y
teleoldgicas de la mente para crear un cierto tipo de nexo psfquico, que pudiera
traducirse como mentalidad. A nivel individual estos procesos se podrian inferir a
partir de biografias, memorias o cartas, y a nivel colectivo de los cambios fonéticos
y semanticos en el lenguaje, como de las transformaciones en las ideas
relacionadas con conceptos como el de Dios.**

Sin embargo no eran unicas impresiones al respecto en el escenario
europeo: Gustav Adolf Lindner, pedagogo austriaco alumno de Herbart, sugeria en
1871 un ejemplar tipo de espiritu publico, un ¢ffentliches Geist.

' Supra, pp. 164 y s.
2 Gitado por Jahoda, 1992, pp. 190 y s.; paréntesis en el original.
“2 Cfr. Jahoda, 1992, p. 192,
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El individuo no distingue su conciencia privada de la publica pues mientras él ciee tener
representaciones propias, en realidad s6lo percibe las cosas y las relaciones con los ojos de la
sociedad: mientras cree poder juzgar por sus propios medios, es el espiritu publico quien lo
hace por éJ; cree ser original cuando en todo su sistema de pensamiento a menudo no existe un
movimiento idiosincratico con fuerza creadora. De esta manera la conciencia ptiblica realza al
individuo al poner a su disposicién todo el tesoro de la vida colectiva sin coartar la libertad
individual de su vida psiquica.®*

En sus Ideen zur Psychologie der Gesellschaft als Grundlage der
Socialwissenschaft (Ideas para una Psicologia de la Sociedad como Fundamento
de la Ciencia Social) Lindner sugiere®® algunas hipétesis pertinentes: por encima
del individuo se encuentra, manifestado no sélo social sino psicolégicamente, la
sociedad; a partir de esta realidad resulta inatil cualquier aproximacion al estudio
del individuo que pase por alto la caracteristica central de su existencia; por
consiguiente, se hace necesaria una disciplina que se ocupe de un importante
conjunto de hechos que se producen como consecuencia del intercambio psiquico
entre los individuos y sobre los que, entre otras, se asienta, por ejemplio, la
existencia de la sociedad. Lindner hablaria de un tipo de psicologia social
encargada de tal objetivo.

Blanco encuentra en Kurt Haase, F. Schneershon, Aloys Fischer y Gaston
Roffenstein otras resoluciones acerca de los enfoques marcados por el
inconfundible sello del Volksgeist. Toma como ejemplo un capitulo de Aloys
Fischer que dedica a la psicologia social, de un tratado de psicologia comparada,
donde se le atribuyen como sus objetos los incluidos entre los siguientes
perimetros:*%

¢ el estudio de impulsos y sentimientos originados a partir de Ia unién, contacto y
asociacion entre individuos, de impulsos y sentimientos sociales;

4% citado por Blanco, 1888, p. 40.
435 ofr. Blanco, 1988, p. 39.
38 1bid., p. 42.
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¢ la via a través de la cual estos impulsos, instintos y sentimientos sociales
llegan a convertirse en auténticos vinculos sociales;
el intercambio a partir del cual se constituyen entidades psiquicas colectivas;
el estudio de la conciencia social;

las relaciones del individuo con la totalidad.

Hasta aqui se trazan las influencias mas directas y explicitas que pudieran
considerarse elementales en el florecimiento de investigaciones teniendo como
unidad explicativa, genéricamente hablando, la mente, espiritu o intelecto de un
Volk desde una perspectiva principalmente germana. Tal vez lo que se adscribia a
tal mente pudiera considerarse, anticipadamente, incluido dentro del concepto
actual de cultural. Pero aun parece temprano para ello.

El recibimiento por parte de los franceses de la doctrina del Volkgeist fue el
mas productivo considerando su relevo y dominio dentro de los estudios sociales
desde casi el comienzo del siglo XX. Por ejemplo, Espinas en 1877 postulaba una
teoria de la mente grupal objetiva aparentemente no tan influenciada por Hegel.
En ella las mentes individuales se fusionarian en una conciencia colectiva. Y lo
harian porque las representaciones, o ideas, pasarian con rapidez de mente a
mente de los individuos por medio de lenguaje y gestos; los impulsos, o
sentimientos, seguirian este curso de manera semejante, por contagio. De esta
forma, mediante procesos normales de comunicacion se generaria una mente
grupal. Y aunque se consideraria a las mentes individuales como multiples, la
construccion de una conciencia social con la cualidad de conocerse a si misma, y
en la que todos los individuos participarfan, seria una perfecta condicion.*?

No obstante la mejor orientacién que agiutinaba tanto la tradicion alemana y
una que progresivamente se fortalecia, la francesa, estaba en manos de Emile
Durkheim. Dos fueron los hombres, de la faccidon francesa, que asistieron sus
ideas para configurar su programa: Renouvier y Boutroux. Los escritos del

437 Cfr. Aliport, 1968, p. 107.
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neokantiano y neocriticista Renouvier*® llevaron a Durkheim a discemir su interés
fundamental por la moral y por estudiaria cientificamente. El! énfasis en la
compatibilidad entre el determinismo de {a naturateza y la libertad que presupone
la moral; su teoria de la cohesion social basada en el sentido de unidad con los
otros y dependencia de ellos que experimenta el individuo; su ocuito propdsito en
reconciliar la condicién sagrada del individuo con la solidaridad social; y el culto de
la persona, de la dignidad individual que es el centro de reunion de tantos
espiritus, convertido posteriormente en el Unico sistema de creencias que puede
asegurar la unidad moral de un pais, de Francia obviamente, parecen ser los
puntos mas determinantes del pensamiento de Renouvier en la actitud de
Durkheim.

Si bien nunca aceptd directamante a Kant, Durkheim encontraba en
Renouvier la transcripcion justa para vincularlo mucho mejor a la ciencia social.
Kant mantenia que la razén, exactamente las categorias del pensamiento, eran
dadas a priori. Renouvier tradujo la premisa desde una postura criticista: la
subordinacion de la razén tedrica a la practica. Enfatizaba de este modo el papel
que ia voluntad y la opcion tienen en la constitucion de la razéon. De hecho
consideraba que las categorias mismas podrian ser otras y, en consecuencia,
contingentes en el sentido que variarian junto con las sociedades, que estarian
socialmente determinadas. Argumento renouvierano evidentemente presente en la
obra durkheimiana, aunado a otro punto indiscutible que el propio Durkheim
reconocia, y que también se encontraria como pilar dentro de esta estructura de
larga duracion y ya existente ademas en la reflexién alemana: el axioma de que e/
todo es mayor que la suma de sus partes. Axioma que adjudicado a Renouvier,**
aunque lo usara en critica al realismo social de Saint-Simon y Comte, prosiguiera
inalterado hacia posiblemente todas las disciplinas que asumieran estudio de lo
social.

438 ofr. Lukes, 1973, pp. 55 y s.
43 cfr, Hacking, 1990, p. 228; Lukes, 1973, p. 57.
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Por parte de Boutroux, Durkheim dedujo el peculiar papel de la filosofia en
el cual debia estar en contacto con las realidades de la naturaleza y de la vida, y
mas exactamente debia estar basada en las ciencias. El mismo le habia
descubierto, durante sus ensefanzas, a los grandes fildsofos del pasado. Y
seguidor de Comte, transfirio a Durkheim la idea de que la ciencia social debia
tener su propio objeto y sus propios principios explicativos. La ciencia, ensefaba
Boutroux, procedia mediante hipétesis, en especial utilizaba la expresion método
hipotético-deductivo, y leyes generalmente ciertas podian no serlo en casos
particulares. Aqui claramente, en el pensamiento durkheimiano, se encontraba su
respectiva tendencia a identificar lo social o colectivo, lo general y lo objetiva *®

Si era evidente ia influencia de intelectuales franceses, o mismo se
manifestaba con su contraparte alemana como estrictamente se muestra:

La sociedad no es una simple suma de individuos, sino que el sistema formado por su
asociacion representa una realidad especifica que tiene caracteres propios. Sin duda, nada
cotectivo puede producirse si no se dan conciencias particulares; pero esta condicién necesaria
no es suficiente. Es preciso también que dichas conciencias estén asociadas, combinadas, y
combinadas de cierta manera; de esta combinacién resulta la vida sociat y, por consiguiente,
dicha combinacién es la que la explica. Al aglomerarse, al penetrarse, al fusionarse, las aimas
individuales engendran un ser, psiquico si se quiere, pero que constituye una individualidad
psiquica de un género nuevo.*"

La marca del Volkgeist se presenta sin mas al considerar Durkheim*? la
existencia de una entidad psiquica constituida por la sintesis o fusiéon de espiritus
individuales, una hiperespirtualidad, dando lugar a foormas de pensamiento sui
generis, nuevas, y exteriores e independientes a los que acontecerian en los
individuos solitariamente considerados. Durkheim algunas veces empleaba la
expresion alma colectiva para referirse al respecto, sin embargo e! término mas
exacto para designario era el de conciencia colectiva, o representacion coclectiva.

440 cfr. Lukes, 1973, p. 58.
1 supra, pp. 24 y s; énfasis anadido.
42 Cfr. Blanco, 1988, p. 34; Munné, 1986, pp. 26 y s.
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Ellas traducirian “la manera en que el grupo piensa en sus relaciones con los
objetos que lo afectan”.**® De hecho ni Wundt ni Durkheim aceptaron la casi
perfecta identidad entre aima de pueblo y conciencia colectiva.

Pero del mismo modo en que los alemznes no desdefaban la contribucion
individual al cimentar sus teorias sobre las sociedades, Durkheim en las
representaciones colectivas, aun registrando una creciente diferencializacién entre
la conciencia individual y la colectiva, y su respectiva heterogeneidad, reconocia el
valor supremo de la dighidad individual y su autonomizacion hacia la justicia social
de acuerdo a su principio de organizacion: la division del trabajo. En el proceso
analogo en las sociedades segmentarias (Naturvélker aleman o primitivas en
Lévy-Bruhl?), donde la moral comin se encontria muy extendida y la constitucion
de la individualidad seria débil, el propio individuo se supondria como un
microcosmos de la conciencia colectiva.

También la funcidn predominante del lenguaje, como categoria socialmente
determinada, estaria siempre presente en Durkheim: “el sistema de conceptos con
que pensamos en la vida comun es el expresado por el vocabulario de nuestra
lengua materna, pues cada palabra traduce un concepto",‘““ asi, “el lenguaje vy,
por consiguiente, el sistema de conceptos que traduce sea el resultado de una
elaboracion colectiva. Lo que expresa es la manera en que la sociedad en su
conjunto concibe los objetos de la experiencia. Las nociones que corresponden a
los distintos elementos de la lengua son, pues, representaciones colectivas”. ¥

En adelante, y con tal sintesis de! precedente pensamiento aleman y su
paralelo francés, Durkheim y su escuela avanzarian sobre el mismo pensamiento
estructural posibilitando y extendiendo su ejercicio a lo ancho y largo de la ciencia
social. Lévy-Bruhl, por ejemplo, ni siquiera dudaba de la pertinencia del
constructuo elaborado (o reelaborado) por Durkheim, tomaba textuaimente las

3 purkheim, 1895, p. 23.
4% supra, p. 29.
“5 Supra, pp. 29y s.
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representaciones colectivas para su estudio dentro de las sociedades primitivas o
prelogicas de conformidad completa con él. Realmente e! valor de las nuevas
ideas socioloégicas iba en aumento: los teéricos del derecho Léon Duguit y Maurice
Hauriou, el economista Charles Gide, los estadisticos, Adolphe Quételet, el mismo
Gabriel Tarde, aunque se enfrascara en un arduo enfrentamiento con Durkheim, y
Jacques Bertillon compartian el mismo interés. Sin hablar de las nuevas
publicaciones en ltalia, Bélgica y la propia Alemania en discusién sobre la misma
linea tedrico-metodolégica. Razén por la cual se podria hacer un paréntesis para
ubicar otras latitudes y ofras tradiciones principalmente las de habla inglesa.
Trasladandose un poco mas atras, el recibimiento e interpretacion de la
V6lkerpsychologie por parte de esta ciencia fue con un caracter muy peculiar,
variado y hasta algo imperfecto. Se incluia entre ellas ethnic psychology, racial
psychology, junto con los mas comunes: folk-psychology y psicologia sacial. Esta
dltima aunque la habian utilizado Lamprecht y Wundt en algin momento iba en un
sentido distinto al original. Ross y McDougall publicaban a principios del siglo XX
sus manuales con la acepcidon de psicologia social actual, y que fue la que
prevalecio. Y junto con otros factores el tema esencial de ia Vélkerpsychologie
desaparecio de las publicaciones académicas.*¥®

Con el asalto de la escuela sociopsicolégica francesa muchas
manifestaciones tendieron a seguir su propio rumbo. Tarde influia en demasia en
la escuela estadounidense, Le Play en Inglaterra y Escocia, y en general los
seguidores de un cierto tipo de darwinismo social tendieron a aislarse y
especializarse unos de otros a lo largo del mundo. Un buen ejemplo fue el inglés
William McDougall quien lamentaba el por qué las disciplinas emergidas del nuevo
siglo malgastaban su tiempo en encasillarse inultimente en el pensamiento
kantiano. El mismo sustituiria a Kant por Bergson, y a Wundt, y a Durkheim habria
que decirlo, por Tarde. Dedica a su teoria, que podria llamarse de la mente grupal
o colectiva, su The Group Mind, a Sketch of the Principles of Collective Psychology
de 1920 que seria considerada una extension de su manual de psicologia social

446 Cfr. Jahoda, 1992, pp. 210y s.
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editado en 1908. Decia en este ltimo que la mente humana seria el producto de
las influencias modulares ejercidas por el ambiente social en que crece y se
desarrolla en el propio individuo, unas fuerzas que resultarian del intercambio de
las mentes que configuran la propia sociedad. El funcionamiento de este sistema
de fuerzas mentales, dentro del cual el individuo seria una unidad muy pequeria,
se definiria por condiciones de largos procesos de evolucion y de sucesion de
generaciones. Esta evolucion de las sociedades configuraria asi una especie de
superestructura mental y espiritual, una vida mental, un sistema de fuerzas

altamente organizado y estructurado e independiente de las cualidades y _

peculiaridades de los individuos concretos.*” La psicologia social tendria por
objeto, segun McDougall: “el estudio de la vida mental de las sociedades de todo
tipo, y esta comprension de la vida grupal tiene que ser utilizada por la Psicologia
social para hacer mas concreta y completa nuestra comprension de la vida
individual®.**®

Sin embargo, la postura original de McDougall iba un en sentido contrario, y
fuertemente critica de |a filosofia idealista alemana. La calificaba de decepcionante
y nefasta para la humanidad, y que finalmente habia destruido la propia
individualidad. Amalio Blanco preguntaba el cobmo cabria la posibilidad de que un
individualista como McDougall llegara a defender la existencia de una mente-
espiritu-alma colectiva diferenciada de la individual. Su juicio lleva a que
McDougall no tenia mas remedio: aunque la participacion del individuo en el grupo
lo degradaba, lo asimilaba a procesos de brutalidad, inconstancia, impulsividad e
iracionalidad, resultaba la dnica via para llegar a ser plenamente humano y
racional, para superar una etapa a nivel animal.*®

Paralelamente el estadounidense Edward Alsworth Ross, en el articulo The
Present Problem of Social Psychology de 1904, se dirigia hacia el argumento en
que las ideas coincidentes que los individuos poseen de su grupo se convertirian

“7 cfr. Blanco, 1988, p. 79y s.
48 pMcDougall, 1920, citado por ibid., p. 80.
44 Cfr. ibid., pp. 80 y s.
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en una estructura espiritual, la individual grupal, que invadia, difuminaba y
suplantaba a la personalidad individual*® Charles Abram Ellwood, también
estadounidense, notaba que la uUnica psicologia social posible era una de
actividades y desarrollo del grupo social, una psicologia funcional de la mente
colectiva, como lo subrayaria en Some Prolegomena to Social Psychology:

E! hecho de que las actividades de los individuos estan constantemente coordinadas dentro de
las actividades grupales y que esas actividades varian y se suceden unas a otras de acuerdo
con uniformidades observadas, 1o mismo que las acciones de un individuo, necesita la
suposicion de aigun principio organizativo. Ese principio no puede ser otro que un proceso
psiquico que se extiende a lo largo del grupo y lo unifica, aunque se sustente, por descontado,
sobre la interaccion psiquica de sus elementos individuales.**' '

Una psicologia que se fundamentaria en la existencia de procesos socio-
psiquicos, de regularidades, un espintu social, que llegaria a definir leyes y
principios a los que se somete al funcionamiento psiquico individual. Los
constructos de Ross y Eillwood discurririan entre la interminable tension individuo-
sociedad, en el estudio de fendmenos intermedios entre los grupos e instituciones
y el individuo; y serian mas flexibles y estarian /ibres del pesado determinismo
caracteristico de Durkheim y Wundt. Reflexion aunque muy parecida a ellos se
diferenciaria por no ser un alma o conciencia de la sociedad, sino un proceso
unificatorio de procesos de muchas mentes en un todo funcional, y que
intervendria en las actividades del grupo como un todo. Residiria en el estudio de
la coordinacién social, de la accidn conjunta de los individuos, de la accion grupal,
de las actitudes mentales de unos a otros. Actitudes mentales que devenidas
persistentes, estables, y con una sancién social, se convertirian en hébitos.
sociales, base y sustendo de todas las actividades grupales. De estos habitos,
precederian las normas, las costrumbres, los modelos de comportamiento y, de
forma global, las instituciones.*3?

0 cfr. ibid., p. 74.
451 4901, citado por ibid., p. 72.
“2 ofr. ibid., pp. 72 ¥ S.



236

De ello queda, punto que también enfatiza Blanco, que todos estos
enfoques forman parte de una hipdtesis manejada, practicamente sin excepcion,
entre neo-kantianos y neo-durkheimianos tomando como punto de partida el
intercambio psiquico. La diferencia residiria en su menor fuerza coactiva y su
circunscripciéon a un ambito micro-social, pero instalada dentro de la misma
perspectiva holista: de la interaccion entre los miembros de un grupo-colectividad-
sociedad emergen unas propiedades estructurales que consolidan formas de
hacer e interactuar distintivas de cada uno de los grupos.453 Un alejamiento de la
escuela francesa y alemana que al mismo tiempo se convertiria en un dificil peso
del que pudieran apartarse.

Del mismo modo, en 1918 el estudio de las actitudes sociales se subrayé
por parte de Thomas y Znaniecki como el objeto de estudio de la psicologia social.
W. H. Thomas, sociélogo de Chicago, habia estado inscrito en las cétedras de
Wundt en Leipzig de 1907 a 1808. En su investigacion junto con Znaniecki sobre
los campesinos polacos, uno de los estudios mas afamados al respecto: The
Polish Peasant in Europe and America, manejaban las actitudes sociales como
equivalentes a las representaciones colectivas durkheimianas.*** Tal pareciera
que las incidencias dentro de estas estructuras de larga duracion se inscribieran
solas y puntualmente.

Unicamente como dato agregado, A. L. Kroeber, antropdlogo también
estadounidense, explicaba en 1917 en su The Possibility of a Social Psychology.
‘desde el momento en que los fenémenos psiquicos del supraindividual o del
grupo social como hechos empiricos son tan reales o actuales como la vida
psiquica de! mismo individuo, el término alma es igualmente aplicable a ellos*.*®
El mismo ubicaba los fenémenos super-organicos con respecto a la formulacion
de los procesos (ciencias explicativas) dentro de la psicologia social. Con respecto
a la descripcion de los procesos (ciencias descriptivas) dentro de la historia

433 cfr. ibid., pp. T3y S.
454 Cfr. Farr, 1983a, p. 125.
4% Gitado por Blanco, 1988, p. 77; énfasis en el original.
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cuitural. O igualmente Willy Hellpach, psicologo social alumno de Wundt en
Leipzig, quien a mediados de los cuarenta del siglo pasado escribia en su
Sozialpsychologie que l|a psicologia social seria considerada el estudio del alma
social: “'una rama de la Psicologia general que tiene por objeto el estudio de las
relaciones psiquicas entre el individuo y sus préjimos, asi como los productos
sociales, en sus hechos y relaciones psicologicas y psicofisiolégicas, emanadas
de esas relaciones” **®

Pero regresando de nueva cuenta a los franceses y sobre la misma linea,
Marcel Mauss, junto con Durkheim, sostenia que los hombres sélo podrian
comunicarse por medio de simbolos, por signos comunes, permanentes y
exteriores a los estados mentales individuales, que serian simplemente sucesivos,
por signos de grupos de estados que se tomarian a2 continuacion comn
realidades.*®” Definia Mauss de esta forma a las representaciones colectivas: “las
ideas, conceptos, categorias, modviles de actos y de practicas tradicionales,
sentimientos colectivos y expresiones fijas de emociones y de sentimientos. {...]
Sentimientos superiores que en su mayoria son sociales: razén, personalidad,
costumbre mental v caracter, variaciones de costumbres”.**® Igualmente Celestin
Boug!é, otro integrante del Année Sociologique en su obra Qu'est-ce que la
Saociologie? reivindica la misma idea durkheimiana en la cual la yuxtaposicion de
individuos, y las relaciones y el contacto entre ellos, daria lugar a formas sociales,
ergo representaciones sociales, elementales en la constitucién de instituciones
como la misma sociedad. Fenémenos constantes, consolidados y superiores que
definirian la naturaleza de la vida social e individual: “en una palabra, se aperciban
o no de ello, los individuos reciben como la marce de fabrica de las diferentes

formas sociales”.*®

%6 Citado por ibid., 1988, p. 42.

457 Cfr. Mauss, 1924, p. 276.

8 1bid, p. 272.

5% Bouglé, citado por Blanco, 1988, p. 44.
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Marc Bloch, el historiador mas durkheimiano de la época, utilizaba
corrientemente el concepto de representacion colectiva y las caracteristicas de
aquella mentalidad primitiva de Lévy-Bruhl adaptandola y consumandola en la
mayoria de sus estudios sobre la Edad Media como mentalidad precapitalista o
premoderna. El concepto de memoria colectiva de Halbwachs, también seguidor
de Durkheim, era recogido indistintamente por Bloch sin cambios trascendentes.
Halbwachs por su parte consideraba los recuerdos colectivos como
representaciones sociales, y los marcos sociales de {a memoria, i. e., el tiempo, la
memoria y el lenguaje, iban en la misma direccidn que las categorias socialmente
determinadas que tan bien habia asimilado Durkheim de las ensenanzas de
Renouvier. Charles Blondel facilmente se inscribia en la estructura, su proyecto de
psicologia colectiva posibilitaria el andlisis de las determinaciones en la actividad
mental que serian atribuibles a la accién de colectividades en su paso por la
historia, siempre diferenciado de aquellas areas como la psicofisiologia y la
psicologia diferencial. Sin olvidar que los marcos, o categorias sociales, estaban
presentes a lo largo de toda su obra.

En el caso de Lucien Febvre se puede hacer una escala, €l con la expresion
outillage mental sugeria la existencia de Gtiles o herramientas mentales, palabras,
conceptos, simbolos, similares a las categorias durkheimianas, con las que cuenta
una sociedad dada que permitiria pensar y actuar coherente y colectivamente al
instalarse frente a su realidad.

Cada civilizacién posee un conjunto de utensilios (valga la palabra) mentales; mas todavia, a
cada época de una misma civilizaci6n, a cada progreso, ya de las técnicas ya de las ciencias,
que la caracteriza, se renueva ese conjunto de utensilios y se hace algo mas desarrollads para
determinadas aplicaciones y algo menos para otras. Y se trata de un conjunto de utensilios
mentales que esla civilizacion, que esta época determinada no puede asegurar que sea capaz
de transmitir integramente a las civilizaciones y a las épocas que le sucederén; es posible que
se produzcan mutilaciones, retrocesos, deformaciones importantes; o al contrario, progresos,
adelantos, enriquecimientos, nuevas complicaciones y complejidades.**®

“0 supra, p. 82.
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El historiador del arte Erwin Panofsky encontrando mas que una similitud
entre la arquitectura gética y la escolastica decia:

A diferencia de un mero paralelismo, la relacién en que piensa es una auténtica relaciéon de
causa y efecto, pero a diferencia de una influencia individual esta relacién de causa y efecto se
produce por difusién y no mediante impacto directo. Se produce por la divulgaciéon de lo que
puede denominarse, a falta de mejor expreisén, un habito mental —reduciendo este clisé tan
gastado a su preciso sentido escoléastico de “principic que regula e! acto”, principium importans
ordinem ad actum. Dichos habitos mentales actian en todas Ias civilizaciones sin excepcion.
Todo escrito modemo en materia de historia estd embebido de la nocién de evolucidon (una
nocién de evolucion que reclama mucho mas estudio que e! que se le ha consagrado hasta hoy
y que parece entrar justamente ahora en una etapa critica); y todos nosotros, sin un
conocimiento cabal de bioquimica o de psicoanélisis, hablamos con la mayor soitura de
deficiencias vitaminicas, alergias, fijaciones matemas y complejos de inferioridad®®’

Una utima frase por lo menos 10 afos previa a su idéntica en Moscovici y
su estudio sobre las representaciones sociales tomando al psicoanalisis como su
objeto de estudio. De cualquier forma, Roger Chartier*®? considera que ambos,
Febvre y Panofsky, intentaban, paralela y apartadamente, teorizar sobre los
medios intelectuales que permitirian pensar un espiritu de la época, ese Zeitgeist
como él mismo lo apunta. Y cada uno, tomando su camino, tomaria distancias
respecto a las nociones incluidas en los trabajos, que proliferaban en su tiempo,
dedicados a la historia intelectual: 1) la postulaciéon de una relacidon consciente y
transparente entre las intenciones de los productores culturales y sus productos;
2) la asignacion de la creacién artistica o intelectual a la sola inventiva individual,
que partiendo de su libertad se asigna la idea de un motivo en si del precursor; 3)
la explicacion de las correlacicnes entre las distintas producciones artisticas o
intelectuales de una época.

L a reorganizacion de estas ideas y a la vez la nueva consideraciéon de los
vinculos entre la obra y su creador, la obra y su época, o entre distintas obras de

1 1951, pp. 22 y s.; paréntesis, comillas y énfasis en el original.
“2 1982, pp. 18y ss.
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una misma época, llevan a Panofsky a forjar el habitus, habitos o costumbres
mentales, y la fuerza forjadora de costumbres, habit-forming force. En Febvre la
funcion la tiene su outillage mental. A partir de esto, prosigue Chartier, el objeto en
sl perderia su lugar predominante en la historia de las ideas. Y significaba también
que después de La Mentalidad de Lévy-Bruhl, y de Las Formas de Durkheim,
punto una vez mas reincidente, las categorias del pensamiento no serian
universales y reducibles a las puestas en marcha por los hombres del siglo XX.
Del mismo modo que las formas de pensar dependerian de instrumentos
materiales, técnicas por ejemplo, o conceptuales, ciencias también por ejemplo,
que las harian posibles. Y finalmente, no existiria un progreso continuo y
necesario en la sucesion de los diferentes utiles mentales.

Febvre con su outillage mental definia el estado de la lengua, Ia sintaxis, las
herramientas y el propio lenguaje cientifico, como también el apoyo sensible del
pensamiento al momento de averiguar las formas de pensar y sentir en cierta
época: los limites de lo pensable. Su objetivo era encontrar las representaciones
de los hombres del pasado aquistadas en estos soportes linglisticos, afectives,
que configurarian sus concepciones sobre lo posible o no posible, sobre lo natural
o sobrenatural, por ejemplo.

Panofsky definia el habitus como un conjunto de esquemas inconscientes,
de principios interiorizados, que otorgarian unidad a las maneras de pensar de una
época independientemente del objeto pensado. Las costumbres mentales re-
regresarian a su condicion de inculcacidon convirtiéndose asi como fuerzas
formadoras de costumbre y transmision para cada grupo especifico. Entre los
ejemplos que distinguia estaba el de la institucion escolar: el monopolio educativo
de la escolastica, y hasta la propia relacion arquitecto-asesor escolastico-
escultores, pintores sobre vidrio, tallistas en madera, en materia arquitecténica.“m
Chartier incluye en el mismo bloque, aunque con su propio caracter, al Bloch de
La Sociedad Feudal que sefialaba formas de pensar y sentir jerarquizando niveles

463 1951, pp. 23, 27, 28y 33.
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de lengua y universos cuilturales en funcién de las condiciones de formacion
intelectual. Aunque a diferencia que en Panofsky fue central la manera en que las
categorias fundamentales de pensamiento se convierten en esquemas
interiorizados inconscientemente estructurando los pensamientos y acciones
particulares.*®*

En su conjunto, ellos pugnaban contra el estudio de las audacias del
pensamiento que tendria su seno en el individuo mismo. Y se desplazarian, al
contrario de los procedimientos habituales de la historia intelectual, hacia los
sentimientos y pensamientos colectivos en dados grupos, sociedades o
civilizaciones. Un punto que ellos mismo reconocian, mucho mas Panofsky que
Febvre, en el trabajo de Jacob Burckhardt.

Asimismo, y en e@sa misma trayectoria, Chartier*®™ encuentra en la postura
sostenida por L. Goldmann, y bien recibida por los historiadores de Annales, una
similar toma de distancia de las modalidades tradicionales de la historia de las
ideas. El concepto de visién del mundo, empleado por Goldmann en 1955, y
extraido de Lukacs, pretenderia vincular las formas de pensamiento humano con
su contexto social. Entendido como el conjunto de aspiraciones, de sentimientos y
de ideas que reune a los miembros de un mismo grupo y los opone a los otros
grupos, tanto asignaria una significacion y posicion social definidas a obras
literarias y filosdéficas, como ayudaria a la comprension de los parentescos que
existirian entre obras de forma y naturaleza opuestas, y aun a la discriminacion en
el interior de una obra individual de los textos esenciales constituidos como un
todo coherente, con el cual se relacionaria cada obra singular. Este concepto seria
usado de forma equivalente por Robert Mandrou en su proyecto de reconstruccion
de las cosmovisiones, de las estructuras y los horizontes mentales, de clases y
ordenes que recorre desde 1500 hasta 1650, aproximadamente, en Francia.*®

464 Cfr. Chartier, 1982, p. 22,
4SS 1bid., p. 28.
% Supra, pp. 115 y ss.
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En Goldman, el concepto de vision del mundo tendria, igualmente que el de
Mandrou, las mismas funciones pertenecientes al outillage mental de Febvre y al
habitus de Panofsky. En especifico el de Goldman permitiria articular la
significacion de un sistema ideoldgico, descrito en si mismo, como las condiciones
sociopoliticas que hacen que un grupo, en cierito momento, generalmente
comparta, consciente o no, este sistema ideologico. En tal caso, su caracterizacion
se alejaria de aquellas que aplastarian lo ideolégico sobre lo social, de aquellas
que pudieran considerar, como se ha ejercitado, una época determinada desde un
enfoque transclasista.*®”

De igual forma, Pierre Bourdieu en una critica a Lévi-Strauss y a otros
estructuralistas expresaba que el concepto de reglas culturales desarrollado en
sus trabajos era demasiado mecdanico. Bourdieu propone al caso el término
habitus, el que, derivado de Aristételes y Santo Tomas de Aquino, desplegara
implicitamente Erwin Panofsky en sus estudios. Se definiria como un conjunto de
esquemas que permite a los agentes generar una infinidad de practicas adaptadas
a situaciones infinitamente cambiantes.*®® Tanto un tipo de improvisacion regulada,
como un “principio generador de practicas objetivamente enclasables y el sistema
de enclasamiento (principium divisionis) de esas practicas”.*®® Es decir, en la
dificultosa y reelaborada concepcion de Bourdieu, tendrian los habitos mentales la
capacidad de producir practicas u obras enclasables, por usar su término, y la
capacidad de diferenciar y de apreciar estas practicas y productos donde se
constituye un mundo social representado. Estructura estructurante, organizando
practicas y la percepcion de las practicas, y estructura estructurada, el habitus
ordenaria la percepcion del mundo social conforme a un principio de division de
clases légicas y, a su vez, seria producto de la incorporacion de la divisidn de
sectores sociales. Asi, el potencial generador del habitus se manifestaria en un
estilo de vida particular con necesidades y facilidades caracteristicas de esa
propia condicién de existencia, y relativamente homogénea, y determinaria cdmo

%7 Chartier, 1982, pp. 29y s.
Cfr. Burke, 1992, p. 141.
49 Bourdieu, 1979, p. 169; paréntesis y énfasis en el original.
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se especificarian para cada uno de los grandes dominios de la practica el realizar
tal o cual forma entre sus posibles y propias posibilidades.*”® Concurriendo ciertas
y diferentes condiciones de existencia, se producirian también ciertos y diferentes
habitus como configuraciones sistematicas de propiedades que expresarian las
diferencias objetivamente inscritas en las condiciones de existencia bajo la forma
de sistemas de variaciones que funcionarian como estilos de vida.

De esta forma, las practicas de un agente, o de todos los agentes de una
misma clase, debe su afinidad de estilo en mayor proporcion al hecho de que son
producto de transferencias de un campo a otro de los mismos esquemas de
acci6n, i. e., el modelo familiar del habitus.*' Las practicas originadas en una
condicion dada de existencia, sea en el arte, la vida cotidiana, el deporte, la moda,
o el gusto, que es el ejemplo de Bourdieu, serian generadas y consolidadas por la
unidad originariamente sintética del habitus.?’? Asi, orientaria las practicas
ofreciendo los principios mas fundamentales de la construccion y evaluacion del
mundo social. En un ejemplo que muestra el mismo Bourdieu, el del pastiche de
Proust, el habitus es identificado con una peculiar denominacion de Jacques
Riviére: el centro de la actividad mental.*™

No obstante, el habitus de Bourdieu curiosamente se hallaria vinculado en
algunos aspectos a la teoria de las representaciones: en los dos casos se
localizarian esquemas o sistemas cognoscitivos que asistirian tanto a Ia
aprehension de la realidad como a su reorganizacién pronta y formal; de acuerdo
a tales esquemas se generarian, en los dos, practicas nuevas de acuerdo a
situaciones siempre particulares y cambiantes; los dos se conformarian como
pensamiento constituido y constituyente, como producto y proceso, o como
estructura estructurante y estructurada; de la misma forma, implicarian la
transferencia o comunicaciéon dinamica de los mismos programas de acciéon con

7% ofr_ibid., p. 206.
M Cfr. ibid., p. 172.
472 Cfr. idem.
473 Cfr. idem.
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miras a practicas posteriores; y en términos generales, involucrarian un constructo
social que otorgaria unidad a las formas de pensar y sentir en un ciertc momento
histérico: habitus y representacion social.

Conforme al ultimo asunto Moscovici justamente advierte que las
representaciones sociales son:

sistemas cognoscitivos con una légica y un ienguaje propios (...) No representan simpiemente
‘opiniones acerca de”, ‘imagenes de” o “actitudes hacia” sino “teorias” o “ramas del
conocimiento” con derechos propios para el descubrimiento y la organizacién de la realidad (...)
sistemas de valores, ideas y practicas con una funcién doble: primero, establecer un orden que
permita a los individuos orientarse en un mundo material y social y dominario; segundo,
posibilitar la comunicacion entre los miembros de una comunidad proporcionandoles un cédigo
para el intercambio social y un cdédigo para nombrar y clasificar sin ambigiiedades los diversos
aspectos de su mundo y de su historia individual y grupal.*’

Si bien estas caracteristicas otorgadas por Moscovici a su campo de
estudio diferian de los productos culturales de sus predecesores, de Wundt o
Durkheim por ejemplo, por abocarse a la exposicion y explicitaciéon detallada de
los dispositivos psicologicos y sociales de produccion y funcionamiento de ias
representaciones sociales, aunado a su caracter mas dindmico, parece incluso
que en su mismo proyecto mantendria las mismas lineas estructurales imperantes
en ellos: una unidad mental construida socialmente; las categorias 0 esquemas
cognitivos con los que se haria inteligible la realidad; e! papel predominante del
lenguaje como organizador y facilitador de intercambio cultural; y la generacién de
procesos de cohesion e identidad social hacia el interior de grupos, comunidades
o sociedades, entre otros. Todos ellos asegurarian, sin un mayor sobresalto, la
permanencia de ese particular pensamiento lento perfectamente desarrollado en el
siglo XIX por la ciencia alemana.

474 Citado por Farr, 1983b, p. 655; comillas y paréntesis en el original.
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Robert Farr®’® indiscutiblemente encuentra los rastros de la psicologia
colectiva practicada por Wundt en las representaciones colectivas e igualmente su
influjo en la psicologia social francesa, y obviamente en Moscovici. De hecho
contempla que si bien las representaciones colectivas y sociales no pudieran ser
consideradas idénticas, serian lo suficientemente similares como para justificar el
tratamiento de las segundas dentro de una opsicologia social de corte
sociologico.47®

Con la historia de las mentalidades no sucederia algo muy diferente,
Georges Duby senalaba que la definicién perteneciente a Gaston Bouthoul fue a la
que se adherian en mayor parte los ejercitadores de este tipo de
investigaciones.”’ Bouthoul hallaba en las estructuras y las instituciones un
contexto psicolégico y su proyeccion en el pensamiento d2 los hombres que las
viven. A decir, sefialaba la existencia de ciertas estructuras mentales en
correspondencia coin las sociales. Y para que vivan las instituciones seria
necesario, pensaba, su presencia en los hombres representado un papel de
elementos determinantes, ser objeto de adhesion y creencia. Asi, tendrian que
figurar en las estructuras mentales a titulo de convicciones y susceptibles de
provocar estados emocionales.*™®

Las estructuras sociales, las institucicnes y las estructuras mentales
presentarian como principal caracteristica su estabilidad. En acuerdo con
Durkheim, Bouthoul examinando la gran variacion de pensamientos vy
singularidades que se yuxtapondrian en una sociedad moderna, al considerar esta
caracteristica reivindica el limite que un primero habia marcado: llamar ideas a los
pensamientos y representaciones individuales, y conceptos a las representaciones
colectivas, con la cualidad de ser comunes a todos los miembros de una sociedad.
Y sugiere lo que evidenciaba Duby:

475 1983b, p. 644.
“18 1bid., p. 646.

‘7 supra, p. 143.
478 1966, pp. 28 y S.
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Si procedemos par eliminacién, constatamos que detras de todas estas diferencias y matices
individuales, subsiste una especie de residuo psicolégico irreductiblemente estable, hecho de
juicios, conceptos y creencias que, en el fondo, tienen la adhesién de todos los individuos de
una misma sociedad. Este conjunto constituye /a estructura mental especifica de cada
civilizacién. Es por ello que proponemos definir la mentalidad desde el 4ngulo de la sociedad.*®

Entre las caracteristicas que definirian esta mentalidad se contarian: que
ella es comin a miembros de una civilizacion, asi pues, una sociedad seria,
esencialmente, un grupo de personas de mentalidad andloga; que seria el lazo
mas resistente que une al individuo con el grupo; que poseeria el rasgo de ser
extremo estable: que no se podria cambiar una mentalidad a voluntad propia ni
individual;, que seria la condensacion interiorizada de la vida social, indestructible
desde fuera y dificii de empanar desde dentro; y que existiria una estrecha
relacion entre nuestra mentalidad y nuestro organismo fisico, dando por sentado
que el sentido comun en cada sociedad estaria constituido por ideas y juicios de
valor generalmente admitidos, y formar parte verdaderamente de ella consistiria
en compartir sus angustias, sus entusiasmos y sus repulsic:;nes.“80

De esta manera, el estudio de la mentalidad para Bouthoul debiera hacerse
tomando estas caracteristicas desde un angulo estatico y uno dinamico. Si se
contempla que en la vida social existe un duradero intercambio entre los
individuos, circulos y subgrupos, ta mentalidad global de una sociedad constituiria
una especie de resultante expresando un equilibrio entre estas diversas
influencias.*®' Implicaria que un individuo pudiera ser parte de diferentes grupos al
mismo tiempo sin presentar un obstaculo a la conformacion de una mentalidad
general.

Bouthoul contempla en las diversas mantalidades existentes en la historia
de la humanidad un cierto numero de elementos comunes y homélogos gue

“9 1bid., p. 30; énfasis en el original.
480 1bid., pp. 31 y sS.
8 1bid., p. 35.
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corresponderian a funciones fundamentales de la vida psicologica y a necesidades
vitales de la actividad. Rasgos funcionales de la vida mental estimados como una
especie de cuadros que se hallarian entre todos los hombres y todos los grupos
sociales. Su contenido variaria segun los tipos de scciedades y civilizaciones
donde se hallaran.*®*? La cosmologia, la moral, con sus fenémenos y conductas
religiosas, y la técnica serian estimadas por Bouthoul como modelos de estos
cuadros.”®® Lo sagrado y lo profano, la jerarquia, los valores y la agresividad
social, se calificarian, cuestion nuevamente reincidente, como las grandes
categorias de la vida social, fundamentales e insaparables de toda realidad,
sumadas a las ya cldasicas como las nociones de espacio, tiempo, causa, efecto,
etc.*®® El| contenido de estos cuadros y la forma de concebir in concreto las
categorias, variarian segun las sociedades y las civilizaciones.

En tal caso, para Bouthoul en el contenido de una mentalidad especifica, ya
manifestada estable, todos los conocimientos y juicios que lo componen tenderian
a demostrarse entre si, se apoyarian y fluirian unos a otros. Construirian un
edificio logico, fuerte y basado en relaciones de comportamiento y deduccion.*® Si
en las civilizaciones primitivas reina un estado de unanimidad y un minucioso
apego a las costumbres, aun en las sociedades complejas la mentalidad seria
considerada homogénea incluso presentado divergencias vy especializaciones en
sSus numerosos grupos y subgrupos. Siempre existiria un cierto numero de
creencias, unanimes, en la manera de ser y en los conceptos fundamentales que
constituirian ese residuc estable una vez eliminauas todas las particularidades de
los subgrupos.*®®

Ahora bien, Gaston Bouthoul, vicepresidente del Instituto Internacional
Sociologia de la Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, se sujetaba
ejemplarmente a la posicion desarrollada por Emile Durkheim sin siquiera

“82 tpid., p. 36.
483 1pid., pp. 36 y ss.
84 1bid., pp. 45 y s8.
S 1hid., p. 61.
8 1bid., p. 62.
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atestiguarse un cambio medianameante radical a su respecto. Sumado a que,
pensamiento también presente en no pocos episodios dentro de esta estructura,
encontraba en la psicologia el estudio de los interminables intercambios
recriprocos entre la sociedad y el individuo.®®” Y asi, designaba a la mentalidad,
por su estabilidad y generalidad, el principal objetivo del pensamiento. el
verdadero sujeto de una psicologia sacial.*%®

Roger Chartier®® indicaba que la naluraleza del objeto historico
fundamental de ia historia de las mentalidades se constituia diametralmente
opuesto al de la historia intelectual clasica: frente a la idea, construccion
consciente de un espiritu individualizado, se opone una mentalidad siempre
colectiva que regularia las representaciones y juicios de los sujetos en sociedad.
Una nueva forma, la planteada por esta corriente, de relacidon entre la conciencia y
el pensamiento muy cercana, o idéntica, a la de los socidlogos de tradicion
durkheimiana que ponia acento sobre esquemas c contenidos del pensamiento
que, aunque se enunciaran en el modo individual, serian en realidad los
condicionamientos no conocidos e interiorizados que hacen que un grupo o
sociedad comparta, sin explicitarlo, un sistema de representaciones y valores.

Peter Burke*® coincidia en el mismo punto donde las historia de las
mentalidades seria en esencia un enfoque durkheimiano de las ideas, aunque no
rescataban exactamente el concepto de representaciones colectivas. El enfoque
desarrollado por Durkheim y por Lévy-Bruhl, aunado al de socidlogos, psicologos y
antropologos contemporaneos, ponderaba consistentemente la utilizacion de
términos como formas de pensamiento, sistemas de creencias, y hasta mapas
cognitivos, dentro de sus examenes. El mismo Burke, indiferenciando cualquier
término utilizado en esta orientacion historiografica, lo oponia a ia historia
intelectual convencional en por lo menos tres caracteristicas: el acento en las

“87 1bid., p. 29.
“® 1bid., p. 30.
489 1982, p. 23,
4% 1992, p. 109.
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actitudes colectivas antes que en las individuales; en los supuestos tacitos antes
que en las teorias explicitas, es decir, en el sentido comun o en lo que aparece
como sentido comUn en una cultura determinada; y en ia estructura de los
sistemas de creencias, que incluye e! interés por las categorias usadas para
interpretar la experiencia y los métodos de prueba y persuasiéon. De hecho
encuentra un paralelismo evidente entre estas tres caracteristicas de la historia de
las mentalidades y la perspectiva desarrollada por Michel Foucauit en Las
Palabras y las Cosas, entre otras obras, y que llamaba la arqueclogia de los
sisternas de pensamiento o epistemes.*®’

Por episteme Foucault*®?

suponia el conjunto de las relaciones que pueden
unir, en una época determinada, las practicas discursivas que dan lugar a figuras
epistemoldgicas, a ciencias o a sistemas formalizados; el modo segun el cual en
cada una de esas formaciones discursivas se situan y se operan los pasos hacia
la epistemologizacién, la cientificidad y la formalizacion; la reparticién de esos
umpbrales de epistemologizacion, que pueden entrar en coincidencia, estar
subordinados los unos a los otros, o estar desfasados en el tiempo; y las
relaciones laterales que pueden existir entre unas figuras epistemoldgicas o unas
ciencias en la medida en que dependen en practicas discursivas contiguas pero
distintas.

De esta forma, Foucauit a examinar los distintos tipos de analisis histéricos,
en este caso de las ciencias, confrontaria a un analisis recurrencial, el que se hace
al interior de una ciencia constituida y ya franqueado su umbral de formalizacion, y
a uno llamado historia epistemolégica, que toma como norma una ciencia ya
constituida y que discurriria entre la oposicion verdad-error, racional-irracional,
cientifico-no cientifico, por ejemplo, al tipo de analisis que dejaria al desnudo una
historia arqueolégica, que definiria las regularidades, modificaciones y procesos
de epistemologizacidn hacia la conformaciéon de una ciencia, o de algunas otras

‘N ibid., pp. 109 y s.
42 1969, pp. 322y s.
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figuras epistemologicas que no forzosamente lo serian; sus desviaciones,
desfases, independencias, autonomias y articulaciones de unas sobre otras
historicidades. Un conjunto de relaciones que se pueden descubrir entre las
ciencias, u otras figuras que pueden no serio, cuando se les analiza al nivel de sus
regularidades discursivas.*? Con 1o cual, Foucault, con una inconfundible relaciéon
con aquel outillage mental de Lucien Febvre, delimitaria los campos posibles de la
construccion discursiva de una sociedad, por ejemplo. ;Qué se puede pensar o
qué no es posible desde una episteme renacentista, clasica o moderna? ¢ Cémo
se construye un pensamiento y a través de qué funciones, correlaciones y
mecanismos mentales especificos? ;Cudles serian las problematicas
conceptuales, logicas y los discursos pensables dentro de un particular campo
epistomologico recortado por una episteme determinada? Preguntas que, en
efecto, advertirian un nuevo modelo de acercamiento histérico en vinculos muy
estrechos, desde este punto de vista, con la historiografia desarrollada en los
Annales, y en especifico con el de Febvre. 4%*

Ya por ultimo, habria que advertir que en la teorizacién sobra psicologia
colectiva por parte de Fernandez concurririan de igual forma los dos énfasis
caracteristicos de toda esta estructura, es decir, la existencia de una entidad
supraindividual y su correspondencia con ese espiritu de la epoca:

insiste (la psicologia colectiva) que la conciencia 0 el comportamiento no brota de los .ndividuos,
sino ma&s bien al revés, a saber, que los individuos se encuentran dentro de la conciencia, por
eso es colectiva, pero no por eso ha de identificarse con las instituciones, ni con la multivoca
sociedad, sino que se encuentra en todas partes: los individuos y Ias instituciones habitan dicha
conciencia.*®

Conjuntamente,

%3 Cfr. ibid., pp. 319y sS.
494 ¢fr. Aguirre Rojas, 1995, p. 225y s.
% supra, p. 63; paréntesis anadidos.
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descubrir qué pensamientos y sentimientios ocurren a una sociedad en un momento y lugar
determinados, y donde, por qué, cémo, cudndo, para qué y quién o qué los piensa y siente.*%®

En tal casc,
Estudia el espiritu, es decir, los pensamientos y sentimientos de una época y un Iugar."97

En él se localizarian de forma puntual tanto estos constructos que
implicarian la asociacion o sintesis de individuos pertenecientes a grupos,
comunidades o sociedades, y ademas los medios intelectuales por los cuales
aprehenderian su realidad, i. e., los marcos del pensamiento social. Parece ser
que los diversos temas, corrientes y autores que recorrerian la ciencia social, y en
especifico las que ejercitarian una perspectiva de actores colectivos, se
encontrarian en esta teorizacion de una forma condensada y perfectamente
reestructurada. Realmente consumaba una conexion, de una forma amplia, con

los productos de ese espiritu de la sociedad y la cultura:

la comprensién (y narracion) de los procesos (y contenidos) de construccién (y destruccion) de
simbolos con los que una sociedad concuerda con su realidad,*®

Una descripcion de psicologia colectiva en vinculos expresos con la que, y
parece el momento preciso para ello, Clifford Geertz definiera cultura:

esquema histéricamente transmitido de significaciones representadas en simbolos, un sistema
de concepciones heredadas y expresadas en fonmas simbélicas por medios con los cuales los
hombres comunican, perpetuan y desarrollan su conocimiento y sus actitudes frente a la vida.*®

Y todo lleva, también a modo de posibilidad, que lo que pudiera pensarse
respecto a los productos y procesos inherentes al Volkgeist, Volkseele, espiritu,

4 supra, p. 86.; paréntesis en el original.
49 1973, p. 88.
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conciencia colectiva, mente o mentalidad, y representaciéon social, incidirian tanto
dentro de un concepto de cultura como implicitamente abogarian por una
reproduccién de las sociedades.

Asimismo, y concluyendo, con un similar referente semantico al de todos los
acordados anteriormente se integraria aquelia estructura del acervo social de
conocimientos desplegada por Alfred Schiitz bajo la influencia de la filosofia
husserliana; los universos simbdlicos, desarrollados por Peter Berger y Thomas
Luckmann, con el peso del mismo Schitz junto a la combinacion de los enfoques
de Mead, Durkheim, Marx y Weber; el imaginario colectivo de Cornelius
Castoriadis;, e inclusive las estructuras de conciencia de Jurgen Habermas
teniendo camo trasfando su tearia del habla racional.5®

Pero queda de todo ello, y abarcando tanto esta estructura como las
precedentes coyunturas y la propia historia de las dos disciplinas, que
imremediablemente por muchos que fueran los relevos y por muy diferentes
matices que se produjeran no existiria una diferencia tajante y formal entre lo que
pudiera considerarse el proyecto de una psicologia colectiva y una historia de las
mentalidades. Y ain mas, e imremediablemente también, que no serian las unicas
disciplinas que compartirian caracteristicas similares al momento de insertarse en
el escenario social. Al camino trazado por este trabajo discurrieron, en efecto,
nombres que indiscutiblemente se considerarian dentro de la construccion de
tanto la psicologia colectiva como de la historia de las mentalidades, sin embargo
en la misma ruta se cruzarian fildsofos, socidlogos, gedgrafos, antropdlogos,
etndlogos, politdlogos, economistas, linglistas, historiadores del arte,
psicoanalistas y hasta médicos. E incluso psicologos e historiadores no

50 cfr. A. Schitz y Th. Luckmann (1973): Las Estructuras del Mundo de la Vida, Buenos Aires,
Amorroty; P. Berger y Th. Luckmann (1967): La Construccién Social de Ia Realidad, Buenos Aires,
Amorrortu; C. Castoriadis (1975): La Institucion Imaginaria de la Sociedad, Barcelona, Tusquets; J.
Habermas (1881): La Teorfa de la Accién Comunicativa, 2 Vols., Madnd, Taurus.
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explicitamente inscritos dentro del espectro de las dos disciplinas transitarian una
y otra vez operando en la cimentacion progresiva de ellas, y de un programa
mucho mas global. De esta forma, poco facil seria diferenciar exactamente cual o
qué objeto de estudio corresponderia a una psicologia colectiva, a una historia de
las merntalidades, a una sociologia de las representaciones, a una geografia
humana, o a una antropologia sin reflexionar profundamente en ello. Tal vez el
ideal de Femand Braudel se habia cumplido muchos arfos antes de su aparicion
en escena: el partir de una unidad de las ciencias sociales para poder caracterizar
a los hombres en su totalidad; y |la negacion de la legitimidad de unas barreras
disciplinarias que fraccionan y recortan la totalidad del curso de los hombres en la
historia. Y ante la imposibilidad de definir integramente estos campos, surge la
cuestion si reaimente los términos interdisciplina, pluridisciplina y transdisciplina
poseen efectivamente un valor heuristico en la ciencia moderna. Sucesivamente
donde se hablaba de historia, aparecia la psicologia; donde se ejercitaba la
antropologia, la sociologia brotaba necesariamente; si se consideraba a la
etnologia, la linguistica se precisaba; y donde se discutia sobre la mente, las
condiciones histérico-sociales trascendian sin parar. De hecho, las aseveraciones
en las cuales se pudiera ubicar, por ejemplo, a Febvre como el mas fuerte
precursor de la historia de las mentalidades, asunto extremadamente discutido por
los historiadores, disminuyen su solidez al juzgar las dos orientaciones
conjuntamente en un mismo patrén.

Sin embargo, si pudieran hallarse esos destelios, esos pensamientos
rapidos, dentro del desarrollo de estos espacios, innegablemente se repararia en
el pensamiento de Herder, en la ciencia alemana de finales del siglo XIX, en la
perspectiva comteana, en la figura del gran sociélogo francés Emile Durkheim, en
el despliegue de la escuela francesa de los afios veinte, y en la impresionante
traduccién por parte de los europeos del pensamiento social precedente, y ya
clasico, después de los afios sesenta. Mas generalmente, y parece que mas
pronunciadamente, podria manifestarse la reinterpretacion del pensamiento
kantiano en, primeramente, |a idea en que no existia una diferencia esencial entre
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el modo de conocer la naturaleza y el modo de conocer al hombre, precisamente
porque, a su vez, tampoco existia una diferencia esencial entre el modo de ser de
la naturaleza y el modo de ser del hombre, es decir, que el conocimiento
constituye la realidad que se estudia.>°' De forma analoga, y también evidente, la
permanencia, énfasis y transcripcion de aquellas categorias a priori del
pensamiento humano que Kant reconociera>? |gualmente, y mas
acentuadamente, la ponderacion de una entidad supraindividual que regiria
puntualmente acciones y concepciones de cualquier indole dentro de una

sociedad.

Y de ninguna manera se pudiera afirmar que determinantemente la
Volkerpsychologie, la sociologia del Année Sociologique, la revista Annales, la
psicologia colectiva de Blondel y Halbwachs, o la teoria de las representaciones
sociales, necesaria y completamente se derivarian de Kant, Herder, Renouvier o
Durkheim, sino que segun su experiencia histérica y su propia practica se verian
influidos en mayor o menor grado por ellos, o por sus muy variadas

recomposiciones.

Entonces, ni la psicologia colectiva ni la historia de las mentalidades, e
inclusive el resto de las ciencias sociales, debieran definirse fundamentalmente
por temas, mélodos o por aspectos territoriales, cuando efectivamente la mayoria
de ellas nacieron por lo que Carbonell lama un azar histérico confirmado por la
costumbre universitaria y por catedras diferenciadas. Y lo unico que evidenciaria,
generalmente, es una didactica y fragil escision entre ellas no basada en criterios
epistemolégicos claros. Seria mas factible estimar a todas ellas en un mismo
proyecto colectivo de ciencia social donde estos criterios se compartirian de forma
explicita sin la necesidad de saltar de una a otra disciplina para poder comprender
e indagar acerca de caracteristicas psicologicas, geograficas, histéricas, etc. Es

57 puntos por demas explicitos en las obras de Febvre, Le Goff, Foucault y Femandez, sin negar
que implicitamente en 1a mayoria de los enfoques se encuentra esta huella.
1781.
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decir, no el partir de una unica direccion, sino ‘de todas las practicas particutares
en las que se apoya un estudio social.

La reconsideracion de todos estos aspectos a la luz de una evidente matriz
epistemologica compartida por cierto grupo de disciplinas sociales permitiria
superar esa eterna contradiccion de la inter, pluri y transdisciplinariedad que
consecuentemente convertiria la practica de cualquiera de ellas en una
concepcion mutilada de hombre y su sociedad. Un objeto formal propio de las
ciencias sociales pudiera terminar con los duplicados, reconfirmaciones y
paradojas propias de ellas olvidando sus burocraticas discusiones en cuanto a sus
limites y por fin encontrar una caracterizacion que incidiera de forma mas directa
sobre las problematicas, que son muchas, propias de la vida social.

Sin embargo, y aun reconociendo todo un bloque teérico que atravesaria
las ciencias sociales de forma continua, desfasada, abrupta y homogéneamente,
vale tener presente que aquellos grandes hombres del siglo XIX finalmente
tuvieron la conviccidon, de acuerdo a sus posibilidades historicas, de llevar sus
ideas a ultimas consecuencias. El nuevo interés en sus ideas parece significar la
aparicidon de no pocas perspectivas recuperando cabalmente su pensamiento. De
resultado, en cada uno de estos ecos surgiria un tipo de consciencia histérica
capaz de pensar al mismo tiempo la historicidad del pensamiento humano. Y a la
vez recordaria que el nuevo rescate de esas ideas conformaria una nueva puesta
al dia, una que, como lo dijera Lucien Febvre, y finalizando este trabajo, tendria
mas de cien afnos de antigliedad.
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