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INTRODUCCION.

Este trabajo surge de una preocupacion: la falta de vinculacién entre
Filosofia y praxis, pues pensamos como esencial y necesaria la realizacion
practica de la Filosofia. En la época actual parece que la Filosofia se
dedicase al mero intelectualismo, y esta es la cuestién que nos preocupa,
pues creemos en la Filosoffa como una practica y un medio de

transformacién, en este trabajo pretendemos proponer una Filosofia de la

Praxis que se realice en una Etical.

Nuestra investigacion  parte del andlisis de la Filosoffa de Hegel,
concretamente de la Fenomenclogin del Espivifu. Pareciera una contradiccion
tener como Marco Tedrico directriz de esta investigacion la Filosofia de
Hegel, que ha sido ubicada en el campo de las posiciones idealistas mas

extremas, para tratar de encontrar una Filosofia practica, pero nosotros

Pls importante aclarar ¢l sigmlicade que aqut le esiamos dando a la palabra Enca En su concepto mas
clasico la Etica pretende ser un conocumento cientifico de la moral. e que nosotros proponcmos ¢ cste
trabajo cs resaltar la nmportancia de Fa existencia de una moral que sca compatible con la Enca. os decir
con los conocumientos cientificos acerca del hombre. de la sociedad, v en particular. acerea de la conducta
moral. para que la énca suva de fundamento a la moral, sin ser ella por si misma normativa o prescriptiva,
La motal no es una owncia, s1mo obyete de ta cenca (Fuca) | v en osie sennde os eswidinda ¢ mvestigada
por ella La éfica no ¢s la moal, v por ello o puede ser reducida a un comunto de normas v
prescupetones, su mmeion os exphear la morsal efecing. vy | en este sentido. puede mflun en la moal
efectiva, s ser ediflicante Asic estamos queniende decir, que nuestro propdsita es una Filosolia de la
Praxss que se realice a partie de una conducta moial que sc idennfique con [os conoemuentos crentificos.
colendidos estos como la Eoca En este trabao vamos a wilizar las palabras “moral”™ v “ética”™ como
cquivalentes aunaue desde el punte de sista emco no engan ¢l nusmo sienficado buca v moral
tendrin el senudo de “ante de v

Fas waces ciimologicas de Ltica v Moral cthos v mos. muesitan an caracter v costumbie. que hacen
hircapid en ua modo de conducta que ao responde a una dispasicion nangal, sine aue os adaurtide o
conquestado pon habire, “es un arte de vivg ™. gue nOsOIos propancmos agui, s¢ apepe J umt i



queremos demostrar cémo la Filosofia de Hegel va mucho mas alla del

puro idealismo.

En este frabajo tratamos de proponer una Filosofia de la praxis que
desemboque en una Etica porque nos preocupa el acelerado desarrollo del
Neoliberalismo y la globalizacion? en las sociedades actuales, que da como
resultado un creciente individualismo impidiendo una realizacion Etica gue
fortalezca las relaciones entre los hombres. Creemos en la necesidad de
reflexionar sobre una nueva axiologia que permita el desarrollo de la
sociedad en beneficio de todos los sectores. A lo largo de la Historia de la
Filosofia han surgido diversos sistemas filoséficos que han pretendido
mejorar las relaciones entre los hombres y de los hombres con el mundo,

algunas posiciones idealistas, otras mas materialistas o pragmaticas.

¢Por que hablar de Hegel en la época actual?, ;por qué ocuparnos de un
filssofo que la Historia de la Filosofia ha calificado como un racionalista,
metafisico e idealista, v que parece no tener nada que ver con las
problemadticas actuales y menos con las que enfrenta Latinoamérica?, ;quc
sentido puede tener para nosotros, ahora v aqui el hablar de la filosofia de
Hegel?. &i bien, ninguna Filosofia podria ser considerada libre de toda

metafisica, la Filosofia de Hegel va mas alla de la pura especulacion v el
< r r -

* Globalizacion que na os mas que lz imernacionalizacion de la 1deologia neohbetahista. que tene como
base los mtereses de las empresas multmacionales pero ne de las sociedades de los paises en desarolio
como Mevieo, es una weviogia que se mantiene en pro de que las empiesas sipan baciendo gamancias
pasande por eacima de o que sea v nada les preocupa los paises con millones de muenos de hambre
regrdas por lainhunmng v ctummal musngd econonuca
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idealismo, en su apariencia abstracta, esconde mas realismo del que se
puede suponer, pensamos que la Filosofia de Hegel puede ofrecernos
algunas tesis que nos conduzcan a una practica de la filosofia o filosofia de
la praxis®, ya que la Filosofia de Hegel, mas que un idealismo, es un
existencialismo.* En concreto, La Fenomenologia del Espiritu es una obra que a
pesar de su sistematicidad y racionalidad tiende mucho al plano existencial,
tan es asi que podemos afirmar gque teorfas como el marxismo, de gran
tendencia materialista o el existencialismo, encuentran raices en esta obra; la

Fenomenologia abre histéricamente un espacio mental que hizo posible tales

pensamientos,

En este trabajo nos concentraremos justamente en la obra de Hegel que se
puede considerar nucleo de su sistema, La Fenomenologin del Espivitu,
porque es una obra que da gran importancia a la existencia humana real y
practica, que invita al Filosofo a no limitarse a las tesis que la Filosofia
pueda plantear sino a adentrarse en la experiencia humana misma,

estudiando cada perspectiva intelectual como una realidad existencial.

" Esea Filosofia de la praxis estd caractenzada por lz crittca de lo cxastente v ¢l conocmicnto de la
rcahdad onentados a {a ransformacién de esa veabdad La filosofia de Ja praxis no s puta cspeculacion.
es una filesofia que teonza sobre la reahdad Csta eona debe contibun a fa ransformacion practica
cfestiva de la reahdad. ainque fa teoria de por si no es practica, esio no guere deair que no lenga nada que
ver con la pranis, en nuestio hacer hay swempre un prever 1o que hacemos, un objetno de nuestra
ttansformacién o el fin al gque tiende nuestro hacer. hacer tmphca un “saber hacer™, welacion mutua en la
CU'ﬂ 1a pricas funda Ia teoria, a fa ves que 1 teona se miegia como un momento necesano de elia.

" Aclaramos que cen el témuno existencialista 1o ros 1eferimos a ia cortente Friosafica asi denomunada,
que chfiere de ia concepeidn hegeliana, pues se concentia esencralmente ¢n la existencia del individuo
Hablamos de idepel como un existeaciahista en ¢l sennde de ia importancia que otorea a ka exisiencia
practica encarnada en ia acetén, a fa existencia como relacidn de los supetos con s mundo conereto ¥ con
suy sencjantes
TCR Valls Plina Ded taaf Nosatros lnnoducown P4, 13



Analizaremos conceptos centrales que interesan a nuestra investigacion,
tales como la accién, la experiencia, la dialéctica, la moral, el Fstado y la

Ftica.

La Fenomenologin del Espiritu nos muestra las distintas perspectivas que los
sujetos pueden tener del mundo, esos momentos de la conciencia van
progresando hasta el saber absoluto, para Hegel cada una de estas
perspectivas es unilateral, cada una da paso a la otra hasta que por fin se
alcanza una visién dltima v comprensiva que incluye a todas, es un ir del
nivel inmediato al nivel mas filosofico. Los sujetos deben de experimentar,
deben vivir, todos esos distintos momentos de la conciencia, si no es asi, el
sujeto permanecerd encerrado en su propio mundo, cegado, en una
existencia inauténtica. Este desarrollo de la conciencia lo analizaremos, a
manera de metafora, recurriendo al Fausto de Goethe, ;por qué el Fausto y
en qué sentido?. Goethe y Hegel, son animados por un mismo movil:
“desplegar enérgicamente las fuerzas sin poner nunca la mira en una meta
abstracta, sino en el desarrollo interior y vivo del propio hombre...como
plasmacion del hombre con sujecion a la ley interior de su ser."¢ El Fausto,

en este trabajo, tiene un alcance metaférico y un valor simbolico.

La Fenomenelogia del Espiritu trata de lHevar al hombre de su punto de vista
natural a un punto de vista cientifico, al del espiritu gue se conoce a st

mismo, desde su manifestacion en las sensaciones inmediatas hasta el saber

Cdithey Conethie Tida v Pocsie 1110



absoluto. Asi el lector va adquiriendo su propia educacion filoséfica como
un autodiddcta. Ya en esto se revela la semejanza del plan de esta obra con
el Fausto de Goethe. Hegel fue el primero en realizar, a su modo, lo que

flotaba en las mentes de los romanticos de la época.

(Pero que tiene que ver lo que pensaban los romdnticos alemanes con
nosotros ahora?. Para tratar de responder esta pregunta partiremos del
concepto de Fausticidad de Eduardo Nicol, que a grosse modo, puede
significar diferentes momentos de la modernidad”: es una forma de
enfrentarse al mundo, es un modo de ser, es una busqueda del sentido de la
vida, Aunque en Latinoamérica se cuestione la existencia de la
Modernidad,® sin lugar a dudas pensamos que aunque no hemos logrado
un desarrollo econémico importante si nos afectan la ideclogia neoliberal o
“la Modernidad” y de alguna manera estamos dentro de ella, y por ello la
Fausticidad como modernidad, es un concepto aplicable a las problematicas
latinoamericanas; el Fausto es un mito que recoge la manera de ser del
hombre moederno, al igual que lo muestra la fenomenologia. Ambas obras
marcan el camino del individuo, de la humanidad y de la importancia del
trabajo, como accién y transformacion del hombre en el mundo, como

medio por el cual la humanidad se desarrolia. Hegel fue ¢l primer Fildsofo

" Entendemos of concepte de Modermdad en su sentido nstonico y uso comun que e refiere a la Frlosofia
que comprende ¢l periodo de la Historia ocerdental que comicnza despuds del Renacumiento, o sca a partin
del siglo XV que aleanza hasta nuestros dias

* bs mpotanie menclona. con relacton a este punio, qué estamos de acuerdo con Nduarde Nicol en que
la ilosofia latinpamenieana no debe mantenerse al margen de las Filosolias clasicas, encubuéndose en
una idrosmeracia que no rrene sentrdo, pues la D losefia siempre ¢s universal vease de Nieol, b problems
de ta Filosofia hispimen
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que otorgo esa importancia al trabajo como transformacion de la naturaleza
y transformacion del ser mismo del hombre.® El concepto de Fausticidad es
sindnime de modernidad: La Tragedia Antigua nos muestra un mundo
cerrado, determinado por condiciones externas; el Drama Moderno,
representado en Fausto, plantea un mundo de infinitas posibilidades
determinado s6lo por nosotros mismos, v esta autonomia en nuestras

decisiones, esta libertad, implica ya una moralidad. El hombre moderno,

serd representado en este analisis por el hombre Fatstico.

Hegel, como tedo filésofo, deseaba descubrir qué es en el fondo lo que nos
rodea, y qué es lo que sucede con el hombre que se encuentra pensando y
actuando en esa realidad. Toda Filosofia da explicacién del movimiento
general de la realidad, expresando la situacién que la produce, una filosoffa
vive mientras existan las condiciones que la vieron nacer, y se transforma
enriqueciéndose con ese mundo que la vio nacer, cuando estas condiciones
desaparecen esa filosofia es conocimiento muerto y momificado; no es ese
el caso de la Filosofia hegeliana. Consideramos que la Filosofia de Hegel
atn responde a situaciones concretas de nuestro momento, respuestas que
nos pueden servir como herramienta para explicar esa reatidad, y por qué
no, transformarla, o al menos plantear alternativas a los problemas que

debemos enfrentar en un mundo globalizado y a la ideologfa neoliberal.

Toda Filosofia liene una relacion estrecha con el contexto historico en el que

TG Sandher Vasques Dilosotia de la s 1 wabyo on to Fenomenologia ded Lspmitu



se da, representa la visién que tiene un autor o una clase, del conjunto
social 0 momento social en que se encuentra, esto no debe significar que la
Filosofia sea reducida a representar los intereses de la clase dominante, o
que se convierta en intelectualismo: la Filosofia contiene elementos
ideolagicos pero al mismo tiempo debe trascender lo inmediato y alcanzar
concepciones de gran validez, en el sentido de contribuir a transformar la
realidad. Asi, los resultados de la reflexién filosofica, parten siempre de
experiencias concretas, pero lo importante es que dichas experiencias no se
pelrifiquen en cuerpos doctrinarios que vienen a sustituir a dichas
experiencias cayendo en la metafisica?, por ello nuestra preocupacion en la

necesidad del desarrollo de una Filosofia de la Praxis.

A pesar de las tendencias que consideran a Hegel como un idealista y nada
mas, surge la inquietud de reconsiderar algunas de sus tesis, sin que ello
implique una posicién dogmatica hegeliana, sino solo tratar de recuperar lo
mas positivo de su Filosofia para el fin gue aqui nos interesa: la propuesta

de una Filosofia de la praxis encaminada hacia una Etica.

La inquietud de pensar en una Filosofia de la praxis se origina, como ya
menciondbamos, en la preocupacion ante las dificiles condiciones que
actualmente nos rodean, reflexionar sobre la dura realidad a la que nos

debemos enfrentar dia a dia, sobre nuestra vida en un mundo injusto

it ~

Metafisica entendida come prmeipios y conceptos aigjados de ta expeniencia conéteta, cuerpos
doctianios sim sentido v orentacion hacia lo prachco, nos relenmos a metalisica e el sentido de 1o
contraito a la Crenera como etlesion critea y apheable a fa reabidad



insertado en una situacion antiética, que no debemos aceptar y ante ta que,

como filésofos, estamos obligados a ofrecer alternativas. Lo que nos

valor de la afirmacién de una existencia realizada en la accidn, en una

accion Etca.

Esta inquietud surge también por el caracter de “inutilidad™ que la
ideologia neoliberal ha atribuido a la Filosofia y a las Ciencias Sociales y
Humanas en los dltimos afios, que si bien ha sido una caracteristica
histérica de estas disciplinas, en el actual sistema neoliberal se ve mas
acentuada. EBsto es un hecho muy grave y la Filosofia estd obligada a

ofrecer respuestas, reflexionando v teorizando sobre esta problematica.

:Como determinar esa Filosofia de la praxis, cudles serdn los lineamientos a
seguir para lograr el pleno desarrollo del hombre?. La existencia auténtica
es un problema que en la Historia de la Filosofia, ha sido llevado a
posiciones exiremas, NOSOTOS pensamos que es necesario buscar esa
autenticidad en una mas amplia racionalidad de los sujetos que dé cabida a
una Etica, y permita una existencia mas armoniosa entre los hombres y el
mundo, el reconocimiento del otro nos teva a lo que nosotros concebimos

como una existencia auténtica, con sentide; jpor quéy para qué?, ; por gué

" Hay que destacar quo esa wutihdad de la Filosofia v las Cencias Sociales no ¢std muy iejos de ser real,
pucs en ios Glhmos artos la Filosafia, al menos en nuestto pais ha dejade de tconzar v de propone
soluctones a tos problemas mas scucianies de nuestia realidad. en nuestras Unversidades e hareductdo a
la Mlosofia a wa mea revision. muy poce propositiva, de la nstona de la filosofia v de sus autores
clasicos

12



no dejar las cosas cOmo estan?, jes esto una Utopia?.

Apoyidndonos en la Filosofia de Adolfo Sanchez Vazguez, concretamente en
la reflexion sobre su Teoria de la Filosofia de [a Praxis, sostenemos gue la
Filosofia debe aspirar a su realizacion practica, asi el filosofar debe tener
una finalidad esencial: contribuir a la transformacién det mundo humano.
Esta clara alusion a la filosofia marxista, pareciera anacrénica para el
momento, después de acontecimientos histéricos por todos conocidos, pero
pensamos que la tendencia del hombre a buscar una sociedad mas justa que
anima a fuerzas sociales reales nunca sera anacrénica y que por el contrario

hoy es mas pertinente que nunca. 2

Pero, ;por qué ese empenio de cambiar las cosas, por qué no aceptar el fluir
de las cosas como algo natural, acaso la evidencia histérica de la caida del
socialismo real no nos muestra la imposibilidad de un mundo justo para
todos © la mayoria, por qué insistir en ello?: porque este mundo es injusto,
y por ello no podemos ni debemos hacerlo nuesiro, pues categéricamente
afirmamos que la injusticia es inaceptable. Pero ;como lograr esa
transformacion del mundo?, jes una utopia?: s6lo en la accion, en el trabajo
del hombre como transformador de su realidad politica, social, moral,
educativa puede caber una posibilidad de cambio. Nosotros proponemos

que esa accion debe estar acompanada por una Etica, esta Etica en la que las

” Hay que resaltar gue 0o 10das Jas tesis de Ma estaban imphicadas en la expeniencin de los Lstado-
partedos, tminén lamados "marasmo de partidos™ o “sociahsma zeal™, lo que ha muerto ex el marvismo
como eotta Je i modernidad, teora coenastente con la del Tiberabismo v, a deon verdad, msparada pos ¢l
pete no ¢l marstsnio cono esliatepna politica considetada como estiatepia Tefornus



autoconciencias reconocen a los otros como autoconciencias, como sujetos,
isera esto posible?. Obviamente no podemos cambiar el mundo de la noche
a la manana sélo por decir que debemos actuar, gue debemos de reconocer
a nuestros semejantes como tales, pero tampoco podemos cruzarnos de
brazos, la Filosoffa, aunque tedrica en su esencia, debe cumplir con la
funcién préctica de contribuir a elevar la conciencia de los sujetos para que
conciban la necesidad de una transformacion de la sociedad, una
transformacién que implique el reconocimiento de los otros como
semejantes, y no solo una fransformacion enmascarada en el “progreso” de

la ciencia y la tecnologia.

La Filosofia debe dejar de ser un discurso mistificante de la realidad que cae
en la mas pura metafisica, la Filosofia debe dejar de ser la reproduccién del
discurso de las clases dominantes, que no responde a las necesidades
objetivas de otros sectores sociales, debemos tratar de rescatar de ese
discurso metafisico de la Filosofia una Filosofia aplicable a la realidad, una
Filosofia que nos permita ver la verdadera esencia de esa realidad y que

ademads nos ayude a transformar esa realidad.

El buscar una alternativa social a este sistema de dominacion y explotacion,
aungue nada nos garantice que csa transformacion radical o parcial,
mediata o inmediata, legue a darse, resulta empresa grande y ambiciosa,
que bien cualquiera pudiera calificarla como una Utopia, v no sin razon

dadas las circunstancias actuales v la evidencia de la historia, pero ol



pretender una Filosofia de la praxis aleiada de las interpretaciones
metafisicas, enfocada mas bien hacia la relacion, practica-activa-
transformadora, del hombre con el mundo, es un compromiso que tenemos

como filésofos.

El reto de la constraccion del hombre nueve y una sociedad mas justa e
igualitaria, es cada vez mas acuciante e inasible pero ineludible. La lucha
por una mejor calidad de vida, asi como por la recuperacion del planeta,
exige el replanteamiento de una Etica global con fundamentos axioldgicos
nuevos que permitan desarrollar un tpo humano mas libre v creador, de

formas comunitarias como apertura a una auténtica democracia.

La via transformadora que nosotros proponemos, a partir de las tesis de
Hegel, de Sanchez Vazquez v de Eduardo Nicol, es la Etica, en el sentido de
una reflexion filosofica sobre la conducta del hombre con el fin de plantear
una nueva axiologia que contribuya a la creacion de sujetos libres y
humanos. Cabe sefalar que no pretendemos una ética prescriptiva o
normativa, pues o papel de la filosofia no es ser edificante, sino que a partir
del analisis de los preceptos morales imperantes de la ideclogia neoliberal,
que consideramos excluyentes, plantear alternativas para conformar una

humanos.

En L Porvenir de la Filosotia, Nicol nos muestra la contraposicion de dos
- = i




modelos del mundo, el modelo historico en donde la Filosofia arraigd vy
produio lo mejor de su obra, y el otro que comienza a definirse en el nuevo
orden mundial regido por la “forzosidad” y la necesidad, los dos modelos
coexisten y éste iltimo amenaza con imponerse. Nicol da cuenta de la
aparicion de un nuevo factor en la Historia, que es el surgimiento de esta
nueva forma de razén que altera la existencia del hombre, una alteraciéon no
como las variaciones producidas historicamente en la existencia social, sino
variaciones que estdn perjudicando la relacion entre el hombre y la
naturaleza, entre la libertad v la necesidad, entre la razén y el poder, entre
el hombre vy los hombres, entre la comunidad histérica y la especie natural,
es la emergencia de una “razon de fuerza mayor”, que tiene la fuerza dela
naturaleza, es decir como si fuera una fuerza natural, pero racionalizada,
porque es resultado de los logros historicos de las ciencias y la Técnica que
asumieron en la modernidad una mision de poder y dominio sobre el
mundo natural, mds que una funcion de conocimiento y de verdad. Esta
razon de fuerza mayor, tiene una fuerza tan grande porque combina la
presion de la necesidad natural misma mediatizada en la razon, nadie se
puede sustraer, es una razon que no la dirige, ni la controla, nadie, es
anénima vy ajena a toda forma anterior de razon y argumentacion, por ello
no es “dialogica”, discursiva o interrogante, no da idea del mundo, ni
razones acerca de sus fines vitales; no os tenomeno intelectual de
representacion del mundo, sine un fendmenoe de dominio; paradgjicamente
esta razon es también producto de la obra histérica del hombre,

concretamente de la téenica v las ciencias. Nicol percibe en todo esto una

i




posible desaparicion de la Flosofia y del hombre mismo como ser
histérico!?, por lo que propone una reforma ética de los fines vitales de la
ciencta en general vy de la Filosofia, apoyada por una teoria del hombre

como ser histdrico.

Para Sénchez Vazquez, la Politica, la Educacién, la sociedad en general,
deben impregnarse de un contenido moral que impida reducir estos
campos de la Cultura en beneficio de la globalizacién, que no es mas que la
infernacionalizacion del capitalismo y la revolucion de los medios de
comuricacion. Estos campos de la cultura no son importantes en si o por
ellos mismos, sino por los valores y fines que los inspiran, estos deben estar
basados en una Efica que resulte en relaciones humanas més justas y mas
positivas; como sostiene Hegel: cuando los sujetos reconozcan a los otros

como sujetos estaremos en un Estado de Eticidad.

Aungque cualguier propuesta de un cambio social no tenga una garantia de
su realizacion, no podemos tirar todo al reino de io imposible, sino que,
como filosofos, debemos hacer una crifica de la realidad, atendiendo a las
circunstancias histéricas, v buscando {os medios més adecuados para lograr

una transformacion.

Estas inquictudes son las que estan en la base de esta investigacion que

hemos dividide en tres capitulos que a continuacion describiremos y

i . - .
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justificarermos.

En el primer capitulo Crifica a la subjetividad abstracta, analizamos la
importancia que Hegel concede a la vinculacién entre el ser-si-mismo y el
ser otro, 0 dicho con palabras de Goethe, “donde el sujeto y el objeto se
tocan ahi esta la vida”, en este momento tratamos de rescatar la intencion
de Hegel de establecer relaciones mas objetivas entre: la teoria y la reatidad.
Hegel era muy consciente de la gran brecha que habfa separado a la

Filosoffa tedrica de la praxis, y se preocupa y analiza este problema.!*

Esta subjetividad abstracta va a ser fuertemente criticada tanto por Hegel
como por Goethe, que la llama la “enfermedad general de la época”; este
rechazo se da porque esta subjetividad no lleva a otro camino que a la mera
pasividad, es una especie de ese misticismo que Hegel tanto criticd,
misticismo que se queda en la pura contemplacion, en la pura interioridad,
que impide cualquier contacto o compenetracién con el mundo exterior.
Esta subjetividad abstracta prescinde de toda accién, resultando totalmente
contraria al concepto Hegeliano de experiencia, en donde justamente la
accidon es el motor dialéctico, “el hombre sélo se conoce a si mismo en

cuanto conoce el mundo”.

Para Hegel la tucrza que aspira hacia lo infinito va desde ¢l yo hasta el

N . . . .
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absoluto’, es un constante desdoblamiento que se opera en la conciencia y
su objeto, desdoblamiento que engendra el dolor de la separacion y la
satisfaccion de la reconciliacion en donde se superan a la vez que se
mantienen las contradicciones. Este desarrollo de la conciencia es también
tema de este primer capitulo. En resumen, en este primer capitulo
analizaremos el esquema general de la Filosofia de Hegel en relacion al
conocimiento, el desarrollo de la conciencia y bésicamente la importancia
de la relacién del sujeto con su mundo que implica el rechazo a la

subjetividad abstracta.

En el segundo capitulo Filosofiz y accién, veremos cOmo es que se relaciona
ese sujeto con su mundo, tratando de establecer la importancia que tiene el

concepto de la accién, como motor dialéctico de todo proceso.

El primer punto de este capitulo: “La importancia de! trabajo como
actividad transformadora sujeto-objeto”, analiza la importancia que Hegel
asigné al trabajo como un elemento transformador, no solo de la materia,
sino del sujeto mismo, he aqui un cardcter mas de ese existencialismo
hegeliano del que ya habldbamos. El segundo punto de este capitulo:
“Conexion entre Teoria y Praxis”, plantea y analiza la importancia de la
vinculacién entre la Filosofia y la praxis, como es que Hegel vislumbro cste
problema y qué respuestas dio a ello, asi como el andlisis que nosotros

realizamos de esas tesis v como es que éstas se relacionan con nuestra

‘ ~
Ls importante aclaa que eb Absoluto no es extermno al proceso, Sing que es el procese mismo, solo que
la concienera no sabe de ello durante sa desisiollo
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sociedad actual: para ello partimos, esencialmente, del pensamiento de
Adolfo Sanchez Vazquez y de Eduardo Nicol, quienes se preocupan por
estas temdticas, ademas de que consideramos de méaxima importancia el
leer a nuestros fildsofos y los planteamientos que éstos hacen con relacién a
nuestras problematicas concretas, si este trabajo no incluyera el andlisis de
la Filosoffa hegeliana con relacion a nuestra condicién latinoamericana, no

tendria ningrin sentido hacerlo.

El Tercer y tltimo capitulo: La Etica como via de transformacién, trata de
establecer nuestra propuesta general con relacién a esta Filosoffa de la
praxis que hemos venido estudiando. Primeramente analizamos el paso
que da Hegel en la Fenomenologia del Espiritu, de la moralidad a la
eticidad, asi como el estudio de su concepcion del Estado. A manera de
conclusiones pasamos después a descubrir como la concepcion hegeliana
del Estado se ve realizada en el Estado moderno, pero con la diferencia de
que en la organizacién estatal actual hay una total desvinculacion de la
ética, asimismo tratamos de plantear, a partir de la Filosofia de Nicol, la
importancia de la presencia de una ética en la existencia humana como una

posible via de transformacién social.
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1.1 Antecedentes: Superacion de las concepciones de Kant, Schelling yi

Eichte.i

En la introduccion a la Fenomenologia Hegel va a criticar la posicién de Kant
con retaciéon a la concepcién instrumentalista del conocimiento, el en si
kantiano es negativo porque no puede ser conocido, el en sf se contrapone
al fenémeno, como idea regulativa, sirve a Kant para denunciar que el
conocimiento es limitado, no hay un conocimiento de lo absoluto, el
conocimiento es concebido como un instrumento. Kant, y Descartes, tratan
de fundamentar antes el conocimiento. En la Critica de la Razon Pura, Kant
hace referencia a esta revision del conocimiento. Lo que es en si es el
absoluto, lo incondicionado. El ser conocido sélo se da en cuanto hay
alguien que conoce, para Kant lo absoluto es en si, y si asi fuera serfa
incognoscible, levantandose una barrera entre el en si y el sujeto. Kant
plantea una distincion entre absoluto y saber, mientras que para Hegel el
saber siempre es saber del absoluto. Hegel estara en contra de hacer sélo

critica del conocimiento, en vez de sumergirse en el objeto a conocer.

La primacia que se da a la actividad tedrica espiritual, esta enmarcada en
un contexto historico concreto, en la Alemania de los siglos XVIil y XIX, en
donde hay una gran distancia entre la teoria y la accion, y Hege! o sabe.
Hegel reconuce la revolucion practica real operada en Francia y espera una

revolucién en Alemania a partir del sisterma de Kant y su coronamiento, ¢l

1~
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cual parte del mismo principio de la Revolucion francesa: el de la Libertad
de la voluntad. Hegel considera que tanto alemanes como franceses han
tratado de afirmar el principio kantiano, pero los franceses han querido
ponerlo en practica, mientras los alemanes estan en el plano de la teorfa.
Los filésofos alemanes idealistas, y en particular Hegel, han sido
conscientes de esta desproporcién entre lo teérico y lo practico y han
tratado de poner en relacién ese activismo de la conciencia con

circunstancias historicas reales como la Reforma.

Kant funda una teoria del conocimiento sobre el sujeto y no sobre el objeto.
Para Kant la conciencia es el fundamento supremo del conocimiento y de la
moral, la conciencia kantiana representa al sujeto abstracto al margen de la
Historia. Hegel va a reconocer a Kant el haber visto la fuente de la actividad
y Libertad en la conciencia del sujeto, pero le reprocha el dualismo que
provoca la “cosa en si”, Kant admite un limite que ha de ser superado por
Hegel. En la Filosofia de Hegel ya no hay nada que limite y condicione la
Libertad y soberania del Espiritu, porque el Espiritu es todo, es é] quien se
despliega en ¢l mundo espiritual que culmina en el arte, la religion y la
Filosofia, y también en la naturaleza y en la Historia humana. Hegel no
separa espiritu v mundo, sujeto-objeto, el ascenso de la conciencia es el
proceso de dar razon del mundo que es espiritu y por tanto un proceso de
autoconocimicnto espiritual tanto para el sujeto como para cl objeto. Esta
elevacion no es inmediata, la conciencia recorre un largo camino al cabo del

cual se reconoce plenamente a si misma como espiritu, es decir como sujeto,

[
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y desaparece todo dualismo sujeto-objeto. La Historia del Espiritu, es la
historia de los hombres que son portadores de él. Las experiencias humanas
concretas practicas se dan en esa historia espiritual como manitestaciones

del desenvolvimiento mismo del Espiritu.16

Para Hegel si hay conciencia hay saber y ahi hay verdad, aun en la
conciencia ingenua que si bien no es un saber absoluto, si es saber pues
forma parte del absoluto aunque esto no lo sepa la conciencia, el saber
absoluto no esti en confradiceidén con el saber inmediato, esta es la gran
polémica con Kant y Fichte; Hegel plantea partir del saber fenoménico, el
punto de vista y perspectiva de la conciencia ingenua. Aqui la critica
apunta a Schelling, lo absoluto no puede ser solamente sustancia {en-si),
sino también syjeto (para-si). Con ello 1o absolute no queda por encima de
todo saber, sino como saber de si mismo en la conciencia en sus distintos
niveles. Hay que partir de la conciencia natural, del Yo como menciona
Fichte, y no de la naturaleza como plantea Schelling. La Fenomenologia del
Espiritu se acerca a Kant, porque para Kant la Filosofia es un saber acerca
del saber de la conciencia, en tanto que este saber es para la conciencia,
Hegel va mas alld al decir que el absoluto se manifiesta a la conciencia

como autoconciencia.

T g . . . R .
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La conciencia siempre tiende al absoluto.

La conciencia, afirma Hegel, después de que ha superado una faceta del
saber, no puede detenerse, siempre tiende por naturaleza al saber absoluto
y esto es lo que sucede con Fausto al recorrer el mundo envuelto en su
manto mdgico, su meta: saciar su inquietud, su ansia de saber; en ese
camino de la duda desesperada va de la apetencia al disfrute y ya en el
disfrute surge de nuevo la apetencia, es el concepto de experiencia en
Hegel, el transformarse de la conciencia, su saber, al transformarse su
objeto. La conciencia prucba su saber en lo que tiene por verdadero, y en
tanto que todavia es conciencia finita, una figura particular, se ve obligada a
superarse, su saber acerca de lo verdadero cambia cuando descubre la
inadecuacion que estd presente en él; la conciencia hace en su objeto la

experiencia de si misma y en su saber la experiencia de su objeto.

Aunque la apuesta con Mefistofeles tiende mucho més a lo mundano y al
existir que al aspecto espiritual, en el caso de la Fenomenologia, vemos que
Hegel nunca pretende establecer una division en el hombre entre su aspecto
natural y en su aspecto espiritual, sino que son dos aspectos que deben
entenderse de forma dialéctica; el ser para si no aparece simplemente como
saber, sino también como inmediatez "aprehendida igualdad inmediata
consigo mismo". Por contemplativa que parezca la actitud de Hegel, por
mucho que se perciba el sujeto como puro espiritu, sicmpre palpita detras

de este sujeto el hombre real dotado de voluntad y capaz de transformar su
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realidad en el actuar.

Fausto cae muchas veces en la insatisfaccion, en la contradiccion v hasta en
la frustracion, que es lo que le sucede a la conciencia en el proceso hacia el
saber de que da cuenta la fenomenologia. El saber se quiere siempre saber
de la verdad absoluta; la conciencia ingenua no puede dejar de tender hacia
ese saber absoluto; el saber va sufriendo una serie de transformaciones, -
desde la certeza sensible que concibe un objeto como lo absoluto y que de
pronto se da cuenta que esto no es verdad que lo empirico se le esfuma -, se
transforman tanto el objeto como la conciencia, dando lugar a un nuevo
objeto v una nueva conciencia que se va transformando a medida que va
siendo mas critica. Cada momento de la conciencia es una transformacién
de ella y de su objeto hasta que finalmente se da cuenta de que su objeto es
ella misma. Es un camino en el que la conciencia busca el absoluto v cree
tenerlo en cada uno de las figuras de la conciencia, pero se da cuenta de que
no es asi, pues los objetos se van volviendo ilusorios, como sucede a Fausto,
v al ver que la verdad se escapa, que no se encuentra, la conciencia cae en la
desesperacion, en el escepticismo. La conciencia toma como verdadero
aguello a Jlo que le falta desarrollo, el concepto no realizado,
experimentando la angustia ante el objeto que se le transforma, por su

reflexion o experiencia a cerca de éL.

El escepticismo es lo gque mueve a la conciencia ingenua al saber absoluto en
P H

cuanto desespera de las ilusiones, ¢ste ¢s el camino hacia la ciencia. Este
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camino de la duda y la desesperacién, se da en la evolucion misma de la
conciencia, es "el camino real de la conciencia y no el del filésofo que toma la
resolucion de dudar"; la conciencia no se da cuenta de la evolucion que sufre
ya que se encuentra inmersa en este proceso, al que Hegel llama experiencia,
concepto que se extiende a lo ético, juridico y religioso, es decir una
experiencia practica y no sélo teorética. La historia de Fausto, presenta el
impetu titdnico hacia lo absoluto, 1o que le obliga a actuar de ese modo es lo
"demoniaco™’ esa fuerza misteriosa irresistible. Mefistdfeles Heva a Fausto
por el microcosmos v después por el macrocosmos, para que Fausto pueda

legar a comprender todo cuanto encierra el universo.™

La Fausticidad puede significar diferentes momentos de la modernidad; es
una forma de enfrentarse al mundo, es un modo de ser, es una bisqueda
del sentido de la vida. En Goethe, Fausto se encuentra ante la dicotomia de
saber-vida. Esta obra de Goethe es un mito que recoge ia manera de ser del
hombre moderno, al igual que lo muestra la fenomenologia. Ambas obras
marcan el camino del individuo, de la humanidad y de la importancia de la

accion como medio por el cual la humanidad se desarrolla.

"7 Liste concepto de Yo demoniace apareee wepetidaniente en las obras de Goethe como en ol “Pescador” y
“El Rey de los Alisos™. es un poder mmsienoso ¢ irresistible que acarrea la muerte o 13 desgracia

¥ Lg umportante hacer notar las acepciones que da CGoethe a la natursicza que denommnz conio
magcrocosmos y ai hombre que lo reconoce como ¢l mictocosmos, seglin las concepeiones clisicas debia
enistr una conespondenca entre ellos
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El conocimiento como manifestacion del Absoluto.

Esta separacion y superacion del pensamiento de Kant lleva a Hegel a
concebir el conocimiento no como un medio para alcanzar el absoluto, sino
come la manifestacion misma del absoluto. Para Hegel no puede haber
nada externo al absoluto, porque si no, ya no seria absoluto, el absoluto es
real v todo lo real es racional y todo lo racional es real' . Esta es la
constante de Hegel: si hay absoluto éste nos implica, no podemos estar

fuera porque entonces dejaria de ser absoluto porque faltariamos nosotros.

5i como dice Kant no pudiéramos acceder al absoluto, entonces no seria
absoluto, lo absoluto es conocido porque no nos es exterior, si el ser
absoluto es abscluto tiene que estar en nosotros, tenemos experiencia de
ello. El error kantiano en esta concepcién instrumentalista del saber, es
considerar el conocimiento como algo externo al en si. Lo absoluto no viene
de fuera al conocimiento, sino que el conocimiento es la manifestacion
misma del absoluto, el absoluto se manifiesta en cuanto se conoce,
conocerse, - ser para si -, es el hacerse del absoluto, si no fuera conocido no
seria absoluto, porque le faltaria este reconocimiento. No poderos hablar
del conocimiento sin incluir el absoluto, ni del absoluto sin el conocimiento,

no se puede hablar de conocimiento prescindiendo de su objeto.

Para Kant y Fichte el saber absoluto esta en contradiccion con el saber

IR - ”
Esa realidad es el Espirte Absoluto gue Tegel identifica con fa razon prncipo que vale para todo lo
extstente naxtialess, crvilizacion, sociedad, arte, relgon, ote Uodateahdad o el despliege del espirita
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inmediato; la conciencia ingenua esta al nivel de la apariencia, se fia del

fendmeno, y la ciencia tiene como objetivo superar esas apariencias.

El saber no siempre se presenta en la forma de la ciencia, puede ser como
mera certeza sensible o como entendimiento, tiene distintos momentos ¥
todos son verdaderos, aunque la conciencia no lo sepa, y todos levan al
saber absoluto, la ciencia es un momento del absoluto un saber abstracto,
pero no el absoluto mismo. Verdadero es lo absoluto, y lo absoluto es
verdadero, no puede haber un conocimiento de lo falso, la clencia no es el
conccimiento del en si, no es absoluta, siempre estd atenta al
descubrimiento, en este sentido es incompleta pues no lo sabe todo, y no
por ello es falsa, como tampoco lo son otros momentos del absoluto, para

Hegel el saber absoluto no estd en contradiccion con el saber inmediato.

La “no verdad” del saber, es la limitacion del saber, no es que exista un
conocimiento de 1o falso, sino que Ja conciencia toma por verdadero aquetio
a lo que le falta desarrollo, el concepto no realizado, es cuando surge el

escepticismo.?

El saber inmediato también es Absoluto. Fausto llega a encontrarse también
en esta situacion de desprecio por el saber inmediato: "Del negro abismo

me aparté un dulce y conocido repicar... y pueriles sentimientos. Maldigo

N . N . .

" ste gnceptiesmo no debe contunduse, con el escepticismo del dogmanco que solo scepta aquelio de to
que csla convencido, 1lege] s refiere a cse cscepticismo que engendra la duda. que sabe que la verdad oo
astdt afn, que experimenta la desius:on



ahora todo lo que el alma enreda con hechizos y mentiras...con lisonjas y
deslumbramientos.. maldigo la alta idea con que el alma a si misma se
aprisiona..la que ciega en apariencias, acosando, falaz, nuestros
sentidos...maldigo la dulzura del amor, la esperanza y la fe, la paciencia.”
Este constante renegar de Fausto nos muestra su desconfianza sobre las
cosas inmediatas, sobre los sentidos, ya que en lo tnico en que habia
confiado era en la ciencia, v 1o demas lo habia despreciado por insulso. Al
momento en que va a suicidarse, recuerdos de la juventud se le hacen
presentes y el amor a la vida le hace cambiar de rumbo; pero después niega
esto ¥ vuelve a su actitud desdefosa de todo aquello gue no esté al alcance

de la razdn vy la ciencia.

La conciencia siempre tiende al absoluto, busca la verdad en el objeto, pero
éste siempre se desvanece, cuando la conciencia cree tenerlo. Fl anhelar el
absoluto y no encontrarlo es la Historia de la Ciencia. El escepticismo es el
punto de arranque de la conciencia, en cuanto desespera de las ilusiones.
En el saber absoluto recorrer el Todo, no es exterior a sus momentos, sino
que es la reflexién en su movimiento, es un recuerdo interiorizante; 1o
primero y lo altimo es lo mismo, siempre estamos en el plano de lo

absoluto, un presente que se reproduce, la eternidad.

Para nosotros es importante el rescate gque hace Hegel de la conciencia

ingenua como saber, ya que en toda la Historia de la Filosofia se ha dado

i) v . . . )
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privilegio al saber de la ciencia, cuando es realmente en el saber de la
conciencia ingenua en donde encontramos una relacién mas inmediata,

aungue menos verdadera, con la realidad.

Esta relacion con la realidad se da a partir de la facultad humana de
razonar, la cual establece un vinculo entre el hombre y ¢l mundo, sin
excluir el aspecto espiritual, la racionalidad es la esencia de lo humano, a

través de ella el hombre conceptualiza y reflexiona la realidad.

En el siguiente subtema de este capitulo, trataremos la importancia y la
fundamentacién que da Hegel a la relacidn que debe tener el hombre con el
mundo por medio de su actuar, este actuar implica siempre el uso de la
razon en uno u otro grado, por ello tratamos de establecer como la razén se
transforma en ese vinculo que permite al hombre reflexionar sobre su

realidad y tomar decisiones ante el mundo.

il.fz "I:_Iegelz C(;;exigﬁgﬁfﬁ_ﬁ&ahento entre ser para si y ser en si _(mund?).}

Rechazo a la subjetividad abstracta.

En este punto pretendemos desarroliar la crifica hegeliana a la subjetividad

abstracta,® para cllo vamos a retomar la polémica de Hegel, -convencido

ax .
= Con subjeuvidad abstracta nos refenmos a fa conceptuahizactdn de la subjebividad de Kant y de Tehte,
e donde ¢ supeto queda en su musma mtenondad, la flosofia de Kant esta fundamentada en el sujeto



del cardcter relativo tanto del sujeto como del objeto- con Schelling, que
destacaba la vastedad de la naturaleza, y con Fichte que se mantiene en la

cumbre de la subjetividad. 2

Esta subjetividad abstracta va a ser fuertemente criticada por Hegel; este
rechazo se da porque esta subjetividad no lleva a otro camino que a la mera
pasividad, se queda en la pura contemplacién, en la pura interioridad,
excluye cualquier contacto con el mundo exterior. La subjetividad abstracta
prescinde de toda accién, resultando contraria al concepto hegeliano de
experiencia, en donde justamente la accién es el motor dialéctico. ;Pero
coémo es que el hombre conoce el mundo?: a partir de las relaciones que

establece con el mundo por medio de la razén.

La razén como vinculo entre el hombre y el mundo.

La facultad de razonar inherente a la condicién humana, es el elemento
basico en la relacion del hombre con el mundo. El hombre, a diferencia de
otros animales, por su condicitn racional, establece la separacion entre yo y
mundo, solo el hombre al tener conciencia de su existencia se separa del
mundo y de otros hombres concibiéndolos como “ol otro”. Es la facultad

del razonamiento, de la reflexion, propia del hombre, lo que divide su

dejando de tado ba naturalesa u obyetividad. su filosofa es un subjetivismo ficl al pensamiento formal cn
cuanto que su esencia os ol idealismo critica

T Esta eritica 2 la subjetivadad abstracta ¢s una de las relaciones mas unportantes entie a2 filosefia
hepeliana y el pensamiento de Gocthe, que se expresa en la unportancia que dan a la vinculacion entre el
ser-st-mismo & ol set otro, o diche con palabras de Goothe, “donde ¢ suyeto v cl abjeto se 1ocan ahy estd
la vida™
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conciencia, ella es el elemento que hace sentir el dolor de la separacion. El
hombre se presenta como el ser que viene més desamparado y menos
preparado a este mundo que cualquier animal. Pensemos en el potrillo, que
apenas arrojado, se yergue en sus cuatro patas y comienza a andar, potrillo
al que el instinto lleva hacia el claro de agua cuando tiene sed, que al poco
tiempo se detiene ante el sitbido del amo, potrillo en el que se ha cumplido
el destino de su especie, pues a diferencia del hombre su destino estd
consumado, terminado y definitivo. El hombre, cuando apenas llega al
mundo, todavia no es consciente de su desamparo, pero lo sera cuando se
desarrolle su capacidad de razonar. No obstante, esta facultad distintiva le
da la oportunidad de seguir construyéndose, y no ser, como el potrillo, algo
terminado v definitivo, pero este seguir construyéndose soOlo se da a partir

de la accién del hombre en el mundo.

El preguntar, establece la dualidad sujeto-objeto, inicia el movimiento, pero
el preguntar atin es la teoria, sera en el actuar en el mundo, en la praxis, en
donde se dé una real conexién entre el ser en si v el ser para si. El problema
de Fausto, es que nunca ha habido una correspondencia entre su espiritu y
el mundo, entre el sujeto y el objeto, justo éste era su conflicto "El dios que
habita dentro de mi pecho puede agitar muy hondo mis entrafias; el que
preside a todas mis potencias no puede mover nada al exterior. Por eso me
s un peso la existencia y deseo la muerte, odiando la vida.®. La pregunta

filosofica pone ¢l movimiento en lo inmovil, rompe la necesidad de la
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eternidad, la quietud de la muerte en el qué de la cosa. La pregunta
filosofica esté caracterizada por el eterno conflicto entre la Teoria y la
praxis; la concordancia entre la teorfa y la praxis se da solo en la accion y no

en el preguntar y el conocer.

Fl acto de preguntar se acompafa de la conciencia de la pregunta, que
implica ya un conocimiento. Cuando se lega a una respuesta, cuando se
obtiene el conocimiento que se deseaba, se da, de alguna manera, la muerte
de la pregunta, pues ésta ha sido resuelta, y nos encontramos de nuevo en
la inmovilidad, el conocimiento, el saber las respuestas reconduce el
movimiento a la inmovitidad. El conocimiento que Fausto habia adquirido
durante toda su vida, lo habia llevado a una especie de quietud, de
inmovilidad, a un callejon donde lo que no cambia muere. La pregunta
filosofica es la contradiccién siempre abierta, porque cada término del
conflicto -el movimiento o praxis del preguntar y el conocimiento- es al
mismo tHempo &l mismo y su opuesto. El conocimiento para ser adecuado
con el objeto, debe anular toda distancia y diferencia entre si mismo y
aquello que conoce, si no existe ésta adecuacion entonces el conocimicnto
no es verdadero, el conocimiento para ser verdadeto debe igualarse a su

referente, hacerse uno con él.

El juicio expresado on las palabras sustrae las cosas del silencio de la



muerte, “In principio erat verbum”? la palabra, para Fausto en el sentido
de }a accion: "En el principio estaba la Palabra...no puedo darle tanto valor a
la Palabra...en el principio existia la accion."? Fausto no quiere dar el valor
supremo a la palabra, tanto a la del hombre como a la palabra divina: es de
nuevo un acto de soberbia, del cual hace burla Mefistdfeles en distintas
ocasiones. La influencia en Goethe de sus contemporaneos y en general del
impulso del Romanticismo aleman, es lo que lo lleva a sustituir "palabra”

or “accidn”.
p

El desarrollo del Espiritu es la accién, es la transformacion del mundo, en la
que concurren feoria y praxis. El sentido del proceso es apropiarnos del
mundo, no verlo como algo ajeno. El autodesarrollo de la conciencia, es el
autodesarrollo del espiritu del mundo, es decir el desarrollo de la dialéctica
historica, es como el hilo de Ariadna que ayuda a Teseo a salir del laberinto
del Minotauro¥, asi el espiritu del mundo encuentra el camino para salir a
la luz de en medic de la noche de su indeterminado comienzo o ser en si.
La filosofia de Hegel, contraria a lo que se cree no es un sistema cerrado o
terminado, no es el vuelo del buho de Minerva bajo la luz del anochecer,
entre las ruinas de la contemplacion, sino el vuelo que apunta hacia la

rosada aurora del nuevo dia, es la accion.

Fausto sc enfrenta a la paradoja: ;de qué sirve la razon al hombre?. El

N

Esta ¢s ia primera frase det Evangelio de San Juan “Eo el principo cra el verbo®. por Ja influenca latina
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prologo en el infierno viene a ser la exposicidn del conflicto: el demonio
Mefistofeles apuesta contra Dios; se trata de apartar a Fausto de su afan y
buasqueda sincera de la verdad. La primera escena, "De Noche", presenta a
Fausto pretendiendo descifrar el misterio del ser. Convencido de la
incapacidad de la inteligencia humana y la limitacion de la razén, acude a
conjurar al Espiritu de la Tierra. La ironia de éste y la pedanteria de su
discipulo Wagner, prototipo del racionalista satisfecho de su ciencia
libresca, llevan a Fausto al borde de la desesperacion y decide poner fin a
su vida. En el prologo en el cielo Mefistofeles le dice a Dios: “Viviria mejor
(el hombre) tal vez, si no le hubieras dado ver la luz del cielo; él la Hama
razém y la usa s6lo para ser animal mdas que animal.”?® Esto se presenta
como una ironia de Mefistdfeles sobre la racionalidad del hombre, quenole
ha servido de nada, que no le ha servide para alcanzar su felicidad,
ejemplificado fielmente en Fausto: ”...no creo saber nada con sentido...”%,
pues toda su sabiduria parece no haberle dejade nada, y esto es porque ese
saber siempre estuve separado de la experiencia practica, de la vida misma,
S6lo en el ser de la vida se cumple la historia del hombre. La vida es la
inmediatez de la "idea", del "concepto realizado”, es la unidad de la
subjetividad y la objetividad, unidad que es fundamento y esencia del
hombre; sdlo partiendo de la realidad de la vida se pueden concebir la
verdad del conocimiento y el saber absoluto. Este mundo, la exterioridad,
es ¢l presupuesto ontoldgico en ef cual estd perdida la vida, ésta tiene que

reécuperar su ser para si, tomando al mundo no como exterioridad sino

s Ly . -
Goethe fausio Prdlogo en el Crela U 12

M ' f
Goethe £ azevo Pamesy parte de Lo Tragede De noche P 5

a6



apropiandoselo.®

Sélo la vida tiene la negatividad para ella misma, es una experiencia de
contradiccién, y por ello el dolor es solo privilegio de las naturalezas
vivientes, entonces la vida se dirige contra la objetividad para apoderarse
de ella, asi los objetos mundanos se hacen correspondientes a la vida. EHl
sujeto arranca su cardcter peculiar a los objetos y les da come sustancia su
propia subjetividad, el objeto deviene 6l mismo vida, la vida se convierte en
su verdad, asi la vida tiene al mundo como su mundo vivido y vivo, no
como mera objetividad, Hegel radicaliza tanto esto que llega a hablar del
mundo como una especie de vida, esta vivificacion del mundo es posible,
porque el mundo "en-si* es va vida, pertenece y obedece &l mismo a! ser de
la vida. La vida se constituye como universalidad del ente, como sustancia

de la objetividad.”

Fausto se da cuenta de que a pesar de todos sus afios de estudios no puede
comunicar a sus discipulos nada, es significativa su frase: "no creo saber
nada con sentido', porque si bien es cierto que es un hombre sabio que
puede dotar de amplios conocimientos a sus discipulos, estos

conocimientas son huecos no Henen una relacion con el mundo, con la vida.

Como ya menciondbamos on la Introduccion a nuestro trabajo, utilizamos

la figura de Fausto como un representante del hombre moderno, que vive

¥ Mareusce, Cntedagns de Hegel p 125
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como la conciencia hegeliana de la fenomenologia: Fausto es la conciencia
ingenua que persigue la verdad absoluta, es el hombre no realizado, que
vive en desasosiego, deseoso de saber por experiencia propia la esencia del
mundo y de 1o humano. Su manto encantado le ayuda a cruzar los reinos, y
los recorre aprendiendo, asimilando experiencia, compartiendo cada vez
con mayor compenetracion ¢l mundo y a si mismo, penetrando él en el
Universo, v el Universo penetrando en élL Fausto es el constructor de su
mundo que pasa en él convirtiéndose en él.  Fausto, al igual que ia
conciencia, para llegar al infinito recorre lo finito en todas direcciones
acumulando su experiencia. La meta de Fausto es saciar su inquietud, su
ansia de

saber.

La leyenda de Fausto tiene distintos origenes; ya en la Edad Media
enconframos un texto de nigromancia titulado, “La muerte del alma”, que
muestra el prototipo de la leyenda de Fausto. Nos cuenta la historia de
Teofilo, quien se supone ha aprendido de un curandero judio cémo hacer
un pacto con el diablo renunciando a Cristo y ofreciendo al diablo un
documento escrito. La versién original de ésta leyenda procede de Asia
menor, del siglo VI, y fue relatada en latin en innumerables variaciones que
sirvieron después como base para la historia de Fausto.*

Las cronicas seiialan que un tal doctor o Georg o Johann Faust vivio por los
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afios 1480-1540. Era médico, astrologo, charlatan y probablemente Libertino.
Se sabe que buscaba entrar en contacto con circulos humanistas, mostraba
aficion por la filosofia naturalista (magia naturalis) y se arrogaba poderes
sobrenaturales, por lo que sus coetdneos solian atribuir su poder mdgico a
un pacto con el diablo. Se sabe asimismo que fue expulsado de varias
ciudades alemanas y que probablemente muri¢ de forma violenta. Ya en

vida se convirti¢ en personaje misterioso y legendario.”

ia negacion como motor dialéctico.

E! mundo del hombre, el mundo de Fausto, es siempre el del "no”, la
negacién de su propio vo; un “no” que le dejara el constante deseo, una
ansiedad, un hambre para la cual todavia no hay alimento y si lo hay su
beneficio se torna en sufrimiento; es ese “no” lo que Hegel lama
“naturaleza”, en el sentido de un ser fuera de si, ese mundo producto del
sujeto, pero gque no es reconocido como tal, sino que es cosificado, ese
mundo configurado por el hombre es la relacion dialéctica del sujeto-objeto,
subjetividad que lucha y se esfuerza por romper la objetividad que se le
presenta y cuando lo logra surge de nuevo ante ella esa objetividad. Esta
subjetividad, este Fausto en su actuar negativo, es cl motor de tas

contradicciones, de la Historia, del movimiento dialéctico.

En ¢l Fausto observamos una simpatia un tanto inadvertida enire Dios v el

IR ] .
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Espfritu negador, negador en el sentido de motor dialéctico que estimula la
actividad humana; este Espiritu negador es para Goethe tanto el error como
el mal, que tienen un sentido positivo en tanto que productores “Si no
cometes errores no obtendras la comprension” dice Mefistofeles al
Homianculo, “La contradiccion nos hace productivos.. a veces 1o
comprendemos COmMO un error es capaz de movernos e internarnos a la

accidn con la misma fuerza que lo haria una verdad”, escribia Goethe.
q

“Parte sov de esa fuerza que siempre pretende lo malo, y siempre hace lo
bueno...el espiritu soy que siempre niega". ¥ En estas palabras de
Mefistofeles vemos la presencia de la dialéctica, de la importancia de la
negacién que engendra en si una nueva afirmacién; Mefisiofeles pasa a ser
siempre el gran sarcdstico, es Espiritu negador que pide a Fausto que se
detenga, porque sabe que en el momento en que se detenga habra perdido
su alma; Mefistofeles no se opone directamente a Dios, sino a su maxima
creacién que es la vida, tratando de imponer la muerte, el reposo, la
inmovilidad, porque lo que cesa de cambiar se descompone y perece. Pero
aunque Mefistofeles se opone en todo momento a la vida, al tiempo
realmente la estimula; lucha contra el bien, pero termina favoreciéndolo; el
demonio que niega la vida es un colaborador de Dios, por cllo a Dios le
satisface colocarlo al lado del hombre como un compafiero. Error y mal son
necesarios, no s6lo para la existencia del hombre, sino para ci curso todo

del Cosmos, al que Goethe Hama ¢l “Todo-Uno”.

Y Goethe et Prnmena parte Cuarto de estudho #7740
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Las reflexiones sobre la unidn de los contrarios y el misterio de la totalidad,
son tan antiguas como el hombre mismo. Ya Nicolas de Cusa planteaba el
problema a partir de lo que llamé Ia “Coincidentia oppositorum”, que era
la definicién menos imperfecta de Dios. Esta coincidentia oppositorum o
misterio de la totalidad la vemos representada a través de toda la Historia
por medio de simbolos, como de teorias y creencias concernientes a la
realidad Gltima; por ejemplo mediante las cosmogonias, que explican la
creacion por la fragmentacion de la unidad primordial; mediante los
rituales orgidsticos que persiguen la dislocacién de los comportamientos
humanos y la subversién de los valores, o mediante las técnicas misticas de
unién de los contrarios, los mitos del andrégino y los ritos de

androginacion, etc.

Todos estos mitos, ritos y creencias tienen por finalidad recordarnos que la
realidad ualtima, 1o sagrado, la divinidad, sobrepasan los términos de la
experiencia inmediata, pues tal experiencia solo consigue percibir
fragmentos de la totalidad. Esta totalidad muchas veces ha sido
representada en creencias populares como la consanguinidad entre Dios y
el Diablo. Hay ejemplos de creencias y proverbios rumanos segun los

cuales Dios y Satdn son hermanos.?

Para Hegel este espiritu negador representa el motor dialectico en la vida

LR N .
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del hombre y en la Historia toda. Las cosas son distintas entre si, hay
Alteridad espacial y temporal para Hegel, pero toda Aiteridad se
fundamenta en una identidad, el yo; antes de gue las cosas sean otras entre
ellas, tienen que ser otras de mi, las diferencio de mi. Las cosas son otras de
mi, pero yo no sov otro desde la perspectiva de las cosas, yo soy yo, las

cosas no saben de mi pero yo si sé de ellas.

Esto es, la experiencia o el saber, el saber del sujeto acerca de si mismo,
lieva implicito el saber del objeto, lo que sabe el saber es el objeto, pero en
este saber va implicito que el saber no es del objeto. Lo uno soy yo, es la
interioridad v unidad siempre supuesta en la exterioridad, multiplicidad y
alteridad.

Para Hegel, no es posible un pensamiento puro de si mismo. Ei
pensamiento de si mismo no se puede desprender del otro, esto implica
que deviene, hay aiteridad en el saber. Si el sujeto deviene hay desfase en

St SCr ¥ €N su pensar.

El hombre no es naturaleza, es Historia.

La naturaleza se origina o sostiene en que el yo esta fuera de si mismo, el
sujeto esta exteriorizado, hay naturaleza porque hay un yo consciente, el
hombre, que la concibe como tal, comeo lo otro, como 1o que no es el la

naturaleza es algo a lo que le faita ser yo, es “cosa”, la naturaleza s lo otro.




Si la naturaleza es el yo que pierde su identidad, en tanto que vemos a la
naturaleza como otro, no me veo en el mundo, veo otro ajeno. En el
momento en que este otro es reconocido como relativo al yo que lo capta
comienza la naturaleza a no ser pensada como otro, sino reconocida como
pensamiento, ya no es ajena al saber sino que es un elemento en el saber. Lo

que queda afirmado como lo qué es, es el saber.3

El saber de 1o otro es siempre saber del saber, porque lo otro es un saber de
la conciencia que lo sabe, aunque la conciencia no sea consciente de ello; la
naturaleza siempre es saber, pensamiento; hay identidad en la alteridad; el
devenir es negacion de la identidad, pero movimiento a la identidad, lo que
niega es una identidad inmediata que no niega la identidad real. La

contradiccion exige identidad, v la identidad exige contradiccion.

El movimiento de la naturaleza deviene en la identidad cuando el hombre
la piensa, cuando esto no ocurre el movimiento es ciclico porque la
naturaleza no se piensa a si misma, la naturaleza se condena a la repeticion
porque no se sabe, a esto Hegel lo llama la exterioridad de la naturaleza, es
el ser extraiiado de si mismo, es en si, no para si, la naturaleza atin no es
sujeto. Bl movimiento de la naturaleza remeda a la subjetividad, es como
una sombra, es como el pensamiento fugado de si mismo, no se piensa a si
mismo, no ha vuelto sobre si, es la exteriorizacion (alteracion) del

pensamicnto. Fste movimiento que apunta a la identidad es una

LR . . - .
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exteriorizacion en el sentido de una vuelta, de un retorno a la identidad, el
sujeto salio de ahi, estd entrando y saliendo, es un movimiento de
interiorizacion, pero que comienza por una exterioridad, todo lo que es

salida es entrada.

Hay naturaleza en la medida en que no nos reconocemos en el otro, el
sujeto no se reconoce en su mundo, le es ajeno; los insectos st estan en su
mundo, estdn fundidos en él, no hay diferenciacién, no hay alteridad, son
naturaleza; el hombre se aparta de esa naturaleza siente el mundo ajeno,
como 1o otro, esta caido en el mundo, porque él razona, porque sabe,
porque se sabe, si hay saber hay enajenacién, el ser se sabe si el ser pierde

su identidad, si se enajena’’.

En cuanto el sujeto deviene le talta la identidad, pero la puede alcanzar,
solo que implica un proceso, pero sélo en el hombre se obtiene la identidad
entre ser y saber. Si consideramos al hombre como parte de la naturaleza,
en este sentido seria la naturaleza pensandose a si misma, pero Hegel no se
plantea esto de ese modo, ya que la naturaleza es el espiritu abstracto. En el
hombre ya hay identidad en tanto que hay conciencia, por ello el hombre

no es naturaleza, ol hombre es Historia

Dice Fausto "en ¢l principio cra la accion”; el romanticismo es cambio,

espiritu de movimiento que parte de la idea de que hombre y universo

T

ara Hegel esta enajenacion s necesatna, o~ una espeeie de extraianmento del sujeto que pone su ser en
otto. Otte caso inuy distinto ¢s ¢l congepro de enagenaciom en el proceso productive
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estan de paso y que la naturaleza de las cosas es ante todo Historia.®® Hegel
aplica una metodologia que lo lleva a explicar el movimiento de la realidag,
tanto en su aspecto fisico como espiritual, ésta es la dialéctica en que la
verdad no surge de la identidad sino de la oposicion y ain de la
contradiccion; de la oposicion de dos términos surge un tercero que se
constituye como sintesis y que representa, no una suma de los dos
anteriores sino una nueva realidad o un nuevo concepto. Asi la antitesis de
ser es no-ser, y la sintesis de ambas es el devenir que no es lo que transita,
sino la transicién misma, que pasa v se altera. La identidad de todos los
opuestos en su totalidad es el Absoluto. Hegel se mantiene fiel a su punto
de partida: el sujeto, es la conciencia individual, la conciencia histérica de la
humanidad v el espiritu del mundo al mismo tiempo. Se desarrolla como
tal en relacion con los objetos, los hace suyos, se enajena y transforma en
ellos, y en ellos se manifiesta y revela en proceso de crecimiento por donde
al final, el sujeto ya no se comporta ante lo objetivo como ante algo extrano
a 1. El camino por el que se manifiesta el espiritu del mundo es, ala vez, el
camino por el que se educa la conciencia del hombre, como observa Hegel

en el Prologo ala fenomenologia.

El hombre es el anico animal que recorre dos veces el camino, el primer

vigje ya lo hemos descrito, ¢s ésta ctapa en donde el hombre, la conciencia

® tHegol, a diferencia de Kant, plantea ui concepio que 1oconoce la windad ongmana de sujeto-obieto (sei-
para-si y ser-ei-si). csta umdad ¢s ¢l acaccer del ente nsmo. su campe de accrdn. descubriendose esta
accton como caraeter bameo del ser s este acaccer 1o que consttuye la histoncidad del ente Con esta
enidad ongnana de sweto-objeto, que se realiza en el ser de la vida, se da la posibilidad de desarroltar la
historendid de 1 ada gunte con 1o tustoricidad del ene realizado por kovida, ef mundo
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ingenua, se enfrenta al mundo todavia en la alteridad sujeto-objeto; el
segundo se cumple cuando el hombre, ya como conciencia filosofica,
navega en el barco del absoluto, consciente de la identidad sujeto-objeto,
para volver a la Tierra propia, a sus origenes, es el momento en que la
Conciencia de la Certeza Sensible y el Saber Absoluto se tocan de manera
consciente, es un proceso metacognitivo en el que el regreso de las naves
significa la victoria sobre la nada en el mundo, es el momento en el cual
todo toma sentido y el todo deja de reducirse a algo vano; "El ser ha
aicanzado el significado de la verdad... el sujeio no ve en agquello con que se
enfrenta nada extrafio, un limite, ni barrera, sino que se encuenira

solamente a s mismo.” 3

El movimiento historico es el movimiento del sujeto hacia el sujeto que es él
mismo en su verdad como si mismo. Al sujeto aian le falta saberse, en un
primer momento sabe de si, pero lo finico que sabe de si, es que las cosas
son diferentes de €], es el momento mas abstracto, la conciencia mas simple.
La naturaleza tiene lugar en el saber, es aquello que es, porque la conciencia
sabe de ella, sin la conciencia no es, estd integrada en el ser o en el saber. El
sujeto al tomar distancia frente al objeto, hace real al objeto, ya que el objeto
“es” porque ¢l sujeto lo sabe, se dan simultdneamenie. El sujeto es activo, es
quien hace presente al objeto, ademas, en cuanto que es ¢l quien realiza ta
actividad del saber sc sosticne a si mismo diferenciandose del objeto, todo

esto en un nivel abstracto porque el sujeto solo es sujeto en el seno de la

v .
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intersubjetividad, también el objeto, porque el objeto no es sélo percepcion
de un sujeio sino de cualquiera dentro de una intersubjetividad: Ia
autoconciencia implica una relacion de un sujeto con otro sujeto; existe una
dialéctica entre los sujetos porque son actividad diferenciadora, se
diferencian de las cosas, las ponen como objetos, cuando dos sujetos se
encuentran, mutuamente se toman como objetos, el sujeto Hene la
experiencia de ser objeto, es el otro el que me coloca como objeto, y pone asi

en cuestidn mi subjetividad.

El sujeto, para llegar a la conciencia universal, debe ser consciente de su
pertenencia a la sociedad y de la importancia de las relaciones con los otros,
este momento se inicia cuando el sujefo se da cuenta de que es una
autoconciencia para otra autoconciencia, ;jcudles son las connotaciones
éticas de este planteamiento?, son las que analizaremos en el tercer y ltimo

capitulo de este trabajo.
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2.1 La importancia del trabajo en la relacién sujeto-objeto,

La concepcién hegeliana del trabajo.

Hegel va a tratar el tema del trabajo mucho antes de la Fenomenologia,
enmarcandolo en una tematica religiosa, pues para Hegel la vida religiosa es
una superacion de la Positividad®, es a partir de la superacion de la
positividad cuando el hombre puede acceder a su realizacion. Es en este

contexto que Hegel comienza su andlisis sobre la relacién del hombre con la

objetividad.

Para el joven Hegel, de la época de Vida de Jesiis, el trabajo como destruccion
utilitaria, como transformacién de lo objetivo, es una relacién normal y
cotidiana, pero la resalta para poner de manifiesto una relacion superior en
el sacrificio: la relacion religiosa.#! Cuando el hombre transforma o destruye
el objeto mediante su trabajo, esa destruccidén no es total, por ello la
objetividad no es negada totalmente. En el caso de la religion, mediante el
sacrificio, que es una destruccion no utilitaria del objeto, el sujeto supera la
objetividad muerta e inerte, dejando de lado su individualidad para

integrarse a la totalidad, a la vida infinita. Para Hegel, en este contexto, la

* Bste érmune Uene siempre un sentido negativo y expresa. en distintos contextos. 1o extenior, 1o opuesto
a le dado con 1especto a la libertad creadora. o bien lo que habiendo peidido su significado como producto
de la actrvidad creadora def hombre se vuelve un objeto inerte o cosa La vida religiosa si ¢s superacion de
la posittvidad aunque extranada de si misma, es decht que no se sabe como tal La rehgion nnsma. en la
historta, adquiere unz positvedad  que reclama su superacion, caso det judaismo frente & Jesus o de
tolesta de Romay ¢l Custianismo antes de Lo Reforma
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actividad que realmente interesa no es la practica, en el sentido de la
destruccion utilitaria de los objetos, es decir el trabajo como tal, aunque es
necesario, sino la actividad préctica inatil, desde el punto de vista de la

necesidad, pero ttil en el plano religioso.

Posteriormente Hegel se va separar de esta concepcion del trabajo, lo sigue
considerando una actividad practica utilitaria, pero adquiere una dimension
nueva que anticipa ya una tesis cardinal de la Fenomenologia del Espiritu: La
produccién del hombre como proceso de autoproduccién mediante el

trabajo.

En la Filosofix Real, Hegel estudia el trabajo en relacion con el deseo y el
objeto del trabajo. En el deseo animal se niegan inmediatamente, tanto el
deseo como el objeto deseado; el primero porque es satisfecho, y el segundo,
porque es destruido. Para que se mantengan los dos términos de la relacién
se debe superar la animalidad del deseo. Esa animalidad es superada gracias
al Trabajo que introduce la mediacion necesaria entre la existencia del deseo
y del objeto deseado; gracias a ¢l, el objeto se libra de la destruccion, o mas
exactamente, cs destruido v, a la vez, se conserva, el deseo animal se
transtorma en deseo humano. El trabajo, ademds de transtormar ese deseo
del animal en el humano, muestra un cardcter social que le viene justo de esa
relacion que guarda con el deseo y con la necesidad. El trabajo es
satisfaccion mediata de una necesidad no inmediata como lo serfa una

satistaccion instintiva. No se trabaja para hacer un uso inmediato de lo



producido, la satistaccién real deja paso a una satisfaccion ideal y posible,
con lo cual adquiere el trabajo un caracter universal y abstracto. Trabajando
para si, para satisfacer una necesidad determinada, el hombre intercarnbia la
satistaccion de su necesidad por la satistaccion de las necesidades de otros,
en la medida en que satisface una totalidad de necesidades, trabaja para
todos.# A partir de esto Hegel vislumbra la division del trabajo y hablara de
los beneficios que esto trae consigo, pero no deja de lado el aspecto negativo
de este fenémeno, especialmente del uso de la maquina, a la que ve como
una limitacién de la capacidad del trabajador y degradaciéon de su
conciencia: “toda una multitud queda condenada a los trabajos fabriles,
manufactureros, mineros, etc..que son totalmente embotantes, insanos,
peligrosos y limitadores de la habilidad”4. El trabajo que permite dominar
la naturaleza y alejar al hombre de la inmediatez natural, gracias a la
introduccién de la maquina y la divisién del trabajo, tiene una serie de
consecuencias negativas que se asocian estrechamente a su creciente
divisién y mecanizacién, Hegel menciona algunas de esas consecuencias
negativas: “la abstraccion del trabajo le hace mas mecanico, embotado sin
espiritu. Lo espiritual, esta vida llena, consciente de si, se convierte en un
quehacer vacio; la fuerza del si mismo, que consiste en la riqueza de lo
abarcado, se pierde. Puede dejar parte del trabajo a la maquina; pero tanto
mas formal resulta su propio hacer. Su trabajo embotado le limita a un

punto y cs tanto mas perfecto cuanto mds limitado.”# La division del trabajo

Y Cl Sanches, Varques Jodosafia de la Praxs, pag. 71-72
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y el uso de la maquina, afectan negativamente al obrero, degradando y
oscureciendo su conciencia, rebajando su habilidad y tornando casual e
incontrolable la conexion entre el trabajo individual y la masa infinita de
necesidades. Hegel no corre un velo sobre esta consecuencia negativa del
trabajo, pero, en este punto no puede ir mucho mas lejos de los economistas
ingleses, ya que ignora la division social en clases, como raiz de este aspecto

negativo, de haberla descubierto Hegel ya no seria Hegel, serfa Marx.

Hegel en realidad hace una Filosofia del trabajo, no es que se dedique y se
limite a repetir a los economistas ingleses, para é el trabajo no es sélo una
fuente de riquezas. Fl trabajo es parte de la esencia misma de lo humano, es
el trabajo lo que eleva al hombre sobre la animalidad del deseo y, €s una
superacion de la inmediatez, que instala al hombre en un plano humano. El
trabajo es, por un lado, la satisfaccién de una necesidad individual, y por el
otro, en su sentido social, es trabajo universal y abstracto que satisface las
necesidades de todos. En el segundo curso de la Filosofia Real, Heggel insiste
en esta concepcién del trabajo: el hombre se eleva sobre una vida meramente
natural al mediar el trabajo entre ¢l deseo y la satisfaccion. Entre el hombre y
a cosa, la accion del trabajo se despliega mediante el atil producido también
dor el trabajo, el hombre hace herramientas porque es racional v esto es la
oritmera manifestacion de su voluntad; esta voluntad es atin la voluntad
tbstracta. Esta concepcion del trabajo, pone a Hegel ya muy lejos de la
oncepcion de veluntad en Kant y en Fichte. Para Hegel csta relacion entre

roluntad y fabricacion de atiles es un desplegarse como actividad y darse
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un. contenido; la voluntad deja de ser una potencia formal y vacia para
aplicarse a la realidad. Cuando Hegel habla de voluntad abstracta, v dice
que ésta se manifiesta en la produccion de tiles, no quiere decir que se trate
de una voluntad vacia v desnuda, pura, sin contenido, sino de una voluntad
que ha de actuar, voluntad abstracta no es para Hegel voluntad pura en el

sentide kantiano.

Hegel concibe el trabajo esencialmente como un proceso de formacion o
transformacién, “El trabajo mismo como tal no sélo es actividad, sino
actividad reflexionada...”#, como relacion entre el hombre y la naturaleza, el
trabajo es satisfaccién mediata del deseo. El objeto no se destruye, sino que
cambia de forma, se destruye la forma del objeto, pero no el objeto mismo,
éste recibe una forma que de por si no tenfa. El animal para satisfacer su
deseo, devora, destruye, el hombre transforma, pero sélo puede transformar
la realidad en la medida en que respeta su legalidad, conociendo sus leyes y
ajustdndose a ellas. Si el hombre hace herramientas porque es racional
también ha de ser racional en su uso® Esta transformacion tiene por base la
adecuacion a la legalidad del objeto. Tal es la astucia de la razén que
encarna el Gtil: plegarse a las leyes de la naturaleza, para transformarla

mejor. A partir de la Filosofin Real Hegel concibe el trabajo como una

*Cle Hegel Frlosoffa Real, pag. 169

* fin la conceparon de Hegel debe de ser asi, va que el hombre s¢ reconoce en ¢l producto de su trabao,
pere en Ja actushdad con el disparado ¢ incontrolable desarroito de 1a Cigncia y la Teenologia, el hombre
ya no s tacronal en cuanto al uso de su tecnotopia, sc lo ha cscapado de las nanos. porque su wabao
msmo ha dejade de ser 1eproductor de su propio ser. ol trabajo os ahota totalmente enajenante v los
sufetos ne se reconocen en €l pareciera que ¢l hombre represa a un estado de ammalidad, en el que los
objctes se fe imponen
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categoria filosofica y antropolégica, que trasciende su contenido meramente
econdmico. La praxis material, productiva, queda ya integrada en una

concepcion del hombre.

El Trabajo en la Fenomenologia.

Ya en la Fenomenologin del Espiritu, vamos a ver totalmente definida la
conceptualizacién por parte de Hegel acerca del Trabajo; aqui la praxis
material queda reducida, en definitiva a una actividad espiritual. La
Fenomenologia del Espirifu aporta a la concepcion de la praxis material
productiva o trabajo humano: por un lado un enriquecimiento y
profundizacién del concepto del trabajo, subrayando su aspecto positivo, es
decir su papel en la formacion del hombre, y por otro su integracion en el
proceso universal de autoconocimiento de lo absoluto, con lo cual el trabajo
humano, como actividad practica material, se convierte en una

manifestacion del desenvolvimiento del espiritu que se conoce a s{ mismo.

La conciencia se transforma, tanto en su saber como en su objeto, y es por
este proceso que la conciencia llega o se eleva al conocimiento de lo
Absoluto, que es conocimiento de si mismo, es deciy, la identidad del sujeto
y del objeto. En el Saber Absoluto es en donde se ha de alcanzar la identidad
sujeto-objeto, la conciencia se da cuenta de que el objeto es elia misma
cancelando toda objetivacion v, por tanto, toda enajenacion, ya que la

conciencia se ha convertido de la naturaleza espiritual subjetiva enfrentada



al objeto, a una conciencia que se reconoce en el objeto. Se cancela entonces
el dualismo sujeto-objeto, asi como entre conocimiento del objeto y objeto
del conocimiento, Sujeto y objeto se identifican. Lo Absoluto solo cobra
conciencia plena, absoluta de si mismo, de su verdadera naturaleza
espiritual, en'y a través de la conciencia humana, de este modo el itinerario
fenomenol6gico se instala sobre una base historica concreta, y la historia de
la conciencia humana y de sus relaciones con el mundo, con los objetos
reales, se convierte en la Historia del Espiritu, en la que el hombre tiene su
realizacion. Asf toda actividad humana incluyendo la actividad practica
material, es decir el trabajo, es actividad “espiritual” que se integra en el

Absoluto.#

“El trabajo es apetencia reprimida, desaparicion contenida, el trabajo
formativo. La relacién negativa con el objeto se convierte en forma de éste
en algo permanente, precisamente porque ante el trabajador el objeto tiene

independencia”®.

Esta accién formativa es al mismo tiempo la singualridad. La formacion se
convierte como puro ser para si, en lo que es, y tiene también una
significacién negativa. “En la formacion de la cosa, la propia negatividad, su

ser para si, sOlo se convierte para ella en su objeto en tanto que supera la

* Aungue los hombres no son conscignies de ese sentido espintual del trabyyo, porgus no cstan al nuvel de
ia conciencia {iloséfica, no son conscientes de que. en defintiva. so fustonia 1o ¢s smo hisiona espustual,
un proceso de autocoocuniento del Cspint

" Fenomenologia, pig. 120
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forma contrapuesta que es”®. En la formacion la conciencia deviene, por
medio de este reencontrarse por si misma, sentide propio, precisamente en

el frabajo, en que sdlo parecia ser un sentido extrafio.

El amo y el esclavo

La autoconciencia es conciencia de si, pero la conciencia no puede quedarse
en esta singularidad, “la autoconciencia s6lo alcanza su satisfaccion en otra
autoconciencia”®. La singularidad no puede rebasarse mediante el deseo (la
apetencia), es preciso que la conciencia sea reconocida por otra conciencia,
es decir, que ella misma se convierta en objeto de otro deseo. La
autocondiencia “solo es en cuanto se la reconoce”. Un hombre solo satisface
su deseo humano cuando otro hombre le reconoce un valor humano. La
autoconciencia solo es en cuanto hay otra autoconciencia, estan en relacion y
forman una unidad, el nosotros. El yo solo se da en su duplicacién, es un
nosotros dialéctico porque las autoconciencias estdn en relacion y en
conflicto: por un lado, la autoconciencia sélo es en cuanto se la reconoce, y
por el otro, se afirma negando a la otra, son los momentos de la dialéctica
del nosotros: siempre hay un doble sentido, la afirmacion de algo se
presenta como lo contrario, El hombre sdlo puede mantenerse en un plano
humano en relacion con los demas, el individuo no puede serlo aislado, s6lo
es como individuo humano en comunidad. En este trdnsito necesario de la

conciencia individual a la pluralidad de conciencias, Hegel revela la

q9 o ' .
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naturaleza social del hombre. El individuo no se basta a si mismo; no puede
quedar encerrado en su subjetividad individual sin renunciar a su
naturaleza humana, pues solo es individuo humano socialmente. La
autoconciencia ve a la otra autoconciencia como algo fuera de ella, pero no
la puede catalogar como objeto, sino que ese afuera parece un dentro, la
autoconciencia es interioridad. La otra autoconciencia le parece extrafia, no
puede ser catalogada como objeto, parece como un reflejo de su ser en el
espejo. Pero las autoconciencias deben superar esta alteridad: sin sabetlo, en
esta lucha por suprimirse, las autoconciencias van a desgastar lo que las

vuelve ofras y deberan buscar su unidad.

Cada autoconciencia es para si lo que es en la medida en que ella es para
otro y el otro es para ella, yo s6lo soy en tanto que hay un otro, sélo a través
del otro puedo afirmar mi yo®. Pero hay un desequilibrio en esta relacion de
las autoconciencias ya que solo una es reconocida, este desequilibrio termina
cuando las dos se reconocen mutuamente. Cuando la conciencia no es
reconocida estd enajenada® podemos decir que 50lo hay un real
reconocimiento cuando se reconocen mutuamente. La autoconciencia
primero se sostiene a si misma negando 1o otro que no es, su objeto absoluto,
en esta inmediatez es el Yo, todo otro es no yo. Todas las autoconciencias

son la una para la otra objetos independientes pues no se han reconocido, no

" Hicgel va a crincar Ya posicidn de Kant al respecto, pucs ¢ yo sdlo es on relacion al owe. of yo
trascendental de Kant es una mesa abstraceion porque no estd en una intersubgetnadad El yo implhiea la
evisteneia de otras anfocontctencias. ¢ individuo no ¢s una abstiaccion estd mmerse ok una sociedad, y de
becho ésta es pmmero que el mdividuo, éste se desarrolia en una comunmdad v se sabe como tat en clla

M Inagenada en el sentida de que ne se reconoce en ¢l resultado de su obru



hay conflicto porque nada sabemos del otro, por lo que la certeza que tiene
cada una de si no tiene verdad porque otras no la reconocen, cada una estd
encerrada en la certeza de si, no se exponen; cada autoconciencia debe negar
su propia inmediatez, exponerse, yo me convierto en autoconciencia y el
otro también, ya sea como amo, ya sea como esclavo. Si yo aparezco para el
otro como objeto me voy a reafirmar mostrando gue no soy un objeto para el
otro, el otro hace lo mismo. Yo veo al otro como una amenaza, 1o capto como
sujeto, porque veo que &l me capta como objeto, pero mi certeza de que soy
sujeto debo mostrarla; esto mismo siente el otro. Cada uno debe mostrar que
no es objeto, que estd vinculado a la vida, que es capaz de arriesgarse a la
muerte. Cada cual tiene un enemigo que cada quien se ha construido, y
tiende a la muerte del otro porque es una amenaza a su subjetividad. Si yo
defiendo mi subjetividad ante el otro, esto implica arriesgarme, es actuar, si
se tiene miedo no se actda y se es esclavo; somos lo que hacemos, la verdad
de la autoconciencia esta en el actuar. Las dos autoconciencias tienden a
eliminar al otro, entablan esta lucha porque deben “elevar la certeza de si
misma de ser para si a la verdad en la otra y en ella misma”? S6lo
arriesgando la vida se puede obtener la Libertad, “el individuo que no ha
arriesgado puede ser reconocido como persona, pero no ha alcanzado la

verdad de cste reconocimiento como autoconciencia independiente.”

Cuando la autoconciencia arriesga la vida ya no estda en el nivel de la

inmediatez. Esta elevacion de la autoconciencia sobre la vida se comprueba
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cuando se arriesga la vida pero se conserva. La autoconciencia que teme a la
muerie es el esclavo, el que arriesga Ja vida es el amo, no teme, el esclavo
por su temor es esclavo y ve al otro como amo; el esclave ve al amo como su
verdad, ve en él la libertad que consiste en el distanciamiento de la vida. El
esclavo, teme, se somete, pero es el que actiia, el amo deja que el esclavo
actie por €, el amo no experimenta ninguna negacion, no sufre. El esclavo
sufre, tiene que trabajar, pero esta accion le da una verdadera
independencia, es autosuficiente, ¢l amo es dependiente del esclavo, el
esclavo se aduefia de la vida v gana la verdadera libertad, pero si ésta no es
reconocida no es realmente libre, el esclavo al negar el ser de la cosa con su
trabajo experimenta su independencia tanto del amo como de la vida. El
amo tampoco es verdaderamente libre, porque es dependiente del esclavo,
pues solo mediante &} se relaciona con el objeto; ninguno de los dos es libre,
s6lo 1o serdn cuando superen las contradicciones. Al superarse el esclavo ya
reconocido ya no es esclavo, y el amo al actuar ya no es amo.

A nuestro modo de ver la conciencia del amo es egoista y se aferra a las
cosas, el esclavo que ha sido negado, sabe que las cosas fluyen, nunca hay
nada seguro, padece la negacion, la vida del esclavo fluye. La conciencia del
amo es rigida, la vision del esclavo es mas profunda, el amo piensa que
stempre hay algo seguro. Ambos sufren, es decir experimentan la
negatividad, los dos tienen conciencia de la vida, pero para el amo vale mas
el reconocimiento que la vida, por ello el esclavo no arriesga tan facilmente

la vida.



“Fl sefior se relaciona con la cosa de un modo mediato, por medio del
siervo; el siervo como autoconciencia en general, se relaciona también de un
modo negativo con la cosa y la supera, pero al mismo tiempo la cosa es para
él algo independiente, por lo cual no puede consumar su destruccion por
medio de su negacién, sino que se limita a transformarla a través de esta
mediacion la relacion inmediata se convierte, para el seftor, en la pura
negacion de la misma cosa o en el goce, lo que la apetencia no lograra lo
logrard él: acabar con aquello y encontrar satisfaccion en el goce. La
apetencia no podia lograr esto a causa de la independencia de la cosa; en
cambio el sefior que ha intercalado al siervo entre la cosa y €l, no hace con
ello més que unirse a la dependencia de la cosa y gozarla puramente, pero
abandona el lado de la independencia de la cosa al siervo que la
transforma... Para el reconocimiento en sentido estricto hace falta otro
momento: el de que lo gue el sefior hace contra el otro lo haga tambien
contra si mismo y lo que el siervo hace contra sf lo haga también contra el

otro. Se ha producido solo un reconocimiento undlateral y desigual”>.

Desear, pues, es desear ser reconocido. Pero si cada conciencia quiere
alcanzar este reconocimiento, el resultado serd un conflicto y lucha de
conciencias, puesto que su reconocimiento mutuo presupone una mutua
exclusion. La accién que nace del deseo se convierte en lucha. El desco de

reconocimiento lleva a una lucha a muerte. La victoria tiene que asegurar el

“ . ,
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reconocimiento por imposicién de éste, dejando con vida al vencido, a
cambio de reconocer al vencedor y renunciar 61 mismo a ser reconocido. Fsta
relacion de dominacion por un lado y de servidumbre, por otro, la

representa Hegel en ésta relacion del sefior y el siervo.

Hegel no presenta esta lucha entre opresores y oprimidos como el hecho real
que se da a lo largo de la Historia. El hecho hist6rico real, es mistificado para
convertirse en una mistica lucha por el reconocimiento. Hegel nos dice que
el amo es el que logra el reconocimiento a partir de que no tuvo miedo de
arriesgar la vida; mientras que el esclavo, temeroso de la muerte queda en la
posicion del oprimido, del no reconocido. Cuando €l amo ha arriesgado su
vida natural, alcanza un estado espiritual superior que es el reconocimiento,
mientras que el esclavo prefiere salvar su ser natural, quedando asi en un
nivel inferior al del amo. Pero ademads, el sefior mantiene una superioridad
no solo espiritual, sino también material, pues pone al siervo a su servicio, le
hace trabajar y hace de él un uso material efectivo. Bl esclavo por temor a la
muerte no arriesga su vida y trabaja, el trabajo es servidumbre, el esclavo
esta en dependencia respecto del sefior, pero es en esta dependencia que
Hegel encuentra el sentido positivo del trabajo, porque en el trabajo del
esclavo se da la transformacion del objeto, de la naturaleza y la creacion de
un producto. El esclavo se reconoce en el producto de su trabajo, lo subjetivo
se hace objetivo en el producto y de este modo crea un mundo propio, el
producto de su trabajo ya no es un en si, sino un para si. Por medio del

trabajo el esclavo se eleva por encima de la naturaleza, ol reconocimiento de
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si en sus productos es conciencia de si como ser humano. El sefior pasa
entonces a depender del esclavo, puesto gue él no crea, no transforma las
cosas no se transforma a st mismo y no se eleva por tanto como ser humano,
el esclavo se eleva como tal y cobra conciencia de su libertad en el proceso
de trabajo, pero s6lo en la conciencia y no en la realizacion de ésta, el esclavo
s6lo se libera idealmente, y las filosoffas que acompafian el hundimiento del
mundo antiguo son expresion de esta conciencia de la Libertad, que s6lo se

realiza en el plano del Espiritu.>¢

En la concepcidn de Hegel, el trabajo es un proceso en el cual el sujeto va
elevandose hasta llegar a su plena autoconciencia. La superioridad del
esclavo estriba en haberse insertado en ese movimiento, el amo no lo hace.
La exposicién de la dialéctica de la dominacion y la servidumbre ha tenido
gran influencia en la Filosoffa social y Politica de los sucesores de Hegel y
particularmente sobre Marx. En esencia muestra que el amo se revela en su
verdad como esclave del esclavo, v el esclavo como amo del amo, guedando
superada la desigualdad en esta forma unilateral de reconocimiento y
restablecida la igualdad. Sera hasta el capitulo sobre el Espiritu, que Hegel
nos muestre las consecuencias sociales de este reconocimiento; el mundo
juridico de las personas, el mundo del derecho romano, correspondera al
estoicismo. Como hemos venido describiendo reiteradamente, el amo s6lo es
amo porque es reconacido por el esclave, su independencia es muy relativa,

al relacionarse con el esclavo que le reconoce, se relaciona a su vez con €l ser
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de la vida, con la coseidad. El esclavo no es propiamente esclavo del amo,
sino de la vida, porque ha retrocedido ante la muerte prefiriendo la
esclavitud a la libertad en la muerte: “Esta es su cadena de la que no puede
abstraerse en la lucha, y por ella se demuestra como dependiente, como algo
que tiene su independencia en la coseidad.”% El esclavo s6lo reconoce la
resistencia del ser ante el deseo, no llega a la negacion completa del mundo,
porgue reconoce la resistencia de 1o real, no hace mas que trabajar las cosas,
producirlas pero nunca las obtiene para ¢l El amo las consume, el esclavo
las elabora; para el amo lo importante es la negacion de la libertad del otro
que le da la certeza inmediata de si , para el esclavo lo importante es la
produccion, que es la transformacion del mundo, pero es la conciencia servil
la que realiza la independencia de verdad, y lo hace en tres momentos: el
temeor, el servicio y el trabajo. “El camino del sefiorio es un callején sin salida
en la experiencia humana; en cambio el camino de la servidumbre es el

verdadero camino de la liberacion humana.” %

El aspecto positivo del trabajo es evidente, porque al formar cosas forma y
forja al hombre mismo, no hay hombre en el mero vegetar. La actividad
préctica material cobra asi una dimension que nadic habia advertido, gracias
a clla el hombre forma, se produce a sf mismo. Pero la necesidad de Hegel
de insertar este proceso real en el movimiento del Espiritu hace que, en las
relaciones entre el sefior y el siervo, lo real, lo historico, sea mistificado

deformandose ¢ dejando un tanto de lado otras relaciones, no menos

> fenomenalogia, pag 117-118
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importantes, entre la conciencia humana y su actividad practica real. No
podemos quedarnos en el motivo meramente espiritual del desec de
reconocimiento, como fundamento de la lucha de opresores y oprimidos, o
de clases, dejando de lado importantes elementos como son la violencia®,
que contribuye a mantener la servidumbre. Asi es la sumisidn externa, y no
stlo interna, la que propicia la correlacién real, efectiva, de las fuerzas, entre
los opresores v los oprimidos en favor de los primeros, no es sélo, como
sostiene Hegel, el temor a la muerte, el espiritu de sumision, lo que lleva a
la servidumbre. Hegel idealiza este trabajo hasta el punto de ver en él el
fundamento mismo de la autoconciencia del trabajador, Hegel viene a
decirnos que el trabajo tiene la virtud de elevar la conciencia del trabajador
hasta la conciencia de su lbertad, pero nos aclara que esta libertad es

"

todavia en su abstracciéon: “ (la conciencia del esclave es) solamente el

concepto de la libertad v no la libertad misma.®

i Hepel ha situado lustéricamente z 12 violencia, pere subrayando su negatividad En la Fenomenologia
del Espiritu, en las pagmas dedicadas al Terror, exammna la violencia extrema en relacion con ta
experiencia histénea de la Revoluaidn Francesa La Revolucion es el intento de realizar la tazén en la
Tierra. o de poner en obra la Libertad absoluta. pero este mtento desemboca en el Terror. en la negacidn
de lo que queria ser “a dicha libertad sélo le resta ¢l obrar negativo, ¢s solamente la funa del
desaparecer” (Fernomenologia  pag. 3463 Dc la Libertad Absoluta v del Terror que la nicga, hay que
elevarse a un nuevo reno, el del Espiritu cierto de si mismo, de la revolucién hay que pasar a la
conceperdn moral del mundo Hegel rechaza la violencia revolucionana, el Terror como forma extrema de
clla, sdle es negatve. la creacién, la praxas, estd en otro reino, on ofra esfera, en la que ¢l Espiritu sc
encuenira a §i mismo. Se pasa a una nueva herra en la que fa violencia estd excluida la terra del Espiritu
Para Hegel e plano de una histonta verdaderamente hemana debe negar la violencia, pero no toma en
cuenta ¢l aspecto positivo de la violencia musma al hacer posible. con su obrar, su propia desapancion Asi
la violencia cs ambivalente, cuando la sociedad permancce dividida en clases o8 positiva en cuanto sirve @
una praxis social revelucionaria, pero en un mundo verdaderamente humano donde los hombres s¢ unan
ibie v conscientemente. la violeneia tiene que ser exclurda. En un mundo asi en que 1z hibertad de cada
mdividuo presuponga la hbertad de los demds, fa violencla y la coercién dejardan paso a una clevada
conciencia motal v social que la hagan umecesana,

M feenomenntagia, pag 123
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Hsta conciencia es la del trabajador que se ve a si mismo, -atn en las
condiciones de opresion y violencia- como un ser creador, cuya actividad
subjetiva se objetiva en los productos, haciendo emerger un nuevo mundo
que lleva su marca. Esta humanizacion del producto realmente se da a
través del irabajo, asi como la humanizacion del sujeto mismo; pero el hecho
de que exista objetivamente no quiere decir que exista para el sujeto, para el
trabajador, esta conciencia sélo la adquiere a través de un largo proceso
tedrico y practico de lucha contra su explotacion, al cabo del cual el
oprimido se eleva a la conciencia de su enajenacién y a su vez, a la de su
libertad. La conciencia de su libertad, es la conciencia de su naturaleza
creadora. Perc esta conciencia es imseparable de la conciencia de su
enajenacion, aspecto que Hegel no ves!, pues presenta las cosas como si el
trabajador en las condiciones propias de un régimen de servidumbre y
explotacion pudiera elevarse a la conciencia de su libertad, sin cobrar
conciencia de su enajenacion. Hegel subraya el papel del trabajo, de la
actividad practica, pero ignora el de la praxis social, el de la lucha contra la

opresion misma.%?

En el andlisis sobre el concepto de la praxis en Hegel, al referirse a la
libertad, Sanchez Vazquez afirma que Hegel deja a la Libertad dentro del

ambito de la conciencia, pero nosotros pensamos que Hegel no concibe la

6 N . .
" s importante matizar la diforencia enfre ¢najenacion y opresion, ast ¢omo cb concepto mismo de

enujenacion en regel Ll se percats de la cnajenacién que acompaita al uabao, pere la conetbe en un
senttdo postivo, €8 un extrafianuento de la conciencia que pome su ser en ofro. ¢§ neccsana y ¢s postble
cobrar conctencia de ¢lla

* Sanchez Vamquer  fdosofic de la Pravs, Cap | La conceperdn de La prvas en egel




libertad como un asunto de pura conciencia, reiteramos aqui la importancia
que da Hegel a la accion del sujeto, quien debe ganar su propia libertad a
nivel de la conciencia pero también en el actuar real. En el desarrollo de la
conciencia del amo y del esclavo, Hegel concluye en la libertad estoica, pero
esto no quiere decir que ese sea el fin que el sujeto debe perseguir, para
Hegel la libertad debe realizarse subjetiva y objetivamente. A diferencia de
Kant, para quien la Libertad es algo que se ejerce de manera inmediata en la
sola decision, para Hegel la Libertad es mas bien mediata. Entre el sefior y
el siervo, entre oprimidos y opresores, hay una lucha real efectiva, la lucha
establece el dominio del sefior y la sumision del siervo, la lucha no libera,
sélo libera el trabajo, pero solo libera espiritualmente: el siervo es libre en
cuanto se reconoce en su trabajo. La liberacion por el trabajo como antes la
dominacién por el temor tiene, para Hegel, por gje, el reconocimiento del
valor humano, es decir, se da en el plano del espiritu. Las contradicciones
reales, las razones de la victoria del sefior, y la liberacion misma del siervo
tienen lugar en el plano espiritual. Esta liberacion ideal puede conjugarse
como la conjugan las religiones y filosofias de la salvacién, por ejemplo el
cristianismoy el estoicismo, con la opresion v la explotacion mas reales. El

hombre libre espiritualmente sigue materialmente encadenado.

Hegel ha llevado la concepeion de la praxis material productiva del trabajo
humano més lejos que nadie. La concepcion hegeliana del trabajo significa
un descubrimiento profundo: el papel de la praxis material productiva en el

proceso de formacion y liberacion del hombre.
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i 2.2 Conexién entre Teoria y Praxis.
i 1

Vinculacion entre Teoria y Praxis

En este apartado comenzaremos por aclarar el concepto de praxis que aqui
estamos manejando. La praxis la entendemos como una actividad practica
humana, subjetiva v objetiva a la vez, ideal y real, espiritual y material, que
desemboca en la transformacion practica efectiva del mundo del hombre.
Esta filosofia de la praxis es una interpretacion del mundo que se relaciona

con o practico.

Nosotros proponemos que la Filosofia debe realizarse en la practica para ser
un instrumento de transformacion, si bien como pensamiento tedrico ejerce
una influencia directa o indirecta en el actuar de un grupo social, no es

suficiente ni es 1o que aqui estamos entendiendo por Filosofia de la praxis®.

:Como se cumple esta realizacion de la Filosofia de la praxis? ;quién la
realiza? jen qué sentido clla representa la unidad de teoria y practica? ;qué
es propiamente esta praxis intimamente vinculada a la Filosofia?, son las

preguntas que aqui trataremos de responder.

La Filosofia como mera cspeculacion tedrica no puede ser una praxis, sino

puro pensamiento abstracto que no sale de si mismo, que no establece

v - ~ A
" De entrada descartaremos como pravis filosofica, las consceuencias practicas-tdeolépicas que pueda

tener coalquia flosofia, con prasas nos retenmos a la losolia vinculada conscieniemente a la pracnica
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relacion transformadora con el mundo. La praxis aparece cuando existe una
onexién entre la Filosofia v la realidad, por medio de ella la Filosofia se
ealiza, se vuelve practica y se niega como pensamiento abstracto, a la vez
jue la realidad se vuelve tedrica en el sentido de que se deja impregnar de la
Filosofia.® La Teoria se vuelve praxis solo cuando los sujetos la asumen, es

n ese momento cuando se transforma en una fuerza efectiva.

L a Filosofia de la praxis debe ser esencialmente critica, no puro debate
deologico, v para ello debe contar con conceptos y categorias que permitan
un andlisis objetivo y serio de situaciones concretas que conduzcan a
>laborar una linea justa de transformacion efectiva de la realidad politica y
social. La Filosofia de la praxis no es filosoffa sobre la praxis sino es la

propia praxis tomando conciencia de si misma.®

El problema no es en qué grado influye una filosoffa en la realidad, ni
fampoco en mantener una relacion consiente con la praxis, sino como es que
hacemos filosofia, ;analizamos nuestra realidad o es mera especulacién e
intelectualismo?. Como filésofos debemos responder a las problematicas
actuales teorizando sobre la realidad que estamos viviendo, debemos
cuestionarnos si la filosofia contribuye a resolver los problemas mas

acuciantes de nuestra sociedad o no lo hace.

En cste trabajo pretendemos concebir la préctica como concepio o categoria

o o I - - -
O Sdncher Vazguer Filosofi do fa Pravis, pag, 1232129
Clr Sanchers Varquer Filososic; de fa Praxs, pag 135-137
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filoséfica, es decir ver la filosofia con los ojos de la practica. El mundo de la
practica es el mundo en donde nos desenvolvemos a cada momento, la
cotidianidad, nuestra vida es practica, nos desenvolvemos en nuestra
relacion con los otros y con el mundo, con la naturaleza y con la sociedad,
no es una relacion contemplativa o pasiva, sino una relacién activa en la cual
somos sujetos o agentes de ciertos actos que producen ciertos efectos, que

tienen resultados concretos, tangibles, todos somos Fausto.

Practica es un tipo de relacion del hombre con la realidad, con el mundo, en
la que se opera una doble transformacion: del mundo y del hombre mismof,
va que se modifica su conocimiento de él y sus relaciones con otros
hombres, asi, practica designa la actividad transformadora del mundo

natural y social.

El concepto de practica como actividad humana transformadora del mundo,
implica necesariamente el problema de su relacién con la teoria o con el
conocimiento, ya que sin ella no cabe hablar en rigor de préctica humana.
Situarse en el punto de vista de la practica, significa por tanto considerar el
mundo no s6lo como un objeto a contemplar sino a transformar, significa
considerar al hombre como un ser que por su actividad practica al

transformar el mundo se transforma a si mismo.

Por ello la interpretacion o conocimiento del mundo no es algo superfluo,

0oge . ~
% Psa transformacion Hlepel la capresa en su concepto de experiencia, ea donde ¢l sujeto se transtorma al

transformatse su objeto, v a la ves ol objeto sufre tambien esta tanstormacion
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por el contrario sigue siendo necesario. El elemento tedrico consciente,
interpretativo o cognoscitivo es fundamental para la préactica. No hay
practica verdaderamente transformadora que no se apoye en un
conocimiento o interpretacion de la realidad que se quiere transformar.
Transformar la realidad requiere la interpretacion del objeto que se quiere
transformar, se trata de que la filosofia deje de flotar en el vacio como mera
especulacién o interpretacion y que se vincule a la practica, que sea
clertamente interpretacién, pero interpretacién adecuada a la realidad,
ligada consciente, racionalmente, a la practica. Se debe transformar pero
sobre la base de la interpretacion, del conocimiento, de la teoria; interpretar,

conocer, o teorizar, pero en relacidon con la practica.

En la Fenomenologia del Espiritu se muestra a un sujeto que se enriquece con
el universo en torno, un hombre real dotado de voluntad vy capaz de
desarrollar un trabajo transformador, la experiencia es el camino del trabajo
y nacimjento del hombre por el trabajo, éste opera dialécticamente tanto en
el sujeto como en el objeto. La Fenomenologia no es solamente la historia de la
aparicion del saber en proceso de constitucion, sino también es la exposicion
de la historia de la aparicion del hombre como alguicn que hace su historia y

aun estd en proceso de reconocerse como tal.

La experiencia para Hegel, no es solamente la experiencia teorética, sino que
abarca todo aquello que es vivido por la consciencia. Hegel nunca pretende
hacer una biparticion del hombre en su aspecto natural y en su aspecto

cspiritual, sino que son dos aspectos que deben entenderse de forma
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dialéctica; el ser para si no aparece simplemente como saber, sino también
como inmediatez. Por contemplativa que parezca la actitud de Hegel, por
mucho que se perciba al sujeto como puro espiritu, siempre palpita detrds
de este sujeto el hombre real dotado de voluntad y capaz de transformar su

realidad en el actuar.

La teoria v la practica se vinculan porque toda actividad humana es una
actividad conforme a fines, y estos s6lo existen por el hombre como
productos de su conciencia. Toda accién verdaderamente humana exige
clerta conciencia de un fin, el cual se supedita al curso de la actividad
misma. El fin prefigura lo que todavia no se puede alcanzar.

No se conoce por conocer sino al servicio de algtn fin, los fines que la
conciencia produce llevan en su seno una exigencia de realizacion, esta
realizacidén presupone una actividad cognitiva, sin la cual dichos fines nunca
podrian realizarse. Todo fin presupone cierto conocimiento de la realidad.
La actividad cognoscitiva, de por si, no nos mueve a actuar, pero fa
actividad de la conciencia es inseparable de toda verdadera actividad
humana, se nos presenta como elaboracion de fines y produccion de
conocimientos en intima unidad. Si el hombre aceptara siempre el mundo
como es, se aceptaria ¢l mismo siempre en su estado actual, no sentiria
ninguna necesidad de transformar el mundo y transformarse €1, recordemos
que la consciencia siempre tiene una tendencia natural al saber absoluto: se
actia conociendo, de la misma manera que se conoce actuando. El

conocimiento humane se integra en la doble ¢ infinila tarea del hombre de
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ransformar la naturaleza exterior y su propia naturaleza, pero el
onocimiento no sirve directamente a esta actividad préactica

ransformadora, se pone en relacion con ella a través de los fines.

.a relacién enire pensamiento y accién requiere la mediacién de los fines
jue el hombre se propone. Estos fines, para no quedarse en las meras
nsofiaciones, v que en realidad se lleven a cabo, requieren un conocimiento
le su objeto, de los medios o instrumentos para transformarlo y de las
ondiciones que abren o cierran las posibilidades de su realizacion®, la
ilosoffa es la encargada de reflexionar sobre esas posibilidades o
lternativas de transformacion, el realizarlas en la practica concreta

orresponde a las organizaciones e instituciones sociales.

51 dejamos de lado la practica privilegiando la teoria tendremos no una
eoria sino suefios, utopias o buenos deseos, o si por el contrario hacemos
aso omiso de la teoria como guia y fundamento de la accion, caemos en la
imple ideologia, que funciona como sustitutiva del saber para justificar una
oractica burocratizada. Por ello teoria y praxis deben estar intimamente

sinculadas.

" Sancher Viazques Frlovofia de la Praves, pag 281



La inutilidad de la Filosofia.

Para opinién de muchos, contra la globalizacién no se puede hacer nada y
sélo queda adaptarse, pero la filosofia de la praxis pone en duda esto y
cuestiona la representacion de la globalizacién como una “religion”; sigue
siendo tarea de la filosofia seguir pensando sobre el mundo no importando

que sea “globalizado”.

Como filésofos, en la actualidad, es dificil sostener junto con Marx que la
funcion de la filosofia no es solo interpretar el mundo sino transformarlo,
pero lo que si se puede hacer es tomar en cuenta todas las fuerzas que estan
en el juego y reflexionar: la accion concreta hay que dejarla a las
organizaciones®, a partir de la transformacion de la conciencia del individuo
se deben transformar las relaciones e instituciones sociales que condicionan
su subjetividad. La filosofia debe pensar sobre las oportunidades y los
peligros, hacer critica y cuestionar todo, debe reflexionar sobre la economia
y ¢l mercado que determinan la vida social. El papel de la filosofia es dar

una clara interpretacién de la realidad.

Después del derrumbe del socialismo real, ¢l marxismo ideologizado que
pretendié justiticar esa sociedad se derrumbd, pero la historia no esta
cerrada pues mientras exista el hombre existird la historia, debemos seguir
con la critica al capitalismo en cuanto sistema injusto que no resuelve las

o

Pata Hegel las organtzaciones seran individuos. v ¢l termimo individoe se refiere a todo sujeto que actia
POT $1 ¥ para s1 ne solo a das personas g




ontradicciones estructurales que generan sus injusticias, el capitalismo no

s el fin de la historia, pues la dialéctica es abierta y el absoluto en ella es

elativo.

-a Filosotia, como acabamos de ver, es tanto teoria como praxis, no se trata
le decidir entre interpretaciéon v transformacién. La filosofia puede ser
ractica sin dejar de ser tedrica y a la vez la practica no puede ser efectiva si
10 estd fundamentada en una teoria adecuada que sirva a esa

ransformacion, a la que se ajustan la accién y el pensamiento.

-a Filosofia para ser transformadora, debe alimentarse de problemas reales:
ientificos o sociales, como hicieron en otros tiempos los grandes filésofos,
sto no ha ocurrido siempre asi en los Gltimos afios, la excesiva
rofesionalizacion de la Filosofia la ha convertido en un "pasto de si misma”
levandola a la esterilidad. En estos tiempos de indigencia es importante
laborar proyectos que remonten sobre el cinismo, el conformismo y la

vasividad en nuestros dias tan inciertos y oscuros.s?

'n la actualidad hay una tendencia a poner en duda la utilidad y la actividad
le las Ciencias Sociales en el mundo globalizado, la mejor forma de
esponder a este cuestionamientio es la construccion de conocimiento. Este es
I desafio para las Ciencias Sociales en América Latina; ;como podemos

ntender, on un mundo globalizado, la democracia, los movimientos

C6 Sanches Vazques [ilosofia de la Prann, pag 157
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ndigenas, nuestra problematica politica y social, si no tenemos categorias

vara hacerlo?.

a globalizacién del sistema neoliberal privilegia el desarrollo de las
“iencias Naturales y Duras, ya que encuentra apoyo en ellas para
lesarrollar sus intereses, esto trae una consecuente crisis en las Ciencias
HJumanas, principalmente en la Filosofia a la que se asigna un papel de

nnecesaria.

_a crisis de las Ciencias humanas y de la Filosoffa en particular, es un reflejo
le 1a enorme crisis social misma. La falta de posicionamiento de la Filosoffa,
s de los estudiosos de ella, es el resultado de la carencia de un método
decuado vy una discusién tedrica solida, del exceso de una educacion
ibresca, del rechazo a la investigacidon y la poca preocupacion por crear

“onocimiento.

51 queremos que la Filosofia sea algo mas que conocimiento instrumental,
febe romper con las logicas del poder y mostrar las realidades que se
xcultan, creando conocimientos nuevos, si no es asi pasarda a ser mera
deologia que no muestre alternativas practicas. La Filosofia en los ultimos

arios no se ha desarrollado en el plano del razonamicento fundante.

s necesario formarse en ol manejo de la Historia de la Filosofia pero

wnbien, y sobre todo, en la formacion de la capacidad de pensar problemas.




La Filosofia se enfrenta a una deformacion tecnocratica que confunde con
cientificidad a la Ciencia, cuando la Ciencia es més bien un esfuerzo por
entender la realidad, esta cientificidad da mas importancia al desarrollo de la
tecnologia en aras de una supuesta soiucion a los problemas de la sociedad,
pero en realidad esa situacion tiene como resultado un alto costo social. Esto
Hene serias consecuencias practicas, como son el plantearse problemas
rreales o mutilados en aras de la exigencia de operatividad, dando como
resultado una pérdida de la exigencia de la complejidad, complejidad que es
2l gran desafio de la sociedad moderna globalizada. De esta manera la
Filosofia queda cada vez mas atrapada en el orden establecido v no muestra
alternativas de construccion social, puede ser muy critica pero debe mostrar
la sociedad real e identificar los problemas emergentes de la globalizacion. S
la Filosoffa no desarrolla su capacidad de razonamiento se aprisionaré en una
estructura de parametros del poder que imponen angulos de lectura fuera de
los cudles no tiene sentido plantear ninguna problemdtica, pues ya esta
astablecido cuéles son problemas relevantes y cuales no. Esta 1ogica del

soder, es una logica de exclusion en la que todo mundo termina por aceptar

0 establecido.

-a tilosofia tiene el derecho y el deber de desarrollar una interpretacion del
wombre, pero sobre todo de frabajar en la generacion y aplicacion del
‘onocimiento, sino es asi jcudl serd el futuro y las perspectivas de la Filosofia
7 las Ciencias Humanas hacia el nuevo siglo? : tenderan a desaparecer si no

lesarrollan nuevos esquemas teoricos que interpreten la realidad actual, y
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jue sobre todo contribuyan a la solucién de problemas.

Asistimos a una reivindicacion del neoliberalismo capitalista, gue tiene como
naximo logro la "economia de mercado”, como si las relaciones capitalistas
najenantes, generadoras de miseria, explotacion y desigualdades lacerantes,
e hubieran vuelto humanas, esas relaciones se extienden a pueblos enteros
lel lamado tercer mundo, el proyecto de una sociedad mas libre, més justa,
mas igualitaria y mas democrdtica, sigue siendo hoy mds necesario que

mnca.

Solo a partir del sujeto consciente de la realidad y de su problematica, sera
posible un replanteamiento axiologico, que por medio de una
transformacion educativa, persiga la afirmacion de o universal humano y se
constituya como instrumento tedrico de la transformacion de la realidad,
respondiendo a las necesidades practicas humanas y a la posible solucion de

los problemas emergentes del neoliberalismo y el mundo globalizado.

La transformacién, presente en la Filosofia de Hegel.

La filosofia hegeliana ¢s una filosofia de la actividad entendiendo ésta como
actividad de la conciencia, pero no una conciencia aislada sino en relacion
necesaria con la practica. En la Historia de la filosofia se concibe a Hegel
como un {ilosofo conservadorista que se limita a hacer una descripeion de lo

real, no dejfando nada fuera o més alla de cesta realidad, conciliando
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pensamiento y ser, razén y realidad, que se convierte en explicacion y

justificacién de lo que es, dejando de lado todo intento de transtormacion.

Creemos que en esta concepcion el pensamiento de Hegel estd interpretado
en su sentido mas negativo, pues la transformacion es una de las categorias
principales de la Filosofia hegeliana, el hombre solo puede alcanzar su
plenitud en la transformacion de su conciencia que se da a partir de su
experiencia en el mundo y la transformacion préctica de ese mundo. Hegel
lo que hace en Iz Fenomenologin es justamente la descripcion de éstas
ransformaciones insertadas en la razén, pero no en una razon abstracta sino
en una razén que tiene que ver con la realidad. Esta transformacién de la
conciencia no es algo exclusivamente subjetivo es también en un sentido
practico, es dialéctica, es un proceso en el cual no sélo se transforma la
conciencia sino también las relaciones econdmicas, las relaciones con el
Estado, las relaciones con la comunidad, las instituciones sociales y todo
aquello que condiciona a la conciencia.

Para Hegel la experiencia de la conciencia va mucho més alld de la pura
experiencia teorética, hay una pluralidad en la experiencia. La conciencia se
desarrolla atravesando los distintos niveles hasta llegar al saber absoluto,
este saber no es ajeno al mundo sino que estd aqui, es real. Existe una
necesidad dialéctica, para el concepto, de exteriorizarse y cobrar existencia
en el Hempo. Este devenir de la conciencia hacia el saber absoluto es
primeramente conciencia individual, es un camino doloroso que nos permite

aproximarnos a la Fenomenologin desde el existencialismo, a traveés de esta



lucha tragico-existencial de la conciencia, el hombre accede a la revelacion

de lo universal.

Esta conciencia individual en desarrollo no sabe “cientificamente” de sus
padecimientos, la Fenomenologin es una descripcion de ese camino ya
conceptualizado y comprendido desde el saber Absoluto. Lo novedoso en
Hegel es que reconoce los derechos de esa conciencia parcial que no ha
accedido al Absoluto, ;por qué?, porque es s6lo un momento del devenir

del Absoluto mismo aunque no tenga conciencia de ello.

No quiere decir que Hegel sea un existencialista mientras la conciencia se
desarrolla y que deje de serlo al llegar al Saber Absoluto. El sujeto absoluto
también tiene la necesidad de exterjorizarse y temporalizarse, la dimension
existencialista estd presente en todo momento. La conciencia parte de la
existencia concreta y quiere volver a ella recuperandola en su totalidad
perfectamente comprendida. No se trata de disolver lo singular en lo
universal dejandolo aislado, sino que ese universal debe insertarse en una
comunidad, rebasa la existencia individual ¢ inmediata y se eleva al
concepto y la esencia; la conciencia no accede al saber absoluto de manera
solitaria, slno que entra en relacidm necesaria con otros individuos,
derivando el saber absoluto en la Comunidad; este camino es la
reproduccion abreviada de la Historia misma. Hegel concibe su Filosofia
como Ciencia y no como Literatura, por ello es el desarrollo de el concepto,

pero un concepto que se descubre en la existencia.



En la Fenomenologin se organiza una praxis humana en relacion a las ideas,
que supera las distancias entre teoria y praxis, esto sitta los estudios

hegelianos en una nueva frontera, que deja de lado al Hegel sistematico y

esencialista.

Para Hegel la experiencia es el absoluto mismo, es en la experiencia donde
se da la escisién entre sujeto y objeto, espiritu en si y espiritu para si. “La
cosa 1o se reduce a su fin, sino que se halla en su desarrollo, ni el resultado

es el todo real, sino que lo es en unién con su devenir.”7°

Hegel propone hundirse en el objeto a conocer v reprocha al idealismo su
subjetivismo absoluto™. La Fenomenologin no es una reduccién de la
experiencia de la vida a términos l6gicos, sino una descripcién de esa
experiencia de la vida que cobra forma légica. Lo que queremos resaltar, es
la importancia que Hegel da a la concepcion de la conciencia tal y como se
da en referencia a lo otro -como sujeto, como objeto, como mundeo, como

naturaleza- en su desarrollo existencial’2.

A pesar de que Hegel no se haya propuesto una transformacién de la
realidad sino solo su interpretacion, nosotros pensamos que de su Filosofia

s¢ pueden rescatar  clementos que conduzcan al planteamiento de una

e S
Fenomenologia, pie, 8
7 y . . , .
Hyppolite (Féneses v Evtructura de la Fenomenologia def FEapirie de Hegel, pag 9-10
" Nyppohite Génesa v Fumiciura de la Penomenologia deld Fspivitu de Hegel, pag 21.22
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filosofia de la praxis. Bl hegelianismo no es un racionalismo constructor del
mundo, el devenir de la conciencia es el desarrollo de las acciones del
hombre manifestadas en el desarrollo del Espiritu. Sin este devenir de la
conciencia, el hegelianismo quedaria como un racionalismo constructor del
objeto, “Hegel podra sacarse el mundo de la cabeza a partir de su Logica
porque primero se lo ha metido dentro en la Fenomenologia, podré deducir el
munde porque primero lo ha conducido a la interioridad y 1o ha recogido en
ella, podra parecer que construye un mundo a priori, pero antes ha

totalizado toda la experiencia a posteriori.” 7

La Historia del Espiritu, es la historia real de los hombres que son su
encarnacion real. Las experiencias humanas concretas practicas se dan en
esa historia espiritual como manifestaciones del desenvolvimiento mismo

del Espiritu™,

“En un pueblo se realiza en verdad la razon, ésta es el espiritu vivo presente,
en que el individuo no sélo encuentra expresado su destino, su esencia
universal y singular, v la encuentra presente como coseidad, sino que €l

mismo es esencia y ha alcanzado también su destino””>.

™ Valls Plana, Dl yo al nosotros, pag. 25

™ Para Hegel o indwiduo debe Hegar a ser consicate de su pertenencia a la comunidad def Espintu, cs fa
expericneia social necesana para accedoer o la conciencia umversal  esto micia o la auteconciencia.
cuando se da cuent de que cs una auloconcicnera para otra autoconcicneia, aunque todavia debe reafzar
la expenencia que te permita ganar su Libertad en la comumdad  Estas expenencias s¢ dan en un espacio
lmitado por dos expertencias decisivas a) Dhaléenica del sefior y el sicrve ¢l sujeto objetiva y cosifica al
ofie, POIQUE oA experiencin estd bujo el sipno del deseo. y b) el 1econoemuento maotuo pot medw del
mutuo perdon que podri expresarse también como relgidén antes de ser Saber Absoluto conceptualizado

’ lFenomenologia, pag 210
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~a Filosoffa tiene una funcién ideoldgica v social que transforma nuestras
oncepciones del hombre y del mundo, no transforma la realidad en si, sine
jue da razon de lo existente, el analisis de la realidad debe estar sustentado
>N principios v categorias asi como en una metodologia, para que la
‘flosofia trascienda sus elementos puramente ideologicos y se vuelva praxis.
intre la Teoria y la actividad practica transformadora es necesario
lesarrollar una labor de educacion de las conciencias, de organizacion de los
nedios materiales y planes concretos de accién, para hacer efectiva una
acionalidad. El quién y el como se haria esto, no es algo que competa
lirectamente a la Filosofia, pues como ya se habia aclarado, ésta se concreta
il analisis y la reflexion, sin embargo esa reflexion no tiene porgue ser un
uerpe doctrinario petrificado, por ello la Filosofia debe relacionarse con
tras  disciplinas  para actuar en conjunfo. La Filosoffa debe ofrecer
lementos a la comunidad para que ésta se organice v exija a las
nstituciones del Estado el cumplimiento de sus funciones y fines mediante

a observancia y supervision.



Capitulo 3

La Efica como via de ransformacion

El amor mds que conocimiento es reconocimiento, es creador,
pero las uniones son destructoras de ln individualidad.

Las personas deben mivar nis alld de ellas wmismas,

ver mids alld es una fraternidad con los ofros seres,

esto implica descubrir gque la vision mds profunda del anmor
es Ia vida y la nerte no separadas sivo en una digléctica,

es un aprender a ver ¢l mutido y a los otros.

QOctavio Paz,
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% 3.1 La intersubjetividad en el sistema hegeliano. 1

| S

En este apartado trataremos el tema de la intersubjetividad en la
Fenomenologia del Espfritu; pensamos que esta categoria es central en la
Filosofia de Hegel y que esta presente en toda su obra. Para Hegel el
individuo no esta encerrado en si mismo, en el momento de la
autoconciencia cuando asi ocurre, es un momento transitorio’, porque el
sujeto debe ser remitido a la realidad a través de la relacion intersubjetiva.
Hegel busca el acto humano por excelencia, ese acto sera social y objetivo,
pero solo podra darse cuando sus condiciones historicas estan dadas y

asumidas.

La Fenomenologia es una obra demasiado compleja, como para describirla,
como muchos pretenden, en términos tan simplistas como la distincion
entre realidad y pensamiento, o juzgar la filosofia de Hegel como un
panlogismo que no tiene nada que ofrecer mas que una visién cuadrada y
determinista de la realidad.”” Para Hegel el pensamiento es inmanente a la

realidad y en ella misma se realiza, Hegel busca, como luego lo hara Marx,

T A domas de un momento ransitono es tanbien una abstraccion pucs ¢ clato que 1o hay un momento
de fa amoocncicneia en la existoncna cfectiva, sine que la autoconciencia deviene o se va dando a al par de
la vida ¥ la conciencia y desde clias nesotros abstracmos la autoconcicncia como un momento para
comprenderla on su esencia

7 Es cierto que Hegel presuponc en la Fenomenologla cast todo. pero su SUPOSICION N0 €8 UNA SLPOSICION
logica, sno un presupussto dirdmuco que se establece desde of punto de partida inmediato de 12 concicncta
senstble humana que tende hacia la umversalidad total v real. hacia el espirtu il espacio quiere ser
COSA, 11 COs2 quuieTe ser vaviente, el viviente quicre ser hombre. el hombie quiere sa Ihos, todo ¢l mundo
quiere ser Dos através del hombre  pero eso no sena posible. o en enstiano, ni en hegehano, s Lhos no
fmbicra quendo ser antey hombie v munde™ Cfi Valls Plana Op et pag [0
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una sociedad nueva, una sociedad en donde los individuos deberan
identificarse con la objetividad social como individuos libres que han

ganado su propia libertad.

Aparentemente existe independencia entre los sujetos, pero en realidad
estdn intimamente relacionados, un sujeto sdlo puede realizarse como
hombre en la medida en que es solicitado a exteriorizarse por otro hombre,
v en la medida en que ambos sujetos se unan en el Todo universal, es decir
en la comunidad, podran realizar su verdadera independencia; “...por tanto
estos momentos no aparecen distribuidos entre dos extremos
independientes ( de manera que uno fuera solamente solicitante y el otro
solamente solicitado) que se enfrentan sélo en sus vértices contrapuestos,
Sino que su esencia consiste pura y simplemente en esto: en que cada uno

s6lo es por medio del otro.” 7

Asi la realizacion del ser humano se revela como la dialéctica de esa
actividad pasiva y de esa pasividad activa, que depende de Ia
disponibilidad del hombre hacia los otros, sdlo se puede ser hombre
poniéndose al servicio de la humanidad haciendo que la accién individual
se vuelva universal, este ascenso a la universalidad, no de manera solitaria
sino a través del contraste con la singularidad ajena; la universalidad que
se gana de csta manera recoge en su seno la oposicion experimentada por

los individuos v queda asi cargada de dinamismo que debe regresar a la

- T }
Fenomenologia, pip 87-88



individualidad para no quedarse en universal abstracto y muerto, $i no es
asi, subsistird atin la diferencia entre ser y concepto. La dialéctica hegeliana
va del individuo al individuo pasando por lo universal, el universal que en
un primer momento parece como un mas alld sagrado, no esta por tanto tan

lejos, esté ahi entre nosotros, aunque inicialmente no lo reconozcamos.”

Es clara la procedendia cristiana de esta dialéctica, la originalidad de Hegel
es que trata de descubrir esa estructura en la experjencia cotidiana, porque
la unidad total del espiritu estd desde siempre en ella misma. Lo sagrado
que se presenta como trascendente debe verse como inmanente; si la

conclencia sigue fiel a esta dialéctica acabara por reconocer esto.8

Para Hegel la conciencia siempre esta referida a los otros es una
autoconciencia para otra autoconciencia, la conciencia no podra detenerse
nunca en una conciencia solipsista, sino que se verd empujada hacia la
comunidad espirtual, ya que el espiritu es “el yo que es un nosotros y el
nosotros que es un yo.”$! El espiritu es por tanto sujeto plural y uno a la
vez. Es muy comun la critica, sobre todo de la corriente existencialista, que
se hace a Hegel de absorber las personalidades individuales en el todo
colectivo, a esto podemos argumentar que Hegel analiza la Historia desde

un punte de vista fifos6fico, es decir conceptual y no en la sola narracion de

? Cfr. Valls Plana D¢l Yo al Nosotros, pig 90-91

* Cabe aclarar que la dinldctica tiene una necesidad que no es absolutamente incondicional, sigue su
desarniollo s se la secunda, pero st no, puede darse una regresion a figuras de conciencra inferieres Ver
Valls Plana, / )/ Yo al Nosatros., pag 71-74

U Fensmenolovin, pag 113
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hechos contingentes, esto no quiere decir que el individuo quede
sacrificado o que Hegel le reste importancia, pues es en la comunidad
misma en donde el sujeto encuentra su realizacién; la condicién social del
ser humano es una disposicién natural de la especie, las conciencias
slempre desean ser reconocidas por el otro, no pueden vivir en la

indiferencia.

Con la dialéctica del amo v el esclavo, Hegel nos muestra una experiencia
de intersubjetividad, pero en ella la intersubjetividad se encuentra sobre
una base desigual, como lo vimos en el capitulo anterior; para Hegel la
comunidad intersubjetiva ha de ser igualitaria, garantizando la perfecta

libertad e independencia de todos los miembros por igual.

En el momento de la autoconciencia coinciden por primera vez saber v
objeto, aunque todavia no es una identidad total pues sigue ocurriendo la
distincién entre el polo objetivo y el polo subjetivo de la conciencia, que a
pesar de su coincidencia siguen diferenciandose. En la autoconciencia,
comienza a descubrirse para la conciencia esta identidad tiltima de
subjetividad y objetividad, es un progreso fundamental que empieza a
identificarse con el saber absoluto. Hegel explica que el mundo objetivado
no puede disiparse del todo para la autoconciencia, no puede interiorizar
en si, sin mas, los elementos que antes consideraba exteriores, solo pucde
ser autoconciencia en el mundo. No puede dejar de tener ante si al mundo y

COMO ese munde  debe ser también un mundo  persomal,  otra
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autoconciencia. Asi la autoconciencia es la reflexion que desde el ser del
mundo sensible y percibido, es el retorno desde el ser otro, esto excluye
cualquier solipsismo, la autoconciencia s6lo puede ser tal como reflexion o
retorno, solo puede encontrarse a si misma después de haber salido al
mundo. Sin embargo el solipsismo sigue amenazante, pues la
autoconciencia puede negar el mundo, olvidando que ella es reflexion ©
movimiento, que su propia existencia esta ligada a la salida de si en la
alteridad, ahora no atribuye valor a esa alteridad pues esta fascinada por el
descubrimiento de su identidad, pero al desvalorar la diferencia y fijarse en
su identidad frente al mundo, perderia la realidad de su movimiento
reflexivo y morirfa como autoconciencia: sin conciencia def mundo no hay

autoconciencia.

Si la autoconciencia se emborracha con el descubrimiento de si misma
desdefiando la alteridad, recibe el castigo de su soberbia, se pierde asi
misma, por lo que no le queda mas remedio que valorar la diferencia vy
mantener asi su conciencia del mundo, debe mantener integros los dos
momentos: su identidad y su diferencia con el mundo. El mundo se
presenta a la conciencia ahora con una resistencia superior, no en virtud de
su realidad material, sino espiritual; hay otros hombres ahi, dotados de
independencia y valor igual a los mios, y no se dejardn dominar y devorar

como cosas, ¢s el mundo humano, la sociedad.??

o Valls Plana £3d Yo al Novetron, pin AR5
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E 3.2 Moral y Etica.

L]

El momento del espiritu y la critica a la moralidad kantiana.

Hegel analiza el espiritu moral en su reflexion sobre la Crifica de la Razon
Prictica de Kant, en esta obra el defecto fundamental de esta moral para
Hegel consiste en que la conciencia es mas conciencia que autoconciencia.
la conciencia kantiana encuenira ante si un mundo natural que no
determina sus actos morales, que no afecta su libertad, pero que estd ahi
indiferente a la moralidad, cuanto mas libre se considera a ia conciencia,
més libre queda también el muando. La conciencia declara por un lado que
esos dos mundos son indiferentes entre si, y por otro lado la moralidad es
lo exclusivamente esencial v libre, y la naturaleza debe ser la inesencial v
dependiente, lo que resulta en una contradiccion y todos los intentos por

justificarla resultan artificiosos e inttiles.

Kant se mueve siempre en estos dos extremos: el puro deber y la realidad,
la accion tiende a unir inevitablemente los dos extremos, pero no ilega a
unirlos, entonces se postula su unidad perfecta mas alla de la conciencia
finita. En Kant, esta conciencia que Hegel llama la “buena conciencia”, no
es el resultado de una coaccion, estd encerrada en si misma, tiene un
caracter individualista. Las conciencias que estén frente a ella no pueden
reconocerla, porque no hacen en ellos mismos lo que hace la buena

conciencia, se encuentran dos individualidades frente a fronte  con
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pensamientos contrarios; si los ofros acogen la accidén de la buena
conciencia, significarfa su autoaniquilacion, pues estarian aceptando algo
contrario a lo que som; para conservar su si mismo propio, el derecho a la
propia actividad, deben negar el valor universal de la accién moral de la
buena conciencia, y esa negaciéon ocurre mediante el lenguaje, juicios y
explicaciones, “...no s6lo se saben libres de ello (de la determinacion puesta
por la buena conciencia}, sino que tienen que disolverlo en su propia
conciencia, anularlo por medio de juicios y explicaciones, para conservar su

sf mismo.”83

“Volvemos a encontrarnos, asi, con el lenguaje como existencia del espiritu.
El lenguaje es la autoconciencia que es para otros, que es inmediatamente
dada como tal y que es universal como ésta. Es el sf mismo que se separa de
si mismo, que se objetiva como puro yo=yo y que en esta objetividad se
mantiene como este si mismo, v a la vez confluye de modo inmediato con
los otros y es su autoconciencia (de ellos); se percibe a si mismo (en la
objetividad de la palabra) y es percibido por los otros; y el percibir es

precisamente la existencia convertida en si mismo.”#

El reconocimiento mutuo que es la realizacion del espiritu debe ocurrir por
medio del lenguaje, la libertad se mostrd, con toda la fuerza revolucionaria
de su negatividad, como principio imposible de organizacion social: “La

libertad absoluta pasa de la realidad que se destruve a si misma a otra

RN ,
Fenomenologia, pag 379
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Ienomenolopia, pag 380
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regidn del espiritu autoconsciente, en el cual vale como lo verdadero en esa
irrealidad; en el pensamiento de eso verdadero se reconforta el espiritu, en
tanto que es y permanece pensamiento..”85, en donde la libertad es

destructiva de todo menos de ella misma.

La critica de Hegel a la buena conciencia, que pasa a ser el “alma bella” que
se contempla a si mnisma porque no es reconocida por nadie, es paralela a la
posicién de Goethe quien se opone a este idealismo subjetivo que se llena
de su propia vaciedad, olvidando la naturaleza objetiva y acabando en el
quietismo. El alma bella precede a la reconciliacion definitiva que ocurrira
en el perddn mutuo y que sera la relacion plena del concepto de espiritu. El
alma bella se sabe identificada con lo esencial, una “voz divina” que
escucha en su intimidad, es el culto perfecto de la unién del hombre con
Dios, Esta “voz divina” no es algo lejano, como lo es para la conciencia
desgraciada, sino que es voz propia, saber de si mismo, la divinidad esta
presente, v no de forma pasiva, sino que es fuerza creadora que engendra
una palabra bella que constituye la comunidad, “La conciencia sabe la
inmediatez de la presencia de la esencia en ella como unidad de la esencia y
su si mismo como el en si vivo. Sabe su Saber como la religion, que, como
saber intuido o existente, es el lenguaje de la comunidad acerca de su

espiritu.”s

Sin embargo ésta es una religiosidad recondita, si bien Dios o la esencia se

R g 3 .
Fenomenaologia, pag 350
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hallan presentes en la autoconciencia y pasan por la conciencia al lenguaje
y a la comunidad, pero el alma bella no valora igualmente su posesion
interior de lo esencial y su diccién, la conciencia y la palabra que
constituyen la comunidad son meras prolongaciones de lo verdaderamente
esencial que es la autoconciencia, por ello el alma bella recae en la
intimidad vy se le esfuma el vaior absoluto de la exterioridad, al perder la
objetividad v la verdad se pierde también la interioridad verdadera, “(al
alma bella) le falta la fuerza de la enajenacion. La fuerza de convertirse en
cosa y soportar el ser. Vive angustiada por no manchar la gloria de su
interior con la accién v la existencia; y para conservar la pureza de su
corazon, rehuye todo contacto con la realidad y permanece en la obstinada
impotencia de renunciar al propio si mismo....y confiarse a la diferencia

absoluta.”s”

Esta alma bella, es un alma desventurada que “arde consumiéndose en si
misma y se evapora como nube informe que se disuelve en el aire”, cae en
un lirismo insustancial y pierde asi su propia sustancia. S6lo en la accion se
supera la contradiccion naturaleza- moral, pues la conciencia moral se ve
realizada en cl mundo. De hecho, es justo aqui, cuando el puro saber se
transforma en deber porque ya no es contemplativo sino actuante, y su

objeto se presenta como deber®s,

De manera esquematica lo representarfamos asi:

87 g Co
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1. La autoconciencia sabe el deber como su esencia, hay una identidad de
fo universal (el puro deber) con lo particular (el si mismo), en la
conciencia moral esta la inmediatez con el Espiritu.

2. La autoconciencia moral sélo es autoconciencia en tanto que hay otro
exterior a ella.

3. La realizacion de la conciencia moral en la accién se presenta como

sintesis de los dos puntos anteriores.®

La accién moral, el obrar, convierte al puro deber en ley de la naturaleza,
esto implica la superacion del deber mismo, solo hay deber cuando hay
esfuerzo vy resistencia. Si moral y naturaleza son confrarios, como afirma
Kant, entonces debe haber una unién diléctica necesaria de ambos, so pena
de que la accién moral no se diera nunca. Para Hegel la naturaleza no

puede ser suprimida porque la accion resultarfa imposible.

El criticismo kantiano propone, para desplazar la tesis de la supresion dela
sensibilidad, una conformidad de la naturaleza sensible con la moralidad,

acuerdo que se postula como:

“..Ja conformidad perfecta entre la voluntad y la ley moral es la santidad,
una perfeccion que no puede alcanzar en ningn momento de su existencia

ningin ser razonable del mundo sensible. S5in embargo es exigida como

MO Hyppohte, Jeon Op i pag 432-135



practicamente necesaria, solamente puede ser conseguida en un progreso
infinito hacia esta conformidad perfecta y segtin los principios de la razon
practica, es necesario admitir un progreso practico semejante como el objeto

real de nuestra voluntad™®

Esta respuesta es mas bien un perpetuo desplazamiento del problema, en
realidad la voluntad efectiva y la moralidad nunca pueden estar en
conformidad, simplemente porque entonces no habria moralidad, por ello
Kant, aplaza infinitamente esa reconciliacién que so6lo se puede dar en el

mas alla a través del buen actuar en el mas acd para alcanzar la santidad.

La voluntad efectiva no esta en conformidad con el deber porque no hay
una conciencia moral efectiva como supone Kant, porque la conciencia
moral para ser tal debe ser perfecta, asi que nos encontramos ante puras
conciencias imperfectas; esta concepciéon moral del mundo resuelve la
contradiccion de la existencia y el puro deber desplazando la propia

conciencia situdndola mas alla en otra conciencia, en el Santo Legislador.™

(Como podrd esta alma bella enajenarse perfectamente, cdmo se
reconciliara con la realidad y con la razon al mismo tiempo?: para Hegel
solo cn el choque de las subjetividades contrapuestas, en el conflicto social
se encontrard la realidad que la subjetividad vacia anda buscando, asi toda

la realidad habra cobrado la intimidad y la vida de lo subjetivo al mismo

“Kant ¢ rinca de la Razin Préctica, Pag 149
O Hyppolite, Jean Op Co Pig 443
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tiempo que la subjetividad saldra de su pozo y se encontrard realizada en la
comunidad. Este choque de las subjetividades, se alza sobre el juicio
condenatorio v la confesion, en donde las conciencias renuncian a la
unilateralidad de su accién; la conciencia que perdona después de haber
juzgado, renuncia a la unilateralidad de su juicio, surgiendo la

reconciliacion. Para Hegel existe una necesidad del pecado y la redencion.®

El alma bella es rechazada por los que niegan la bondad de su accién
universal, el drama consiste en que esta alma bella no puede dejar de
considerarse buena y los otros no pueden dejar de considerarla hipoerita.
Esta conciencia que se opone al alma bella tiene su propia contradiccion,
porque se limita a juzgar la accién y la intencion ajena, sin pasar ella misma
a la accion. La conciencia honesta ante el juicio condenatorio, decide
confesar la particularidad de su accién, esperando la otra que confiese su
inactividad, pero éste altimo no confiesa, es el “corazén duro” que se
encierra en la condenacion del otro cayendo en el infierno y la locura. La
accion continuada de lo universal en el “corazén durc” le solicita la
confesién de su propio pecado, ésta universalidad no puede ser ignorada
por la conciencia que confiesa su dureza v unilateralidad produciéndose et

si de la reconciliacién, el reconocimiento que es el espiritu absoluto.

El perdon mutuo es saber puro y Dios manificsto, realidad socio-historica

que atina la pura continuidad de lo universal v 1a pura discontinuidad de 1o

oy r - .
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singular, universalidad que a través de la accion particular, constituye ala
singularidad como ciudadania en el mundo. El perdén mutuo funda el
saber absoluto que busca la fenomenologia. La comunidad entre los
hombres ha de ser una comunidad de saber y accién, que pasa por la
muerte que es la aceptacion de la diferencia tan absoluta como la identidad
y se realiza en el lenguaje como lugar del reconocimiento mutuo. Esto
prueba que Hegel no se enfrasca en el analisis del sujeto cognoscente y del
conocimiento de manera abstracta, sino que trata de resolver el problema

del saber en el marco de la Historia y la accién de los hombres.
Fl saber absoluto y la comunidad universal.

Al final de la Fenomenologia la ciencia queda fundada, se ha ganado la
plataforma donde asentar el edificio de la clencia, es decir la cientificidad,
nasamos de las figuras parciales del saber al saber total, del saber esto ¢
aquello bajo un punto de vista parcial al saber uno, definitivo y absoluto.
En este momento coinciden certeza y verdad, lo subjetivo y lo objetivo, pero
la diferencia subsiste, y se ha consolidado incluso al ser superada. El objeto
ha ganado su total independencia y libertad en la medida en que se ve
afectado por la mismidad del sujeto. El objeto es plenamente objetivo
porque €l mismo es subjetividad v csta identificado como tal, ese objeto es
la comunidad espiritual, un nosotros que es un yo y un yo que es un
nosotros, que realiza en la existencia lo que el espiritu cs desde siempre en

st. Y el saber que tiene por objeto a esa comunidad es saber del mismo
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espiritu que reintegra al sujeto absaluto su objetivacién perfecta, sin restarle

objetividad, sino confirméandosela.

Es en el saber absoluto en donde entendemos que la fenomenologia es la
organizacion conceptual de la historia.®® EI fin (finalidad o sentido) de la
Historia ha empezado a ser real, este fin es la comunidad autoconsciente en
la cual todos los individuos son libres porque son universales v se
reconocen enire si, no porque se tracen unas fronteras entre los derechos
particulares de cada uno, sino porque el Tode es de todos, la voluntad
individual de cada uno realiza el bien universal a través del perdon de la
parcialidad de las acciones singulares. Iste es el sentido global del saber
absoluto, comprende la historia como realizacion de la comunidad
absoluta, Dios s6lo es Dios en el reino de los espiritus, es decir en la
Historia; la metafisica se ha hecho Historia, Politica, Sociologia, etc., Dios es

la comunidad humana realizada.

Moral y Estado.

Como hemos visto la Filosofia Critica ha pretendido separar Naturaleza-
Libertad como dos realidades independientes. Por un lado una
autoconciencia cerrada en si misma y por el otro lado un ser ahi

abandonado por la autoconciencia: “Cuanto mas libre se hace la

ul . -
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autoconciencia mdés libre se vuelve también el objeto negativo de su

conciencia.”

Segun Hegel el fin de la conducta humana, que es al mismo tiempo la
realidad en la cual tal conducta se integra y perfecciona es el Estado. La
Etica es una Filosofia del Derecho para Hegel, el Estado es la totalidad ¢tica,
“Dios realizado en el mundo”?® Este Estado es la culminacion de lo gue
Hegel denomina “eticidad” (Sittlichkeit), o sea la moralidad que encuentra
cuerpo y sustancia en instituciones histéricas que la garantizan en tanto que
la moralidad (Moralitat) es por si misma, simplemente intencién o voluntad
subjetiva del bien. El Bien es la esencia de la voluntad en su sustancialidad
y universalidad, es la Libertad realizada, el absoluto final del mundo

consumade en el Estado.

Para Hegel en la sociedad civil no se resuelve el problema de la Libertad,
porque es un mundo de intereses en conflicto, la Libertad se realiza s6lo en
el Estado, donde se da la totalidad realizada de los intereses de todos
concordados por medio del gobierno, que es un estamento o clase social
dentro de Ja Sociedad Civil que tiene esa funcién universal. En el desarrollo
del Espiritu la Libertad estd como impulso pero mediada por la realidad,
por las contradicciones de la Sociedad Civil, pudiendo ser solo en el Estado
como conciencia colectiva o conviccion de la razoén o razonabilidad mas alla

de la discutibilidad de la norma constitucional.

3 . .. LA
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La moeralidad no es mas que la intencion o la voluntad subietiva de realizar
lo que se encuentra efectivamente realizado en el Estado. La Eticidad es la
realizacion del Bien mismo en realidades histdricas: la Familia, la Sociedad
Civil y el Estado: “Es el concepto de Libertad, convertido en mundo
existente y naturaleza de la conciencia de si”.%

Las Instituciones éticas tienen una realidad superior a las de la naturaleza
porque se trata de una realidad necesaria o intermna.¥” La mas alta

manifestacion de la eticidad es el Estado.

A diferencia de Hegel, Kant se mantiene en una conciencia abstracta
trascendente a toda temporalidad, pura, es decir sin experiencia, es una
conciencia desventurada que se refugia en el mas alla consciente de su
finitud en el mas aca. La virtud va en contra del sentimiento y pretende
establecer una congruencia entre el reino del mas alld como alge que se
tiene cerca de si con solo tener buenas intenciones. El sujeto kantiano no
actuante se ausenta del horizonte moral, es el alma bella; el sujeto hegeliano

es la conciencia honesta gue no vive angustiada y asume el riesgo de pecar.

La voluntad aparece primeramente como individual, después como
particularizacion que se enfrenta a lo extrafio, despuds se revela la unidad
de ambos momentos; ¢stos momentos corresponden a su vez a la estructura

del orden juridico moral: primero el Derecho abstracto (derecho privado,

" fbid & 142
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propiedad y contratos), segundo el de la moralidad (postulados morales
dirigidos al individuo), tercero es la unidad de los dos o reino de la ética.
Esta libertad de la voluntad se desarrolla en las instituciones concretas de la

comunidad humana: Familia, Sociedad Civil y Estado.

El Estado no debe confundirse con la Sociedad Civil, el Estado ests en un
nivel mas alla de los intereses particulares, del laissez faire, laissez aller, de
la sociedad burguesa, ya no es una autoconciencia egoista sino una
autoconciencia general y racional: Lo estatalmente racional equivale a la

Libertad ya no insolente ni solitaria, sino sustancial.%

Mucho se ha criticado a Hegel por la exaltacion que hace del Estado como
la culminacion de toda moral, tachandolo de adorador del Estado Prusiano;
sin embargo Hegel esta lejos de sostener dicha postura, el Estado que Hegel
propugna no es el del absolutismo prusiano, su concepcién del Estado tiene
a la base lo que ¢l entiende como libertad general y sustancial, que se

asemeja no a la voluntad individual, sino a la voluntad general.?

Mucho se ha dicho sobre la ausencia de una Etica en la Filosofia de Hegel,
pero tales hipotesis estan lejos de ser ciertas. Es claro y evidente el poco
interés de Hegel sobre problemas de conducta y asuntos de conciencia, por

cllo se podria pensar la ausencia de una Etica. En cfecto, Hegel mostraba

98 . .
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poca inclinacion hacia problemas morales subjetivos: la conciencia y las
intenciones, porque para Hegel, no sélo en la moral sino en todo sus
sistema, todo aquello que refiera a la pura interioridad le es ajeno; 1o que le
interesa son los actos y los frutos morales, no los juicios moralizantes. Para
Kant estos juicios moralizantes son los Gnicos decisivos, sobre todo los que
se refieren a las buenas intenciones. l.a moralidad de una conducta no
depende, para Hegel, de las buenas intenciones sino del contenido del
objeto elegido y perseguido, surgiendo asi y sélo asi un lazo con la polis
social que unifica al hombre entero subjetiva y objetivamente, tanto en el
plano sensible como en las costumbres, este objetivismo hegeliano rebasa la
moralidad por la moral. Hegel trata problemas desde la familia, las
necesidades, el patrimoenio; desde la propiedad territorial hasta problemas
sobre los tribunales de justicia, la policia, las corporaciones y sobre todo del

Estado, toda una serie de temas que nunca habja tratado ninguna Etica.

Hegel siempre considerara las conductas v no las intenciones, la accién
efectiva y no los principios abstractos de las disposiciones interiores, Hegel
pretende enlazar la existencia humana y la existencia piblica, para él las
cuestiones de conducta se convierten en cuestiones de actitud. La Etica no
falta en la Filosofia hegeliana, simplemente es una Etica que ve al hombre
inmerso en la colectividad, y rechaza las buenas intenciones como sublime
hipocresia o narcisismo de las virtudes siempre fragmentarias. Hegel esta
totalmente contra toda Etica de las intenciones que tiene su culminacion en

Kant, esta Etica lleva todas las debilidades y evasivas de los buenos deseos,



es algo secundario al lado de la Etica Piblica que propone Hegel. A pesar
de ser el conocimiento de si mismo la meta que persigue la Filosofia de
Hegel, la subjetividad debe manifestarse ante todo, debe salir de su pura
interioridad, esa objetivacion constituye el transito de la moralidad a la
moral real en la vida real, se debe querer algo grande, pero se debe también
aspirar a realizarlo, de otro modo sera un querer nulo, los Laureles de la

simple voluntad son hojas secas que jamas han reverdecido.

Hegel elabord y llevo hasta sus tliimas consecuencias la teoria politica del
Estado-nacién. En la actualidad, las naciones y naciones-estado, no son otra
cosa que fachadas y tapaderas que ocultan realidades capitalistas de mayor
amplitud, sin embargo esas fachadas no dejan de ser una realidad, el
Estado se afirma por doquier empleando a un tiempo el saber y la coaccién,
su realidad y su virtud. E] Estado engloba y subordina asi la realidad, que
Hegel llama “sociedad civil”, es decir, las relaciones sociales que contienen

y definen la civilizacién.

El pensamiento hegeliano se concentra en una palabra, en un concepto: el
Estado. La grandeza del sistema hegeliano, a diferencia de otros grandes
clasicos como Platon, Arisioteles o Kant, es una determinada relacion con lo
real, con la practica, no es, por tanto, de orden filologico, ni representable a
partir del lenguaje. Hegel ha dado forma sistematica al Logos Occidental,
cuya génesis arranca de los griegos, la Filosofia v la ciudad antiguas. La

Razon supone un sujeto distinto a un individuo cualquiera, a una persona o
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conciencia accidental. Tal racionalidad se encarna en el hombre de Estado y
se realiza en el Estado mismo. El Estado se sittia en el més elevado de los
niveles filosoficos, engloba incluse logicamente, es decir en una cohesion
suprema, 10s resultados de las luchas v las guerras, o sea de las
contradicciones histéricas (dialécticas). El Estado, sujeto filoséfico absoluto

et quien se encarna la racionalidad, encarna él mismo la Idea, es decir, la

divinidad.

Considerado genéricamente, el Estado no es otra cosa que la humanidad
razonable que se autoproduce en el curso de la Historia. El Estado cimenta
y corona el cuerpo social, que sin él se desharfa en migajas. El estado
racional posee segtin Hegel, una base social, la clase media, en ella se halla
la cultura que se une a la conciencia del Estado; no hay Estado moderno sin
clase media, es su cimiento en lo que se refiere a la inteligencia v la
legalidad. Ni campesinos ni obreros pueden constituirse en pilares del
Estado. De esta clase media salen los funcionarios. La Filosofia como tal se
cumple en el hegelianismo, que resume y condensa su historia en el Estado,
cuyo sistema aporta la teoria, la Filosofia se realiza completamente en la
Historia. El sistema filos6fico-politico une lo racional v lo real, lo abstracto y
lo concreto, lo ideal y lo actual, lo posible y lo realizado. Todos estos
aspectos de la modernidad fueron captados, previstos v anunciados por

Hegel a principios del siglo XIX.'®0

Ot Latebyvre, Hegel, Mar, Metzahe, pag 15



1. A MANERA DE CONCLUSIONES

4.1 La organizacion estatal actual. Problematicas del neoliberalismo y la

importancia de un proyecto ético.

Hegel supo discernir los rasgos esenciales; acentuéndolos, establecio el
concepto de Estado, la utopia de principios del siglo XIX. En Hegel y el
hegelianismo, el saber triunfa, en la sociedad y Estado actual el saber queda
relegado al margen en vez de ocupar el centro. Para los politicos es mas
importante la informacién que el conocimiento verdadero, porque aquella
les permite una mayor manipulacion de la sociedad. La organizacién estatal
actual esta privada del humanismo hegeliano. La ciencia se inserta en los
aparatos de produccién y de control, y el saber como tal es propio solo de
una élite, la Universidad. Para los hombres de Estado, el saber funciona
como un banco de datos, una informacion, el conocimiento se convierte en
saber institucional que acciona de dos formas: en la materialidad

{(produccion) v en la idealidad (politica).

En la actualidad hay una total desconexion entre los individuos y la
comunidad, debido a gue todos defienden sus intereses personales, los
sujetos acttan desde una vision particular y egoista, lo curioso es que en la
ideologia neoliberal, entre mas se haga valer cl interés propio se considera

mas apto al sujeto, mas practico y capaz, la practica se concibe asi en un



sentido sérdido, estrecho y egoista.

Desde el punto de vista ético, nuestro trabajo resalta la necesidad de un
replanteamiento axiologico a través del analisis, la critica, y el
cuestionamiento de los valores que privan en la vida del hombre actual, es
necesaria la creacién de una nueva axiologia en correspondencia con la
objetivacion y verdadera realizacion del hombre. La Libertad y lo social
responden a la naturaleza del hombre, entendiendo lo social como vinculo
interhumano. Para el hombre hay una necesidad de la moral de la que no
puede liberarse, pues la Libertad en la que se sustenta, esta en la
constitucion misma del hombre. El hombre no puede dejar de ser moral, es
una respuesta antropologica basada en la propia naturaleza del hombre,
pero esta nota no explica por si sola la necesidad de la moral, es necesario
destacar lo social pues el sujeto no es moral como individuo aislado sino en
su relacion con los otros; el hombre es un ser social, Hegel toma en cuenta
esto, para €l la conciencia son los hombres, Hegel parte de la conciencia que
representa no al individuo sino a los hombres en general. La moral es
necesaria para regular las relaciones mutuas entre los sujetos para que
pueda darse la comunidad o cierto orden social. La moral es interioridad
porque es asunto social; la necesidad de la moral esta en el hombre como

ser social,
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La ética de IHabermas muestra elementos tedricos de reflexadén que nos
inducen al planteamiento de una posible racionalidad desalienada, con su
teoria de la comunidad ilimitada de comunicacién. A continuacion

explicamos ésta teorfa y planteamos su inviabilidad.

Podriamos pensar a partir del supuesto o la base de la intersubjetividad,
que exista un acuerdo entre los sujetos, sin embargo estamos de acuerdo
con Hegel cuando manifiesta de manera categdrica que el sano sentido
comiin no puede conseguir el acuerdo de las distintas conciencias: “El buen
sentido comin apela al sentimiento, su oraculo interior, rompiendo con
cuantos no coinciden con él; no tiene mas remedio que declarar que no
tiene ya mds que decir a quien no encuentre y sienta en sf mismo lo que
encuentra y siente en ¢l; en otras palabras pisotea la raiz de la humanidad.
Pues la naturaleza de ésta reside en tender apremiantemente hacia el
acuerdo con los otros v su existencia se halla solamente en la comunidad de
las conciencias llevada a cabo. Y lo antihumano, o animal, consiste en
querer mantenerse en el terreno del sentimiento y comunicarse solamente

por medio de éste.”101

El buen sentido a nada nos lleva, el acuerdo de las conciencias a que Hegel
apunta es la ciencia, el saber absoluto en donde las conciencias no se
cncuentran en situacion desigual, sino que se reconocen unas a ofras en un

mismo nivel. En la ciencia el espiritu alcanza su madurez. Es la ciencia el

TR .
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conocimiento plenamente objetivo v a la vez subjetivo, autoconciencia del
Todo, comunidad autoconciente, s6lo en ella se supera la diversidad de las
conciencias y de sus puntos de vista. Para Hegel mientras la conciencia no
acceda a la ciencia no puede ponerse de acuerdo con los otros, los otros le
permanecen exteriores, solo le queda el poder de afirmar gratuitamente su
propio modo de ver, pero los otros frente a ¢l también afirman su propio
punto de vista con el mismo derecho: “Una aseveracion escueta vale

exactamente tanto como la otra.”%2

La ética de Habermas plantea esta comunicacion a nivel de la razon, pero
no llega a darse porque los individuos estdn en distinta posicion. Hsta ética
“comunicativa” pretende superar ese escollo al postular que lo ideal tiene
su raices en lo real, mas exactamente en €l lenguaje realmente existente, esta
ética no oculta su raiz kantiana: el horizonte de la universalidad, pero lo
busca en el dialogo o intercambio de argumentos que ya en la comunidad
real anticipa o prefigura la "situacion comunicativa ideal”, esta situacion es
la que establece las condiciones universales de todos los actos de habla, en

tanto que los sujetos reales, dialogantes, se comunican racionalmente o

mediante razones'®,

El objetivo de los hablantes no es otro que el consenso racional no factico,
pero semejante consense presupone una distribucion reciproca de los

papeles comunicativos, los sujetos dialogan desde posiciones simétricas por

T . e
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lo que toca a su participacion y no desde posiciones comunicativas

desiguales.

Pero en realidad los participantes viven en una sociedad en la que
prevalecen los intereses vinculados con determinadas relaciones de
propiedad y su irreconciliabilidad se traduce en conflictos de clase, y la
comuricacion no puede dejar de verse afectada por esos intereses. 1.os
participantes quedan situados en posiciones desiguales y el consenso
racional se hace imposible. La transformacion semidtica o pragmatica de la
ética trascendental, de la ética de Kant, no puede superar el dualismo delo
ideal v lo real, ya que los intereses particulares, al entrar en conflicto,
generan la explotacion, la opresion y la violencia que distorsionan o hacen

imposible el didlogo y el consenso racional'™,

Asi s6lo cabe aproximarse a ese modelo de "comunidad ideal de didlogo",
mediante la desaparicion de esos intereses y conflictos, tal ética produce
una inversion en los términos que la conduce a un utopismo irremediable,
no es que 10s hombres se deban comportar racionalmente y en consecuencia
dialogar con razones superando el problema de asimetria que distorsiona la
comunicacién, sino que esa asimetria y los conflictos en los que se traduce
desaparcceran en la medida en que la razon imponga un didlogo, libre de
impurezas y coerciones. Si no se consigue este principio no sc realizara la

unidad de las conciencias, que estaran separadas por la parcialidad de sus

Wy, )
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perspectivas, la humanidad no podréd ponerse de acuerdo porque no habra
alcanzado todavia su raiz, las opiniones de los hombres se combatiran entre

e

S1.

Para Hegel la reconciliacién de las conciencias es la plataforma del saber
absoluto que se encuentra al final de un camino dolorese y de lucha,
consigo mismo y con los demas; superar el aislamiento de las conciencias
particulares, es un proceso de liberacién de la parcialidad de todas las
perspectivas. La ciencia es conocimiento a la vez objetivo y subjetivo, ¥
solamente en ella se puede superar la diversidad de las conciencias,
mientras esto no suceda, no puede existir un acuerdo con los otros, cada
quien afirma su propio mode de ver. Hegel nos explica que estas
conciencias exteriores entre si tienden, sin embargo, al acuerdo, por lo que
buscan convencerse una u otra porque son conciencias humanas y no
pueden resignarse a vivir en la extrafieza mutua, su mismo combatirse esta
movido por la necesidad de unirse en un saber comtn y objetivo. Fero aun
suponiendo que la intuicién de una conciencia particular fuese acertada y
con valor universal, serfa necesario sacarla de ese pozo subjetivo a la luz del
dial% para ganar el saber plenamente objetivo y asequible a todos, st no es
asi estariamos ante una intuicién idealista y csotérica semejante al

idealismo anterior a Hegel.

Hegel es categorico, sdlo cuando se conciba cl abseluto como sujeto
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dinamico o como coricepto vivo que se despliega organicamente desde la
unidad a la multiplicidad, sera verdaderamente ciencia, unidad real de
saber y objeto, profundidad subjetiva y expresién asequible a todos;
mientras no se consiga este principio no se realizara la unidad de las

conciencias.

Las dificultades por las que atraviesa la sociedad actual son grandes, y
resulta dificil construir espacios democraticos dentro de un contexto que
promueve el capitalismo globalizador con proyectos econdmicos
neoliberales que exacerban los conflictos y las contradicciones y ahondan
mds las diferencias entre las clases sociales reduciendo las opciones y
expectativas, tanto para los individuos como para gran parte de los grupos
sociales; pero pensamos que es posible conseguir alternativas,
construyendo, desde nuestra perspectiva latinoamericana, una axiologia
que trascienda los valores que integran la mentalidad moderna impuesta
por occidente, como son el dinero, el prestigio y el poder, v que nos liberen
del cinismo, el conformismo y la pasividad que nos ha impuesto la

ideologia neoliberal.

La lucha por una mejor calidad de vida, asi como por la recuperacion del
planeta, exige el replanteamiento de una ética global con fundamentos
axiologicos nuevos que reproduzcan un tipe humano mas libre y creador,

de formas comunitarias, como apertura a una auténtica democracia.



La sociedad atomizada en el mundo de hoy, impide al hombre el desarrollo
de sus potencialidades, coartando el desenvolvimiento de su personalidad
homogeneizada, gracias al avance tecnoldgico que cibernetiza tanto al
individuo como al conjunto de expresiones de la vida cotidiana. El alto
grado de impacto que tiene la insercién de la tecnologia en todas las formas
de expresion de la vida social y su correspondencia con la deshumanizacion
y robotizacion del hombre ha provocado una profunda irracionalidad del
desarrollo capitalista que destruye a la naturaleza y provoca profundas
desigualdades sociales. El control que ejercen las instituciones de poder
sobre la vida social, impide el desarrollo de las potencialidades humanas y
las fuerzas creadoras del hombre. La burocracia y los organismos estatales

recomponen el conjunto de actividades v formas de participacién.

La reflexidn filoséfica que presentamos en este trabajo estd encaminada a
revalorar la importancia de la Filosofia en la transformacion del mundo, ese

es el verdadero valor de la Filosofia.

En este nuevo milenio nos enfrentamos a un mundo muy complicado,
debemos reflexionar sobre la necesidad de una rcasignacion de roles que
evite que los paises tercermundistas, como México y toda América Latina,
queden excluidos del mundo del siglo XX1, pues, si no es asi, al igual que sc
desarrollan las células del cancer en el hombre, se daran las desigualdades

de desarrollo entre las naciones.
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Otra de las consecuencias de la ideologia neoliberal es el alto aprecio que se
tiene mundialmente por el dinero, es un deseo pulsional por adquirir cada
vez mas v mas satisfactores, esta adiccion por el dinero ha provocado el
trafico de drogas y armas, la extorsion v el soborno, configurandose como
un fin y no un medio que refuerza el individualismo y niega toda sociedad.
Cuando el dinero sea lo tnico que mueva a la gente, y no estamos muy
lejos de este punto, la recaudacion de fondos se convertira en el inico fin y
medio de la vida de los individuos y ya no existira la sociedad. En el marco
de la globalizacién donde los excluidos y potenciales excluidos representan
la mayor parte de la poblacion, el papel de la filosofia es dar una clara
interpretacion de la realidad, asi es importante reflexionar sobre el

mercado porque es un importante determinador de la vida social.

En toda la historia de la filosofia nos podemos percatar de esta actitud
reflexiva de la filosofia, pero en estos tiempos en los que la Filosofia parece
estar tan olvidada es importante recordar que sigue siendo tarea de la
filosofia seguir pensando al mundo no importando que sea “globalizado”.
Es dificil sostener que la funciéon de la filosofia no es interpretar el mundo
sino transformarlo, pero lo que si se puede hacer es tomar en cuenta todas
las fuerzas que estan en el juego y reflexionar: en realidad el filésofo no
puede transformar nada, la accion concreta queda para las organjzaciones;
fa filosofia solo puede pensar sobre las oportunidades y los peligros, hacer
critica y cuestionar todo. En la situacion actual de globalizacion y

neoliberalismo es dificil sugerir alternativas para los excluidos ¢ potenciales




excluidos, parece que las alternativas quedan solo para los que no se
encuentran en esta situacién, pues son los gue tienen capacidad para
reflexionar sobre lo que esta pasando. Los excluidos son tan excluidos que
no pueden pensar sobre su situacion, y quedan rebajados a meros objetos.
Este proceso de exclusion forzada, puede ser detenido a través de la
organizacion social por ejemplo sindicatos, partidos, etc. que representen
fuerzas de organizaciéon que pueden parar ese proceso de disolucion social.
Si los excluidos se relacionan con los no excluidos mediante la organizacion

social se pueden buscar nuevas alternativas.

El destino histérico del proceder de la sociedad no queda determinado
absolutamente a una situacion meramente coyuntural, es una tendencia que
tenemos desde hace ya mucho tiempo, se dice que contra la globalizacion
no se puede hacer nada y que solo queda adaptarse, pero aqui entra la
reflexion que pone en duda esto, hay una fuerza extra-social que puede
cuestionar la representacion de la globalizacion como una religion. Se debe
admitir que las tendencias al control total de la sociedad existen, pero las

posibilidades de un control absoluto son muy dificiles.

Por otro lado la ruptura del coédigo moral, que sirve de vinculo entre las
instituciones, la socicdad y los individuos, conlleva a la ruptura del orden
politico y social, y ésta sucle expresarse de miultiples maneras: motin,
revuelta y rebelion, entre otras muchas bajo ¢l signo de la accion colectiva

que pretende restituir o cambiar ¢l orden y resarcir la indignacion moral.



Estos actos violentos, cada vez mas comunes en nuestros dias, llevan a
sectores de la sociedad a poner coto a los abusos de autoridad, la
negligencia de jueces, policias y funcionarios publicos, a las practicas
incorrectas de los representantes de las instituciones ptblicas y/o privadas,
o a las autoridades que violan la ¢tica de sus funciones. Esta violencia
social, tiene un caracter politico en la medida en que se cuestiona el orden
politico y social existentes. La busqueda de la paz por medios violentos
parece ser una caracteristica de nuestros dias, y no sélo en México, sino
también en ofros paises como Hstados Unidos, Venezuela y Brasil, por
mencionar algunos. Estos actos muestran el alto grado de inconformidad de
la sociedad ante la impunidad, el abuso y la prepotencia. Estos actos
violentos son un fenémeno nuevo y tienen como caracteristicas principales
un alto grado de organizacion: hacer justicia por propia mano,
espontaneidad y cohesién social. La accion colectiva se guia regularmente
por el deseo de venganza y la reafirmacion de la dignidad y del valor
humanos. La violencia y el poder forman una diada inseparable y
complementaria que solo se hace comprensible a la luz del conjunto de
relaciones sociales, econ6micas, culturales y regionales que se establecen en
y entre grupos, individuos e instituciones. El centro de la problematica esta
en la evidente insuficiencia de nuestro sistema de seguridad para contener
y prevenir la violencia, y al mismo tiempo en la incapacidad de las
autoridades federales v locales para acabar con la impunidad de la fuerza

delictiva.
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Ante este panorama de la situacion actual jcémo se legitima lo que debe ser
sin caer en la filosofia edificante en donde el deber engulle al ser?: asistimos
a una reivindicacién del neoliberalismo capitalista, que tiene como maximo
logro la "economia de mercado", todo esto pone en juego la necesidad de
una politica que se impregne constantemente de los fines y valores que le
dan su contenido emancipatorio. En el siglo XXI toda filosofia que pretenda
bajar de las nubes, no puede ser indiferente a la necesidad de esclarecer los
problemas fundamentales morales y politicos de la actualidad, so6lo asi
puede contribuir, frente a todo positivismo, a modificar lo que existe hoy,

con toda su causa de miserias, injusticias y enajenaciones.

La Filosofia es el acervo fundamental de la reflexién humana, que debe
tener un gran auge en este siglo para propiciar un retorno al humanismo,
frenando la deshumanizacién que vivimos a raiz del desarrollo de la

tecniologia, la industrializacion y la téenica de las sociedades del siglo XX.

Tratando de no caer en dogmatismos pensamos que, después del analisis
hecho en este trabajo sobre la Filosofia hegeliana, resulta valioso rescatar la
experiencia intersubjetiva que se expresa como el acto fundamental del
hombre, sin que el sujeto sea absorbido por lo universal sino reunificado, io
que equivale al reconocimicnto y consolidacion de la diferencia absoluta, de
la absoluta alteridad. La importancia que Hegel otorga a la
intersubjetividad y a la necesidad del sujeto de actuar, como sujeto

histérico, en el conjunto social, son categorias que pueden utilizarse en el




andlisis de la realidad actual, ya que la realizacién de cualquier ética se
tiene que dar en este marco. Reconocemos que es dificil hacer propuestas
concretas de solucion pere por principio invitamos a la reflexion sobre las

problematicas actuales del mundo y concretamente de Latinoamerica.
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! 4.2 La Filosofia Latinoamericana, una Filosofia del futuro.

La Filosofia de! mundo actual esta caracterizada por la desaparicién del
socialismo real, en FEuropa el estructuralismo cede su puesto a
postestructuralismos de diverso corte, crece la influencia de la
hermenéutica y dominan las filosofias de la comunicacién y posmodernas;
en los paises angloamericanos se estrecha el ambito de la filosofia analitica
v se deja cierto margen a las filosofias que llegan del continente europeo.
No podemos hablar ya de imperios filoséficos, en el mundo globalizado las
flosoffas viajan de un continente a otro, se entrecruzan y traspasan. En
Latinoamerica, la filosofia se hace a partir de sus problemas, su historia y

su realidad.

En la Filosofia de Eduardo Nicol hay una conjuncién bésica entre vida y
filosofia, el compromiso de la Filosofia es responder a las situaciones reales,
en Nicol podemos encontrar un intento por conjugar: razon-vida, esencia-
fenomeno, verdad-historia, Filosofia-situacién vital y hombre-historia sin

caer en el subjetivismo o perspectivismo.

En el Porvenir de la Filosoffa , Eduardo Nicol se cuestiona sobre los alcances
de la Filosofia como actividad critica del mundo actual. En su analisis Nicol

afirma que en nuestra ¢poca la razon se combina con una nueva modalidad
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de razon, a la que denomina “razon de fuerza mayor”i% que amenaza con
imponerse, una razon omnipotente que no da razén de nada, solo fuerza la
vida hacia la utilidad, imponiéndose a todos sin designio o voluntad,
acabando con todos los logros histéricos de la historia de la humanidad.
Esta razéon de fuerza mayor enajena los designios y aspiraciones mas
profundas del ser humano. A partir de este concepto de razén de fuerza
mayor, como fundamento, Nicol trata de explicar el nuevo orden de las
cosas, v después plantear un proyecto de reforma de la filosofia, que tiene
como objetivo principal recuperar su fundamento ético consistente en el
desinterés vocacional de la reflexién metédica: “...desinterés es una forma
de philia: nos vincula al ser tal como es en si mismo (N0 como es para
nuestro provecho), y nos vincula al préjimo mediante la posesién racional
del ser comtn. La razén comunica o manifiesta el ser. El ser es lo presente,
lo que estd siempre ahi, el mismo para todos: es lo marifestable o
comunicable, la via tinica de comunicacién entre mi propio ser y el de mi
préjimo. Pero no siempre nos enfrentamos al ser con la intencion de
manifestarlo puramente, de establecer entre nosotros esa comunicacion
pura que se denomina verdad. La intencion de pureza es constitutiva en la
obra de la razén. Razén pura es razon de amor. Y esto es lo contrario de la

razon necesaria; porque el amor es inatil y la necesidad se desentiende de

% Queremos actarar que Nicol no estd propomendo dos tipos de razédn, sino gue sélo son modalidades
distintas de la misma v Gmica rasom, cniendemos razdn como estructuracién, configuracion, orden vy
fundamento del mundo, estas modalidades tienen cn comin que ambas son razon, caleulo, configuracion
del mundo, su diferencia estnba en que sus finalidades son distintas y no comparten el logos. Por un lado
la razom dhscursva que surge de ta hbeitad humana y relacions al hombre con su munde y con los otros
hombres. ¢s comumitana. mientras que csta “rasén de fuerza mayor™, no forma comunidades m comunica
al hewbee con el hombre, 1o da trones s1no que mpone accesidades, no ¢s obra del hombre
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los amores.”1%7

La recuperacion del fundamento ético permite a la Filosofia adquirir
conciencia de los peligros a los que se enfrenta en la actualidad, y la
confianza en si misma para darse cuenta de que todavia tiene una noble
funcién que cumplir en el mundo. Pensamos que la Filosofia solo podra
reformarse si es capaz de emprender y proponer ideas para la
reestructuracion ética de la existencia humana, dotdndose de conceptos
tebricos claros y orientaciones précticas bien fundadas para reorientar las
discusiones sobre el avance tecnologico y de las Ciencias y despertar en las

generaciones actuales y futuras una conciencia de la responsabilidad.!0

Seguin Nico! la Filosofia ha sido obra de una modalidad de razén que actGia
con desinterés ante la realidad; se dispone hacia el ser con la intencién de
captarlo tal y como es, con fidelidad hacia la realidad, sin interponer un
interés subjetivo o utilitario, y se dispone hacia el préjimo, con la intencion
de ofrecer la revelacion y compartir la presencia de lo real. Nicol pretende
actualizar el fundamento vital de la filosofia, reuniendo los principios
metafisicos del ser y el conocer con el principio ético-vocacional. La

Filosofia debe ser conciencia de su tiempo, de sus circunstancias mundanas,

“’"’. Nicol 17 Porverr de la Fosofia, pag 8

9% @ etieiamos la aclmacion do que o oste wabaw no pretendemos ofrecer planes conctetos de accton,
pues pensamos que ésta no es la labor de la Filosofia, pucs muy al principio del mismo, aclaramos que la
Filosofia es csencialmente tednica, pretendemas una Friosofia de la Praxis, entendiendo esto como utia
conexion entre la Teoria v ta Practica, la teoria es fa Fifosofia, perd come una teoria que sea ura basc
realtnente sahda v objetiva que nos puedan guzar en Ja accidn La competencia de la Filosofia estd a mivel
de las wdeas v de las conceperones generales de nuestra mundo. Jos planes conerelos corresponden a otras
disephnas
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de su filiacién y de las razones de su praxis desinteresada. Por ello es un
compromiso de la Filosoffa dar razén de esa razén de fuerza mayor que
amenaza con dominar la vida del hombre, debe criticarla y explicar el por
que impide el desarrollo de la conciencia filosdfica. La reforma ética que
propone Nicol en la ciencia en general y en la Filosofia, apoyada por una
teoria del hombre como ser historico, encaja con Jos objetivos de este

trabajo.

Igual que nosotros, la Filosofia de Nicol se preocupa por la inestabilidad
que vivimos en la actualidad y con ello la posible desaparicion de la
Filosofia, ;las ideas filosoficas seran importantes o el mundo puede seguir
perfectamente sin la Filosofia es decir, libre de todo pensameinto reflexivo,

critico, dialogico e interrogante, desinterasado y objetivo?.

La vida actual restringe las posibilidades vitales a2 un solo tipo de actividad
que persigue una sola finalidad: la utilidad. Con ello el hombre esti
perdiendo la libertad de crear su propio mundo, es decir de relacionarse
con el mundo y con sus semejantes de maneras diversas y de que su
trabajo, sea una proyecciéon de su propio ser, un medio de¢ formacion

espiritual; se esta perdiendo el hombre como ser historico.'™ El trabajo

Bom ~ P . -
Fntendemos por ser lustdrico al ser capaz de autoconstruirse y vaniar su forma de set en ¢l ticmpo.

extendiendo sus posiihidades viales v osas capacidades paia relacionarse con la naturaleza v su
communidad, cntendemos ¢l ser storico por oposicion al ser natural Ser hsstonco sigmifica la escncia
tmsma de todas las aspiraciones v esfucizos del hombie por habitar con su mundo el mundo natural v ol
unverso que lo areunda perder of mundo nstorico sigmtica perder la habiaciom. el smmeo v la
conciencta del puesto del hombie cn ¢l cosmos, potque ¢} hombre, como va la planteaba Hegel, es su
historia
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implica un cierto grado de enajenacién del hombre, en tanto que no se
relaciona con el ser en si mismo como totalidad, sine sélo se dirige hacia la
materialidad del mundo natural; pero esta enajenacion tiene un sentido
positivo que es la recuperacion de la libertad creadora en el trabajo. El
trabajo humanizaba la naturaleza y la cosa producida porque mantenia la
formacion del hombre como ser de la praxis. Pero en la actualidad esto no
sucede asi, el trabajo mismo estd enajenado, cosificado, y con ello las
potencialidades préacticas del trabajador, éste ya no se puede reconocer ni
en su trabajo ni en el producto de su trabajo, la existencia se reduce a la
mera laboriosidad despersonalizada en la que el trabajador en la mayoria
de los casos concretos, no se realiza ni como ser obrero ni como hombre en
su integridad, es solo un eslabdn mads en la cadena productiva. El sujeto de
la historia ya no es “histérico” en sentido propio, con personalidad,
individual y colectiva. Los grandes problemas de la humanidad se
convierten en cuestiones de mera supervivencia de la especie: alimentacion,
energla, conservacion de recursos naturales, regulacion politica, balance del
comercio mundial, poblacién y control natal, pobreza y mala distribucion
de la riqueza, enfermedades y epidemias, armamentismo, guerra
generalizada, violencia social sistematizada, crisis religiosa, luchas
inferétnicas, defensa de los derechos humanos, etc. Ante estos problemas la
humanidad comienza solo a dar respuestas tecnologicas unicamente
basadas en calculos y en artificios técnicos; los problemas que ha generado
la revolucion tecnologica ~fundamentalmente la contaminacion del planete

v la desestructuracion de las sociedades modernas- pretenden resolverse
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con mas técnica.

La “razon de fuerza mayor” parece estar regresando al hombre a su estado
natural, donde el hombre ya no es libre sino que se somete a este nuevo
poder racionalizado de la necesidad. Esta nueva razon es eficiente para
asegurar la supervivencia de la especie humana, pero pierde de vista los
fines vitales de las personas, pues sOlo mantiene a la especie ocupada en
actividades necesarias y forzosas de las que depende la supervivencia de la
humanidad, pero no da riqueza ni variedad a la vida individual y social.
Esta nueva situacion vital se caracteriza por el dominio inevitable del orden
de la necesidad en todos los ambitos de la actividad humana, la cancelacion
de las dimnensiones libres de la existencia, sea en el pensamiento, la praxis,
el trabajo o la creacion artistica, y el predominio totalitario de la utilidad
sobre la actividad libre, este orden se impone necesaria y universalmente
suprimiendo la identidad y la individualidad de los pueblos obligando a
los ciudadanos a entrar en un nuevo contratc social de la
despersonalizacién y uniformidad. Para Nicol, lo nuevo no son las
necesidades de subsistencia, sino el hecho andmalo de que se impongan
como los dnicos fines de la existencia social v que determinen la actividad
humana coartando toda capacidad de eleccion, se da una reduccion de los
fines a un Gnico fin: la subsistencia, con ello es imposible cualquier forma
libre no destinada a la utilidad pragmatica, pues toda actividad libre
representa un dispendio y una actividad sin sustento econémico, sin

reconocimiento social y sin enriquecimiento personal. Con elio no s0lo esta




amenazada la Filosofia como actividad libre del pensamiento, sino todas las
vocaciones libres: el arte, la mistica y la politica, el pensamiento reflexivo
mistmo, la existencia del hombre como ser historico: si el hombre pierde su
historicidad, pierde su mundo, ese mundo que habia sido ganado a la
naturaleza y a la necesidad impuesta como subsistencia. “Si el peligro es
real, como indican los sintomas, es externo, y tiene que ser totat y final. Pero
si es final, no atafie nada mas a la Filosofia. Ella no habra de morir sola, y
nada podré substituirla. Cuando la vida humana la prive del sustento, si
esto llega a suceder, se lo rehusaré también a otras vocaciones, cuyas obras
han expresado igualmente una actitud o disposicion desinteresada ante la
realidad.”110

En el texto El problema de la Filosofin hispinicn, Nicol percibe esta
uniformacién del mundo que se manifiesta tanto en la pérdida de las
formas particulares de la tradicion de las culturas orientales como
occidentales “Esta concentracion o totalizacion favorece hoy en los grandes
el desarrollo tecnologico, v hasta el cientifico, pero la concentracion se
produce inevitablemente con menoscabo mas o menos pronunciado de las
vocaciones vitales, del arte vital de ser hombre completo, que es un arte de
paz. Toda actividad, incluso las pacificas actividades del arte, la literatura,

la Filosofia, se aprecian sole como ventajas logradas en el juego belico de la
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rivalidad.”¥

Para Nicol, los paises latinoamericanos, que no estan a la vanguardia de los
avances tecnolégicos, tienen una funcién particular que cumplir: sus ideas,
su identidad cultural y su tradicién histérica, les sirven de resistencia ante
la deshumanizacién en la barbarie del necliberalismo, la globalizacion y el
mundo tecnologico de nuestro tiempo. La misién de estos paises serd el
civilizar a los poderosos, deberan ser la vanguardia de la resistencia
cultural, Latinoamérica tiene el reto de hacer una Filosoffa universal como
clencia rigurosa, pero apoyada en el fortalecimiento de su tradicion cultural
y de su identidad histérica, para realizar la critica del mundo moderno,
demostrando al hacer filosofia, que no todo en el mundo estd dominado por

el imperativo de la utilidad.

En lenguaje hegeliano'” el otro somos América Lalina con respecto a la
totalidad europea, somos el indio, el africano, el asiatico, el pueblo pobre y
oprimido con respecto a las oligarquias dominadoras y sin embargo
dependientes. La filosofia latinoamericana e$ un nuevo momento de la
filosofia humana que puede constituir el futuro mundial: la filosofia de los
pueblos pobres, la filosofia de la liberacion humano-mundial. Europa con
sus prolongaciones culturo-dominadoras, Estados Unidos, no saben ofr la

vov del otro, porque como la voz de la filosofia latinoamericana no es

" Nicol i probleme de fa Fifosafia hispdrica pag 158

"7 g necesario aclarar que st bien es ur lenguage hepebano, no es este el modo de pensar de legel. peto
sl ¢s clerto que aon mas alld del pengumento de Hegel su lenguage o side uttlizado para hablar de temas
que ¢l no oo en cuenta en su momento
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meramente tautologica de la filosofia europea se presenta como barbara,
pero el hecho de encontrarnos mas alla de la totalidad europea, moderna y
dominadora, nos pone en una posicion de filosofia del futuro, mundial,

posmoderna, de liberacion y antropoldgica.

Latinocamericana debe luchar por su reconocimiento, la aceptacion del otro
como otro es una opcién ética, una eleccion y un compromiso moral,
porque caminando en la liberacion y reconocimiento del otro se alcanza la

propia liberacién.

Se podria pensar que la crisis actual de la Filosofia se debe a un insuperable
problema de principios teoricos, y, aunque asi fuera, eso no preocuparia,
pues la Filosofia es esencialmente critica, por lo que las crisis son normales,
pero lo que esta en crisis es la humanidad misma, por ello pensamos que la
politica, la educacién, la economia y la sociedad en general deben
impregnarse de un contenide ético, que impida reducir estos sectores a
meros instrumentos de la clase en el poder; es necesaria la emancipacion
social sobre la base del conocimiento y critica de lo existente, de la atencion
a las condiciones histéricas actuales y de la utilizacién de los medios

adecuados para su transformacion.
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