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ANTECEDENTES

La cultura chicana encuentra su origen en la relacién histérica de México y los
Estados Unidos , en los eventos ocurrides durante la primera mitad del siglo
XIX, especialmente en las discusiones sobre la frontera que habrian de originar
las relaciones diplomaticas formales entre ambos pafses. En este contexto,
mientras que en México se erigfa el Imperio de Iturbide tras la consumacién de
la Independencia, los Estados Unidos se hallaban en un proceso de planeacién
para consolidar su hegemonfa en un primer momento de tipo territorial y

econdmico en el continente americano

Los Estados Unidos habfan comenzado a crecer en nmimero y pretensiones
econbémicas y el contacto entre los habitantes de ambas repiblicas se hizo
inevitable. Este hecho manifesté las intensiones del pais del norte para negociar
con México la posibilidad de modificar a su beneficio la primera frontera
formalmente establecida entre ambos paises en 1819 por el Tratado Adams -
Onfs , “de tal modo que se incluyera en el territorio norteamericano los
territorios siguientes: Texas, Alta California, parte de Coahuila, Nuevo México,
Sonora y Baja California.”

La oportunidad propicia para iniciar la estrategia expansionista de los Estados
Unidos hadia el sur se present6 en el Estado de Texas , mismo que desde la
Colonia habia sido concedido a Stephen Austin para habitarlo. La anulacién de
dicha concesién pas6 desapercibida por el gobierno mexicano posterior a la
Independencia, por lo que los pobladores de la regién fueron en su mayoria

nobles espafioles y emigrados estadounidenses.

En 1836 se manifest6 la sublevacién de los texanos, quienes con el apoyo de los
Estados Unidos se declararon estado independiente del Gobierno Mexicano.
México no reconocié su independencia y exigi¢ a los Estados Unidos se

mantuvieran al margen de la problemdtica al considerar esta sublevacién como

' Bosh. Carlos. Relaciones México Estados Unidos 1815-1848. El Colegio de México,México. p 98.




una cuestién interna.

Los Estados Unidos por su parte declararon no intervencién en el problema y
trataron de encaminar las negociaciones sobre los territorios por la via
diplomdtica de la negociacién. Sin embargo en 1837 expresaron el
reconocimiento de la Republica Texana y serfa hasta el 28 de febrero de 1845
que publicarian el decreto de anexién de Texas a los Estados Unidos por lo que
Meéxico suspendié relaciones diplomdticas con el pais del norte, mismo que
poco tiempo después tratarfa de establecerlas bajo la consigna de negodiar 1a

venta de territorios .

En 1846 bajo el pretexto de que una revuelta de mexicanos habia cruzado el Rio
Bravo y agredido a sus habitantes, Estados Unidos declaré la guerra a México.
Las condiciones econémicas de éste iltimo no permitfan mantener una guerra,
por lo que desconoci6 la invasién a la vez que se negaba a negodiar la paz

mientras no se aclarara el porqué de la guerra, pero no recibié respuesta.

Durante un armisticio acordado entre ambos paises en agosto de 1847, el
gobierno mexicano que consideraba la anexitn de Texas como el motivo de la
guerra consideraba que al acordar la indemnizacién que se le debiera por la
pérdida de este territorio, la guerra llegaria a su fin; sin embargo, los Estados
Unidos negociaron la paz a cambio de la firma de un tratado alevosamente
redactado cuyo articulo cuarto suponfa la cesién de Texas, asf como las

adiciones de Nuevo México y las dos Californias.

La posicién de México ante la inminente cesién de Texas era de pactar la no
inclusién de un territorio existente entre el Rio Nueces y el Bravo que no
pertenecia originariamente a la provinda de texana . En cuanto a la anexién de
Nuevo México y las Californias se consideraba una ambicién excesiva a pesar
de que estos enormes territorios se habfan mantenido casi separados de los

centros mexicanos de gobierno.

Mientras los habitantes de Nuevo México reclamaron su deseo de pertenecer a
México , los rancheros que dominaban las Californias se manifestaron a favor
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de la ocupacién norteamericana al considerar que el gobierno mexicano era
débil para defender sus familias y propiedades de las invasiones indias.

La anexioén en especial del Estado de California resultaba por demés peligrosa,
ya que la peninsula ubicada frente a una extensién considerable del territorio
mexicano comprometfa la soberanfa nacional bajo la influencia del gobierno
que la poseyera. A este respecto “se debati6 hasta acordar que la peninsula
quedara en manos mexicanas, y ademds una zona, al norte del Golfo de

California, que uniera la peninsula con el resto de la nacién.>

La frontera se estableci6 de manera formal lo mds acorde a las pretensiones
estadounidenses, salvo por la modificaciéon que excluyé la anexién de los
actuales territorios de Chihuahua y Sonora , pues de lo contrario México se
habrfa negado a firmar el tratado.

México firmé el Tratado de Paz , Amistad y Limites el dos de febrero de 1848 y
como resuitado de la anexion de los estados mexicanos menconados, los
Estados Unidos se comprometieron a pagar 15 millones de délares, “3 se
abonarfan inmediatamente mientras el resto se pagaria a razén de tres millones

anuales con interés del seis por ciento™>.

Lamentablemente para México, las negociaciones sobre la frontera no
concluyeron ahf; aproximadamente 5 afios después en 1853, un cambio en el
curso del Rfo Grande que limitaba los territorios de ambos paises asi como el
supuesto seguimiento de los estadounidenses de un mapa equivocado,
originaron nuevas discusiones que estuvieron a punto de desatar una segunda
guerra. Para evitar un nuevo conflicto, se envi¢ a James Gadsden a la Ciudad
de México para una nueva negociacién. “La linea original de este tratado debié
haber seguido el curso de Rfo Gila a través de Arizona...pero Gadsden
consiguié comprar casi 114 000 kilémetros cuadrados adicionales...para
construir un ferrocarril que se proyectaba hasta California. Ademéss ...

*Ibid., p. %0
*Idib.. p. 95




quedaron incluidas una de las minas de cobre mds ricas del mundo {ningtn

mexicano piensa que esto fue accidental).”

Con el triunfo de la guerra y la compra de Gadsden, los Estados Unidos no s6lo
anexaron territorios, también habitantes. La conformacién de aquellas
poblaciones era diversa, existfan entre otros, grupos de origen mexicano,
estadounidense, espafiol e indio. Cada uno de los cuales tenfa su propia postura
frente a la anexi6n, dependiendo sus intereses.

En cuanto a la postura de los mexicanos, muchos de ellos se declararon
favorecidos por su integracién al pafs del norte, pero obviamente hubo quienes
preferian mantener su identidad y posesiones como mexicanos. Fueron
predsamente aquellos mexicanos quienes conformaron  una minorfa
significativa en contra de la anexién que, como era de esperarse, se vio forzada

aincorporarse a la nueva sociedad norteamericana.

Las poblaciones mexicanas en aquel momento se distribufan de acuerdo con
Joan Moore de la siguiente manera: “Habija quizas 5 000 mexicanos en Texas; 60
000 en Nuevo México, no més de 1 000 en Arizona y tal vez 7 500 a lo largo de
California”® Asf , como lo expresa David R Made! los Estados Unidos
“adquirieron una colonia interna, pues con la adquisicién del sudoeste,
alrededor de 75,000 mexicanos se encontraron de repente en terra extranjera.
Asf fue como por medio de la conquista principié el proceso histérico chicano
... (donde} cambié de ser duefio de su tierra y su destino a ser una minoria

explotada” ®

Las poblaciones mexicanas en los estados Unidos vivian incorporados como
una colonia interna. El gobierno estadounidense “negaba su cultura, su
herencia y su propia historia”’. La situacién se torné dificil cuando hacdia 1900,

los grupos anglosajones endurecieron su postura hacia los mexicanos y demds

* Moore Joan. Los mexicanos de los Estados Unidos y el Movimiento Chicano. FCE, México, 1972, p. 76
% Ibid.. p. 30

* Villanueva, Tino. Chicanos, Antologfa histérica v literana . FCE.México, 1994, p. 104

? Ibid.,p. 105
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grupos de origen no sajén. Comenzé entonces una era de ataques a las
propiedades de las minorfas mexicanas en su mayorifa. Los angloamericanos se
organizaron en congregaciones que pretendf{an el despojo y apoderamiento de
dichas propiedades a las que se consideraban con mayor derecho en un marco

de discriminacién y racismo.

Los mexicanos que no pudieron mantener sus propiedades originarias fueron
obligados a desplazarse a las ciudades més desarrolladas donde para poder
subsistir . Asf, las minorfas especialmente mexicanas, se convirtieron en la base
laboral de la agricultura y la mineria, principales actividades econémicas en la
region.

Las condiciones de trabajo eran extenuantes,caracterizadas por largas jornadas
laborales, mala paga y una total ausencia de servicios comunitarios . Estos
grupos que quedaron inmersos en un contexto de “injusticia politica,
discriminacién social y explotadién econdmica. Salvo por los negros, los

mexicanos ocuparon el nivel mds bajo de la poblacién estadounidense.”®

En este contexto, la sociedad estadounidense que gustaba de acosar a los a los
mexicanos y demds minorias latinas inmigradas, se valieron de una
interpretacién dolosa de la cultura de origen de estos pueblos para construir
mitos raciales y estereotipos con el fin de clasificarlos, juzgarlos vy
descalificarlos socialmente .

El mito racial predominante durante los afios veinte y treinta de este siglo se
basé en una supuesta inferioridad genética que justificaba el dominio sobre sus
personas y propiedades. Se fomenté el mito de que “el mexicano y el
afroamericano eran mentalmente deficientes y unicamente aptos para trabajos

fisicos pesados por tener los brazos més cerca del suelo .”*

¥ Ibidem.
* Florescano, Enrique. Mitos mexicanos. Aguilar. México, 1999, p.163
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En cuanto a la utilizacién de estereotipos , el més trascendental fue la adopcién
de la palabra ‘chicano’ como un termino peyorativo para nombrar a los
mexicanos en los Estados Unidos. Este término se originé como una burla de la
defidendas del lenguaje inglés por parte los indigenas anexados y demds
inmigrantes mexicanos poseedores de un idioma atin influenciado de las
lenguas precolombinas, al referirse a sf mismos como ‘meshicanos’. A este
respecto, a pesar de haber significado un apelativo en el origen, el término
chicano serfa rescatado posteriormente como motive de orgullo.

La respuesta del chicano hacia la actitud radista provocé que los chicanos se
mantuvieran fieles a un nidleo, fortaleciendo la unidad en sus pequefios barrios
y manteniendo la unidad de grupo con base a sus elementos culturales de
origen. Asf, los chicanos rescataron los mitos de su cultura mexicana y los
perduraran como recurso de resistencia sociocultural y de afirmacién
identitaria frente a una descalificacién xendfoba y racista.

La exaltacién de "la raza" como base de su identidad y mito de redencién y
venganza,y la organizacién de pequefas guerrillas para enfrentar los ataques
de los rangers; leg6 a los chicanos desde los afios treinta la organizacién de sus
demandas politica y socdal que defendida desde sus comunidades
esencialmente en California, se hizo manifiesta en los afios sesenta en la

irrupcién del Movimiento Chicano .

Este movimiento expuse la forma en que los chicanos habian adaptado la
historia y los mitos de la cultura mexicana a un contexto estadounidense para
crear la identidad chicana. De esta manera la exaltacién del concepto de la raza
la exposicién chicana del mito de Aztldn, la resignificacién de las pricticas
rituales prehispdnicas mexicas y la reinterpretacién del simbolo de la Tonantzin-
Guadalupe como traslacién de las antiguas diosas mexicas, se instalaron en la

comunidad para ayudar a resistir la discriminacién y el bombardeo sectista.

Situdndonos en este contexto dejaremos que sea nuestra investigacion la que
desarrolle 1a forma en que las mujeres chicanas fincaron en el mito y forma
simbo6lica de la Virgen de Guadalupe la base de una cultura feminista critica en



reclamo de igualdad . As{ como la reconstruccién de este mito tan
representativo como identidad de género.




INTRODUCCION

En la relacién actual de México con los Estados Unidos, la migracién,
conjuntamente con la interaccién fronteriza y més recienternente los medios de
comunicadén, han sido los elementos principales de vinculacién cultural de los

chicanos con la cultura mexicana.

La historia de los chicanos es totalmente diferente a la de cualquier otro grupo
minoritario en los Estados Unidos pues éstos se convirtieron en minorfa por
anexién , no por migracién,a este pafs como gente subordinada. Este proceso
varié en cada uno de los estados fronterizos: Texas, Nuevo México, Arizona y
California. E] proceso de cada estado sentd las bases para la migracién posterior
desde México, que se dio a mayor escala en el siglo XX v que influyé de manera
decisiva en el papel econémico polftico y social que podfan desempetiar los

chicanos.

Las vejaciones y ejecuciones constantes de mexicanos no finalizaron del todo
con la firma del Tratado Paz , Amistad y Limites de Guadalupe Hidalgo,
organizaciones como el Santa Fe Ring y el mismo Ku Kux Klan persegufan a los
mexicanos anexados, los despojaban de sus tierras y los aniquilaban, Estos
linchamientos que han perdurado hasta nuestros dfas se han consolidade como
la més cruel manifestacién xendfoba de las leyes estadounidenses hacia los

mexicanos y demds latinos.

Los chicanos y chicanas constituyen en la actualidad una sociedad compleja y
en ciertos aspectos poco conocida . El consolidar una identidad individual y
colectiva sigue siendo uno de los principales retos de la comunidad chicana. La
identidad es un factor muy importante para ellos como para cualquier grupo

humano, pues es badsica para que éstos puedan lograr un desarrollo integral.

En el caso concreto de los chicanos la identidad se ha presentado como la
solucién al conflicto ideolégico que ha enfrentado desde su anexi6én : el
conflicto de la otredad. El definir a que lado de la frontera realmente




pertenecen; pero mds alld de ello, de cudl lado de la frontera se les acepta y se
les reconoce.

La postura original de ostentarse como mexicanos anexados a los Estados
Unidos era insuficiente para justificar su situacién, pues con éste discurso no
lograron la aceptacién de ninguna de las dos nacionalidades que la habfan

considerado indeseable por distintas causas.

Para los mexicanos, los chicanos eran gente traidora que habia preferido
establecerse en los Estados Unidos, negando su mexicanidad, sus raices,
olvidando su idioma y trabajando las tierras que laguna vez fueron mexicanas
en beneplécito de los gringos. Los mexicanos anexados no quisieron volver,

quisieron ser gringos.

Por su parte los estadounidenses les negaban la aceptacién basados
principalmente en el estereotipo de inferioridad genética, evitaron nombrar
americane a un individuo que a simple vista tenfas rasgos indigenas, que no

hablaba inglés y al que no le reconocian capacidad intelectual.

De esta manera ambos pafses les dieron la espalda y los dejaron a merced de la
discriminadén, es tal vez esta actitud de descondierto la que origina de laguna
manera el estereotipo de los chicanos de ser gente violenta y rebelde; sin
embargo, independientemente de que la actitud de los chicano haya variado en

cada barrio o ntcleo la realidad es que la otredad se hacia presente.

El activismo por lograr una identidad de grupo ha consistido principalmente en
la adecuacién de elementos de la cultura mexicana prehispanica mexica y otros
tradicionales mexicanos a su contexto como minorfa estadounidenses. Los
chicanos se han propuesto crear un a identidad que les resulte adecuada a su

contexto.

Esta busqueda de identidad se suscribe a un proceso de cooperacién v
convivencia social entre todos los miembros de la comunidad donde lo mismo
negros y latinos han establecido lazos fraternales. Son estos individuos los que




mantienen cohesionado el niicleo social en base a la observanda y exaltacién de
elementos afines como la consanguinidad , el origen, 1a raza, la religién o la
creencia,

La mujeres chicanas son parte importante de estas pretensiones. En el caso
concreto de las chicanas feministas que proponen la igualdad de género y que
claro estd puntualizar no representan el sentir general de todo el feminismo
chicano ni de toda la feminidad chicana; éstas han ampliado su base moral a
través de la construccién de una identidad fuerte y revolucionaria basada
esencialmente en mitos mexicanos, tanto coloniales como prehispanicos,
consolidando asf un ejemplo de ¢6mo un grupo 6 minorfa puede adaptar y
meodificar mitos y costumbres a una realidad por muy adversa que ésta sea, y
siempre obtendrd una identidad propia que no limita al grupo que lo crea sino
todo lo contrario, le justifica para desarroliarse en mayor grado de autenticidad.

Ese sector especifico de chicanas feministas acompanadas por el mito de la
Virgen de Guadalupe son una realidad que persigue una cultura de fortaleza y
enfrenta el desafio de lograr igualdad genérica sin poner en riesgo la unidad de

un grupo .

Para lograr la exposicion adecuada del papel del mito de la Virgen de
Guadalupe en la construcci6n de la identidad chicana, este trabajo ha utilizado
como guia la version feminista por dos razones: la primera es que fueron la
mujeres chicanas quienes salvaguardaron los mitos mexicanos para basar su
identidad en la protecdén de los mismos ; la segunda igualmente importante,
consiste en que el activismo de las feministas chicanas, ha legado la m4s
completa y asequible coleccién de obras referentes al tema guadalupano en la

comunidad chicana, més que toda la comunidad en general.

Los trabajos expuestos principalmente por artistas chicanas del Estado de
California ta] es el caso de Gloria Anzaldda han constituido la fuente principal
de conocimientos en esta investigacién de tipo documental. Sin la existencia de
tales obras, esta tesis habria carecido de fundamentos, pues al no contar con la

vivencia propia de una investigacién de campo sobre la vida del barrio en los




Estados Unidos, el legado feminista chicano hizo posible la parte esencial de
este trabajo.

Respecto al formato de nuestra investigacién, éste se organiza de la siguiente
por capftulos que se presentan de la siguiente manera:

Como capftulo 1 presentamos un Marco Tedrico Conceptual que fundamenta la
Teoria del Mito, su funcién social y representacién simbélica. Este capftulo
desarrolla las aportaciones que las escuelas de pensamiento de las distintas
disciplinas sociales han hecho sobre el mito. En el esbozamos en forma muy

general las aportaciones de los distintos autores sobre las caracteristicas miticas

El capftulo TI titulado: "Origen y consolidacién del mito de la Virgen de
Guadalupe como simbolo de identidad nacional” consiste en el desarrollo del
mito guadalupano en concreto para demostrar su trascendencia como simbolo
politico cultural de la Nacién Mexicana actual. Esto se logrard mediante la
investigacion y documentacién del mite guadalupano a través se identifica

tradicionalmente la fe de nuestra nacién.

En el capitulo Il desarrollamos “El mito de la Virgen de Guadalupe como
simbolo binacional de identidad feminista chicana”. Este consiste
primeramente en desarrollar el proceso de aceptacién, consagracion y
apropiacién del mito de la Virgen de Guadalupe en los Estados Unidos en la
comunidad chicana, asi como testificar el proceso de reconstruccién y
reinterpretacién de la historia de este mito como necesidad de las mujeres
chicanas de poseer un simbolo de fuerza, valor e identidad, ante una sociedad
disariminante ; para finalmente esbozar como la mujeres chicanas
recenstruyeron el mito guadalupano incorporando elementos prehispanicos
mexicas, logrando con ello una peculiar interpretacién de su historia .

Concluido el capitulado se presenta a continuacién el Anexo 1 titulado

“Galeria de imigenes”, en el cual exponemos la reconstruccion la forma




simbdlica guadalupana mediante la pléstica chicana. Las imégenes
presentadas nos permiten verificar cdmo las formas simbélicas del mito
chicano guadalupano se envisten de una significacién totalmente distinta a la
representacién mexicana tradicional; con una con una actitud més mundana
que participa de nuestra actualidad. Tales representaciones constituyen el
tributo a su poder, son parte del ritual de la mujer chicana .

Seguido del Anexo 1 incluimos el Apéndice I, que contiene las leyendas
mexicas a que se hacer referencia en el desarrollo del capitulo I y que por
razones obvias no fueron incluidas en el mismo. El contenido de este apéndice
es muy interesante, nos obsequia un poco de cultura general y es vitil para
reforzar la funcién del mito en nuestra cultura mexicana originaria.

A continuacién se pone a disposicion del lector un Glosario alusivo al término
chicano, donde se incluyen los diferentes términos que utilizados en ambos
lados de la frontera para definir a los distintos grupos no anglosajones que
viven en los Estados Unidos. Este glosario nos permite conocer e identificar

los grupos con los que conviven los chicanos.

Finalmente se presenta nuestra bibliograffa, donde hemos incluido tanto las
lecturas citadas textualmente como las de apoyo que sirvieron de gufa para la
elaboracién de] presente trabajo, se anexan igualmente una hemerograffa y una
serie de direcciones electronicas que constituyeron un fuente basta e importante

durante el desarrollo del presente.




CAPITULO1
MARCO TEORICO CONCEPTUAL

LA TEORIA DEL MITO, SU FUNCION SOCIAL
Y REPRESENTACION SIMBOLICA.

En este capitulo se exponen las aportaciones tedricas que las distintas

disciplinas de las ciencias sociales han desarrollado sobre el mito.

El presente capitulo tiene por objetivo a desarrollar, uno general y otro -

particular ; el primero consiste en fundamentar tedrica y cientificamente mi
investigacion mediante un esbozo lo mds completo posible de todas las
aportaciones que han hecho las distintas escuelas de pensamiento durante los
siglos XIX y XX en referencia a la Teoria del Mito, su funcion social y
representacion  simbélica; el segundo objetivo pretende destacar las
caracteristicas esenciales expuestas sobre el mito para identificarlas
concretamente en aguel que resulta esencial en esta tesis: el de la Virgen de

Guadalupe.




CAPITULOI MARCO TEORICO CONCEPTUAL.

LA TEORIA DEL MITO, SU FUNCION SOCIAL Y REPRESENTACION
SIMBOLICA.

Desde el principio de la humanidad, el mito constituyé para el hombre la
explicacién de los fenémenos naturales y de su propia existencia. Con el
transcurrir del Hempo, la fuerza de las representaciones mitolégicas elevé la
concienda por encima de la realidad. Sin embargo, en la medida que el mundo
del mito empez6 a ceder ante el mundo religioso, comenzé a producirse al
interior del mismo un desprendimiento. En este momento se gestd la religién

como un proceso de civilizacién de la mente primitiva humana.

Fueron la cosmograffa y la teogonia las que determinaron el mundo mitico que
en la fibulas mitolégicas sobre el origen vida formé la idea de Dios. La
prohibicién de la idolatria formo la lfnea divisoria entre la conciencia mitica y la
profética monotefsta donde las imdgenes del mito fueron desplazadas; sin
embargo, en otra etapa de la religién, especialmente la catélica, resurgieron y se

impusieron poderosamente como simbolos religiosos y vehiculos de fe.

En cuestiones filoséficas, el mito y la religion fueron cuestionados como simples
productos del temeor, creados para dominar el instinto natural del miedo que se
interpretaba entonces como “un instinto biolégico universal”® pocas veces

dominado o suprimido.

' Cassirer. Emst. El mito dei Estado. FCE, México, 1985. p. 61
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1.1La Teorfa del Mito.

La preponderancia del elemento mitico sobre el racional es manifiesta tanto en
la vida sodial como politica del hombre. La derrota del pensamiento racional
parece ser irrevocable en la vida practica, ya que para el mito no existen
elementos racionales. El elemento mitico es atractivo mientras que la razén es
tedrica, lo que implica métodos ordenados de conocimiento , por lo cual es
siempre rebasado por las prdcticas de la cotidianeidad. Es por esta razén
practica que se debati¢ siglos atras sobre la posibilidad y existencia de Ia Teorfa
del Mito.

La Teorfa del mito es todavia objeto de grandes controversias entre las
discplinas humanas, mismas que buscan dotar a esta teoria de un cuerpo més
tedrico-racionai.

La historia del mito es tan antigua como la humanidad misma, sin embargo, e}
debate sobre la aceptacién de la Teorfa del Mito como motor de la filosofia de
todas las civilizaciones importantes del pasado y el presente, inici6 de acuerdo
a nuestras referendia tedricas en los siglos XVI y XVII, cuando el pensamiento
se desarroll6 hasta bifurcarse formal y te6ricamente en dos grandes 4reas ,
"podriamos utilizar los términos tradicionales fisico y mental, ¢ materia y

1]]

mente™” para diferenciarlos de un modo general.

El drea fisica 6 natural, en su af4n de cientificidad debati6 fuertemente al mito ¥
su funcién sodial, enfrentdndolo a las teorfas naturalistas que pretendian
confirmar bajo métodos centificos la comprobacién de los fenémenos
universales. La diferenciacién establecida entre las ciencias sociales y las
ciendias naturales resulté muy engafiosa. Las ciencias naturales alcanzaron
profundidad teérica y poder explicativo, mientras que las dencias sociales
fueron, mayormente un comentario descriptivo que dej6 intactas muchas

"".Chomsky, Noam. Op Cit., p. 88.
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cuestiones problemdticas y desconcertantes que llevaban plantedndose miles de
aftos como el caso del mito, la conciencia, el espiritu y la creencia.

La principal interrogante de las escuelas que no aceptaban del todo a la Teorfa
del Mito era la de ;c6mo formular una Teorfa (ordenada y razonada) que
pretendiera explicar un fenémeno humano como lo era e} mito, siendo que este
no aceptaba ni acepta elementos racionales que justifiquen su creacién y
operacién?. La Teoria del Mito o del pensamiento mitico resultaba entonces
paraddjica en términos cientificos, al no permitir elementos teéricos por los que

pudiera reconocerse su funcién social

Sin embargo, el mito se traslada hasta nuestros dfas como un fenémeno
humano que no encuentra una explicacién en el exterior del individuo. Es por
esta razén que consideramos oportuno citar la definicién que respecto del mito
aporta la escuela antropolégica que dice: “el mito es, en resumidas cuentas un
fenémeno muy simple para el que no se requiere propiamente una explicacién
psicolégica & filosofica. Es la simplicidad misma (...) la sancta simplicitas del
género humano .No es el producto de la reflexién del pensamiento, ni basta con
describirlo como el resultado de la imaginacién humana. La sola imaginacién
no puede explicar todas sus incongruencias y sus fantdsticos o grotescos
elementos”. * La validez de esta definicién radica en legar en la mente del

individuo y s6lo en ella el origen del mito.

Como habiamos mencionado con anterioridad, las grandes revoluciones
cientificas del siglo XVII produjeron un avance impresionante en la
comprensién naturalista del mundo, desgraciadamente esto excluy6 grandes
interrogantes de interés humano fundamental. Se lleg6 a saber mucho de la
estructura de la materia y las leyes que determinaban sus propiedades e

* Chomsky. Op. Cit. p. 88



interacciones, pero se supo muy poco de cuestiones que se relacionaban
directamente con nuestras vidas y con nuestro propdsito de entender al mundo
como aquellas relativas a la conducta y el pensamiento humano, el juicio moral
y otros problemas parecidos que siguen resistiéndose a la investigacion
manteniéndose fuera del alcance de nuestra inteligencia.

En este contexto surgi6 la perspectiva cartesiana del S. XVII que conclufa que
dentro del mundo material no existfa ninguna fuerza no fisica que pudiera
incidir en la evolucién del hombre, la espiritualidad no tenia cabida y

consecuentemente la explicacién mitica tampoco.

La explicacién cartesiana del mundo no sobrevivié al siglo XVII ,pues la teorfa
de la mente no recibié critica alguna, solo fue exduida . Asi, de esta misma
manera, el debate sobre la funcién del mito se prolongaria junto con la historia

de la humanidad hasta nuestros difas.

1.2 Teoria del mito y su funcidn social.

Comenzaremos por introducir que la funcién del mito en una sociedad se
encuentra enmarcada por las préacticas de los individuos de las distintas
sociedades donde opera, a estas practicas se les conoce como actos rituales y
son infinita e incalculablemente variados.

La funcién de los ritos en la sociedad es la de satisfacer y fortalecer el
“profundo y ardiente deseo que sienten los individuos de identificarse con la
vida de la comunidad y la vida de la naturaleza. En éstos, los individuos se
funden en una horma tinica, en un todo indiferenciable””, un organismo

indivisible donde comparten sus esperanzas y sus temores, sus riegos y sus

peligros.

" Cassirer,. Op. Cit., p. 49




Por medio del rito, el hombre afirma la unidad con sus antepasados humanos 6
animales y colabora en la renovacién del ciclo de la naturaleza. Asf pues, el
mito se presenta no solamente como un fenémeno ffsico o histérico, que surge
de los procesos intelectuales, sino de las emociones humanas como una
realidad ritual. Aunque, conviene dejar claro aquf que el mito tampoco puede
ser considerado como esa simple emocién, sino como la compleja expresion de
la emociones, puesto que “la expresién de un sentimiento no es el sentimiento
mismo, es una emocién (...) que adquiere una forma definida (que) de un
14

estado pasivo se convierte en proceso activo””, convertida en ritmo v en

imagen.

Ahora Dbien, considerando que las emociones se refieren tanto al
comportamiento de la naturaleza como a clases especiales de objetos de la
misma, es necesario distinguir entre dos tipos de expresién de la emociones: la
ffsica; netamente del cuerpo, y la simb6lica; la que logramos transmitir
mediante el uso de nuestro cuerpo , en el caso concreto de nuestra tesis, la
representacién simbélica del mito de la Virgen de Guadalupe por las mujeres

chicanas.

La expresi6n simbdlica tiene como fin hacer objetivo el ambiente natural de los
seres humanos mediante sus actividades culturales como la religion, el arte y
hasta la misma ciendia, afinando sus percepciones sensoriales y lingiifsticas. Asi

el simbolismo mitico conduce a una objetivacion de los sentimientos.

Cuando expresamos nuestras emocdiones a través de los actos simbélicos, éstos

'* Cassirer Op. Cit. p. 55




quedan proyectados de manera concentrada, intensa y se vuelven persistentes
y duraderos . En el auténtico mito, las imdgenes resultado de la expresion
simbélica no son consideradas como simbolos, sino como realidades, lo que
quedard confirmado y aplicado a la temdtica concreta de este trabajo respeto a
la forma simbélica del mito guadalupano.

1.3  LaTeoria del Mito y su forma simbélica

El postulado de una mitologia general cuya tarea consistiera en verificar los
fenémenos de valides universal y determinar sus principios en base a todas la
figuras miticas fracasé en su funcién investigadora, logrando objetivos
minimes en esta materia. El error de lo que pudo haberse consolidado como el
inicio teérico formal de una ciencia social y antropolégica se debi¢ a que “en
lugar de concebir y caracterizar el mito como una forma de conciencia
uniforme trataron de determinar su unidad desde el lade puramente
objetivo””, por lo que fue imposible captar la verdadera unidad constitutiva

del pensamiento mitico.

Este hecho puso de manifiesto, de la mejor manera, que la unidad de un algo
espiritual no puede determinarse y asegurarse a partir de un objeto, sino sélo a
partit de la fundén que éste Hene en su origen . Entonces, ;qué debemos
entender por forma simbdlica del mito? Y adem4s ;c6mo podemos aplicar esta
parte de la teoria, tan medular para nuestro trabajo de tesis, al mito concreto de
la Virgen de Guadalupe?. Para lograr este objetivo es necesario primeramente

[}

conceptualizar la forma simbélica. Cassirer la define como : "una direccién

perfectamente determinada de la concepcién y la conformacion espirituales.”'
El siguiente paso consiste en que para lograr la perduracidn de la forma
simbodlica, esta debe constar de dos primeros pasos, a saber: Ja simple

representacién y la forma alegérico-simbdélica.

1% Cassirer, Esencia v efecto del concepio de sfmbolo. FCE, México, 1975, p. 161




Ahora estamos en condiciones de exponer y ejemplificar a la forma simboélica al

mismo tempo.

Primeramente extraeremos del universe de la cultura a las sociedades mexicana
y chicana especificamente, acto seguido observaremos que en ambas culturas el
fendmeno de la devocién guadalupana se manifiesta mediante la adoracién de
imégenes, lo que consolida el primer paso de los dos anteriormente
mencionados; el de la simple representacién . A continuacién notaremos que
tales representaciones simples difieren entre sf al portar diferentes investiduras,
actitudes, provenir de diferentes lugares y abogar por diferentes causas, de esta
manera se logra la expresidn alegoérica simboélica de cada una de las diferentes

representaciones simples.

Ahora bien, lo que consolidaremos como forma simbélica del mito
guadalupano es algo més complejo a lo anterior. La expresién simboélica del
mito de la Virgen de Guadalupe es la expresién de este algo espiritual por
medio de signos e imdgenes sensibles que, cualquiera que sea la diversidad de
sus formas posibles , tiene una base histdrica en su principio y un proceso de

consagracién completo. Asf, este mito tiene su propia conformacién simbdélica,

Cassirer aporta una segunda definicién donde hace referencia a la estructura y
universalidad de la forma simbdlica. Misma que iremos desarrcllando y
aplicando a nuestro mitc guadalupano para expresar lo siguiente: “ Por forma
simbolica ( del mito de la Virgen de Guadalupe) ha de entenderse aqui toda
energia del espiritu en cuya virtud de un contenido espiritual de significado
(madre de los chicanos y mexicanos), es vinculado a un signo sensible

concreto” ¥ ( la representacion alegérico simbélica de la imagen guadalupana).

* Itud. p. 162
17 Cassirer. Esencia v efecto...Op. Cit. p 162




Para las culturas chicana y mexicana el mito guadalupano y sus tantas
representaciones simbdlicas particulares, manifiesta el fendmeno de que el
ambito religioso de la conciencia sodial, no sélo recibe la alegérica impresion
del exterior, sino que profundiza en €l la expresién de la sensibilidad ,
enfrentdndose a la realidad objetiva manteniendo la plenitud de esta imagen

como creacién propia .

Asf pues, en la Teoria del mito y su forma simbélica, la imagen deja de ser algo
externo para conformarse desde dentro mediante formas simbdlicas
particulares, “éstas formas no s6lo tienen en lo sensible su punto de partida,
sino que permanecen también constantemente encerradas en su drculo. No se
vuelven contra el material sensible, sino viven y crean de €1"" al inspirar

nuevas representaciones artisticas.

Este hecho se consolida en la creacién cultural de la mujeres feministas
chicanas, quienes han adaptado, acogido y reproducido de forma tnica la

forma estética de las representaciones sensibles, liberdndose en pura expresién.

Podemos condluir entonces , que en resumidas cuentas, la Teoria del Mito, su
funcién social y representacién simbélica pretende explicar a al pensamiento
mitico como espejo de la capacidad y organizacién cognoscitiva natural del
hombre, que a través de sus ritos y representaciones comprueba el hecho de
que en todas las culturas, la vida social, politica e incluso institucional
contempordnea se halla bajo la batuta de muchos mitos de nuestros

antepasados.

Para sus defenscres, el mito no es solo cuestion religiosa o folklérica, es algo
mucho més profundo y significativo porque cohesiona a las sociedades y las
dota de identidad, guiando sus actividades cotidianas.

'® Cassirer.Esencia v efecto...Op. Cit. P. 165
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14  Diferentes interpretaciones del pensamiento mitico.

Las diversas teorfas del siglo XIX compitieron en sus explicaciones sobre el
misterio del mito. En el estudio de los mitos se pueden distinguir tres grupos
principales: El primero fue el enfoque Estructuralista del Mito propuesto por
Claude Lévi-Strauss donde el mito era considerado una forma de comunicacién
humana; el segundo fue el enfoque Psicologico donde Freud descubrié el
inconsciente y su relacién con los mitos y suefios y por tltimo, el tercero fue el
enfoque Sociol6gico asociado con Tylor y Frazer donde los mitos de las

sociedades primitivas estaban muy ligados al sujeto en cuanto conjunto.

A continuacién presentamos una sintesis de las principales interpretacones del
pensamiento mitico expuestas por los autores mds representativos de las
diferentes disdplinas humanas anteriormente mencionadas : estructuralista,
psicolégica y sociolégica. Ademds incorporamos otras dos corrientes de
pensamiento que consideramos sumamente contundentes para efectos de esta
investigacidn : la interpretacién simb6lica y la interpretacién trascendental del
mito.

141 Lainterpretacién estructuralista del mito

La esendia de su creencia es que el mito es un modo de comunicacién hurnana
y lo analiza como una enfermedad del lenguaje. Esta escuela de pensamiento
no nego la existencia del elemento mitico, pero lo reafirmé como una creacién
humana que hallé su consolidacién en la fe de las iglesias de todo el mundo.
Los autores estructuralistas desconocieron al mito como motor de la vida social
de aquellos tiempos y los venideros, pero nunca pudieron negarlo como
primera etapa de las ciencias modernas vy mucho menos como elemento

conservador de las tradiciones e inspirador de las artes.



Esta interpretacién maneja que “originalmente todo objeto era descrito por
varios atributos o (polionimia) , mientras que posteriormente se destacé de esa
multitud un nombre (sinonimia) (...) de manera que esos atributos empezaron
a cobrar una determinada independencia abstracta (homonimia) ", Es decir,
que el significado de la palabra o el objeto que pretendia definir se habia
liberado de la imagen del objeto, de tal manera que se interpretaba de acuerdo

a la subjetividad de cada individuo.

Tomaremos el ejemplo universal de Dios. Los primeros hombres identificaron
las fuerzas naturales con el poder de los dioses , no tenfan en mente un objeto -
Dios o una imagen unificada, sino algo desconodido. Cada hombre segiin su
cultura imaginaba a Dios de manera distinta, por lo que fisicamente lo

represento a su imagen propia y le asigné el vocablo “Dios”.

Este ejemplo confirma como en el afin por comunicarse, el hombre por
condicién natural primitiva emite sonidos o fonemas que al ser unidos entre si
forman las palabras y consecuentemente el lenguaje. Este c6digo linguistico
que se usa para referirse a los objetos provoca que el significado traiga a la

mente una imagen inexistente en el mundo fisico, un mito.

El mito encuentra representacién en una imagen u objeto mitico’ , mismo que
es adorado durante ciertas generaciones. Al paso de éstas, si tales objetos llegan
a desaparecer, el vocablo creado lo precede en iempo e imagen y el mito con él.

Se adora lo que fue y ya no existe en el mundo real, un mito.

' Hubner, Kurt. La verdad del mito. SXXI , México.1996, p. 44

El “objeto mitico™ es un conceplo clave de este capitulo, sin embargo no puedo atribuirlo a un autor o
corniente en especial, aunque éste constituve, por asf decirlo, la matenalizacién del mito.
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Para abordar apropiadamente la explicacién que hemos planteado, damos paso
a los autores estructuralistas para que sean sus palabras las que afinen esta

explicacién.

1411 Claude Lévi-Strauss

Para este autor, el mito es un producto del lenguaje que, junto con la musica y

el sonido rftmico, forma un cuarto modo auditivo.

Strauss afirma que “asi como los elementos del lenguaje -sonido v fonemas no
tienen sentido aisladamente y s6lo adquieren significacién en combinacién con
otros fonemas, asf los elementos del mito elementos narrativos individuales
como personas y/ o objetos no tienen significado de por sf, y s6lo lo adquieren a
través de su mutua relacién'®. Sin embargo, no es la formacén de mera
narrativa como tal lo que es significativo; es mds bien la infraestructura de las
relaciones lo que determina el significado real de un mito, del mismo modo que
la infraestructura de la lengua da a ésta significado como medio de

comunicacién.

Aungue en la prdctica Lévi-Strauss sostiene formalmente que el contenido del
mite es inaplicable al mundo préctico, se apoya a menudo en un contenido
espectfico para dar su interpretacién fundamental: "El mensaje transmitido por
un mito es el producto de los elementos de su contenido evidente y de las
relaciones entre ellos”” una estructura de materiales especiales determinada

por éstos.

0

Kirk, G. S.El nuto: su significado y funciones en las distintas culturas, Barral Barcelona, 1973,p.61

7 Tpidem.




En cuanto su posicién sobre la existencia del mito, Lévi-Strauss nos dice que
“ain cuando la experiencia contradiga la Teorfa (...) el andlisis mitico no puede
tener como objeto la demostracién de como piensan los hombres; no pretende
mostrar como los hombres piensan dentro de los mitos, sine como los mitos se
piensan dentro de los hombres, y sin que estos se enteren”.? Con éstas palabras
confirma su aceptabilidad del mite como factor de desarrollo del género
humano que habita ifntimamente en el pensamiento de cada individuo.

Con respecto a la ideas anteriormente expuestas, este autor concluye que, “si
los mitos de los pueblos primitivos ha de revelarnos la de verdad sobre la
naturaleza y funcionamiento de la mente humana, son entonces realmente
valiosos y su estudio deberfa proseguirse a toda costa ".* Con esto podemos
concluir que para este autor, la aceptad6n del mito se da en términos rituales,
mismos que difieren intimamente de las ciencias. El mito se conformaria
entonces como un elemento pagano o folklorista propio de los estados

primitivos de la evolucién del pensamiento.

1.4.1.2 Miiller Max.

Lejos de las consideraciones 16gicas y everemeristas del mito, Max Miiller se

remite para su explicacién también a la llamada dciencia del lenguaje.

2 Ibid,, p. 63

2 Ibid., p. 67

*La concepcidn alegdnco-cveremerista se atribuyé a la escuela psicolégica, que consideraba la
creacién mitica como parte det desarrollo de la menie humana y base de ja cultura e identidad del
tndividuo v su sociedad.




Para Miiller, la autonomizacién de ciertas palabras conduce a que se entiendan
como nombres o personas mitificadas, de ahf que el mito no sea otra cosa para
¢! que un problema de! lenguaje.

Desde su propia concepcién ya no considera al mito y a la religién como una
simple invencién arbitraria sino comeo un engario promovido por la naturaleza
de la mente humana, y ante todo por la naturaleza del lenguaje humano. Para
Miiller , “el mito sigue siendo siempre un caso patolégico (...) pero estamos en
condicién de comprender la patologfa del mito sin recurrir a la hipétesis de un
defecto inherente a la mente humana misma. (...} Si se reconoce que el lenguaje
es la fuente del mito, entonces hasta las incongruencias y contradicciones del
pensamiento mitico quedan reducidas a un poder universal y objetivo y por lo

tanto enteramente racional. “ %

Siendo Muller seguidor de la escuela de Levi-Strauss, legé un andlisis de
mucha més profundidad en el sentide netamente cultural del mito, afirmando
que "el mito es una de las mds antiguas y grandes fuerzas de la civilizacién
humana (que) esta conectado intimamente con todas las demds actividades
humanas: es inseparable del lenguaje, la poesia, el arte y del mas remoto
pensamiento histérico."*. Aquf vale la pena recordar que la ciencia misma tuvo
que pasar por una primera etapa mitica antes de alcanzar la etapa légica, la
alquimia precedié a la quimica y la astrologia a la astronomia.

4

Cassirer. El mito dei Estado. Op. CiL., p. 29

*1bid., p. 30




1.4.2 La interpretacién psicolégica del mito.

Fue hasta el 5 XIX cuando la psicologfa desplegé su propio instrumental y
aquella riqueza material que podrian rendirle la profundidad y extensién
necesarias, de ahf que el mito se present6 finalmente bajo una luz distinta.

La concepaén psicoldgica del mito fue, vista desde la perspectiva de la historia
de la cultura, una parte de aquel descubrimiento de la subjetividad que habria
de mostrar la interioridad del ser mediante la distincién de sujeto y objeto. El
principio para la comprensién psicoanalitica del mito lo constituyeron los

estudios de Freud acerca del mito de Edipo, asf como el tétem y tabu.

1.4.2.1 Friedrich Nietzsche

Las primeras ideas miticas correspondientes a una psicologia decantada se

encuentran en la obra de Nietzsche.

Al considerar al mito como un fenémeno que reside dentro del subconsciente
humano , para Nietzsche, el fundamento de todo ser no es otra cosa que la
voluntad metafisica que Shopenhauer equiparé a la cosa en sf, donde el mundo

de las apariencias cubre esa voluntad, pero cuyo impulso vive en todo.

Secundando esta apreciacién subjetiva del mundo por parte del individuo, en
forma personal o de grupo, Nietzsche afirma que "en este profundo deseo de
vivir, la lucha, el aniquilamiento y el terror (consciente o inconsciente) son la

consecuencia de aquel exceso de formas existendales incontables que se

" Preud, Sigmund. Totem v Tabu. Alianza Editorial México,1993.171 p.p.
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acumulan y agolpan en la vida y que proceden de la fertilidad rebosante de la
voluntad del mundo. Pero como la vida apasionada que se quiere a si misma,
este enfrentamiento de fuerzas proporciona también el mds profundo deseo de
vivir en el individuo. "* Aqui lo que Nietzsche llama exceso de formas
existenciales no es otra cosa que la infinidad de representaciones miticas que el
individuo concibe a su interior para explicar el mundo exterior, mismas que se
gestan en la naturaleza de la mente humana y que el autor define como la
fertilidad rebosante del mundo.

Por otra parte, lo que Nietzsche da a notar como una lucha incesante y
aniquiladora es precisamente este proceso interno del individuo donde busca y
crea una explicacién el mundo real mediante el mito y sus infinitas

representaciones.

En cuanto a la representacién estética del objeto mitico Nietzsche, recalca en
repetidas ocasiones que "en un fenémeno estético, estd el mundo finalmente
justificado (donde) el individuo puede experimentar el resquebrajamiento del
principium individuationis y con ello el triunfo de la vida tinica eterna"Z.
Nietzsche afirma lo dionisiaco como fundamento objetivo del ser, como lo
dnico primigenio de la vida base de toda manifestacién y de la voluntad del

mundo.

En cuante a la controversia del papel del mito como motor de la vida social del
hombre, concluyé afirmando que “la ciendia es el engendro del resentimiento,
puesto que se apoya en la virtud de la verdad v la integridad que han forjado

los débiles con el propésito de lograr contraponerla a la voluntad del poder de

* Nietzsche I. Werke, Vol [, Munich, sin fecha. Citado en Hibner, Furt. La verdad del Mito.S XXI.
México, 1996, p. 52

¥ Hiibner. Op. Cit., p. 53
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los fuertes. Pero aquella verdad ha puesto en relieve que en dltima instancia
toda divinidad, y con ella el mito, es inicamente ilusién."”® De esta manera
Nietzsche calificaba al mito como una cualidad innata de la creacién humana al
tiempo que criticaba con dureza el establecimiento de una orden social perfecto
donde la humanidad no hallaba la identidad en la forma simbélica y la

representacién estética asi como la libre expresion en el ritual mitico.

1.4.22 W.Vélker Wundt.

La explicacién mitolégica de Wundt parte de la afirmacién de que "existe una
fantasfa mitolégica que conduce a que el conjunto de la vida en su estado de
conciencia (...) se transfieran al objeto™®. De ahf que todos los sentimientos y

efectos que ocasiona el objeto se vuelven asf las pricridades del objeto mismo.

Siguiendo con su exposicién, Wundt hablaba de una espede de "percepcién
mitoldgica que se adhiere a los hombres originalmente y que vuelve as{
inevitable la construccién mitica del objeto”.® Este es el motivo por el cual su
efecto se experimentaba como realidad dada directamente, como una forma de
percepcidn inevitable y general que era llevada a cabo de la misma manera por
todos. De ahi que el mito sea "una creacién de la fantasia popular y no

solamente del individuo™.Asf, con esta cita confirmamos a Wundt como el

2 Ibidem

* Wundi, W.Vdlker psichologie H.Myths and Religion. Leipzing, 1909. Citado en Hubner. Op.
Cit, p. 53.

* Ibidem.

 Ibidem.




primer autor que reconoce el mito como elemento de cohesién individual y de

grupo .

La importancia de Wundt reside en poseer un refinado sistema conceptual que
puede entender en detalle y fundamentar mds profundamente los procesos

psfquicoes que conducen a la concepcidn de ideas miticas.

Dentro de esta misma conceptualizacién, Wundt explicaba que el pensamiento
mitoldgico se originaba de la siguiente manera: "la creciente autodiferenciacién
del sujeto respecto de los objetos y el progresivo decantamiento de esa
diferenciacién conduce entonces a aquel desarrollo intelectual ascendente en
virtud del cual fue contenido el pensamiento mitol6gico”.* Con ello podemos
concluir que la aportacién esencial de Wundt sobre el mito, pensamiento mitico
y objeto mitico consiste en conceptualizar y justificar el desarrollo del
pensamiento mitico como un desarrollo intelectual del individuo, que sirve al
mismo para afianzar sus lazos de unién e identidad con su entorno natural y

social.

1423 Sigmund Freud

Cuando toca el turno a Freud de analizar el mito, las teorias medulares de los

lingiiistas y antropélogos ya habian sido expuestas.

La Teor{a freudiana de interpretacién psicoanalitica del mito no lo consideraba
como un hecho aislado, pues el hecho de estar relacionado a fenémenos bien
conocidos que podrian ser estudiados desde una perspectiva cientifica y
comprobados empiricamente, lo convirtié en un elemente més que légico, en

% Riibner. Op. Cit., p. 53.
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un sistema. Sin embargo, no por ello dejo de ser considerado como un

fenémeno patolégico.

Al aplicar los avances de la patologfa al estudio del mito se abrié un campo
importante en el desarrollo de la investigadén cientifica. Freud no pretendia
resolver el enigma del mito, queria simplemente delimitar entre la vida psfquica
de los salvajes y la de los neuréticos para dilucdar los hechos oscuros e

ininteligibles.

Como psicélogo, Freud estaba en situacién mejor para elaborar una Teoria
coherente del mito que muchos de sus predecesores. Estaba completamente
convencido de que la unica clave del mundo mitico tenfa que buscarse en la
vida emotiva del hombre " elaboré una nueva Teorfa de las emociones ,pues las
teorfas anteriores habfan apoyado la idea de una psicologfa sin alma” ¥, donde
el factor llamado alma tendia a ser eliminado, perc que posteriormente renacia

como una tendendia de representacion fisiolégica.

Las ambiciones de Freud, consistfan en diferendiar la vida psfquica de la vida

"¥ es s6lo una fraccién de la

consciente, pues pare él “la conciencia no lo es todo
vida psiquica. La teoria freudiana afirmaba que “el mito se fundaba en un
instinto fundamental e irresistible, (...} en una fuerza oculta que estaba detrds de
los hechos observables”.® El mito se le presentaba como algo cuyo carécter y

naturaleza estaban profundamente arraigados en la mente humana.

a3

Cassirer. El mito dej Estado. Op. Cit., p. 40

3 Cassirer. El mito del Estado. Op. Cit., p4]

33

Ibidem.
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Como sus predecesores, Freud estaba convencido que la mejor manera de
entender al mito era “describir, enumerar, ordenar y clasificar sus objetos (...)
pues lo que deseamos saber del mito (es s6lo) su funcién en la vida social y
cultural del hombre." * Asf pues, aunque a Freud le resuitaba muy interesante
el estudio de la substancia del mito, nuca profundizé mds all4 de una simple
reflexién. Su prioridad consistié siempre en la demostracion dentifica del

mismo.

Al recurrir a su anélisis del individuo en base al elemento sexual, Freud no
desconoce al mito, no niega su existenda e incluso se siente atraido por esa
magia subjetiva, sin embargo su compromiso como dentifico le orillé a aportar
sélo aquellos elementos que tuvieran relacién con la racionalidad. La mayor
aportacion de este autor para nosotros resulta de reconocer la necesidad de una
psicologia con alma donde, de acuerdo al perfil psicolégico de cada individuo 6
grupo, sea vilido analizar en base a sus elementos culturales e incluso procurar

en base a ellos una mejor sociedad.

1.43 Lainterpretacién sociologica del mito.

La concepci6n ritualista-sociolégica aparece en la segunda mitad del siglo
pasado. Esta se refiere al mito como una forma de existenda y al ritual como a
la forma primigenia y prototipo de las reglas de comportamiento en un mundo
determinado por mitos indispensables no s6lo para la proteccién de la vida,

sino para la perpetuacidn de la comunidad.

Esta escuela afirma que el mito se desarroll6 paulatinamente a través de ritos, y

que posteriormente mito vy rito se fundieron en una unidad. Estos ritos

-

3

ibvd . p. 45
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interpretados como “totemismo”” sirvieron de base a la creencia primigenia de
que todo estd animado y que especialmente entre ciertas especies (la mayoria de
las veces animales) y una tribu, se constituye una especie de comunidad de la

sangre. De ahi se desprenden las prohibiciones de los tabies.

Esta escuela de pensamiento consecuencia del evolucionismo Darwiniano
afirma que “mito y religién se originan en una magia que continua todavia en el
rito y de la cual nunca se podran desligar”.¥Segtin esta escuela, el hombre fue
avanzando de la barbarie y evolucionando a un mito mds refinado, luego hacia

la religién y posteriormente hada la ciencia.

La mitologfa, estrictamente hablando, no fue parte integrante de la religi6n
pues no tenia para sus adeptos ninguna configuracidén sagrada ni fuerza
obligatoria alguna. Los mitos asociados con santuarios individuales y
ceremonias religiosas era una mera parte constituyente del aparato del culto,
que debjan servir para despertar la imaginacién y mantener viva la

participacién del adepto.

La interpretacién sociolégica-ritualista no limita el mito a la consideradén y
explicacién teérica o a la intuicién estética, sino que lo deja determinar en
conjunto de la realidad vital hasta en todos sus detalles précticos por medio de
la ofrenda ritual, hace de él por asi decirlo una sodedad sangrienta , donde la
comunién con el sacrificio y la ofrenda fortalecen los lazos miticos de unién
entre los individuos de una sociedad. El mejor ejemplo de este tipo de
civilizacién lo encontramos en Mesoamérica durante el florecimiento y auge de
las culturas azteca, maya y tlaxcalteca, mismas que a pesar de la prictica del
sacrificio aportaron elementos filos6ficos, matematicos y cientificos a la

" Véase este conceplo creado v esbozado por Freud en Totemn and Tabu. Op. Cit.
7

Hitbnier. La verdad de) mito.Op. Cit., p. 49
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humanidad, lo cual implica que el mito dota de la fuerza espiritual suficiente
para lograr avances significativos del individuo tanto para su sociedad o grupo

como para la humanidad en general.

1.43.1 Sir James Frazer.

En su libro titulado La Rama Dorada ', Frazer no se contenté con recoger los
fenémenos del pensamiento mitico y ordenarlos mediante enundados
generales, sino que traté de comprenderlos y llegé a la conclusién de que su
labor serfa imposible mientras e} mito fuera considerado todavia "una provinca
aislada del pensamiento humano {que) es homogéneo y uniforme”, * por lo que
debia terminarse de una vez con este aislamiento, ya que por esta condicién, el

pensamiento humano condicionaba su evolucién a lo socialmente determinado.

Dentro de la escuela sociolégica Frazer aporté que "el curandero de los
primitivos v el dentffico moderno piensan y actian segun los mismos
principios”®, pues el hombre que ejecuta un rito no difiere en prindpio del

hombre de ciencia .

Esta analogia entre las concepciones mdgica y dentifica de] mundo es muy
marcada en la escuela sociolégica, pues en ambas, la sucesién de los
acontecimientos esta determinada por leyes inmutables, cuyo proceder puede
ser predso y calculado de acuerdo a elementos como el capricho, azar y de

acddente proscritos del curso de la naturaleza.

* Frazer, 1.F. La rama dorada.(The golden bough). Trad Elizabeth ¥ Tadeo. FCE. México,1994.

3 Cassirer. El mito del Estado. Op. Cit, p. 13

3%

Ibidem.




Frazer concluye su exposicién sobre el mito afirmando textualmente que:
“"Todos los ritos magicos son aplicaciones erréneas de una u otra obra de las dos
grandes leyes fundamentales del pensamiento, a saber, la asociacién de ideas
por semejanza y la asodacién de ideas por contigiledad en el espacio y en el
tiempo (o sea el razonamiento y la costumbre). Legitimamente aplicados , (estos
elementos) conducen a la denda; ilegitimamente aplicados, conducen a la
magia, la hermana bastarda de la ciencia".**Con Frazer los principios de
asociacion entre lo que se puede calificar como magico y racional son excelentes
en s{ mismos, y en verdad absolutamente esenciales para el funcionamiento de

la mente humana y el ordenamiento del individuo como ser sodal.

1.4.3.2 SirE. B. Tyler

En su libro Primitive Culture’, Tylor se negaba a aceptar la idea del mito como

resultado de la inmadurez de la supuesta mente primitiva.

Para este autor, la gran diferencia entre las interpretaciones del mundo de la
mente salvaje y nuestras concepciones modernas, no estriba en las formas de
pensamiento; las reglas del razonamiento y la argumentacién, sino en el
material, en los datos a los cuales se aplican estas reglas. Afirmaba que "una vez
que hemos comprendido el cardcter de estos datos, podemos colocarnos en el
lugar del salvaje, pensar sus pensamientos y penetrar a sus afectos”.*Con esta
exposicion, Tylor denotaba que para €], no existfa diferencia esencial entre la
mente del salvaje y la del hombre civilizado por lo que en derta forma rescat6

el papel del mito como parte importante de la vida moderna, pues éste define

* Ibidem

* Tylor, Edward. Primitive Culture.londres, 1871. 670 p.p.
* Cassirer. E? mito del Estado. Op. Cil., p. 14
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muchas de sus actividades cotidianas come son la religion, las festividades, los

dias de guardar, las normas morales, etc.

Tylor proclamaba profundamente su creencia en la espiritualidad del mito
como punto de partida de todas aquellas doctrinas en base a las cuales el
hombre primitivo organizé su sociedad, es por ello que su estudio se vio
motivado en refutar la idea de la mente primitiva que Lévi-Staruss® calific6

como inmadura y fantasjosa.

El objetivo de Tylor y su estudio sobre el mito era “investigar bajo el nombre
del animismo la doctrina de los seres espirituales, en la que encarna la esencia
misma de la filosofia espiritualista, respuesta a la materialista”.* De acuerdo a
este objetivo Tylor propuso un estudio sistemdtico de las razas inferiores para
explicar los mitos desde los tiempos mds primitivos basado en un sélo requisito
que consistia en formular una definicién rudimentaria de la religién sin incluir
la creencia en una divinidad suprema, en un juicio posterior a la muerte ni la
adoracién de idolos o sacrificios, lo que nos mostraria una perspectiva especial
de la capacidad espiritual del hombre para construir su mundo de la nada, en
plena soledad. Aunque esto no podria ser en forma alguna un aspecto universal

de la vida religiosa.

Asi, la primera conclusién a la que Tylor llega en cuanto a los métodos de
evolucién y funcionamiento del pensamiento mitico es que los primeros
fil6sofos salvajes discernieron entre la vida intelectual y la vida espiritual del
hombre, aportando la idea de que hay “en el hombre dos cosas que le

pertenecian y se complementaban, la propia vida y un fantasma” #. Ambas

“ Ibid., p. 17
* Ibid., p. 15

“ Ibid., p. 17
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est4n en conexién directa con el cuerpo: la vida como algo que le permite sentir,
pensar y actuar; y el fantasma como su imagen 0 segundo yo. Ambas cosas se
perciben como algo inseparable del cuerpo.

La segunda conclusién consiste simplemente en que mds bien el hombre salvaje
que e} actual haya dado el paso hacia un cambio de la vida y el fantasma. "Si
ambos pertenecen al cuerpo ;porqué no se pertenecen también el uno al otro,
porque no serfan manifestaciones de una misma existenda?.”® Considerandolas
entonces unidas, €l resultado es la concepcién de un alma fantasmal, creativa,

pero a final de cuentas habita en el cuerpo y la razén del hombre mismo.

De acuerdo con Tyler mismo, sus condusiones extendidas en todo el mundo no
fueron producto de una invencién arbitraria ¢ convencional. Se justificaron
como doctrinas que respondieron de manera poderosa al papel del mito como
el testimonio directo de los sentidos del hombre e interpretado tanto por la
filosoffa primitiva como por la sociologia moderna con notable coherencia

racional.

1.4.4 Lainterpretacién simbdlica y romdntica del mito.

Esta escuela del s XIX se encuentra estrechamente ligada con la sensacién y la
emocién de la poesfa v el arte. Entre sus autores mas notables de la concepdén

simbélica-roméntica del mito podemos considerar a Herder, Goethe y Creuzer.

“* Ibidem.
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1.4.4,1 Moritz Herder

Herder consideraba que las innumerables manifestaciones artfsticas y rituales
de la creencia mitica, imdgenes y figuras de la creacién, eran como simbolos de
la divinidad .En su descripcién de lo que é] mismo calificé de “datos para el
esclarecimiento de la primera época mitolégica”™, quiso experimentar y
explicar ¢6mo es que el hombre llega a la consideracién mitolégica de las cosas

alejindose del manto de la dvilizacién.

Con Herder predominé, ante todo, la creencia del que el mito descansaba en
una degradacién de la sabidurfa prehistérica de las grandes dvilizaciones como

la egipcia o la hind, las cuales suponfa interrelacionadas.

La exposicién de Herder resulta por demads interesante. La sintesis de sus ideas
a manera de condusién sobre este autor nos dice lo siguiente: “Querer
transformar las historias referentes a los dioses de los antiguos, por medio de
toda clase de interpretaciones, en meras alegorias, es una empresa tan insensata
como ¢l querer transformar esos poemas en historias verdaderas mediante toda
clase de explicaciones forzadas(...}Jel mito no es por consiguiente alegorfa (...)no
es solamente una verdad prosaica representada pldsticamente en metéforas,
sino que ¢l mito es poesia”¥ .Asi, para Herder no se debe estropear nada de
esos bellos poemas, sino tomarlos (y consecuentemente al mito) directamente
como son ,sin consideracién de lo que deberfan significar. Asf opera el mito.

“ Hubner, Op. Cit., p. 66

41

1bid.. p. 45
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1.4.4.2 Johann Woifgang von Goethe.

De acuerdo con la concepci6n mitica de Goethe quien busque comprender el
fenémeno del mito deberd recurrir a las eternas ideas creadoras de la naturaleza
y del artista. Por lo tanto, el mito es poesia que produce imagenes claras y las
somete a una metamorfosis inagotable. El mito y la poesfa reflejan una verdad
superior, una verdad que se diferencia de la mera aparienda visual, asf como de

la verdad de las ciencias naturales.

La mitologfa serfa aquel arte poético que aspira a brindar contenido, forma y
figura a la imaginacion de modo que pueda ocuparse deellay edificar como en
lago real se trata de una verdad ideal, por lo tanto superior.

1.4.4.3 Creuzer

Un simbolo, como 1o plantea el autor, “expresa la aparicién del infinito en la
forma finita y sensible. Algo similar ocurre al manifestarse lo divino. por
consiguiente, el simbolo seria un medio de ta revelacdién divina. En este sentido,
cada deidad mitica “habrfa sido un simbolo originalmente que unificé de modo
maravilloso la belleza de la forma con la més elevada plenitud de la esenda” *.
Pero no solamente los dioses tenfan aquella fuerza simbélica sino también las

palabras retacionadas con ellos.

Segtin Creuzer “ tales imagenes y formulas originales, esbozadas en forma mds

bien elemental, constituyen el sitio donde se revela la sabiduria originaria de la

as

Tbid.. p. 67.
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humanidad”.*’Esta habrfa sin embargo degenerado muy pronto, en parte a que
los sacerdotes la podrfan ofrecer al pueblo inculto dnicamente en fibulas y
narraciones, en parte porque, especialmente con los griegos, se apoder6 de ella

el impulso libre de la fantasia poética.

El simbolo podria ser concebido filos6ficamente, aunque de manera incompleta,
pero ya ne la mitologfa que proliferaba en torno a ello, con su juego que se
burlaba de toda l6gica.

Aunque también para Creuzer “la sabiduria imaginaria como forma de la
manifestacién divina, yace sepultada en un pasado ya superado, este puede
cobrar nueva vida para quien pueda verlo y escucharlo. “.*Para alguien asf hay
una experiencia de los mitos y vive el mito si mira todos los dias a su alrededor,

y contempla al pueblo en su vida y actividad.

1.4.5 La interpretacién trascendente del mito.

Completamente distinta a todas las anteriores es la interpretacién del mito por
el trascendentismo. Para el “el mito contiene aun cuando en forma no
desarrollada, formas de la conciendia necesarias a priori” *. Esta interpretacion
representada dnicamente por Emnst Cassirer, tiene antecesores que pueden

considerarse dentro de la misma corriente como Hegel y Shelling.

49

Ibidem.
# Ibid, p. 68.

* Id , p. 55.
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1451 Federico Guillermo Schelling

Para Shelling, el mito era considerado como dencia del espfritu y
consecuentemente estaba opuesto a la razén. No lo atac6, pues su sistema era
un sistema de identidad en el que no podria establecerse una tajante distind6n
entre la objetividad y la subjetividad, ya que la primera se da al interior de un
ser movido mayormente por cuestiones subjetivas . Asf, el Universo es un
universo espiritual y este forma un todo entero, orgdnico y continuo. No existe
separacién entre lo “ideal” y lo “real”. “Lo uno y lo otro no se oponen:
coinciden el uno con el otro”™. Partiendo de este supuesto, Schelling elabor6 en
sus conferencias una concepcidn enteramente nueva del papel del mito en una

sintesis de las diversas disciplinas sociales.

Para Shelling, desde el punto de vista cientifico existfan dos maneras de
formular la cuestion del mundo mitico : el explicario de acuerdo a los principios
del mundo teérico del hombre de ciencia o bien negar cualquier similitud entre
las dos vertientes y resolverlas por separado, utilizando para el mito elementos
miticos ¢ empiricos, por lo que para Shelling, independientemente de] nombre
que se pudiera dar a un fenémeno tan personal y subjetivo como es el mito, el
punto esencial en el debate sobre la formulacién y la aceptacién de la teoria
mitica consistia en que como elemento no dentifico-racional sino empirico. El
papel del método de estudio debia corresponder a su misma naturaleza: el
empirismo. Esto debido a que como €] mismo expresa, dificilmente se podrian
solucionar las divergencias entre las diferentes escuelas mediante criterios

puramente 16gicos

52
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1452 George W.F. Hegel

Para Hegel el mito era un paso necesario en el autodesarrollo del espiritu
absoluto y a la vez resultado de un proceso necesario a priori del pensamiento
que se piensa a s{ mismo. Entendido asi, el mito, lejos de significar ilusién 6
supersticion, encierra mds bien una parte de verdad , el mito “arroja finalmente
luz sobre todo aquello que en la intuicién permanece todavia escondido “%,

perc que el hombre ha pensado igualmente bien.

Hegel destacé la importancia de la funcién del mito en una sociedad,
argumentando que el objetivo de este no es el progreso del espiritu humano,
sino en poner al descubierto menos dominios sobre los cuales el hombre
aplicaba sus fuerzas inalteradas e inmutables. Es dedr, que el mito representd
para el hombre la posibilidad de experimentar y abrirse a un mundo donde se

sabia unico.

Hegel , apenas se ocup6 del contenido de verdad del mito. Se acercé a el con la
premisa de analizar en que consistia su coherencia, su trabazén légica interna y

por lo tanto su racionalidad.

1.4.5.3 Ernst Cassirer

Para este autor lo que hacia al mito sumamente interesante era la supervivencia
a la antigiledad. Impresionado por su estructura , Cassirer expres6é que las
historias del arte, de la religién, del mito, del lenguaje y la cuitura “estaban

= Ibid., p. 55.




referidas a un centro ideal comiin de caricter puramente histérico”.* Ademds
que tales disciplinas se encontraban estrechamente relacionadas entre sf.

Cassirer justificaba la anterior afirmacién al considerar que el lingiiista, el
investigador de la historia de la religion y el de la historia del arte perciben la
unidad filoséfica del mito de forma tanto més clara por tener un dominio tnico

de cbjetos de investigacién.

Abordando al mito como manifestacién del espiritu, Cassirer sostenia que
“todos los problemas de la historia del espiritu comportan al propio tiempo un
problema sistem4tico general de su filosoffa ya que la sinopsis de lo espiritual,
no puede darse mds que en su historia y consecuentemente en su cultura, pues
la vida del espiritu no ha de disolverse en el tiempo en el que tene lugar, si no
ha de trascender a este para reflejarse en otra cosa, un algo permanente, que

posea en sf figura como es el caso de los objetos miticos. “*

Respectos de los objetos miticos Cassirer reconoci6 la importancia del estudio
de la mitologia y propuso como fin de esta ciencia no solo la extensién del
pensamiento y la representacién mitica , sino la delimitacién de “un nideo

uniforme de configuracién mitica en general “*

cuya tarea consistia en
investigar todos los fenémenos algo provistos de validez universal y

determinar los principios que se hallaban en la base de todas esas figuraciones.

* Cassirer. Esencia y efecto del mito. Op. Cit, p. 159.

55

Ibid., p. 160.

* Ividem.
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1

Dicha encomienda sélo pudo ser cumplida en parte minima, pues en lugar de
concebir y caracterizar al mito como una forma de condenda uniforme,
trataron de determinar su unidad desde el lado puramente objetivo. Este hecho
contradijo aquella idea de Cassirer donde afirmaba que “la unidad de un
dominio espiritual no puede determinarse y asegurarse nunca a partir del
objeto, sino sélo a partir de la funcién que tienen en su origen”.” Por lo que el
error de la mitologfa se centro en que trataron de captar la unidad constitutiva
del pensar mitico extrayendo un determinado circulo de objetos , sin poder

entender su funaién

Cassier justific6 al mito de manera excelsa, retomd los elementos rescatables de
cada escuela, los estudi6 y analiz6 para dar un aportacdién basada en el
conocimiento de todas las escuelas de pensamiento . Cassirer pasé del lenguaje
y los fenémenos lingiiisticos oponiendo el significado mitico al verdadero
sentido de la palabras. Concibi¢ la forma simboélica como la “expresion de algo
espiritual por medio de signos e imdgenes sensibles en cuya forma, cualquiera
que sea la diversidad de sus aplicaciones posibles, tiene en la base un principio
que lo caracteriza como un procedimiento fundamental, uniforme y
completo.”*Cassirer concluye que las formas simb6licas en el lenguaje, en el
mito v en el arte, no s6lo tienen en lo sensible su punto de partida, sino su
permanencia , ya que la manifestacién de la forma no se vuelve contra el

material sensible, sino que vive y crea de €l

¥ Inid., p. 161.

*1oid.. p. 162.
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Hemeos concluido aquf con la aportacién teérica sobre la Teoria del Mito y del
pensamiento mitico . La riqueza de las diferente doctrinas o forma de
pensamiento quedé sustraida en aquellos elementos bisicos, dtiles y
sustanciales a nuestra investigacién. Consideramos ahora nuestra propia

sintesis sobre las diferentes exposiciones del mito concluyendo lo siguiente:

El mito se presenta ante nosotros como un elemento tanto racional como
instintivo 6 natural por no llamarle irracional. E] aspecto racional lo encabeza el
hecho de ser conscientes de la posicién que guardamos ante un mito que,
conociendo su historia u origen, seguimos considerando sano el mantener en
base a este, elementos de identidad como lazos de unién con dertos sectores de

nuestra sociedad.

En el terreno humanista, el mito es la necesidad de expresar libremente y por el
medio que més complasdente, nuestros sentimientos 6 posiciones ante la vida .
La exteriorizacién del mito a través de la forma simbélica refleja nuestra

subjetividad, nuestras esperanzas y nuestra fe, nuestro derecho a creer.

Fl mito sensibiliza a la sociedad v la hace més auténtica en su naturaleza, lo
rescata de los prejuicios y la imposicién de forma ajenas a su creatividad innata.
El mito nos vincula con otros individuos , objetos simbélicos y demds elementos
externos . El mito nos sitlia para crear el lazo de unién adecuado entre nosotros

v el medio que nos rodea.
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CAPITULO I

ORIGEN Y CONSOLIDACION DEL MITO
VIRGINAL GUADALUPANO EN MEXICO

El objetivo del presente capitulo consiste en demostrar la trascendencia del mito
guadalupano como simbolo politico cultural de la Nacion Mexicana actual,
mediante la investigacién y documentacidn de las distintas etapas del proceso
de consolidacién del mito de la Virgen de Guadalupe, considerando su proceso
histdrico desde Ia fundacion de la Gran Tenochtitlan hasta nuestra actualidad,
consolidindose como un mito mexicano de significacidn inica logrando

significar la unién de una nacién entera.

Para lograr nuestros objetivo desarrollaremos la organizacidn mitica de la
Gran Tenochtitlan, el poderio de los dioses y las diosas mexicas, punto que
resulta ineludible, ya que existe una traslacion de poder de la diosa
prehispdnica Coatlicue hacia la Virgen de Guadalupe. De igual manera
esbozamos como el proceso de evangelizacion, la implantacion del cristianismo
y las condiciones e intereses politicos que permitieron la evolucidn de este hasta

su declaracion como reina de las Américas .
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CAPITULOII ORIGEN Y CONSOLIDACION DEL MITO VIRGINAL
GUADALUPANO EN MEXICO

Las sociedades chicana y mexicana se hallan unidas histérica y culturalmente por
el mito de Aztlin, Una antigua regién del noreste de México actualmente
localizado en la Alta California y de donde segiin la tradicién procedi6 la cultura
azteca o mexica, misma que se asentd en el centro del pafs, en el Valle de
Anahuac, erigiendo el Imperio Azteca y su capital, la Gran Tenochtitlan. Este
hecho histérico, aunado a que la consagracién del mito de la Virgen de
Guadalupe en México tras la conquista espafiola, se realizé sobre las ruinas de
este imperio, hace necesario el desarrollo en forma muy general de la cultura
mexica, sobre todo en aquellos aspectos fundamentales para la compresién de su
organizacién en torno al mito y cémo este, en el caso de la diosa Coatlicue, se
traslada de una cultura originaria a la nueva cultura mestiza en la figura de la
Virgen de Guadalupe y cémo la socdiedad feminista chicana ha adoptado la fusién
de estas dos culturas como parte fundamental de su identidad actual.

2.1  Laorganizacién en torno al mito en la Cultura Mexica.

Registradas en el 5 XV, poco después de la conquista espafiola, las narraciones
mexicas 0 aztecas que se pueden leer hoy en dia, son aquellas gue en otro
tiempo fueron recitadas por los historiadores de la corte e ilustradas por pintores
oficiales en libros de corteza de drbol. Sus principales temas son la creacién del
mundo y el auge v cafda de las ciudades; sin embargo, los cuentos, las historias y
los relatos de los dioses no se preservaron por la sencilla razén de que nadie las

escribio, dada la tradicién oral por la cual se transmitfan.

Los frailes misioneros recogieron las antiguas traducciones ayudados por los
nobles aztecas sobrevivientes al proceso colonizador. “Habilidosos en el arte
nuevo de escribir el nahuatl en caracteres europeos, aprendieron lo que los
nativos conocian de su pasado v los dioses a los que habian venerado”*. El

frayle mds destacado en este oficio fue el franciscano Bernardinoe de Sahagin.
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Los misioneros trabajaron también en otras ciudades aztecas como Texcoco,
cuyo emperador habia ejercido €l poder supremo sobre todos los demas. “Ellos,
como todos los aztecas, entendfan la historia del mundo como un hecho
repetitivo donde (de acuerdo con la tradicién oral) el sol fue creado y destruido

"0 antes del inicio de la Conquista.

cuatro veces
De las ensefianzas obtenidas por los frailes a través de las leyendas mexicas, se
llegé a la conclusién de que el periodo mitico de esta antigua sociedad llegé a su
final con la creacién del Quinto Sol, durante el cual, la vida humana recibié su
forma final y donde de acuerdo a las leyendas, los dioses establecieron la
costumbre del sacrificio humano, entrando en un tiempo legendario que

gradualmente se convierte en histérico en el sentido moderno.

Trascendental fue la civilizacién de los toltecas, el pueblo de Quetzalcoatl, cuya
capital Tula “tomé su cultura de una metrépolis conocida con el nombre de
Teotihuacan, aproximadamente del afio 150 A.C. al 850 D.C. de nuestra era™®!,
donde floreci6 en mayor parte la creacién mitica. En sus leyendas los toltecas son
los inventores de todas las artes y dencias; posefan un gran conocimiento de la
naturaleza, el trabajo y las artes. y las leyendas que sobrevivieron sélo narraban

las calamidades de su final, por ejemplo la.

Tras la cajda de Tula por la conquista ¥ la huida de Quetzalcoatl a la Casa del
Alba, las tribus del norte emigraron a esta regién y adoptaron el lenguaje tolteca
Hamado Nahuatl (el que es fuerte y claro). La nueva cultura que evolucioné
desde ahi fue llamada azteca, pero ellos se hacfan llamar mexicanos,
xochimilcanos, huxotzincanos, etc, de acuerdo a la dudad o estado particular al

que se identificaban.

La tradicién azteca se ajust6 a la tradicién del mito, * la leyenda y la historia en el

caso de esta civilizacién, combinéd lo histérico con lo fabuloso v la historia se

**Bicrhost, John. . Mros y [eyendas de los Azlecas. EDAF. Madnid. 1985, p.7
® Ibid.. p. 8
“! Ibidem.
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ajustd estrictamente a los hechos “.*? Asf, los aztecas distinguian los mitos de las
narraciones genuinamente histéricas, pues dentro de la cultura mexica no existia

una tendencia consciente a inventar datos para los acontecimientos miticos.

Las narraciones aztecas van maés all4 del mero entretenimiento, presentarlas aqui
reafirma las teorias miticas anteriormente presentadas . Aunque pudiéramos
acercarnos a ellos como literatura, el mito en el que se basan constituia para los
aztecas textos sagrados y para nosotros la tinica fuente real de organizacién y

creencias de su mundo y su destino.
2.11 Lamigracién de Aztlin y la fundacién de México Tenochtitlan,

Antes de profundizar en el desarrollo de este tema v los posteriores, quisiera
destacar que dada la naturaleza histérica del mismo, citaré con alta prioridad los
mitos y leyendas originales de los mexicas antes que a cualquier autor o, ya que,
como se mencioné en el punto anterior, constituyen la base del estudio de esta

dvilizacién asi como la tinica fuente real para su conocimiento.

La fundaci6n de la ciudad mexica fue tardfa. Cuando hizo su aparicién en el Valle
de México, era poco numeroso, con cultura de pobre desarrollo y sin acento
propio. A su llegada a lo que serfa de Valle de México, casi todo el territorio
estaba cercado. “Como no pudieron encontrar tierras altas en donde
establecerse, se vieron obligados asentarse en las islas pantanosas en mitad de
uno de los grandes lagos que cubria la parte baja del valle”®. Fue un periodo
dificil para los mexicas, pero en afios posteriores los problemas quedaron
glorificados cuando destos se consolidaron como el pueblo de mayor poderio,

desarrollo politico, econémico y militar de México prehispanico.

Segun la tradicién oral, este pueblo habitaba en las terras 4ridas y 4speras del
occidente un lugar mitico llamado Aztlin, ubicado en lo que en la actualidad es la

Alta California, hasta que emigré de ella guiado por su dios tutelar

“ Ibd., p. 17

“ Ipid.. p. 9
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Huitzilopochtli. Aztldn era la Herra de los aztlanecas, en donde los mexicas vivian
como tributarios. Por ésta razén, los sacerdotes dirigentes de los mexicas
decidieron emigrar con su pueblo para buscar un sitio mejor donde establecerse

por lo que se dirigieron iniciaron una ruta que duraria 157 afios.

El proceso de migracién de los mexicas desde su salida de Aztlan hasta la
fundadén de La Gran Tenochtitlan' narra que fueron guiados por el dios
Huitzilopochtli hasta la colina de Chapultepec. Sin embargo, convencidos de
resuitar un clan peligreso, las naciones de Azcapotzalco, Tlacopan, Coyohuacan,
Xochimilco, Chalco y Colhuacan, impidieron su asentamiento en ese lugar por

medio de la fuerza'.

Una vez derrotados, acamparon en un lugar infestado de serpientes e insectos. El
dios Huitzilopochtli les ensefi6 a cazar y convertir tales alimafas en sus propios
alimentos. Pasado algiin tiempo, los mexicas comenzaron a explorar el terreno y
descubrieron drboles y tierra firme, colmada de cavernas. Todo lo que vefan
habia sido predicho por Huitzilopochtli, quien se aparecié a los viejos sabios,
ordenando establecerse definitivamente ahi, adem4s de que fueran en busca de
un nopal que portaba encima un 4guila devorando una serpiente. Al lugar donde

se enconiraba el vestigio habfa puesto por nombre Tenochthi'.

La voz hablé:
“Esto es México, esto es Tenochtitlan, en donde el dguila grita, extiende sus alas v
come, en donde el pez vuela y la serpiente susurra.

Mexicanos, éste es el lugar.”**

En 1325 Jos aztecas verfan cumplido el mandato de Huitzilopochtli. Desde

entonces y mediante distintas alianzas comenzaron a crecer y fundaron su

" Véase apéndice | especialmente dedicado a reproducir la serie de levendas mexicas originales que narran esie
proceso de migracion de Azildn v fundacién v caida de La Gran Tenochtitlan.

* Véase apéndice |. La leyenda de El Corazén de Copil.

" Véase apéndice 1. La levenda de EI dguila v el peral espinoso

™ Bierhost, John. Op. Cit. p. 63.
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dinastfa. Los mexicas conquistaron para Azcapotzalco muchos pueblos del sur
del Valle de México y Valle de Morelos. En este tiempo obtuvieron el
entrenamiento y la capacidad para convertirse pronto en grupo dominante,
conquistador y fundador de otro nuevo y gran Estado.

212 Laorganizacién militar

Toda la organizacién del imperio mexica descansaba en su organizacién religiosa
y militar, siendo ésta dltima la razén de toda actividad. Ambas disciplinas se
hallaban intimamente relacionadas, sin embargo v por convenir asi a nuestro
objetivo, ambas disciplinas serdn esbozadas por separado en la medida de lo
posible.

Durante la hegemonfa de los mexicas “en 1440 con Moctezuma Ihuicamina
-flechador del delo-, que goberné hasta 1469, habfa llevado a cabo la Triple
Alianza de Meéxico, Texcoco y Tlacopan, preparando el camino para los
conquistas en el valle y m4s lejos.”** Dentro de la alianza, la superior fuerza de
los mexicanos les dio la posicién de mando, su rey era en realidad emperador de

todo un reino azteca.

Los fines reales de la guerra fueron primordialmente econémicos. Sin embargo, a
partir del § XV, pretendieron darle un sentido religioso para justificarla y la
denominaron Guerra Sagrada. Asf, los prisioneros que capturaba en los pueblos
vecinos eran sacrificados en honor del dios Sol , encarnado en su dios tribal
Huitzilopochtli, el colibrf azul suriano. Los sacrificados contribuian con su sangre

a sostener al astro y por tanto, el equilibrio del mundo y dela vida.

Durante la guerra, algunos grupos permanecieron fuera del dominio azteca: Jos
tlaxcaltecas, los otomies de Metztitlan, los tlapanecas de la parte oriental del

actual estado de Guerrero y los mixtecas de la costa de Qaxaca.

“* Bicrhost, Joha. Op. Cit., p. 9
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Enles tiempos de la Conquista reinaba "Moctezuma el joven, que si bien no fue
el dltimo de los reyes de México, si fue el tltimo que gobernd como
emperador”®. Le sucedi6 Cuitlahuac, que reind tres meses tras la muerte de
Moctezuma, muri6 por la viruela traida por los conquistadores, y su sucesor,
Cuauhtemoc, goberné la ciudad de México como una fortaleza bajo asedio,

rindiéndose a los esparioles en agosto de 1521.
2.1.3 Laorganizacién religiosa.

El mito religioso resultaba de vital importancia. Los mexicas dotados de un
sentimiento de gran religiosidad, hallaban su destino regido por un gran numero

de dioses.

El hombre era responsable de la vida y perduracién de sus mismos dioses, siendo
sus sacrificios los que hacfan dia con dfa nacer el sol. Los dioses hallaban su vida
en la sangre humana de los corazones palpitantes que les entregaban los
hombres, quienes recibfan a cambio de éstos la vida, el alimento y demds
sustento. Por ésta razén este pueblo fue cruel y sanguinario, aunque también el

mds destacado en las artes guerreras, plisticay ritual.

Los aztecas suponfan que los dioses habfan creado y destruido el mundo varias
veces. “Habfan existido cuatro eras anteriores a aquella en que vivian. Los
llamaban Sol de Tigre, Sol de viento, Sol de Lluvia (de fuego) y Sol de Agua.”*.
Cada humanidad habia sido destruida de manera catastréfica : los hombres del
primer Sol fueron comidos por tigres, los del segundo llevados por vientos, los

del tercero murieron quemados y los del cuarto desaparecieron ahogados.

Fue en el quinto Sol’, que “los dioses impulsaron al Sol con autosacrificio. Este sol
se llamé Movimiento y fue encarnado por Tonathiu”®® a quien los hombres

ofrendaban los corazones humanos sacrificados para corresponder al sacrificio de

% Ibid.. p.10
7 INAH. Los mexicas. Op. Cit. p. 22
" Véase apéndice 1. La levenda de El quinto Sol.
* INAH. Los mexicas. Op. Cit. p. 23
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sus creadores. Fue también durante este Sol que los mexicas estaban esperando,
en el momento de producirse la conquista espafiola , el final de la quinta edad

que devastarfa su imperio.

En las leyendas Nahuatls, los dos espiritus masculinos mds importantes son
Quetzalcoat! y Tezcatlipoca. Ambos eran hermanos y contrarios, hijos de la
primera pareja divina procreadora de dioses. Lo usual era que se opusieran uno
al otro, entablando asf una eterna lucha entre el bien y el mal.

Quetzalcoat] era el dios de la sabidurfa y la justicia que se identificaba con el
planeta Venus. Era un dios incruento enemigo de los sacrifidos humanos, llevaba
una vida de sacerdote y su culto se extendia hasta las tierras de los mayas donde
era venerado como Kukulcdn; por el otro lado, Tezcaltipoca asumia diferentes
atributos y formas. Era la divinidad hechizera que fomentaba las enemistades y
discordias. Segtin las leyendas fue é] quien baj6 a la ciudad de Tula y desterré a su
hermano, quien se embarcé rumbo al Tlillan Tlapallan localizado en la peninsula

de Yucatan, en el 4rea maya.

Quetzalcoat] prometit volver en un Ce Acat], fecha importante en los cambios de

su vida. Herndn Cortés llega en un Ce Acatl por lo que es confundido con el dios.

Otro dios importante que ya hemos mencionado es Huitzilopochtli' -el colibrf
suriano- . Este dios era duro y belicoso como Tezcatlipoca, pero era mucho més
simple, se preocupaba de las conquistas de otros pueblos. Huitzilopochtli

encarnaba al sol y era el dios de la guerra.

En el vasto sistema politeista de los mexicas, podemos también mencionar otras
divinidades de menor rango por llamarlos de alguna manera, ello debido a que
eran menos decisivos en el curso de la existendia humana. Entre estos dioses
podemos citar los siguientes: Tlaloc, dios de la lluvia; su hermana Chalchiuhtlicue
. diosa del agua que brota de las fuentes y los rios y lagos; Xipe, dios de Ja

primavera a quien se relacionaba con el ddo agricola; Cinteotl, dios del mafz;

" Véase apéndice 1, La levenda del Nacimiento de Huiwilopochtli.



Xochiquetzal, diosa de las flores; Mayauel, diosa del maguey; Huehueteot], dios

viejo del fuego, y muchos otros dioses mas.

Los anteriores dioses no gozaban de los sacrificios de guerreros honorables ni
prisioneros de guerra, sino mds bien de algunos animales, asf como de ofrendas
de frutas e inciensos, también se les honraba con maravillosas danzas, acrobacias,

cantos y demds rituales.

Aunque predominaban los reyes, sacerdotes y deidades masculinas, en el saber
popular azteca son dignas de mencién las robustas figuras femeninas, que son

tan aventureras como las masculinas.

Las féminas constituyen para el fin de este trabajo la parte medular de esta
primera parte del capitulo, por 1o que serén tratadas por separado en el siguiente

punto.
2.1.3.1 El poder de las diosas’

De entre las muchas figuras femeninas de las diosas mexicas, podemos
mencionar que una de las mds conocidas es Coyolxauhqui (La que lleva las
campanas de guerra como adorno femenino), que como narra la leyenda del
nacimiento de Huitzilopochtli, dirige un grupo guerrero contra la madre del dios

tratando de impedir que este nazca.

Otra poderosa mujer es la bruja Malinalxochitl (Flor torcida), que mata a los
hombres con s6lo mirarlos. Las dos son hermanas de Huitzilopochtli. En ambos
casos la mujer es presentada como el jefe tirdnico de los mexicas de quienes
Huttzilopochtli ha de desembarazarse para afirmar su propia autoridad y poner a

México en el camino del Imperio.

* La informacidn presentada en este punto sobre las diosas mexicas ha sido tomada del Museo
Nacional de Antropulogia e Histloria, en su exposicidn permanente sobre 1a cultura Mexica.
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Especialmente temible, aunque menos activa es la lamada mujer de la discordia
quien fue llamada también Nuestra Abuela 6 Tod, esta deidad pertenece a un
grupo de espiritus terrenos estrechamente relacionados que fueron venerados
en todo el reino mexica bajo un nombre u otro, a menudo simplemente como
nuestra madre 6 Tonantzin, por lo que ésta denominacién no es propia de una
sola diosa 6 imagen, sino de muchas. Mds que nombre propio, responde a un

nombre genérico.

Otras diosas de esta dvilizacion resultan ser Tlaltecuhtli, diosa funeraria de la
tierra, representada con la cara hacia abajo y con ojos estelares caracteristicos de
los dioses de la muerte. Su tocado consistia en una banda de discos de oro.
Adornaban su vestimenta huesos humanos y calaveras, asi como cuchillos de
sacrificio que simulan crdneos y signos estelares semejantes a los del planeta

Venus. Era la diosa de la noche y la Herra.

Otra deidad era la de Itzpapalotl (Mariposa de obsidiana), que era una diosa
guerrera asociada con el culto a los muertos y que también pertenece al grupo de

las diosas terrestres 6 Tonantzin.

Una deidad mds es Mictecacihuatl (Diosa de los muertos), que es representada
con la cara descarnada y los ojos desorbitados, lleva también las costillas
descarnadas y en la parte inferior de su cuerpo tiene una banda donde se

representan dos crdneos tocdndose por la frente.

En el culto mexica, la diosa ansia sangre humana, especialmente la de los
prisioneros enemigos capturados en las guerras santa y florida. “A veces se le

%% cuenta la leyenda.

puede oir por las noches, Horando para que la alimenten
A estas deidades debemos anexar aquella que resulta medular a nuestra
investigacion: Coatlicue, diosa terrena y sanguinaria por excelencia, madre del
dios tutelar Hiutzilopochtli, en algunos libros se le llama Cihuacoatl (Mujer
Serpiente), de igual manera se le identifica al ser madre del dios mayor como la

* Bierhost. Op. Cit., p. 23




mdés importante y poderosa de las diosas.

En el momento de la llegada de Cortés, esta diosa concentraba la méxima fuerza
natural, terrena y espiritual, pero no serd sino hasta el siguiente punto donde

profundizaremos mds en el mito que la envuelve.
21311 El culto a Coatlicue.

El culto de esta prominente diosa dentro del sistema politeista de los aztecas se
origina en la leyenda "El nacimiento de Huitzilopochtli™. Seguin el cual, Coatlicue
qued¢é embarazada del dios por el simple hecho de recoger una plumas que
encontré en la Montafia Serpiente, donde su trabajo consistia en mantener
limpio el lugar sagrado. Coyolxauqut, la hija mayor de ésta, llena de indignacién
al enterarse del embarazo, confabulé con sus cuatrocientos hermanos, los
huitzinahua, para matar a su madre y librarse de la vergiienza. Sin embargo, uno
de los hermanos se arrepiente del infame plan e informa al hermano no nato,

quien desde ese momento lo convirtié en su ojos y ofdos.

Al momento de atacar a Coatlicue, nacié Huitzilopochtli para defender su vida y

la de su madre. Destrozé a Coatlicue y persiguié y masacré a sus hermanos.

De este mito se deriva v justifica el hecho de ser una diosa sanguinaria que al

igual que su hijo demanda sacrificios humanos y ofrendas varias.

Coatlicue, como Mujer Serpiente o Cihuacoat!, tiene su primera aparicién en la
mitologfa mexica como la mujer que ayudé a Quetzalcoatl a crear la vida
humana, avudando a éste a moler los huesos de los muertos v ofrendarles su

sangre para concebir asi la humanidad.

De este hecho se derivé la exigencia de los dioses acerca de que los hombres

deberian sangrar y sacrificarse, tal como los dioses lo habian hecho por ellos.

" Véuse apéndice 1 La Levenda def Nacimiento de Hiutzilopochtl)

" Véase apéndice [ La levenda de La Tierra Muena
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Las leyendas que narran las distintas eras o scles, nos muestran una posible
filosofia 6 juego de la reencarmnacion, donde los dioses y diosas aparecen y
desaparecen de una época a otra, en el mismo lugar o en diferentes. Coatlicue,
portadora de éstas caracteristicas divinas, trasladé su imagen a través de los

soles, y no sélo eso hasta nuestra misma actualidad.

La importancia de Coatlicue cuyo nombre significa -Ella la de la falda de
serpientes- dentro de la sociedad mexica y de muestra investigacién, es que en la
era de] Quinto Sol Movimiento, muchos de los mitos anteriormente expuestos a
manera de leyendas, quedan representados en la figura de esta diosa de aspecto

impresionante.

Su papel mds importante tanto para la mitologfa mexica como para la actual
concepcidn chicana feminista de nuestra investigacién, es que Coalticue es la
madre que dio vida a Huitzilopochtli, el dios Sol y posteriormente se le reconocié
como la madre de todos los demds dioses, de ella nacié también la luna
(Covolxanhqui) y las estrellas (Cenzon Huitznahua). Regfa como madre de todo

lo que vivia y cuanto sucedia en el mundo.

Coatlicue era una diosa terrena que amamantaba a los nifios mediante los frutos
de la tierra y todo la que de la misma emanaba. Posterior a la muerte de los
humanos, era ella quien protegia sus caddveres y guardaba de ellos para si el
crdneo como ofrenda, por esta actitud, era considerada tanto creadora como

destructora.

Pasando a datos sobre la escultura que la representa, diremos que esta se
encuentra en el Museo de Antropologia de la Ciudad de México, mide al rededor
de 2.50 m. Su cara, se encuentra formada por dos cabezas de serpiente
mostrando el perfil. Porta un collar formado por corazones ¥ manos as{ como un
crinec que pende del mismo, todos estos humanos. Su falda, como su nombre lo
dice, consiste en serpientes que se entrelazan. Una serpiente se extiende entre sus

piernas y la cabeza de esta descansa en los talones de la diosa.
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Esta pieza fue terminada aproximadamente hacia el ano 1502 y colocada en su
primer altar en la primera mitad del S XVI. Existe mucha especulacién sobre
quien la desplaz6 de su templo original, si los esparioles por miedo al imponente

aspecto o los mismos mexicas en su misién de protegerla.

Cuando los espafioles la descubrieron hada el afio 1790, dos siglos y medio
después del primer hallazgo, esta atin representaba una posicdén de autoridad y
mando para alguno indigenas tal como lo revelaron las velas encendidas y las
guirnaldas de flores que se hallaban a sus pies.

Se cuenta que sobre la figura de Coalticue, durante los dias finales de la
avilizacién mexica, en las “afueras septentrionales de México: en una pequefia
colina llamada Tepeyacac, habia un santuario de Tonantzin que atrafa peregrinos
hasta de 60 y 70 kms. No es fécil saber si acudian alli por miedo o para solicitar
bendiciones””® Parece improbable, sin embargo, que las gentes ordinarias
hideran ese viaje para rezar por la guerra, aunque tal pudiera ser el caso de los

sacerdotes y los reyes.

La importancia de Coatlicue dentro de la sociedad mexica consiste en ser
portadora del poder supremo de la naturaleza como 1tinico campo propicio para
el origen de la vida. Para nuestra investigacién radica en su funcién como diosa,
significacién como madre guerrera y representaciéon de mujer poderosa e
intimidante.

Dadas estas caracteristicas consagraremos a Coatlicue como diosa constitutiva
del equilibrio del poder de su avilizacién. Esta afirmacién resulta medular para
nuestro trabajo, pues esta representacién de mujer guerrera le permite, por un
lado, detentar un poder independiente del patriarcado v del elemento masculino
en la organizacién mexica y, por el otro lado, trascender y sobrevivir en la

sodedad chicana contempordnea como abanderada del poder femenino .

" Bierhost. Op, Ci.. p. 13
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2.2  La transformacién del mito prehispinico: de la Conquista a la Epoca

Colonial.

Para continuar con nuestro desarrollo es necesario ubicarncs en el momento en
que el Imperio gozaba de un gran poderio y estabilidad, y en que el dios
Quetzalcoatl parece haber sido olvidado.

Cuando los mexicanos estaban en la cima de su poder comenzaron a llegar
rumores familiares a la capital desde el este. Hombres barbudos habfan llegado
por el océano (Quetzalcoatl era barbudo y se marché por el océano). Los
extranjeros aparecian hada el afio “1519 6 1 cana, que de acuerdo al calendario
azteca, es un afio relacionado con Quetzalcoatl”’’. Por esta razonm, y
considerando de que este hecho estaba predeterminado, Moctezuma salud6
desde su primer encuentro al jefe espatiol Herndn Cortés, como si fuera el dios
que regresa, entregando el trono de México sin lucha convencido de que aquel

era Quetzalcoat] o su representante.

Fue hasta la llegada de los espafioles que se instruy6 el uso de la escritura
alfabética, es por ello que las leyendas sobre el fin del Imperio fueron escritas por
primera vez, posteriormente a los hechos descritos. La principal caracteristica de
este grupo de leyendas , es que fueron escritas con indicaciones hechas por los
evangelizadores, quienes ansiosos de lograr la répida conversién de los
indigenas, incluyeron en las narraciones tintes catastréficos tipicos de la visién
cristiana del mundo, satanizando el poderio de los dioses v diosas prehispanicos
mexicas generalizdndolos como demonios contra los mandamientos del
verdadero Dios cristiano y su hijo Jesucristo, por lo que la destruccién del
Imperio representaba la posibilidad de redencién para todos aquellos mexicas les

habian servido.

Las narraciones sobre el Imperio Azteca, culparon de su caida a la ebriedad y al
relajamiento de las costumbres morales. La declaracién del verdadero sefior de la

Creacién, no fue otra cosa que la llegada a América de un dios cristiano que

" Bierhost Op. Cit., p.11
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redimiria a la humanidad de sus pecados y la muerte eterna. Naturalmente, las
leyendas que predicen el final de México' fueron compuestas bajo esta éptica.

Afortunadamente, en lo que a tradicién oral mexica respecta, en los aftos 1550 y
1560, los cantantes tradicionales revitalizaron los cuicatl introduciendo temas
cristianos y “produciendo narraciones elaboradas de la conquista y relatos de
los tiltimos dias de Moctezuma”.” Tras ese periodo de tardfo florecimiento, las
artes declinaron répidamente. La cultura mexica, nutrida en las casas urbanas
de los reyes, nobles y mercaderes ricos, muri6 sin que se quedaran registradas

las voces de las gentes ordinarias.
2.21 Lallegada de Hernin Cortés (Quetzalcoatl).

La llegada de este personaje conquistador a Tenochtitlan fue interpretada por
los mexicas como el retorno de Quetzalcoatl’. Corria los rumores sobre una gran
colina que se movia sobre el agua, que la profecia sobre el regreso del

mencionado dios se habia camplido.

El rey ordené entonces a sus servidores averiguar la verdad, éstos dijeron que
era un pueblo desconocido de piel muy dara y largas barbas (Quetzalcoatl
usaba barba) habfa llegado al borde del océano.

Moctezuma mandé hacer joyas y alimentos que ordené llevaran a la costa
convenddo de que era Quetzalcoatl que volvia la Casa del Alba. Los regalos
fueron redbidos por Malintzin.

Cuando los espafioles llegaron al borde de la ciudad, baj6é Cortés de la nave y
pregunté al rey indigena si él era Moctezuma), éste afirmé su identidad con una
reverencia y le dio la bienvenida a esta tierra, ofreci¢ el trono que era suyo y le

invité a descansar en su palacio.

* Véase Apéndice I . Las levendas de La Herida de Moctezuma y Los Ochio Presagios.

" Bierhost Op. Cit.. p.11
' Véase Apéndice 1. La levenda de Bl retorno de Quewzalcoall.
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222 El proceso de colonizacién y el derrocamiento de la antigua sociedad

mexica.

En la extinta sociedad mexica los dioses constitufan el centro de la vida misma y
la sangre humana su supervivencia. Esta imagen sangrienta provocé que Cortés
perdiera toda cautela politica, derribara los idolos y demoliera los templos. A
este respecto, mucho se ha discuti6 acerca de la conquista de las nuevas tierras,

sus propositos y realizaciones, su teoria y su realidad.

La Conquista tuvo una primera etapa cruenta caracterizada por un duro
sometimiento militar. “No fue una conquista con fines evangelizadores, movida
por el objetivo de ampliar el mundo cristiano catélico y de salvar las almas de
los infieles condenadas al fuego eterno””. Fue por el contrario una aventura
protagonizada por hombres llenos de codicia, de apetencias materiales y ansias

de gleria y notoriedad que echaron mano del terror.

No todos los conquistadores se preocuparon por cumplir las reales cédulas ni
por enseflar a los indios sus costumbres. Muchos de ellos se dedicaron a
exigirles el tributo y a explotar su trabajo. Por esta razén, la conquista cultural
fue lenta y el abuso y la explotacién provocaron frecuentes levantamientos v

subversiones.

Los indios que se les opusieron tampoco fueron mansos corderos, sino
“individuos con valor y decisién que supieron defender su mundo de la
invasién europea y que <on sus rudimentarias armas intentaron conservar su
libertad y su cultura”™. Los llamados indios no pudieron comprender las
razones de la lucha ni el sometimiento, pero lucharon valientemente

interpretando su derrota como un terrible castigo de los dioses.

Lo que alguna vez fue una maravillosa civilizacién, termind victima de sus

propias creencias, a merced de una cultura cuyos encargados de difundirla,

" Véase Apéndice ]. La levenda de ;Eres wi?
™ Richards. Nueva Enciclopedia Temdtica. México,1964. Tome 12 p.256.
™ Richards. Op. Cit., Tomo 12 p. 297




resultaron ser hombres llenos de pataneria, ante los cuales se vieron obligados

a sucumbir.

La Conquista supuso un proceso de transformacién cultural de los indigenas.
“La tarea de destruir los templos y los objetos de culto en pueblos donde la
estructura religiosa era muy poderosa como en México, fue rdpida y violenta.
Inmediatamente después de la destruccién de los idolos, templos, libros y
codices prehispanicos, los sacerdotes cristianos iniciaron su tarea de catequesis,
adoctrinando y bautizando a un gran numero de neéfitos””. Por el camino de la
nueva religi6n se les privé de sus supersticiones, sus sacrificios, sus ritos y
ceremonias; se persigui6 implacablemente a los hechiceros y se les prohibi¢
deformarse la cabeza y usar adornos de su gentilidad, en los sucesivo tenia que

ser enterrados cristianamente, abanidonando sus précticas anteriores.

Aunque muchas de las creendas que entonces adquirieron los indios
convertidos al catolicismo estaban respaldadas por sus ideas anteriores, la
nueva religion impuso a los indios la adopcién de un nueve cédigo moral y la
necesidad de disdplinar su vida dentro de principios distintos, casi contrarios a

los que habian observado.

Misioneros como ellos, fueron quienes con sus obras propiciaron que el
cristianismo fuera implantado de fiel manera y que la mitologia cristiana y
sobre todo la guadalupana fuera acogida con esperanza. Respecto de esta
tltima, el mito guadalupano tuvo tal aceptacién que los mexicas trasladaron a
las figuras marianas el poder de las antiguas diosas o Tonantzin, por lo que
sentian en esta nueva fe y especificamente en estas figuras marianas, apoyo y

consuelo.

3 Ibidem.
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223 El amribo de las devociones virginales y el cristianismo a la Nueva

Espaiia.

“Dios y Santa Marfa y Sevilla" cuenta Bernal Diaz del Castillo”” que fue el grito
con que el nfufrago andaluz Jerénimo de Aguilar, uno de los primeros
forjadores de nuestro mestizaje, con apariencia ya de un nativo, se identificé
frente a los hombres de Hernan Cortés para que lo reconocieran como del
mismo origen ibérico. Sus palabras marcaron a nuestra tierra para siempre y

sintetizan €] modo en que Espafia llega al territorio de América.

La devocion a Maria llegé a lo que hoy es México aun antes de la conquista.
"Dios te salve Reina y Madre de misericordia; vida, dulzura y esperanza
nuestra, Dios te salve”, exclamaron los marinos de Cristébal Colén al ver por
primera vez las tierras de América, como se cuenta que hacian cada noche
durante los m4s de dos meses que dur6 la travesfa de 14927, Santa Marfa fue el
nombre de la nave capitana, por lo que Cristébal Colén mand6 que se bordara

una bandera con las efigies de Cristo y de su Madre.

Marfa cruz6 el Atlantico hacia América vestida con variados ropajes e invocada
con diversos nombres. Todos, evangelizadores, militares y civiles fueron
portadores de Marfa al continente americano. Cada uno lo hizo a su manera,
pero entre todos convirtieron la devocién mariana en parte de la cultura

transportada a estas Herras.

Los dominicos difundieron el culto a Nuestra Sefiora del Rosario y el rezo
cotidiano del mismo; los Franciscanos y los Agustinos propagaron el culto a
varias advocaciones de la Virgen; los jesuitas con la Virgen de Loreto; los
mercenarios trajeron la propia Virgen de la Merced, liberadora de los esclavos;
los Carmelitas a Nuestra Sefiora del Carmen, mediadora de la gracia sabatina y
los Betlemitas, fundados en América, a Nuestra Sefiora de Belén.

* Zeron, Fausto.Felicidad de México. Clio.2a, México, 1957 p.27
* Ibid.. p. 28
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Se dio lugar a la costumbre de identificar a Marfa con los nombres de las
poblaciones autéctonas: Nuestra Sefiora de Zapopan, de Guanajuato, de
Oxcotlan, ete. Estos hechos consolidaron la formacién paulatina de un mestizaje
religioso y la voluntad de hacer parecer propia una tradicion ajena.

Muchas imdgenes “fueron fabricadas en México por manos indigenas con
técnicas artesanales prehispdnicas usadas por los cultos autéetonos” %y algunas

ofras conservaron el cuerpo traido de Espana.

Algunas regiones del viejo continente destacaron por la honda huella que
dejaron en el culto a Maria, por ejemplo: La Virgen de lo Remedios fue el

emblema de Cortés y objeto del fervor de los espatioles indianos.

Otras imé4genes llegaron a México como testimonio o recuerdo de Jos prodigios
que se contaba ocurridos durante el largo dominio drabe en Espana.

2.3 La Conquista: El proceso de evangelizacién y la devocién virginal

como estrategia de dominacién en la época colonial de la Nueva Espania.

En este punto pretendemos ilustrar brevemente la construccién del mito de la
Virgen de Guadalupe y sus diferentes reinterpretaciones en tiempo de la

Colonia y de qué manera éstas han perdurado hasta nuestra actualidad.

Como habiamos mencionado en el punto anterior, la primera etapa de la
evangelizacion de la Nueva Espafia se caracterizé por una crueldad
injustificable. Fue hasta la segunda fase de este proceso, con la egada de los
misioneros alrededor de 1525, que comenzé el trabajo més sistemdtico de
evangelizacién. En esta fase se construyeron catedrales e iglesias sobre las
ruinas de templos mexicas, asf como de centros ceremoniales y ciudades
importantes, de igual manera se bautiz6 y adoctrind a los nobles indigenas y a

sus hijos.

™ Ibid., p. 30.
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En el Tepeyacac, centro ceremonial a la diosa Tonantzin, se construyé un
templo cristiano para promover la adoracion de Marfa en sus varas
representaciones. Este hecho marco la costumbre de los indfgenas de seguir
visitando ese lugar sagrado pero no para adorar a la nueva diosa , sino para

venerar la memoria de Coatlicue.

En la imposicién de 1a nueva diosa, el tormento espiritual se hizo presente no
solo con la demolicién de las antiguas representaciones religiosas, sino a través
de los “monijes y obispos de la sociedad de la Nueva Espafia, quienes en su afan
Llegaron hasta el empleo de la Santa Inquisicién en algunas efimeras ocasicnes
para castigar a algunos caciques indigenas, en lo que algunos llamaron
enterologia orgdnica de los indigenas, aunque realmente la Inquisicién se
dedic6 a perseguir herejes””. Esto nos lleva a confirmar que la base de las ideas
institucionales prehispanicas fue derrumbada y la supervivencia del espiritu
mexica fue sumamente dificil de conservar porque se llevé a cabo un etnocidio.

2.3.1 El culto a Tonantzin-Guadalupe como estrategia de dominacién: una

interpenetraciéon de cultos e identidades.

La intensién de elaborar y construir conceptualmente un sincretismo religioso,
o $ea, una conjuncién o mezcla de religiones sobre otra existente, como el caso
de la cultura mexica y la religién catdlica, fue palpablemente destruida al
masacrar la manera de pensar de los indigenas as{ como sus cuerpos en un
etnocidio brutal. Este hecho fue lamentablemente implantado en México y
también América Latina.

Los cristianos sélo siguieron el modelo de sometimiento de Europa, donde ya
“habian construido iglesias sobre los templos del paganismo antiguo y habian
sustituido imdgenes paganas por imdgenes cristianas. El papa Gregorio el
Grande, ya en el afio 60 exhortaba a que se destruyeran los idolos paganos pero

que se respetaran los templos después de su purificacion {con la finalidad de )

™ Richards, Op. Cit., Tomo 12 p. 283.




aprovechar la costumbre de los paganos de ir a un lugar especifico. Ademds,

sugeria que no se podrian de suprimir los sacrificios de bestias al diablo, pero si
se podia promover matarlos y comerlos en honor a Dios. De esta manera, si se
les permitfan a la gente algunos placeres honorables, éstos estarfan mds
dispuestos a desear las alegrias del espiritu (pues era) imposible erradicar todos
los errores de mentes obstinadas de un solo golpe™. Con esta cita queda
confirmada la idea de que la polftica misionera no se caracterizé por su
coherencia sino més bien por sus contradicciones pues permitian la paganeria

siempre y cuando fuera aceptado el aistianismo.

Asf pues, el catolicismo implantado en la Nueva Espafia estuvo lleno de vicios,
no sélo de la iglesia como institucién, sino de la mala moral de los mismos
eclesidsticos.

Otro vestigio més de la permisién de elementos paganos en la nueva fe de los
indigenas fue la aceptacién de identificar algunos dioses prehispanicos con
santos catélicos, cuya institucién era conocida como la del santo patrono de
cada aldea. Esta idea se traslad6 a América con el fin de crear un clima propicio

para la conversi6n y aceptacion del ritual y ceremonial catélico.

La pretensién de imponer la adoraci6én de los dioses cristianos y en especifico a
la representacién de la Virgen de Guadalupe de Extremadura (no Tonantzin)
se esperaba inicialmente como resultado de un cambio profundo en las
creencias de los antiguos mexicas. Sin embargo, dadas las atrocidades
mendionadas, el cambio no fue nunca de fondo, poco a poco a través de la
imposicién, la nueva sociedad evangelizada no tuvo mas remedio que adorar a

esta imagen por miedo.

El mejor ejemplo de inclusién pagana en los procesos evangelizadores de la
Nueva Espafia quedé perdurado en el ritual de culto a Tonantzin Guadalupe.

Muchos frailes comenzaron a permitir que los indigenas hicieran referencia a la

® Zires, Marganita. Los milos de la Virgen de Guadalupe. Su proceso de construccion ¥ reinterpretacion
en el México pasado v conlempordneo. UAM. Méxice, 1994, p.283.
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Virgen de Guadalupe de Extremadura como Tonantzin que si recordamos en
lengua nahuatl significa nuestra madre, asf para los indigenas este primer paso
significaba que la diosa que habia sido trafda desde Espafia era mas bien una

traslacién 6 nueva representacién de aquella a la que habfan adorado.

La iglesia estaba muy interesada en presentar una imagen de la Virgen catélica
que, a diferenda de la predecesora Coatlicue -Tonanzin- que era una diosa
pagana de la tierra, fuera de origen milagroso y sus funciones mucho mds

benéficas para el hombre que las de la Tonantzin.

En las expresiones religiosas de los mexicas sobrevivientes no evangelizados se
dio una coalicién con la nueva religion, misma que nunca sustituy6 por
completo a la original, resultando las précticas del chamanismo, el santismo, el

curanderismo y nahualismo como las conocemos hoy en dfa.

Es prudente mencionar que en el contexte de evangelizacién sf logré darse el
sincretismo, sin embargo, éste se dio alejado de las intensiones y agresiones de
la institucién eclesidstica, al menos en un primer momento. Este fenémeno se
suscitd entre los sobrevivientes nobles mexicas v lo que ellos interpretarian
posteriormente como la traslacién de la diosas prehispdnicas a la diosa
predominante de la nueva religién: la Virgen de Guadalupe. El sincretismo

hallé sus caras en el binomio Virgen de Guadalupe -Tonantzin .

Dado este contexto puntualizaremos un poco sobre las diferentes
representaciones de la misma Virgen de Guadalupe, tanto en su concepcién

imagen espafiola original como la imagen indigena.

Durante la Conquista “va existfa una imagen de la Virgen de Guadalupe previa
a la aparicén del Tepevac que fue embarcada con los conquistadores. Era la
Virgen de Guadalupe de la regién de Extramadura en Europa , de donde
provenia Hernan Cortés”®. Dicha imagen se convirti6 en simbolo de la

cristiandad hispdnica contra los moros y modelo de maternidad y sumision en

¥ Zires . Marganta. Op.Cit., p. 290
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}a Nueva Espaila.

Ahora bien, la versién indigena se originé por una aparicién milagrosa de la
virgen a un indigena recién evangelizado llamado Juan Diego a quien pidié
solicitara al obispo Zumarraga que en ese lugar se erija una ermita. Juan Diego
va con el obispo llevando el mensaje la aparicién , lo que desperté en el obispo
y sus monjes un sentimiento escéptico tal peticién, ya que éstos inducian que
los indios trataban de engafiarlos, pues a quien en realidad estaban adorando
era a Tonantzin, no como la Virgen de Guadalupe cristiana, sino como la
traslacién de la antigua diosa sanguinaria Coatlicue, por ello en un principio

esta orden neg6 el culto a Marfa de Guadalupe.

Dada la presentacién milagrosa de la imagen impregnada en el ayate de Juan
Diego, la Iglesia Catélica junto con Zumdrraga aunque con reservas aun
aceptaron el culto de la Virgen Marfa de Guadalupe del Tepeyac, esta comenzo
a venerarse como madre de los mexicanos, aunque el proceso de consolidacién

seria muy largo.

En 1556, fray Frandsco Bustamante, francscano, criticaba abiertamente al
arzobispo Monhifar y al culto en la ermita intitulada de Guadalupe "en donde
se adoraria a una imagen pintada por un indigena llamado Marcos y se incitaba
a la idolatrfa de milagros incomprobados"®. De igual manera los franciscanos
se opusieron vigorosamente al culto de la Virgen de Guadalupe y al

arzobispado de Montifar.

Esta situacién evidenci6 la dimension de lucha por el poder entre las diferentes
6rdenes religiosas de ese tiempo. Pero mds alld de la politica se presentaba la
pregunta sobre con qué criterio de terminaban que un culto fuera idolatrico,
herético o legitimo ;Dénde empezaba la idolatrfa y dénde el catolicismo?. Lo

tnico que se puede dedr es que la l6gica de la lucha por el control de la

£ Ibid.. p. 285.




conquista espiritual intervenfa en la configuracién de un nuevo campo de
verdades legitimas e ilegftimas muy movedizas.

Entre 1550 y 1600, y a pesar de las oposiciones franciscanas asf como de las
discrepandias y pugnas entre la intelectualidad evangelizadora, la creencia en el
papel milagroso de la Virgen de Guadalupe creci$ y el culto en el cerro del
Tepeyac, estimulado por fray Alfonso de Montifar, se siguié expandiendo

hasta llegar a consolidarse como lo conocemos hoy en dia.

232 La adoracién del mito de la Virgen morena de Guadalupe como

protectora de los pueblos indigenas de la Nueva Espaiia.

Algunos evangelizadores se dedicaron al estudio de las lenguas y religiones
indigenas con el propésito de poder comunicarse e instruir mejor a los
indigenas sobre la imagen de la Virgen de Guadalupe. Con el paso del tiempo y
de la aceptacién de la aparicién como la verdadera diosa para los indigenas
quien vino a salvarles del azote y el abuso, este mito logré hasta cierta

originalidad y autonomia de las dos representaciones mencionadas.

La Virgen de Guadalupe del Tepeyac era morena, lo cual se interpreto como
simbolo de que posefa un origen mestizo o indigena segun las épocas. El hecho
de que su imagen se halla quedado grabada en el ayate de Juan Diego la
interpreté como un milagro legitimamente mexicano y Unicamente para los
mexicanos, La Virgen morena nacié en México, era mexicana; no provenfa de
Espafia y ademds el hecho de haber piaticado con un indigena hizo poseedora
de una de las caracteristicas mexicanas mds trascendentes: Esta virgen hablaba

lengua indigena: el nahuatl.

Con el establecimiento de fechas festivas propias de las comunidades y de la
época colonial, se produjo un movimiento de deslinde de la Virgen de
Guadalupe de Extremadura con respecto al culto prehispanico, asf , la Virgen
del Tepeyac gener6 un proceso por el cual su control pasé a manos de las
autoridades edlesidsticas de México, lo cual implicé la criollizacién tanto del

culto como de los beneficios econémicos que este conllevaba.
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Asi pues, la consolidacién en la adoracién del mito guadalupano del Tepeyac
se dio bajo la imagen de una Virgen de Guadalupe que a diferendia de la diosa
prehisp4nica de naturaleza canivalezca, protegfa a sus hijos mexicanos del mal,

curaba a los enfermos y los ayudaba en sus tareas diarias.

Si bien el culto a Maria, la Madre de Cristo, fue traido en la Conquista, las

antiguas devociones locales lo hicieron suyo.

Santa Marfa de Guadalupe pudo unir admirablemente la veneracién
prehispanica a la maternidad con el culto milenario a su imagen de madre,

intercesora ante su hijo y mediadora entre Dios y los hombres.

24 La consolidacién del mito de la Virgen de Guadalupe como simbolo

politico - cultural de identidad nacional: del Criollismo a la época actual.

Dejando de lado algunos dentos de afios de la época colonial, en este capitulo
nos disponemos a exponer al mito guadalupano como participe del largo
proceso de emancipacién ideolégica de la nacién mexicana respecto de la
europea. Este proceso comprende la utilizaci6n, reconstruccién y exaltacion del
mito de la Virgen de Guadalupe, primeramente por los criollos novohispanos
en su aspiracién patridtica, seguido del pueblo que consolidé su presencia en
la vida nacional actual.

La presencia histérica del simbolo guadalupano a lo largo de nuestra historia,
ha significado la inquietud social por afirmar la existencia de México como una

nacién independiente y moderna, diferenciada de todas las demds.

“Desde mediados del siglo XVH, la literatura v la iconografia buscaban
expresar un sentimiento de pertenencia patridtica que sirviera como
mecanismo de resistencia, bandera de lucha insurgente y como forma de
construccién del ser nadonal”®. A lo largo del sigle XIX la simbologia

guadalupana se mantuvo como un mecanismo de construccion nacional y

& £xposicion “De Ja Patria Criolla a la Nacién Mexicana. 1750-1860". MUNAL 2001




sobre todo, como el recurso mds poderoso para convocar la identidad politica y

cultural de los mexicanos.

Las alegorias sobre la fundacién de México Tenochtitlan y su valor
prehispénico, asf como la devocion al guadalupanismo constituian el nuevo

mecanismo de convocatoria adoptado por el México Independiente.

El mito guadalupano como una forma de representacién de la socedad
mexicana actual, se gest6 después de la Conquista y durante el colonialismo
como consecuencia de un proceso de la sodedad mexicana de re-descubriento y
apropiacién del pasado prehispanico y asf lograr el sustento de su legitimidad
histérica.

Asi pues, dada la omnipresencia guadalupana en el proceso de nuestra historia
nacional , Virgen de Guadalupe forma parte importante en la identidad del
México Independiente.

241 Apropiacién del mito de la Virgen de Guadalupe como simbolo

cristiano de poder por los criollos de la Nueva Espafia.

Los criollos llevaron a cabo un intento de apropiacion particular de los
simbolos cristianos y fueron los indios quienes le otorgaron una mayor
legitimidad social.

La presencia del mito guadalupano fue definitiva en el proceso de
evangelizacién debido a que marc6 el inicio de la era cristiana en México,

quedando desde entonces como embrién de una nueva nacionalidad.

La utilizaci6n alegérica del mito guadalupano y del emblema mexica del dguila
sobre el nopal como bandera del criollismo, fue una construccién
deliberadamente ambigua y sugerente. No por casualidad fue bao esta forma
de expresion ideolégica que el patriotismo criollo, del brazo de la nobleza

indigena, pudo demostrar sus afanes devocionales e intereses politicos.
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El reconocimiento del “antiguo jeroglifico”® fundacional de México, el dguila
posada sobre un tunal como simbolo de identidad novohispanica y su mitica
asociacién con la Virgen de Guadalupe como transfigura del dguila apocaliptica
del evangelio, fue sin duda la mds feliz elaboracién simbélica del criollismo,

que tuvo un efecto militante en el México barroco.

La jura guadalupana de 1746, que reconocia el patrocinio de la Virgen Morena
sobre el reino de la Nueva Espafia, logré articular un simbolo de convocatoria y
plena de identidad territorial que, ala postre fue utilizado con toda intenci6n y

peso jurfdico cuando fue enarbolada en el grito de Dolores.

Junto al tema de la “mujer 4guila quedé configurada la imagen iconoldgica de
la Nueva Espafia, retratada como una elegante cacica, tocada de diadema real y
portadora de sus armas “*para sefialar la autoridad y la potestad que le

correspondia.

Ambas imégenes, juradas y reconocdidas como peculiares de la identidad criolla,
desempefiaron un papel de estandartes para la emancipacién. De tal manera
que el primer imperio que presidi6 Agustin de Jturbide y la Republica naciente

las reutilizaron o resignificaron para consolidar su derecho al poder.

El patriotismo criollo empez6 como una articulacién de la identidad social de
los espafioles americanos y se transmuto en aspecto constitutivo de la ideologfa

insurgente.

Numerosas fueron las imdgenes que se reprodujeron durante la época criolla
novohispana, en ellas se identifica a la virgen de Guadalupe y el dguila como

simbolos de grandeza y fundacionales de la antigua civilizacién mexica.

& «Tye |a Pairia Criolla a la Nacién Mexicana. 1750-1860". MUNAL 2001

8 “DJe Ja Patria Criolla a la Nacién Mexicana. 1750-1860". MUNAL 2001
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El vinculo celestial estaba aceptado y consolidado. En este contexto de
mexicanizacién de la Virgen Marfa a través de la Virgen de Guadalupe surgi6
una figura muy importante: Miguel Sanchez, presbitero, teSlogo y predicador
reconocido, criollo, quien produjo el primer libro impreso sobre la Virgen de
Guadalupe en 1648.

Sanchez recogié la tradicién oral aparicionista y la fundamenté teol6gicamente
a partir de San Agustin y del capitulo doce del Apocalipsis, escrito por San
Juan, entre otros textos bfblicos. No sélo nos leg6 los pormenores de aquellos
milagrosos encuentros que nuestro pais celebra desde siempre, sino que coloc6

la primera piedra del patriotismo de los primeros mexicanos.

Segtin Sénchez, a través de la aparicion de la Virgen de Guadalupe se cumplié
la profecia del Apocalipsis en México, donde se representaba la imagen de la
madre de Dios vestida de alas y plumas de dguila para volar: era decirme, que

todas la plumas y los ingenios del dguila.

La interpretacién de Miguel Sanchez fue, sin duda, la de un criollo que vivio
dividido entre dos mundos incompatibles que pretendi6 integrar . Por un lado,
quiso diferenciarse de los indigenas y se levant6 contra la idolatria aunque
reconocid y valoré ciertas raices prehispanicas; por el otro, no puso en duda la
raz6n de la conquista por sus antepasados espafoles, pero al haber sido en
Meéxico donde la aparici6én ocurre y no en Espafia, argumenté que la conquista
s6lo tuvo verdadero un sentido: preparar el terreno para que la Virgen se

apareciera en esta Herra.

A Miguel Sénchez le sucedieron Lasso de la Vega, quien tradujo al nahuatl el
relato guadalupano aparicionista y Luis Becerra Tanco, quien trat6 de probarlo

cientificamente.

Otro autor criollo, Francisco de la Maza, investig6 la oratoria guadalupana del
S. XVI y analizé algunas de la interpretaciones de Sanchez, donde puso de

manifiesto cémo el mito y sus miltiples interpretaciones se insertaron en un
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campo de lucha entre las autoridades eclesidsticas y se convirtieron en un

ejercicio del poder.

Después del mestizaje y a la imagen del ayate , “la Virgen (que) escogié México
por su patria”®, ya no era espafiola, sino criolla. Se transformé en un emblema
que devolvié a México la identidad , que lo convirtié en tierra santa y a los

mexicanos en un pueblo elegido.

Otra versi6én sumamente importante es la expuesta por fraile criollo Servando
Teresa de Mier, expositor del fenémeno guadalupano de forma antihispanista y
anticolinialista , proponiendo una interpretacién heterodoxa del mito de la
Virgen de Guadalupe que sugeria la asimilacién del politeismo indigena al
cristianismo. Para é} , la imagen de la Virgen de Guadalupe se hubo impreso
milagrosamente en una tela que no era el ayate de Juan Diego, sino la capa de
Santo Tomds apostol que éste jdentificaba con el Dios indigena Quetzalcoatl.

ya Lorenzo de Boturini en 1742 habla logrado reunir Jos manuscritos en lengua
nahuat] relativos a las apariciones de la Virgen de Guadalupe Y habfa
considerado a los c6dices y los himnos de los indios como documentos
histéricos dignos de fe en el proceso de verificacién de una tradicién religiosa
cristiana. También Ignacio Bocanda, a quien cita fray Servando, habia tomado
el calendario azteca como documento probatorio de que el dios Quetzalcoat]

era ap6stol de Santo Tomas.

Dada su abierta reprobacién anticolonialista y antihisp4nica, sus proposiciones
fueron condenadas por “impfas, falsas y temerarias, llenas de errores,
blasfernias, milagros supuestos, delirios y ridfculas fabulas”?. Su biblioteca fue
confiscada, tal y como se hizo con la de Boturini se decret6 su expulsién de la
Nueva Espafia y reclusién en un convento espafiol. Fray Servando salig del pais

en 1795 v regres6 después de 21 afios.

& Zires,Margarita. Op. Cit. p 296
¥ 1bid., p. 268
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A pesar de la reprobacién que recibi6 por parte de las autoridades eclesidsticas
de ese tiempo, su interpretacién de la figura de la Virgen de Guadalupe
contribuy6 a que esta se convirtiera en un emblema antihispanista. “Mier con
su sermén, antes que Hidalgo, tomarfa a la Virgen de Guadalupe como

estandarte de nuestra independencia”®.

Al mismo tiempo que se generaban insurrecciones y movimientos indigenas, el
culto a la Virgen de Guadalupe se sigui6 expandiendo. Los criollos estimularon
en mucho estos movimientos, especialmente con base en la exposicién de

Miguel Sdnchez anteriormente mencionada.

La Virgen de Guadalupe y el emblema de 4guila serian transformadas en
representaciones enaltecidas de la patria, las figuras alegéricas de la antigiiedad

como rasgo de identidad territorial.

Fue después de 300 afios de vida colonial, durante el periodo independentista
en México que la imagen de Guadalupe jugé un papel principal como simbolo
de unidad catdlica y de las capas oprimidas y perjudicadas por el régimen
virreinal . Por lo que a partir de ese momento, la virgen ocup6 un protagonismo

revolucionario en la historia de México .

2.42 Lalucha de Independencia: Guadalupe contra Remedios, una batalla

de virgenes e imigenes.

Durante los afos de lucha por la independencia nacional y los de su
consolidacién a partir de 1821, se gestaron formas de representacién visual
legitimas con el fin de celebrar la autonomifa y exaltar a los agentes del cambio
politico. Para ello se crearon nuevos emblemas o se resignificaron viejos

simbotos heredados de la tradicion colonial.

Los aftos de 1808 a 1835, estuvieron cargados de una actitud antiespafiola que
abarcé distintos sectores sociales y adopt6 variadas formas de repudio, desde el
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ignorar las premisas que forjaron la patria de los tiempos virreinales hasta las

rebeliones y la violendia fisica.

La indagacién minuciosa en los motivos de orgullo criollo “provey6 de
emblemas y simbolos, que fueron ya representados en escenas alegérico
narrativas junto a los agentes que habfan hecho realidad la fundacién del
estado nacional “¥, todo ello con el fin de evocar tanto la idea de la patria come

el poder encarnado en los protagonistas de la historia.

Cuando el cura Miguel Hidalgo tomé la imagen de la guadalupana en la iglesia
de Atotonilco, Guanajuato, como estandarte de la fuerzas insurgentes, no fue
una casualidad. El estaba reconociendo la fuerza simbélica de la Virgen de
Guadalupe, su capacidad de convocatoria, tal como los zapatistas la volvieran a
reconocer un siglo después cuando se lanzaran a reclamar Herra y libertad

llevando en sus sombreros la imagen de la Virgen de Guadalupe.

Miguel Hidalgo y Costilla auguré la préctica de fervor religioso y entusiasmo
patri6tico al tomar la imagen guadalupana como bandera de la Insurgendia.
Hasta antes de su fusilamiento, llevé una estampa de la Virgen zurcida a sus

ropas.

En nombre de la Virgen y bajo su imagen, José Marfa Morelos hizo un llamado
en 1813 durante la lucha de independenda en que establecia que: “deberia todo
hombre generalmente, de diez afios para arriba, traer en el sombrero la cucarda
de los colores nacionales, esto es de azul y blanco, una divisa de listén, cinta,
lienzo o papel en que declarara ser devoto de la santisima imagen de
Guadalupe, soldado y defensor de su culto”®. Aun se conserva hoy en dfa al
frente de la que fuera su casa en Valladolid, hoy Morelia, una escultura

guadalupana, tal come la ostentan muchas casas mexicanas en la actualidad.

* Ibidem
¥ “De la Painia Criolla a la Nacién Mexicana. 1750-1850". MUNAL 2001.

® Zires Margarita. Op. Cit, p. 292
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Otros datos acerca de la importancia del mito guadalupano y su representacion
simbélica en la historia de México es que la organizacién clandestina que apoy6
la guerra de independencia se llam6 los Guadalupes . Asi mismo, durante el
primer imperio mexicano , Agustin de Iturbide cre6 la orden de Guadalupe,
también que el primer presidente mexicano José Miguel Ferndndez Félix
cambié su nombre por el de Guadalupe Victoria. Por su parte, Antonio L6pez
de Santa Anna restaur6 la orden de Guadalupe al igual que Maximiliano de
Habsburgo y el liberal Ignacio Manuel Altamirano proclamé la igualdad ante la
Virgen como el ultimo vinculo que unfa a los mexicanos en los casos

desesperados.

Resulta conveniente mencionar , que Benito Judrez cuidé que las leyes de
Reforma no dafiaran el santuario del Tepeyac ni el “calendario emocional de los
mexicanos”®’. No tocé sus bienes y mantuvo el 12 de diciembre como fiesta
oficial.

Con la anteriores muestras del fervor guadalupano en la lucha independentista,
es de suponer que la Virgen de Guadalupe tendria también una deidad
opositora, misma que resulté ser la Virgen de los Remedios 6 la Virgen del otro
lado de la Ciudad de México, como también se le conocia. Esta virgen llegada
desde Espafia con Herndn Cortés recibi6 el apodo de “la gachupina” (nombre
despectivo para nombrar a los espafioles) y fue declarada Virgen de las fuerzas
virreinales. Es ante todo por ésta tiltima razén que la contienda ideologica se
simbolizé a través del enfrentamiento entre una Guadalupe indigena, y una

Remedics virreinal.

Ahora bien, surge la pregunta ;Por qué se constituyen en baluartes de bandos
politico contrarios estas dos Virgenes si ambas tenfan creyentes entre todos los
grupos sociales? De la Virgen de Guadalupe no eran devotos solamente
indigenas, mestizos y criollos, también peninsulares, y la Virgen de los

Remedios posefa asimismo adeptos entre Jos indfgenas, mestizos y criollos.

#Zeson, Faosto. Op. Cit.,p.73
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Aspectos especificos de las imégenes y sus mitos cobraron un papel muy
importante en el contexto politico, la principales oposiciones que surgieron
entre ambos mitos, fueron evidentes en su representacién: la Virgen de los
Remedios proviene de Espana, es una Virgen con Nifio, sus rasgos son los de
una mujer blanca, es una figura de madera, decorada ricamente con diferentes
vestidos llamativos, mientras que la Virgen de Guadalupe es morena, por Jo
tanto mestiza, habla nahuat], es una Virgen sin Nifio, de aparicién milagrosa y
es humilde Esto constitufa una representacién mitica de la realidad

independentista.

Otra diferenda muy importante de estos mitos, es que mientras la Virgen de
Guadalupe no estuvo relacionada con los movimientos antirrevolucionarios y
con las fuerzas imperialistas y que s6lo se movié de su lugar del Tepeyac en
contadas ocasiones, mientras que nuestra sefiora de los Remedios viajé 75 veces
de 1576 a 1922 y se aposentaba en Catedral, donde iba la aristocracia de la
Nueva Espafia.

La morena contra la blanca, la indigena contra la espaficla, la pobre contra la
rica, la Virgen sin nifio contra la Virgen con nifio, la del Tepeyac contra la de la
Catedral, la del pueblo contra la de Jos poderosos, deben haber sido categorias
articuladoras que intervinieron en la lucha de la independencia, en donde la
Virgen de Guadalupe se convierte en la campeona y en simbolo de la identidad

nacional.

Al ganarse la independendia, ella no sélo gana como instrumento politico de
quienes la utilizaron, los insurgentes, sino como simbolo politico con derta
autonomia. Se vuelve mas indigena, mds mestiza, més criolla, o sea mas
mexicana. Y como simbolo religioso gana frente a la Virgen de los Remedios y

otras virgenes. Se vuelve mds milagrosa.

El brazo de Hidalgo con la Virgen en alto invité a la movilizacién, en ese

sentido, la lucha por la independencia adquirié el sentido de cruzadas
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guadalupanas. Ahf El grito ;Viva la Virgen de Guadalupe!, jMuera El mal
gobierno!, ;Mueran los gachupines! defini6 el sentido de la movilizacién.

Guadalupe venci6. México habfa consumado su independencia, vendendo en
las ultimas invasiones extranjeras. Después de un siglo cadtico llegaba un

periodo de paz.

24.3 El mito de la Virgen de Guadalupe como simbolo de identidad

nacional.

Las Leyes de Reforma, promovidas por Judrez y Lerdo de Tejada en la
Constitucién de 1857, y la Constitucién de 1917 sirvieron para limitar
tajantemente el poder politico y econémico de la Iglesia. A través de ellas se
despojé a esta institucién el control sobre la ensefianza; se prohibié a los
sacerdotes y religiosos que votaran, desempefiaran cargos piblicos o realizaran
proselitismo politico en cualquier espacio. De la misma manera quedd

prohibido realizar proselitismo politico fuera de las iglesias.

Si bien estas medidas limitaron la participacién de la iglesia en la politica, esta
sigui6 teniendo injerencia importante en el orden social y cultural del pafs. En
la relacién Iglesia - Estado se sigui6 tolerando que se diera instruccion religiosa
en la escuelas privadas, asf como se celebraran actos religiosos fuera de las

iglesias. La devocién guadalupana por lo tanto siguid su curso.

Al terminar el S XIX la reforma liberal triunfante de la independencia
convertida en régimen bajo la presidencia de Porfirio Diaz, dejo la iglesia en

libertad de restaurarse.

La fe de la iglesia mexicana en la imagen guadalupana exigi6 el reconocimiento
de su funcién como guardiana de México vy toda América Latina a través del
rito de la coronacién. Fue hasta el " 12 de octubre de 1895 que Préspero
Alarcén v Sanchez de la Barquera, arzobispo de México (...)corond a Maria
Sefiora de Guadalupe®.

* Ibid p.75
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El acto se repiti6 en todos los santuarios de todo el pais. El pueblo de México la
refrendé sfmbolo de su religiosidad desde que comenzé a rendirle culto, y
también simbolo de libertad, al plasmarla en las “luchas revoludonarias que
encabezé Hidalgo, o de los rebeldes campesinos que siguieron a Zapata quienes
fueron acusados de reaccionarios inmundos por parte de Carranza y Obregén
por seguir un movimiento guadalupano que representaba la reaccién , la
pobredumbre, la estupidez y la oligofrenia de este pais, no solamente porque
los indigenas pretendfan retomar las tierras, sino por el hecho de adorar y
encaberzarse por un mito” ®: El de la Virgen de Guadalupe que representaba

una esperanza colectiva.

No existi6 lugar en México sin la presencia de la Virgen. México profes6 desde
entonces, una religion mds guadalupana que cristiana. El acontecimiento
guadalupano puso en marcha un proceso que contribuyé a configurar el curso
de la historia de México y cuya fuerza creadora se manifiesta en las actuales
condiciones sodales y en los problemas de esta tierra y mds alld de sus

fronteras.

Ahora bien, ;qué significa decir que la Virgen de Guadalupe se ha convertido
en un simbolo de identidad nacicnal?.

La identidad cultural se refiere a “relaciones sociales hist6ricamente situadas
entre individuo y colectividad expresadas simb6licamente, que s6lo cobran
sentido dentro de contextos sociales especificos y que permiten la identificacion
del grupo y su diferenciacién de los otro”*Las identidades culturales se

construyen en &mbitos de concertacién, discusion ,conflicto y renovacion.

* Zires, Margarita. “Reina de México, Patrona de los Chicanos y Emperatriz de las Américas™ en :En
Iberoamencana, Frankfurt am Main, Alemania, 1993, 3/4 (51/52):76-91.5. p. 76

* Ibidem.
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La Virgen de Guadalupe, usada fuera de la iglesia en el contexto de una
movilizacién politica, es la imagen que se levanta y se mueve bajo el impulso
del brazo de Hidalgo invitando a la movilizacién , en ese sentido, “la lucha por

la independencia adquirid el sentido de unas cruzadas guadalupanas”®.

Bajo su proteccién, la Virgen nos llama a la independencia tomando una actitud
beligerante como la de las antiguas diosas prehispdnicas para dejar de ser
objeto de veneraci6n y convertirse en punta de lanza.

La guadalupana como imagen en un recinto piblico invita a ser vista y
venerada por muchos creyentes al mismo tiempo como un acto comunitario La
imagen fija es la pintura dispuesta en un museo para ser contemplada,
admirada como objeto de arte o decoracién. Otra imagen es el ex-voto de la
iglesia, que induce a ser visto y sirve de prueba de la eficacia de la Virgen, su
poder milagroso y que en el museo se convierte en objeto de contemplacién y
en testimonio de la gran devodién popular. Otra imagen es la que se puede
llevar en la cartera, que acompaiia, que cuida, a la que se le puede rezar
individualmente, que no permanece fija en un lugar, pero esta ligada

permanentemente a su duefio.

El simbolo de la Virgen de Guadalupe es un elemento fundamental en la
concepci6n simbolica mexicana en base a la cual se construye la identidad y que

indde en la organizacién nuestra cultura .

A través de los movimientos histéricos analizados, independientemente de sus
motivaciones especificas, este mito se ubica c6mo en el dmbito de las
demarcaciones simbdlicas, donde conjuntamente a otros factores como las
clases sociales, las fronteras étnicas y de género asi como las geograficas,
participan como ejes centrates de la accién social del desarrolto histérico.

Este simbolo, que no posee un significado univoco, ni fijo, tuvo en el caso de la

historia mexicana un significado original o significados original. En un

 Ibidem
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principio fue Tonantzin, que con de la evangelizacién se vio reemplazada por
una fusién con las imdgenes marianas espariolas y, finalmente, coexistié en la
imagen de la Virgen de Guadalupe.

La Virgen de Guadalupe es un sfmbolo dominante que juega un papel
importante en los diferentes contextos religiosos, sociales, culturales y politicos.

Se constituye en punto importante de la estructura sodal y cultural.

La Virgen Marfa representa a la comunidad global, Sin embargo a través de sus
numerosas imdgenes, cada Virgen se convierte en simbolo xendfobe de

localismo™®como patrona exclusiva de un lugar.

Aqui nos parece importante destacar que el afirmar a la Virgen como simbolo
de identidad nacional no significa argumentar que sea el tnico simbolo
religioso dominante y tampoco significa afirmar que todos los mexicanos crean
en ella o que los diferentes grupos sodales que conforman la sociedad
mexicana relacionen lo mismo con esta figura. Tanto la identidad cultural como
el nacionalismo estdn siempre marcados por consideraciones étnicas, de clase y
de las distintas localidades. Hay distintos Méxicos como distintos
nacionalismos {de los criollos, de los mestizos, ladinos, indios, mulatos,

nortefios, surefios de los ricos y de los pobres).

Decir que la Virgen es simbolo de identidad nacional es sefialar que se
constituye en un punto de convergencias aunque no de perspectiva comun
entre los diferentes grupos sociales. “La Virgen de Guadalupe es una forma
cultural que atraviesa los diferentes grupos sociales, es una manera de hablar

de México””

Para concluir este punto podemos afirmar que el mito guadalupano goza de
una existencia innegable. Sus formas han variado, nuevas interpretaciones y
nuevas estrategias de evangelizacién han surgido a partir de la expansi6n de

las industrias culturales. En un pais donde coexisten multiples desarrollos

* Zires, Margarita. Los mitos de la Virgen de Guadalupe... Op. Cit, p. 302
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socioeconémicos como en Meéxico, en el que prevalecen ain tradiciones

prehispénicas , se han afiadido nuevas formas y géneros de difusién masiva.

El mito guadalupano ha evolucionado a tal grado que nos lo encontramos en
cuentos ilustrados, historietas, audiocassettes, peliculas y videos. Presenciamos
la reconstruccién este mito mediante la utilizacién de tecnologfas
audiovisuales, mercadotéenicas y un aparato organizacional méds moderno y

eficiente.

Esta iltima idea queda para finalizar este capitulo, aunque la sugerencia de un
andlisis del manejo politico del fcono guadalupano resulta sumamente
atrayente. Sugiero tener muy en cuenta el desarrollo del punto anterior y
considerarlo de igual manera en la traslacién de su significado a la comunidad

chicana, misma que nos preparamos a abordar.
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CAPITULO III

EL MITO DE LA VIRGEN DE GUADALUPE COMO
SIMBOLO BINACIONAL DE IDENTIDAD
FEMINISTA CHICANA

En este capitulo desarrollamos la parte esencial de este trabajo: 1a concepcion
feminista chicana del mito de la Virgen de Guadalupe como simbolo

binacional de identidad.

Para lograr este objetivo desarrollaremos primeramente el arribo y
apropiacién del mito de la Virgen de Guadalupe en la comunidad chicana.
Seguido esbozaremos el Movimiento Chicano como marco propicio para la
utilizacién del mito guadalupano como bandera del movimiento feminista
y como en el auge del feminismo se gestd el proceso de reconstruccién
feminista este mito, es decir, c6mo la mujeres chicanas transformaron el
mito guadalupano como un simbolo de identidad incorporando en su haber
elementos prehispinicos mexicas y tradicionalmente mexicanos, logrando

asi una peculiar interpretacién de su historia.

73



CAPITULOIil EL MITO DE LA VIRGEN DE GUADALUPE COMO
SIMBOLOQ BINACIONAL DE IDENTIDAD FEMINISTA CHICANA.,

Finalmente, después de una basta fundamentaci6n teérica e histérica sobre el
mito guadalupano, su origen, simbologfa y alcances en la vida de la Nad6n
Mexicana, hemos llegado al capitulo esencial de este trabajo: El andlisis del mito
guadalupano desde la perspectiva de la comunidad chicana, especialmente de
las mujeres feministas.F] presente capftulo constituye la parte esendial de este

investigacion .

Es importante mencionar que la exposicién del presente sobre la version
feminista del mito de la Virgen de Guadalupe encuentra su principal
fundamento en los trabajos realizados por Gloria Anzaldia, escritora feminista
chicana del Estado de California cuya exposicion sobre la resignificacién del
mito guadalupano ha resultado desde mi punto de vista la mds contundente
para efectos de este trabajo; sin embargo, considero de gran importancia
resaltar que Gloria Anzaldia no es la tinica expositora del feminismo chicano y
que por esta razén sus aportaciones no representan la totalidad del sentir
feminista chicano, ya que existen muchas escritoras cuyas exposiciones pueden

expresar su feminismo de una manera totalmente diferente ella.

De igual manera es conveniente advertir que algunas aportaciones de las
autoras chicanas citadas textualmente en el presente son muy explicitas,
contienen un lenguaje bastante coloquial asf como expresiones fuertes que, sin
ninguna intencién de ser una exposicién grotesca, bien vale la pena

mencionarlas y analizarlas desde su contexto con seriedad y objetividad.
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31  Arribo y adoracién del mito mexicano de la Virgen de Guadalupe a la

comunidad chicana.

Resulta sumamente dificil calcular con precisién el arribo de la imdgenes
marianas y el culto guadalupano al actual territorio de los Estados Unidos de
América, ello a razén de que las apariciones tuvieron lugar en la Ciudad de
México en lo que constituyé la Gran Tenochtitlan en el centro del pais a miles
de kilémetros de distancia de aquellas poblaciones aiin mexicanas ubicadas al

norte de nuestro antiguo territorio.

Durante la hegemonia de México, un puiiado de rancheros controlaban estas
enormes zonas, casi completamente separadas de los centros mexicanos de
gobierno. México le daba escasa importancia a esta regién. Excepcionalmente
mandé reos con el fin de colonizar aunque nunca la pobl6é de manera formal.
Por esta razén es que el mito guadalupano y toda su polémica legitimacién
pudo haber llegado a estos territorios meses o anos después de su consagracién

en el centro del pais.

La aparidén de la Virgen de Guadalupe en el Tepeyac tuvo lugar en 1531
durante el Virreinato de la Nueva Espafia y fue hasta 1895 que este mito se

consolidé en toda la Latinoamérica .

Lamentablemente, para estas fechas México se enfrentaba a una rebelién en el
entonces estado mexicano de Texas que pretendia independizarse del gobiemo
que operaba desde el centro del pais. Esta lejania trajo por consecuencia que la
ambicion de los expansionistas del norte, en su mayorfa espafioles v
anglosajones, lograra vencer al ejército mexicano para asf adjudicarse inmensos

territorios.

La anexitn del entonces territoric mexicano al pais del norte, se inici6 con la

mencionada rebeli6n texana, misma que desencadené una desgastante guerra
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entre México y los Estados Unidos . Esta lucha concluy6 con la pérdida de
Texas y parte de Nuevo México a lo que posteriormente se sumé la dolosa
negociacién sobre la adquisicién del estado de Arizona y una parte mds de

Nuevo México.

De esta manera, “en el periodo transcurrido entre la Batalla de San Jacinto en
1836 y la compra de Gadsden en 1853 mediante la firma del Tratado Guadalupe
Hidalgo el 2 de febrero de 1848, los Estados Unidos adquirieron los actuales
territorios de Texas, Nuevo México, parte de Colorado, Arizona, Utah, Nevada
y California"®; y junto con ellos las contribuciones de miles de feligreses
mexicanos para la jerarquia eclesidstica de Canadd y los Estados Unidos,
quienes conscientes del arraigo del mito de la Virgen de Guadalupe en el sur
del continente, pusieron un alte oficial no aceptando que se convirtiera en la
patrona oficial de su pueblo debido a que éstos poseerfan ya una patrona: La
Universal Inmaculada Concepcién.

Los acontecimientos histéricos, politicos y sociales ocurridos en ambos lados de
la frontera norte de nuestro pais nos permiten deducdir, por razones logicas, que
el arribo a la comunidad chicana de la Virgen de Guadalupe del Tepeyac, tal
como lo conocemos hoy, se dio a través de las grandes migraciones de
mexicanos al pafs del norte que habfan ido al encuentro de sus familias
anexadas o bien durante los grandes periodos migratorios como el de la

Revolucién Mexicana o la implementacién de los Programas Bracero.

Expuesto lo anterior afirmamos que el mito de la guadalupana traspasé la
frontera norte cuando los mexicanos ilegales se introdujeron a los Estados
Unidos levando consigo sus mitos y leyendas, y junto con éstos, las diferentes
versiones del mito de la Virgen de Guadalupe, as{ como aquellas tradiciones y
costumbres que facilitaron la adaptacién de 1os mexicanos anexados e ilegales a

aquel pafs hostil.

* Moore, Joan Los mexicanos de los Estados Unidos 3 el Movimiento Chicano. FCE. Méxco,1970. p. 24




Fueron los mismos espaldas mojadas quienes condujeron a la Virgen de
Guadalupe de manera ilegal a aquellas tierras que formaran parte de México

alguna vez.

La aceptacién del mito guadalupano por parte de los chicanos anexados fue casi
inmediata. Su llegada junto con los familiares y amigos lejanos que habian
decidié inmigrar y establecerse en los Estados Unidos, invisti6 a la virgen como
salvaguarda del peregrino y la familia chicana, adoraron su bondad y se

encomendaron a ella para ser bienaventurados en sus trabajos y hogares.

El simbolo de la Virgen de Guadalupe y sus multiples referentes cobraron una
presencia cada vez mds importante en los Estados Unidos. “La estampa y las
ofrendas en honor a ella se reprodujeron en las casas de las ciudades de la
frontera ¥ de otras ciudades importantes en donde vivian no sélo los chicanos,
también los demds latinoamericanos””, quienes igualmente la adoptaron como

la madre protectora que libraria a su familia de la agresién v el abuso.

La morenita representaba la belleza del origen, el orgullo por México, ella habia
hecho su aparicién en México y su arribo a Herras chicanas especialmente para
la raza mestiza que ellos representaban, la Virgen era la protectora del pueblo

mexicano y chicano exclusivamente.

3.2 La utilizacién del mito guadalupano en la construccién del feminismo

chicano.
La anexién de los estados vy territorios mexicanos a los Estados Unidos en 1848
leg6 a la comunidad chicana un total desconcierto sobre su nacionalidad y su

futuro.

El nuevo habitante era seriamente discriminado en su nueva sociedad, donde se

* Zires, Margarita. Los mitos de la Virgen de Guadalupe.., Op.Citp. 302
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le consider6 como un indio de raza genéticamente inferior. La sobrevivencia de
los chicanos y chicanas, tanto en materia del cuerpo como del espfritu era

sumamente dificl.

L.a fuerte discriminacién, la casi total ausencia de los servicios comunitarios, de
salud y educativos; propiciaron que la comunidad chicana se enfrentara a una

crisis de valores, una falta de identidad.

Esta situacién trajo como consecuencia natural la creacién, adopcién y
reinterpretacién de ciertos mitos especialmente mexicanos para asf crear la
ideologia de un pasado propio como cultura independiente, en base al cual se

legitimara histéricamente su actitud de protesta ante la sociedad americana.

Los chicanos reconstruyeron su historia e identidad teniendo como base la
civilizacién mexica , manifestando con esta actitud el desconocimiento de la
derrota de los pueblos indigenas durante La Conquista . Asi mismo, hicieron
perdurar los ritos y costumbres politeistas de esta antigua civilizacién
incluyendo entre sus practicas la adoracién de los antiguos dioses y diosas
prehispanicos, asi como los elementos mds representativos de la cultura
mexicana o mestiza : ritos, danzas, y canciones, pero modificando todos estos
elementos a fin de adaptarlos a su nueva sociedad . Chicanos y chicanas
lograron una cultura propia en cuya organizacién encontraron la fuerza y unién

necesarias para erdrentar el reto de su nueva ciudadania .

Entre los mitos prehispanicos adoptados por los chicanos, tal vez el mds
importante sea el mito mexica de Aztldn, el lugar mitico de donde habian
partido originalmente los mexicas en su largo peregrinaje hasta la meseta
central de México donde formaron Tenochtlitlan .

Desde la filosofia de esta nueva cultura, Aztldn , comprendido en el antiguo
territorio mexicano, fue anexado a un pueblo yanquee desprovisto de cultura ¥

sin ningun respeto por las tradiciones milenarias de que los chicanos se decian

" Véase Capfrulo I1 v Glesario al final de este trabajo
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ser portadores. El lugar de origen y partida de la dvilizacién mexica fue
suplantado por una sodedad insensible y discriminante, por lo que habia que

recuperarlo de alguna manera.

Otro mito mexicano adoptado por la nueva cultura chicana, tal vez el mds
representativo, fue la Virgen morena de Guadalupe. Como lo hemos
mencionado anteriormente, “cuando se dio la migracién del icono guadalupano
hacia los Estados Unidos con la comunidad chicana, éste cargaba en sus haberes
v en su historia no s6lo el sentimiento del pueblo mexicane, sino también la
fuerza de su oposicién y rebeldia”'™, asf como una capaddad movilizadora
latente del tiempo de la Independendia y la Revolucién.

La contundencia del significado de este mito para el pueblo chicano se vio
perdurada en su utilizacién como estandarte de la comunidad en bisqueda
tanto de identidad como del pleno ejercicio de su ciudadanfa, mismo que
comprendia derechos humanos, laborales y civiles y muy especialmente el cese
a su persecucion y linchamiento por grupos extremistas y racistas que violaban

sus tierras.

La Virgen de Guadalupe representé la exigencia divina de la dignificacién y
reconocimiento del pueblo chicano por los Estados Unidos. Su aparicién a los
indigenas evangelizados autorizaba a los mexicanos y chicanos como raza
privilegiada con derechos otorgados por la divinidad. ¢Qué gobierno terreno
podia oponerse a la voluntad de Dios?.

La utilizacién del simbolo guadalupano represents por excelencia el orgullo de
chicanos y chicanas por su herencia mestiza, la perduracién de costumbres
mexicanas como la uni6n familiar, asf como el amor v consuelo de la madre. La
Virgen del Tepeyac se convirtié en estandarte contra el bombardeo sectista y
protestante de los gringos. Bajo su imagen, el catolicismo se conservé en la

mayvoria de los hogares chicanos.

"% Zires. Marganta. Op.Cit.p. 302 (’?Q,_,p Rttt e ," v
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Chicanos y chicanas en su afan de identidad utilizaron el icono guadalupano
portdndolo no sélo en las mantas, altares y camisetas; sino levdndolo mds alld
de los hogares al inscribirlo en su propia piel . La accién chicana de portar
tatuajes de la imagen de la Virgen de Guadalupe constituyé la resistencia del
chicano ante la sociedad y el gobierno gringo a ser asimilado, devorade. Los
tatuajes certificaron un Jugar de procedencia, de pertenencia que no se borraba

ni con el tiempo ni con el nuevo idioma.

Con el paso del tiempo y la llegada de mds inmigrantes, distintas
representaciones de la virgen comenzaron a encabezar el altar en la mayoria de
los hogares chicanos. Virgenes representativas de las pequefias comunidades
mexicanas, asf como los santos patrones locales, hallaron pronto un lugar en el
altar chicano.

Es importante reconsiderar que el contexto chicano en el que se utiliz6 el mito
guadalupano como simbolo de identidad, fue diferente al que permanecia en el
centro de México. El mito guadalupano mexicano se habfa utilizado durante la
Independendia por un grupo criollo ya establecido y organizado politica y
socialmente, logrando significarse como elemento de identidad nacional y
perdurar después en su carécter tradicional de mujer sumisa, ejemplo de

pureza y tolerancia.

En el contexto chicano, la significacén de la guadalupana ha sido muy
diferente a la de nuestro pais. La actitud chicana respecto a su dignidad
humana y sus posibilidades de desarrollo en Estados Unidos tuve que
radicalizarse de forma inevitable . El mito mexicano predilecto de Guadalupe
no fue una excepcién , por lo que vio transformado su cardcter pasivo a fin de
adaptarse a un contexto de lucha contra la segregacion. “La actifud sumisa y en
extremo servidora de la Virgen de Guadalupe fue transformada y revertida,

como lo veremos més tarde, en un contexto protestante donde el culto a las



virgenes y los santos ca6ticos no existfa y los rituales religiosos de los

mexicanos eran interpretados como meras supersticiones”'”'.

Por esta razén, la gran diferencia entre las concepciones mexicana y chicana del
mito guadalupano es que en la primera se manifest6 el fervor y la fe de una
manera por demds respetuosa, por no dedr intocable; mientras que con las
chicanas se rompi6 el tabii de la divinidad para adoptarla como parte de la vida
real. Lejos del miedo al castigo por su reconstruccién y representacion, las
chicanas hicieron de ella una verdadera lider mestiza, guerrera y heredera del

pasado indigena.

Ahora bien, en el contexto descrito cabe preguntarse: ;Cudl era la situacién de
las mujeres chicanas?, ;Qué funciones desempefiaban en la organizacién su
comunidad?, ;Eran ellas las encargadas la perduracién de las costumbres
prehispdnicas y mexicanas? ; Qué lugar ocupaba la Virgen de Guadalupe en los
hogares de éstas mujeres?, ;Cudl era su posicién ante la actitud sumisa de la
guadalupana como ejemplo de conducta?, ;Qué lugar ocupaban sus intereses
como grupo y género dentro de las exigencias sociales y politicas del
Movimiento Chicano?. Las respuestas se desarrollardn en el siguiente punto de
nuestro trabajo, donde expondremos la funcién social de las mujeres chicanas,
el surgimiento del feminismo chicano y su encuentro con el Movimiento
Chicano.

3.21 El surgimiento del feminismo chicano y e} Movimiento Chicano.

La funcién social de las mujeres chicanas se hallaba al igual que en nuestro pais,
condenada a la servidumbre del marido, el cuidado de los hijos v el hogar.
Podemos asegurar que por lo menos en el momento de la anexién, la actitud de
estas mujeres era costumbrista, y que sus mitos y manifestaciones culturales se

enmarcaban con elementos mexicanos.

! Palabras del profesor Francisco Javier Guerrere, investigador del Seminario Permanenie de Estudios
Chicanos v de Frontera de} INAH, pronunciadas durante el XXI1 Congreso de Estudios Chicanos, Cetro
Hiswinico, Ciudad de México, 1998,
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La funcién social de las mujeres chicanas en aquel momento, podifa calificarse
de incondicional, abnegada y de sacrificio. El estereotipo de la femineidad como
parte de su herencia mexicana, ordenaba la sumisién en su papel como madres,
argumentando que s6lo dedicandose a la maternidad y al hogar, pedfan aspirar
a realizarse como mujeres.

Respecto a la primera funcién social de las chicanas, “cuando se hablaba de
maternidad chicana se hacfa s6lo en térmings de una tarea de amor, dejando
completamente de lado el desgaste fisico y emocional que implica atender a los
hijos. En la nueva sociedad angloamericana se mantuvo una actitud de
despotismo y arbitrariedad respecto a las mujeres chicanas y la aianza de sus
hijos. Las embarazadas y las parturientas no contaban con servicios publicos de
salud aceptables, y cuando éstos llegaban a tenerse, eran tratadas de manera
despectiva”'®. Esta situacién, aunada al hecho de no tener opciones de cuidado
para los nifios, provocaron que las mujeres chicanas no pudieran conseguir

empleo, lo que las limité enormemente en el aspecto laboral.

Como segunda fundén social en importancia de las mujeres chicanas estaba la
familia y el hogar. El hogar fue el lugar de trabajo no reconocido de las mujeres
chicanas, en su mayoria madres. “El mito privilegié el dmbito de la familia y
oculté que la responsabilidad de las madres chicanas por este espacio privado
limité su participacién publica”'® Asf, la mistificacién del hogar y la familia
sirvié para ocuitar la poca importancia que la sociedad otorgaba a este trabajo,
va que el ser madre era algo natural por lo que el machismo se libraba de
agradecerlo. Mantener estos roles estereotipados significaba la condena de las
chicanas al modelo machista, ya que en éstos no tenia que reconocerse el alto
costo personal que la maternidad suponia para la mujeres.

La valoracién de la chicanas en su funcidn como madres y soporte de la

sociedad en que vivian dio un cambio radical. Al tomar conciencia de su

' Rorescano, Enrigue. Mitos mexicanos.Nuevo Siplo/A guilar. México, 1995. p. 176
2 |bidem
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importancia como gufa de la familia y soporte moral y doméstico de su
comunidad, las mujeres chicanas dedicaron més de su tiempo al desarrollo del
autoestima y a la formulacién de un plan de vida individual fuera del
estereotipo machista que les permitiera la formulacién y consecucién de metas

personales, apartdndose asi de la exigencia de la sumision.

Al ejercer su derecho de asociacién, las mujeres chicanas como grupo iniciaron
un activismo social que buscaba su emancipacién de la servidumbre para

convertirse en ciudadanas con derechos humanos y politicos.

Los afios 50's del pasado siglo fueron testigos de los primeros intentos de
organizacién de las mujeres chicanas, su objetivo en un primer momento del
movimiento feminista era claro : emanciparse del estereotipo de la servidumbre
implantado y convenido por el machismo mediante la construccién de un

orden social de igualdad entre los géneros.

La chicanas comenzaron a unirse dentro de su comunidad en pequefias
organizaciones que medjante un joven discurso pretendian la proyeccion
femenina hacia nuevos campos de accién, pero no llegaron muy lejos. Su
incipiente madurez tanto en argumentos en retérica y niimero carecié de fuerza
para enfrentar la imposicion machista y la discriminacién de la sociedad

estadounidense.

Un verdadero deseo de superacién fue el agar que nuirié sus ansias de
proveccién y continué convocando a todas las chicanas , quienes después de 10
afios de organizacién habian crecido en pretensiones . Para entonces, las
chicanas habian revalorizado su papel en la comunidad y habian aunado a su
primer objetivo de emancipacién una segunda misiva : el reconocimiento real y
prictico de todos los miembros de la comunidad por el gobierno
estadounidense, el derecho a la educacién en aulas dignas v sobre todo el cese
de asesinatos v linchamientos de que eran sujeto por grupos como el KKK ,

mismos que violaban sus tierras y propiedades.



A més de dien afios de la anexién de los territorios mexicanos a los Estados
Unidos, las chicanas se consolidaron como grupo mineritario y en su camino
por la igualdad, coincidieron un movimiento social que tuvo capacidad de
convocatoria para la gran mayoria de los asentamientos de origen mexicano de
todo aquel pafs, este se conocié como el Movimiento Chicano de los aftos 60’s

en Los Angeles California, también conocido como el Renacimiento Chicano.

Ademads de sus funciones como amas de casa , madres y esposas , “el primer
elemento de identidad de las mujeres chicanas en torno a su identidad como
grupo, fue con el discurso del Movimiento Chicano, al que agregaron su propio
discurso feminista”'™, de ahi que éste represent6 los prindpios ciudadanos

chicanos.

El Movimiento Chicano y el feminismo chicano compartieron los ideales de
igualdad politica y sodal en cuanto a las oportunidades de desarrollo
intelectual y personal. Fue una gran golpe de suerte que ambos movimientos

hayan coincidido.

Durante el Movimiento chicano , los artistas, filosofos y escritores chicanos
tuvieron un papel decisivo, al dotar al chicanismo de la representatividad del
arte. Muchos artistas “expusieron una cultura chicana basada en la identidad
masculina de Quetzalcoatl, la serpiente emplumada, o bien en el histérico
periodo de los héroes como Cuauhtemoc”'®, tltimo gobernante azteca que fue

torturado por los conquistadores.

El arte llegé a ser la mayor herramienta de autorepresentacion de la nueva
cultura chicana. La pintura y la literatura fueron los medios predilectos para
transmitir Jos valores y cédigos de conducta derivados de la misma cultura

indigena que habfa sido recobrada por el Movimiento.

1% Palabras de Alejandra Elenes. profesora Ja Universidad Oceste del Estado de Arizona pronunciadas
durante ¢} XXII Congreso de Estudios Chicanos. Centro Histdrico, Crudad de México, 1998.

** Padubras de Alejundrnu Elenes.




Lamentablemente, la identidad nacionalista chicana surgida a final de los 60's
durante el Movimiento Chicano, se estructuré en torno a la militanda
revolucionaria de heterosexualidad masculina autonombrada triunfadora del
movimiento sodal y politico chicano. Las artes y la literatura durante el
Movimiento Chicano se encontraron igualmente basados en el predominio

masculino.

Para las chicanas, “los mensajes del Movimiento reflejaron una retérica
nacionalista dominantemente masculina”’® Asi Jas feministas tuvieron que
pagar un altfsimo precio por dejar al Movimiento trabajando por sus ideales
comunes, el cual consistié en la pérdida de su representacién como género en
los resultados triunfales del mismo.

Como resultado de los valores masculinos y del rescate de la herencia
prehispdnica por los artistas chicanos identificaron la feminidad chicana
mediante dos estereotipos principales, éstos “se basaron en la Malinche, la
mujer india de la Conquista y la Virgen de Guadalupe””. Estas
representaciones fueron adoptadas por el machismo de manera conveniente
para detentar del poder , ya que polarizaba la actitud de la mujeres al

calificarlas como traicioneras o sumisas.

La respuesta feminista a éstos nuevos estereotipos no se hizo esperar, las
chicanas comenzaron a rebelarse contra éstos y a endurecer su actitud ante el

yugo machista para lograr su independenda.

Habfa una identidad por construir, asi que en la practica, las chicanas se
valieron de dos elementos esenciales. Al igual que los varones, el primero
consistié en la adopcién de la herencia indigena mexicana con miras a su
revalorizacién interna, este paso incluy6 ante todo la religién y sus mitos, la

familia como nucleo social, y el idioma. El segundo elemento fue adaptar estas

™ Palabras de Alejandra Elenes
"% Palabras de Alejandra Elencs
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costumbres prehispdnicas a un marco contextual distinto para lograr su

perduracién en el tiempo y el espacio.

De esta manera , la cultura prehispdnica y el posterior mestizaje que consagré a
la Nacién Mexicana dot6 del espfritu para el surgimiento de una identidad
nacional chicana cuyas raices mexicanas, tanto prehispanicos como coloniales,
transcendieron las siguientes generaciones. Por su parte, la Nacén
Angloamericana proporcioné el marco territorial e institucional de accién para

ordenar y transformar tales elementos.

La habilidad de las feministas chicanas fue justa, cohesionaron los elementos
culturales bdsicos que les proporcdionaren ambos lados de la frontera, los fueron
homogeneizando en una cultura tnica y una identidad estable pero no

permanente.

Con el paso del tiempo, la realidad del feminismo chicano se volvié mds
compleja, v el papel dentro de sus comunidades cada vez mds relevante. El
incremento demogrdfico que experimentaba la comunidad tuve por
consecuencia un incremento en la demanda de servicios , educacién y trabajo.
Paralelamente el activismo politico y social se consagré en la creacién de
asociaciones o frentes que pretendian la organizacién de los distintos grupos de
la comunidad para asf filtrar sus demandas y hacerla representar ante las
autoridades locales y estatales.

Por su parte, las chicanas feministas organizaron a su vez grupos para exponer
sus propias demandas como grupo. Pasaron de lado el discurso para centrarse
en la accién a fin de cometer ¢l mismo error de permitir a otras organizaciones

no feministas trabajaran por ellas.

Para lograr destacar su presencia como género importante en la sociedad, se
valieron de la utilizacién de imdgenes que utilizaban como estandartes, tanto en
sus mitines como en sus centro de reunién, ello con el fin de lograr cierto

impacto. Ei simbolismo fue parte importante de su definicién de identidad y su
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identificacién como grupo tanto en los barrios chicanos como en otros estados y

ciudades en los Estados Unidos.

Mds all4 del simple simbolismo, la seleccién de las imdgenes utilizadas significé
la concepcién que tenian de s{ mismas, asi como la actitud de que se valdrian
para conseguir su meta de igualdad genérica. Tal seleccién no era arbitraria
pues se hallaba suscrita al significado que atribufan o reinterpretaban y

modificaban sobre el mismo.

El simbolo utilizado por excelencia fue el de la Virgen de Guadalupe. La
utilizacién y transformacién peculiar de este simbolo, se convirtié en la
principal caracteristica de las atrevidas chicanas. Pero serd en nuestro siguiente

punto que ilustraremos el patrocinio guadalupano y el feminismo chicano.

3.2.2 La consolidacién del feminismo chicano y la utilizacién del simbelo

guadalupano .

Fue en los afios 70's cuando las chicanas adoptaron una actitud critica sobre la
manera en que ellas mismas se habian contemplado dentro de la identidad
nacionalista chicana estructurada por los chicanos.

Como logro del Movimiento, los afios 70's marcaron la fase inicial de la
educacion formal de los chicanos, quienes lograron su acceso a la universidades
Hevando consigo los temas de discusién mds candentes de sus comunidades
tales como el empleo, la educacion bilingiie, el poder econémico y los derechos
humano ¥ laborales de los trabajadores e inmigrantes indocumentados.

Para los anos 80's el Movimiento Chicano se habfa institucionalizade. En las
universidades las chicanas se “ proyectaron como agentes involucrados en su
proceso de cambio, transformando trabajo , casa y comunidad”'™. Comenzaron
a crear nuevos espacios para analizar los temas sin resolver y generaron

debates de carécter politico v social.

'™ L as chicanas, alcances v retos hacia el futuro™ en Viceversa No. 80, encro del 2000, p, 28
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Los logros en la universidad no transformaron por completo el nivel de vida de
la mayoria chicana . Las trabajadoras continuaron enfrentando formas de
discriminacién de clase, género y raza. No obstante, conforme fueron
obteniendo independencia econémica, adquirieron mayor libertad de expresion

la cual tuvo gran trascendencia en el 4mbito artistico y literario.

En una posicién consciente hacia el discurso chicano, las chicanas mediante el uso
de las artes (literatura, pintura, cine y teatro) comenzaron a reclamar una mejor

historia donde se satisfacieran sus necesidades como mujeres.

Como mencionamos con anterioridad, la formacién de la identidad feminista
hizo uso de imégenes. Como resultado de esta accién se redefinieron las
imégenes de Sor Juana, la Malinche, Frida Kahlo, Guadalupe y Coatlicue. “ Sor
Juana cobré importancia por su independenda, su capacidad intelectual y su
resistencia a las normas; la Malinche recuperé su dignidad v de ser traidora pasé
a ser la inica mujer que encaré a Moctezuma y que hubo sorprendido con su
habilidad bilingiie; Frida Kahlo fue exaltada por su arte, su pasién y su politica
radical '™, mientras que la Virgen de Guadalupe se significé la traslacién al

mestizaje de la diosa guerrera indigena Coatlicue .

La nueva representacién de éstas mexicanas permiti6 imaginar una nueva
sociedad. Dentro del debate de la identidad la polftica sexual cobré gran
importancia. La totalidad de los grupos feministas chicanos tanto heterosexuales
como lésbicos lucharon por defender un espacio exclusivo y asegurar asi su

expresién abierta sin recriminacién.

La construccién y transformacién de iconos femeninos fue permanente, la -
subsecuente introduccién de otras figuras como las de Maria Félix o Dolores del
Rio creé una historia feminista que durante el Movimiento encontraba su razén

de existir en derogar su servidumbre a la institucién patriarcal.

% Ibid. p. 29



Desde entonces la feministas chicanas idearon una identidad propia y
multifacética mediante la utilizacién de elementos histéricos y miticos de
Meéxico y los Estados Unidos, transformando la manera en que los y las
chicanas habian sido vistos dentro y fuera de la perspectiva cultural y de grupo.

Las principales alternativas que sirvieron como articulacién de la identidad
feminista chicana fue y ha sido de manera contundente el trabajo lograde por
las artistas y literatas chicanas, quienes desde un principio pusieron énfasis en
la creacién de la identidad nacionalista mediante la reconstruccién del pasado

indigena mexicano con gran referenda a la posterior cultura del mestizaje.

Una de las muchas formas en que las artistas atacaron el patriarcado del
nacionalismo chicano fue a través de la subversién de la imagen de la Virgen de
Guadalupe, misma a la que ungieron de un poder més alld de la pasividad e

intercesion .

Las chicanas sobrepusieron su imagen a la de la diosa prehispanica Coatlicue o
Tonantzin ~ en reclamo de su dualidad e infinidad de formas, lo cual no fue
facilmente aceptado por muchos sectores de aquella sociedad, incluso los

mismos chicanos.

La manifestacién artistica de las mujeres chicanas es bésica para la comprension
de su lucha por la identidad. Una de las formas més recurrentes y significativas
de ésta biisqueda es aquella en que las mujeres se representan a s{ mismas y

ésta es por excelencia la imagen de Guadalupe y de Coatlicue.

La realidad del feminismo chicano, basada v expuesta en e] testimonio y
creacién cultural de un grupo que se transforma dia a dia, es sélo un ejemplo de
c6mo las mujeres feministas han modificado ciertos paradigmas a través de los
siglos logrando proyectarse mas alld de las fronteras, en esta caso la de México

v los Estados Unidos.

" Véase cupitulo Il
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La interpretaci6n feminista del poder de la Guadalupana y su deconstruccién

por las chicanas se desarrollard a continuadén en nuestro siguiente punto.

3.3, La interpretacién del poder feminista del mito de la Virgen de Guadalupe

por las feministas chicanas.

Como mencionamos en los udltimos pdrrafos del punto anterior, las chicanas
cimentaron su identidad mediante la adopcién y posterior transformacién de
muchas figuras femeninas, en su mayoria mexicanas o con origen en la época
prehispénica de Jos mexicas. El mito de la Virgen de Guadalupe sufri6 serias
transformaciones respecto a su representacién mexicana original.

Desde la consolidacién del feminismo chicano las chicanas, en especial las
pintoras, se apropiaron del mito guadalupano. No solamente transformaron al
fcono, sino que también deconstruyeron su simbologia para darle una nueva

representacion.

Escritoras como Gloria Anzaldua, chicana feminista lesbiana, fundamentaron
en su obras literarias una versién propia del fenémeno guadalupano. En ella la
Virgen que se apareci6 era de raza india y hablé con Juan Diego en lenguaje
nahuatl, ademés de que su origen no era el europeo, sino el mismo de las diosas
mexicas, razén por Ja cual Guadalupe no era mas gue la versién colonial de las

diosas prehispénicas. Era Coatlicue-Tonantzin .

El poder que representaba no era mds el de la sumision, sino el la diosa
poderosa de la terra v la vida, la madre de los dioses tanto femeninos como
masculinos, en pocas palabras, tenja el poder de Coatlicue porque ella era

Coatlicue.

Las multiples representaciones de éstas dos diosas fundiéndose en una sola fue
mucho més all4 de la esencia plastica o el significado religioso, fue su razén de

ser, la materializacién de su lucha.

La fertilidad como primera caracteristica, la independencia de dioses
masculinos como segunda y el espiritu guerrero y renovador de las diosas

S0



prehispdnicas como tercera razém, justifico la deconstruccién de mto

guadalupano con Coatlicue en la biisqueda de identidad feminista.

Asi pues, la representatividad de las manifestaciones culturales de las chicanas
nos permite llegar a conocer lo mds posible la realidad de un pueblo
inmensamente rico en todos los sentidos, que mira siempre hacia su interior sin
perder presencia en aquellas cuestiones politicas o econémicas del pais donde

viven, pero concentrandose en su propia realidad de grupo.

331 La concepcién chicana de la Virgen de Guadalupe como mujer

feminista en contra del patriarcado .

Para desarrollar este punto sobre la versién feminista chicana de la
guadalupana partiremos del hecho de que sabemos quien es, sabemos su

historia y las interpretaciones tanto mexicana como chicana de la misma.

El desarrollo de este punto estd fuertemente apoyado en la obra de Gloria
Arnzaldda, escritora y critica chicana a quien ya hemos mencionado con
anterioridad , cuyo trabajo se resume en la exaltacién del papel femenino y
feminista en su comunidad, la perduracién de la fe y el orgullo del pasado
indigena; el legado de la familia y la sabiduria de las abuelas, asi como el pleno

derecho al ejercicio de la sexualidad.

Arzaldua escribe que la gente chicana y mexicana tenemos tres madres “all
three are mediators: Guadalupe, the virgin mother who has not abandoned us,
la Chingada (Malinche), the raped mother whom we have abandoned, and la
Llorona, the mother who seeks lost children and is a combination of the other
two. Ambiguity surrounds the symbols of these three 'Our Mothers’ .
Guadalupe has been used by the Church to meet out inttutionalized

oppression: to placate the Indians and mexicanos and chicanos'®”.

UP & noaidua, Glorig. Borderlands: the new mestiza. Aunt Lute Press. USA 1987, p.3]
a1




Segtin la cita anterior, para Anzaldua la verdadera identidad de cada una de
éstas madres ha sido modificada 6 revertida a beneficio del patriarcado.
Guadalupe nos hace déciles y sumisas, la Chingada nos avergiienza de nuestro
pasado indfgena y la Llorona nos hace ser un pueblo muy sufrido.

El poder y el carisma de Guadalupe se deriva mucho de su representacién
simbolica misma que podemos exponer también desde puntos de vista sociales

o culturales y no solamente en materia de devocién.

Exponiendo a Guadalupe dentro del 4&mbito cristiano y agregando a ésta el
factor feminista chicano(a) , este mito representa la vida, la esperanza y la
proteccién. Guadalupe como la vida, es el triunfo de la madre sobre el hijo o el
triunfo de la mujer o de lo femenino sobre lo masculino, pero sobre todo sobre
el hijo de Dios, Cristo. Guadalupe se asodia con la vida y Cristo con la muerte,
la esperanza que Guadalupe nos otorga es real en nuestra actual existencia ya
que es una madre indulgente y carifiosa en esta tierra, no como su hijo, quien

dnicamente premia en el més alla.

La Iglesia Catélica ha manifestado siempre la idea de que hay que sufrir para
ganar el cielo donde recibiremos las indulgencias por nuestro sufrimiento. Por
ello, el Dios masculino siempre se presenta como alguien mds alejado de
nosotros. Dentro de esta misma perspectiva, aunque abordando un poco la
cuestién politica social, Guadalupe da también una esperanza politica en el aqui
y el ahora en el que da a los pobres la esperanza de triunfar sobre la injusticia

social.

La virgen se presentd justo en el momento de la colonia cuando se debatia si
los indios eran o no seres humanos. Simbélicamente, ésta aparicién a un
humilde indio representa el reconocimiento de los derechos indigenas.
Guadalupe es también entonces un simbolo que se asocia con cuestiones
polfticas al dar valor a los indigenas como ciudadanos asi como de la salvacién
de ser explotados. Guadalupe es la protectora de los mexicas ¥
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consecuentemente de México, los latinos y el pueblo chicano. Es la madre que
nos protege de las injusticias, depresiones, aflicciones, enfermedades, pestes y
demds desastres.

332 La deconstruccién del mito de la Virgen de Guadalupe por las

feministas chicanas en bisqueda de identidad.

El inicio de este proceso de deconstruccibn se halla suscrito al rescate y
reinterpretacién del pasado indfgena, especialmente el del poder de sus diosas

y su funcién en la organizacién social.

De acuerdo a Gloria Anzaldia, en la época prehispanica, “antes de que los
aztecas llegaran a ser un estado militarista y democratico donde la actividad de
la guerra y la conquista se basaba en la nobleza y el patriarcado, ya existia
previamente un equilibrio de poder entre los sexos. El pueblo veneraba al sefior
sefiora de la dualidad, Ometecutli y Omecihuat]”'"". Después hubo un giro
hacia el dominio patriarcal. Coatlicue, la sefiora de la falda se serpientes,
contenia y representaba el balance en la dualidad masculina y femenina, la luz

y la obscuridad, la vida y la muerte.

La pérdida del equilibrio entre los poderes de los sexos empez6 cuando Jos
mexicas, “una de las 20 tribus toltecas, hicieron peregrinacién de un lugar
llamado Aztlan alrededor del afio 820 D.C. guiados por su dios tribal
Tetzauhteotl Huitzilopochtli, quien se aseguré el control del sistema
religioso” . Huitzilopochtli asigné a los mexicas la tarea de preservar la raza
humana unificindola en torno a un érgano sodal, religioso y administrativo en
la tierra. Los mexicas se consideraban a si mismos encargados de regular todos
los asuntos terrenos. Su prindpal instrumento fue el control y la regulacion de

la guerra para ganar asi el gjercicio del poder.

1 Anzaldda, Glona. Op CiL P 46 Giruduccion)
' Thidem.
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Posteriormente “el rey Itzcoatl reescribié los cédices de la mitologia mexica
tomando como base las guerras de conquista y el tributo. De 1429 a 1440, los
aztecas emergieron como un estado militar”"™ cuya manutencién de los dioses
originé las guerras floridas, que tenfan el propésito de reclutar prisioneros para

sacrificarlos y alimentar a Jas deidades.

En cuanto al matrimonio, éste se origindé entre los toltecas y tal vez en la
sociedad mexica en un principio. “De acuerdo a los cédices, las mujeres en los
tiempos de formacién tenfan el poder supremo en Tula. Al inicio de la dinastia

mexica la sangre real corria a través de Ja linea femenina” ™. Las

mujeres poseian propiedades y eran tanto curanderas como sacerdotisas.

Centro de la misma organizacién, un consejo de ancianos del Calpul
encabezado por un lider supremo o Tlacto , lamado padre y madre del pueblo,
gobernaba la tribu. “Este lider supremo o vicepresidente ocupaba el rango de
Mujer Serpiente o Cihuacoat], una diosa. Aunque los altos mandos fueron
ocupados por hombres, los términos femeninos en los que se definfan
evidenciaba la importancia del papel femenino antes que la Nacién Mexica se

centralizara”'®,

El fin de equilibrio entre los géneros se consolidé al romperse la democrada en
el Calpul cuando los cuatro sefiores de linaje real eligieron al sucesor del rey

por sus descendientes masculinos.

“La llorona aullando la noche por sus hijos perdidos
representaba el dolor en el rito de las mujeres indigenas al
ver partir a sus hijos, padres y esposos a las guerras
floridas (...) El aullido de las mujeres india, la mexicana y
la chingada {Malinche) constituia la débil protesta y el

ulimo signo de resistencia en una sociedad donde

" Iid. p. 47 (traduccian)
1* Iyd p. 48 rtraduccion)
Y5 lbidem .
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glorifica(ban) al guerrero (y) a la guerra, donde la mujer de

las tribus conquistadas no era més que el botin 6 trofeo”!*.

En oposicibn a las reglas aztecas, los macehuales o gente del pueblo
continuaron adorando a las deidades femeninas de la fertilidad, la alimentacién
y la agricultura (Hluvias y cosechas). Veneraron a Chaichiuhtlicue ,diosa del
agua dulce; Chicomecoat}, diosa de la comida y a Huixtocihuatl, diosa de la sal.
Sin embargo, “tomo6 menos de tres siglos a la sociedad mexica terminar con el
equilibrio de sus primeros tiempos para convertirse en un estado predador. La
nobleza continué con la imposicién del tributo, los plebeyos no poseian nada y
como consecuencia se gest6 una clase dividida. Las tribus conquistadas odiaban
a los mexicas por el rapto de sus mujeres y la imposicién de los impuestos . Los
tlaxcaltecas fueron sus mas fuertes enemigos v fueron ellos quienes ayudaron a
los espafioles a derrotarlos”'”. Los mexicas eran ya tan impopulares, que no

pudieron convocar a sus propios plebeyos para salvar a la cdudad.

Asf, la Nacién Mexica cay6 a causa no de la Malinche, la interprete de Cortés,
sino porque la élite dominante habfa subvertido la solidaridad entre hombres y

mujeres nobles y plebeyos.

3321  La interpretacion de la Virgen de Guadalupe como traslacion de las

diosas prehispinicas en la concepcidn feminista chicana.

Comenzaré este punto citando como lo hecho con anterioridad a la escritora
chicana Gloria Anzaldia, misma que analiza al feminismo chicano y sus raices
prehispénicas, as{ como Ja significacién y funcién de los mitos de la Virgen de
Guadalupe v la diosa Coatlicue como base de identidad. Cabe mendionar que
algunas las citas que se presentaran no se encuentran traducidas del idioma
inglés en el que originalmente se encuentra escrito el texto, ello debido a que no
siempre la interpretacién refleja el verdadero sentimiento y significado de las

mismas.

*1bid. p.33 (traduccitn}
7 Ibidem.
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Anzaldia escribe “Mi mam4 grande Ramona toda su vida mantuve un altar
pequefio en la esquina del comedor. Siempre tenfa las velas prendidas . All{
hacia promesas a la Virgen de Guadalupe. Mi familia, como la mayorfa de las
chicanas, no practicaba el catolidsmo romano, sino un catolicismo folklorista

con muchos elementos paganos”'.

En cuanto a la interpretadén del origen del mito de la Guadalupana en la
tradicién prehisp4nica de su familia y también de otras tantas feministas, Gloria
Anzaldia continua exponiendo lo que resulta para nuestra investigacién una
de las mayores aportaciones al tema por contener la posicién feminista chicana
ante este mito, su unién con el de Coatlicue y, sobre todo, la diferente

interpretacion de estos mitos por las sociedades chicana y mexicana.

Para Anzaldta, Coatlicue constituye la imagen prehispanica mds poderosa de
la representacién feminista chicana y también la dnica diosa utilizada en el
discurso chicano (a). “Coatlicue is a rupture in our everyday worid. As the
Earth, she opens and swallows us into the underworld where the soul resides,
allowing us to dwell in darkness. Coatlicue es el simbolo mds oscuro de la
psique {es)la Tierra Madre que concibi6 todo lo celestial. La diosa dela vida y la
muerte. Coatlicue da y quita la vida; ella es la encarnacién del proceso

c6smico. " Coatlicue es una de las m4s poderosas imégenes o arquetipos .

Dentro de una segunda perspectiva, su imagen integra todos los simbolos
importantes de la religién y filosofia del pueblo mexica. Es simbolo de la fusion
de lo opuesto: el 4guila y la serpiente, belleza y horror.

“Cuando el dolor, el sufrimiento y el advenimiento de la
muerte se volvian intolerables, llegaba Tlazolteot! (...)

Coatlicue, la Tierra, abria sus fauces para devorar y gestar

YE Ibid., p. 27 Giraduccidn)
49 fhid, p, 46




de nuevo en un proceso que tiene lugar en la oscuridad del

inconsciente”'®,

Es necesario notar que las artistas chicanas han usado la imagen de esta diosa
come un espejo cuyo reflejo es el orgullo de la tradicién, junto al cual llega la
esperanza y la fuerza que une a todos (as) los (as) chicanos (as) bajo su abrigo

de mujer revolucionaria.

El uso de Coatlicue junto con otra deidad azteca conocida como Tonantzin y la
Virgen de Guadalupe llevan impresa la misma connotacién feminista. Esta
trilogia constituye la parte medular del feminismo chicano.

Tonantzin fue una deidad de la tierra adorada en la época prehispdnica y
después de la llegada de los espartoles. Solia asociarse con Coatlicue como con
Guadalupe por diversas razones, por lo que constituye la imagen central y un
puente entre ambas deidades. De este modo la funcién de Tonantzin es la de

perdurar y cohesionar la adoracién de las diosas femeninas.

Como diosa creadora, es madre de las deidades celestiales y de Huitzilopochtli

y su hermana Coyolxauqui , diosa de la luna.

Tonantzin pretendia los sacrificios de aves y animales (aunque no se exentaba
del todo a los humanos).Los totonacas cansados de los sacrificios humanoes al
dios masculino Hutizilopochtli, renovaron su adoracién a esta diosa

procurando el beneficio de sus familias.

Asi, Tonantzin -dividida en sus aspectos de Coatlicue, Tlazolteot] v Cihuacoatl-
se convirtié en una buena madre. Mediante el ritual y la oracién, los nahuatls
solicitaban le pedian mantener su salud y florecimjento. Fue ella quién dot6 a
Meéxico con la planta de cactus para proveer a su gente con leche y pulque y

también quien defendié a sus hijos de la c6lera del dios criskano y su hijo,

2 Ibidem,
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arrulldndolos con amor para probar as{ que su benevolencia era recfproca a la

crueldad disdplinaria del dios masculino.

La cultura azteca-mexica “sepulté el poder de las diosas, subsumié a las
deidades femeninas dotdndolas de atributos monstruosos, sustituyéndolas por
dioses masculinos para desplazar la feminidad. Se dividié a quien hasta
entonces habia estado completa, quien posefa ambos poderes: la luz y el
inframundo”. Coatlicue, la diosa serpiente y sus mds siniestras representaciones

Tlazolteotl y Cihuacoat] fueron obscurecidas™ y despojadas de su poder .

Después de la Conquista, los espafioles y su iglesia continuaron con la division
Tonantzin-Guadalupe. “They desexed Guadalupe, taking Coatlalopeuh, the
serpent/sexuality, out of her. ' Interpretando esta cita, Guadalupe fue el
resultado de la extraccién de la sexualidad serpiente de Coatlicue, es decir,
Guadalupe no tiene sexualidad .

Esta traslacién espafola creada para los nahuatls convirtié a la “Virgen de
Guadalupe/ Virgen Maria into chaste virgins and Tlazolteotl/ Coatlicue /La
Chingada into bitches”'?, las bellas y las bestias. Lo que es mds, hicieron de las

précticas, mitos y rituales de los indios un mundo del demonio.

Asi fue como dentro de la concepcién feminista chicana, Tonantzin
Coatlalopeuh se convirtié en Guadalupe, la madre casta , protectora y
defensora del pueblo mexicano. Misma que, como ya hemos visto, fue

deconstruida junto con la dignidad de cada mujer.

3.3.2.2 La versién etimélogica y aparicionista de Guadalupe por las feministas

chicanas.

La versiénn chicana de la aparicién de la guadalupana nos dice que esta se

suscité el 2 de diciembre de 1531 en el mismo sitio de la diosa azteca Tonantzin,

¥ Ibidem
2 Ibidem,
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nuestra reina madre, donde le serfa construido un templo. Hablando en nahuatl
le dijo a Juan Diego, un indio que cruzaba el cerro del Tepeyac y cuyo nombre
era Cuautlachuac que pertenecia a la clase macehual, 1a clase m4s humilde de la
tribu Chichimeca. Su nombre era Maria Coatlalopeuh. Su etimologia se

interpreta en el feminismo chicano de la siguiente forma:

Gloria Anzaldda afirma : “El nombre indigena de la Virgen de Guadalupe es
Coatlalopeuh. Ella es la deidad que nos conecta a nuestro mundo indfgena.
Coatlalopeuh desciende de, o es una imagen de la primera diosa
mesoamericana de la tierra y la fertilidad Coatlicue 6 La de la falda de

serpientes”'¥, cuya historia quedé relatada en el capitulo anterior.

Continuando con esta fundamentacién, Coatl es la palabra nahuatl para
serpiente. Lopeuh significa entonces 'La que dominé las serpientes’. Gloria

Anzaldiia lo interpreta como “La tinica que es una con las bestias” ™.

Algunos deletrearon su nombre como Coatlxopeuh, cuya pronunciacién en
nahuat! es ‘Coatlashupe’ y afirmaron que “xopeuh” en nahuatl significa
“pisoteada con desdén”. Entonces, se afirma que Coatlalopeuh significé
finalmente “ella que trituré a la serpiente”,. Con la serpiente como simbolo de
la religién mexica significaba que “su” religién (la de la serpiente), era la de

todos los aztecas.

Fue coincidencia entonces el que la palabra Coatlalopeuh resultara homéfona a
la Guadalupe espariola. Los espafioles identificaron a la mexica con la virgen
morena. Aquf vate la pena recalcar que a diferencia de la virgen que se adora en
México, fruto de la victoria con base en la crueldad y el sacrificio, ésta virgen es

distinta en su origen.

Las chicanas consideran la Virgen de Guadalupe como el simbolo de identidad
por excelencia. Es el mito heredado de la cultura mexica cuya migracién fue

2 lidem
* Idem.




originaria de la regi6n de Aztldn y los chicanos son Aztlin. La Virgen de
Guadalupe resulta de la transformacion cristiana del mito prehispdnico.

“Ellos lo creyeron, que sus diosas habian ganado, pero la
serpiente se comié el bulto (la imagen de los espafioles) y

los esparioles se creyeron el cuento.”'?

Asi pues Gloria expresa que “Nosotros (las chicanas en busqueda de
identidad)estamos entonces a medio camino, tenemos tanto amor de madre, de
buena madre... El primer paso es reconocer nuestra evolucién desde la puta

hasta la virgen y ver a través de Coatlalopeuh a la madre”'? .

Las chicanas no s6lo crearon su propio mito feminista prehispanico, sino que
también reconstruyeron la etimologia y los relatos aparicionistas de la Virgen
de Guadalupe, el cual se encuentra originalmente escrito en espafiol y que

reproducimos integramente:

“E19 de didembre del afio 1531
a las cuatro de la madrugada
un pobre indic que se llamaba Juan Diego
iba cruzando el cerro del Tepeyac

cuando oy6 un canto de péjaro.

Alz6 la cabeza (y) vio que en la cima del cerro
estaba cubierta con una brillante nuble blanca.
Parada enfrente del sol

sobre una luna credente

3 Ibid p. 29 (traduccién)
> [bidem.

100



B ARy Vg

sostenida por un dngel
estaba una azteca
vestida con ropa de india.

Nuestra Sefiora Maria de Coatlalopeuh
se le apareci6.
“Juan Diegito, El-que-habla-como-un-4guila,
la Virgen le dijo en el lenguaje azteca.

”

“Para hacer mi altar este cerro elijo.
Dile a tu gente que yo soy la Madre de Dios,

a los indios yo les ayudaré.”

Esto se o conté a Juan Zumdérraga
pero el obispo no le crey6.
Juan Diego volvi6, liend su tilma
con rosas de castilla

creciendo milagrosamente en la nieve.

Se las llevé al obispo,
Y cuando abri6 su tilma
El retrato de la Virgen
Ahd estaba pintado.”

2 Ibidem .
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3.4 La presencia gnadalupana actual en la comunidad chicana

En la comunidad chicana de hoy en dia, la Virgen de Guadalupe es miés

venerada que el mismo Dios y su hijo.

La Virgen de Guadalupe se ha consclidado como el simbolo religioso y politico
mds poderoso de los vy las chicanas, para quienes representa una imagen
cultural,

La Virgen de Guadalupe es un simbolo que representa el mundo presente y
pasado, la parte humana vy real de la religién, la sintesis de la cultura de dos
razas que tienen el mismo origen (Aztldn). Es también el simbolo de los
conquistados sobre los conquistadores, del verdadero mestizo y sus valores

indigenas.

La cultura chicana persiste en su identificacién con la Virgen como la madre
indigena més que con el padre espafiol, dado que las raices de su fe han sido
remitidas a la reconstruccion de imdgenes, simbolos , ritos v otros tantos mitos

que se han rescatado gracias a la funcién de las mujeres chicanas.

La significacién actual de la Guadalupana para la comunidad chicana en
general se resume en que fue Guadalupe quien con su milagrosa aparicion
redimié la devastacién psicolégica ¥ fisica de la Conguista asi como la afliccién
espiritual del indio, dando sentido ¥ sustancia a la existenda. Su presencia nos

evidencia que como raza mexica hemos sobrevivido al genocidio europeo.

La dualidad en su interpretacién por parte de las chicanas, la hace el simbolo
ideal para comprender la ambigiiedad de las feministas tanto amas de casa

como profesionistas, heterosexuales, lesbianas, pandilleras, etc.
A pesar de que han desarrollado elementos tanto histéricos como filosdficos de

ia identidad feminista chicana y su relacién con la Virgen de Guadalupe,

consideramos que no hay mejor prueba de su consolidacién entre los chicanos
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que el de sus propios testimonios y opiniones de su poder, por lo que a

continuacién presentamos algunos de ellos':

Un chicano del barrio de Los Angeles, una de las zonas que se caracteriza por
mayor nimero de homicidios en los Estados Unidos, que habia sido miembro

de una pandilla afirma:

“Fui miembro de una pandilla, Creo que una de las razones por la cuales ya no
estoy en esto es por Nuestra Sefiora de Guadalupe. Mi fe, mi devodén y mi
amor a ella me mantendrs lejos de lugares como éste. Yo tomé parte en estas
cosas- dijo sefialando un mural de la Virgen y paredes que estaban
pintarrajeadas-, pero no lo necesito mds. Ella te dice : Tu eres alguien. Yo soy tu
madre. Tal vez algunas veces estamos perdidos en esto y la olvidamos. Ella me
dice que soy mexicano en un contexto americano y que podré ser alguien

mientras mantenga la fe hacia y recuerde de dénde es ella.

Otra chica catélica de Los Angeles asevera:

“El problema de los mexicano-americanos y chicanos en los estados Unidos es
que se considera que no tenemos voz, ni objetivos, ni tierra; pero en la ley de
Guadalupe encontramos nuestra identidad. Ella tiene el mismo color de piel
que nosotros, el mismo color de ojos y de pelo. Ella permitié que surgiéramos
como nacién, como grupo, como una tradicion rica, con fe y con historia. Es por
eso que continia siendo nuestro simbolo. Ella continuar4 guiando a su gente en
una lucha contra la injusticia para alcanzar nuestra dignidad como seres

humanos.

Dentro de la perspectiva chicanista actual, el papel de este mito significa la
rebeldia contra el machismo, asi como la identidad con su funcién de madre

revolucionaria prehispanica.

BF Tecnmonio extraide de Zites, Marganta. “Remna de México, Patrona de bos Chicanos y Emperaing de
las Améncas” en :En Iberaamencana. Frankfun am Main, Atemania, 1993, 3/2(51/52¢76-91.8. p. 76
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La lucha de las chicanas es por la igualdad de derechos como género , tanto a
nivel de su comunidad como de su estado en Norteamérica. De ninguna
manera estdn contra los hombres, ni contra el gobiernc estadounidense, de

hecho son sumamente solidarias y sensibles a 1o que acontece en su sociedad.

Se oponen a de los abusos de éstos hacia sus personas, hacia la condena como
amas de casa, hacia el maltrato fisico y emodonal, hada la idea de que sus hijas

corran la misma suerte.

Su intolerancia es hacia la critica machista sobre su desempefio en cargos
publicos, a su inteligencia, a su fuerza y capacidad de organizacién. Como
escribe Gloria Anzaldua: “Para el hombre de nuestra raza demandamos
admisién, reconocimiento, divulgadén y testimonio de que nos averglienzan,
nos violan y toman nuestro poder, necesitamos que expresen que eliminardn
sus maneras de herir(nos). Mas alld de las palabras, exigimos hechos. Les
decimos que : Desarrollaremos un poder (mayor al de} ustedes y (al de todos)

aquellos que nos han avergonzado.”™

"™ significa que eres una derrotada. Es lo

“You are nothing but a women
opuesto a ser un macho. El macho de hoy duda mucho sobre como proteger y
alimentar a su familia, su machisme es una respuesta a la opresion, la pobreza y
la baja autoestima y como consecuencia, éstas mismas condiciones de

frustracién son la principal herencia del género masculino.

El anglo atribuyd al chicano su idea del machismo como algoe inadecuado,
inferior en valores v sin poder alguno. En el munde gringo, el chicano sufre una
fuerte humillacién, se despredia y autodestruye. La pérdida del sentido de
dignidad en el macho, origina un falso machismo que les permite humillar a las
mujeres y aln brutalizarlas. Coexistiendo con esta conducta sexista se
encuentra el amor por la madre quien toma la preferencia sobre las demas

mujeres.

1** Anzaldua, Gloria. Op. Cit. p. 29
™ fbidem




Las feministas chicanas, a diferencia de las mujeres feministas y no feministas
mexicanas, no consideran que el machismo sea culpa de la educacién que las
mujeres han ejercido sobre los hijos, porque dentro de su concepcién esa
educacién fue implantada por el modelo machista de manera inconsciente en
nuestra vida, no es bueno juzgar como el trabajo impuesto por una sociedad,

sobre todo cuando se entrega la vida entera en €l.

Las chicanas también pretenden respeto hacia los grupos igualmente
discriminados por los machos y los gringos como son los negros, los asidticos,
las lesbianas y los homosexuales, ya que s6lo los hombres gay han sido capaces
de demostrar la parte femenina que los conforma para modificar la idea de la
masculinidad. Todos éstos grupos tienen significacion para ellas y los invitan a
movilizarse y organizarse bajo el manto de la Virgen de Guadalupe vy asf ser

respetados.

Logrando la independencia emocional y econémica de las mujeres, éstas ya no
tendrdn mds que apropiarse de los hijos, no serd tan desgarrante su partida. Las
mujeres y los hombres no tendrdn diferencia en su educacién, tendrdn los

mismo privilegios al hacerse realidad la meta de la igualdad de géneros .
Concluiremos éste capitulo con un fuerte discurso de Anzaldua:

“ Ternura: un simbolo de vulnerabilidad. Es tan temible, que se ensefa a las
mujeres con abuso verbal y golpes. Los hombres més que las mujeres impiden
el desarrollo de los roles de los géneros. Las mujeres por lo menos han
explotado en bondad. Asombra pensar que nos hemos quedado en ese pozo

cscuro donde el mundo enderra a las leshianas.

Es necesario que las mestizas sean la base que impulse a otras para cambiar los
elementos sexistas de la cultura mexicana - indigena. En la medida en que la
mujer es reprimida, la india v la negra que hay en todas partes es reprimida. La

lucha de 1a mestiza es Ia de cada feminista.

105



Siendo las encargadas de la fusi6n entre culturas, los homosexuales ‘tenemos’
fuertes lazos de unién con blancos, asidticos, latinos, italianos, australianos y el
resto del planeta. Provenimos de todos los colores, razas, clases y costumbres.
Nuestro rol es contactar personas, transferir ideas e informacion de una cultura

a otra.

Necesitamos una nueva masculinidad y hombre de un movimiento.

Los homosexuales tienen més conocimiento que otras culturas; siempre hemos
sido el centro de actividad mds intensa (atn en el closet ) para librase de la
opresi6n en este pafs; hemos sufrido mds injusticias v las hemos superado a

despecho.

El pueblo chicano necesita conocer las contribuciones artisticas y politicas de los

‘raros’. Pueblo, escucha lo que tu joteria est4 diciendo.”™

¥ tedem.
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CONCLUSION

El mito es un fenémeno que se presenta como una realidad en nuestros dias y

cuya funcién social en las diferentes culturas del mundo es innegable.

Defino al mito como un fenémeno de la naturaleza humana que se origina al
interior del individuo en el plano de la concencia, la espiritualidad y el
sentimiento; y que es ajeno al plano de la racionalidad, lo orgénico y lo
material. E] mito tiene por objeto mostrar a los individuos una realidad sobre su
origen , el mundo que los rodea y la manera en que deben integrarse a éste a fin
de cumplir con las disposicicnes de un poder superior que los ha creado junto

con el mundo.

El mito manifiesta su poder mediante la forma simbélica que es la
representacién de su origen sagrado a través de elementos que forman parte de
nuestro mundo natural, los cuales puede ser objetos o bien fenémenos
naturales. Tales elementos se convierten en sujetos de veneracién por el hecho

de simbolizar en una forma material la sacralidad de su origen.

Los mitos se relacionan especialmente con el mundo religioso y esto tiene por
consecuencia que la mayoria de las forman simbélicas representen personajes o
deidades del mundo espiritual en el mundo material. Estos simbolos son
utilizados por los distintos grupos religiosos del mundo a fin de que sus
dogmas sean perdurados entre los individuos de una forma contundente,

identificAndolos como una imagen fiel del poder creador.

Los mitos tienen una funcién social que consiste en identificar a los individuos
con su propia naturaleza humana, con los actores con quienes conhvive en su
grupo o sociedad y el medio natural en el que vive, asf como las reglas de

convivencia entre estos tres elementos.

La funcién social de identidad del mito se consolida mediante el cumplimiento

fiel de ciertas normas o c6digos de conducta que el poder superior ha dictado o
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ejemplificado, esto en el caso de dioses que hayan convivido con el mundo
material; y que de alguna manera constituye un puente de comunicacién entre

el mundo sagrado y el profano.

Estos c6digos de conducta son imitados por los individuos mediante rituales.
Cada ritual que se representa tiene como finalidad reproducir las acciones que
el poder superior ha protagonizado como la idea de reafirmarse ante tal poder

como subdito fiel y ganar asf sus favores o bien evitar su ira.

El ritual constituye la prueba real de la existencia del mito en nuestros dias.
Cada vez que éste se manifiesta afirmamos que se persiguen los favores de una
deidad mitica, cuando no su benepléacito. De esta manera afirmamos que cada
simbolo religioso que manifiesta o reproduce el poder de una deidad mitica
tiene por funcién social el significar la actitud que debe prevalecer en el
individuo sobre si mismo, sus relaciones sociales y el mundo natural; a la vez
que confirma la disposicién de los hombres a perdurar los c6digos de conducta

que los identifican con su realidad.

Donde haya un ritual se adora un simbolo, donde hava un simbolo se

representa un mito y donde se presente un mito habrd identidad.

Propongo entonces que para debatir el mito es necesario acercarse a él, saber
cémo opera y cual es su funcién. Opiniones encontradas a lo largo de este
trabajo me brindaron los elementos suficientes para afirmar al mito como
simbolo de identidad y no como una fantasfa. Hay que rescatar y diferenciar al
mito del concepto de falsedad 6 especulacién, pues el mito no debe utilizarse
para definir lo que se desconoce ya que el mito tiene fundamento cientifico, y

he constatado que ejerce su influencia en la vida diaria.

Ninguna sociedad ha logrado abstraerse del mito, la sodedad mexicana no ha
sido la excepci6n. El estudio realizado sobre la historia v consolidacién del mito
guadalupano v su influencia en las actividades cotidianas de mucha gente, nos
lleva a afirmar que el mito de la Virgen de Guadalupe constituye un simbolo de
identidad en el México actual.
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El mito de la Virgen de Guadalupe se ha manifestado en diversos momentos de
la historia de México. Los distintos grupos raciales y culturales acogieron de
modo singular su forma simbé6lica. Algunos lo adoptaron como simbolo de la
sacralidad y sujeto de adoracién; otros, reconociendo su poder de convocatoria

¢ identidad, lo utilizaron para abanderar su movimientos armados y politicos.

Desde su aparicién en el Tepeyac, la interpretacién de la identidad legada por
este mito varié notablemente en cada una de las castas que habitaban la
entonces Nueva Espafia. Para los indfgenas y mestizos, Tonantzin Guadalupe
se identificé con el renacer de las antiguas diosas prehispanicas que habian
venido a librarlos de la orfandad y a protegerlos del abuso; para los esparioles,
la Virgen de Guadalupe los identificaba con su tierra de origen a la vez que
motivaba la conquista para expandir su nombre y veneracién entre los paganos;
los criollos por su parte, identificaron la Virgen como su imagen de sangre
espafiola nacida en Ameérica, su funcién consistio en proveerles de la
espiritualidad v ahinco suficiente para edificar en el nuevo continente una

civilizacién superior a la europea.

Fue hasta el México independiente que los ya entonces llamados mexicanos
identificaron el mito guadalupano con el de una madre protectora que
testificaba su lucha por la libertad y su derecho sobre la tierras. Sin embargo,
con la proclamacién de las Leyes de Reforma el culto a su imagen se vio
regulado por la autoridad estatal, misma que proclamé el carécter laico del
Estado. Afortunadamente para los fieles, se respeto la libertad de culto; el cual

en honor al mito guadalupano se fue acrecentando cada vez mds.

Dado el gran numero de seguidores y las manifestaciones que en su nombre se
festejan, el mito de la Virgen de Guadalupe se consolida como simbolo de
identidad nacional del México moderno por cumplir con las caracteristicas

propias del mito anteriormente descritas y que se sustentan a continuacién:

- La Virgen de Guadalupe es un fenémeno de la espiritualidad ajeno al plano

racdonal.
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- Este mito manifestd su forma simbélica al quedar grabado milagrosamente
en un elemento del mundo natural, en este caso una tilda de algod6n que

representa su poder.

- La fundién social del mito de la Virgen de Guadalupe como simbolo
religioso consiste en dotar de identidad a los mexicanos entre si, para lo cual
se vale de la presencia de su imagen. Diferentes grupos lo utilizaron y
osadamente los politicos de hoy en dia también lo enarbolan a fin de lograr

adeptos a sus intereses.

- Para cumplir su funcién social de identidad entre mexicanos y mantener la
unidad de los mismos, este mito ha heredado un cédigo de conducta que
ejemplifica la actitud de tolerancia y amor con que deben conducirse

respecto de su ejemplo a fin de lograr sus favores y evitar el castigo.

- La confirmacién del mito guadalupano como simbolo de identidad se
manifiesta en la imitacién del cédigo de conducta heredado por medio de
un ritual, mediante el cual los fieles buscar agradar a su poder y perseguir

de este sus favores.

- La manifestacién de los rituales de todo tipo implican la existencia material
de un simbolo religioso que representa la sacralidad v que dota a sus

seguidores de identidad come hijos suyos.

Respecto a ésta Gltima justificacién es importante mencionar que el mito
guadalupano en México, en un marco de diversidad religiosa donde el
catolicismo cuenta con el mayor nimero se seguidores; es un elemento que
cohesiona en el rito de la veneracién a grupos de diferentes sectores sociales,
portadores de diversas costumbres, organizacion social, idioma o dialecto y

demds elementos que los conforman.
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Es este poder, que unifica a los humanos bajo su proteccién, la condujo en
manos de los mexicanos ilegales al otro lado de la frontera norte, donde los
chicanos la acogieron como sfmbolo de la esperanza en un contexto de
discriminacién y falta de identidad, en la otredad.

Los chicanos decidieron no ser mexicanos porque se negaron a establecerse
nuevamente en México, v tampoco pudieron ser norteamericanos porque los
anglos les negaron el reconocimiento, para ellos eran mexicanos. Fue esta

situacién la que los condujo a la creacién de una realidad binacional.

Afirmamos entonces que el mito de la Virgen de Guadalupe se consolidé entre

los chicanos como sfmbolo de identidad binacional por las siguientes razones:

- Las chicanas reconocen que es un mito originado y perdurado en tierras
mexicanas, por lo que Tonantzin Guadalupe es de origen mexicano ¢
mestizo; de padre espariol, el dios europeo; y madre mexicana, la tierra de

América. Su origen no es chicano.

- La adopcién consciente del mito de la Virgen de Guadalupe como
representante del pasado indigena de la dvilizacién mexica, un pasado al

que apelan constantemente mediante el mito de Aztlan.

- La veneracién de su forma simbdlica tradicicnalmente mexicana por una

comunidad que no es mexicana.

- Y por dltimo el adaptarla a un contexto de una cultura que la venera en otro
idioma que se halla inmersa en marco social, politico y legal muy distante al

de su pafs de origen.

La caracteristica esencial de] mito guadalupano como simbolo binacional de
identidad feminista consiste en que las chicanas , como grupo activista en su
creacién de identidad de género, se han dedicado a transformar su actitud de

sumisién mexicana tradicional y han rescatado su lade activo heredado de los
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tiempos de la independencia; todo esto para facilitar su intension de atribuirle

caracteristicas feministas de activismo politico y social chicano.

Este hecho es muy significativo, pues al eliminar del mito de la guadalupana
elementos como la culpa y servidumbre, y agregar en su lugar caracteristicas de
poder , crearon una forma simbolica mds fuerte con la que abanderaron su

movimiento.

Asf pues afirmamos que no obstante las transformaciones que las chicanas han
realizado a la forma simbélica de la Virgen de Guadalupe, ésta se ha
consolidado como simbolo binacional de identidad feminista chicana por

cumplir con las siguientes caracteristicas propias del mito:

- La esencia de los mitos es su origen sagrado y la constitucién del universo y
todos sus componentes por los seres creadores por esta razdn es que a pesar
de su activismo politico aparentemente agresivo, las chicanas feministas
reconocen en la Virgen de Guadalupe un fenémeno de lo sagrado, ya sea el
de un dios europeo 0 una traslacién prehispanica, representa la sacralidad

de algo ajeno al plano material.

- Este mito ha sido acogido al igual que su manifestacién en la forma
simbélica. Es éste elemento que en realidad ha sido transformado por las
feministas chicanas respecto de su concepcién mexicana tradicional. La
adaptacién de esta forma simboélica ha estado en funcién de los intereses del
grupo de género. Los mitos son susceptibles a estas profanaciones por los

humanos del mundo pagano.

- La fundén social del mito guadalupano en la concepcién feminista chicana
sigue siendo la identidad, en este caso especifico la identidad que las
feministas establecen con el lado activista del mito que han rescatado de su
papel como estandarte de los movimientos de Independencia y Revolucién.
La actitud activa de la forma simbdlica guadalupana no fue impuesta
arbitrariamente, s6lo se rescata una de sus muchas caracteristicas que en la

tradicién mexicana no se observan.
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- Para cumplir con su funcién sodial, el mito guadalupano en el feminismo
chicano ha visto transformado el coédigo de conducta. Esta es la principal
caracteristica del mito como simbolo binacional de identidad femirusta, la
consolidacién de una Guadalupe activa, temeraria, solidaria con el
movimiento pero a la vez comprensiva y protectora. Esta es sin duda la
esencia del movimiento feminista consagrado en un mito al cual se le ha
extrafdo la tradicién de la sumisién y a servidumbre para asi adaptarlo a los

fines de un grupo social concreto como el feminista chicano.

Por 1ltimo, el elemento mds importante que prueba su consolidacion es el del
ritual. Al igual que en México, en las comunidades feministas chicanas de los
Angeles se celebra su dfa, el rito de veneracién hacia este mito es innegable. La
representaciones que se hacen de su iconografia, las ofrendas donde resalta su
presenda, los murales de los barrios, las playeras , las camisetas, y tatuajes se
presentan como rituales del mundo moderno. Rituales que demuestran la
identidad que se lleva respecto a ese mito, un mito que marca un origen, un
orgullo ,pero sobre todo la aceptacién de la chicana feminista de su conviccion,
de su sociedad y de la forma en que debe seguir construyendo su propia
realidad.

El papel de las feministas chicanas es el la actualidad el de una minorfa que
trabaja para consolidar una identidad individual y colectiva. La identidad es un
factor muy importante para ellas, pues gracias ésta es posible su desarrollo
integral v el establecimiento de una sociedad justa. Para lograr este cometido la
chicana y su cultura estd fuertemente influenciada por el mito de Tonantzin
Guadalupe, mismo que ha consagrado en su comunidad como una realidad de
identidad.

Para las chicanas la divinjdad de Guadalupe va m4s allé que el de la imagen; es
una interpretacién unica en el mundo e igualmente criticada y censurada en
todos los paises que la adoran. Sin embargo ¥ como lo hemos demostrado en el
desarrollo del presente, es més fuerte la primera impresién visual que el

verdadero contenido.
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Asi pues, las adaptaciones que las chicanas han hecho a este mito no han sido
fortuitas, sino que se han dado como consecuencia de los cambios,
adaptaciones, conductas y experiencias del desarrollo de la comunidad chicana
feminista desde su surgimiento. Todos los cambios de vida de las chicanas, se
verdn inevitablemente reflejados en la representacién de la Virgen de
Guadalupe, ya que como simbolo de identidad por excelencia, deberd adaptarse
a los tiempos que imperen para lograr su perduracién en las futuras

generaciones.

(Hasta donde llega la identidad con la Virgen de Guadalupe por parte de la
feminista chicana?. Eso nunca lo sabremos, pero mientras siga existiendo una
nueva representacién, una nueva escritora o artista seguiremos reflexionando la

fuerza innegable del mito en esta sociedad y todas las del mundo.
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Sobre este investigacién

Primeramente he de manifestar que esta investigacién de tipo documental fue
muy extensa. La buisqueda de documentos para desarrollar y justificar el tema
I sobre feminismo chicano, que es €l punto medular de este trabajo fue el
camino mas difidl, ya que la informacién con que contamos en México sobre
éste fenémeno y en general sobre la comunidad chicana es insuficente. Este
hecho confirma porqué la sociedad mexicana basa su opinién de los chicanos e

ideas tan superficiales.

La principal fuente de informacién para lograr el desarrolle del tema de esta
tesis fue brindada por el Seminario Permanente de Estudios Chicanos del
INAH, es por esta razén que este trabajo se enriqueci6é mucho en el aspecto
antropolégico, lo cual fue algo natural debido a que esta informacién
dificilmente se publica.

En este Seminario me enteré de la existencia de un congreso que la asodacaén
Nacional de Estudios Chicanos organiza en el centro histérico de esta ciudad ,
cuyos ponentes y auditoric sen en un 90% estudiantes, profesores e
investigadores que vienen a México de diferentes lugares de los Estados Unidos
para desarrollar dicho congreso al cual tuve la oportunidad de asistir. Durante
tres dias pude intercambiar opiniones con muchas participantes de origen
chicano conociendo de primera fuente c6mo se organizan en su sociedad, sus
irmpresiones al venir a México a un congreso y por supuesto cudl era su opinién

acerca del papel de la Virgen de Guadalupe en sus comunidades.

La interaccién que tuve con los chicanos v chicanas compensé de alguna
manera lo que por certas razones, pudo ser la vivendia de su realidad en sus

estados de origen, es decir una investigacién de campo.
Otra fuente significativa de bibliografia fue la del Centro de Investigaciones
Sobre América del Norte de la UNAM, cuyas publicaciones sobre arte chicano y

feminismo chicano, fundamentaron sobremanera mi investigacién.
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El principal inconveniente , sin embargo fueron la pocas fuentes de origen
chicano sobre la realidad chicana. Existen muy pocos autores chicanos
conocidos en México y cuando podemos contar con una buena publicacién,
lamentablemente es de hace muchos afios; ello origina el problema de no poder
fundamentar con material reciente los cambios que se van presentando en esta

sociedad.

Con este trabajo enriqueci muchos aspectos de mi vida profesional y personal.
Me declaro complacida de los logros que he tenido con el, mismos que me han
encaminado a especializarme en estos temas y enfocar mi profesion hadia la
investigacién de los distintos fenémenos que se suscitan en nuestra frontera

norte,
Asi, este trabajo representa la base, el inicio de los que serdn futuras

investigaciones respecto de la tematica chicana y de frontera que he de

desarrollar a partir de ahora y durante los proximos afios.
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ANEXO 1
GALERIA DE IMAGENES

Esta pequena galeria de imdgenes expone la consolidacién del mito

guadalupano como simbolo de identidad feminista chicana.

Las impactantes imdgenes presentadas en éste, manifiestan la forma simbdlica
del mite chicano guadalupano, envestido de una significacién totalmente

distinta a la representacién mexicana tradicional.

Observar cémo la artista chicana expresa en su obra una virgen con una con
una actitud mds mundana que participa de nuestra actualidad, constituye

desde su punto de vista, un tributo a su poder mediante la pldstica.

Las imédgenes aqui contenidas han sido extraidas del articulo elaborado de la
profesora Margarita Zires titulado “The feminist chicano point of view about
‘Guadalupana’ “ publicado en la Revista Nuevo Aztlan’

NUEVO AZTLAN. Corporacaén Mexicana de Desarrollo Editonal, 5.A. MévicoD.F. No.8 Febrero,
2000




Esther Hernédndez

La karateka

Esta es una representacién femenina muy poderosa, que transforma la
pasividad tradicional de la virgen mexicana. Sus piernas forman un dngulo
de casi 90°. Esta posicidn es la de una virgen protectora, fuerte y desafiante

del papel masculino como tinico sujeto de fortaleza.
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Esther Herndndez

The Offering 11

En esta serigraffa la virgen aparece en la espalda desnuda de una mujer de
apariencia punk, labial rosa y aretes de cristal. Una mano debajo de la imagen
ofrece una rosa y una gota de sangre. Hernéndez representa aqui a la mujer
moderna que se identifica con su cultura binacional, ella misma comenta "It
is my way of honoring "la chicana-india", also taking about the fact that we

carry our culture with us, literally, on ours backs- the good and the bad."
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Esther Herndndez

The Offering 11 (Detalle)

En esta posicién mds detallada, se puede apreciar cormno por la parte baja del
cuadro aparece ¢l brazo de una mujer ofrendando una rosa, trasluciendo el
deseo femenino. De hecho se considera que esta rosa, al ser posicionada en el
drea pélvica de la imagen, representa la genitalidad tanto de la virgen como de la

artistas y todas las chicanas.
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Yolanda Lépez

Yolanda como la Virgen de Guadalupe

El trabajo de Yolanda Lopez se centra en la representacion de la chicana como la
misma Virgen de Guadalupe. Sus pinturas reflejan su orgulle feminista, digno
del favor guadalupano. En este collage podemos apreciar la concepcién casi
divina que tiene de su trabajo como pintora en la comunidad, asimismo el
trabajo de cualquier chicana. En la parte baja del mismo podemos apreciar un
elemento caracteristico de la fusién mexica y angloamericana consistente en una
imagen de la Virgen de Guadalupe con una bandera estadourudense . Asimismo,
a manera de escenografia encontramos los elementos mexicanos adoptados por
su cultura, tales como una bandera de México, una veladora con la guadalupana,
un sarape, una vasija de barro y una orquidea.
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Yolanda Lépez

Yolanda as a runner

En esta imagen, Yolanda se autorepresenta nuevamente como la Virgen de
Guadalupe, pero en un papel mucho més activo. Esta corredora que da pasos
gigantescos hacdia su meta, reclama un reconocimineto del papel feminista
chicano como un movimiento imparable. El heche de que la corredora arrolle al
angel que significa la divinidad y el cuidado por parte del padre, manifiesta una

deseo de emancipacién.
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Yolanda Lépez

Margaret: Our Jady of Guadalupe

En esta representacién Yolanda nos muestra una madre chicana en el papel
tradicional de ama de casa. La mujer se encuentra bordando algo para la Virgen
de Guadalupe. ;O serd para sf misma?
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Yolanda Lopez

Victoria : Our lady of Guadalupe

En esta imagen, Yolanda Lépez representa a una abuela chicana como la Virgen
de Guadalupe. En sus manos, la piel de serpiente que porta representa el
dominio sobre los desaparecidos dioses mexicas masculinos y la supervivencia
de la Tonantzin.
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Yolanda Lépez

Virgen amamantando

En este collage Yolanda Lopez representa verdaderamente a la Virgen de
Guadalupe. Aunque no sea el icono tradidonal, esta madre indigena
amamantando a su hijo bajo el manto de estrellas, refleja de forma fiel lo que
para las chicanas es el lado humano y real de Tonantzin.
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Isabel Martinez

Green Card

En esta obra, la virgen de Guadalupe porta su Green Card como residente legal.
Esto representa también su irrefrenable poder para traspasar la frontera entre
chicanos y mexicanos cuando ella quiera.

126



Rosa M.

Virgen esqueleto

Esta imagen resulta un verdadero reto a la concepcién tradicional de la
guadalupana en el sentido de que plasma una virgen esquelética. La
concepaon tradicional de "la Morenita” como dadora y procuradora de la
vida de sus hijos se ve revertida al incluir a ésta en el papel de muerte. Seria
importante reflexionar si de acuerdo a lo que marca la religién cat6lica ;no es
hasta el momento mismo de la muerte cuando de ser merecedores a ello,
podremos contemplar a Dios y la Virgen? ;No es la muerte el inicio de la
vida eterna?.
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Mita Cuarén

Naked Virgin

Las representaciones guadalupanas de Mita Cuardén resultan totalmente
innovadoras. Plasmar una Guadalupe desnuda, lejos del pudor y la castidad
tradicional, resulta un reto importante. Para un publico guadalupano no es
facil aceptar que el simbolo universal de la virtud femenina se vea totalmente
transgredido por lo mundano. Sin embargo, recordando que las chicanas
jamds han pretendido la burla del mismo, sino todo lo contrario. Esta imagen
representa para la artista la simple exposicién de la naturaleza femenina.
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Mita Cuarén

Este es sin duda un trabajo tierno y hermoso, una verdadera virgencita
desnuda. Acogida con singular termura por el espectador, esta virgencita
también sensibiliza el instinto de maternidad, paternidad y proteccion.
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Isis Rodriguez

Motorcycle

De manera parecida al trabajo de Esther Hernsndez en la karateka. Esta
imagen nos muestra una Guadalupe totalmente activa con una actitud fuerte
que reta al prototipo del machismo. La actitud feminista y decidida de la
virgen es manifiesta tanto en la tierra como en el cielo.
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Isis Rodriguez

Wonder woman

Esta imagen muestra lo que para Isis debe ser la verdadera mujer maravilla:
La Virgen de Guadalupe. Esta pintura muestra de igual forma a Juan Diego
como su ayudante y secuaz en la lucha por el bien. Es una imagen muy fuerte
y a la vez discreta, va que si no fuera porque porta su manto estrellado sobre
la cabeza, esta imagen podria pasar desapercibida como representacién
guadalupana quedando sélo como versién de un comic.
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Cristina Miller

Virgen de Guadalupe ]

Esta es una imagen igualmente chicana pero més conservadora, lo que afirma
gue no todo el feminismo comulga con las expresiones de aquellas que han
reconstruido la actitud de la forma simbélica original
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Cristina Miller

Virgin, Hearts and Roses
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Aquj tenemos una postura diferente de la Virgen de Gudalupe, pero

conservando su actitud mexicana tradicional.
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Cristina Miller

Virgen de Guadalupe II

Una nueva representacién tradicional.
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Michael Walker

Virgen de Guadalupe

La representacién de la Virgen de Guadalupe no se labor tunica del sector
feminista. También hombres de la comunidad gustan de plasmar su forma en
sus obras artisticas
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Antonio Burciaga

Antologia del maiz

Aqui se presenta un mosaico que presenta a personajes famosos de la historia
de distintos pajses de América. La Virgen de Guadalupe entrega su

proteccién a todos por igual.
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Frank Romero

The closing of Whittier Boulevard.

Esta es una escena de disputa, donde la Virgen de Guadalupe aparece en un
mural de una calle oscura. Esta parece indicar de que lado peles, obviamente

del de los chicanos.
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César Martinez

Hombre que le gustan las mujeres.

Los tatuajes de la Virgen de Guadalupe son mds comunes en los hombres que
en las mujeres. El hombre tatuado en esta imagen muestra su devocion por la

guadalupana y le da un lugar preferencial entre sus gustos mundanos.
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Carmen Lomas Garza

Barriendo de susto.

Esta es una imagen tradicional de los hogares chicanos. En el se muestra
c6mo la devocién a la Virgen de Guadalupe se hace presente en todo
momento y situacién.

139



APENDICE !

El presente ha sido creado con el objetive de presentar de una manera mas amplia, la riqueza
mitica gue encontramos en las narraciones y leyendas de los mexicas. Este apéndice contiene
tanto las narraciones prehispanicas como aquellas que escritas por los evangelizadores
asesorados por los sobrevivientes de la Conquista, las cuales serdn claramente distinguidas al
reconocer en ellas ]a manera en que se enviste a los dioses mexicas como demonios.

Lejos de desviar del tema, presentar estas excelentes narraciones nos permite conocer de
manera mds profunda la dvilizacién que fundé nuestra nacién, asf como la forma en que ésta
se organizaba. Este panorama general nos aporta mds conocimientos y cultura general.

Cabe mencionar que todas las leyenda y fragmentos presentadas aqui, fueron extrafdas de
libro de John Bierhost "Mitos y leyendas de los aztecas” Ed. EDAF, Madrid, 1984.

LA LEYENDA DE "EL CORAZON DE COPIL".

"Cuando los mexicanos viajaban hacia e} sur, desconociendo en dénde construir su ciudad,
{...) tenfan como hermana mayor a una mujer llamada Malinalxechitl, que era hermosa y de
maneras suaves, pero sabfa en artes mdgicas, de modo que podia matar a un hombre sélo con
mirarle, comiéndose secrelamente su corazén mientras aquel segufa con vida(..).Era una
bruja que podfa transformarse en cualquier ave o animal que deseara. Con todos esos
peligroso poderes queria que la veneraran como a una diosa, no atreviéndose nadie a tratarta
mal, el pueblo soporté por un tiempe esa vida porque Malinalxochitl era hermana del dios
Huitzilpochtl, {...) que les respondié por medio de los suefios.

"Mi hermana es una amenaza’, dijo, "y deben dejar de tener relaciones con ella y sus
encantamientos. Mafiana por la noche, durante el primer sueiio, se levantardn sigilosamente
dejéndola abandonada. Mi objetive y destino es gobernar no por la brujeria, sino por la fuerza
del brazo, la flecha y el escudo, el pecho y los hombros.

A la noche siguiente ,durante el primer suefio, el puebio se fue dejando a Mlinalxochitl sola en
los bosques sélo con unos cuantos sirvientes, Cuando desperts en la mafiana siguiente mir6 a
su alrededor y se quejé. "Mi hermano nos ha engafiado, grito. "Se ha ido sin dejar rastro y se
ha llevado con él 2 toda su odiosa compatfiia.(..)Entonces ella y sus seguidores fueron a la
ciudad més cercana y suplicaron a los habitantes hasta obtener permiso para asentarse en un
lugar que estaba fuera, llamado Colina Pefiascosa, después llamado Malinalco,

Entre tanto los mexicanos (..)llegaron finalmente a la colina de Chapultepec a la orilla del]
gran lago conocido como el Lago de México.

Durante esos afios Malinalxochit] tuvo un hijo llamado Copil y al cual, una vez que hubo
erecido, le pudo ensenar sus artes y brujerfa y explicarle que su hermano, Huitzilopochtli, se
habla vuelto contra ella (...} Copil juré buscar venganza (...).En cuanto se enteré de que los
mexicanos hablan acampado en Chapultepec fue a advertirles. "Cuidado con Jos mexicanos”,
les decia. "Estdn aquf para conquistarlos y cuando los hayan convertido en sus esclavos
conocerdn sus horribles y pervertidas costumbres(...)"

En poco tiempo, las naciones de Azcapotzalco, Tlacopan, Coyohuacan, Xochimileo, Chaleo y
Cothuacan habfan formado una alianza y marchaban contra Chapultepec mientras Copil se
subfa a una colina para ver la destruccién. Pero antes de que pudiera empezar el ataque,
Huitzilopochtli que lo sabfa todo, dio instrucciones a sus sacerdotes para que se deslizaran
por detrds de Copil, lo apresaran y Je cortaran el corazén. Cuando asf lo hicieron, y le
presentaron el corazén a Huitzilopochtli, les ordené que lo llevaran a lago v lo arrojaran lo
tnds lejos posible. Uno de los sacerdotes lo hizo y lo vio caer en un isla pantanosa,

LA LEYENDA DE"EL AGUILA Y EL PERAL ESPINOSO".

"Cuando escaparon de Colhuacan, los mexicanos empezaron a deambular por las islas
pantanosas del lago, deteniéndose brevemente (...} Desde alli dos ancianos fueron hacia los
juncos {...) buscande un lugar en donde establecerse permanentemente; allf vieron muchas
cosas maravillosas, todas las cuales habfan sido predichas por Huitzilopochtli, quien les habia
dicho exactamente lo que debfan encontrar. Les habia dicho que ese lugar seria su fortaleza y
su hogar. Vieron de pronto que los cipreses eran blancos. Y enfrente vieron un grupo de
pefiascos v cavernas.
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“Este debe ser el lugar. Ahora hemos visto aquellos de lo que nos hablé nuestro dios cuando
nos puso en camino y nos dijo: "En les juncos veran muchas cosas”. Ahora las hemos visto y
sus palabras se han vuelto dertas.

Aquella noche Huitzilopochtli en un suefio didendo: "Cihuacoatl, has visto todo lo que habfa
en los juncos. Pero escucha hay algo mds que no has visto y quiero que vallas a buscarlo. Es
un peral espinoso, y arriba verds un dguila, comiendo alegremente y soledndose. Quedards
complacido porque procede del corazén de Copil. T fuiste el que lo lanzd desde la orilla
cuando estsbamos en Chapultepec. Cayé tras los pefiascos y empezd a crecer y ahora se llama
Tenochtli. AR es donde estard nuestra casa y fortaleza, donde esperamos a los intruses y los
recibiremos con el pecho y los hombros, con flechas y escudos.

“Esto es México, esto es Tenochtitlan, en donde el dguila grita, extiende sus alas y come, en
donde el pez vuela y ]a serpiente susurra™

"Esto es México, esto es Tenochtitlan, Y muchas cosas serdn hechas.”

“Tu corazén es generoso”, dijo Cihuacoatl. "Ahora todos los ancianos deben conocer lo que me
has diche”, y al dfa siguiente reunijd a los mexicanos y les reveld su suefio.(...) cuando pasaron
entre los juncos vieron, delante de ellos, el peral espinoso con el dguila encaramada en su
copa, comiendo alegremente, con las garras clavadas en los agujeros de su presa. Cuando vio
a los mexicanos en la distancia se inclin6 ante ellos.

El nido del dguila estaba Heno de plumas preciosas, de continga v espatula rosada, y también
plumas de quetzal. Esparcidos por los alrededores estaban los huesos, garras y cabezas de las
diferentes aves que habfa matado el dguila.

La voz del espiritu dijo:"Méxicanos, éste es el lugar”. Y todos se echaron a llorar y dijeron:
Somos favorecidos. Somos bendecidos .Hemos viste dénde se elevard nuestra ciudad.
Descansemos ahora”

LA LEYENDA DE" EL QUINTO SOL".

El mundo todavia estaba seguro, por lo que los espiritus comenzaron a preguntarse unos a
otros: ;Quién serd el sol?”. Mientras asf hablaban, bajaron volando a la tierra y encendieron un
fuego para aquel que fuera elegido. Pero sentian miedo. Conforme el fuego se iba sintiendo
mds caliente, lo Unico que se ofa era: "Que otro lo haga".

Mientras asi se excusaban, el llamado Nanahuat] estaba de pie a un lado, escuchando. Era
pobre y tenfa el cuerpo cubierto de llagas. Cuando al fin se dieron cuenta de su presencia,
todos gritaron: "Nanahuatt serd el soi".

“No tengas miedo. Te elevards por el aire e iluminards e] mundo™. Entonces él cerré los ojos y
salté a} fuego,

Cuando su cuerpo se quemé completamente, descendi6 a la Tierra Muerta y viajé por debajo
de la tierra hasta que alcanzé su extremo oriental .Cuando apareci6, el sol era de un rojo
brillante(...) tan brillante que no se le podfa mirar sin quedar cegado. Pero nada mds aparecer
dejé de elevarse.

Al ver que no segufa su curso, los espiritus enviaron un haledn como mensajero para
enterarse de cudl era el problema. A su regreso, el haleon les informé de que el sol no se
elevaria mds hasta que los espifritus se sacrificaran a sf mismos, permitiendo que les quitaran
el corazén.(...)Los espiritus, ddndose cuenta de que e poder del sol era demasiado grande
para resistirse a él, se quitaron las ropas y, de uno en uno, aceptaron su sacrificio. Satisfecho
por fin, Nanahuat) siguié su viaje por el cielo.

Ese fue el quinto sol, llamado Sol del Terremoto, el sol que seguimos viviendo hoy. En su
tiempo la tierra se moverd: habr4 terremotos .Y habrd hambre”.

LA LEYENDA DE "EL NACIMIENTO DE HUITZILOPCCHTLI"

"En la montafia serpiente, 2 una jornada de viaje de Tula, vivia una mujer llamada Coatlicue,
madre de los cuatrocienios huitzinahua, cuya hermana mayor era Coyolxauhqui. Coatlicue
hacia un trabajo sagrado. Barria y Io dejaba todo limpio, y ése era el trabajo sagrado que hacia
en la Montafa de la Serpiente. Una vez mientras estaba barriendo, cay¢ detrds de ella una
cresta de plumas v ella lo cogi¢ y guard6 en su falda. Después de eso quedé embarazada.

Cuando los cuatrocientos huitzinahua vieron que su madre iba a tener un hijo, lo
consideraron como un insulto “;Quién lo hizo?", se preguntaba los unos a los otros,”y Cémo se
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qued6 embarazada?". Eso nos avergiienza. Pero Coyolxauhqui, la hermana mayor les dijo:
“Hermanos, 1o que la ha dejado embarazada es lo que esta dentro de ella. Ella es la tnica
culpable y por eso tendremos que matarla”.

Coatlicue se asustd al enterarse de lo que estaban pensando, pero el nifio que tenia en su
interior la consolé diciéndole. "No te preocupes, yo sé lo que hay que hacer”, y ella pareci6
entender lo que el nifio estaba diciendo y eso tranquilizé su mente.

Cuando los cuatrocientos huitzinahua hablaron de matar a su madre para librarse de la
vergiienza {...) uno de los guerreros, lamado Arbol Erguido, era un traider y fue a decirle al
nifio nonato, que era Huitzilopochtli tode Jo que estaban hablando sus hermanos.
Hm’tzi]opochtlj(ie dijo: "Arbol Erguide, tu serds mi vigia. Obsérvales y escucha lo que dicen,
pues yo sé lo que hay que hacer(..} Luego encabezados por Coyolxauhqui, se pusieron en
marcha todos juntos.

Entretanto Arbol Erguido corria montafa arriba para advertir a Huitzilopochtli. "Ya estdn
aquiy Coyolxauhqui les dirige”

Entonces nacié Huitzilopochtli en un instante, llevando con él sus armas, escudo, lanzas y el
arrojalanzas de color turquesa, el rostro pintado de excremento de nific y una banda
emplumada por la frente de oreja a oreja. Tenfa plumas en la planta del pie izquierdo y rayas
azules en los brazos y muslos.

En la mano izquierda llevaba un cetro de cabeza de serpiente "Enciende mi cetro”, grit6, y un
guerrero Hamado Tochancalqui obedecié la orden. Con el cetro encendido apufialé a la
hermana mayor y le cort6 la cabeza, de modo que el cuerpo cay6 al suelo y se parti6 en
pedazos. Los brazos y piernas de la hermana cayeron en todas direcciones y lo que queds de
eila cayd hasta el final de la Montaria serpiente”.

Cuando se le hubo pasado la rabia, Huitzilopochtli cogi6 las gorras de papel de los muertos y
se puso una de ellas sobre la cabeza "De ahora en adelante esta serd mi corona”({..)
Huitzilopochtli fue llamado el Reverenciado, pues su madre se habia quedado embarazada
con s6lo unas plumas y nadie parecia ser su padre. Los mexicanos le veneraron haciéndole
sacrificios y fortaleciéndole con sus oraciones. Asf se hizo siempre, y el origen de ello fue la
Montafia Serpiente”.

Después del Cuarto So), los espiritus estaba preocupados por quienes serfan las personas, se
preguntaban " la tierra esta seca, y también los cielos estdn secos™.

LA LEYENDA DE"LA TIERRA MUERTA"

Mientras estaba pensando ,Quetzalceat] baj6 a la Tierra Muerta que habia detrds del mundo y,
al Liegar ante el Sefior de la Tierra Muerta y su esposa, que guardaban los huesos de los
muertos, grité: "jDenme sus huesos!". No hubo ninguna respuesta. "he venido aqui para
llevarme los huesos que estdn guardando”

"Fara que los quieres”

“Los espiritus estdn preocupados y no dejan de preguntarse "Quiénes serdn las personas”.

El Sefior de la Tierra Muerta le escuchd y le dijo: "Tuyos son lo huesos. Liévatelos™. Pero luego
le dijo a todos los muertos que estaba rodedndole. "Diganle a ese espiritu que no se puede
llevar los huesos para siempre. Al cabo de un tiempo habra de devolverlos”. "No", respondié
Quetzalcoatl. "Han de vivir para siempre”. Pero sus pensamientos interiores le advirtieren
"No digas eso, diles que los huesos regresaran”. Grité entonces: "Los devolveré”,

"No le creemos”, grit6 el Sefior de la Tierra Muerta.(...) Los muertos cavaron entonces una
trampa para Quetzalcoat] y (este) cay6 inconsciente dentro de ella. Al recuperar el sentido vio
que los huesos estaba esparcidos y que la codornices las habfan mordido y mordisqueado. Sus
pensamientos interiores le respondieron: "Los huesos han sido mordisqueados y al cabo de un
tiempo se pudrirdn habrd muerte. Es algo que no puedes cambiar”

Se sinti6 muy triste, pero viendo que no podfa llevarse los huescs libremente, los recogio, se
los llevs a un lugar por encima del cielo y se los dio a un espiritu llamado Muijer Serpiente, la
cual los machacé hasta convertirlos en polvo y los puso en un cuenco de jade. Entonces
Quetzalcoatl derramé en el cuenco sangre de su cuerpo,y lo mismo hicieron todos los demads
espiritus.

Cl?ando los huesos tuvieron vida, los espiritus gritaron: “;Han nacido las personas! Serdn
nuestros servidores. Nosotros sangramos por ellos y ellos sangrardn por nosotros”

LA LEYENDA DE "LA HERIDA DE MOCTEZUMA",
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"Cerca de la ciudad de Coatopec, en la provincia de Texcoco, cuando estaba cavando en su
huerta un hombre pobre, descendié del aire un dguila, Je cogi6 por el cuero cabelludo y le
subid hacia las nubes (...) Al llegar a la cima de una montafia {...) le condujeron a una cama
brillante en donde vio al rey Moctezuma tumbade e inconsciente, como si estuviera dermido.
Le dijeron que se sentara junto al rey, pusieron flores en sus manos y le dieron una pipa de
fumar lena de tabaco.
"Toma esto y tranquilizate”, le dijeron, "Y cafda de este desgraciade que no siente nada. Esta
tan embriagado de orgullo que cierra sus ojos ante todo el mundo, y si quieres saber lo lejos
que le ha llevado, pon tu pipa encendida sobre su muslo y veras que no siente nada”.
Temeroso de tocar al rey el pobre campesine vacilaba. “iHazlo!", le ordenaron. Puso entonces
la punta caliente del tabaco sobre el muslo del rey y comprobé que este no sentfa nada. Ni
siquiera se movid.
La voz sigui6 diciendo: "Ya vez lo embriagado que esta de su propio poder. Por eso te he
trafdo aquf. Vuelve a donde estabas y dile a Moctezuma o que has visto y io que te ordené.
Para que te crea, pidele que te ensefie su muslo. Sefidlale e! punto en donde le tocaste y
encontrard una quemadura. Dile que el Sefior de la Creaci6n esta encolerizado por culpa de su
arrogancia, y que su dominio va a terminar. El tiempo es corto. Diselo, " Goza de lo que te
ueda”.
%ntonces desapareci6 el dguila (...} y lo devolvié a Ja huerta.
E!l hombre quedd confuso(.) pero se fue directamente a México y pidié hablar con
Moctezuma. Cuando recibié permiso para entrar (le narré todo lo que habia pasado).
Recordando un suefio que habia tenido la noche anterior donde un hombre pebre le habfa
herido con una pipa, Moctezuma se mir6 el muslo y vio una quemadura. De pronte la herida
era tan dolorosa que no podia tocarla.™

LA LEYENDA DE"LOS OCHO PRESAGIOS",

"Diez afios antes de que llegaran los espafioles aparecid por primera vez el presagio del cielo.
Era como una bola de fuego ,una pluma de fuego, una lluvia de luz de amanecer que
horadaba el cielo, estrecha en la punta y amplia en Ja base. Elevdndose por el este, Hegaba
hasta el centro del cielo , el corazén del cielo, directamente hasta el corazén dei cielo, y tan
brillante cuando llegaba el dia que parecfa un trozo de dfa en medio de la noche. Luego
desapareceria con el amanecer. Empezé en la doceava casa y estuvo apareciendo durante un
afio entero. En cuanto aparecfa los hombre gritaban, golpedndose la boca con la palma de las
tnanos. Tode ¢l mundo estaba atlemorizado, todo el mundo se lamentaba.

En México hubo un segundo presagio. Hubo fuego en la casa del Diablo Huitzilopochtli, la
casa conocida con el nombre de su tipo de Montafia, en el lugar Jamado del Comandante.
Nadie lo encendi¢. Empez6 sélo. Cuando se dieron cuenta, las columnas de madera ya estaba
ardiendo, y las bolas de fuego, las plumas de fuego las lenguas de fuego estaban lanzadas,
lamiende tode el templo. El pueblo gritaba. Unos a otros se decian: "mexicanos, vuestros
jarros de agua. Corred. ;Traédlos!. Pero el agua que echaban reavivaba las llamas y se produjo
un verdadero fuego.

Un tercer presagio. El templo del tejado de paja del dics del fuego, templo ilamado
Tzommolco, fue golpeado por el rayo. Se considers un presagio porque no cala una fuerte
liuvia, s6lo unas gotas. Fue reldmpago de calor sin motivo. No hubo trueno.

Un cuarto presagio. Cuando habia auin luz del dfa, un cometa que parecia como tres salié por
el oeste y se cayd en el este, como una lluvia de chispas de cola larga, con cola muy estirada.
En cuanto fue visto hubo un gran rugide, como si hubiera personas gritando por todas partes.
Un quinto presagio. El lago se enfureci6 sin que ningun viento lo provocara. Subié y subid,
con remolinos. Y cuando se elevé hasta muy lejos, hasta las partes bajas de las casas,
inunddndolas. Las casas se cayeron .Fue el gran lago cercano a México.

Un sexto presagio. A menudo se ofa una mujer. Lloraba y gemia. Por las noches gritaba con
fuerza y decfa: “Hijos mios, ya estamos desapareciendo”. A veces decia: "Hijos mfos, ;dénde
podré llevaros?". (Este presagio resulta también vital en nuestra investigacién por lo que
recomiendo no perderlo de vista).

Un séptimo presagio. Un dia que las gentes del agua estaban casando con trampas, cazaron
un pajaro de color ceniza, como una grulla, y lo llevaron a las cdmaras negras para
ensehdrselo a Moctezuma. Aun habfa luz del dia. El pdjaro llevaba en la cabeza una especie de
espejo, una especie de superficie reflejante , redonda v circular, en la que se podfa observar el
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cielo y la constelacién Taladro de Fuego (Géminis) . Cuando lo vio Moctezuma Jo considerd
como un gran presagio. Y cuando volvié a mirar vio lo que parecian personas, que venian
como conquistadores con armas, montados sobre animales. Llamé entonces a sus astrélogos y
sabios y dijo: ";Veis lo que yo veo? Parecen como personas” Pero cuando Je iban a responder
desapareci6 la imagen y no pudieron decirle nada.

Un octavo presagio. Aparecieron personas monstruosas con dos cabezas sobre un cuerpo.
Fueron llevadas a las cdmaras negras para que las viera Moctezuma, pero desaparecieron en
cuanto el las mirs.”

LA LEYENDA DEL REGRESO DE QUETZALCOATL

“Se presenté un dia ante Moctezuma un pobre hombre que ne tenfa, ni pulgares, ni dedos
gordos de los pies, explicando que tenfa algo que decir. Moctezuma, preguntdndose por el
tipo de criatura que podia ser, le pregunté de donde venia "De los Bosques de la Tierra de los
Muertos”, respondi6. ; Y quien le habfa enviade? Habfa venido por su cuenta para servir al
rey v decirle Jo que habfa visto. Dijo que habfa caminado por la orilla de océano y que habia
observado algo que se parecia a una gran colina que se movia de un lado al otro sobre el agua,
y nunca antes habfa visto una cosa asf.

"Muy bien", dijo Moctezuma. "Descansa y toma aliento”.

“Cuando se Llevaban al hombre, el rey anuncié a su jefe de servidores, Tlillancalqui, que
partiera inmediatamente hacia la costa para averiguar si el hombre sin pulgares decia la
verdad.

Cuando llegaron a Cuetlaxtlan envié un corredor por la costa para que averiguara la verdad,
y cuando regresé el hombre corrfa a gran velocidad. "veo alge como dos drboles o dos colinas”
dijo, " Y se mueve por encima del agua”.

Cuando llegaron a la ciudad acudieron directamente al palacio para decirle a Moctezuma lo
que habfa visto. "Sefior y rey, es cierto. Un pueblo desconocido ha Liegado hasta el borde del
océano y les vimos pescar desde una barca, unos con palos y otros con redes. Cuando
tuvieron su pesca, volvieron a las dos pirdmides que flotan sobre el agua y subieron a ellas.
Pueden ser quince en total, vestidos de colores diferentes, azul, marrén, verde, gris sucio y
rojo. Llevan gorros como cazos de cocinar que deben utilizar para protegerse del sol. Su piel
es muy clara, mds clara que las nuestras, pero casi todos tienen largas barbas y el cabello sélo
les llega hasta las orejas.(...}

Moctezuma dijo, "Ahora te daré una orden que debes mantener en secreto so pena de muerte
{...), quiero que me traigas a los dos mejores forjadores de oro, los dos mejores talladores de
jade, y los dos mejores trabajadores de plumas” .El celador fue a por ellos sin demora. "Sefior,
aqui estan™, le dijo.(...)

“Padres mios, habéis venido para un pronéstico particular. Reveldrselo a alguien y sufriréis la
muerte y todas las penas, la destruccién de las casas, la pérdida de posesiones, y la muerte de
vuestras esposas, hijos y parientes. Cada uno de vosotros debe hacer una cadena de oro para
el cuello, cada eslabén de cuatro dedos de anchura, con colgantes y medallas; y pulsera de
oro, pendientes y clavijas de labios, todo elio con el disefic més hermaoso; y dos grandes
abanicos,-el uno con media luna de oro en el centro y el otro con un pulide sol de ore, que
pueda verse desde lejos. Debéis hacerlo lo mds rédpidamente te posible”{..)

“Entonces Moctezuma enseité las joyas y las plumas a su servidor principal y dijo: "Aquf estdn
terminados los presentes. Debes llevdrselos a aquel que ha llegado, €l que hemos estado
esperando. Estoy convencido de que es el espiritu de Quetzalcoat]l”. Cuando se fue prometié
regresar y gobernar en Tula y en todo el mundo. Los ancianos de Tula estdn seguros de esto
(...) Como se sabe que volverd del lugar del celo que esta mds alld del océano, el lugar
liamado la Casa del Alba(...)

“Regresa inmediatamente a Cuetlaxtlan y que el gobernante mande hacer todo tipo de platos,
tamales, rollos de tamales, tortillas con y sin judias, todo tipo de aves asadas, codornices,
gamo asado, conejo, polvos de chile, verduras cocidas y todo tipo de frutas”,

" Aunque el texto fue dictado en nahuatl por un azteca, aqui el dios Huitzilopochtli, en un estilo misionero,
recibe €l nombre de diablo. El primer presagio empieza en la 12 Casa, dato semejante a decir lunes 3 6
viernes 25 (Bierhost. Op. Cit, p. 104). EL sexto presagic es la madre tierra, Cihuacoat], en su papel de liorona
quicn fue la primera mujer del mundo, Ja madre de la raza humana (Coatlicue).
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"Si ves que come esas cosas, sabras que es Quetzalcoatl (...) addrnales con las joyas y dale los
grandes abanicos, Suplicale humildemente que me deje morir, y cuando yo esté muerto podré
venir a gozar de su estera y su trono, que yo he estado guardando para el

"Cuando llegaron a la nave aparecit el capitdn con la mujer india, Malintzin, que traducia sus
palabras. "Venid", dijo ella, ";de dénde venfs?”

"Somos de la gran ciudad de México Tenochtitlan.”

"Para que venfa aquif?”.

"Oh sefiora, oh hija, venimos a ver a tu sefior.”

Entonces Malintzin se retir6 a una habitacién interior y hablé con el capitdn. Cuando
reaparecid pregunté: ";Quién es vuestro rey? "

"Sefiora, su nombre es Moctezuma."

“;Para qué os envié? ;Qué dijo?”

"Desea saber a dénde quiere ir este sefior.”

"Este sefior es su espfritu { dice que ira a ver al Rey Moctezuma.”

"Eso le complacerd mucho. Pero le suplica a este sefior que le deje terminar su reinado,
esperando a su muerte antes de dominar el pafs que el deje al irse.”

";Cual es vuestro nombre?”, pregunto Malintzin. "Mi nombre es Tillancalqui® dijo el servidor
principal. Luego ella le dio respuesta; "Dile a Moctezuma que besamos sus manos y
regresaremos en ocho dias para ir a verle”

LA LEYENDA ;ERES TU?

"Cuando los espafioles llegaron al borde de la ciudad, todos se enteraron y la noticia llegé a
donde estaba Moctezuma, vestido para recibirlos, junto con los demds grandes sefiores y
principes que eran sus jefes y nobles. Y entonces todos ellos salieron para darles el saludo” (...)
“Entonces dijo el marqués a Moctezuma: "Eres t4? ;Eres é1? ;Eres Moctezuma?”

"Si, soy el”, contesté Moctezuma, y se levants y fue hacia € y le hizo una baja reverencia.
Entonces se pas6 de pie y erguido y se dirigi6 a el diciendo: "Sefior mfo, debéis estar cansado
y fatigado. Has llegado hasta esta Ciudad de México. Has llegado a esta esterlla y trono que
son tuyos y te he guardado durante un breve tiempo .He cuidado de tus cosas.”

Ya se han ido aquellos gobernantes tuyos, Itzcoatl, Moctezuma el viejo, Axayacatl, Tizoc y
Ahuizot, quienes por un breve tiempo guardaron lo tuyo, gobernando esta ciudad de México.
Yo, tu siervo, vine después de ellos. Y me pregunto, ;puedo mirar hacia atrds y ver por
encima del hombro. j 5i s6lo uno de ellos pudiera ver lo que yo veo, se maravillarfa de lo que
me estd sucediendo a mi. Pues esto no es un suefio. No camino dormido, no veo las cosas
sofiando. No estoy sofiando que te veo y te miro al rostro. Ciertamente, he estado turbado
durante tantos dias como dedos hay en mis dos manos. He mirado a lo desconocido y te he
visto salir de ]as nubes y de las nieblas.

Aquellos reyes solian decir que regresarias a tu cudad y te harias cargo de tu esterilla y tu
trono, que volverias. Y as{ ha sucedido. Estas aquf y te debes encontrar cansado y fatigado
.Bienvenido a esta tierra. Descansa. Ve a tu palacio y descansa tu cuerpo. Nuestros sefiores
son bienvenidos aqui.
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GLOSARIO

Sobre el término chicano y otras definiciones relacionadas a la comunidad
latina en los Estados Unidos.

A continuacién presentamos una serie de definiciones que nos ayudardn a
comprender de una mejor manera aquellas expresiones utilizadas en los
Estados Unidos para definir a los diferentes grupos de latinos residentes o
trabajadores en este pais.

El presente tiene como finalidad ampliar nuestras referencias de lenguaje para
asf saber cémo se distinguen unos grupos de otros y de acuerdo a estas
nominaciones llegar a comprender de manera mds precisa c6mo definir a un
chicano o bien distinguirlo de otros grupos.

Estas definiciones fueron tomadas de Internet en la direecién www.chicano-
latino.net ello a razén de que es una pégina creada por los mismos chicanos
por lo que podemos confiar que las siguientes constan de veracidad y
observanda real por parte de los grupos que trata de definir.

CHICANO

Es una definicién un tanto reciente que ha sido apropiada por muchos
descendientes de mexicanos en exclusiva, que por lo tanto hace referencia a una
cultura tGnica. Sin embargo, el primer uso de la palabra chicano parece haber
sido en términos discriminatorios ya gue se cred en el periodo de 1930 a 1940
cuando los mexicanos pobres fueron importados como mano de obra rural y
barata por acuerdo entre ambos estados. El término parece haberse utilizado
primeramente en los campos de California en mofa de la dificultad de los
nativos nahuatls de Morelos de referirse a s mismos como mexicanos, por esta
razon es que en un inicio la palabra era ofensiva. No fue sino hasta los afios 70's
durante el Brown Power y el Movimiento Chicano, que fue apropiado por loa
activistas en base al cual crearon una nueva cultura e identidad.

HISPANICS (hispanos)

Este término se usa cominmente para referirse a la comunidad que habla e]
idioma espafiol. Se orienta especialmente a todas aquellas culturas venidas de
Esparia . El inconveniente de éste término radica en que millones de personas
que viven en los Estados Unidos y hablan espafiol, no son descendiente directos
de espafioles como es el caso de los nativos americanos ¢ indios apaches . De
igual manera existen latinos en ese pais que atun no aprenden el inglés o se han
negado a aprenderlo o bien, que no estdn dispuestos, por razones culturales, a
reclamar tal herencia europea, como es el baso de los brasilefios. Asi pues, este
término es incorrecto al pretender definir diferentes origenes a una simple
generalidad
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HISPANO

Esta designacién es aceptada especialmente en la pequefia poblacion localizada
en el suroeste de los Estados Unidos, misma que se identifica con los espafioles
asentados histéricamente en el drea pero no con los de origen o herencia
mexicana como el caso de los criollos. Un importante ntimero de éste grupo estd
localizado a lo largo del Valle del Rio Grande en Nuevo México y hacia el norte
de la montafa Sangre de Cristo. Este grupo ha sido especialmente conservador,
ello a raz6n de que se dice ser descendientes de judios que huyeron de Espafia
durante los siglos 16 y 17 y buscaron refugio en un nueve mundo.
Sobrevivieron gracias a su hermetismo social que permitié ocultar su religién e
identidad cultural.

LATINO

Este término se usa para nombrar personas originarias o con herencia
latinoamericana con el reconocimiento de todas sus nacionalidades. El término
“latino” ha sido usado como el comin denominador de los pueblos de América
Latina a razén de que sus idiomas oficiales derivan de las lenguas romances.
Esta palabra es generalmente aceptada.

MEXICAN

Define especificamente la nacionalidad de los habitantes de México. Por lo
tanto, esta palabra se utiliza eficazmente a los ciudadanos mexicanos que
visitan o trabajan en los Estados Unidos. S5in embrago, resulta insuficiente para
designar a aquellos ciudadanos norteamericanos por nadmiento o
naturalizacién con herenda mexicana. Estos Wtmos consideran de gran
importancia hacer una distincién

MEXICAN AMERICAN

Este término es cominmente utilizado para distinguir a los cudadanos
norteamericanos descendientes de mexicanos, siguiendo este patrén pretenden
identificar el origen étnico de los americanos. Esta definicién ha sido
comunmente aceptada por los descendientes de mexicanos

MEXICAN FIRST, AMERICANS SECOND? (Primero mexicanos, luego
americanos)

Una clase muy numerosa de cjudadanos americanos de extraccién mexicana la
constituyen de los anexados, sus descendientes y aquellos mexicanos que
temporalmente emigran desde México por problemas econ6émicos con el fin de
proveer a sus familias. Estas personas perduran la herencia mexicana en el pais

147




del norte, ya que instruyen a sus hijos en sus costumbres, religién e idioma
espafiol.

NOT AMERICANS BY CHOICE (No americanos por eleccién)

Hace apenas 150 afios el 50% del territorio mexicano fue apropiado por los
Estados Unidos como botin de la guerra y otras tantas tierras fueron adquiridas
mediante la negociacién de su "venta”. Un considerable niimero de mexicanos
se convirtié en estadounidense de un dia a otro como resultado del tratado de
paz entre ambos pafses, mismo que formalmente se comprometieron a respetar
los derechos de la gente sobre sus propiedades privadas, religién, conservacién
del idioma espafio] e instruccién educativa en este mismo idioma. De esta
manera, los descendientes de esta poblacién contimian presionando por sus
derechos.

SPANISH PEOPLE

Esta palabra es utilizada frecuentemente en los Estados Unidos para hacer
referencia de forma sumamente generalizada a cualquier persona que hable el
espafiol. Esta definicién incluye indistintamnente a todos los grupos
hispanoparlantes de este pafs que son originarics de mds de treinta paises de
todo el continente, asf como del Caribe y Espafa.
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