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INTRODUCCION.
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pedra, me woneod e e haya
dros.sigrifica ae e nees de predra.”

Anthony de Mello,

Al tener en las manos un documento como ¢l presente lo primero gue
viene a la mente es ;cOmo es que se penso en el tema?, pues la vleecion del tema
para este ensayo surge primeramente como resultado del encuentro constante y
ciclico con la literatura de las llamadas ciencias ocullas en varias de sus
vertientes desde los grimorios! medievales pasandv por los textos del
legendario y me atreveria a decir mitolagico personae de origen egipcio
llamado Hermes Trimegisto, hasta los libros de la venesolana Conny Méndez;
durante mi lectura de este tipo de textos me percate de gie se hablaba de un
tipo de magia y brujeria de proporciones inmensas v extraordinarias: la mal
llamada santeria. De ésta se decian cosas fabulosas v terribles, pero siempre con
proporciones miticas y nunca como una explicacion seria v cwentifica.

No procuraba yo de manera especial estos textos sino que simplemente
se cruzaban en mi camino de forma intermitente: Hace alpunos aios conoci a
un grupo de amigos gracias a los cuales comencé a entender en su justa
proporcion la importancia de los fenomenos de la nagia v la brujeria-en la
historia de los pueblos; con ellos tuve ocasiones de presenciar “limpias” v como
se encontraba arraigada la creencia en la gente de la Ciudad de Meéxico de la
efectividad de estas précticas incluso en personas de una cultura amplia vy
educacién superior, pero siempre se referian a la santvria con respeto en el
mejor de los casos si no con temor, generalmente descalificandola como
supersticién o algo intrinsecamente malo.

Siempre he tepido una fascinacién especial por la mitofogia v los asuntos
de caracter sagrado sin importar de que origen sean, a vslo se suma el hecho de
que en la universidad se tratan temas de investigacion de textos v fenomenos
culturales y sociales de naturaleza variada, incluso el profesor Mendiola,
explicando al grupo sus investigaciones sobre la Virgen de Guadalupe, toc las
figuras de Yemava, Oya vy Ochun en su aspecto de mito. También las
herramientas sentadas en las clases del profesor Chavez v sus explicaciones
sobfe las investigaciones de Claude Levi Strauss sobre las concepciones miticas
de las etnias aborigenes brasilefas, avudaron en conjunto a decidir el tema de
esta investigacion.

En cuanto me zambulli en el internet buscando informacion quedé
sorprendido de la abundancia de portales y paginas web que tratan el tema de
los cultos afroamericanos en todas sus variantes, claro que hay muchas de éstas
que su seriedad deja mucho que desear pero afortunadamente un buen piamero

" A partir de este momento los vocablos con sentido oscure © de uso puvt comun seriin marcados en
negritas ¥ al final del texto aparecerd un glosaric conteniendw las avepeones carrectas para el presente
texto.



de las paginas son lo suficientemente serias y ttiles para una investigacion de
caracter documental.

Por otra parte, uno de los lugares que senti de visita obligada fue el
mereade do Sonoia, fapidiidaucnic € pasilio donde se comercian artculos
relacionados con la brujeria, cual fue mi sorpresa al cencontrar una gran
cantidad de libros serios, redactados por emélogos cubanos v sacerdotes del
culto, sumamente explicativos sobre el tema. Para estas alturas me encontraba
convencido de que la santeria era mucho mas que una practica supersticiosa y
superflua; intuia que era un fenémeno religioso de relevancia por su
complejidad y su importancia en la creacion de una identidad iatinoamericana,
de origen africano pero que en nuestro continente se habia diferenciado de los
cultos que le dieron nacimiento, ademés de sus relevancias en procesos sociales
como la revolucién haitiana o los folclores cubano y brasileno.

Ahora bien, cémo tratarlo, primero esto fue determinado por mi
inclinacién hacia autores como Robert Graves y Mircea Eliade, asi como lag
diversas escuelas del pensamiento en teoria de la comunicacién, pero
especialmente el pensamiento de Marshall McLuhan y especificamente su obra
en coautoria con su hijo Eric sobre las leves de los medios fue determinante
para la orientacion de las investigaciones para realizar este trabajo.

Si a esto sumamos el lamentable caso de los llamados “narcosatanicos”
ocurrido hace unos afios en el norte de nuestro pais v las peliculas “Perdita
Durango” del espafiol Alex de la Iglesia y la poco conocida “Antonio de las
Muertes” del brasilefic Glauber Rocha, tanto éstas como aquel oscuro crimen
relacionados con la practica o la mitologia de la santeria; era préacticamente
inminente la seleccion de este tema.

Cabe mencionar que se desarroll6 una estructura analitica para abordar
los distintos aspectos mitologicos de este trabajo, dicha estructura analitica se
encuentra dividida: durante los capitulos dos y tres se utilizan ocho modelos
analiticos diferentes para estudiar a los siete orishas principales. La seleccién de
los modelos se orientd por la necesidad de abarcar el fenomeno de la manera
més amplia posible y al mismo tiempo la cantidad no debia ser abrumadora.
Los modelos elegidos abordan estas figuras miticas como actantes dentro de un
texto, desglosan sus semas positivos y negativos desde nuestra perspectiva
cultural, la posicién mas frecuente dentro del proceso de la comunicacion de
cada orisha, el comportamiento social dentro de dicha mitologia, las
repercusiones psicologicas de la existencia de los orishas como artefactos
creados por el ser humano de una cultura dada para explicar ciertos fenémenos,
su estructura metafisica, su lugar exacto dentro de su cultura de origen y su
nivel de importancia al interior de dicha cultura mediante la medicién del
orgullo existente en ellos. Creemos que con la profundidad de andlisis
alcanzada con dicha estructura y la informacién basica mitologica mitografica y
sobre religiones comparadas en cada orisha se puede tener una vision global,
amplia y profunda de los fenémenos individuales de cada orisha.

La segunda parte de la estructura analitica usada se encuentra en las
conclusiones, donde se abordan todos los orishas tomando en cuenta la
informacién precedente dentro de esta tesis para presentarlos como paradigmas



psicolégicos con una orientacién existencial determinada, susceptibles de ser
adoptados. Para redondear la comprensién completa de estos fenémenos se
explica en €l primer capitulo se explican los conceptos de espacio y de ashé o
fuerza vrimordial. amhne cancontoe fundameontalos donits A9 la Guivivgia
analizada; al principio del segundo capitulo se expone v analiza el mito de la
creacién, asi como el papel del dios creador, su desdoblamiento y su
agimilacién con el ashé. Al final del tercer capitulo se revisan los aspectos de
género dentro de la mitologia de ia Regla de Ocha y sus pusibles repercusiones
en los creyentes de dicha religion.

Con esto las teorfas utilizadas se retroalimentan v enriquecen ya que
demuestran ser perfectamente capaces de abordar los fendmenos humanos de
cualquier naturaleza y no nicamente los que tradicionalmente han abordado;
las teorias y modelor del catedratico Salvador Mendiola son explicadas por vez
primera en forma escrita -los cuadrantes sociales- o visualmente -¢l esquema
del comunicar(se)- facilitando asi el acceso a dichos conocimientos para la gente
ajena a la cdtedra del licenciado.

El fen6meno religioso es un evento que determina de manera
fundamental las formas en que el individuo establecera, modificara y
respondera al proceso de comunicacién durante las diversas etapas de su vida.
Un fenomeno de tal importancia ha sidoc a mi parecer descuidado por los
estudiosos de la comunicacion o por lo menos tratado de manera muy
superficial. Un fenémeno que influye de manera tan profunda en el individuo
debiera ser una preocupacion no solo de teélogos y antropologos sino de
comunic6logos ya que éstos podrian desarrollar estrategias y técnicas
comunicativas para evitar los grandes conflictos relacionados con la religion.
Precisamente esta inconformidad personal es la que da origen al texto que se
presenta, la redaccién del mismo serd realizado en el espiritu del nuevo
periodismo: un hibrido conformado por estructuras-base con rasgos y sabor a
otro género, asi pues, el reportaje de fondo y el articulo de opinién se mezclardn
y seran estructurados a la luz de la hermenéutica? v el analisis de los procesos y
medios de comunicacién estructurantes del sensorio humano estableciendo asi
la visién del mundo propia de cada ser humano.

Durante la realizaci6én de la tesis se nos pregunté la relacién de ésta con
la Licenciatura en Comunicacién y Periodismo, pues bien, el egresado de dicha
licenciatura debe estar en condiciones de analizar profundamente fenémenos
del proceso de comunicacion asi como los que influyen en dicho proceso y son
susceptibles de causar ruido y/o entorpecer la comunicaciéon, para poder
ofrecer soluciones reales a conflictos de amplia magnitud social e individual
como la infiltracién de sectas en un ambiente donde resuilten negativas y
desvien el objetivo colectivo como en una empresa o escuela; la intolerancia
religiosa es otro problema que el comunicslogo y el periodista deberfan ayudar
a resolver antes de llegar a magnitudes como la de los Balcanes y la que
Chiapas empieza a sufrir entre presbiterianos v catdlicos. En éste sentido la tesis
presentada puede servir a nivel de modelo para abordar dichos problemas y a
partir de la informacién cbtenida dar soluciones especificas vinculando la(s)

? Cfr. Vid. La cuarta acepcidn de hermenéutica en Ferraris. Maurizio. La Hermenéutiea n 24



teoria(s) con soluciones factibles y efectivas y no servir tinicamente como
informacion estéril v sin sentido o unicamente académica.

Ahora bien la versi6n cubana de la religién de la nacion yoruba: ley o
rogla de orcha - msior conncidn sor ol Rdadec ue sanieria- 1a sido opjeto de
persecuciones, represién y prejuicios varios, llegando incluso a ser reducida a
una simple practica supersticiosa. Esto, no esta de mas decirlo, es una falacia, Ia
regla de ocha es una religién hecha y derecha en la definicion frommiana:
“ cualquier sistema de pensamiento y accion compartida por un grupo, que dé
al individuo una orientacion y un objeto de devocién.”>.

Se establecerd el analisis a partir de la concepcion que desde la Ciudad
de México y mediante textos puede Ilegar a tener un mexicano que nunca se ha
involucrado de manera directa con el complejo ritual propio de esta religiéon. A
continuacién se expone de manera suscinta lo que me parece podria ser un
intento de resefia histérica del sincretismo y devenir de esta religion:

El origen de la Regla de Ocha deriva de la religién de los pueblos
yorubas establecidos en lo que hoy es el sudoeste de Nigeria y el este de Benin,
en Africa occidental El sitio de referencia es la ciudad sagrada de 1fé, donde a
decir del investigador Leo Froebenius: “el tiempo transcurre lentamente, por la
distincién y la cortesia de sus habitantes.”*

Los yorubas son un nimero amplio de poblaciones, independientes de
manera limitada, relacionadas por la geografia, lenguaje, historia v religion; un
poco como las tribus nahoas mesoamericanas. Su origen no ha sido
determinado claramente, al parecer los primeros descendientes yorubas, los
QOdudua, llegaron de Egipto. Este supuesto se basa en rasgos similares entre
algunas esculturas egipcias y las encontradas en el centro mitoldgico de Ile-Ifé.
Las leyendas cuentan que los fundadores habian sido descendientes de
Odudua, la fecha aproximada de fundacién de esta ciudad seria alrededor del
B50a.C. 5 .No hay evidencia de que estuvieran unidos en algun momento en un
solo gobierno, por el contrario existen notables divergencias en lo social y
politico de un reino a otro 8.

Los yoruba fueron un pueblo de lo mas avanzado en Africa, dominaron
por mucho tiempo el comercio y los puertos africanos occidentales durante la
época de esplendor de los imperios de lié-Ifé y Oyo. En el momento de
comenzar la trata de esclavos en el golfo de Guinea estos imperios hace tiempo
que se desmoronan debido a guerras intestinas v la invasion de tribus
mahometanas en pleno jilad.?

Debemos recordar que los distintos pueblos africanos llegaron al
continente americano, con la conquista en condicién de esclavos, este hecho es
trascendental para el fendmeno que nos ocupa, ya que sus diversas divinidades
se encontraban estrechamente relacionadas con la estructura de los diversos
reinos, dependiendo si existia un rey con palacio real ¥ con el atributo de la
corona ad¢é {esta corona tenia la particularidad de unas franjas de perlas que

* Cft. Fromm, Erich, Psicoandlisis v Religién, p. 25

* La Santeria o Repla Lucumi. www.bowdoin.edu/~eyepes/sp207/santeria.hum. 26/04400.
* Apud, Ashé, www.ashe.com.ve/, afio | nimero 8. 15/05/00

© Apud, 500 Pyeblgs. tomo 12, pp. 2082 y 2084.

"Nombre dado por los musulmanes a Ia guctra santa



debian cubrir la faz del rey) tenia el dios(a} mas o menos atributos y ashé; si el
rey local tenfa. menos poder politico se reflgjaba directamente en las divinidades
locales.

Por otro lado la poblacién autéctona del Caribe formada por diversas
ramas de arauacos y caribes (en Cuba especificamente vivian los siboneyes-
arauacos- y los guanahataibes- prearauacos) emparentadas por su sistema
politico, econ6mico , social y por una religion de corte animista y totémica con
una gran tradiciéon de culto a los ancestros; estos pueblos influyeron de forma
importante en lo que devendria la Regla de Ocha, gracias a la transculturizacion
producida en las encomiendas, lugares donde indigenas v negros se vieron
forzados a convivir en igualdad de condiciones.

A decir de Migue] Barnet “... se produjo un sincretismo gue establecié
nuevas valoraciones cosmogoénicas y la equiparacién de divinidades yorubas
con santos catdlicos. El resultado de éste sincretismo produjo un complejo
religioso llamado Santeria, cuyo sisterna de creencias y estructura ritual esta
basado en la adoracién a los orishas del panteon yoruba de Nigeria...”8. Este
sincretismo fue amalgamando las religiones de los indigenas aborigenes, los
santos catolicos (como fachada), la religién yoruba y algunas influencias
banties, abakuas, fon y ewes principaimente.

Una coincidencia que propicié el sincretismo es la caracteristica
fundamentalmente actstica de la cultura de los pueblos esclavos negros y las
tribus aborigenes representada en la familia que “... representa otra institucién
netamente acustica [la primera es la palabra oral], cuya cohesion interna es tal
vez la mAxima expresion de la interdependencia personal”®. La organizacién en
extensas familias coman a las diversas etnias sometidas bajo el yugo esclavista
sent6 las bases del mecanismo clave en Ia adaptacién y transformacién de la
religién yoruba.

Aqui hay que hacer hincapié en la importancia fundamental y
determinante de las formas adoptadas por la religion yoruba en América
debido a la esclavitud, ésta fue la que modeld el sincretismo y la estructura del
clero. La religién sirvi6 como agente de cohesién social y dador de identidad
comunal durante el periodo esclavista, era un terreno propio v exclusivo de los
esclavos, éstos ademas percibian una falta de seriedad ¢ una dureza excesiva en
las practicas religiosas de los encomenderos y los sacerdotes oficiantes en la isla
de Cuba.

Perdiendo el sistema de linaje de la tribu, la religién se organiza en una
suerte de familia religiosa englobando en el ilé orisha (linea de santo) a todos
los iniciados bajo el mismo dios tutelar, constituyéndose de ésta manera células
auténomas de santeros {iyalochas, babalochas y babalawos principalmente)
consagrados principalmente a un dios, pero, y he aqui otro gran acierto de los
consgjos de babalawos formados en cabijldos (uno de los méas famosos fue ¢l de
Santa Barbara) organizados clandestinamente durante la colonia: todos los
iniciades debian recibir la mayor cantidad de crishas en una serie de

* Barnet, Miguel, Culios Afrocubanos JIn regla de Ocha, 1a regla de Palo Munte. p. 7. las negritas son

mias.

? Paul, Alan, E1 Sitip de Macondo vy el eje Toronto-Byenos Aires. p. 38



iniciaciones sucesivas después de convertirse en hijos de un orisha en
particular (omo-orisha). A partir de aqui la religién de los vorubas radicados en
Ameérica se separa de la de Africa, con el nombre liucimis en honor a un mitico

rnprtn del nais variha
. H s

Al set deportados como esclavos, los negros transplantaron al Nuevo
Mundo sus creencias y practicas religiosas; éstas tuvieron que ser modificadas
debido a la obligacion impuesta por los amos europeos v los criollos
ostentadores del poder proporcionade por el aziicar, de participar y practicar el
catolicismo y asi lo hicieron los esclavos pero solo en apariencia, ya que bajo
una ferviente devocién por los diversos santos yacian los antiguos cultos
paganos africanos, adoptando variaciones dependiendo de las etnias negras de
los ingenios o encomiendas donde se encontraban. De ésta manera se originé la
Regla Lucumi 0 de Ocha en Cuba, Florida, Venezuela, Puerto Rico y Nueva
York; la macumba en Brasil y las Guyanas; el vudi en Haiti y pequefos
sectores de los Estados Unidos; el Obi u Obeayisne en Jamaica y los Quimbois
en Panama.
La principal diferencia entre éstos radica en los ingredientes especificos
conformantes del caldo de cultivo regional, asi tendremos:
¢ Vuda - Los fon, dominantemente, influidos por los yoruba, el culto ofilatrico
de los ewes, la religién arauaco-caribe, catolicismo, francmasoneria y tintes
bantiies, guineanos y sudaneses. Produciendo los 3 ritos principales: rada,
kongo y petro; con sus diversas familias divinas. Tiene una carga erética
fuerte.

¢ Santeria puertorricana.- cultos aborigenes, religion yoruba, iconografia
cattlica y el espiritismo “cientifico” llamado Mesa Blanca (fundado por Allan
Kardek e introducido a la isla a finales del XIX).

¢ Quimbois.- folklore religioso indigena, culto al agua, ascetismo rigido,
adoracion a los santos catélicos y religiones del Africa occidental.

¢ Obi u Obeayisne.- religion de la tribu akau de Ghana, iconografia catélica,
cultos caribe-arauacos. De cardcter alegre y colorista, posiblemente sea el
antecedente de la religion Rastafari.

¢+ Macumba.- es una combinacién de cultos yoruba, banti, fon, ewe, abakua,
la religion de los indigenas manipur, omagua, suya, mirana y por altimo
una fachada de catolicismo. Una caracteristica distintiva es el culto a los
espiritus aborigenes (cabocles) y de los ancestros negros (pretos velhos). Segin
la tendencia del centro de culto se conocen sus variantes como umbanda,
quimbanda o candomblé.

En todos los cultos mencionados tienen un papel predominante la
muisica de tambor, el canto y el baile.

En Cuba existen a la sombra de la Regla Lukumi dos cultos de menor
penetracion; la Regla Congo (de crigen banti) cuyo rasgo distintivo es la
utilizacién de un caldero de hierro de tres patas de soporte preparado con
hierbas, tierras de diversos lugares, madera de ciertos arboles, restos de
animales, piedras especiales y huesos de un cadaver cuyo espiritu se cree vive
en el caldero o nganga ; el otro es practicado por un grupo muy reducide



llamado Sociedad Secreta Abakua, proveniente de la tribu africana de los
abakuas, donde se le rinde homenaje al sonido producido por un tambor cuyo
parche se fabrica con piel de pescado, el tambor se toca con una vara de madera
sostenida perpendicular sohre el narche o yntan loe dedos con cangrn dc
animal y se frota la vara.

En Cuba exista ya una tradicién sobre el estudio de los fenomenos
religiosos hasta aqui mencionados; una tradicién gue empezo con Fernando
Ortiz y se ha continuado con Natalia Bolivar Aréstegui, Lvdia Cabrera, Miguel
Barnet, Rosa Marfa de Lahaye Guerra y Rubén Zardova Loureda, entre otros;
debemos hacer aqui la aclaracién de que el estudio sistematico al cual nos
referimos es casi exclusivamente etnografico.

A decir de Natalia Bolivar Ar6stegui el culto que nos incumbe se puede
definir asi: “La Regla de Ocha o santeria se define como el culto a los
fundamentos -asientos de sagradas deidades [sic] de las que son duefios
absolutos- y también a las fuerzas de la naturaleza v a sus poderes magicos en
sus ewes © en Sus aguas, materializados mediante ritos esotéricos que la
determinan y a la vez distinguen entre ellas.” 10

19 Bolivar Ardstegui, Natalia, Cuba; Imégenes v relatos de un mundo migico. p.13



EL MONTE.

“Fara conocer o (05 hombres, Hay que
conocer sus dioses; pero los hombres ocultan
cutdadosamente a sus dioscs verdaderos.”

Paul Valéry.

En la Regla de Ocha existen conceptos basicos determinados por la forma
de concebir al mundo y organizar las percepciones a través del sensorio. Uno de
estos fundamentos es el Monte 0 concepcitn del espacio dentro de esta religién,
tan basico que es dejado de lado en la mayoria de ios libros que se ocupan de la
Regla de Ocha, por lo que en este capitulo nos ocuparemos de analizar dicho
concepto.

La percepcién del mundo y por lo tanto el concepto de Monte se
encuentran determinados por la configuracion de los sentidos, ahora bien, los
medios!! estructuran el equilibrio en cuanto a fuerza perceptiva entre los
sentidos del ser humano; variando este equilibric de un tiempo dado a otro
ocasionado por el engranaje de los usos sociales aceptados en una cultura
determinada; luego entonces el subconsciente resulta ser una valvula de paso
(semejante a las membranas celulares) que discrimina los estimulos percibidos,
fungiendo como regulador para evitar modificaciones drasticas en el status quo
del sensorio. '

En relaci6n con la cultura en que cada individuo se haya formado el peso
perceptivo podré recaer en un solo sentido o en varios de ellos, en el caso que
nos atafie, una cultura apoyada en el oido y el balance producido por €ste tiene
como consecuencia producir que “El rasgo principal del hombre acustico, ya
sea prealfabetizado o escribanil, es que se niega a subdividir sus conocimientos
del mundo. La naturaleza indefinida del espacio actistico imparte una unidad al
mundo que, para bierr o mal, no puede deshacerse facilmente.”?Este sentir el
espacio a través del ofdo se convierte en una esfera cuyo centro cabal esta en
cualquier lugar o en todas partes mientras su limite v circunferencia son
inaccesibles. “El espacio y el tiempo actsticos, basados en la naturaleza
omniabarcante del oido y en la transmisién - oral de conocimientos
[precisamente la forma de transmisién de los mitos de origen Yoruba],
fomentan una percepcién total, simultanea y unitaria del mundo” . Este
espacio resulta inconcebible para la cultura visual de occidente, acostumbrada a
verio como una sucesion de puntos concatenados y continuos extendiéndose ad
infinitum, precisamente de la forma en que no se puede concebir el Monte.

Dentro de la forma de percibir se pueden discernir tres elementos: “...un
drea de atencion {figura) y una mucho mas vasta drea de inatencion (campo).
Ambas chocan y juegan entre si a través de un esbozo o limite comun o

1 El vocablo medios se deberd entender como el plural del concepto Mc Luhiano de extension v/o
amplificacion de algiin(os) mietnbro, drgano, funcion vfo cupacidad del cuerpo v mente del ser humano.
2 Duffv, Detmis, cit. pos., Alan Paul, El Sitio de Macondo v el Eje Toronto Buenos Aires, p. 32,

3 paul, Alan op et p 32




intervalo [tercer elemento, contorno y elemento de umon de los otras dos:
figura y campo] que sirve para definirlas a ambas simultineamente”14.Pre
cisamente estos tres elementos nos servirdn a lo largo del texto para entender
alonnns roncentos entre ellng el de Mante, Ane rancebiromos coma el campn en
el espacio aciistico donde tendr4 lugar la existencia del ser en ol iempo sagrado
y profano en forma simultdnea e independiente de la logica visual.

Al revisar los patakies's a la luz de la definicion anterior nos hemos
percatado de la existencia de campos diversos que se adecuan al genérico
Monte, estos campos difieren entre si; asi pues tenemuos como la primera
categoria de Monte a la Manigua, sustantivo empleado casi como sindénimo de
naturaleza y digo casi para evitar que se complete la convepeion tradicional, la
cual seria insuficiente debido a que “[4}rboles y plantas juegan un papel
demasiado importante en la religién [Regla de Ochaj ... Arboles v plantas son
seres dotados de alma, de inteligencia y de voluntad, como todo lo que nace,
crece y vive bajo el sol..."18,

Los creyentes de Ocha, asi como los integrantes de los diversos cabildos
y casas de santo conciben el mundo vegetal completamente animado, las
plantas, arboles, matorrales, yerbas, en fin toda clase de ¢1re existente tiene una
cierta cantidad de poder el cual transmitir o utilizar a favor o en contra de quien
lo solicite o sea victima de la magia de algin(a) poderoso(a) oloricha.

De esta manera se forma y conforma un campo dentro del espacio
acustico a partir de la naturaleza, una figura sin campo para las ciencias
occidentales, pero scbre todo un lugar infinito en extension v en estimulos
sensoriales. '

La Manigua puede ser resumida en una de sus figuras que al volverse
tal, se amplia y transforma en campo simbdlico, sinécdoque perfecta de la
Manigua, conocida como Iroko de ella se dice que protege v sustenta a sus
adoradores pero castiga sin piedad a sus detractores!?. Asi pues tendremos que
la Ceiba (Ircko) aglutina el complejo simbolico de la Manigua como emblema
cosmico de la regeneracion periédica de la naturaleza.

La segunda categoria que hemos encontrado de Monte es Oni que
equivaldria al cielo catélico solamente en cuanto a lugar donde se establece y
mora la divinidad suprema; en otros términos seria la figura del cielo de la
tradicion judeo-cristiana venida a menos debido a la faita del gozo eterno. Con
todo es una forma de manifestacién del campo muy poco recurrente y s6lo para
reafirmar la autoridad del dios supremo y/o la existencia del mas alla
equivalente a otro mundo u otro plano destinado a categorias de existencia
diferentes a la humana al menos.

Por iltimo tenemos la modificacién del Monte mds interesante, esto es el
1lé, este podria ser traducido simplistamente como casa; el I1é es un espacio de
convergencia de seres del mismo status, es entonces un hogar (no casa, no
domicilio) para seres de la misma condicién, por Io cual entendemos, el nombre

' Mc Luhan, Eric y Marshal, Leyes de los medios, La nveve ciencia. p. 17.

'* Mito, leyenda o fabula Lransmitida oralmenie con rivmo al hablar,
'* Cabrera. Lydia, El Monte, p. 16.
1" Cfr. Cabrera. Lydia, op. cit. capitulo VIL.



correcto de casa de santo es llé Oriclia. Dentro de ésta categoria de Monte
encontramos dos divisiones importantes: el ll¢ Yansid o cementerio tugar donde
reside la Icii, la muerte como ser corporeo en algunas ocasiones v en otras como
al artn n Ia r-a:-\aridad de marir: lne peniribie de Ing antenacadng tanto en linea
de santo como en cuanto humanidad reposan aqui, los Egiin, como se les
conoce, son un punto medular dentro de ta Regla de Ocha, se les reverencia,
ofrenda y saluda antes que a nadie, sin cumplir los deberes religiosos para con
ellos no se puede llevar a cabo ninguna ceremonia ni acio litargico, a decir de
los informantes de Lydia Cabrera y de Oba Ecun “...el muerto en todas las
Reglas pare al Santo...” éstos egiin son el corazén de la Regla de Ocha debido a
la creencia de los practicantes de que todos y cada uno de los santos que ellos
adoran estuvieron vivos sobre ésta tierra {en uno de sus avatares), al morir s¢
convirtieron en santus y de forma simultdnea son santos desde el origen de los
tiempos y por lo tanto es posible que alguno de los ancestros devenga en santo
sin culto establecido atin.

Y la segunda de las divisiones del concepto li¢ es la mitica ll¢ Ifé, la
fabulosa ciudad situada en el occidente de Africa, en ¢l legendario pais de
Dahomey; es esta ciudad el campo frecuente de los mitos cuva accion sucede en
una aldea, poblado o ciudad, aqui todos los santos decidieron venir bajo algun
avatar; lugar fuera del tiempo pero temporal, simbolizado en las casas de los
olorichas mediante el Igho Oricha o cuarto de los santos lugar donde se
concentran la gran mayoria de articulos del culto v sitio central dentra de la
vivienda.

De esta manera tenemos que el Monte como espacio actstico pude ser
explicado bajo el concepto de Ma de la tradicién japonesa: “Para los japoneses,
el espacio es un fluido continuo, vivo con interacciones v gobernado por un
preciso sentido de la temporalidad y el ritmo. El nombre para dicho fluido es
ma. Ma es la palabra japonesa para espacio o <<espacio-tiempo>>, pero no se
corresponde con nuestra idea de espacio. La diferencia principal es que cuando
nosotros decimos espacio estamos refiriéendonos a un lugar o a zonas vacias.
Para los japoneses, el ma hace alusidn a la compleja red de relaciones entre las
personas y los objetos.”18

E! Monte tiene, ademas, como algo inmanente a él como ser auténomo,
receptaculo de las diversas formas de vida, el Ashé, parecido al concepto de
mana: “una fuerza o efecto no fisico y, en cierto sentido, sobrenatural que, sin
embargo, se manifiesta en la fuerza fisica o en cualquier habilidad o capacidad
que un hombre posea”!® Esta definicion de Codrington se acerca bastante al
ashé pero no lo suficiente, Mircea Eliade indica la residencia del mana de esta
manera: “Todo lo que es por excelencia posee mann; es decir, todo lo que
aparece al hombre como eficaz, dindmico, creador, perfecto”20, Eliade se acerca
de manera ontolégica y, por tanto poco precisa, el ashé al igual que el mana
melanesio, el orenda iroqués o el megbe pigmeo africano es una energia inherente

'8 Kerckhove, Derrick de, Lz Pie! de Ja Cultura. Investigando la nueva realidad electronica, p. 193.
1% Codrington, R.H., ¢it. pos., Royston Pike, E.. Diccionario de Religiones. p.297.

2 £liade. Mircea, Tralado de Historia de las Religiones, p. 43.
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a la esencia sagrada, deviene en la hierofania por antonomasia; emanacién de]
ser supremo; energia sustentadora de la vida siendo la vida misma, a un tiempo
impersonal y necesariamente bajo la voluntad de algin ser con la capacidad o la
suerte de arientarln hacia um fin oepoctfics oo reoeondord o los intorcsss ded

mismo.

El ashé reside en cantidad y cualidad variable dentro de cada ser
pudiéndose aumentar y potenciar o bien reencausar cierta cantidad proveniente
del ewe y los animales del Monte siempre y cuando se pague el “derecho” para
su utilizacion; el derecho se debera interpretar como un pago simbolico en
dinero corriente o alguna otra substancia indicada por la tradicién. De suma
importancia es el pago de este derecho, debido a que la falta def cumplimiento
del mismo significaria la imposibilidad de acceder al ash¢. Con esta fuerza se
vinculan una serie de creencias que mantienen unidas a las diversas lineas de
santo y a la religion misma ya que determinan aspectos de la cotidianidad como
la recoleccién de hierbas durante las primeras horas del sabado de gloria,
cuando resucita la divinidad, impregnando las Herras, plantas, arboles y
matorrales con el ashé regenerado?); de la misma forma las diversas horas del
dia y de la noche presentan una variacion del ashé para los creyentes.

Como se puede observar seria virtualmente imposible imaginar un
proceso, ente o circunstancia en la cual el ashé no tienda un puente entre el
Monte en cualquiera de sus categorias y los protagonistas de la accién,
estableciéndose como pegamento que une, delimita v dibuja e} contorno tanto
de los objetos y/o actores (figuras) v el Monte {campo), en otras palabras nos
hemos percatado de papel fundamental e indispensable como intervalo hacia e}
interior de la Regla de Ocha y, por tanto, en la vida de sus creyentes, aunque
esto pudiera ser un fendmenc subconsciente de los fieles a ésta religion.

Es precisamente debido al cardcter omniabarcante del ashé que
generalmente se le da la categoria de animismo a la Regla de Qcha, categoria
que definitivamente no le corresponde como iremos viendo a lo largo del texto;
seria mas exacto llamarla un sincretismo ecléctico, esto es: una fusién de
creencias y cultos varios, en ocasiones contradictorios, que en la explicacion de
los fenomenos que atraen la atencion del ser humano hecha mano de todos los
recursos a su alcance sin importar su procedencia. Este eclectisismo en las
explicaciones y al momento de la formacion sincrética es el que le da a la Regla
de Ocha esa apariencia ca6tica y poco estructurada, pero que en el conjunio le
otorga una unidad incuestionable.

3 Cfr. Cabrera. Lydia. op. cit. pp. 186-189.



LOS SANTOS.

Es verdnd que Iy dioses; pero lo que la
muthtud cree de cllos ne es cierto, pues lo
qre la nultitud cree caoilna con el tiempo,

Epicuro.

En este capitulo hablaremos de los santos, también conocidos como
orichas u orishas, pero comenzaremos por el principio, esto es por la creacién
del mundo en sus diversas variantes, con la finalidad de tener una visién
amplia del origen general de los orishas y su papel.

Partiremos del siguiente pataki:

Cuando Olodumare, Dios Todopoderoso, andaba por este planeta,
sOlo habia en €1 fuego...fuego v rocas ardiendo.

Olodumare decidié entonces que la Herra existiera con sus
montafias, sus valles, sus sdbanas [sic.]. El vapor candente de las
llamas que se habia acumulado en el espacio, Olodumare Io convirtié
en nubes. En las partes del roquerio donde el fuego habia sido mas
violento, quedaron, al apagarse éste, unos huecos enormes y muy
hondos. En el mas profundo nacié Olokun, el océano. |[...]

El fuego del planeta, la gran llamarada que ardia en sus entranas de
roca, era Agayu -oricha muy temido y venerado antaio por los
viejos lucumi- “parido por un volcan”, ... el agua apago el fuego, las
cenizas formaron con el agua el cuerpo de la tierra, y después de
Agayn nacio Orichacko, el dios de las cosechas, el Labrador; pero al
pudrirse las cenizas y volverse fango, nacié de las miasmas del
cenegal Babaluayé, el duefio de las epidemias. Al fin se endurecié la
tierra y como crece el pelo y se espesa, crecieron sobre ¢lla las
hierbas, las plantas, los arboles, se alzé Iroko y nacié Osain, el duefio
de Ewe. Y Yemay4, que a todos daba vida y frescura, hizo los rios en
la tierra, enteramente s6lida ya, “para que tuviese venas y ¢l agua,
que es su sangre, corriese por ellas” Y en el rio nacio Ochun, la diosa
de los rios.

“Otros Orichas, hembras y varones”, advertia Oba Olo Ocha, “como
Ogtin, Oy4-Odo-Oy4a, Oba. Nand, eran amos de rios, porque en los
rios viven Santos y Espiritus, los iwi, y alli se aparecen los muertos,
como los tengo visto”. Por dltimo, de las rocas altisimas que no
destruyé el fuego porque eran de contextura indestructible, nacié
Oké, el dios de las montafias y colinas, y en el Monte nacié Ogyin, el
dios del Hierro.2

2 Cabrera, | ydia, Yemavd v Qchun. pp. 21-22.



Con esta versién del mito s6lo difieren un poco la versiéon de Andrés R.
RagersD. en cuanta al nacimiento del sol. snstitivendn el de Orichaoko v el de
Obatals, que sucede al final de la creacién por voluntad de Olodumare; la
versién de Oba Ecun? que identifica las llamas con la voluntad de Olodumare y
menciona la aparicién de Eleggué en el Monte al aparecer las veredas y
caminos; luego entonces tomamos el mito que transcribimos como base y
tomando en cuenta las modificaciones hechas por Rogers v Oba Ecun. Al
analizar este complejo mitico hemos descubierto varias cosas: es narracion del
paso de la no-vida a la vida, el caos es siempre representado como destruccién
y permanece a través de diversas transformaciones v encarnaciones como
Agay (llamas primordiales), las epidemias v su duefio Babaluavé¢, v finalmente
con el duefio de los hierros y sefior de la guerra Ogan. Aunque aparece la vida
de maneras varias como en la forma de agua (Yemaya y Ochan, los rios) y de la
naturaleza en el dvefic del ewe, Osain y de la palma (lroko), siempre aparece
una supremacia de lo cadtico, por lo menos en forma latente, por lo que
podemos suponer una visién en principio dual, la presuposicién de que existen
dos principios opuestos: caos (no-vida) y vida (no caos), opuestos pero
complementarios y necesarios para el ser. Esta complementariedad en el
sentido que lo es la doctrina del ying y el yang chino v no la oposicion
espiritual-material maniquea.

Tenemos otro pataki que suponemos de facturacién mas reciente debido
a su ligazdn con concepciones de relativa contemporaneidad a saber la teoria
del Big Bang y la del ZimZum de lsaak Luria. Este pataki cuenta que en il
tempore existian Olorin y Yemay4, un buen dia a Yemava le comenz6 a doler el
vientre, se recostd y con un fuerte grito: “Ibf bayan odu mi” (me duele el vientre)
le estall¢ la panza y de ésta brotaron todos los santos, ya formados con todas las
demas cosas que existen en la creacién®. Este mito nos acerca un poco al
descubrimiento del ler.guaje -es decir, el paso de la prehistoria a la historia- asi
como al descubrimiento de la paternidad hacia el interior de la cultura de
origen yoruba.

Dentro de Jos mitos de creacién tenemos como personaje principalisimo
a Olodumare al cual también se le llama Olordn y/u Olofi, a este santo se le
identifica regularmente con Dies en la tradicion catdlica y con la divina
trinidad, quedando: Olodumare = Dios padre, Olofi = Dios hijo y Olorin = Dios
espiritu santo. Es, en fin, el creador del cosmos perc no del hombre. Olodumare
es un dios uranio como Veruna, Nzambi, Anu o T'ien?6; ha perdido el interés en
el mundo y se ha retirado dejando detrds de si a los santos como
representantes/remplazo suye. Olodumare es la fuente del ashé, él otorga y
delega el ashé a los (as) orishas y aparte de la creacion del mundo, no tiene ¢ a
conservado ninguna otra funcién y aunque se le presenta como ser corpéreo (a
veces demasiado huraano) en los patakies nos parece que es mas una forma de

2 Oy, Rogers. Andrés R.. Los Caracoles. Historia de sus letras, pp. 38-39.

2 Cfr. Oba Ecun, Orichs, Metodologia de |a Religion Yoruba. p. 15.
2* Cabrera, Lydia, op. cit., p. 23.

2 Cfr. Eliade. Mircea, Tratado de Historiz de Ias Religiones, capitulo 11,




desdoblar la personalidad de Obatala {de quién hablaremos mas adelante), que
la representacién de Olodumare; en éste sentido Olodumare vs la corporizacién
y/ o representacién del ashé parecido al concepte de Tao chino. Olodumare-
Aché deviene entonces en el oran intervalo aue peega las fivuras de los (as)
orishas con el campo del Monte y permite que se interrelacionen entre si,

A partir de este momento trataremos a los santos como figuras
independientemente de su campo. Los santos son la divinizacion de aspectos
diversos del cosmos o los propietarios de seres o aspectos del mundo v
practicamente todo es o tiene santo. Aunque en ocasiones se crea que los santos
son intermediarios divinos entre los seres humanos y Clodumare no lo son se
comportan mas bien como divinidades independientes v con volicién propia,
asi como también con libre albedrio.

Dentro de los textos aparecen con mas frecuencia dicciséis:
Eleggué.- orisha dueno de las puertas v caminos.
Obatala.- orisha creador del ser humano.
Chang6.- orisha del fuego y el rayo.

Ogin. - orisha dueo del hierro y la guerra.
Yemayé.- orisha del mar y la maternidad.
Ochiin.- orisha de los rios y el amor.

Oya.- orisha del cementerio.

Orula.- orisha de la adivinacién.

Babaluayé.- orisha duefio de las epidemias.

10 Ochosi.- orisha de la caza y la justicia,

11. Los Ibeyi.- gemelos divinos.

12. Orichaoko.- orisha de las cosechas.

13. Agaya.- orisha duefio de la lava del volcan.

14. Osain.- orisha duefio del ewe.

15. Oba.- orisha del hogar, esposa de Changé.

R N e ol

En este capitulo trataremos de los cuatro primeros por considerarlos, debido
a su aparicion constante en los patakies como los mas importantes dentro del
grupo masculino, y a las tres siguientes las veremos en el tercer capitulo.
El analisis de cada uno de los santos consistird en una descripcion de su
origen mitico, su personalidad, un acercamiento a su morfologia, su
equivalencia y una confrontacién con diversos modelos de analisis.#

Eleggua.

De este orisha se dice que fue un principe que al encontrar un coco en el
monte lo recogié porque resplandecia, al Hegar a palacio lo coment6 con sus
padres (los reyes) quienes no hicieron caso del coco del nifo, éste lo deja
olvidado detras de Ia puerta y a poco cae enfermo, los médicos reales no
lograron curar al principe v muere; después de cierto tiempo o por un reflejo
descubren el coco resplandeciente y mediante un adivino se enteran que el

2 Para el conocimiento exacto y la comprensidn de los modelos de andlisis véase la estructura anatitica,
Gnico lugar dentro del texto donde se explicardn abiertamente dichas modelos.



principe ha encarnado en el coco desde ese dia lo dejaron cuidando de la puerta

de palacio.
Otro pataki lo hace curandero de Olofi debido a ser el unico conocedor
Ao la hiarha narosarin mne lo cren on Lo -

2 pen AU 4RI ST Aadl ACISOU0 ab L U o €l l_uuu!:lu e
los santos en comer? incluso antes que Obatald; invariablemente es ¢l mas
joven de los orishas pero no el ultimo en nacer, a veces ¢s hijo de Yemaya y
otras de un ente oscuro llamado Alagguna correspondiente al Anima Sola de Ja
tradicion catdlica.

Forma parte del grupo conocido como los guerreros, del cudl es el lider y
guia, junto a Ostn (guardian), Ogun (limpia el camino) v Ochosi (explorador)
se Cree protegen a los seres humanos que los adoran.

De naturaleza contradictoria, tiene una personalidad de nifio, travieso,
metiche y berrinchudo; su personalidad se rompe en tres entidades: a) Olosi,
destructor y maligno (identificado con el diablo); b) Echu, imprevisible e
incontrolable; y ¢} Elegba, controlable.

Se encuentra sincretizado como el Santo Nifio de Atocha y en ocasiones
como San Pedro Apéstol. Es una divinidad de origen africano bien enraizada en
los demas cultos afroamericanos.

Es la personificacion de los caminos vy las puertas, y, por tanto, de la
comunicacién, tiene siete avatares o caminos con tres variantes cada uno;
equivaldria al Hermes helénice y al Mercurio romano en cuanto mensajero de
Obatal4 y/u Olodumare pero es una divinidad méas en contacto con los seres
humanos al estilo y talante del Agni vadico; asimismo es el puente y enlace
entre las distintas formas del Monte, deviniendo en un axis mundi
personalizado. Es una figura acdstica y, por tanto, sin centro que en este caso lo
hace ubicuo y muiltiple; un ser que se regira en todo caso por el principio de
incertidumbre postulado en la fisica atémica con respecto a la p051c16n del
electrén en un momento dado.

En la perspectiva actancial Eleggua ocupara simultdneamente los lugares
de oponente y adyuvante uno de ambos en forma pasiva y el otro en forma
activa dependiende del comportamiento y la relacion que se tenga para con €l
por el ser que se coloque como el actante etiquetado como sujeto de la acci6n.

Destinatario
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» };l \erbo “comer” se cmplea aqui en el sentido que se dcduce de los diversos textos. a saber los




La matriz de rasgos seménticos arroja una confirmacion del presupuesto
mostrado arriba sobre la naturaleza contradictoria y acustica de esta divinidad.

I

) -

- Generoso -Caprichoso
- Poseedor - Metiche
de mucha

informacidn - Vengativo
-Pri:nacia

En el modelo lineal, funcionalista, del proceso de la comunicacién se
ubicard a Eleggua en los puestos de contexto (debido a su dominio de los
caminos y puertas, medios por donde fluird el ashé.) y ruide por su potencial de
entorpecer ¢ interrumpir el proceso mediante el cual se transmite, recibe y
retransmite un mensae.

Socialmente ocuparé el cuadrante correspondiente al delito organizado,
va que la forma en que se provee de informacién se basa en el descuido de los
demas seres y su caracter principalmente incontrolable. Ahora bien, si se
considera su personalidad en sus tres componentes de Olosi, Echit y Elegba por
separado el primero se colocara en el terrorismo, el segundo en el delito
organizado y eliltino en la contracultura.

Elegha
tnst. Ck.
Terr. D.O.
Olosi Echad
Eleggua

Visto como medio, en el sentido mcluhiano, intensificard el flujo de
informacién o la supresién de éste flujo (convirtiéndose asi en la mitificacion de
la figura del periodista-comunicélogo); recuperard las relaciones personales
entre los seres o la soledad (recuérdese su naturaleza contradictoria); hara
caducar Ia acumulacién del conocimiento debido a la potestad ostentada sobre
el flujo de la informaci6n; y por altimo su exacerbacion lo hara invertirse en
caos de informacion.



Flujo de Caos
Informacion
Int.
Inv.
Rec, Cad.
Relaciones Acumulacién de

2ersonales

conocimiento

Su causa material son los caminos y puertas; la causa eficiente, el estado
de animo y el nivel de satisfaccién de sus necesidades basicas, tendera, por
tanto, a la completa satisfaccién de éstas {causa final) y la omnipresencia sera su

causa formal.

Caminos

y
Puertas

C.M,

Omnipresencia

C.For,

C.E.

Estado de Animo
Satisfaccion de
Necesidades
Bisicas

C.Fin,

Completa satisfaccion
de las
Necesidades Basicas
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Los idolos que tendré en la concepcién de Bacon son: como idolos de la
tribu la juventud y la nifiez; idolos del foro, un lenguaje con ausencia de habla,
emocional-visceral; idolos del teatro, mantener su primacia v la obstaculizacion
0 prnpi(‘iarifm como métndo en 19n311=ia r‘nln{:uial ca :'nlr‘]n Aorir ahrird A
cerrard los caminos y puertas; los idolos de la caverna son la primacia y su
determinacién de mantenerla, su nobleza original y la indigencia y el hambre
causadas por el incumplimiento de los seres de los cuales depende para su
manutencién.

Juventud Primacia
Nifiez Determinacion para
mantenerla
LTr. L.C.

LF. 1.Te.
Emocional-visceral Mantener la primacia
Ausencia de habla Obstaculizacion o

propiciacién como
método

Los axiomas de Vico, estos son propiciados o desmentidos hacia el
interior de los patakies gracias su intervencién.

El uroboros de 1a tradicién alquimica y rosacruz es un buen simbolo que
refleja gran parte de su trama interna; el principio y el fin, el paso de un estadio
a otro o de una categoria de Monte a otra, los polos opuestos que se truecan en
su contrario. Nos aventuramos a decir que no hay morfologia actual que
explique el comportamiento de esta divinidad por lo que estamos frente a,
quiza, una de las divinidades més antiguas africanas, retofiada en la imagineria
cubana.

Changé.

El vocablo Chang6 a decir de Oba Ecun® significa problemas, se lee en
los patakies que fue ur gran rey del imperio yoruba de Oyo*!(parece que el 4°),
el cual se caracterizé por su temperamento impulsivo y belicoso, asf como su
caracter alegre y fiestero, al morir fue divinizado. Las demas versiones de su
origen Io colocan como hijo de Yemaya y Obatalda o Agayu y Obatald pero
criado por Yemay4; es un orisha irascible, fogoso, alegre, musico, hedonista,
guerrero y brujo terrible; en fin, la personificacién de la virilidad y el arquetipo
de lo masculino, el mas popular de los orishas, se dice de ¢l que es de un mismo
corazén con Eleggua (ocanani), que entre mas fuerte grita mas crece y que

* Cfr. Oba Ecun, op. cit. p. 187.
¥ vid, supra la introduccién du la presente.



escupe fuego. Es duefio del rayo, el trueno y relampago, del fuego, de los
tambores (que consiguié de Obatald por mediacion de Yemaya) y el mejor
bailarin de la Regla de Ocha (lo que consiguié cambiando el tablero de
adivinacidn con en hormons Orala).

Tiene tres mujeres: Oba su esposa y mujer principal; Ochiin, su amante
preferida y Oy, su compafiera y anico aliado en ia guerra y gracias a quién, se
dice, ha escapado de una muerte segura en varias ocasiones. Sincretizado con
Santa Barbara debido a que en una ocasion encontrandose perseguido por sus
enemigos, Oyd le prestd su atuendo y haciéndose pasar por mujer logro
escapar.

Mantiene una enemistad eterna con Ogun debido a un incesto cometido
por éste, en venganza le robo a Oy4, que en ese tiempo era mujer de Oguan.

Debido al gran apego que demuestra la alegria de éste crisha se supone
le tiene miedo a la Icu (muerte personalizada) y a los Egan {muertos) aunque
paradéjicamente practique la brujeria en sus vertientes necromdnticas. Es
netamente visual, una figura tan visual como cualquiera de la sociedad
occidental.

Morfolégicamente corresponde a un dios de la tormenta, del combate,
fecundador, emparentado por estructura con Indra, Thor, y Baal
principalmente?, y asi al igual que Zeus, como demuestra Robert Graves®, el
nombre de Changé puede ser un titulo otorgado al soberano debido al
cumplimiento de ciertas funciones con lo que se explicaria lo paraddéjico de su
comportamiento y encajaria de forma correcta la estructura que comparte con
los dioses mencionados. Corresponden sus atributos a una divinidad
paleolitica, esta antigiiedad explicaria el porque de la utilizacién de piedras de
rayo y no rayos forjados como los de Zeus o un martilio como el Mjélnir de
Thor, dentro de sus simbolos se encuentra el hacha doble pero hay que recordar
que ésta también es un simbolo de la Gran Madre cretense y anatélica; asi pues
podemos suponer que en un principio era (y sigue siendo de un modo un tanto
velado) el consorte de esta diosa tan importante en los albores de la civilizacion.

En el modelo de actantes Changé ocupa invariablemente el lugar del
sujeto de accién, no importando quien mas participe en ella; el objeto y el
destinador son variables, pero el destinatario generalmente es é]. Ogun es su
eterno oponente y sus adyuvantes Eleggua y/u Oya.

T C o £ 3
Destinador Objeto Changd

- - ey oy
‘, A

Changé -— Ogtin

% Cfr. Eliade. Mircea, op. cit. capitulo 1.
* Cfr. Graves, Raobert. Los Mitos Griegos. vol. 1.

22



La matriz de rasgos semanticos muestra claramente lo que podemos

considerar un “macho” (efecto produci

do probablemente con el cambio de nivel

jerdrquico con respecto a la diosa primordial): irascible, glotén, belicoso, gigolo,

alnnvo nq.-..-m-u-..-m TS
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S

- Alegre
- Carismatico
- Suertudo

- Heroico

- [rascible
- Gloton
- Belicose

- Gigolo

Funcionalistamente hablando, Chang6, como se puede suponer, cumple
las funciones de fuente-codificador-emisor.
En los cuadrantes sociales expuestos por Mendiola®lo encontramos en la

institucién, incluso su personificacién
lugar central en los patakies.

Chango

Inst.

debido a su practicamente monopolico

Ck.

Terr.

D.O.

" Mendiola. Salvador en i enrsn de Sneinlagia de )

a Comunicacidn,
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Los idolos a los que atenderd seran: €] mismo como idolo de la tribu, su
enorme fuerza fungird como idole del foro, los idolos del teatro seran dos, la
fiesta y el hedonismo, por tiltimo su condicién de rey se convertira en su idolo
de Ia caverna

El Rey
1.Tr. 1.C,
LF. 1.Te.
Fiesta
Fuerza ‘ Hedonismo

En cuanto a los axiomas de Giambattista Vico, él encarna los tres
primeros axiomas, €l cuarto no es aplicable a él debido a su desprecio de la
sabiduria a cambio de la habilidad para el baile explicada mas arriba.

Ogun.

El hijo mayor de Obatala y de Yemayd, aunque hay algunos patakies que
lo colocan como hijo de Obatala y Yemmu (una version de Obatala femenino),
causante a decir de la bibliografia consultada de su propia desgracia: al crecer y
descubrirse hombre coacciona a su madre obligandola a tener relaciones
sexuales con ¢l mientras su padre no se encuentra en la casa, soborna a sus
hermanos Osun y Ochosi con comida para que no la denuncien pero olvida o
no le toma importancia a Eleggué y simplemente lo deja fuera de la casa, éste le
comunica a Obatala lo que ocurre en el il¢ cuando se encuentra ausente. Obatald
al otro dia regresa temprano del Monte y sorprende a su primogénito con su
madre, se dispone a maldecir a la incestuosa pareja, pero Ogun se le adelanta y
se maldice a si mismo: mientras el mundo sea mundo el no descansara ni
dormird, trabajara dia y noche hasta el fin de los tiempos. El padre acepta el
castigo v acepta la disculpa para la madre, pero en adelante no la volvera a
considerarla a su nivel como antes (probablemente sea la justificacion y origen
miticos del patriarcado).
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“La palabra Ogguin significa guerra y destruccion pero también medicina
y espiritu bueno y malo”®. Miembro de los guerreros, é] es quien limpia los
caminos (chapea el Monte} v da de comer a los orishas puesto que su cuchillo es
el ane rorka ol enalle avitande 1o wids 2 Igs andingles e lus gue comen. Es
soberbio e iracundo, el mas sanguinario de los orishas (algunos patakies dejan
entrever la posibilidad de que sea la divinizacion de un rey en extremo cruel),
trabajador infatigable, es lo que podriamos llamar un hombre recio y esto le ha
causado conflictos: una vez, cuando vivia con Yemaya se meti6 a la cocina y
tratd de hacer de comer para agasajar a su mujer; en el proceso se le cayeron las
ollas y se rego la comida, en ese momento entraba Yemaya v a) ver el regadero
puso el grito en el cielo, Oglin encjado le grité v pegd a la mujer, desde
entonces no entran los hombres a la cocina a guisar.

Es el dios de Ia guerra, los metales y el trabajo, bajo su dominio se
encuentra la tecnologia, pero es también el més hosco y hurafno de los orishas.
Eterno enemigo de su hermano Changé por haberle robade a su mujer Oy4, es
el Unico santo capaz de rivalizar con aquel y, aunque generaimente gana
Changt, Ogin ha estado varias veces a punto de ganarle a no ser por el
concurso de Eleggua, Oya y a veces Yemay4; al igual que su hermano éste es
guerrere y brujo y a diferencia de aquel éste no teme a la Ici ni a los Egun, al
contrario se siente a gusto en compafia de éstos. Es el gran bebedor de la Regla
de Ocha, muchas veces ha sido abandonado por su mujer debido a su
alcoholismo crénico.

Se encuentra sincretizado con San Jorge, el santo guerrero de la tradicién
catolica.

La tradicién dejaria suponer que seria gran colaborador de Changé
{héroe civilizador) como en la mayor parte de Africa occidental, pero no, es més
bien el asistente de Obatala (también en papel de héroe civilizador), Ogtin fue
“el Primer Herrero, quien forjé las primeras armas, ensend a cazar a los
hombres y fundé la sociedad secreta de Ogboni”?® es un modelo ejemplar de
los herreros-chamanes de los que habla Eliade, coincide de manera
sorprendente con la estructura descrita por el maestro rumano, salvo por un
pequeno detalle la personalidad agreste y salvaje de Ogin no corresponde con
una divinidad de la era de los metales y la agricaltura, mas bien parece haber
un intercambio de personalidades entre Ogin y su hermano Changé. Una
posibilidad es que su crigen totémico dentro de las cofradias de metalurgistas
se encuentre vinculado con el caracter hostil de éstas para con los nedfitos en el
trabajo de los metales, un poco al estilo de los “ciclopes” y el Hefestos heleno;
ésta explicacién del origen sociologico de Oguin explicaria sus largas ausencias
vy su abstinencia sexual solo rota por los encantos de Ocluin, relacionadas ( las
ausencias y abstinencias) con ritos y tabiies para con la forja.

3 Cfr. Oba Ecun, gp. cit,, p- 53. las negritas son mias.
% Eliade, Mircea. Herreros ¥ Alquimistas. p. 85.
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Tenemos al primer orisha que es capaz de hacer llenar todos los lugares
en el modelo de actantes: Ogtin sin mas ayuda que la propia hace llegar la

ramida dseda ol Manta o lon oxizhas 286 con ba wposiviin vietia de Chango.
NETT TR , e

Monte g Comida . Qrishas

Changé

En ¢l segundo de nuestros esquemas se entrevé una personalidad
amargada pero responsable, se enfatizan los rasgos que caracierizan a este rudo
orisha.

R N

- Trabajador - Soberbio
- Infatigable - Iracundo
- Decidido -Sanguinario

Lineal y funcionalmente Ogun equivale al medio de comunicacién en el
sentido més amplio, pues él es quién fabrica los medios vy rige la tecnologia,
incluso, en ocasiones él mismo es la personificacién de la tecnologia v el medio.
Sin el concurso de Ogun ningin mensaje podria ser transmitido, ya que faltaria
el vehiculo material por medio del cual se transmitiria la informacién en
cuestion; no podria ponerse en comin ningin saber.
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Los cuadrantes sociales, el orisha que nos ocupa asume un caracter de
terrorismo en cuanto a su oposicién frontal con Changé (encarnacién popular
de la institucién), pero si consideramos su relacion herrero divino-héroe
civilizador con Ubatala aepera ser ubicado en el cuadrante correspondiente a ia

institucion.

Ogin

Inst,

Ck.

Terr.

Oglin

D.O,

El esquema de cuadrantes propuesto por McLuhan junior y senior echa
luz sobre algunos aspectos de Ogun como producto de la creacion del ser
humano y de los patrones seguidos por éste tltimo.

Masacre
Dominacién Ausencia de
Violencia Vida
int. Inv,
Rec. Cad.
Ley Paz
de la Armonia
Selva natural
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QOgtn, dentro de los orishas masculinos que estudiamos en éste trabajo es
con mucho el mas simple, que no necesariamente significa que sea menos
complejo o facil. En el andlisis de las causas postuladas por Aristoteles se

muestra 10 exXpuesto en las lineas anteriores.

Trabajo Fuerza
personificado Bruta
C.M. C.Far.
C.E. C.Fin.
Expiacion
Incesto Busqueda
del
Perdon

Los idolos a los cuales acude el herrero de la Regla de Ocha van de la
mano con su tétrada causal, cabe hacer mencién su parecido y similitud con el
Tantalo griego, sobre todo por su caida de la gracia del dios padre después de
haber sido favorecido por un trato especial y preferente por sobre los demas
seres que pueblan los patakies de la tradicion de origen yoruba. Esta perdida de
la gracia ante un dios superior debe tener un origen social profundo y aqui
radica el porque de la sustitucién por Chango (;invasiones?).

Pasion Tamalo
Sucumbe a la Eterna
Tentacion Expiacion
ITT. I.C.
I. For. I.Te.
Parco Trabajo
Agresivo Interminable
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En cuanto a los axiomas de Vico; el primero es la causa de su pena eterna
y el segundo se sigue sin posibilidad de escapatoria, reflejandose en su rudo
trabajo moldeando la naturaleza a modo de parecerle familiar la
WansIormacion, €l tercer y cuarto axiomas van de la mano porque al ser e}
primer herrero, divino, su conocimiento se remonta al origen de los tiempos y
probablemente sea el origen de una nacién pero si de un tribu o subtribu
especializada en la metalurgia que a fin de cuentas se encuentra emparentada
con el mitico fundador de la nacién yoruba: Odudua {un Obatala).

Obatala

Obatala significa rey de todos los santos a decir de Oba Ecun®. Su origen
se remonta al antepasado fundador Odudiia¥, posible lider colonizador del
antiguo territoric de Dahomey, en Africa occidental. Este es un orisha
andrégino, sus dieciséis caminos se dividen en ocho femeninos y ocho
masculinos.

Obatald es el representante de Olodumare en este mundo y muchas
veces cuando un pataki se refiere a Olodumare como ser corpéreo realmente se
refiere a algin camino de Obatala, este es la cabeza de la religién, él creo al ser
humane vy al mundo, sus representaciones varian desde el sabic patriarca, la
madre abnegada, el feroz guerrerc y la mujer liberada.

Como cabeza de la Regla de Ocha es el tnico juez entre los orishas, el
mando supremo y duefio de las cabezas y mentes de Jos seres humanos, asi
como de todas las substancias blancas; es bondadoso, sabio y creativo, se
encuentra sincretizado como la Virgen de las Mercedes.

La androginia divina de Obatal4 es una manifestacién biclégica de la bi-
unidad de la divinidad, este dios es el origen de la luz y las tinieblas de la vida
y de la muerte3, es parecido en este aspecto al Zervan iranio, padre y madre de
los gemelos divinos Ormuz (dios del bien y la luz} y Ahrimén (dios del mal y
las tinieblas), engloba el binario en el que el ser humano clasifica al mundo®.
Otro aspecto morfologico importante a considerar sobre Obatald es la
sustitucion que hace del dios celeste uranio, Obatald es mas dindmico que
aquél, es guerrero, es sabio, se manifiesta, crea, auxilia, es un demiurgo, con
mucho, mas pragmatico que Olodumaret!, otra posible explicacion es la
racionalizacion que se da junto con la civilizacion, de las imagenes del mundo
que van dando paso a la moral#l.

% Cfr. Oba Ecun, op. cit., p. 209.
™ Los orishas odos lienen avalares o “caminos” diversos, asi pues Eleggua pur ¢jemplo tiene 21. Obatald
16, y en fin cada orisha tiene los suyos; en estas diversas manifestaciones encontramos que cada orisha se
comportard de manera diferente y hasta contradictoria en comparacidn con otra camino. 1:sto nos parece
que es el resultado de fa fusion de divinidades con origenes diversos pero con una convergencia esencial,
Para mayor informacion sobre este fenomeno consultese la obra de Robert Graves. Los Milos Griegos.
volimenes | y 2.
%€ Cfr. Oba Ecun, op. cit,,p.209.
¥ Cfr. Eliade, Mircea, Tratado de Historia de as Religiones, pp. 376-378.
:0 tbid, parigrafos 14 a 16.
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Es en fin una figura marcadamente visual, regida por la logica silogistica
tradicional, es, aun mas que Chang6, el mayor enclave del orden simbélico
falogocénirico.

Despues de esta Dreve expucacion acerca de la mortologia de Ubatala
comenzaremos con su andlisis en el orden que hemos seguido. la forma
actancial coloca a Obatala en el lugar del sujeto, Oké (un orisha menor,
personalizacion de las montafias y colinas - resto uranio sobreviviente en
Obatald) se ubica junto con los demas orishas { con algunas excepciones) en el
papel de adyuvantes, los oponentes seran Olosi, Echu y en ocasiones
Babaluayé, el destinador es el mismo Obatal, el objeto la mente v cabeza que se
destinaran a los seres humanos.

Cabeza
Y

Cbatald —_—r ERE— Ser Humane

Mente

R | ;o o

Oké Olosi
Orishas ——————® Obatala +— Echit
Babaluayé

En la matriz de rasgos semanticos encontramos la estructura que sirve de
base al padre para mantener su autoridad moral con respecto a los demas
miembros de la familia y/o la comunidad.

+ -
- Bondadoso - Estricto
- Sabio - Soberbio
- Creativo - Impositivo

3



En una concepcién lineal del proceso de la comunicacion Obatala
ocupara el puesto de fuente de la comunicacion, como dios supremo, el papel
de codificador, en cuanto su labor de demiurgo y emisor como patriarca, esto
INCIUSO CON UTL CATACTEN 145 LIAICady JUE €1l €l Lasy ue Clhangl.

En la tétrada sociolégica no cabe duda, es el puesto de la institucién la
que le corresponde a la autoridad maxima de los orishas.

Obatald
Ins. Ck.
Terr. D.0O.

En la siguiente tétrada aparece una paradoja en ésta divinidad que,
morfolégicamente es mas dindmica que el uranio Olodumare, al maximizarse
se invierte en inmovilidad.

Orden Inmovilidad
Ley .
Int. Inv.
Rec. Cad.
Jerarquia Caos

Las causas de Aristoteles de este orisha son las bases para la justificacion
al interior de la Regla de Ocha de la existencia en una tradicién proveniente de
una civilizacion, tradicionalmente no considerada dentro del llamado occidente,
de estructuras similares en exceso a las de la mezcla judeocristiana*? con la
Roma imperial.

2 Se debe recordar en este punto la gran influencia del catolicismo por media de la conceion impulsada
por todas las estructuras ideoldgicas y sociales del modo de produccitn esclavista usado por los
colonizadores espaiioles en |a isla de Cuba sobre las poblaciones africanas desarraigadas ¢ insertadas en
suelo caribefo, determinada principalmente por la evangelizacién practicada por los propictarios de |as
encomiendas o ingeiivs.
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Mente
Razén Pensamiento
CM. C.For. :
C.E. C.Fin.
Desorden Orden
l6gico

Francis Bacon y su Novum Organum nos muestra como un ser puede no
solo atender a un idolo sino ser la personificacion de éste, tal es el caso del idolo
de la tribu en Obatald y a partir de esto se descubren los demas idolos de la
caverna, foro y teatro.

Rey

Es la Sacerdote

personificacion Guerrero
Legislador

[.Te. i.C.
LFor. 1.Te.
Silogismo Logica
Sometimiento

Por ultimo, con respecto al primer axioma de Vico, Obatala pretende ser
la personificacion de la sabiduria por lo que no puede estar perdido en la
ignorancia pero si ser la medida de las cosas; segundo axioma, nada le es
distante y desconocido pues él es el demiurgo; tercer axioma, Obatala existe

desde el origen de los tiempos por lo que bien puede ser el orgullo de una
nacion; cuarto avioma, mismo caso que en el primer axinma, 61 es 1a sabiduria.

I8 44
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Como vemos es una magnifica creacién para la justificacion del cumplimiento
de los cuatro axiomas.
Un aspecto de Obatald que merece ser considerado por separado es su

m meca Aallnce cacnidtesda Vo switnd Ao 1o Jiidaldad cvnom anm 1 e
Fun P tervyteryrrts) ML ML AL LA RALAALL ALE ALLELMLL ML ave wea e LIRIMAMILL prLA s aas mas simenay

fuera del sincretismo con la Virgen del Mercedes, su aspecto femenino es
practicamente dejado de lado, esto puede ser muy bien explicade por una
absorcion por parte de Obatald de una forma de adoracion de la Gran Diosa
Madre paleolitica y solamente asimilados los aspectos que favorecerian al dios,
anulando asi la autoridad de la diosa y desprestigiando su culto. En el siguiente
capitulo ahondaremos en las figuras femeninas y las formas que éstas adoptan
dentro de la Regla de Ocha.
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LA DIOSA MADRE.

El lugar de mi nacintiento es el agua, en
el interior del océano; guien lo conoce
obtiene la morada de Devi... Soy yo quien
en el principio cred af padre de este mundo.

Devi Upanishad.

No me pregunten quién soy, ni me
pidan que permanezca invariabie.
Michel Foucault.

En este capitulo trataremos de la parte femenina del pantedn de la Regla
de Ocha, asi como los aspectos género y sus posibles repercusiones sociales.

Dentro de los diversos estudios sobre las formas religiosas (ya sea
especificamente, a través de los mitos 0 como anexo de otros fenémenos
humanos) realizados por autores tan diversos como Riane Eisler, Robert
Graves, Jean Markale, Jean Hani o el propio Mircea Eliade se ha podido
documentar ampliamente el predominio en los albores de la civilizacién del
culto primordial a una diosa primigenia cuyo culto se relaciona con la
identificacion de tres fases lunares (luna nueva, luna llena y luna vieja)*?, estas
fases se identifican con tres aspectos basicos de la Diosa que son formas todas
de una misma hierofania y en ningin modo distintas o separadas de ésta,
aunque una lectura poco atenta del fenémeno pudiera aparentar una diversidad
de divinidades ajenas unas de otras. La amplia diversidad de representaciones
y/ o atributos se explica mediante la oposicién de una coherencia logica propia
de un modo de ser y pensar lineal, visual y racional, y una convergencia
ontolégica, mas propia de formas acusticas, simultineas y miticas#.La
coherencia logica abolira las contradicciones, proporcionando una explicacién
uniforme y continua; Ia convergencia ontol6gica por el contrario evocara una
explicacion del fenémeno divino como si fuera un enorme diamante ya pulido,
del cual se puede observar una de sus caras pulidas mientras las demds caras
permaneceran ocultas, siendo posible el conocimiento total de éste finicamente
mediante el cuidadoso estudio de las diversas facetas y agrupando el
conocimiento adquirido en una abstracciéon del fendémeno como conjunto; un
poco como sucederia con Ia personalidad de un ser humano que se comportara
de maneras diversas dependiendo de las situaciones también diversas a las que
se vea enfrentado, determinadas por la sociedad en la que se encuentre.

Se ha intentado demostrar (a mi parecer con éxito) la existencia de un
arquetipo sagrado cuyos primeros vestigios se remontan a las grandes madres
anatdlica y cretense. Asi encontramos un conjunto de series de diosas en
regiones geograficas diversas: célticas Don-Dana (Brigit, Morrigane, Viviana,
Rhiannon, etc.); Artemis del mundo helénico (Artemisa, Ceres, Kore, Cibeles,
etc.); Tanai/Nanai del Irdn hasta la India (Ishtar, Kali, Astarté, etc.).

4 . Cir. Graves, Robert, Los Mitgs Griegos, vol. 1, pp. 10-28.

L Virgen MNegrn v ol Misterio de Maria, n.

\..lrl l'lcun, Jban, s2.
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Tenemos pues en la mitologia formada por el cimulo de patakies
pertenectentes a la Regla de Ocha a tres divinidades fundamentales y
aparentemente desconectadas una de otra (1lu510n creada prmcnpalmente por
n:x.-_u uucxu\.\.lvlu‘.‘: nuu\.ua cuuc cuua}, Calas UL, A aaucl LJ\ d, uulun Y It:lﬂdyd
De las tres divinidades mencionadas es Yemayéa la de mayor complejidad
debido a que aglutina una mayor densidad de atributos y simbolismos; quiza se

deba a una superposicién de una concepcién cosmica proveniente de una

cultura gildnica* y una cultura androcritica cuyos dioses comprimieron y
absorbieron segun las atribuciones de la Magnn Moater en Yemava v su faceta
violenta de Olokuin. veremos.

Oys.

Se dice de ella que la parié Olokan y la crié Yemaya, pero la verdad es
que los patakies no dicen mucho sobre su origen, salvo lo anterior. Es posible
que sea la divinizacién de una reina guerrera, esta suposicion encuentra su
asiento en que fue esposa de Ogan y posteriormente amante de Changé (los dos
orishas mas combativos),gracias a que engaidé a este dltimo adquiri6 la
capacidad de respirar fuego y por lo tanto comparte la candela con él. Una vez
dejo a Ogun, con el tinico orisha que mantuvo relaciones fue Chang6; con él
comparti¢ correrias de guerra, ella fue su tinico aliado constante en las batallas
y la tnica orisha a quién Chango respeta como guerrera.

La reina del cementerio y los Egun, la que abre las puertas del
cementerio ([1é Yansd, llamado asi por uno de los nombres de su dueia: Oya
Yansa), se confunde tan a menudo con la Tei (personificaciaon de la muerte) que
podemos creer que Icu sea solo otro de sus titulos; con un rabo de caballo con
mango adornado con cuentas rojas y caracoles (iruke) llamado afiza limpia al
mundo de la muerte, y la posibilidad de morir*®. Es temida por su gran
capacidad de hechicera y tremendo poder destructor; en este aspecto se parece
un poco a la Hécate griega y a la Koré latina.

Es la divinidad tutelar del rio Niger, del viento (aire en cualquier
manifestacién) y las tempestades. Secretaria de Olodumare debido a su
capacidad de enterarse primero de todas las cosas puesto que el elemento por
medio del cual se propagan las palabras es el aire.

Tradicionalmente sincretizada con la Virgen de la Candelaria y Santa
Teresa, podemos encontrarla bajo la facha del culto a la Santa Muerte, bajo su
aspecto de lcu (personificacion de la muerte). Culto que a ultimas fechas ha
cobrado una fuerza sorprendente en nuestro pais, se dice que se le aparecié a
un brujo de Catemaco y que a cambio de difundir su culto le otorgaria gran
variedad de poderes y habilidades.

Es una divinidad ctonica y funeraria, el aspecto tenebroso en todo su
esplendor de la gran diosa, como Kali en la India; divinidad de caracter fuerte y

3 Cfr. Eisler. Riane, El Céliz v I3 Espada. Nuestra Historia. Nuestro Futuro. pp. 11%-120.

* A mi parecer seria un artefacto magico con el cual se eliminaria la creciente entropia u la que estén
expuestos los sistemas que componen a los seres de este universo mitico. Una forma de evitar ¢l dia final.
deteniendo al caos que amenaza con destruirlo todo, una ventaja que no tenfan los desir escandinavos con
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enérgico, valiente, decidida, amable, dulce, pero terrible, mala y falsa cuando se
le provoca.

En el modelo actancial, Oy4 ocupando el papel de sujeto haré llegar la
HErE ursut € Uesuny (CiegEua) nacla €1 Ser Numano; su oponente variara de
un orisha a otro y su adyuvante seran los Egun.

a oemta W
Destino . Muede __ = Ser
;Eleggud? B Humano

N R LT

Egon Oyd < . Oponente
s T m .*‘ r

La matriz de rasgos semdnticos la revela como una divinidad extremista
en exceso, con un cardcter sumamente binario.

+ -
m
- Dulce - Falsa
-Amable -Terrible

-Valiente - Mala

Oya regularmente funge come emisor-decodificador-destino, y es de
resaltar su papel en cuanto a la retroalimentaciéon hacia el interior de la
comunicacion en los orishas; esto debido a su papel de secretaria del dios
supremo.

En el aspecto socioldgico esta faceta de la magna mater se alinea con Ia
institucion cuando guerrea aliada con Chango, pero en su papel de duefia del
cementerio ocupa més bien el cuadrante designado al terrorismo, precisamente
por su relacién estrecha con los Egin, y aunque son el fundamento de los
orishas (recordemos el dicho expuesto en el primer capitulo: el muerto pare al
santo) son también los que hacen retroceder a Chango (la institucion}.
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Oyi

Ins.

Ck.

Terr.

Oya

D.O.

El anilisis mediatico mcluhiane muestra aspectos no muy evidentes de la
trama interna de esta divinidad del panteén de la Regla de Ocha, donde se
observa una relacién estrecha de esta orisha con el tiempo.

Intensidad
Amor
ala
Vida

nt.

Desaparicion
No-Vida

Inv.

El
Momento

Cad.

Planes
a
Futuro

Las causas aristotélicas se orientan hacia aspectos intimos de Ja existencia

c