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El proyecto de evangelizacion jesuita en la Huronia, 1632-1649
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INTRODUCCION

La investigacién que aqui se presenta tiene como objetivo analizar los medios de
penetracion ideologica y religiosa de la Compaiifa de Jesis entre los nativos
norteamericanos y las repercusiones que dicha penetracién tuvo dentro del esquema
catélico asi como dentro del devenir histérico del aborigen. Lo que se intenta confirmar en
este estudio es el hecho innegable de que la modernidad contrarreformista, por medio de
la orden jesuita, permitié la difusién de Ia Palabra de Dios y, por ende, de las ideas
cristianas en la cosmogonia de un grupo humano no sélo reacio a escucharias sino aun
violento, a través de métodos, exclusivos de esta orden, de tolerancia y aceptacion pero
también de educacion.

Cuando Samuel Champlain fundé Quebec en 1608 comenzd el periodo relativamente
corto de dominacion francesa en esta regién geogréfica llamada Nueva Francia. También
micié un nuevo tlipo de relacion entre el hombre europeo y ¢l nativo norteamericano

mucho mis estrecha y, por tanto, mas interesante.

Hasta antes de la fundacién de Quebec, ¢l contacto entre occidentales y nativos
norteamericanos se reducia exclusivamente al dmbito comercial sin que el interés se
hubiese desbordado a otros aspectos. En efecto, desde los vizjes de Juan Caboto en 1497
hasta la fundacién de Quebec, la regién de los Grandes Lagos habia sido vista inicamente
como un puerto comercial por el que se podian introducir productos europeos y extraer
pieles; esto se debia en gran medida y particularmente en el caso concreto de Francia, a la
escasez de recursos financieros -dada su dependencia respecto de la economia espafiola ya
en plena crisis para estos momentos- para iniciar una empresa colonizadora propiamente
dicha. No obstante [a creacién de compafiias encargadas del comercio y la colonizacion de

esta regién, sus disputas y desorganizacién retrasaron el proceso de dominacién. Al
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mismo tiempo, Francia afrontd serios problemas politicos que la distrajeron del impulso
que debia darle a su colonia. Las guerras religiosas que se desataron con terrible crueldad
no fueron mds que el reficjo de la desestabilidad de la corona. En el primer capitulo se
analizan més ampliamente los factores que dieron tal ritmo en la época de la colonizacién
de} septentrion americano.

Dentro de este escenario intervieneron otros personajes sin los que seria imposible
explicar la Nueva Francia en su totalidad. Por un lado, tenemos a los nativos
norteamericanos que conformaron un amplio mosaico cultural Jugaron un papel
fundamental en el desarrollo colonial francés. Estas etnias nativas conformaban distintos
pueblos que no eran aliados entre si. Por el contrario, a pesar de que iroqueses y hurones
pertenecian a la misma familia lingiiistica, eran enemigos. Las alianzas con los europeos
determinaron el curso de la colonia francesa. Los ingleses vendieron armas a los iroqueses
y con éstas aniquilaron a los hurones, aliados de los franceses. En el segundo capitulo
profundizaremos en el estudio de la cultura hurona por haber sido ésta el objetivo inicial
de evangelizacién de los jesuitas pero dentro del contexto de los demas grupos indigenas
de América del Norte.

Por otro lado, ya que hemos mencionado Ia intervencién de los jesuitas en este
escenario, €s, pues, necesario examinar su perfil para entender la evolucién de la relacion
que entablaron con los aborigenes. Mucho se ha dicho acerca de la adaptabilidad del
jesuita de cara a su circunstancia evangelizadora, de la accidn misionera adaptada a la
realidad del sujeto a evangelizar, el sorprendente poder de autocontrol, de vocacién
misional, de fuerza de voluntad, del casuismo jesuitico. La realidad es que todos estos
elementos estan claramente presentes en este periodo histérico. El envio de jesuitas a
Norteamérica se dio por érdenes de Richelieu quien controlaba el poder en Francia. No
fueron los primeros en llegar pues arribaron antes los recoletos -la rama mis autera de la

orden franciscana- pero si los primeros en demostrar que eran verdaderos misioneros vy,
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finalmente entre 1648 y 1649 los iroqueses muy bien armados por los ingleses arrasaron
poblados y misiones francesas y podriamos decir que exterminaron a los hurones que
estaban para entonces findamentalmente cristianizados.

Es indispensable hacer la aclaracion de que la pertinencia de los primeros tres
capitulos se basa en la necesidad de familiarizar al lector con los distintos mundos que al
final se entrelazan,

Por tiltimo, me resta sefialar que este trabajo se concibié por la necesidad de satisfacer
el conocimiento de un tema que estd escasamente estudiado en México y que fue el
resultado de una ingente labor de traduccion de 51 tomos que contienen précticamente
toda la correspondencia entre jesuitas de ambos lados del Atlantico, que sdlo se
encuentran en la Bilblioteca Central de Ciudad Universitaria y que aun son desconocidos
para muchos. La coleccidn consta de 72 tomos, sin embargo, no todos fueron pertinentes
para la materia que aqui se analizé. Bajo ninguna circunstancia, se pretende insinuar que el
tema aqui trabajado haya sido agotado, por el contrario, pretende ser en ta medida de sus
posibilidades, con todas las omisiones y carencias de las que puede adolecer, una
invitacién a muchas y mejores contribuciones. Asimismo, debo advertir que la traduccién
de las Relaciones, escritas originalmente en francés y traducidas al inglés por Reuben Gold

Thwaites, es responsabilidad vnica de la que esto escribe.

1 La otra plaza, ademss de Port Royal, fue Acadia. Esta region también colonizada por
franceses, estuvo en disputa hasta 1714 en que qued6 en poder de Inglaterra después de la
firma del Tratado de Utrecht.
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por tanto, supieron ganarse la confianza de algunas tribus nativas con las que iniciaron su
tarea de evangelizacién. Este es el lema que se analiza en el tercer capitulo de este trabajo.

Esta evangelizaci6n se dio en tres fases fundamentalmente: la primera de 1611 a 1613
y concluyé cuando los padres fueron deportados por los ingleses a Europa; debido a la
cortedad del tiempo, esta etapa inicial representé sélo un primer acercamiento entre
jesuitas ¢ indios; la segunda, que terminé por las mismas causas, se ubica entre 1625 y
1629, lapso en el que tuvieron la oportunidad de relacionarse mas libremente y, la tercera,
en 1632 que se inicié un periodo de evangelizacién sin interrupciones hasta al fin de la
Guerra de los Siete Aflos y ni siquiera entonces los padres tuvieron que salir
inmediatamente del otrora suelo francés. La evangelizacién siguié los mismos patrones
que se utilizaron en otras partes del mundo como Brasil y Paraguay: conocer primero a los
naturales- los primeros resultados fueron tan desastrosos como en otras partes tal y como
sucedid en el Japon unas décadas después. Adaptarse a los nativos permitié el surgirmiento
de diversos puestos de misién en Tres Rios, Sillery y Tadoussac, todas ellas a orillas del
San Lorenzo, y mis adelante, en la Huronia.

Los jesuitas tenian la consigna como en todas las misiones que habian fundado
alrededor del mundo de no insultar, ridiculizar, profanar o aduefiarse de nada que
poseyeran o pensaran los aborfgenes. Por el contrario, era necesario conocer ritos y mitos
para poder aprovecharlos a su favor. A este respecto, se aboca el capitulo IV y ultimo de
esta investigacion.

La historia francesa en esta parte del mundo fue poco afortunada; desde un inicio Port
Rovyal, enclave francés muy importante en Nueva Escocia, fue atacado por los colonos
ingleses de la Compaiiia de Virginia con lo que destruyeron también una incipiente colonia
francesa en la costa de Maine. Para 1627 los escoseses de Nueva Escocia se apoderaron
de Port Royal y dos afios después la flota inglesa bloqueé Quebec y la rindié por hambre,
Por el Tratado de Saint Germain en Laye en 1632, Inglaterra devolvid a Francia las dos

plazas.l Por tal motivo, la evangelizacion no empezd a consolidarse sino hasta 1632;



CAPITULO I
Antecedentes de la colonizacién francesa en el Nueve Mundo

éDonde estd la cldusula del testamento de Addin que me deshereda del Nuevo Mundo en
beneficio de los reyes de Espafia y Portugal?

Francisco I

Para la tercera década del siglo XVI, Francia estaba ya enterada de los tesoros
americanos que recibia Espafia. Conocfa el antecedente de las expediciones de Juan
Caboto bajo los auspicios de Enrique VII de Inglaterra y de los portugueses, que creian
que Labrador estaba incluida en el sector lusitano de la demarcacién del Tratado de
Tordesillas, por lo que explotaban la produccién pesquera de esta zona. Francia, por su
lado, no pensaba quedarse impasible ante los acontecimientos, por lo que encomend6 a
Juan de Verrazano la exploracién del norte de este nuevo continente. Recibié el apoyo de
Francisco I, rey de Francia y zarp6 del puerto de Dieppe en Normandia en 1524, en un
navio llamado "Dauphine".

Fueron los escritos de Verrazano los que, segin Mollat, dieron & conocer al mundo 1a
naturaleza de América del Norte! porque "una cultura literaria y cientifica impregna la
Relation de principio a fin"2 En su primero y Onico viaje a esta zona, Verrazano,
florentino de nacimiento y francés por adopcidn, explord la costa que va desde las
Carolinas hasta Terranova y dio cuenta no sdlo del medio fisico de la tierra recién
descubierta sino del hombre que la habitaba. Hizo una perfecta distincidén entre, por lo
menos, dos de los grupos étnicos con los que tuvo contacto, Verrazano fue quién fundé la
escuela francesa para los viajes de exploracion; fue también, quien, adermnas de bautizar a
este teritorio como Nueva Francia, senté las bases para que los franceses se interesaran
por esta nueva region, de tal manera que Jacques Cartier siguid sus pasos. Evidentemente,

Cartier ley6 la Relation de Verrazano, con ¢llo logrd tener no sélo una idea muy acertada
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de esta parte del Nuevo Mundo sino la conciencia de las posibles diferencias culturales
que tendria que afrontar mas adelante por efecto del contacto indigena.

Afortunadamente, las relaciones completas de los dos primeros viajes de Cartier han
sobrevivido y en ellas podemos apreciar, aunque sucintas, buenas descripciones de los
paisajes descubiertos asi como de los natives. En su primer viaje, explord el Golfo de San
Lorenzo (nombre con el que bautizaria a este golfo y al rie en su segunda expedicion) por
las costas de Terranova, el norte de la Isla del Principe Eduardo, el Oriente de Gaspesia, la
parte oriental de Anticosti y la costa de Labrador. Este gran viaje le permitié avivar el
interés de Francisco I con la idea de posibles dominios coloniales ¢y por qué no? Si las
demsas potencias buscaban lo mismo y esta zona no pertenecia a "nadie”. Ademis, para

3 como muestra y

regocijo del rey y de su corte, Cartier llevé en persona dos iroqueses
prueba de lo que habia hallado del otro lado del mar, para darles la facilidad de aprender
francés. Su intencién era utilizarfos como intérpretes y como garantia para conseguir
financiamiento real en viajes posteriores, lo que en efecto ocurri6. ;Qué habrd pensado el
francés del siglo X VI al ver dos seres salidos, literalmente, de un nuevo mundo? o mejor
ain ;Qu¢ habran sentido los iroqueses al llegar a Saint Malo y descubtir una muestra de la
civilizacién occidental?

La segunda expedicién de 1535-36 de la que también se conserva su relacién, fue mas
provechosa porque a bordo de la "Grand-Hermine", 1a "Petit-Hermine" y el "Emerillon" se
intern6 en el rio San Lorenzo pasando por la desembocadura del rio Saguenay, despiies
por Stadacone, hoy conocido como Quebec y llepando hasta Hochelaga, lo que
conocemos actualmente como Montreal 4 Desafortunadamente, la tercera relacién del
viaje de 1541-43 no se ha conservado completa. Para Mariano Urrabieta -traductor de los
viajes de Cartier al espafiol- la parte perdida de la tercer relacion no parece aportar ni mas
ni mejores datos de lo que las anteriores relaciones lo hicieron®. Sin embargo, esta
aseveracién nos parece poco atinada porque es justamente en el tercer viaje cuando

creemos que la interaccién entre franceses y mic macs® ¥, tal vez con mis grupos étnicos
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como los beatucos7, debid ser mds intensa debido a los contactos y amistad que habian
entablado anteriormente. Para este tercer viaje, Francisco 1 decidié enviar, junto con
Cartier, a "Francisco de la Rocque, sefior de Roverbal, noble de Picardia, nombrado por
real cédula de 15 de enero de 1540, virrey del Canada y lugarteniente general del rey
Francisco 1 en Canad4, Hochelaga, Terranova, Belle Isle, Carpon, Labrador, etc."8 Con
toda la intencién de colonizar, de convertir a los indigenas y de encontrar el deseado
estrecho al oriente- instrucciones todas de Francisco I-, la experiencia de Roberval es el
primer antecedente francés de fundacioén de una colonia. Esta fue llamada Charlesbourg
Royale y se ubicd en la zona que se conoce hoy como Quebec; fue también el primer
antecedente en el que se menciona la religion como parte de las razones del plan
colonizador; file, ademds, la primer comision en la que se incluyd poblacién en general y
no Gnicamente prisioneros como en anteriores ocasiones. El celo religioso estuvo presente
a partir de este momento porque fue utilizado por un lade, como un arma en contra de la
bula Inter Coetera y por otro, como la legitimacién de la accién francesa en contra del
Tratado de Tordesillas. Lo mas curioso del caso es que ni la créonica de viaje ni otro
documento de 1542 menciona nada sobre religiososg.

Para desgracia de Roberval y de la monarquia francesa, varios fueron los factores que
precipitaron el fracaso: la experiencia y los recursos con que se contaba para el éxito de
esta colonia fueron insuficicntes; el invierno y el escorbuto hicieron tambi.én su parte; los
varios centenares de hombres y mujeres que lo acompafiaron en este intento tuvieron que
regresar a Francia en 154310 y el ritmo de inmigracién hacia en Nueve Mundo fue
siempre deseperantemente lento en Francia.!! Esto se debe quizis a varios factores, a
saber, las condiciones que ofrecia Norteamérica no resultaban atractivas a la poblacién de
la metrépoli ya fuese por el clima o por las carencias que se presentaban evidentes; si en
un principio la corona no se hizo cargo de la colonia dificilmente era capaz de promover el
poblamiento; probablemente los catdlicos, que eran mayoria, no estaban interesados en

participar en un proyecto que estuviese dirigido y financiado por hugonotes.
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Después de la triste experiencia de Roberval, los intentos por fundar una colonia se
retomaron en 1577 cuando ¢l rey Enrique LIl nombré al marqués Mesgouez, sefior de La
Roche "Gobernador y nuestro Lugarteniente General y Virrey de las dichas Terres Neuves
y naciones que €l conquiste y tome de estos bérbaros"12. En realidad, el nombramiento
vino de Catalina de Médicis que, en este momento, era regente del reino porque, a la
muerte de su esposo Enrique II, ninguno de sus tres hijos -Francisco I, Carlos IX y
Enrique I1I- tuvo facultades para gobernar. Estas tierras le fiteron entregadas, -a diferencia
de lo que habia ocurrido en el caso de Roberval-, a titulo personal. Sin embargo, la
empresa no fue llevada a cabo de momento, quiza por falta de recursos. Posteriormente,
en 1584 cuando se retomo la empresa, el barco principal de 300 toneladas que estaba
dispuesto a partir se reventé poniendo asi fin a la aventura de La Roche por un tiempo.
Més adelante, en 1598 nuevamente consiguié autorizacién del rey y recursos para un
siguiente intento que contemplaba la colonizacién de la Isla Sable donde efectivamente
llevé a sus colonos. Esta tentativa también tuvo un triste final porque en el afio de 1602
los colonos no recibieron bastimentos franceses lo que provocd enfrentamientos entre
ellos que dieron por resultado una lucha con sélo 11 sobrevivientes que regresaron a
Francia en 160313,

Las razones por las que Francia se vio impedida para concretar sus intentos
colonizadores estdn estrechamente ligadas a los problemas internos que vivia la nacion y a
la falta de recursos. Fueron los protestantes Coligny y Roberval, dos de los principales
promotores del proyecto, Coligny fue asesinado en la noche de San Bartolomé; Roberval,
por su parte, desaparece en América con todos sus hombres en un segundo intento. Con
esto mueren dos grandes entusiastas del proyecto ultramarino. ;Por qué fueron los
protestantes los mas activos promotores del plan colonizador? La respuesta nos lleva
inevitablemente a hablar del periodo llamado Guerras de Religién que durante 36 afios
sufrieron los franceses ¥ que se tradujo en términos modernos, en una guerra civil

encarnizada y cruel Dada la persecucidn religiosa resulta obvio, que fueran los
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protestantes los primeros en poner sus ojos en el Atlantico y en concebir un proyecto
inédito para Francia que, ademas de darle gloria y dominios coloniales, seria para ellos,
después de los antecedentes de Verrazano, Cartier y Espafia misma, no sblo una empresa
probadamente exitosa sino la posibilidad de obtener su libertad religiosa. Ademas eran los
protestantes un sector rico y poderoso o, al menos, eran los que tenian la capacidad de
obtener recursos gracias a su relacion con miembros de la casa gobernante francesa.

Evidentemente los asuntos de la corona francesa se vieron reflejados en el proceso de
colonizacién. Hemos visto que Francisco [ fue el primer rey que intent6 dar un impulso al
plan de colonizacién del Atlantico norte, sin embargo, durante su reinado, los conflictos
que se suscitaron por romper el cerco de los Habsburgo con Carlos V y con respecto al
Milanesado -conquistade por Luis XIi- dieron por resultado su aprehension, después de la
batallta de Pavia en 1525 cuya solucién pacifica se obtuvo sélo con el Tratado de Madrid
de 1526 en el que Francia renunciaba a los derechos sobre Milan y Nipoles. Estos
conflictos eran ya afigjos, solo una tregua, con la paz de Noyon en 1516, habia dado un
breve respiro entre Ia Casa de Francia y la Casa de los Austrias. Pero la inmensidad de las
posesiones heredadas a Carlos V eran motivo suficiente para preocupar a Francia. Asi, una
vez liberado Francisco I desconocid los acuerdos del Tratado de Madrid vy la lucha di6
inicio otra vez. Con e¢llo, el rey v la monarquia francesa dejaron de prestar atencién a
América del norte. También el conflicto religioso empezaba a manifestarse desde este
momento y los apuros internos, como es logico, tuvieron mayor peso en las prioridades
gue los asuntos exteriores. 14 Hay que afiadir a este panorama que ¢l reporte de Cartier
acerca de la experiencia invernal de 1535 a 1536, frené de algiin modo las intenciones de
los franceses en el dominio colonial.!> En 1547 muere Francisco I y los planes de
colonizacién quedaron archivados para tiempos mejores. Con Enrique II, su hijo y
sucesor, e€sos tiempos no llegaron. Continuaron las guerras con Espaiia, ahora bajo el
reinado de Felipe II (recuérdese que los dominios de Carlos V, en el momento de su

abdicacidn en 1556, se dividieron entre su hermano Fernando I y su hijo Felipe 1f). La paz
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legaria al fin con el Tratado de Cateau-Cambresis (1559). Francia habia logrado,
finalmente, la desvinculacién del poder Habsburgo. No obstante, la solucién de los
problemas con el exterior, la posibilidad de colonizacién volvié a verse obstaculizada, esta
vez por problemas en el interior.

A la muerte de Enrique ]l en 1559 y hasta 1589, la verdadera gobernante fue Catalina
de Medicis, esposa de Enrique 1I y madre de Francisco II {1559-1560), Carlos [X (1560-
1574) y Enrique III (1574-1589). En este periodo también quedaron olvidados los
proyectos coloniales - salvo en el caso de La Roche como hemos visto- porgue se
desataron las llamadas Guerras de Religién que fueron, en resumen, la rivalidad entre la
familia de los Guisa que, catdlicos muy devotos, se decian descendientes de Carlomagno y
por tanto, aspirantes directos del trono francés y los Borbones que fieron calvinistas y que
estaban apoyados por los inglt:ses.16 Dicha rivalidad entre catdlicos y calvinistas -a
quienes después del edicto de San Germéan de 1562 se les conocié como hugonotes- se
trasladé también al resto del pueblo francés, que quedd dividide en dos bandos, el
primero, el de los calvinistas, conformado por las altas esferas del poder y el campesinado
¥, el segundo por la burguesia catdlica. Tres son las explicaciones que se han dado de los
acontecimientos: Guérard dice que la explosién del desorden tenia como causa principal el
debilitamiento del poder real;!7 Goubert las define como "guerras entre principes y
provincias, conflictos internacionales, complots y asesinatos, y ocasiones de pillajes y
traiciones. Nada simple ni excitante y, sin embargo, algo especificamente ﬁancés",18
finalmente, Saitta cree que la verdadera causa del problema tiene que ver,
fundamentalmente, con el credo rcligiosolg. Sean cual fueren las causas y consecuencias
dec estas guerras, no seria pertinente hacer aqui un anélisis detallado de ellas, basta para
nuestro estudio saber que, estando Francia en un periodo politico tan dificil, los propdsitos
de Coligny, Roberval y Francisco I quedaron necesariamente desplazados. A todo esto hay
que afiadir que el siglo XVI europeo en general, fue un siglo aciago; se ha demostrado a
través de los anillos de los drboles una pequefia era glaciar después de 1550, que eché a



T
perder cosechas y vendimias, los veranos liamados "podridos” provocaron carestias como
las de 1562, 1566, 1573 y sobre todo, 1586 y 1597, mientras que la peste reaparecié en
1580 y 1587.20 Esto complicé ain mas los planes de posesion ultramarinos.

Es comprensible que en tales momentos, dado el paisaje descrito, Catalina de Médicis
no tuviera tiempo para pensar en emprender un intento colonizador cuando no habia
terminado de resolver sus problemas en casa. Peor ain, los inversicnistas no querian
arriesgarse a una empresa que en medio de tal crisis politica, podia ser ficilmente
abandonada o que en el mejor de los casos, exigiria un gran capital que tardaria mucho en
producir beneficios.2 !

Por otro lado, suponemos que la corona francesa se dio cuenta de que la verdadera
riqueza que podia obtener de esta nueva regién en América no requeria el dominio de
facto del territorio tierra adentro, es decir, los productos importantes de la zona como lo
era el bacalao, las pieles y la madera se podian conseguir practicamente sin desembarcar.
Para adquirir bacalao bastaba con los campamentos de verano donde se pescaba en gran
cantidad y axin se salaba para cubrir la demanda anual; las pieles eran parte de toda una red
de trifico comercial al interior del territorio dirigida y organizada por los nativos, de tal
suerte, que estas pieles de castor eran levadas hasta la costa para su venta. Ni la demanda
ni la industria de la madera necesitaba de un cerco de proteccién que ameritara una
colonia. Dicho de otra forma, era una posesion con cierto valor que merecia el esfuerzo de
ser explotada pero no colonizada. Prueba de esto es que Francia si puso su atencién en
colonizar las Antillas no ocupadas por espafioles ni por ingleses dado que eran Gptimas
para la agricultura de explotacién y ademds eran valiosas como punto estratégico para los
corsarios galos. Aun mis Francisco I formé directamente una compaiiia con Jean D'Ango,

filibustero rico duefio de una gran flota.
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Afortunadamente, en 1589, a la muerte de Enrique I11, subié inesperadamente al poder
Enrique IV, quien habilmente se convirtié al catolicismo y, en 1598, firmé la paz religicsa
de Nantes que comprendié al Edicto22 donde se decretaba la libertad de cultos con sus
reservas. Este respiro dio la oportunidad a Enrique [V de retomar los proyectos que se
habian quedado inconclusos, entre ellos, estaba l6gicamente, ¢l de la colonizacién. La
primer evidencia que tenemos al respecto es que aprovechoé el Tratado de Vervins de 1598
para que s¢ le permitiera participar del comercio americano. 23 Enrique IV ademds de su
conversidn tuvo otro acierto: tener como ministro a Maximiliano de Bethune, duque de
Sully, quien rebajé las tallas, favorecid los puentes y caminos, promociond la creacion de
corporaciones para garantizar la calidad del trabajo, protegid a los empresarios, dio auge a
la infraestructura portuaria y militar y, lo que mis nos importa para este estudio, apoyo a
Champlain en los primeros viajes a Canada 24

A partir de este momento, Francia retomé su abandonado plan de colonizzcion dado
que ias condiciones internas en su totalidad, esto es, la paz interior, el saneamiento de las
finanzas, la restructuracién del estado y la pérdida de poderio de Espafia en Europa, van a
conjugarse para iniciar el lento pero verdadero desarrolic de Nueva Francia. Esta vez
sobre bases diferentes. Enrique IV concedi6 a Pierre Chauvin €l monopelio del comercio ¥
dada la reclamacion que hizo La Roche a aquél porque todavia mantenia su colonia, limité
el 4rea del monopolio de Chauvin a 100 leguas (5,572 m.) sobre el San Lorenzo. Sin
embargo, Chauvin no hizo viajes de exploracion demostrando asi, que [a empresa sblo
tenia propositos comerciales; de cualquier forma Chauvin muere en 1603.

A partir de este momento la aparicién de la concesidén de moneopolio de comercio se
tornard en causa de los conflictos que sufre Nueva Francia y, aunque parezea
contradictorio, en la posibilidad real de su mismo desarrollo. Ademés del monopolio de
Chauvin que terminé con su muerte, los més importantes de esta época fueron concedidos
a Francois Gravé y a de Chaste, a Pierre Du Gua de Monts al que se le asociaron los

comerciantes de Rouen, de San Malo, de La Rochelle y los de San Juan de Luz. De Ia
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concesion de estos monopolios surgieron grandes conflictos entre los comerciantes y los
inversionistas; entre los que querian el libre comercio y los que apoyaban el monopolio;
entre los que tenian un monopolio y los que rectamaban otro. A su vez, esto permitid la
fundacion de Port Royal y Saint Croix, adin cuando en 1607, por edicto real, el monopolio
otorgado a De Monts desaparecia. Por tal circunstancia, De Monts decide a instancias de
Samuel de Champlain fundar una nueva colonia sobre el San Lorenzo. Este monopolio,
aunque breve, dio la posibilidad de establecer relaciones duraderas con los nativos, al
mismo tiempo que reveld a los franceses un poder sorprendente de adaptacidn, "nunca
volverian a abandonar una colonia por razones climaticas® 27

El problema fundamental del desarrollo de Nueva Francia radicé, definitivamente, entre
la disyuntiva de permitir el monopolic del comercio que estuviera pendiente de la
colonizaci6n o el libre comercio sin la formacién de una colonia. Esto fue la constante a lo
largo del primer cuarto del siglo XVII que finalizd, con sus reservas, en 1627 con la
creacibn del proyecto mds ambicioso hasta el momento: la Compafiia de Los Cien
Asociados.

Sin ¢embargo, hay otras constantes que deben ser tomadas en cuenta para entender,
junto con las circunstancias politicas, las estructuras econdmicas que subyacen al
panorama de forma integral. El siglo XVI estuvo caracterizado por una expansién de Ia
vida econdmica que integrd a Europa con el resto del mundo v dio por resultado un vasto
sistema econdmico donde la acurnulacién del capital se hizo a escala global. La conquista
de Africa y de América introdujo a Europa gran cantidad de oro y plata que servia para
nivelar las balanzas comerciales y para respaldar el sistema crediticio, nuevas técnicas de
explotacién, grandes recursos para la agricultura e ingentes ganancias a través de la mano
de obra barata propiciada por la esclavitud. Como consecuencia de esto, el aumento de
precios fue un fuerte golpe, sobre todo, para las economias estrechamente relacionadas
con Espafia quien era el corazén de la circulacién monctaria europea ya que gran parte de
este metalico llegaba a través de la Casa de Contratacién de Sevilla. Una de estas
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economias plenamente vinculada fue la francesa que abastecia a Espafia de maderas, velas
y cuetdas asi como de trigo y telas. Ademds, la brecha entre cada desbordamiento de
dinero en metdlico hacia que los franceses aumentaran la cantidad de papel moneda en
circulacion con la esperanza de subsanar la carestia mientras liegaban los barcos con oro y
plata. Este mismo remedio aplicé Espafia pero con monedas de cobre. Esta circunstancia
desaté la crisis del siglo XVII (1609-1650) porque no solo creé una situaciéon monetaria
tan inestable que propicié una progresiva devaluacién sobre todo para Espafia y para las
economias vinculadas a ésta como ya hemos dicho sino que hubo "el inconveniente de que
la actividad comercial o industrial tuviera que soportar el peso de los gravdmenes
adicionales y paralelos a la politica de grandeza del estado, Las disposiciones reales, las
actas de mavepacion y actitudes oficiales relativas a ambas, que suscribian la comun
denominacion de mercantilismo fue el precic que hubo que pagarse para cambiar las
estructuras de la direcci6n e iniciativas de las economias de los diferentes paiscs".26 Una
muestra clara de esta crisis se refleja en que la prima por el pago en plata era, en 1603, del
1% y para mediados del siglo XVII lleg6 a ser del 50%.

Por otro lado, dentro del desarrollo de la acumulacion del capital, la agricultura es la
base donde prioritariamente se sustenta dicha acumulacion, por lo que el auge econdémico
se vio reflejado en las condiciones y métodos que para la agricultura aplicé cada nacién.
En el caso particular de Francia, e} capital disponible no provenia de la agricultura y no era
destinado tampoco a ella. Los destinatarios mas frecuentes eran el comercio, la industria y
la especulacion. De tal manera que la agricultura no experimenté una renovacién que
condujera a una acumulacién verdadera de capital. "El secreto del poder y la base del
establecimiento de una hcgemonia fueron encontrados en palses donde el modo de
produccién capitalista se sobrepuso al modo feudal y donde la clase capitalista fue capaz
de controlar el gobiemo"z.]‘ Inglaterra y, particularmente Holanda, replantearon los
tradicionales métodos agricolas y de manufactura utilizades comunmente en toda Europa,

es decir, desarrollaron modos de produccion capitalista lo que les dio la posibilidad de
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controlar gran parte del comercio continental y transoceanico. Francia, en cambio,
mantuvo los obsoletos métodos agricolas de dejar [a tierra en barbecho por tres afios lo
que reducia la produccidn considerablemente. Ademis, los campesinos franceses habian
establecido su produccién sobre bases familiares y, generalmente no contaban con capital
para invertir en nuevas técnicas y equipo, mucho menos para producir el excedente por el
que Ia aristocracia presionaba. En Francia el 85% de las familias poseia menos de cinco
hectédreas de tierra a las que no podia mejorar y, en todo caso, jpara qué hacerlo si esto
resultaba en beneficio de las clases dowminantes a través de los derechos feudales que el
campesino tenia que pagar? Las razones de la condicion tan precaria en que vivian los
campesinos franceses a diferencia de los ingleses u holandeses la podemos rastrear desde
el tiempo catastréfico que representd la Guerra de los Cien Afios que como una de sus
consecuencias, entre muchas otras, empobreci a la nobleza rural haciéndola incapaz de
pagar los jornales que exigian los siervos y vidse obligada a cederles la explotacién de su
patrimonio, Al finalizar esta guerra, la decadencia de la nobleza rural, la disolucidn de las
grandes haciendas y el incremento del arriendo fueron persistentes. Bajo estas
condiciones, Francia no podia desarrollar naturalmente un comercio interno prospero, ni
su industria ni su comercio exterior hicieron lo propio. La perspectiva cambid
paulatinamente a lo largo del siglo XVI y cambid del todo cuando, en la segunda mitad del
siglo XVII, el absolutismo se entronizd por medio de la figura de Luis XIV. Sin embargo,
las condiciones para que el absolutismo francés se diera se pueden rastrear desde la
segunda mitad del siglo XV al finalizar la Guerra de los Cien Afios porque Francia hered6
ejéreito e impuestos permanentes. Contrarizmente a lo que sucedié en otros paises como
Inglaterra donde los conflictos sociales terminaron con la monarquia, a saber, Cromwell en
contra de Carlos I, en Francia estos conflictos ( la campafia contra Italia, las Guerras de
Religién y la Fronda ) fortalecieron poco a poco el poder de un estado centralizado
allanando el campo para €l absolutismo. A esto debemos agregar que la utilidad y funcién

de las leyes se fue estrechando conforme la crisis econémica aumentaba propiciada por el
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ingreso de plata, como ya hemos mencionado, por el hambre debida a las malas cosechas
de esa época y las epidemias.

Otra de las razones fundamentales para entender este proceso radica en la limitacion
que sufrian los Estados Generales en la toma de decisiones con respecto a las cuestiones
financieras del estado francés, el aparato fiscal no formaba parte de su campo de trabajo.
Por tal motivo, el rey tenia toda la libertad en materia de impuestos. No es casual que
éstos se hayan reunido por altima vez en 1614, poco tiempo antes de que Luis XIV -el rey
mds asboluto- asumiera el trono y que, la siguiente ocasién en que lo hicieran -1789 -
fuese justamente a la caida del Antiguo Régimen. En la medida en que se consolidaba el
absolutismo galo su colonia en Norteamérica se fortalecia, es decir, cuando Luis XIV
hacia pleno uso de su poder la colonia vivid su momento de mayor esplendor. En Francia,
los impuestos extraordinarios 0 emergentes no se consideraban arbitrarios, una razén de
estado era suficiente para legitimar una decision del gobierno. Sin embargo, este poder
real dependia de las disposiciones de dinero en metdlico. Richelieu, por lo tanto, propuso a
los notables un programa mercantilista que prosiguié hasta 1630. En marzo de 1626,
asumié el titulo de Gran maestre, jefe y superintendente general del comercio y la
navegacién. Intentd elevar el concepto que se tenia de las actividades comerciales para
que éstas ganasen la consideracion general. Por una ordenanza decretada por Marillac en
1629 los nobles podian dedicarse al comercio maritimo sin que ello supusiera la
derogacion de su status y ennobleci6 a varios anmadores y comerciantes. 28

Como los ingleses, los galos recurrieron, para estas actividades comerciales, al uso de
compaiifas por acciones de tipo mercantil. En ellas se materializa el monopolio de
comercio al que nos hemos cstado refiriendo. La razon principal por la que estas
compatflias funcionaron mas répida y efectivamente para los ingleses que para los franceses
es que aquellos promovian la iniciativa con capital propio lo que les daba mayor libertad
de accion y, de esta forma, determinaban cudles serian las compafifas destinadas a

colonizar y cudles las creadas para comerciar, En el caso francés, en cambio, la iniciativa
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era concebida por la corona quien proporcionaba el capital y se concretaba a nombrar
directores, de entre los nobles de alto rango, a pesar de que eran los mercaderes de
quienes habitualmente partia la iniciativa de la creacién de grandes compafifas como
sucedié en 1663 . El caso de la Compaiifa de India del Este es muy ilustrativo. Enrique [V
se dedicé personalmente a su formacién y proporcioné el capital necesario para su
funcionamiento, mientras tomd parte en la conformacién de algunas otras compafiias. A la
muerte de éste -1610- el papel mas importante en la creacién y organizacion de compailias
fue asumido por Richelieu quien fue el Gnico politico francés del Antiguo Régimen que
parecid tener contemplada la importancia de las colonias.2?

Asimismo, el estado se veia terriblemente afectado en el aspecto ecénomico cuando
estas compafiias resultaban un fracaso. Como es logico pensar, la libertad de decision
estaba lirnitada al momento de la accion y dado que, al combinar comercio y colonizacién
como fines principales de ¢sta, se creaba una confusién con respecto a su propio
desempefic. Dicho de otra forma, la inversién y su consecuente ganacia predominaban
sobre aquellas actividades encaminadas a la meta colonizadora,

Ademis, se concedian grandes extensiones de tierra al estilo feudal que se
subarrendaban y en las cuales, los sefiores estaban generalmente ausentes lo que
propiciaba que los arrendatarios sucumbieran frecuentemente a la tentacién de
abandonarlas en busca de beneficios al interior de los campos. No es fortuito el auge que
tomaron los famosos coureus de bois, corredores de bosques no sujetos a las cargas
fiscales, en busca de negocios existosos en comercio de pieles.

Por dltimo, otro factor que, si bien no fue determinante para el €xito de la colonizacion
de Nueva Francia, si opuso un obsticulo de considerable importancia. Este se refiere a la
situacion histérica que vivié la precariamente poblada colonia en relacton con sus vecinos,
Desde un inicio (1613) Port Royal, enclave francés muy importante en Nueva Escocia, fue
atacado por colonos ingleses de la Compaiiiz de Virginia quienes destruyeron también un

incipiente asentamiento galo en la costa de Maine. Para 1627, los escoceses se apoderaron
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de Port Royal y dos afios mds tarde la flota inglesa bloqueé Quebec la cual rindio,
entonces, por hambre. Por el Tratado de Saint Germain firnado en Laye en 1632,
Inglaterra devolvié a Francia las dos plazas; Acadia, regién también colonizada por
franceses, estuvo en disputa hasta 1714 en que qued6 en poder de Inglaterra después del
Tratado de Utrecht. Finalmente entre 1648 y 1649 los iroqueses30 muy bien armados por
los ingleses arrasaron poblados y misiones francesas -suceso en el que fucron
exterminados los hurones que estaban por entonces fundamentalmente cristianizados por

los jesuitas franceses.

1, M. Mollat, Los exploradores del siglo XL1I al XVI, México, Fondo de Cultura
Econémica, 1990, p. 136

2, Ibidem, p. 64
3. Ver capitulo siguiente.

4 Estas relaciones no parecer haber estado escritas por él mismo. Sin embargo, no cabe la
menor duda de que fueron escritas por alguién que vivi6 junto con él estas expediciones.

Véase Los vigjes de Cartier al Capad, Trad. de Mariano Urrabieta, Emecé, 1944.

5, Los viajes de Cartier, p. 156, ver nota 68

6, Tribu de algonquinos también llamados sourtquois que ocupaban el este de la peninsula
de Acadia (luego Nueva Escocia). Se les clasifica como algonguinos por pertenecer a esta
farnilia Ingilistica. Ver siguiente capitulo.
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7 Tribu islefta de Terranova (Newfoundland) que por si misma compone una familia
lingiiistica. Se sabe que los beotucos fue el primer grupo indigena en desaparecer (Ver

Ortega ¥ Medina, La evangelizacion puritana en Norteamerica ).
. lbjdcm., p. 155

9 M. Trudel, The Beginnings of New France, Toronto, McCleliand and Stewart Ld.,
1973, p. 47

10 1 1. Parry, La época de los descubrimientos geograficos 1450-1620, Madrid,
Ediciones Guadarrama, 1964, p. 282

11 Ya avanzados los asentamientos franceses, el gobierno prohibié la entrada de
protestantes a su colonia quienes eran muchos y muy ricos fo que privé a Nueva Francia
de pobladores constantes y acaudalados.

12 M. Trudel, op. cit., p. 55
13, Ibidem., p- 64
14. A. Guérard, Breve historia de Francia, Buenos Aires, Coleccién Austral, 1951, p. 121

I3 R G. Thwaites, France in America 1497-1763, Nueva York, Cooper Square
Publishers, Inc., 1968, p. 8

16 A. Saitta, Guia critica de la Historia Moderna, México, Fondo de Cultura Econémica,
1989, p. 129

17 A. Guérard, op.cit., p. 127

I8 p_Goubert, Historia de Francia, Barcclona, Critica, 1987, p. 101
19 A. Saitta, op. cit,, p. 128

20, P.Goubert, op. cit., p. 113

21}, H.Parry, op. cit., p. 290
22 Edicto que mis tarde se revocé en tiempos de Luis X1V,

23, 1 H. Parry, Europa en la expansion del mundo 1415-1715, México, Fondo de Cultura

Econdmica, 1994, p. 120
24 p. Goubert, op. cit., p. 118
25 M. Trudel, op. cit., p. 91

26_ Historia del Mundo Modemo, tr. Maria Casamar, Cambridge University Press, 1980,
v.1Vp.45

27 p. Delage, Bitter Feast, Vancouver, UBC Press, p. 9
28 Historia del Mundo ... v. IV p. 342
29 . Coornaert, "The economy of expanding Europe in the sixteenth and seventeenth

centuries” en The Cambridge economic History of Europe, Cambridge University Press,
1967, vol. 1V, p. 227

30 Tema desarroliado con amplitud en el siguiente capitulo.
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CAPITULO 11
Nativos norteamericanos

But Faith is a sword that severs the Soul from the body, and children from their Fathers
Anénimo indio

La teoria més aceptada sobre el poblamiento de América sefiala la ocupacién por medio de
un movimiento migratorio desde et oeste de Asia hacia la actual Alaska y noroeste de
Canada. Los expertos concuerdan en que los habitantes originales de América han vivido
en este continente por lo menos 10,000 afios antes de la llegada del hombre europeo]. Se
estima que la divisién de los migrantes al Nuevo Mundo de su rama asidtica ocurri6 entre
20,000 y 16,000 aiios atrasZ. Aproximadamente 7,000 afios hace que el semisedentarismo
se establecid en cierias regiones de Norteamérica; para el comienzo de la era cristiana ‘el
modo de vida sedentario estaba bien establecido en todos las regiones de Norteamérica” 3,
"Los nativos mis viejos y los arquedlogos en sus respectivas formas, parecen decir, la
mistna cosa: 12,000 afios hace el poblamiento americano™.? "Ann mis, se puede declarar,
aunque con menor certeza, que probablemente llegaron en largos periodos de tiempo en
tres corrientes migratorias diferentes; la original, después los atapascos y después los
esquiznales5 . La ocupaci6n de las tierras bajas del rio San Lorenzo -lugar donde se centra
nuestro estudio- se dio hace 8,000 affos?.

El contacto con las distintas zonas geogrificas del Canadi dio por resultado grados
diversos de desarrollo dentro del gran mosaico cultural indigena que fue €l septentrién
americano. Cada grupo desarrollé sus propias costumbres y creencias y aprovechd el
entorno geografico de la mejor manera posible para abastecerse de abrigo y sustento. No
es casual, por ejemplo, que al norte de lo que actualmente es Canad4, donde la tierra, por
su clima, ya no es cultivable, las tribus que la habitaban fuesen némadas, se dedicasen

primordialmente a la caza y a la pesca y consumieran productos agricolas como la
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calabaza y el mafz s6lo cuando los intercambiaban por sus productos de caza con tribus
agricultoras del sur.

Existen tres distintas clasiﬁc-aciones de la poblaci6n indigena: la cultural o geografica,
la tribal y la kingiistica.

La clasificacién geografica también se llama cultural porque, como ya hemos dicho, se
desarrollaron modos de vida distintos a partir del entorno geografico, estas dreas son: el
Artico, el Subdrtico, la Costa Noroeste, el Lejano Oeste, el Suroeste, las Planicies y el
Bosque del Este’. (Ver mapa no. 1)

De acuerdo al mapa anexo, dos son las zonas que forman el escenario de nuestro
interés. Por un lado, la zona del Subértico que va de la costa del Labrador a la boca del rio
Yukén. Salve por las Montafias Rocallosas, la tierra estd cubierta de coniferas que
proporcionan abrigo en tiempos invernales. Su frontera norte es pricticamente el limite
que marcan estos drboles. Esta regi6n no es fértil sobre todo en el norte colindante con la
zona Artica. Los numerosos rios y lagos de esta zona no son muy ricos en pescado por lo
que la subsistencia se basa ¢n la caza del caribou y del alce del sur. Esta zona est4 habitada
por grupos ndmadas dadas las fuentes de subsistencia que tienen y los patrones de
movilidad de los animales de caza. A esta zona corresponden dos grupos lingiiisticos: los
atapascos (al noreste del rio Churchill) y los algonquinos (el resto oeste del bosque
boreal).

Por otro lado, la zona al sur del Subdrtico -en donde se desarrolla la cultura a la que
estudiarernos més detenidamente en su relacién con los jesuitas- se conoce con el nombre
de Bosque del Este.

Esta region estd ubicada en ef limite norte de los Grandes Lagos hasta la costa norte
del Golfo de México y de la Ciudad de Kansas, Missouri a la costa Atlantica. Por su clima
relativamente cdlido y hiimedo, en esta region se hace posible la agricultura a gran escala.
Por ella atraviesan rios y lagos con gran variedad de recursos, la flora y la fauna son

abundantes (venado, castor, aves). El Bosque del Este se puede dividir a su vez en



FUENTE: Sturtevant, William C, Ad., Handbook of North American -

Indians, Washington, Smithsonian Institetion, 1978, vol. 5

MAPA 1: DIVISION GEOGRAFICA DE NORTEAMERICA.
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subzona norte y subzona sur. La subzona norte comparte muchos rasgos con los modos
de vida social y cultural de los grupos del norte subértico. Muchos de los modos de
subsistencia eran una mezcla de caza, recoleccidn y agricultura, Los nativos de esta regién
son semisedentarios, es decir, que construyen una villa en un lugar especifico en el cual
trabajan Ia tierra y, al agotarse ésta, se trasladan a un nuevo lugar. En esta subzona norte
del Bosque del Este se desarrolld una de los mas complejos vy poderosos grupos nativos
pertenecientes a la familia lingiiistica de los iroqueses.

Como recién mencionamos, existe otra forma de clasificacion de Norteamérica: la
lingiiistica (ver mapa no. 2). Los indigenas de Norteamérica hablaban doce lenguas
principales y una gran cantidad de dialectos derivados de éstas. El territorio noreste de
Norteamérica estaba ocupado por tres grandes familias lingllisticas: los inuit, los
algonquinos y los iroqueses.

Los inuit ocupaban toda la costa del mar artico incluyendo la costa de la peninsula de
Quebec y Labrador. Son tribus de cazadores némadas que viver en pequefios grupos
acostumbrados a recorrer grandes distancias en busca de comida. Viven en pequefias
tiendas cubiertas de pieles o tiendas hechas de renuevos cubiertos de corteza. Su
estructura social esta basada en el clan que aglutina a varias familias emparentadas que, al
parecer, descienden de un ancestro comun®.

La familia lingiiistica de los algonquinos se ubica en la costa atlintica desde Carolina
del Norte hasta Labrador y del Atlintico hasta el este del rio Churchill cerca de las
Montafias Rocallosas. Esta familia puede ser dividida en dos grupos: las tribus sedentarias
en la costa este de los actuales Estados Unidos: delawares, pequodas, etchemitas, quienes
vivian principalmente de la agricultura y la pesca, y las tribus cazadoras némadas;
passamaguodas, malecites, abenakis y mic macs en Maine y la costa canadiense. En
Terranova habitaron los beotucos que, al parecer formaban en si mismos una familia
Iingtiisticas; la evidencia no ha salido a la luz ya que esa tribu fue exterminada antes de

recoger indicios de ella. Algunos estudiosos como Francis® la incluyen tentativamente en
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America in 1492:
LANGUAGE
EAMILIES

Language
Famgi;ef

[ Eskimafaleu
Athapaskan
E Wakashan
(=] salish
Algonkian
Siouan
m Sahaptin-Nez Percé
Ej lroquoian

R caddoan

E Muskogean

@ Yuman

s Comecrudan

‘nfatats
E Uto-Aztecan Chibchan

o .

FUENTE: Kupiec, Cayton Mry, al, Encyclopedia of American Social
History, Nueva York, Simon and Schuster Macmillan and -
Prentice Hall, 1993, 3 vols. (Vol. 1, p. 20]).

MAPA 2: DIVISION LINGUISTICA DE NORTEAMERICA,
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la familia lingiiistica algonquina. Al norte del rio San Lorenzo y al este del rio San
Mauricio estaban los montaiieses y los attikameguas. Los algonquinos, tribu que le dio el
nombre a toda la familia lingiiistica, vivieron en el valle de Ottawa. Hacia ¢l oeste estaban
los nipissings en el Lago Nipissing, los ottawas en la isla Manitoulin en el Lago Hurén y
los Qjibwas, también llamados chippewas, alrededor del Lago Superior. Estos grupos
subsistian de la caza de venado, castor, 0so y alce, entre otros. En primavera,
aprovechaban los arboles de maple para reunir y hervir su savia. Durante el otoifio
recolectaban arroz salvaje y en algunas 4reas del sur cosechaban maiz. Después regresaban
a sus territorios de cazal? para pasar la estacién invernal. Para subsistir durante todo el
afio formaban bandas de invierno para cazar (de 25 6 30 personasl 1) y bandas de verano
para pescar, con un territorio y nombre propios y con un lider de no gran autoridad.
Mantenian lazos amistosos a través del matrimonio interclinico. Sin embargo, la densidad
de poblacién era excesivamente baja. Intercambiaban sus productos de caza por productos
agricolas con tribus del sur; los contactos cotidianos se limitaban, por lo comin, a los
parientes. !

En tercer lugar, tenemos la familia lingiistica de los iroqueses situada en lo que hoy es
el Ontario meridional y en torno al rio San Lorenzo y, hacia el sur, hasta el norte del
estado actual de Nueva York y Pennsylvania. Este grupo estaba formado por varias tribus
que, a pesar de su semejanza glotol6gica, a menudo eran enemigos entre si. Por un lado,
estd la "Confederacién Iroquesa” o "Ganonsyoni” ("casa tendida a lo largo" o "aquello
que se extiende muy lejos") formada por mohawks (Pueblo del Pedernal), los onondagas
{Pueble de la Montafia), los oneidas (Pueblo de la Piedra), los cayugas (Pueblo de la
Meseta) y los senccas (Pueblo de la gran Colina). Esta Confederacién comprendia quizds
10,000 personas a comienzos dei siglo XV1 y surgié como un intento de revitalizacién de
la sociedad iroquesa a través de un cédigo dictado por un ser sobrenatural llamado
Dekanawidah a Hiawatha, cacique mohawk12. Por otro lado, estd la Liga Qeste o

"Wendat (Gente de la Peninsula), conformada principalmente por cuatro tribus huronas:
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Attignawantam, la mas al oeste de las tribus, Attingueenongnahac, que vivian tierra
adentro, Ahrendarrhonon, al este cerca del rio Simcoe y Tahontaenrat, al centro. Estaban
incluidos en este grupo, no asi en la Liga, los eries (Nacién del Gato) y los neutrales
(Nacién del Tabaco)]3. Ademds, habia otras tribus de lengua iroquesa como los
hochelagas (Montreal) y los stadaconas {Quebec) que fueron los agricultores mas
septentrionales de América del Norte. Estas altimas dos tribus desaparecieron entre 1535,
segundo viaje de Cartier y, 1608, afio en que funda Champlain su colonial?,

No existe una diferencia cultural considerable entre hurones € iroqueses. Si se saca a
discusién la belicosidad iroquesa apoyandose en la Confederacién que, en efecto, fue
mucho mis poderosa y temible, se puede rebatir al apuntar que, por un lado, ésta se cred
poco antes de que los europeos llegaran al septentrién lo que nos da por lo menos 3,000
afios de convivencia mutua con marcadas fronteras; el problema del aniquilamiento, no asf
de las escaramuzas, de una "nacién" sobre la otra llegé con los europeos y la consecuente
rivalidad por el comercio de pieles. Por otro lado, me parece indudable el caricter
aguerrido de los hurones dado que lograron comunidades densamente pobladas en una
gran zona estratégicamente muy importante para el comercio intertribal aun sin incluir el
trifico con los europeos. Practicamente, la Gnica diferencia cultural entre ambas naciones
yace en la distribucién de sus asentamientos; las villas iroquesas estaban separadas unas de
otras por una extensién de bosque que utilizaban como territotio de caza. En cambio, las
villas huronas estaban juntas y compartian un territorio comin.

Sin embargo, pertenecen a la misma familia lingilistica aunque con insignificantes
diferencias propias del desarrollo de una lengua en conglomerados distintos como
sucede, por ejemplo, con el espafiol de México y el espafiol de Argentina. Ademdas, forman
parte de la misma drea geografica (Bosque del Este) donde el clima y los medios de
subsistencia son los mismos. Por tanto, al hablar de las estructuras sociales, politicas y

religiosas de la Huroniz estaré, al mismo tiempo, mostrando al lector rasgos de la cultura
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iroquesa en lo que constituye una misma familia lingiiistica adscrita a una misma 4rea

cultural.

HURONIA!®

Los hurones se llaman a si mismos Wendat, un término gencralmente aceptado como
"islefios" o "moradores de una peninsula”. Este término se debia a que Huronia estaba
limitada al este por el lago Simcoe, al oeste por la bahia Nottawasaga y hacia el sur por la
bahia Georgian. Dentro de la propia Huronia habia una serie de pequefios lagos como el
Cranberry, ¢l Orr y ¢l Bass, muy cerca de su limite meridional. Ademds, por ella corrian de
oeste a este cinco rios: el Wye, €l Hog, el Sturgeon, el Coldwater y el North. Tedos estos
rios y lagos eran ricos en pescado, principal fuente de proteina en la dieta hurona.

Huronia estaba asentada sobre el limite norte de tierra cultivable de la zona sur del
actual estado de Ontario. La fauna en esta regién era abundante en venado, oso y castor,
principalmente, en garza, ganso y guajolote; ademés los rios eran abundantes en trucha,
lucio, esturién y otras especies de peces. El clima es de 65-70°F en julio y 15-20°F en
enero. Ei nivel de lluvia es de 14.5 pulgadas entre mayo y octubre y 90-110 pulgadas de
nieve por afio. Otra ventaja de la geografia hurona es que estaba asentada sobre tierra
arenosa lo que hacia mas productivo el trabajo agricola con menos esfuerzo fisico. Como
iiltima ventaja, la Huronia era la puerta para las rutas acudticas en canoa hacia ¢l norte.

El dato estimado de la densidad de poblacién en Huronia es tentativo ya que los censos
que se tienen fueron levantados después de la gran mortandad que implicaron las
epidemias trafdas desde Ewropa. Esta cifra se estima de 30,000 habitantes y de 18,000-
20,000 antes y después de las epidemias, respectivamente. Las fuentes mas confiables para
determinar el nimero de pobladores son las Jesuit Relation de 164016,
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Estructura social

La estructura social de los hurones estaba basada en el sistema clanico y cada hurén era
miembro de una de las cuatro tribus y a la vez, de uno de los ocho clanes. Las tribus se
definieron como unidades politicas y los clanes eran parentescos simulados, esto es, sin
descendencia biologica evidente pero que claman un ancestro comiin femenino. Las villas
no estaban compuestas por un solo clan y los miembros de éste se encontraban repartidos
enire las diferentes tribus. Cada uno de estos clanes dispersos entre las villas tenia su
propio jefe que manejaba los asuntos intemos del clan y lo representaba ante la villa, la
tribu o los concilios. El poder de este jefe era transmitido, a su muerte, a los hijos de sus
hermanas, lo que indicaba que la linea femenina determinaba la pertenencia a una familia y
la vinculacidn de diferentes familias se hacia a través del matrimonio, de tal manera, que el
padre y la madre pertenecian a distintos clanes.

La relevancia que se demuestra hacia el matriarcado no sélo dentro de la familia
nuclear sino también como un poder de cohesion clanico (el ancestro femenino comiin) es
todavia un asunto oscuro, no se sabe si fue producto, del papel fundamental que la mujer

17 5 el resultado de la ausencia prolongada del

asumi6 en la produccién de alimentos
sector masculino debido a sus actividades de caza y pesca o quizis, cuestién de fertilidad,
Las casas huronas - en donde vivian familias nucleares - eran de 90 a 100 pies de largo
promedio, aunque su tamafic dependia del niimero de familias que la habitaban. Estaban
hechas de troncos cubiertas de corteza de 4rbol, en posicion directa al noreste con la
finalidad de evitar que los grandes vientos que venian del lago (Simcoe) las derrumbasen o
que €l fuego se propagase a ias demds. Estas casas estaban decoradas con pinturas
generalmente rojas que indicaban clanes o filiaciones de linaje. Cada casa tenia en la parte
trasera un espacic donde se almacenaba lefia, maiz, etc. Al centro, en el techo habia dos
maderos largos que sostenian [a ropa, o las ollas. Abajo, también en el centro, habia una
hilera de hogares y las familias vivian de cada lado de éstos. A 4 6 5 pies de alto, se

extendia una plataforma de corteza que servia de resguardo para el clima invernal o de
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cama durante el verano ya que protegia de las moscas. El techo tenia hoyos por donde
podia escapar el humo del tabaco y entraba luz. Salvo por la banca que cruzaba los lados
de la casa, no habia ningtin otro tipo de muebles. Este conjunto de casas formaban una
villa, algunas de las cuales estaban rodeadas por una palizada para hacer mas ficil su
defensa y por lo general, éstas eran las més grandes.

Dentro de las villas habia por lo menos dos casas de mayores dimensiones porque
pertenecian a personalidades de alto rango en la politica de la villa. La primera pertenccia
al jefe de puerra, en donde se llevaban a cabo las reuniones sobre asuntos bélicos y las
fiestas relacionadas con ésta. La segunda pertenecia al jefe civil en la que los asuntos
domésticos tenian efecto.

El alimento fundamental de los hurones era el maiz del cual se elaboraban gran parte de
los platillos que consumian como pan o sopa de maiz hervido a los que, para variar, se le
afiadian rebanadas de pescado, camne o calabaza o un poco de grasa. Otro tipo de sopa
estaba hecho con corazones de mazorca tostados que se mezclaban con frijoles y con
leindobyque eran pequefios granos de elote fermentados por meses en un charco de agua
estancada. Otro alimento de recoleccidén, pingile en esa zona, eran las bayas que se
cocinaban a manera de pastel o se utilizaba como saborizante de la sopa.

La familia hurona era pequefia -3 hijos por familia- quizds, por el alto indice de
mortandad infantil o quizAs, porque en la lactancia, que duraba de 2 a 3 afios, las mujeres
se abstenian de contacto sexual.

Tan pronto como nacia e bebé se le horadaban las orejas con un hueso de pez o con
una garra y se le ponian objetos a manera de aretes. También le ponian collar de cuentas
que quiza fuesen amuletos.

La educacién que recibian estos nifios no estaba encaminada a la disciplina sino a las
tareas que en su vida de adultos les estarian asignadas. Por ejemplo, los niftos desde
pequefios aprendian a jugar con el arco y la flecha y pasaban horas fuera de su casa con

nifios de su misma edad con el fin de adentrarlos en las labores de caza y, sobre todo, en
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las habilidades de la guerra; jamas ayudaban a las tareas del hogar. Las mujeres, en
cambio, eran adiestradas en las labores del hogar a través de juegos.

A los 15 afios los nifios debian buscar a su guardin espiritual; esto lo hacian ayunando
por 16 dias en ¢l bosque en busca de una vision que se anunciase como tal y que
perduraba toda su vida.

Si bien los hurones eran monégamos practicaban su sexualidad poco después de
terminada su pubertad sin que hubiese un sélo obstdculo por parte de sus mayores. La
sexualidad no era parte de los asuntos morales de la comunidad.

Al parecer, no se podian dar matrimonios donde los contrayentes pertenecieran al
misme clan e incluso los jévenes no tenian relaciones sexuales con aquellos que no fueran
elegibles para el matrimonio.

El matrimonio se arreglaba de Ia siguiente manera: al joven se le recomendaba tal o
cual jovencita, si era de su agrado, entonces los padre de éste le daban un obsequio para
que éste lo ofreciera a ella y buscara ¢l consentimiento de sus padres sin el cual el
matrimonio no tendria lugar. Una vez obtenido este consentimiento €l se pintaba la cara y
se ponia los mas finos ormamentos para ofrecer su obsequio a la elegida, que consistia en
un atuendo hecho de piel de castor o en un collar hecho de wampum. Si ella aceptaba
pasaban un cierto ndmero de noches juntos en las que mantenfan contacto sexual. Acto
seguido, ella tenia derecho a aceptar o a rechazar el matrimonio. En cualquiera de los dos
casos clla permanecia con los regalos que después desplegaba con orgullo. Si se acordaba
el matrimonio, el padre de ella daba una fiesta y ésta se convertia en atenonha (esposa). Si
los padres no estaba dispuestos a convenir en un cierto matrimonio, los jévenes huian. Si
una mujer que hubiese tenido muchos amantes quedase embarazada, ella escogia al
hombre que seria su esposo.

Antes del nacimiento de un hijo, el divorcio y la infidelidad eran comunes, pero
después las parejas dificilmente se separaban, De cualquier manera, el divorcio se daba sin
mayor trimite. La manifestacién de tal deseo por cualquiera de las partes era suficiente.
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Por lo que hemos podido apreciar, el sentido de libertad estaba arraigado en Ia
sociedad hurona desde la infancia y era una actitud que se manifestaba durante toda la
vida. El principio de independencia y dignidad fue muy fuerte en la sociedad hurona, de
ahi que fuera honrado aquel guerrero que se manifestase indiferente al dolor, seguro de sl
mismo e intolerante ante lz limitacién. Estos valores de libertad y dignidad eran igualmente
aplicados a mujeres y niftos. Si bien la mujer no tenia un peso importante en las cuestiones
politicas, sobre todo, aquellas que tenian que ver con la guerra, su opinién podia ser
expresada libremente y tomada en cuenta, de hecho, existia un consejo de mujeres
mayores en el que ellas opinaban acerca de alianzas o de nombramiento de jefes; la mujer
tenia la libertad de actuar segin sus deseos aun cuando estos fuesen contrarios a los de su
marido,

El castigo corporal para educar a los nifios era rechazado por los hurones lo que
reflejaba el derecho y la dignidad que otorgaban a los nifios. Incluso, a aquellos que
atentaban conira un clan o una familia, se les instaba al sentido de responsabilidad para
con los demds. Més adn, aquellos individuos que fueran demasiado conflictivos para sus
clanes o tribus estaban sujetos a sanciones informales o al ostracismo y, en ningiin caso, se
atentaba contra la libertad o la intergridad fisica del individuo.

Este temperamento hurén de igualdad estd, muy posiblemente, vinculado a la ausencia
de una complicada estratificacion de Ia sociedad. Sin embargo, como en toda comunidad,
existia un grupo de familias privilegiadas gracias al renombre de su linaje o al prestigio
adquirido por medio de la guerra.

Las prerrogativas incluian -para los jefes de dichas familias- las mejores comidas en los
banquetes, la toma de decisiones previamente consensadas, las ceremonias de curacién! 8,
la adopcidn de los prisioneros para torturarlos después, etc. En ocasiones, también poseian
rutas comerciales de las que obtenian el pago por su uso, aunque este derecho lo poseia
aquel individuo o familia que hubiese abierto un nueva ruta sin importar su rango dentro

de la comunidad. El derecho sobre una nueva ruta era el dnico principio de propiedad que
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tenian a la manera occidental. Incluso, estas familias aventajadas no posefan gran cosa
porque todo era compartido, la posesion era mal vista y compartir era el Unico medio de
mantener o asegurar el status.

Los hurones eran entrenados, desde muy temprana edad, no s6lo a la resistencia fisica,
pensando en la posibilidad de que cayeran algin dia en cautiverio donde deberian
demostrar honor y valentia sino a encarar el infortunio con paciencia y fortaleza, a no
expresar abiertamente sus sentimientos y a desarrollar 1a actitud de autocontrol que tanto

sorprendié a los franceses.

E it

En la unidad politica més pequefia que podemos extraer de la comunidad hurona, existian
dos jefes principales quienes tenfan a cargo el gobierno y la direccién de cada clan. Uno de
ellos era el jefe civil o sachem, quien tenia a su cargo los asuntos de la vida cotidiana, los
tratados exteriores, las disputas, las fiestas, etc. El jefe militar se ocupaba de cuestiones de
guerra unicamente. Estos jefes representaban a los distintos clanes dentro de la villa; en las
villas mas grandes habia varios jefes. Al mismo tiempo, en la politica hurona intervenian
los hombres més viejos que, si bien no eran los jefes de facto, sus opiniones tenian peso
importante en las resoluciones tomadas por los sachems o los jefes militares.

No obstante los privilegios que gozaban los jefes, sus funciones requerian gran
sacrificio de tiempo y recursos. Tenian que gastar en fiestas, en mantener ¢l apoyo de sus
seguidores, en solucionar disputas por medio de regalos, etc. En ocasiones tenian que
recorrer grandes trayectorias para reunirse con jefes de otras villas, incluso en invierno.

Por muerte ¢ por remocién, el puesto de un sachem era heredado a sus sobrinos, ya
fuesen hijos de su hermano o de su hermana. La eleccién de entre todos se hacia con base
en sus propias cualidades: memoria, oratoria, inteligencia, “riqueza”, popularidad y
habilidad guerrera. La obtencioén del puesto de jefe militar parece haber seguido el mismo
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patrén que el de los sachems con la salvedad de que el jefe militar obtenia el cargo
vitalicio.

La investidura de los jefes se daba a propésito de la celebracién del concilio tribal anual
del que hablaremos mas adelante. Este ceremonial de investidura iniciaba cuando se
adjudicaba el nombre del predecesor al nuevo jefe quien lo usaba en adelante como su
nombre personal, lo que indica que un mismo nombre petrmanecié generacién tras
generacion como titulo del cargo. Como bien dice Trigger "esta practica demuestra el gran
énfasis que los hurones daban a la continuidad estructural de su organizacién politica"lg.

Como todas las fechas huronas memorables, ésta iba acompaiiada de un banquete en el
que, ademas de los consabidos discursos, se regalaban al nuevo jefe presentes por parte de
los viejos jefes en nombre de los clanes que representaban. Parte del rito de continuidad
consistia en simular la exhumacién del cuerpo del antiguo jefe sustituido por el nuevo en
una especie de revivificacién de las cualidades de dquel y de la supervivencia de las
estructuras. Quienes dirigian el curso de la investidura eran dos mujeres, una de ellas, al
parecer, era la mas vigja de su clan. También el jefe recién investido simulaba el
reclutamiento de jévenes guerreros demostrando asi que habfa heredado no sélo las
cualidades sino los poderes del dirigente al que habia sustituido.

Los lideres civiles, quizds los mas importantes, tenfan como funcién principal la
permanencia de la paz tanto al interior como el exterior del clan. Ademss se encargaban de
la organizacién de las fiestas, la imparticién de justicia, la coordinacién de ayuda a familias
en desastre o -en conjuncién con los demds sachems- de la villa en general. Los concilios
tribales y los concilios de la villa se llevaban a cabo en su casa; en ellos, se trataban los
asuntos internos de la villa, tales como el anuncio de las disposiciones tomadas en tales
concibios, la aprobacion de la celebracion de curacion, el manejo y salvaguarda del fondo
publico que se destinaba a multiples empresas: hacer la guerra, intercambiar regalos con
otras tribus, pagar la recuperacion de compafieros prisioneros, evitar conflictos, financiar

la ceremonia de una investidura, ¢tc. Este caudal se obtenia por medio de donaciones de
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los mismos habitantes y del pago de otras villas o tribus por conceptos similares tales
como intercambio de prisioneros, acuerdos de paz, resarcimiento de agravios, cuotas de
transito, etc.

A pesar de que estos jefes representaban a sus clanes, existian principales de mayor
envergadura que representaban a la tribu entera. Bien se podria pensar que éstos eran la
autoridad méxima y, nominalmente lo eran, sin embargo, los sackems manejaban asuntos
en los que nadie salvo su propio clan, podia intervenir. Esto sugiere entonces que las
unidades politicas mas importantes eran, paradéjicamente, las mas pequefias ¥ ninglin clan

podia ser mas influyente que otro20

a pesar de su tamaiio.

Por tanto, se sugiere que los jefes tribales, en combinacién con los militares, eran
necesitados sélo en aquellos asuntos en los que la seguridad y el bienestar de toda la tribu
estuviese en peligro como en el caso de que, al no haber podido ser solucionadas por los
sachems, se hubiesen tornado graves entre distintas villas y que pusieran en riesgo a la
tribu entera.

La posibilidad, siempre latente, de una amenaza de tal magnitud y la defensa de
estructuras econdmicas ¢ intereses religiosos trajo como consecuencia la formacién de una
alianza entre las cuatro tribus huronas llamada Confederacion Wendat o Liga Hurona
como ya hemos mencionado. Esta alianza se formd, al parecer, con estos jefes de gran
jerarquia que, ademas de participar en los concilios tribales, representaban a todos los
segmentos clinicos. Las tribus, a su vez, disfrutaban de distinto rango: Attignawantan era
la méis poderosa por su tamafio y antigiledad, seguida de Attingueenangnahac, también por
su antigiiedad.

Los concilios de esta confederacién se llevaban a cabo regularmente una vez por afio
en condiciones ordinarias, es decir, para investir jefes y reforzar lazos amistosos, sin
embargo, existian concilios que aqui llamaremos extraordinarios, en los que la nacién se
congregaba para tratar asuntos imprevistos tales como el asesinato del miembro de wna

tribu cometido por ¢l miembro de otra; el inminente ataque de tribus iroquesas; el
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descenso de poblacién que propiciaron las epidemias por el contacto europeo y los cargos
que se les imputaban a los jesuitas ante este hecho; la autorizacién de que éstos vivieran
entre ellos; la alianza con los franceses, etc.

En estos concilios, evidentemente, se ponian en prictica todas aquellas actitudes que se
consideraban virtudes como el autocontrol, la tolerancia, la libre expresion de las ideas, la
memoria, ¢l discernimiento, etc. porque raras veces los participantes se alteraban y las
decisiones no eran acuerdos comunes. Otra parte fundamental del ritual del coneilio,
ademas de los obligados banquetes, era demostrar que los participantes habian entendido
perfectamente el asunto a tratar repitiéndolo siempre al inicio de su intervencién. Asi,
evitarian desviar la discusion de la cuestién que habia motivado su reunidn.

Los temas tratados podian Hevar horas antes de que se llegara a un acuerdo, sin
embargo, existfan c6digos consuetudinariamente establecidos que hacian mds ficiles las
resoluciones en los casos de guerra, de brujeria, de asesinato o robo. Las determinaciones
tomadas en estos 1iltimos casos tenian que ver, en realidad, con la sancién que se aplicaria
al infractor y con el monto establecido para el pago de agravios. Los concilios
extraordinarios con motivos militares, en los cuales intervenfan los jefes militares y no los
sachems,planteaban cuestiones como las ventajas y desventajas de hacer la guerra,
quienes irian, qué se haria con los prisioneros, etc.

No obstante el poder de decisién del concilio, las disposiciones tomadas en €] debian ser
apoyadas por el resto de los habitantes de las villas.

A pesar de que el estado de guerra entre hurones e iroqueses era crénico, la guerra se
cuestionaba, es decir, se sometia al andlisis de viabilidad y se Llevaba a cabo tnicamente en
verano y principios de otofio por las condiciones favorables para la defensa que estas
estaciones ofrecian.

Las causas de la guerra eran tres pricipalmente: la obtencién de prestigio personal, la

venganza de dafios ocasionados por otros grupos y la adquisicién de prisioneros para
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sacrificar al sol o al dios de la guerra. Al parecer la guerra se intensificé cuando los nativos
se hicieron més dependientes de Ia tierra y decliné cuando se empezaron a confederar.

La guerra entre los nativos norteamericanos del noreste del continente no se daba a la
manera europea, en primer lugar, porque no habia armas de fuego y en segundo, porque
no tenian -en un principio- el concepto de aniquilamiento, es decir, la guerra era sélo un
medio para obtener prisioneros y no un combate donde las posibilidades de perder la vida
son muy altas. Este concepto vino con los europeos, o mejor dicho, con los ingleses y sus
armas, dade que el comercio de pieles por armas no tenia ningiin impedimento; los
franceses, en cambio, sélo entregaban armas a los indios bautizados.

Sus guerras eran incursiones en las que se sitiaba una villa determinada con el mayor
sigilo posible, se prendia fuego a las palizadas y se invitaba a pelear a los enemigos fuera
de la viila. El mayor trofeo era el cuero cabelludo -ononisira- de los enemigos, que se
empleaba después para simular guerreros dentro de una palizada. El nmimero de
prisioneros -las mujeres y los nifios se mataban en el lugar- también determinaba el éxito
de la campaiia. No todos eran llevados a la Huronia salvo los mas fornidos porque exceder
el nimero de prisioneros podia poner en riesge la nacién. El destino de estos prisionéros
podia variar, Los que corrian con mucha suerte podian escapar; los menos afortunados,
eran bien alimentados para poder resistir la tortura al llegar a la villa, en ocasiones después
de dar un banquete en su honor. Otros eran adoptados por aquellas familias que habian
perdido un miembro y, con base en su habilidad para relacionarse con dicha familia, podian
salvar su vida al convertirse en sustitutos del familiar muerto o ser condenados a la
muerte. En este caso, la familia adoptiva daba un banquete en nombre del prisionero antes
de su ejecucién. La ceremonia de tortura podia durar de cinco a seis dias dependiendo de
la fortaleza del cautivo y cuidaban que no durara menos. Este ritual se llevaba a cabo en
casa de uno de los jefes militares y la comunidad entera acudia como espectador. Se le
cortaba gran parte del cuerpo, le quemaban con brasas ardientes y le rompian huesos; su
valor era medido dependiendo de la dignidad que demostraba y de la capacidad de
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mantenerse cantando hasta el final. Una vez muerto, gran parte de su cuerpo era comido,
si el prisionero habia demostrado especial valor, el corazén se rostizaba y estaba destinado
a los jefes y guerrcros jovenes.

La utilizacién de espias era un método ineludible. Se les mantenia por medio de regalos
y eran ellos los que avisaban cuando las condiciones eran 6ptimas para el ataque. De igual
forma, avisaban de partidas de enemigos que llegarian a atacar; cuando estos se tornaban
peligrosos los mataban. Al mismo tiempo, los hurones estaban pendientes de descubrir
espias entre sus miembros. La traicién era uno de los mis graves delitos que en ocasiones
se castigaba con la muerte, Si los hurones se veian rodeados a punto de ser sometidos, los
viejos peleaban para dar oportunidad a los jovenes de escapar.

La guerra era una celebracion porque probablemente afirmaba el poderio, la valentia y
la autonomia, Los concilios de guerra iban acompafiados por un banquete con danzas y
cantos y se solicitaba la ayuda del dios de la guerra (Ondawraehte) o de seres
sobrenaturales. Los suefios tomaban especial significado en la preparacion de una
incursion. Los shamanes, parte fundamental del complejo cultural hurén, influian
considerablemente €n €l 4nimo de los guerreros, predecian acontecimientos y lograban ver

la suerte de los guerreros por medio del fuego.
Estructura econémica

El sustento mas importante de la cultura hurona es, sin duda alguna, la agricultura. Los
productos extraidos de la tierra formaban el 75% de su dicta total. El maiz era el mas
importante, sin embargo, se cultivaban frijol ¥ calabaza; el tabaco se producia en cantidad
suficiente para e} autoconsumo exclusivamente. Se cultivaba girasol para extraer su aceite.
El maiz y el tabaco parecen haber estado en Ontario con antericridad al afio 1060 a. C., el
girasol no antes de 1300 d. C. y el frijol y calabaza no antes de 140021
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A diferencia de lo que comimmente se piensa el papel del hombre en la agricultura era
el mais pesado. A él le correspondia limpiar los campos para ser cultivados, esto es,
derribar las ramas de los drboles con hachas de piedra (antes de la llegada de los europeos)
las cuales ponia al pie del arbol, les prendia fuego para matarlo y derribarlo con esas
mismas hachas. De su tronco, si era delgado, se abastecian de lefia para el hogar y de
madera para la construccidn. A la mujer le correspondia limpiar la tierra de corteza y
piedras, sembrar las semillas, cuidar la cosecha, recogerla y preparar la comida.

Cuando la tierra se erosionaba, aproximadamente cada 10 & 20 aifios, Ia villa se
reubicaba y el proceso de limpia de campos se reiniciaba. La nueva locacién nunca era
demasiado lejos de la antigua porque el campo tenia que limpiarse con 2 6 3 afios de
anticipacién, Se legaban a sembrar por lo menos 7,000 acres (404 hectdreas) de tierra
dada la cantidad de habitantes de Ia villa. De cualquier manera, era necesario producir mas
de fo que consumian por varias razones de igual importancia. Primero, debian contar con
un excedente para prevenir futuras hambrunas por malas cosechas; segundo, debian
reservar parte de la produccién para ayudar en caso de que alguna villa vecina padeciese
hambruna y tercero, el resto se comerciaba intercambidndolo por productos de caza de las
tribus del norte, productos muy apreciados entre los hurones porque se utilizaban
generalmente como parte del ment de una celebracién.

Los hombres limpiaban el terreno que produciria el alimento de su casa y el sobrante
que era necesario, pero en ningln caso ese terreno se consideraba propiedad. La mala
cosecha del mismo no significaba hambre para la familia entera, pues otras familias les
proporcionaban alimento. El supernumerario era comunitario.

Las cosechas iban acompafiadas de ritos y banquetes en honor a los entes
sobrenaturales que tenian control sobre el clima, se esperaba alejar las sequias o las
nevadas con la colaboracién de los shamanes que mejor estaban versados en el

conocimiento de los dioses que determinaban e! clima.
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El pescado era también parte importante de la alimentacién hurona. Actividad propia
del hombre. Pescaban de dos formas: en los rios con una especie de harpén hecho de
madera con punta de hueso y en las presas y lagos con redes hechas de canabina o
caftamo. La pesca estaba condicionada a las estaciones del afio. En otofio se pescaba
principalmente en la bahia de Georgia, una especie de pez parecido al salmén, trucha y
esturion, los cuales desventraban y secaban, ahumaban o hervian para extraer aceite, en el
mismo lugar donde pescaban. Como el proceso requeria de mucho tiempo, los indios
construfan casas provisionales a las orillas de los rios o lagos a la manera algonquina para
dormir y conservar los pescados. El arenque, pescado en redes, formaba parte de la
variedad comestible. En inviemo la pesca se hacia a través del hielo por medio de redes
que se introducian en hoyos que le hacian en forma circular.

Al igual que la caza, la pesca necesitaba de ciertos ritos que invocaban ayuda
sobrenatural. Para asegurar una buena pesca, el tabaco era quemado y aventado al agua
para aplacar a los espiritus. Cada casa provisional de pesca estaba dotada de un shaman
facultado para atraer a los peces. Cuidaban de quemar los huesos tanto de los animales de
caza como de los peces por la creencia de que su espiritu podria ¢nojarse y mandarles
calamidades o, en el mejor de los casos, mala pesca.

Los hurones pensaban que sus costumbres de caza y pesca provenian de los
algonquinos y quizis esto fuera cierto. Al igual que los algonquinos, entre los ritos
propiciatorios para lograr una buena pesca cada afio “pescaban”, como uniendo en
matrimonio simbélicamente a dos jovencitas virgenes, con una red, El espiritu de la red
unido a las jévenes tenia asi el significado de fertilidad. El premio a la familia de las nifias
era una cantidad mayor en el reparto de las ganancias pesqueras.

Asimismo, la caza guardaba este sentido ritual. Los amuletos proporcionaban la
seguridad de la buena jornada. En ocasiones eran piedras de formas peculiares, objetos
revelados en suefios o amuletos intercambiados con tribus vecinas, especialmente con los

algonquinos y poseian tal valor que eran heredados de generacién en generacién.
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Los principales productos de caza eran el castor y el oso. Aquel era cazado
principalmente en invierno cuando su piel era de mejor calidad que en verano. El método
seguido para tal efecto consistia en hacer hoyos en el techo de sus madrigueras donde
arrojaban humo forzdndolos a salir a tomar aire para, al momento, cazarlos. Su came se
comia fresca o ahumada y su piel era de gran valor aun antes de la llegada del eurapeo, El
0s0 se cazaba acorralindolo con perros entrenados y liquidindolo con flechas. Su carne
era especial para banquetes y las entrafias se daban a los perros. Cuando estos 0so0s eran
pequefios y sus madres ya habian sido muertas, se conservaban por afios, s¢ les daba
nombre y en la edad adulta eran sacrificados.

Para cazar venado, los indios tenian que recorrer grandes distancias y habitualmente
lo hacian en otofio. Otras expediciones salian a finales del invierno y en ellas sf
participaban las mujeres que ayudaban a cortarlos y a cargarlos. Quizés las mujeres no
iban en otofio porque la temporada de guerra aln estaba vigente.

Los perros entre los hurones tenia distintas utilidades. Ya hemos visto que formaban
parte de la caceria del oso, pero también se utilizaban para el sacrificio y los banquetes y,
en otras ocastones, se adoptaban como mascotas que no eran sacrificadas.

La manufactura entre los hurones se distinguia entre los productos para el
autoconsumo y los productos realizados para el comercio. Al parecer, cada familia
constitufa una unidad independiente de produccién. Las actividades implicaban claras
distinciones entre hombres y mujeres. Las tareas de casa, la preparacién del alimento,
generalmente de maiz, que se comerciaba con las tribus del norte; la confeccién de esteras
hechas de hoja de maiz o de cafia para uso de puertas o plataformas, de canastas, cazos y
recipientes, de collares y brazaletes; la curacién de las pieles para hacer ropa y bolsas eran
actividades femeninas. La construccion de casas, palizadas y canoas; el tejido de redes; la
creacién de arcos, flechas, hachas y anzuelos; la confeccidn de armaduras, zapatos, trineos

y garrotes, de pipas rituales y de amuletos formaban parte de tas tareas del hombre,
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Hemos podide comprobar a lo largo de este capitulo, las relaciones que mantenian los
hurones con las tribus algonquinas del norte en cuanto a habitos y comercio se refiere.
Con las tribus del sur, la guerra constante habia casi agotado las relaciones culturales y
economicas. Sin embargo, la posicién geogrifica de la Huronia les permitia mantener el
control del monopolio de productos algonquinos procedentes del valle del san Lorenzo a
Ontaric lo que obligaba a ciertas etnias iroquesas a comerciar con ellos como los neutrales
que deben su nombre a la posicién politica mantenida en el conflicte permanente entre
iroqueses y hurones o los eries. De cualquier forma, los productos que requerian de estos
grupos surefios eran articulos de lujo como tabaco de mejor calidad, piel negra de ardilla o
aceite de pescado del sur, por lo que no existia verdadera necesidad de contacto. En
cambio, pocos eran los articulos de lujo que obtenian del norte como ropa de invierno,
amuletos, piel de bifalo y algo de cobre de las minas del Lago Superior. En consecuencia,
la mayor parte de los bienes obtenidos del norte eran de primera necesidad como la carne,
el pescado y las pieles que se intercambiaban por maiz, frijol, calabaza y cerdmica. Tat
dependencia demuestra las relaciones amistosas que los hurones se cuidaban de conservar.
Este comercio se hacia en dos sentidos: cuande los algonquinos bajaban a acampar a
orillas de la nacién hurona y cuando los hurones subian a través de las rutas maritimas.

Como ya hemos dicho, estas rutas estaban en posesién de la familia particular que las
hubiese descubierto y el trinsito por ellas requeria un permiso expreso obtenido por medio
de regalos a la familia poseedora. Los derechos de estas rutas eran heredados y
proporcionaban renombre y "riqueza” & sus duefios. A quien atentaba contra tales
derechos le eran confiscados los bienes obtenidos y se le reprochaba su conducta. La
proteccién de dichos derechos aun cuando fucsen de una sola familia era asunto dc toda la
communidad porque sabian que los beneficios se proyectaban sobre toda la nacién. Para
facilitar esta labor, los hurones cutdaban bien sus relaciones con grupos vecinos por medio

de banquetes, regalos y discursos en los que reiteraban su amistad.
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E i

Al principio de los tiempos, Ataentsic vivia en el cielo, Un dia al perseguir un oso o
cortar un drbol en busca de medicina para su marido, cayé por un hoyo hacia la tierra. Una
tortuga que presintid la caida pidié a un animat acuatico sumergirse al fondo en busca de
un pufio de tierra para ponerlo en su espalda y asi, suavizar la caida de Ataentsic. Cuando
¢ésta cayd, estaba embarazada. Dio a luz a dos nifios: Tawiscaron ¥ louskeha que con el
tiempo se convirtieron en hombres. Un dia pelearon entre ellos porque Tawiscaron habia
heredado las actitudes malas de su madre. Este peleé con los frutos de una planta silvestre
y su hermano con los cuernos de un ciervo. [ouskeha lo golpeé tan fuerte que le hizo
brotar sangre y mientras Tawiscaron huia, esparcia gotas de sangre que, al caer en tierra,
se convertian en pedernal (tawiscara). Este es el mito hurdn de la creacién del mundo.

Ataentsic es la primer mujer que existe sobre la tierra y es la matriarca de la raza
humana. Sin embargo, su naturaleza es mala y dedica su tiempo & destruir lo que su hijo
construye. Ella es la causante de las desgracias que suceden al hombre tales como la
muerte, las epidemias, los incendios y ademds esta encargada del alma del hombre después
de su muerte, Es una mujer vieja pero tiene poder para rejuvenecerse y embellecer cuando
asi lo desea; est4 gencralmente asociada con la luna.

Por su parte, louskeha es el autor de las cosas buenas y de la vida. El produce el maiz y
¢l buen clima; ba creado los rios y los lagos liberdndolos de la axila de una rana. También
liberé a los animales cautivos en una gran cueva en donde los habian herido en una
extremidad para que el hombre pudiera cazarlos ficilmente. Es mmmortal y puede
rejuvenecerse si asi lo desea. Est4 relacionado con el sol.

Ambos vivian muy lejos de Huronia al oeste en donde se creia que estaba ubicada la
aldea de la muerte. Era peligroso visitarla porque Ataentsic dafiaba a los visitantes aunque
Iouskeha intentaba protegerlos. Trigger ha dicho que el verdadero significado del papel de

estos dioses es la compensacion de aquellas acciones que en la vida cotidiana cada uno de
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los sexos no puede asumir, es decir, se mitifica a la mujer como un ser destructor y
peligroso y al hombre como creador y salvador. Desde mi punto de vista, el papel que se
atribuye a estos dioses creadores del mundo, y por tanto, mis importantes aunque no més
socorridos, es fundamental para entender no sélo su visién del mundo y la importancia de
los elementos naturales que los rodean sino las posibilidades y limites de su propia
conciencia y el balance entre et bien y el mal atribuidos sexualmente.

El cielo ha parido a la matriarca de la raza humana. Mujer que representa la
conscrvacion, es también simbolo de fertilidad por definicién. Eila ha dado a luz a dos
seres que representan el bien y el mal. Este ha sido vencido por aquél. El equilibrio no
puede romperse porque la raza humana estd irremediablemente atada a estas dos
condiciones. La trasposicién del mal se da hacia la madre de lo que resulta una
compensacién; sin olvidar este balance, entonces la diosa se ubica como dadora de vida
innata y la destructora de ella misma por eleccién. El dios masculino es entonces el
vencedor de la caunsa justa, ¢l que no da vida, y sin embargo, la protege.

La sociedad hurona estaba estrechamente vinculada al mundo sobrenatural v a los
sueflos. Las actividades relacionadas con la sobrevivencia iban siempre precedidas de un
ritual que los ponia en contacto con espiritus que influian, si no es que determinaban, el
mundo fisico. Estos espiritus llamados okis estaban presentes en todos los elementos que
rodeaban su vida: el ciclo, los rios y lagos, las rocas, los 4rboles, los animales e incluso los
articulos que eflos mismos manufacturaban. Los okis podian conceder poderes inusuales
caracteristicos de los grandes guerreros, los shamanes y los comerciantes exitosos.
También influian en la salud, en la enfermedad, en la guerra, en el comercio, etc. En
consecuencia, estos entes espirituales tenian que ser honrados y agazajados porque ellos
determinaban e} curso de su vida. El abstenerce de hacerlo podia proporcionar terribles
desgracias sobre su nacién.

Seguramente estos okis eran seducidos por Ataentsic y Iouskeha, E] cielo, uno de los

mis importantes okis en la cosmogonia hurona, podia sucumbir ante los deseos de
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cualquiera de estos dioses. El controlaba las estaciones del afio, los vientos ¥ mareas, por
tanto, habia que honrarlo a través de ofrendas de tabaco y sacrificios humanos para
mantenerlo bajo la influencia de Iouskeha, de lo contrario, este gran oki podia ofenderse y
tomar en cuenta las insistencias de Ataentsic.

La tUnica manera de ser favorecidos por todos aqueilos seres de los que dependia la
armonia de la raza humana era venerarlos por medio de ceremonias, bailes, cantos,
ofrendas y, en algunos casos, sacrificios. No estd muy claro si tal veneracion se daba con
este Unico propdsito o bien como parte del enditeuhwa, o fiesta de dar gracias. La
confusion surge porque este banquete se daba con objeto de agradecer buena fortuna,
buena caza o pesca, buena cosecha, el restablecimiento de un enfermo, haber podido
escapar del enemigo, etc. y todas estas circunstancias, como hemos sefizlado
anteriormente, son acciones propias de Iouskeha.

Ahora bien, hemos podido apreciar a lo largo de este capitulo, que las fiestas-
banquetes de los hurones eran un elemento no sélo de reafirmacién cultural sino de
aglutinamiento social. La investidura de un jefe, las acciones militares, las expediciones de
caza y pesca, el matrimonio, la cosecha, la amistad eran actividades civiles que iban
acompafiadas de una celebracién.

Dado que no hay un culto especifico hurdén, las celebraciones civiles de este tipo no
tienen paralelo en la esfera religiosa.

Sélo existen tres tipos de banquetes religiosos: enditeuhwa, que ya se ha explicado; el
athataion que se da con motivo de una despedida para aquel que estd a punto de morir y
las fiestas de curacion.

Las fiestas de curacion eran un acontecirniento muy importante en la cultura hurona. Se
celebraban con objeto de reestablecer la salud de algiin habitante que fuera de rango
superior exclusivamente y se llevaban a cabo por miembros que pertenecian a una
sociedad de curacién. Dichas sociedades tenian un lider que heredaba el cargo y aquellos a

quienes curaba generalmente se volvian miembros de las mismas.
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Una de las mds conocidas sociedades de curacidn fue la llamada Atirenda vbicada en el
este de la nacién hurona contaba con 18 miembros incluidos entre eflos 6 mujeres. Su
principal danza era la ofakrendoige en la que sus miembros simulaban una matanza
agrediéndose con colmillos de lobo, piedras, garras de oso, etc. Cuando los miembros
caian debido al embrujo de estos amuletos, la sangre emanaba de su boca © nariz,
probablemente simulada con pintura, Al parecer este ritual tuvo su origen en las tribus
algonquinas del norte,

Otra sociedad practicaba la danza llamada awataerohi, descrita como la mais efectiva
para curar enfermedades. Los miembros de esta sociedad manejaban carbén y piedras al
rojo vive lo que hacia muy dramético el ritual. Mascaban carbén y calentaban sus manos
con este aliento para después frotar las partes enfermas del paciente. La utilizacion de
carbén o piedras ardientes era la herramienta fundamental de curacién: la arrojaban al

22 No podemos

paciente, le grufiian a! ofdo con tal aliento o rodeaban con ellos su casa
hablar de la efectividad médica real de estas sociedades, sin embargo, dado el peso social
de éstas y la jerarquia de sus miembros podemos concluir que, en la estructura mental
hurona, eran efectivas. De igual forma, debemos resaltar que entre los hurones existian
conocimientos, aunque poco desarrolados, acerca de hierbas y plantas; de curacién de
fracturas o hinchazdn; de remedios por medio cataplasmas ¢ vomito. Cuando tales
remedios no curaban al paciente s¢ determinaba que las causas provenian de factores
ajenos al cuerpo, esto es, brujeria y/o deseos insatisfechos. En ambos casos eran los
shamanes quienes se encargaban de curar al embrujado o al insatisfecho gracias a suefios o
visiones que proporcionaban informacién acerca del paciente y su mal. Se crefa que el
embrujo se introducia al cuerpo por medio de amuletos que debfan ser extraidos
provocando el vomito o extrayéndolos con la punta de un cuchillo sin dejar cicatriz. Los
deseos insatisfechos se manifestaban por medio del suefio y podian ir desde objetos

simples en cuyo caso la comunidad se hacia cargo de satisfacer, hasta apetencias sexuales.
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Si la demanda del paciente era materialmente imposible de satisfacer, la comunidad podia
mtentar disuadirlo o representar su deseo simbélicamente.

Los shamanes (arendiwane) eran parte fundamental de la sociedad hurona. Los mas
importantes eran los que tenian habilidad especial para curar enfermos (ecata o saokata,
por sobre los que controlaban los elementos naturales, los que predecian el futuro y los
que encontraban objetos perdidos. Los sueiios y visiones que ellos tuvieran eran de gran
importancia para la comunidad dado el poder que los okis habian depositado en ellos y la
jerarquia que tenian dentro de la sociedad. Sin embargo, los suefios sucedian en todos;
eran la expresidn més valiosa del alma y eran avisos de eventos futuros o de posibles
amenazas. La importancia del significado comunitario de dichos suefios estaba en estrecha
relacion con la importancia del sujeto que los sofiaba. Por tanto, la comunidad estaba al
pendiente del suefio de un jefe de guerra o ¢ivil o un shaman ¢ incluso de algin propietario
de ruta comercial.

Si el shaman diagnosticaba la muerte inminente del paciente, se llevaba a cabo un
banquete de despedida en el cual se le vestia, ain vivo, con el traje con el que lo
enterrarian. Una vez muerto, su cuerpo era flexionado en forma fetal y se ataba con con su
mas fino manto. Las ceremonias post mortem eran responsabilidad de otra familia que no
tuviese parentesco con el difunto como simbolo de ayuda al clan que habia sufrido tal
pérdida. El entierro tenia lugar tres dias después del fallecimiento con objeto de esperar
aquellos amigos o jefes que vivian lejos. Al amanecer, cuando ya habian flegado todos, se
iniciaba el funeral después de un gran desayuno. El cadédver se cubria ¢on una manta hecha
de piel de castor y cuatro hombres lo llevaban en una estera hacia el cementerio que se
ubicaba en las afueras de la villa. Algunos objetos eran cnterrados junto con ¢l debido a
que le serian utiles en la aldea de la muerte. El duelo podia durar hasta un afio en el que
los deudos no se casaban de nuevo, no arreglaban su persona, no asistian a otros
banquetes y no iban de pesca. Para el hurdn.existian dos almas, una permaneceria con el

cuerpo por siempre a menos de que renaciera en un bebé; la otra, permaneceria con el
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cuerpo hasta la Fiesta de la Muerte cuando emprendia el viaje a la aldea de la muerte que,
se creia era exactamente igual que Huronia con la diferencia de que en aquel lugar no
existia la felicidad: las almas se lamentaban perennemente. Las almas de los nifios y de los
vigjos no eran capaces de hacer tal viaje por lo que permanecerian en sus villas, tendrian
que esperar a que ¢} alma de una mujer pasara y se embarazara para poder ser paridos en
la aldea de la muerte. Los suicidas y los que habian tenido muerte violenta no tenian
acceso a tal aldea y no serian exhumados para reenterrarse en la Fiesta de la Muerte. Se
quemaba la carne de aquel que hubiese muerto ahogado o congelado para aplacar al cielo
o al espiritu del lago y sus huesos se enterraban en una zanja.

La Fiesta de la Muerte era una fiesta de toda la tribu que se Hevaba a cabo cada 10 6
20 afios para reenterrar en una gran fosa a todos aquellos que no habijan tenido una muerte
violenta. Al parecer, esta ceremonia tenia lugar cada vez que la villa misma se mudaba.
Los hurones pensaban que, al estar enterrados juntos los restos de sus seres queridos, ellos
estarian obligados a vivir en unidad y armonia.

Este ritual duraba diez dias. Los primeros ocho estaban dedicados a preparar los
cuerpos y la fosa. Las mujeres tenian que scparar los huesos de la carne y vestimenta
remanente para ser quemadas; los huesos, por ofra parte, se limpiaban y se¢ ataban con
nuevas pieles de castor. Si el muerto era reciente se dejaba intacto. Los hombres, por su
parte, cavaban la gran fosa y alrededor de ella construfan una plataforma de 10 pies de
profundidad y 15 de diametro, sobre ella colocaban un andamiaje de madera para exhibir
los paquetes que contenian los huesos. Terminadas estas tareas, los paquetes eran
reabiertos para liorar por altima vez a los muertos y depositar obsequios adicionales; se
ponian a la orilla de la fosa y, entonces, se llevaba a cabo el primer banquete con cantos y
danzas en el que se numeraban los regalos recibidos por los muertos muchos de los cuales
eran repartidos entre los participantes, de tal suerte que todos recibian regalo. Al
amanecer, los paquetes cerrados de nuevo, eran acomodados en la fosa y sobre ellos

colocaban los tirantes del andamiaje. Las piezas de madera con las que se habia construido
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ia plataforma eran puestas de tal manera que simulaban una choza como ultima morada del
cuerpo. Entonces otro festin se llevaba a cabo en el que era claro que los lazos entre vivos
y muertos habian quedado reforzados. Compartir el destino final implicaba concordia en el

presente temporal.
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CAPITULO 111
Los Jesuitas

O happe me! who shall fulfill in my body what sufferings are wanting to Christ
Jacques Buteux

En el siglo XVI, la Iglesia catolica, buscd replantear su objetivo y sus métodos por medio
del Concilie de Trento. Esta "revolucién" eclesifstica que se bautizé con el nombre de
Contrarreforma propuso un cambio en la actitud religosa de sus miembros. El Concilio de
Ttento, iniciado en 1545, de donde se desprendié esta postura, pretendié mantener ¢l
dogma intacto pero propuso un cambio estructural en donde la autoridad papal fuese
absoluta, se prohibiese la acumulacion de bienes y se diera nueva vida a la Inquisicidn,
ahora Santo Oficio, ademis de la aprobaciéon de la Compaiiia de Jesis. Uno de sus
motivos principales fue luchar contra el movimiento de Reforma iniciado por Lutero y
continuado por Calvino que habia sido excepcionalmente acogido por la Europa capitalista
Y que tenia como propdsito protestar contra la corrupcion en la que habia caido la Curia
Romana para entonces. La Iglesia jerirquica debia renovarse antes que morir, esto es,
readaptar los métodos eclesiisticos ante la transformacién que el mundo y, con ello, la
mentalidad estaba sufriendo hacia la modernidad. Habia que encontrar nuevos caminos
hacia la salvacién, una salvaciébn mucho mis incierta -que no la simple compra de
indulgencia- pero mas eficaz por medie del sacrificio y la imitacién de la vida de Cristo.

La Compafiia de Jesls se establecid justamente como la mejor arma para entablar tal
combate. Su fundador, Ignacio de Loyola, se convirtié asi en el general que dirigié a sus
soidados en la defensa de la religion catélica. Como las deméas 6rdenes de su tiempo, esta
compatiliz observd los mismos votos de pobreza, castidad y obediencia afiadiendo a ellos,
el de la obediencia abscluta al Pontificado. Asi, en sus Constituciones -manual de

reclutarniento € ingreso y reglamento de disciplina- quedé asentado que:
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Cualquiera que en nuestra Compafiia, que deseamos se distingua
con el nombre de Jesus, quiera ser soldado para Dios bajo la bandera
de la Cruz, y servir al solo Sefior y a la [glesia su Esposa bajo el
Romano Pontifice Vicario de Cristo en la tierra, tenga entendido
que, una vez hecho el voto solemne de perpetua castidad pobreza y
obediencia, forme parte de una Compafiia fundada ante todo para
atender principalmente a la defensa y propagacion de la fe ... y
alcanzar con todas sus fuerzas este fin que Dios lo propone; cada
uno, sin embargo, segln la gracia que el Espiritu Santo le

comunique y el grado propio de su vocacion.]

Dicha férmula compendia la naturaleza jesuitica: defensa y propagacién de la fe
catblica; sujecién incondicional al Papa; castidad, pobreza y obediencia; voluntad,
conciencia y vocacién adaptadas individualmente. Asi, la Compafiia de Jests se convirtié
en el brazo més eficaz de Roma que lejos de ser una orden contemplativa y de encierro
més (sinénimo de ociosidad) debia realizar su actividad, dirigir su sentido hacia las
necesidades espirituales del mundo en el que vivia y se desarrollaba. Mejorarlo
transformdndolo gozosamente para gloria de Dios era la base que sustentaba su existencia
misma, A decir de Aranguren "la Compafiia de Jesis es la primera y mas perfecta
expresidn religiosa de la concepcién moderna de la vida, volcada a la vida activa”.Z El
espiritu que le dio origen se avenia de maravilla con las tendencias renacentistas y el
humanismo de aquellos tiempos. Replantear el mundo en torno del hombre con todas sus
posibilidades y carencias era exactamente lo que entendieron los jesuitas haciendo de esto
el motor que los impulsarfa a actuar. Secularizar la piedad hasta donde el dogma lo
permitiera era la meta. La vida de Cristo, pobre y humilde, era el patrén de conducta a
seguir. Poseer el mundo y verter sobre €l el ejemplo de sacrificio y devocién -cada quien
segin su potencial- era la consigna. Anunciar al mundo el amor gratuito era la funcién.
Para los jesuitas la obediencia a Jesus es la que salva y la conformidad con esa obediencia

es la que ayuda a salvar.3 Pensar en "por Cristo" resolvia todos los porqués.
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El sentido de libertad y responsabilidad que a cada quien corresponde va a tomar
nuevas formas en Ignacio de Loyola a partir de la conciencia y la voluntad personales.
Para él, el hombre comete pecados, de ahi que el examen de conciencia tiene un papel
fundamental en la receta jesuita. Junto con las Constituciones, los Ejercicios espirituales -
obra escrita por ¢l - son los textos fundacionales de la orden que "fueron lo bastante
rigidos como para evitar desviaciones y lo bastante flexibles para dar lugar 2 una
prodigiosa adaptacién de sus ensefianzas a las mis diversas épocas y lugares".4 Estos
Ejercicios intentan templar el espiritu y fomentar el dominio de si mismos de cualquiera
que a ellos se acerque considerando su particular capacidad, es decir, anuncian el
advenimiento del hombre moderno, tomando en cuenta la individualidad de su propia
conciencia, de su libertad y su responsabilidad. "El espiritu del ejercitante es celosamente
conducido a través de un programa minucioso de actitudes corporales, de
representaciones imaginativas, de excitacién de determinados afectos y de toma de
resohiciones por la voluntad".

Hemos hablado del amor gratuito; los jesuitas sostienen la gratuidad de la salvacion, sin
embargo, también sostienen que el hombre mismo por medio de la voluntad y la oracién
puede propiciar su salvacion, de lo contrario, es culpable. Para San Ignacio, €] hombre en
constante examen personal de conciencia puede legar a convertirse en su propio
inquisidor y estar siempre alerta para no cometer los mismos pecados nuevamente. Aquel
que fuese ya cristiano encontraba, entonces, la posibilidad préctica de acceder a la gloria
de Dios y, para aquellos que ain no conocieran la Palabra de Dios, la cuarta bula de Paulo
Il Licet debitum facultaba al General para enviar también entre los infieles a estos
religiosos:

Como en la sexta Parte se trata de lo que deben observar los de
la Compaiiia cada uno para consigo, asi en esta séptima, de lo
que para con los préjimos, que es fin muy propio de nuestro

Instituto, repartiéndose los de la Compadiia en la vifia de Cristo,
para trabajar en la parte y obra de ella que les fuere cometida,
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ahora sean enviados por orden del Vicario Sumo de Cristo
nuestro Seffor por unos lugares y otros, ahora por los
Superiores de la Compafiia que asi mismo les estan en lugar de
su divina Majestad, ahora escogan eilos mismos dénde y en qué
trabajar, siéndoles dada comisién para discurrir por donde
Jjuzgaren se seguird mayor servicio de Dios nuestro Sefior y bien
de las 4nimas, ahora el trabajar no sea discurriendo, sino
residiendo firme y continuamente en algunos lugares, donde
mucho fruto se espera de la divina gloria y servicio.... enviarlos
entre ficles e infieles, no entendiendo la Compaiiia para algin
lugar en particular, sino para ser esparcida por el mundo por
diversas regiones y lugares, deseando acertar mds en esto como
hacer la division de ellos el sumo Pontifice... dejando al

Superior el juicio de los que fuesen mas aptos para tal misién.®

Para tal efecto, los religiosos eran conminados a no crear vinculos de permanencia en
algin lugar determinado porque debian estar preparados para ser enviados a "cualquiera
regidn ya fuese entre los turcos o & cualesquiera otros inficles, incluso en las regiones que
llaman Indias; o a cualesquiera herejes, cismiticos o a los fieles cristianos que sea... antes
de echar sobre sus hombros esta carga, ponderen despacio y a fondo si tienen tanto caudal
de bienes espirituales que puedan dar cima a la construccién de esta torre 7 A
tendrian que estar capacitados para vivir en misién y "predicar en pobreza' como los
primeros apdstoles enviados por Jesis".8 Habia que estar preparados para la Fuga Mundi
a la manera religiosa antigua pero se adaptaba al jesuita para desarraigarse de si mismo y
vivir justamente en misién dentro del mundo.

El caso francés con respecto a la Contrarreforma tuvo sus propias caracteristicas. La
primera de ellas fue ¢l galicanismo que insistia en la autonomia de la iglesia francesa con
respecto a Roma, caracteristica ésta que apoyaban fundamentalmente el Parlement y la
Sorbona. La monarquia siempre habia ejercido un fuerte control sobre la iglesia galicana.
Francisco I, en 1516, habia logrado a través de un concordato verificar su poder abscluto
en cuanto a los nombramientos de las altas dignidades eclesidsticas del reino. El Papa
conservaba sus derechos intactos y se habia reservado la libertad de confirmar dichos
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nombramientos, sin embargo, los reyes siempre se adjudicaron la facultad de proteger a su
iglesia y lo hicieron hasta la Revolucién Francesa. Incluso la monarquia galicana eché
mano del Evangelio para cuestionar los poderes que Roma se habia otorgado a si misma.

De todas las iglesias europeas, la francesa era de las menos ricas y escandalosas,
conservaba ain la disciplina, la piedad y la erudiciéon. Existian por toda la Galia érdenes
contemplativas y de caridad en pleno vigor como la abadia de Port Royal, el seminario de
St. Sulpice, etc. Deseaba una reforma pero dentro de su propia tradicion al reconocer
todos los tesoros espirituales que estaban asociados con ella. Por ese es que no sorprende
¢l hecho de que el protestantismo no haya podido sentar sus reales en Francia.

Si bien la lucha fue prolongada y sangrienta, los reyes junto con la ciudad mas
importante de ese reino, Paris, decidieron permanecer catolicos. Los protestantes siempre
fueron, aunque peligrosa, una minoria a pesar de contar entre sus filas con personajes
como Lefebvre d'Etaples o Margarita de Angulema, hermana del mismo rey.

Los decretos tridentinos no tuvieron, en un principio, mucha difusién en Francia ya que
estaba convulsionada por las Guerras religiosas de las que hemos hablado anteriormente.
Una vez pasadas €stas, el reconocimiento de tales decretos se sometié a otra dificil
prueba: la oposicién que presentaba ante éstos el Parlement "basandose en que exaltaban
el poder de la Santa Sede y hacian independiente a la jurisdiccién eclesidstica del control
estatal, una actitud que fue apoyada por poderosos elementos de los Estados Generales y
por algunos de los tedlogos de la Sorbona".? A la luz del galicanismo resulta entonces
facil entender porqué los acuerdos de Trento no fueron puestos en vigor en Francia
inmediatamente después. Mis aiin, los jestitas no fueron vistos con buenos ojos dado que
resultaban a simple vista la guardia pretorianz de la Curia Romana ademis de ser una
amenaza para la Soborna en cuestiones de ensefianza teolbgica. Para 1556 habia sélo dos
comunidades jesuitas en toda la Galia: una en Paris y otra en Billom. Lo que resulta
irénico es que San Ignacio haya querido adoptar el sistema educativo que pudo conocer

en Paris y que haya sido este lugar de los ultimos en conocer y aplicar su método.
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Entre tanto, en esta precaria situacién de cara a la conquista colonial llegaron por
primera vez a Canad4 los jesuitas a hacer su labor mistonal como mids adelante veremos.

Pero antes de que éstos pisaran el Septentrién americano, ya habian ingresado al
territorio otros religiosos, el primero de ellos fue un secular llamado La Fleché que,
habiendo legado a Canadd en 1601, bautizé a los primeros 21 indigenas pero sin
instruccidn previa, por lo que, bajo ninguna consideracion, se¢ puede decir que éstos
iniciaron la lista de conversos ya que el simple bautismo no consiguid transformar sus
costumbres. Sin un seguimiento riguroso y tenaz, no solo de la instruccion en la fe sino del
aprendizaje de los modos de vida "civilizada", la posibilidad de conversion era
virtualmente imposible, De esto se dieron cuenta los recoletos, frailes franciscanos
provenientes de la rama mas austera de esta orden y primeros en entrar a este territorio.
Los recoletos llegaron a peticién de Champlain para promover la religién catélica entre los
indios.

Desde un principio - 1608 - Champlain habia solicitado la llegada de los jesuitas,
financiados desde luego, por la compailia que tenia como objeto colonizar, pero su
peticién fue rechazada porque De Monts, quien tenia & cargo la Compagnie des Associés,
profesaba la fe calvinista. Sin embargo, esta misma compafiia consintié en financiar la
labor misionera de los recoletos, quizd por el contraste econdémico que existia entre las dos
ordenes o quizs por la diferencia de peso politico que poseia cada una. Denis Jamay, Jean
d'Olbeau y Joseph le Caron fueron los tres primeros recoletos en pisar territorio
canadiense. Jamay permanecié en los alrededores de Quebec; a d'Olbeau le fue asignada
para la conversién de los montafieses - algonquinos- y Le Caron se dirigié hacia las tierras
de Ios hurones. Fue éste ultimo quien introdujo en el aprendizaje de la lengua hurona a
Jean de Brebeuf. Para 1620-21 construyeron un convento y una capilla, la primera en
Canad4, sobre la rivera del St. Charles, muy cerca del fuerte de Quebec, al que llamaron

Notre-Dame des Anges. Para 1624, cinco misiones dirigidas por recoletos habian sido
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establecidas: Tadoussac, Quebec y Tres Rios; otras dos entre los hurones y los nipissings.
Una mision més habia sido abierta en Acadia en 1619 pero cerré en 1624 debido a la

10, que se vieron obligados con la muerte de

escasez de recursos materiales y humanos
Charles Des Bovers quien era el proovedor principal del soporte econdmico del que
dependian.

La razén por la que los recoletos solicitaronn ayuda de los jesuitas, justo un afio
después de su llegada, se debid a que la propia orden era incapaz de apoyarlos
economicamente, Ademds, la dificultad que opusc el aprendizaje del idioma nativo vy su
consecuente imposibilidad para explicar los conceptos teoldgicos cristianos orilld a éstos a
decidir que tan ingente labor debia ser compartida. Por ultimo, los recoletos insistieron en
la prohibicién del uso de armas entre los nativos lo que los alejaba de ellos por imponer
una regla que estaba absolutamente lejos no sélo de sus circunstancias sino de su
naturaleza misma. La aventura de los recoletos termind en 1629 cuando los ingleses
atacaron la incipietite colonia y no fue retomada sino hasta ya entrada la segunda mitad del
siglo XVII.

Ahora bien, los primeros intentos de establecimiento de misiones jesuitas (1611-13 y
1625-29) fueron desbaratados por los ingleses y los escoceses, respectivamente y no fue
sino hasta 1632 cuando la evangelizacién jesuita adguirié un cardcter permanente. E1 5 de
julio, Emcry de Caen, duefio del monopolio francés del comercio de pieles, llegd a Quebec
con la comisién de reclamar el bastién al general inglés Kirk. En todo caso, es ésta la fecha
en que inicia la catequizacion de la zona comprometida en este estudio: la Huronia la cual
examinaremos a detalle en el siguiente capitulo. Por ahora nos basta entender cudles
fucron las condicioncs cn las que estos religiosos llevaron a cabo su labor, es decir, cu4l
fue la naturaleza de ia evangelizacion; cudl fue su relacion con los franceses laicos; cudles
las implicaciones en el aspecto terrenat con las que tuvieron que pactar para lograr sus

objetivos misionales y cuil fue la rivalidad que suffieron con los ingleses puritanos.
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Hemos ya hablado de la adaptacién que el jesuita practicaba dentro del ambiente en el
que desarrotlaba su tabor. Esta fue la clave de su éxito. Para el norte de la Nueva Espafia y
Paraguay el patrén de conducta jesuita fue el mismo. El caso de Canadd no fue la
excepcion. Estos religiosos ajustaban sus métodos evangélicos al sujeto receptor de la
accién misionera, a la realidad material y espiritual que prevalecia entre aquellos a quienes

se queria convertir.

Los jesuitas franceses del Canada no actuaron de modo
diferente cuando las circunstancias lo exigieron, a como lo
hicieron sus hermanos en el Noroeste de México o en las
famosas misiones del Paraguay. Por eso los padres franceses
no tenfan, no podian tener competidores serios en su
apostolado, que fue acompafiado frecuentemente de los mas
horripilantes martirios, El heroismo y los sacrificios de los
jesuitas franceses constituyen una pégina extraordinaria en
la historia de las misiones catélicas s6lo comparables a otras
no menos espeluznantes escritas con su sangre por los

jesuitas hispanos en el Japén medieval del siglo xvi 1l

De este modo, resulta claro que el método jesuita fue el mismo en cualquier parte del
mundo al que llevaron el conocimiento de la Palabra. Empero, las condiciones materiales
de cada uno de estos lugares los orillaron a aplicar dicho método de distinta manera. En
resumen, entender, respetar y convivir con los aborigenes era el comiin denominador que
hacfa de los miembros de la Compatiia de Jesis los sujetos idéneos para emprender la
expansién del cristianismo catdlico porque les proporcicnaba la ventaja sobre los demds
del conocimiento profiundo de la vida y costumbres de aquellos a quienes iba dirigida su
tarea misional. Ademids, los padres se permitian adoptar el estilo de vida que los indios
habian conservado por generaciones cuando ello no iba en contra del dogma con el fin de
ganarse la confianza y, con ello, la tranquilidad de que su objetive no estaba encaminado a

fines materiales.



59

Sabian bicn que no era una empresa facil, por el contrario, imponer el reino de Dios no
s6lo era un asunto peligroso (que definitivamente no temian: el martirio no seria sino signo
inequivoco del favor de Dios y no retrocederian ante este temor, por ¢l contrario, recrear
la pasién de Criste significaba una muerte apotedtica) sino desesperantemente lento.
Desde un principio -1611-, el padre Biard dio cuenta de las complicaciones que la
evangelizacién suponia en una tierra, segin sus propias palabras, salvaje, némada y llena
de malos habitos, con gente poca y aislada; sin embargo, esto no lo alteré: ... [pese a]
estas cosas, sumadas a la dificultad de adquirir la lengua, el tiempo que ticne que ser
consumido, los gastos en los que se tiene que incurrir, la gran afliccion, fatiga y pobreza
que se tienen que aguantar, completamente proclamo la grandeza de esta empresa y las
dificultades para acometer”. 12

Aprender el idioma, adapatarse y respetar las costumbres que no atentaran contra los
principios cristianos, ganarse la confianza, identificar los grupos étnicos que serian mas
ficilmente convertidos, protegerlos de cualquier blanco, paisano o no, que se interpusiera
en su labor, vivir entre ¢llos para ser aceptados fueron los primeros pasos que siguieron
para la obtencidn de sus propositos. Para ilustrar el caso basta con repasar las
instrucciones que ellos recibian de sus provinciales antes de entrar en contacto con los

piclesrojas:

Amarés a los indios como a hermanos puesto que entre ellos
pasaras €l resto de tu vida. Nunca los hagas esperar cuando
te embarques en sus canoas. Lleva contigo un pedemal y un
eslabon para encender sus pipas y las hogueras durante la
noche y gana sus corazones mediante estos pequefios
servicios. Procura comer su sagamité tal como ellos lo
cocinan, mala y suciamente. Arremanga tu sotana para que
no introduzcas agua ni arena dentro de la canoa. No uses
medias ni zapatos cuando te embarques; pero puedes
ponértclos cuando cruces los portazgos. Soporta sus faltas
en silencio y muéstrate ante ellos alegre. Compriles pescado
de las tribus por donde pases y para este proposito lleva
contigo algunas agujas, cuentas, cuchillos y anzuelos.
Recuerda que es Cristo y su cruz lo que andas buscando y si
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pones la mira en cualquier otra cosa no hallars nada salvo

afliccion de cuerpo y espiritu. 13

Con esta ordenanza podemos apreciar claramente en donde radica el secreto que hizo
de los jesuitas la mejor arma de la Contrarreforma y los verdaderos promotores del
humanismo cristiano. Reconocieron ficilmente a los hurones como el grupo étnico que
mayor disposicién tenia para recibir la nueva doctrina y a ellos encaminaron, en un primer
momento - el padre Brebeuf en particular -, sus esfuerzos sin olvidar que su tarea abarcaba
todo el territorio. Desafortunadamente para ellos, esta alianza contrastaba enormemente
con la hecha poer los ingleses con la Confederacion Iroquesa que, a la postre, fie fatal por
ser sus enemigos naturales, Hay claros sintomas de que la enemistad que mantenian
iroqueses con hurones mucho antes., de que llegaran los européos a esta region, respondian
més a un sentido ritual que a otra cosa, es decir, la guerra, o mejor dicho, la ceremonia
guerrera que entablaban no perseguia fines de exterminio; tal parece que se efectuaba con
la sola idea de probar la valentia y el arrojo de sus propios miembros dado que ésta era la
unica préctica posible que podia revelar quiénes eran los mis aptos para formar et concilio
de guerra hacia e} interior de su propia estructura social. No es casual que Ia llegada de
las armas y el alcohol ingleses hayan cambiado, como en muchos otros ambitos de la vida,
la forma de concebir y llevar a cabo sus rituales. De hecho, el exterminio que tuvo lugar en
1649 se hizo a través del fuego y no de las flechas.

Los jesuitas se enfrentaron a un problema grave con los franceses laicos tanto mds
cuanto que servian al mismo rey. Sus relaciones se agravaron por la cantidad de
discrepacias que existian de acuerdo a sus propios proyectos. Antes de 1627 -afio en que
Richelieu creé la Compaiiia de los Cien Asociados- las primeras compaiiias francesas
demostraron profunda hostilidad a los padres, en primer lugar, porque la mayoria de sus
miernbros eran hugonotes que no estaban dispuestos a permitir el financiamiento de una
empresa catdlica. A pesar de que la voluntad de la reina, a la muerte de Enrique IV, sigué

promoviendo la embarcacién de los miembros de la Compaiiia de Jesus, los comerciantes
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se aferraron a lo contrario, lo que provocé en ella las siguientes palabras extraidas de un
probervio: Never stoop to entreat a churl. 141 o5 mercaderes, incluso le hicicron saber a la
reiha que no tendrian problema en que fuera otra congregacién cualquicra menos la
jesuita. Afortunadamente para ésta, la marquesa de Guercheville solicitd personalmente
limosna entre los nobles, principes y la corte y logré reunir 4,000 libras con lo que pudo
embarcarlos. Ya en el escenario colonial, el problema no se resolvié. Victimas de
embargos fueron reducidos y mantenidos en Port Royal sin posibilidades de exploracién
hasta que, nuevamente la intervencién de la marguesa y la reina pudo liberarlos cuando
aquella envié un barco lleno de provisiones y ésta una orden en la que se les autorizaba a
manejarse como creyeran fuera conveniente. Empero, para 1616 el padre Biard
denunciaba: "Ahora, después de considerar el asunto en su totalidad, cabalmente, el
resultado de todas estas opiniones, sentimientos, experimentos, argumentos y conjeturas
que, dificilimente podria ser de otro modo, a saber, que no hay posibilidad siquiera de
convertir o realmente ayudar a estas naciones hacia la salvacién, si no hay establecida una
colonia cristiana y catélica, con suficientes medios para mantenerla asi en las provisiones y
necesidades temporales. Este es el resultado y conclusidn de nuestras investigaciones”. 15

El objetivo primordial de las compaiiias privadas, como ya hemos visto, era en realidad
el beneficio econdmico y no la instruccién religiosa aunque hubiese estado estipulada en
sus reglamentos. El conflicto que desataron se agudizé de tal manera que la Corona
francesa se vio obligada a suprimir la colonizacién por parte de las compaiifas particulares.
Se fundé, en cambio, la Compaflia de los Cien Asociados, que en sus estatutos, se
comprometd a respetar las actividades de los misioneros, a colaborar con ellos y a
trasladar al Canad4 4 000 personas catélicas, en el plazo de 15 afios. 16 Los jesuitas no
estuvieron muy de acuerdo con tal emigracion desde Francia porque pensaban que junto
con estos colonos llegarian los malos ejemplos que contaminarian al aborigen y con ello,
dificultarian y retardarian la labor misionera. Esta idea no era exclusiva de los jesuitas

también fue compartida por franciscanos y puritanos.
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Otro problema entre la esfera religiosa y secular giré en tomo del comercio peletero.
Los nativos habian descubierto la sed de pieles que los europeos padecian y aprovecharon
esta oportunidad para sacar la mejor ventaja posible de sus compradores ya fueran ingleses
o franceses. La rivalidad en el negocio de pieles, con sus consabidas ganancias, fue una de
las razones fundamentales que dispuso a los europeos a formar alianzas y propicié el
dnimo cruelmente bélico entre los indios. Por un lado, los algonquinos y hurones, aliados
de los franceses, controlaban las rutas comerciales de los rios Nipissing y Ottawa hacia
Montreal y se esforzaban por mantener abierta la ruta del San Lorenzo. Por el otro, los
iroqueses, ligados a los ingleses, controlaban la puerta de entrada al San Lorenzo para
desviar el comercio hacia Albany y Nueva Amsterdam, Finalmente, el uso del arma de
fuego inclind la balanza en favor de éstos tltimos. Otro conflicto se generé cuando los
ingleses empezaron a intercambiar dichas pieles por alcohol lo que los jesuitas vieron
como una auténtica barbaridad. Esto propicié que los franceses laicos tuvieran que
proceder de la misma forma que los ingleses por no perder ni el abasto de pieles ni almas
para evangelizar en los casos en que esto Ultimo estaba contemplado. La lucha que
entablaron contra este vicio que arraigd rapida y explicablemente entre los nativos fue
feroz y eventualmente hubiese sido ganada, al menos entre los hurones, de no haber sido
por la destruccién de su pueblo por parte de los iroqueses.

Sin embargo, podemos decir que los franceses, tanto laicos catélicos como religiosos,
mantuvieron buenas relaciones en general y, cada uno dentro de su propia circunstancia,
entendi6 de forma similar el papel fundamental que el natural jugaba para el éxito de su
colonia. Los galos civiles respetaron su modo de vida; nunca pretendieron que las
propiedades de los pueblos pasaran a ellos por ser una civilizacién superior; ni dejaron de
tratar a los jefes de las tribus con la misma deferencia y protocolo que empleaban con
cualquier otro jefe de cualquier nacién. Mas aun, la mezcla de estas razas empezd a ser
comun y no escandalizaba a ningan francés. Por el contrario, era fomentada para crear

lazos dificilmente destructibles; el caso mas conocido fue el de los coureurs de bois. A los
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descendientes de matrimonios o concubinatos de franceses e indios se les llegd a conocer
con el nombre de métis y, un siglo después, formaron un porcentaje importante de
poblacién en las praderas y bosques al occidente del Canada.

Sin embargo, todos estos obstaculos no fueron comparables con el problema mis
apremiante que la Compafiia de Jesis tuvo que afrontar en el septentrion americano: los
ingleses.

La lucha que se entablé entre misioneros catélicos y protestantes fue ¢l detonante que
desde 1629 dio paso a cinco guerras intercontinentales durante las cuales los franceses ¢
ingleses echaron mano de los indios en calidad de aliados. Como ya vimos, la
Confederacién [roquesa (senecas, cayugas, onondagas, oneidas y mohawks) fue aliada de
los ingleses y la Confederacién Huroncsa”, la mas rica y evolucionada, habfa formado
alianza con los franceses.

El asunto se complicaba mis en la medida en que los factores involucrados eran de
esferas absolutamente distintas y en ocasiones contrarias,

Sostener esta competencia colonial requeria de respaldo material igual o mejor que el
del enemigo. Mientras el factor humano era de 20 ingleses por un francés, la riqueza en
armas y milicia era igualmente abrumadora contra los galos. Ademas, los puritanos
disponian de incomparable cantidad de estimulos que atraian a los indios en su favor,
como armas y alcohol. Estos calvinistas americanizados declaraban que su objetivo
primordial consistfa en "levantar un baluarte contra el reinado del Anticristo que los
jesuitas, mediante improbos esfuerzos construian alrededor del mundo”.18 Para evitar la
"maligna influencia” de los black robes, un puritano llamado Cotton Mather escribié un
catecismo en iroqués en un intento por restar fuerza a dicha influencia. La penetracién
jesuita, desde el punto de vista puritano, debia ser detenida porque era tanto més peligrosa
cuanto que su secreto radicaba fundamentalmente en el concepto diametralmente opuesto
que unos y otros tenian del indio y, como resultado, de la convivencia diaria y el respeto

mutuo. Segin Ortega y Medina, la inhabilidad de los picles rojas para sentirse dentro def
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restringido nimero de elegidos (puritanos, evidentemente) los arrajé, puede decirse, en
brazos de los jesuitas.

Esta lucha fue sostenida admirablemente por 131 afios, desde el afio en que por
primera vez desembarcaron estos religiosos catdlicos en Norteamérica hasta la firma del
Tratado de Paris. Nunca dudaron en levar sus planes adelante con los riesgos que esto
implicaba porque estaban seguros de que la gracia de Dios estaba de su parte. Existia,
también a su favor, ese espiritu tan proclive al sacrificio que caracterizé al mundo
jesuitico.

Empero, la doctrina teolégica no era el tnico problema que los hacia odiosos a los ojos
de los calvinistas. El aspecto comercial estaba de por medio, el hecho de que los jesuitas y
los franceses laicos mismos ganaran almas para su rebafio significaba a la vez el aumento
de proveedores de picles de castor. Al mismo tiempo, facilitaban el entrenamiento
mercantil para que los indios no se dejasen engafiar tan ficilmente por los comerciantes
ingleses y pudieran reclamar mayor beneficio que simples baratijas o botellas de alcohol.

El esfuerzo que estos religiosos hicieron sobre todo entre los hurones hubiese dado
grandes frutos de no haber sido porque los iroqueses arrasaron, en 1649 y con armas
inglesas, a este grupo que tantos avances habia logrado en términos cristianos y de
civilidad. De las 22 aldeas huronas mis de 15 fueron totalmente destruidas; de 18 mil
hurones ya en su mayoria cristianizados y mal armados, murieron méas de 10 mil; los
padres Brébeuf, Lallament, Massé, Garnier, Daniel, Jogues, Le Maitre y Chabanel fueron
victimas de indescriptibles martirios. Sin embargo, no se detuvieron ante tal tragedia y
encaminaron sus esfuerzos hacia aguellos que habian destruido su trabajo. Los jesuitas,
encabezados por el padre Raguenean, permanecieron entre los iroqueses -no sin antes
contribuir con su cuota obligada de sangre- hasta 1708 a pesar de que en 1687 el gobierno
francés abandond oficialmente el campo de la mision itoquesa. Los resultados de la
Huronia nunca pudieron ser comparables con los de la nacién Iroquesa dado que estos

nativos oponian verdadera resistencia a la evangelizacion instigados por los ingleses. Antes
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del aniquilamiento de los hurones que estaban mis dispuestos a recibir el mensaje cristiano
y eran mas aptos en los modos de vida civilizada, los jesuitas habian construido cinco
iglesias en su territorio y habia bautizado a gran cantidad de nifios a quienes, como en
Nueva Espafia, habian identificado como el primer eslabin a catequizar dentro de la
coinplicada cadena que representaba la total conversidn, aunque este método fue
posteriormente desechado para enfocarse directamente a los adultos como més adelame
examinaremos.

Hasta aqui hemos hablado de los factores externos que los jesuitas enfrentaron en su
labor. En ¢l siguiente capitulo, analizaremos la evangelizacién propiamente dicha y las
dificultades o factores internos que tuvieron que afrontar.

Por altimo, cabe mencionar que los miembros de la Compafiia de Jesis, asi en Canad4,
como en cualquier otro lugar donde tuvo lugar la evangelizacion o, al menos, los intentos
de la misma, no dudaron nunca de la naturaleza ¢ptima de la que estaban hechos todos los
hombres en la tierra y ello les valié no sélo el verdadero entendimiento de las diversas
culturas con las que entablaron relacién sino la fe inquebrantable de que el puro
conocimiento de la palabra de Dios sacaria a la luz tal naturaleza. Es por ello que fueron
los individuos mis capaces de empresas de esta magnitud y se convirtieron en una de las
péginas més notables que haya sido escrita por la voluntad del hombre.

A pesar de los esfuerzos de una congregacion para la difusién de Ia fe -la Propaganda-
creada en 1622, para finales de ese siglo el entusiasmo por la empresa misionera empezd a
decrecer. Para el siglo XVIII, "un humanismo nacionalista, a menudo contrario al
cristianismo, minaria el entusiasmo religioso de la gente culta en toda la Europa
occidental, y la decadencia del esfuerzo catdlico se acentué con la expulsién de la orden

jesuita de los territorios de Francia, Portugal y Esm&ti’ia".l9
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CAPITULO IV

La Evangelizacién

Even if this is not to be accomplished until shortly before the end of the world, yet it is
always necessary to begin before ending
Hierosme Lalement

Toca el turno de hablar de la Huronia como objetivo de evangelizacién. Hemos dicho que
los primeros jesuitas - Pierre Biard y Enemonrd Massé- llegaron a Nueva Franciz en 1611,
que fueron enviados de regreso a Francia por los holandeses en 1613 y que de 1625 -junto
con Brebeuf- a 1629 permanecieron en la zona hasta ser expulsados por los ingleses. En
estas primeras etapas los padres Biard y Massé dedicaron sus esfuerzos a aprender el
idioma -primer vehiculo de acercamiento- y a hacer exploraciones junto con los franceses
laicos lo que les permitié "dar ayuda espirituat al Sefior de Biancourt y su gente y otra,
observar y estudiar la disposicién de estas naciones para recibir el santo Evangelio".l
Brebeuf, por su parte, fire mandado 2 la Huronia dado que habia recibido instruccidn
lingtiistica del hurdn por parte de los recoletos. Vivié entre ellos tres afios antes de ser
capturado por los ingleses.

Fue durante estas rutas de reconocimiento cuando los hurones pactaron alianza con los
franceses y se identificaron como el grupo sedentarioc més grande (16,000 almas) e
influyente entre los nativos de esta regién. El hecho de que este conglomerado fuese
sedentario los hacia poderosos y simplificaba la tarea evangelizadora. Los religiosos
habian conocido, en un primer momento, algunas tribus algonquinas - némadas-, y
experimentaron la dificultad de mantenerlos en permanente instruccidn. La simple
comparacion entre €éstos y aquellos alimentd la esperanza de poner en prictica los

métodos jesuitas conocidos: vivir entre los' nativos, aprender su lengua y estudiar sus
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costumbres mas facilmente para su conversion, a la vez que su influencia entre otras tribus
podria ser beneficiosa para tal empresa.

También hemos heche mencién de que es en 1632 cuando empieza la evangelizacién
initerrumpidamente. En 1633 y situados en Quebec, hurones y franceses decidieron que la
alianza establecida entre ellos seria grandemente fortalecida si los padres fueran a su
regién. Esta observacion fue bien acogida entre los hurones, sin embargo, nativos de otras
tribus amenazaron con matar a cualquier francés y a sus aliados en su ruta por el San
Lorenzo. La verdadera causa de ello, cuenta el padre Le Jeune, era que estas tribus, en su
mayoria algonquinas, veian amenazados sus intereses comerciales puesto que ellos habian
cumplido hasta el momento la importante funcion de intermediarios, de tal manera que, si
los lazos entre franceses y hurones se estrechaban, desaparecerian sus beneficios.

Champlain prefiri6 mantener la paz entre los nativos y decidié postergar el viajes de los
padres. Brebeuf, ya para entonces vigjo conocido de los hurones, les dijo: "Ustedes son
huestros hermanos, deseamos ir a su nacién y vivir y morir con ustedes; pero, como el rio
estd cerrado, debemos esperar hasta el siguiente afio, cuando todo se haya pacificado. Son
ustedes los que soportaran la gran pérdida; porque ahora, como yo empiezo a ser capaz de
hablar con ustedes sin intérprete, deseo ensefiarles el camino al ciclo y revelarles las
grandes riquezas de la otra vida; pero este infortunio los priva a ustedes de todas estas
bendiciones".2 Lo dicho se cumplié en julio de 1634 cuando los padres Brebeuf, Daniel y
Davost se embarcaron hacia Thonatiria, el pueblo mas grande y poblado de la Huronia.
Tres circunstancias ventajosas acompaifiaban a estos padres: Brebeuf dominaba
basicamente el idioma, la experiencia misional de Biard y Massé los acompafiaba, y la idea
de que extranjeros vivieran entre hurones era ya conocida por éstos. Sin embargo, en el
trayecto, Davost y Daniel, por separado, fueron robados y abandonados; aquél llegd en
condiciones deplorables tiempo después y, al parecer, tardé mucho en reponerse; éste
llegé a Thonatiria dos meses después gracias a los nipissings. Esto solo era el principio,

peores dificultades surgirian por muchos otros lados.
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Evangelizacion

Aqui haremos un analisis de los problemas que tuvieron que encarar en el seno propio de
la evangelizacion, no sin antes sefialar que el periodo que va de 1634 a 1650 -afio de la
destruccion total de la Huronia, como ya hemos apuntado-, se puede dividir en dos etapas.
La primera la denominaremos el periodo "de enfermedad” que abarca desde el inicio del
mismo hasta 1642 aproximadamente mientras que la etapa denominada como "de guerra”,
va de 1642 al fin de la Huronia. Esta clasificacién se hace con base en la situacién que
subyace al margen de la propia labor misional y que ademéas regula y, en su caso,
determina los resultados. Mis adelante veremos come en la primer etapa la epidemia de
viruela, que diezma terriblemente lz poblacidn, reduce la labor religiosa a visitar enfermos,
bautizarlos si es que estin a punto de morir y observar los usos y costumbres. Esta etapa
no sdlo imposibilitd a los padres para ganar almas que no fiteran moribundas sino que
mermé la poca confianza que habia hacia ellos ¢ incluso los puso en riesgo de ser
masacrados. Paradéjicamente, la segunda etapa resultdé completamente contaria. La
epidemia habia cesado y la permanente amenaza de destruccién de su nacidn los arrojé en
brazos de estos religiosos dado que habian demostrado un espiritu bondadoso y humilde a
toda prueba.

Una vez llegados a Huronia los jesuitas se alojaron ¢n un pueblo lamado Toanché
donde fueron invitados a hospedarse provisionalmente con Teandeouihata, un hurén
"rico" con el que vivieron un mes y medio. En este primer encuentro los hurones
expresaron el 4nimo favorable que sentian a la legada de Echon, nombre que dieron a
Brebeuf por no poder pronunciarto debidamente por falta de consonantes. Algunos decian:
"Nosotros estamos verdaderamente muy contentos, las cosechas no volverin a fallar,

durante se ausencia no tuvimos nada mds que hambruna 3 Otros veian seguro el

comercio: "Si ustedes no hubieran vuelto, el comercio con los franceses se hubiera perdido
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para nosetros; los algonquinos y aun fos hurones de otras villas nos amenazaron con la
muerte si tbamos all4 pero ahora podemos comerciar sin miedo".# De cualquier manera,
Toanché habia sido arrasada por el fuego y estaba practicamente abandonada, de tal suerte
que los padres decidieron establecerse en [honatiria a la que nombraron St. Joseph por ser
este santo el escogido como patropo de esa villa. Las razones que Brebeuf junto con

Daniel y Davost tuvieron para establecerse ahi y no en otra parte fueron;

Primero, después de haber intensamente recomendado el
asunto a Dios, nosotros juzgamos que tal era su voluntad,
porque la cosecha de almas estd mas dispuesta aqui que en
ningtin otro lado - asi por el conocimiento que yo tengo de
los habitantes de este lugar y por el afecvto que mostraron
hacia mi anteriormente como porque estin ya en parte
instruidos en la Fe. En verdad, nosotros hemos bautizado
ocho de ellos de los cuales siete han ido al Cielo con la
gracia del bautismo y la aldea entera esta en tal disposicién
que es solo cuestién de nuestra prontitud para bautizarlos.
Pero nosotros estamos esperando a que estén mejor
instruidos y que ellos abandonen de verdad sus

supersticiones ;:n‘incipa.les.5

En Thonatiria disefiaron su cabafia de la siguiente manera; la dividieron en tres partes, fa
primera més cerca de la puerta sirvidé como antecdmara, como contrapuerta y almacén de
provisiones. La segunda parte era el lugar donde vivian, su cocina, su taller de carpinteria,
su molino de trigo, su refectorio, su sala y su cama. A los lados de esta seccion colocaron
bancos que los indios llamaban endicha donde estaban las cajas de su ropa y otras cosillas,
pero abajo, donde los hurones guardaban su madera, los jesuitas pusieron literas para
dormir y para guardar cosas importantes que los hurones pudicran robar. La tercera parte
estaba a su vez dividida en dos partes: una pequeiia capilla donde podian recogerse con la
menor distraccién posible para practicar sus ejercicios espirituales y, un espacio para

guardar todos sus utencilios.
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Las labores domésticas requerian, en principio, mucho tiempo, no obstante, esto no
impidi6 que se abocaran a la necesidad mas urgente que tenian como misioneros, es decir,
a aprender el idioma Esta tarea, para efectos de evangelizar, parecia virtualmente
imposible, Biard ya habia hecho de su conocimiento que "es indudable que esta gente
miserable, continuamente debilitada por trabajosidad permanecera siempre en -prepetua
infancia de lenguaje y la razon. Digo lenguaje y razén porque es evidente que donde las
palabras, los mensajes y dispensadores de pensamiento y palabra, permanecen totalmente
primarios, pobres y confusos, es imposible que la mente y razén sea grandemente refinado,
rico y disciplinado".6 Brebeuf habia aprendido el lenguaje tangible, es decir, las patabras
de aquellos objetos que se pudieran sefialar, ahora le correspondia aprender la estructura y
métodos de expresion. Habia descubierto que las palabras compuestas eran la mayoria en
¢l lenguaje hurén y que tenfan la misma fuerza que los sustantivos y adjetivos juntos en el
idioma francés, por ejemplo, andatarasé significaba pan fresco, o achitetsi, pie grande y,
segun €1, esta era la clave del idioma. También noté que las declinaciones siempre
conllevaban un pronombre posesivo, v.g. iofacan, mi hermano; aiatacan, mis hermanos;
otacan, su hermano; atotacan, sus hermanos. La caracteristica que mis sorprendia a
Echon era el hecho de que todas sus palabras estaban universalmente conjugadas, es decir,
assé significaba estd fresco; assé chen estaba fresco; oniatacan, somos hermanos;
oniatacan ehen, éramos hermanos. Brebeuf sefialdé que por esta razon le era imposible, asi
como al propio idioma hur6n, hablar sin pronombre posesivo para decir, por ejemplo,
Padre, Hijo y Espiritu Santo, simplemente. Por lo tanto, tuvo que acostumbrarse a
pronunciar: En el nombre de nuestro Padre y su Hijo y de su Espiritu Santo, es decir, del
espiritu santo de ambos. También existian las conjugaciones en femenino con una
caracteristica que las distinguia del masculino: el uso o no de la o’ v.g. thaton, €l dice;
iwaton, ella dice, ihonton, ellos dicen; ionton, ellas dicen. Durante el verano que era la
estacion mas dificil en términos de evangelizacién dado que las aldeas permanecian

pricticamente vacias porque era la época en la que los nativos se hacian de los medios
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para subsistir tanto en ese tiempo y como en el invierno, los misioneros se ocupaban en
asuntos del idioma, esto es, en confeccionar un diccionario y abocarse al estudio de la
gramatica para poder encontrar equivalentes para ambos idiomas.

La dificultad no era menos cuando se buscaban las palabras verniculas que mejor
comunicaran los conceptos cristianos. A pesar de la naturaleza estudiosa de los padres, fue
muy complicado darle a estos conceptos una uniformidad sin sacarlos de contexto, es
decir, habia que darle a la significacién de un término cristiano la congruencia con la
estructura cultural del propio idioma nativo, sin embargo, esto resulta mis complicado si
se considera que la lengua iroquesa estaba limitada a asuntos pricticos y no tenia nociones
tan abstractas como las lenguas occidentales. Comunicar conceptos como el purgatorio, la
salvacién, la comunién, misterio, sacramento, tentacién, fe, prudencia, moderacién e
incluso la idea del cielo al modo cristiano resultaba una tarea francamente angustiosa,
Biard se preguntaba ;De donde obtendras todas estas cosas que a ellos les faltan? y
agregaba "como ellos no saben nuestra lengua ni nosotros la suya, excepto por aquello
que pertenece a la vida diaria y al comercio, nosotros estamos comprometidos a hacer
miles de gesticulaciones y signos para expresarles nuestras ideas y asi sacar de ellos los
nombres de algunas cosas que no pueden ser sefialadas a ellos. Por ejemplo, pensar,
olvidar, recordar, dudar; para saber estas cuatro palabras, estards obligado a entretencr a
nuestro caballero toda la tarde cuando menos haciéndole al payaso; y entonces, después de
todo, encontrards a ti mismo engafiado y burlado de nuevo, habiendo recibido, como dice
el refrdn the mortar for the level, and the hammer for the trowel”S. Los curanderos,
quienes velan en los jesuitas la peor amenaza a su autoridad, les susurraban algin vocablo

procaz al oido que repetian en sus discursos para mofa del resto,

Para poder ensefiar tales términos y con ello iniciar la mutua comprensién de sus
correspondientes cosmogonias habia que empezar, como va s¢ ha mencionado, con los

nifios a quienes después de dar la misa matinal comenzaban a instruir en la fe catélica.
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Ellos, una vez convertidos, serian quienes les ayudarian a hacer lo propio con sus padres
como en el caso de Nueva Espafia. En la medida en que ambas culturas de iban adaptando
a convivir y el idioma empezaba a dejar de ser un problema, los domingos reunian a las
mujeres y a los nifios; dos veces al dia en su propia cabafia que también utilizaban como
capilla. Por la mafiana, bendecian el agua y rezaban el Padre Nuestro, el Ave-Maria y
algunas otras oraciones ya aprendidas. Por la tarde, los invitaban a reflexionar sobre algin
tema del catecismo para saber qué habian aprendido durante la semana y daban a cada
quien un regalo como recompesa proporcional a su meérito, medio con el cual lograban
buenos resultados porque motivaban a los nifios a aprender para obtener regalos mientras
lograban el objetivo principal que era ensefiarse entre ellos. Ademis de ensefiar a los
chiquillos, aprovechaban la ocasién para explicar a los padres algunos conceptos cristianos
cuando la oportunidad se presentaba y cuando los parientes estaban dispuestos a escuchar.

Entre semana, los religiosos se despertaban a las 4 de la maifiana para orar hasta las 8,
hora en que se abrian las puertas para los nativos y se prolongaba hasta las 16 hrs. En este
tiempo, algiin padre se quedaba en la cabafia para vigilarla y para dar clases a los nifios
entre las 12 y las 14 hrs, se lefa alghn capitulo de la Biblia y después se comia. Habia dfas
especificos de la semana en que la instruccién era dirigida éinicamente a los jefes de la
villa. La instruccién para cateclimenos también se daba aparte. Otros padres hacian
grandes caminatas para visitar familias nativas con miembros enfermos o moribundos para
suministrarles el bautismo ayuddndolos asi a bien morir. Gran parte de las estadisticas que
se conservan sobre el orgullo de algunos jesuitas en cuanto a sus logros sobre la cantidad
de bautizados tenia que ver justamente con los moribundos y los nifios pues sus padres no
veian nada malo en que recibieran proteccion sobre la vida después de la muerte por
partida doble, es decir, las procedentes del brujo indio y del jesuita. Con respecto al
periodo 1633-1640 se habla de un paulatino aumento de conversos; en 1640 ya habia
alrededor de 1 000 bautizados.” La rutina diaria dependia, en gran medida, de la situacién

que imperaba en la villa, desde la estacién del afio, como apuntamos antes, hasta la
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cantidad de padres de que se disponia para dar instruccion y/o ir de visita. Si el numero de
padres era insuficiente, como en efecto sucedi6, se daba prioridad a las visitas y al bautizo
de agonizantes.

Con respecto a su trabajo con los adultos la cosa se complicaba en la medida en que a
éstos habia que convencerlos con argumentos mucho mis creibles y atractivos. El caso
més elocuente es el de la idea del més alls; para los indios, como se sefialé en el capitulo
anterior, la nocién de la vida eterna no diferia fundamentalmente de la vida actual, es
decir, en el mAs all4 los indios podian gozar de los mismos placeres y del mismo lugar que
aqui. EI hecho de que los jesuitas les ofrecieran una vida eterna donde no podian comer,
fornicar o hacer banquetes no parecia un aliciente. Ademas, ;Por qué hacerle caso a un
hombre que intentaba romper las ideas y costumbres que habian tenido desde el principio
de los tiempos si s6lo habia logrado sembrar a su paso enfermedad y muerte (entiéndase la
viruela)? ;Cémo creerle a ese hombre que aparte de ser un advenedizo no lograba explicar
légicamente la doctrina que intentaba imponer? ;Para qué intentaba dar a conocer a su
Dios si ya otros le explicaban todo? ;Para qué ir al Cielo si los parientes no estaban all4?
Los indios eran inteligentes de tal manera que hacian preguntas inteligentes y en mds de
una ocasidn pusieron en predicamento a los religiosos. A esto volveremos mds adelante.

Hemos apuntado que el bautizo, en principio, se suministraba a los moribundos
exclusivamente para abrirles las puertas del Cielo. Los habia que ya estaban en estado de
coma ¥ s¢ les bautizaba sin mds preambulo que una oracién y el agua bendita. Habia otros
que todavia estaban conscientes, a éstos se les instruia en la fe y atin eran sometidos a una
serie de preguntas que permitieran a los religiosos estar seguros de que el arrepentimiento
por sus pecados era verdadero y que, indudablemente, era su voluntad morir cristianos.
Hay momentos en los relatos de esta idole en que pareciera que los padres tomaban
demasiado tiempo para bautizarlos dado que la muerte estaba ya encima y s6lo esperaba el
bautizo. Existia una razén fundamental para esto: en caso de curacin, habia que evitar la

apostacia. El incidente que senté el precedente para tomar esta actitud fue el de
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Membertou, ¢l gran Sagamore, jefe indio micmac que, junto con 20 parientes, fue
bautizado por Messire Jessé Fleche, el primer padre secular llegado a Nueva Francia.
Queda claro que para Membertou esta ceremonia antes de convertirlo en cristiano, en
realidad lo que estaba significando era la amistad pactada entre su tribu y los franceses.
Biard reconocié pronto este error: "El problema es, que él [Fleche] no fue capaz de
instruirlos como hubiera querido porque no sabia Ia lengua ¥ no tenia nada con la cual
apoyarlos; quien ha de ministrar sus almas debe, a estas alturas, haber resueito alimentar
sus cuerpos".m Debian ser bautizados tunicamente aquellos que estuvieran no sélo
entrenados en los preceptos de la fe sino quienes hubiesen dado pruebas contundentes de
su inclinacion cristiana. De otro modo, "no seria sélo una profanacién de la Cristiandad
sino, ademéas, una injusticia para los Salvajes. Porque puesto que es una injusticia inducir a
alguien a firmar una promesa o un juramento obligatorio sin darle a entender las
condiciones con las cuales se liga: cuanto mis peor, forzar a un ser humano racional de
edad competente a hacer una solemne profesion de la ley de Dios (lo que hace el bautizo},
cuando nunca antes ha side novicio, 0 nunca ha entendido las reglas y obligaciones de su
pmfesién“.ll Esta practica se llevé a cabo mas estrictamente con los sanos que solicitaban
el bautismo. Los jesujtas sabian que esto requeria mucho tiempo pero no tenian prisa "... y
con gran paciencia y no esperar que en un afio o dos, hagamos cristianos de la gente que
no ha sentido la necesidad ni de un Padre ni de un Obispo. Estoy seguro de que Dios
nunca ha hecho tales cristianos y que nunca los n 12

Esta posicidn trajo consigo una complicacién: para que los nativos se asumieran como
verdaderos cristianos tendrian que haber despejado de si toda duda con respecto a las
enfermedades que los padres habfan propagado, sin saberlo, y que tantos estragos
causaron a la poblacion. Conviccidn nada facil de adquirir. Recién liegados los padres a
Huronia énfemmon, esto m;nivé que algunos indios - la minoria- siguieran confiando en
ellos. Para el resto, la verdadera causa de la enfermedad eran los extranjeros que habian

venido a destruir su nacién. Rumores de este tipo surgieron todo el tiempo poniendo en
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riesgo la vida de los padres. Los indios no estaban tan errados, la causa de la epidemia
mortal eran los franceses, pero el no estar seguros de ello, probablemente le salvé la vida a
mds de un religioso. En ocasiones fueron abandonados en los bosques o amarrados a un
arbol, incluso muchos vieron un hacha rozar su cabeza o vieron cerrarse las puertas en su
nariz ¢ fueron expulsados de las villas. Estos "habito negros”, como les decian, habian
llegado con la intencién clarisima de destruir sus origenes, es decir, sus dioses y sus
costumbres jpor qué no pensar que veladamente también querian hacerlo con su nacidén
entera? Ademids habian recibido noticias de que franceses del sur -probablemente ingleses
o hugonotes- aseguraban que los hibitos negros que habian llegado hasta alld a riesgo de
su vida no reclamaban nada para si, tenian como {mico propésito su destruccion. Peor aun,
después del bautismo, en el que insistfan tanto, su gente se moria; al mismo tiempo,
predicaban que las bendiciones auténticas que ensefiaban se recibian después de la muerte
y que ellos habfan venido a abritles las puertas del cielo. La mayoria de los nativos no
estaba pensando en que esto era una fatal coincidencia o, en el mejor de los casos, que
hubiera una confusién, Esta situacién llegd a tal punto gue los jesuitas tuvieron que
asegurar ante los franceses laicos de que su presencia entre los hurones era condicion para
mantener las relaciones comerciales ya que el trafico de picles siguio siendo hasta el final
una actividad muy importante para los aborigenes.

Los que cumplian la funcién de médico-curandero-brujo entre los hurones tenian una
posicion privilegiada dentro de la estructura social y, como ya hemos dicho, veian en los
jesuitas el vehiculo de su propia destruccion. En la enfermedad vieron la oportunidad de
desembarazarse de ellos, podemos decir que en los curanderos estaban sus peores
enemigos. La amenaza latente de despojarlos de su autoridad era suficiente motivo para
hacerles la guerra de manera muy sutil. Estos cuasibrujos confirmaban el hecho de que log
visitantes causaban enfermedades y persuadian a los jefes de no tomarlos en serio,
aseguraban que los remedios dados por los hdbitos negros -pasitas, ciruelas, agua
azucarada- estaban envenenados. El padre Le Mercier narra que "este hechicero afadi6
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que para nuestras brujerias utilizabamos las imdgenes de nuestros santos [ya habia sido de
por si, un problema demostrarles que eran sblo pinturas] que, cuando se las ensefiamos,
ciertas corruptas influencias surgen de ellas para alojarse ferozmente en el pecho de quien
las mira y no es de sorprender que éstos, poco tiempo después, estén enfermos”.13
Lalemant, por su parte, s¢ quejaba de que esto tambicn habia sido propiciado porque
habian predicho los eclipses de sol y luna que sucedieron y a los que ternian enormente
creando asi {a idea de que ellos podian controlar y ordenar los fendmenos naturaies.

En 1636 hubo una sequia que azotd la regién, los adivinos fueron incapaces de acabar
con ella y los nativos en st deseperacion procedieron a rogar a los padres que hicieran
llover. Per un lado, esto demuestra que los curanderos estaban en lo cierto, sien [a mente
de los nativos los jesuitas podian poseer el dominio de la naturaleza y ellos eran
desplazados cayendo en el descrédito completo. Al mismo tiempo, la respuesta de Brebeuf
confirmaba que ni ellos -los jesuitas- ni ningn hornbre tenia control sobre el clima, que
quien habia creado la tierra y el cielo era el dnico que tenia el poder para modificarlo y
que, seguramente, L) estaba enojado porque eran blasfemos y a través de sus actos
pactaban con el demonio. Lo tnico que quedaba, segtin Brebeuf, era dirigirse a El y rezar.
Convocd a una procesidn para implorar su ayuda y afiadié nueve misas para la virgen:
justo despugs de la novena, llovib.

Brebeuf en una carta de mayo de 1637 asegura que la enfermedad habia cesado por lo
menos en Ihonatiria (st. Joseph) y con un optimismo verdaderamente asombrosos
comenta: "...el resultado de esta pestilencia y de estos reportes ha sido hacernos mejor
conocidos a esta gente y, por fin, se entendid por nuestras acciones y por nuestras
verdades [religiosas] , que nosotros no hemos venido aqui a comprar pieles 0 a comerciar
sino solamente a ensciiarles la salud del alma y, finalmente, la vida inmortal". 14 En efecto,
muy probablemente la ayuda que proporcionaron los jesuitas a los nativos en tiempos de
enfermedad para cuidar enfermos, procurandolos y alimentandolos, contribuyé a que

todos preservaran sus vidas. Curiosamente, e periodo de epidemniza no sdlo permitié que
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los padres siguieran vivos sino que pudieran llevar a la practica la congruencia entre lo que
las leyes cristianas dictan y sus propios actos. Indudablemente, esto colabord para que se
fuera gestando, en la conciencia de los naturales, la confianza e integracién que los
religiosos necesitaban para inducirlos a la vida cristiana civilizada,

Seria una inconsistencia pensar que esta actitud altruista fue la Gnica que les vali$ la
aceptacién. Otros factores también intervinieron. En el capitulo anterior analizamos uno
de los métodos jesuitas mis efectivos: la casuistica. Este modo de acercamiento se basaba
fundamentalmente en la indulgencia, es decir, antes de condenar y escandalizarse por las
muchas costumbres "inmorales" que los aborigenes practicaban, los religiosos preferian
ver en ellas faltas que se cometian con toda inocencia y terquedad antes que creerlas
criminales. Sabian que "podian ser abolidas mis gentil y eficientemente, demostrandoles
gradualmente su propio absurdo, haciéndolos reirse de ellos mismos para después
abandonarlas, no por medio de la conciencia como si fueran crimenes sino a fravés de su
propio juicio y conocimiento como si foeran tonterias”. 15 Cuando los hurones dieron la
explicacién de sus origenes, Brebeuf aprovech6 para hacer preguntas que permitieran
poner en evidencia las contradicciones que sus propios mitos tenian. Mas aiin, si un hurén
bautizado se volvia apésiata y después se arrepentia de su apostasia, los padres
aconsejaban: "... €s muy cierto que todos somos suceptibles de pecar y, por lo tanto, Dios
no demanda en absoluto que no vuelvas a pecar, sélo si has decidido cabalmente no volver
a tu vida anterior ... ademds te ensefiaré otros medios de evitar el pecada".]6

Se creyé que la severidad no era el camino, ademis no se necesitaba que todos
desplegaran virtudes extraordinarias sino que fueran simplemente buenos cristianos. Mejor
identificaron y festejaron aquetlos usos que pudieran confundirse con cristianos, v.g. la
ceremonia donde "casaban" a dos virgenes con una red para augurar buena pesca, pues
suponia que la virginidad era un valor en si mismo lo que complacié a los religiosos,
Estaban satisfechos ademds con que fueran mondgamos, que no s¢ casaran con parientes

en linea directa o colateral y con que fueran hospitalarios y compartidos.
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Si bien los jesuitas lograron adaptar su método a las circunstancias que los rodeaban
no condescendieron con algunas de las costumbres que existian entre los nativos tales
como la corta duracion de los matrimonios y las relaciones sexuales prematrimoniales que
eran parte de sus habitos sobre todo al llegar a la pubertad; el sacrificio de animales para
sus festividades; la desnudez que era idgica en tiempos de verano; las charlas y bromas
obscenas que eran una practica comun y muestra de su sentido del humor; la gula que
estaba relacionada con la cortesfa hacia el anfitrién de un banquete; o el alcoholismo que
habia sido introducido por el europeo y que logré sentar extraordinariamente répido sus
reales entre los nativos. Por tltimo y quiza el rito contra el que con mis fuerza lucharon
fue el canibalismo que se celebraba frecuentemente cuando un guerrero enemigo de
notables hazafias habia sido ejecutado.

Sin embargo, los jesuitas nunca dudaron que el indio era bueno por naturaleza, si acaso
habia que dar explicacion de todas estas maléficas costumbres, €sta se encontraba
justamente en que este infiel era lo suficientemente inocente como para ser una victima
perfecta del mal, un poco de instruccién y voluntad harian del indio norteamericanc un
hombre puro mucho mas allé de lo que el propio europeo pudiese imaginar.

Las palabras y el convencimiento eran las Gnicas armas jesuitas posibles por tal motivo,
estaban obligados a no desaprovechar ninguna oportunidad que se presentara para explicar
¢l dogma. Los concilios, como ya hemos sefialado en el segundo capitulo, eran parte
sustancial de los ritos de estos pucblos, en ellos frecuentemente participaban los religiosos
y encontraban una gran ventaja: lo que predicaban era repetido por todos los jefes como lo
dictaba la costumbre. Ademis, echando mano de tan conveniente costumbre convocaron
reuniones a titulo personal para reunir al pueblo, por medio del aviso del jefe de la villa o
por medio del sonido de una campana. En tales ocasiones, los miembros de Ia Compaiifa
de Jests usaban sobrepelliz y una capa cuadrada para dar mayor majestuosidad a su
apariencia. Al principio, se cantaba de rodillas el Padre Nuestro, traducido al hurén,
después un padre cantaba una sola copla y los demds respondian. Al finalizar, se hacia et
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signo de la cruz sobre todos y comenzaba una serie de preguntas y respuestas a los nifios
€on un premio si su respuesta era acertada. Los papas, por su parte, esperaban que fuese a
sus hijos a quienes les preguntaran y contestaran correctamente para sentirse orgullosos.
La ceremonia concluia con un discurso del algiin viejo que exponia sus dificultades o
simplemente con la declaracién publica de su creencia. 17

Uno de los conceptos mejor y mas utilizados por estos hibitos negros fue el del
infierno, el fuego eterno se ejemplificaba con los tormentos que los naturales infringian
sobre sus enemigos cautivos, la comparacién entre las dos posibilidades del més alia fue,
desde mi punto de vista, el segundo concepto mejor explicado y entendido en este
escenario.! 8 Sin embargo, tuvieron que enfrentarse a dos agudas objeciones huronas. Por
un lado, ;qué necesidad tenian los nativos de ir a otro lado después de morir, st ahi no
estaban sus parientes y amigos? Por el otro, jc6tmo era posible que hubiese fuego donde
no habia madera? La primer cuestion, dificil de resolver, se fue allanando en la medida en
que la enfermedad procurd muchas almas al cielo, bastaba recordarles que si tal o cual
persona habia muerto bautizado, entonces estaba en el cielo. Sobre la segunda cuestién,
un padre muy ingenioso, de cuyo nombre no tenemos noticia, los convencié de la
existencia del fuego combinando azufre y carbén produciendo asi fuego para asombro de
los presentes.

Para convertirlos hemos dicho que utilizaban la via del convencimiento porque estaban
consientes de que no habia otra forma racional ademas de las palabras. Cuando éstas no
eran suficientes para convencerlos, se recurria a la teatralidad. Ortega y Medina ha dicho
que los jesuitas "ademds de utilizar un ritual dramitico y en extremo estético y agradable
al indio ... se expresaban ademss en un sencillo lenguaje; es a saber, en un lenguaje poco
abstracto y pues, desprovisto de la sutilezas legales y tedlogicas que embrollaban a los
indios".1% Antes de entrar al estudio de este ritual dramdtico al que se referia el maestro
Ortega me parece necesario hacer una aclaracion; los jesuitas estaban obligados a utilizar

un lenguaje sencillo, no habia otra opcién si es que la labor evangelizadora queria obtener
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resultados satisfactorios. jPor qué? En péginas anteriores nos quedo clare que el idioma
vernaculo no conteniz sutilezas legales ni mucho menos teoldgicas que correspondieran
con el idioma francés. Haberlas utilizado hubiera supuesto no sélo un error sino la
imposicion del Evangelio como sucedid en el caso de los ingleses.

Ahora bien, la primer caracteristica teatral que se reconoce es el tono solemne de los
discursos, muy parecido al tono mismo que utilizaban los jefes en sus concilios. Para mejor

comprensién en este sentido, aqui reproducimos unc de ellos:

Tomando un crucifijo en mi mano, pronuncié en su lengua
esta oracién: Ven, escucha, ti quien has hecho la tierra y ti
quien el Padre te llamé, y 14, su Hijo y ta, Espiritu Santo,
ver, escucha porque no es cosa de poca importancia o que
hacemos, observa a estos nifios reunidos que ya son tus
creaturas todas, porque han sido bautizadas. Otra vez te los
presentamos, te los ofrecemos, esto es lo que cllos piensan,
estas mujeres reunidas piensan que eres el duefio de todos
los nifios. Ven entonces, animate a mantenerlos,
defiéndelos, que no se enfermen, que no pequen jamis, aleja
todo lo diabélico y si 1a epidemia nos ataca de nuevo aléjala
también, y si la hambruna nos ataca apértala también y si la
guerra nos asalta, apdrtala y si el demonio nos provoca y los
abyectos por medio de veneno causan muerte, aléjalos
también. Finalmente, rechaza todo lo que es satanico. Jesis,
nuestro Sefior, para esto exhorta a tu Padre que no te

rehusa nada.20

De igual manera, las procesiones jugaron un papel vital en la atraccién de los naturales
que por simple curiosidad se acercaban a presenciar a un grupo de hombres, encabezados
por una gran cruz y una estatuilla o la pintura del algiin santo, cantando en tono
conmovedor.

Las canciones en lengua nativa también permitian la convivencia sana y divertida de
estos hombres, ademds, proporcionaban un medio eficaz para la memorizacion y siempre

eran parte de las ceremonias.
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Los bautizos de nativos sanos y convencidos, en especial adultos, se celebraban
generalmente en alguna festividad catSlica, esto es, Navidad, Pascua, Pentecostés, etc. y
se esforzaban por hacerla con el menor esplendor y magnificencia posibles en cuanto a la
decoracién y las vestimentas. Al finalizar Ia ceremonia, toda la concurrencia estaba
invitada a un banquete ofrecido por los padres a la usanza hurona. Toda esta parafernalia
tenia como fin exaltar la admiracién nativa para que por medio de los sentidos entrara la
exquisitez de la cristiandad. Un bautizo no podfa pasar desapercibido, debia haber bombo
y platillos para que el bautizado comprendiera la magnutud de su decisién y la importancia
que se generaba en torno de su nuevo estatus cristiano y, a la vez, para que el infiel se
entusiasmara a dar tal paso.

No obstante, éstos no eran los lnicos elementos que se utilizaban para maravillarlos:
las medallas, las estampas, el iman, el prisma, la lupa, el reloj o la escritura, también se
contaron entre ellos. "Todo esto sirve para ganar sus afectos y rendirlos mis dociles
cuando los introducimos en los misterios admirables e incomprensibles de nuestra fe; en la
creencia que a ellos, nuestra inteligencia y capacidad han causado para aceptar sin réplica
io que les decimos" 21

Hemos recorrido poco a poco el proceso de evangelizacién en la Huronia hasta este
momento, queda claro que las dificultades que afrontaron los padres en un principio,
dejaren de ser infranqueables. Se pueden apreciar ya un acuerdo que, en esencia, porta
convivencia y cierto entendimiento. Nos atrevemos a decir que la cosecha comenzaba a
dar fruto y ain mis, que andando el tiempo, el éxito podia haber sido absoluto. La mezcla
de los franceses laicos que vivian en las misiones con las nativas estaba ya apalabrada si no
es que consumada en algunos casos.

;Cuiles son los indicios que nos hacen suponer que ambos proyectos culturales se
estan acoplando en este momento? En primer término, ¢l nimero de bautizados ha ido en

aumnento; en la Relation que comprende de junio de 1641 a junio del siguiente afio, se
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habla de mds de 120 bautizados y ya no se aclara, como en ocasiones anteriores, qué
proporcién que de éstos habia muerto, lo que sugiere que ya eran adultos y nifios sanos.22

Ademis comienza a surgir un tono mucho mis optimista en cuanto a la cantidad de
conversos y los padres se regocijan por los logros que van obteniendo. Para 1648 se habla
de mis de 1,300 hurones cristianos.23 En segundo lugar, las ocupaciones meramente
evangélicas de los padres que anteriormente se reducian al invierno, en este momento, se
habian multiplicado también en verano; las misiones se habian convertido en residencias y

24 By tercer lugar, se

las capillas se construyeron més grandes. Ya existen cementerios.
puede apreciar que el combate implacable que entablaron contra la disolucién de la alianza
conyugal ha dado frutos: ahora los jesuitas mismos se convirtieron en consejeros
matrimoniales. 2>
Sin embargo, lo que mis admira es que, al parecer, estos indios se convirtieron en
mejores cristianos que los propios franceses. Segun Brebeuf, habian aprendido a temer a
Dios, a recurrir a El en caso de necesidad, a procurar el bautizo de aquellos que estaban en
peligro de muerte, a llevar a sus hijos a recibir instruccién, etc., en suma, a aderibirse al
modo de vida cristiano. Las razones de este éxito, a decir de Le Mercier, fueron: el arte de
describir cuestiones mds alld de la vista; la estricta racionalidad que se encuentra en las
miximas jesuitas; la congruencia de la doctrina pues lo mismo se decia ahi que en Quebec;
¢l propio convencimiento jesuita; la templanza con la que los padres encaraban la muerte y
los peligros; su aversion hacia la lujuria; su sinceridad; su confianza en Dios en tiempos
calamitosos; el descubrimiento de sus propios absurdos. 26
En un acercamiento més critico podemos decir que este fervor -que no se esperaban
los jesuitas o, por lo menos, no tan pronto-, apenas ocho o diez afios de iniciada la
conversién formalmente se debib, en gran medida, a la combinacién de dos elementos
principalmente. Por un lado, la naturaleza simple e inocente -como vimos- de los hurones

buscaba siempre la proteccion de un oki 0 manitou que los acompafiaria durante toda la

vida, al que se encomendaban y del que esperaban proteccidn. Sustituir esta idea por la de
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Dios -siempre que el idioma, las ideas y las voluntades armonizaron-, fue relativamente
ficil. A esta idea divina pudieron entonces ditigir su creencia, su "fe". Dicho de otra
forma, la fe en el indio existia indudablemente, lo que difera eran las ideas, los métodos y
el fin. Por otro lado, vieron en la caridad cristiana, la posibilidad de liberarse del temor al
que estaban sometidos por Ataentsic, esta deidad maligna que esperaba cualquier
momento para desatar su furia. La ecuanimidad y la falta de temor de los jesuitas ante la
muerte les sorprendid y les atrajé profundamente; estas razones sumadas a la promesa de
la vida eterna del cristianismo llevaron a muchos a abrazar pronto dicha fe.

Los jesuitas se dedicaron también a descubrir y cultivar a los hurones que hubiesen
dado muestras de sobresaliente devocion con la finalidad de utilizarlos como vehiculo de
contagio de la fe. El caso més sonado fue de Joseph Chiwatenha quien fue un apoyo
invaluable en las labores evangelizadoras. Colaboré en la creacién y traduccién de
oraciones para los concilios, colaboré en el trabajo de convencimiento para la conversion -
su familia completa se volvié cristiana y daba ejemplo de caridad- por medio de sus
discursos y estuvo encargado de las misiones cuando los religiosos tuvieron que
ausentarse. Al ser nativo, podia expresar certeramente las conceptos y ejemplos que mejor

connovian a sus coterrdneos, basta traer a colacion uno de ellos para ser mas elocuente;

Ustedes estan descorazonados, mis hermanos, porque los
asuntos de su salvacién que los franceses les propusieron
SON COSas NUevas, y sus costumbres transtornan las nuestras.
Ustedes les dicen que cada nacion tiene sus propias formas
de hacer cosas; y como ustedes no los apresuran a adoptar
las nuestras, entonces se sorprenden de que nos apresuren a
adoptar las suyas sobre esta cuestién [salvacién] y a
conocer junto con ellos al mismo Creador del Cielo y de la
Tierra y el Sefior universal de todas las cosas. Les pregunto
cuando, al principio, ustedes vieron sus hachas y vasijas,
después de descubrir que eran incomparablemente mejores y
més convenientes que nuestras hachas de piedra y nuestras
vasijas de madera justedes rechazaron esas hachas y vasijas
porque eran c0sas muevas en su naciéon y porque era la
costumbre de Francia usarlas ¥ no la suya? Ahora, si cllos
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nos inducen a creer lo que ellos creen y a vivir conforme a
esta creencia, nosotros estamos obligados con ellos porque

en verdad, si lo que dicen es verdad, como lo es, nosotros
somos la gente mis miserable en el mundo si no hacemos lo
que ellos dicen.27

Joseph Chiwatenha, asesinado entre 1640 y 1641 por los iro -
queses, fué el caso mAs notable de integracién entre nativos y jesuitas. -
Incluso aprendié francés. Muchos otros hurones aprendieron la leccién vy
se tornaron, a su vez, en portadores de la palabra. Empezando por sus -
familias, ponfan en practica todos los nuevos conceptos aprendidos, es de
cir, mantuvieron sus matrimonios, ensefaron la continencia, abandonaron—
la interpretacion de los suefios, dejaron de asistir a los banquetes que se
convertian en orgfas o en los que sacrificaran animales, etc. Mis aan, -
cuando un grupo salfa a2 pescar 6 a cazar y se encontraba en tales aprie-
tos que oliera la muerte, los cristianos se tomaban el atrevimiento de corr
ferir el sacramento del bautismo a los infieles,

Como se puede observar, este es un tiempo en el que las vi-
llas empiezan a convivir los cristianos y los infieles y, al parecer, la con_
vivencia se da en forma asombrosamente cordial. Si bien nunca faltaron -
los ap6statas quienes, por miedo ¢ por desconsuelo, intentaron desestabi-
lizar fa armonfa de los pobladores, dentro de Huronia, no hay ninguna re
ferencia en las Relaciones que indique a estas alturas, 1640 y/o 41 e in -
cluso después, otro riesgo sobre [a vida de los jesuitas.

Desafortunadamente, los tiempos fuera de estas misiones ya -
no eran los mismos. El perenne enemigo del hurén ahora se manifestaba -
feroz y habfa aprendido un nuevo concepto: exterminio. Habia adquirido -
armas que le permitfan matar répido y a distancia y ademds, podia com -
prar muchas de ellas con el tréfico de pieles. Para 1642 empieza a mani -
festarse en las Relaciones la preocupacién por la agresividad de los iroque
ses y cada vez se hicieron mss frecuentes las solicitudes de ayuda, no sb
lo de més miembros de la Comparia de Jess sino de civiles armados. Se-
menciona, incluso, que de no ser sometidos los enemigos, la colenia ente-
ra corria el peligro de desaparecer y que no habia esperanza de expulsar
los con otros medios que no fuesen con las armas. De hecho, no hay no -
ticias de la Relacién de 1643 dado que el portador lsaac Jogues y sus a -

compafantes fueron capturados; al mismo tiempo, Lalemant, Superior de -
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las misiones huronas, afirma que el paso a Quebec por el rfo San Lorenzo

ya habia sido bloqueada. No obstante, las platicas que sostuvieron los hu
rones y sus aliados -algonquinos, montafeses, islefos, etc.,- con los iro-
queses para hacer la paz, el proceso de aniquilamiento estaba en ebulli -
cion. Bastaban 6 afios m&s para que las 5 misiones Ste. Marie. La Concep
cién {la cuat era catblica, practicamente en su totalidad) St. Joseph, St. -
Michel, St. Ignace y St. Juan Baptiste, fueron completamente destruidas.

Es facil entender por qué fue guardando una exacta propor -
ciébn el acopio de almas, por un lado y el estado de guerra, por el otro.-
Afos antes, los jesuitas habfan tenido una hacha amenazando su cabeza V'
habfan demostrado la valentfa de morir en la confianza de la vida eterna,
habfan encarado gustosos las amenazas para gloria de Dios. Al cabo de -
los afios, los nativos aprendieron esta leccién y cuando el terror los atra_
pb, les parecid que aquellos que hablan sido tan valientes, eran, segura-
mente, los (nicos que podian protegerlos. El grueso de los sobrevivientes
corrié en estampida a las capillas, unos pidiendo la absolucién, otros tra-
tando de ser bautizados y todos temerosos del infierno, suplicando miseri
cordia, los jesuitas no los defraudaron, El caso del Padre Antoine Daniel
es clarfsimo en este sentido. Cuando todos estaban refugiados en su caba
fia—capilla y se enteraron de que los iroqueses se diriglan sobre ellos, -
Daniel decidié ganar tiempo enfrentdndolos &l solo, mientras los demés te-
nfan tiempo de escapar., Salié de la cabada, se dirigié hacia los enemigos-
y fué cocido a tiros. No obstante, le di6 tiempo de arrastrarse hacia aque
llos que como é] estaban heridos en el suelo para hablarles de Ia gloria de
Dios. Varios padres dieron testimonio de que en una de sus reuniones -
convocados para hablar acerca de las medidas que se tomarfan en adelan-
te, se aparecié con aspecto muche mis joven, vestido de blanco, exhortin
dolos a continuar en su empefio porque el Paralso los esperaba. "Sentio me
vehementer impelli ad moriebdum pro Christo.

Entre emboscadas y masacres murieron 6 padres de los 10 que
habia y éstos se refugiaron con los sobrevivientes en la Isla de St. Joseph
tampoco ahi estaban a salvo, los iroqueses les cayeron encima.

Finalmente, los padres con los 300 sobrevivientes en total de
toda Huronia, decidieron dirigirse a Quebec para fundar una colonia huro

na. Asl se di6 por conclufda la aventura jesuita en el pueblo sedentario -
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més grande de esta reqgién. "Los iroqueses ahora habfan préicticamente -

destruido a los montafeses entre Quebec y Saguenay, a los algonquinos -
de Ottawa, a los hurones, petuns y neutrales. Las colonias francesas de-
Quebec, Tres Rios y Montreal sufrieron repetidamente los ataques de los-
confederados neoyorquines y su comercio rural estaba casi abatadoe en su
totalidad". 29

1, Biard Jesuit Relations and Allied Documents, travels and explorations

of the jesuit missionaries in New France, 1610-1791, ed.Reuben Gold -

Thwaites, Pageant Book Company, Nueva York, 195%, 73 vols. Vol. LI,
p. 31

. Le Jeune, Jesuit Relations, vol. VI, p. 17

. Brebeuf, Jesuit Relations, vol. VI, p.97

. Ibidem, p. 99

. Brebeuf, Jesuit Relations, vol. X, p. 117

2
3
y
5. Biardm Jesuit Relations, vol. I, p., 13
7
8

. Biard, Jesuit Relations, vol, I, p. 11, El refrdn podria ser trnascri-

to al espafiol como "gato por liebre".
9. Bitterli, Los salvajes y los civilizados. México, Fondo de Cultura Eco -

ndmica, p. 137
10, Biard, op. cit., Vol. 1. p. 161
11, Ibidem, vol. Ill, p. 149
12, Ibidem, p. 141
13, Le Mercier, Jesuit Relations, vol. XIV, p, 53

14, Brebeuf, Jesuit Relations, vol. Xl, p. 15

15, Ragueneau, lJesuit Relations, wol, XXXIII, p. 145

16, Le Mercier, Jesuit Relations, vol. XIV. p. 71
17

. Bitterli, op. cit. p. 141
18, Brebeuf, Jesuit Relations, vol VIII, p. 143
19

El primer concepto es, evidentemente, la idea de un creador de todo

lo visible e invisible...
20, Ortega, op. cit. p. 273
21, Brebeuf, op. cit., vol. X, p. 69
22, lbidem, vol. VIII, p. 113
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24, Ragueneau, Jesuit Relations, vol. XXXII1, p. 69
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29, Thwaitles, Jesuit Relations, vol. |. p. 25
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CONCLUSIONES

Nos atrevernos a concluir que la Huronia fue un experimento que, en lo que respecta a la
evangelizacion, se logré con éxito. Las armas jesuitas que se pusieron en juego probaron
ser lo suficientemente eficaces como para asegurar gue, eventualmente, se hubiese
convertido a toda la poblacion hurona en cristiana y, con ello, modificado el mod;) de vida
aborigen por el occidental. Aprender el idioma, los usos y costumbres ayudé enormente a
adaptar los conceptos cristianos a la visién indigena sin imponer por medic de la violencia
un nuevo estilo de vida. El secreto fundamental radicé en que los jesuitas no pretendian
cortar de raiz la realidad a la que se enfrentaban para iniciar otra completamente distinta
sino que partieron de la estructura dada para persuadir a estos hombres a practicar el
modo cristiano. Canciones, objetes, teatralidad, concursos, regalos, hospitalidad fueron
algunos de los medios que utilizaron para la conversion nativa por persuasion.

Cabe seciialar que en la fase que hemos derominado enfermedad tuvo lugar el
verdadero esfuerzo de evangelizacion con todas las complicaciones y amenazas que hemos
podido apreciar, el encueniro de estas dos culturas y la ingente labor de penetracion del
cristianismo. La segunda etapa, dadas las circunstancias que se centran en la amenaza
primero y la concrecidn después de la fuerza enemiga iroquesa, facilité el acopio de almas.

Ciertamente esta experiencia sirvié para ampliar el conocimiento jesuita sobre la
naturaleza humana y permitié probar, una vez més, que la Compaiiia de Jesis era apta
para estas labores colosales. Al mismo tiempo, satisfizo la proclividad de sus miembros a
morir en nombre de Dios como un privilegio que, por otro lado, propiciaba la generacién
de fervor en aquellos que presenciaban su martirio.

Fueren muchos los obstaculos a los que se enfrentaron los padres en su empresa. Por
un lado, Francia, por su falta de recursos ya fuera por la controversia establecida en el
seno de las compafiias encargadas de colonizar, ya por la mala suerte que sufrieron éstas

en un principio, ya por ¢l credo religioso que profesaban los poseedores del dinero, ya por
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los problemas internos de la Corona, esto es, la guerra con Espafia o las guerras de
religién, ya por la estrecha relacién de su economia con economias en crisis, no pudo
solventar correctamente la labor misional. Suponemos también que, dada la lentitud para
poblar y la indolencia para tratar los asuntos de esta colonia, Francia no veia en Nueva
Francia un verdadero atractivo econdmico. Las dos fuentes de riqueza mas importantes de
esta zona necesarias para Francia se obtenian en la costa. Las pesquerias se habian
mantenido mucho tiempo de manera econdmicamente provechosa sin tener que emprender
una tarea colonizadora y ¢l comercio de pieles se establecio de igual manera debido a que
eran los indigenas quienes las procuraban hasta los asentamientos occidentales. Ambos
obtenian beneficio de esta manera. Francia, ademss, habia concentrado su atencién en sus
posesiones antillanas porque resultaban mucho mas lucrativas por ser celonias de
plantacién. Tampoco la corona se preocupdé en un primer momento por la direccién
espiritual de los nativos del Canad4 ni tomé bajo su control los asuntos referentes a ésta.
Los jesuitas tuvieron que arreglirsclas solos para desempefiar sus funciones.

Por otro lado, los nativos y su entorno, como era de suponerse, representaron otro
obsticulo ya porque opusieron seria resistencia a ser convertidos, ya por la cosmogonia
bélica que los regia en buena medida, ya por la situacién geogrifica de la Huronia lejana
de cualquier bastién francés, ya por la carencia de conceptos abstractos de] idioma, ya por
el clima o los modos de vida. Estos fueron algunos de lo§ factores que representaron
problemas para los jesuitas, sin embargo, ¢l hecho de que hayan sido ellos los que
propiciaron -sin saberlo- una gran mortandad por medio de enfermedades desconocidas
para los aborigenes los puso en condiciones verdaderamente peligrosas que también
supieron superar. Tampoco sucumbieron ante la tentacién de bautizar apresuradamente a
aquellos nativos sanos retrasando el proceso de cristianizacion pero haciéndolo mds
congruente y sdlido.

Empero, éstas no fucron las verdaderas dificultades. Desde nuestro punto de vista, el

comercio de pieles fomenté la rivalidad entre hurones e iroqueses que aunada a la venta
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inglesa de armas a éstos Gltimos propicid un cambio en el concepto de guerra que inclind
la balanza a su favor hasta el exterminio total del primer grupo. Sin embargo, no podemos
pensar que en esta circunstancia radicara toda la desventura, la falta de civiles franceses
que pudieran vigilar y defender las misiones y ain mestizarse hacia verdaderamente
vulnerable el trabajo religioso. Peor ain, la escasez de recursos humanos no se limité a los
franceses que sirvieran como milicias sino a la falta de propios jesuitas que se fueran
estableciendo en las villas que solicitaban cuidado piadoso. De ahi que los padres tuvieran
que implementar las misiones itinerantes que si bien portaban la Palabra de Dios no
permitian concretar el trabajo. Mas tardaban en dirigirse a otra villa que los recién
instruidos regresaran a los modos de vida impios.

Podemos asegurar sin temor a equivocarnos que la caida de las misiones huronas se
debi6 a estos dos puntos y no a otros. jPor qué? Es sencillo deducirlo, aquellas misiones
que estaban mas cerca de los enclaves franceses continuaron con éxito incluso después de
la firma del Tratado de Utrecht aun cuando muchas de ellas también habian sido arrasadas
por los iroqueses como en el caso de Tres Rios. Particularmente para la Huronia y dada su
cercania con los poblados iroqueses y la rivalidad surgida entre ellos a partir det comercio
de pieles, las diferencias se hicieron insalvables, las armas hicieron el resto. Es oportuno
agregar que si bien existia una rivalidad importante entre ingleses y franceses, Inglaterra
por si misma, no contribuy6 directamente, bajo ninguna perspectiva, a derrumbar la obra
jesuita,

Sostenemos también, hasta donde la historia nos dejé ver, que la evangelizacién fue un
€xito porque, de no haber sido por las dificultades que hemos mencionado las misiones
hubieran prosperado; los ejemplos de otras misiones pueden ser un buen indicador de 1a
fuerza de penetracion jesuita en estos pueblos: los mic macs -pobladores cercanos a
Quebec- para 1673 eran completamente catélicos. Los avances en materia de
evangelizacion fueron notables incluso antes de que la corona se hiciera cargo

directamente de su colonia.



92
Por ultimo, sostenemos, de igual forma, que la capacidad que poseyo el jesuita para
adaptar la doctrina, sin violar el dogma, a la realidad a la que se enfrentaba le permitié
progresar de manera frecuentemente penosa pero eficaz en el campo de la evangelizacion.
Con base en los resultados obtenidos asi en Canadi como en otras partes del mundo, los
jesuitas seguramente se dieron por satisfechos. En su adaptacion radicé su mis eficaz

secreto, en su disciplina su mas infalible método y en su valentia su més poderosa arma.
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