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INTRODUCCION

La transicion ala democracia.

En los gitimos tiempos se ha hablado y escrito mucho sobre {a transicién
democratica que ha venido experimentando nuestro pals; politicos,
académicos, lideres de opinidn y ciudadanos en general tratan temas como
el pluralismo, la alternancia en el poder, la celebracién de elecciones
confiables, la iguaidad de oportunidades entre partidos politicos y un sin
namero de conceptos y situaciones que le han dado una faz distinta al
México de hoy.

Es dificil afirmar la existencia de una sola teoria sobre las transiciones a la
democracia, debido a la diversidad de opiniones, planteamientos vy
posturas que existen sobre ellas. Sin embargo, es pertinente hablar en este
momento sobre éstas para ubicar el caso mexicano.

Antes de hablar sobre México es necesario definir algunos conceptos que
utilizaré mas adelante y establecer el marco tedrico con el que se
desarrollard esta investigacidon, que es el analisis sistémico de David
Easton.

En primer lugar utilizaré el término sistema politico para referirme a

la estructura politica y a los elementos que la conforman, entendiendo al
sistema politico como una de las partes fundamentales de la sociedad, ya
que, junto con los sistemas econdmico, cultural y social conforma la
estructura de una sociedad; la funcidn del sistema politico “es la asighacidn
autorizada de los valores (escasos) en una sociedad dentro de los
parametros establecidos de distribucion del poder”.

Otro elemento fundamental para el andlisis, no sdio de las transiciones a {a
democracia, sino del tema que ocupa este estudio, es el concepto de
régimen. El régimen es una de las partes constitutivas del sistema
politico (ver cuabro |, pag. 2) estd conformado por los siguientes
elementos: a) los valores, metas y principios; b) las normas o reglas del
juego, y ¢} la estructura de autoridad.?

A continuacién describiré brevemente estos elementos:3?

! Easton, David, Polinca Moderna México, Letras, 1968 (1° de. en inglés como The Political Sistem) P
151; cita tomada de Torres Mcjia, David, Protecciomsma Politico en México (1946-1977), Tesis dc
Dactorado, FCPyS, UNAM, México, p. 58,

* Easton, David, The Analvsis of Political Structure, Nueva York. Londres, Rautledge, 1990, p 12; i
tomada de Torres Mejia, David, Prorecaronnme Polltico ¢n Méxica op. cil p. 60,

* Torres Majia. David, Protecciomame Politico en México op it p 6l



a) Los valores, metas y principios: son aquellos sentimientos y principios
que tiene fa comunidad politica y son la guia para la elaboracién de
politicas cotidianas, y determinan el comportamiento de los miembros de
la comunidad politica.

b) Las normas o reglas del juego: estas son las reglas de comportamiento
formales (legales) e informales que regulan el comportamiento de las
autoridades y de los miembros ordinarios del sistema.

¢) La estructura de autoridad: son los patrones formales e informales con
los que se distribuye y organiza el poder, en relacién a la formulacion vy
toma de decisiones autorizadas. Establece los roles vy las relaciones de la
autoridad, ademas, la forma en la que ésta es distribuida y ejercida.

La estructura del régimen estid conformada por el tipo de relacién que
guardan los elementos del mismo, arriba descritos.

*CUADRO |
SOCIEDAD
T3 3 }
Economia Cultura Sistema Politico Estructura
L Social
Autoridades Politicas Régimen Comunidad
Politica

*David Easton. The Analysis of Political Structure, N. York, Lonfres;
Routledge, 1990. p. 270; cuadro tomado de Torres Mejia, David,
Proteccionismo Politico en México, op. cit. p. 58.

Existe una relacidon compleja entre el sistema politico y el régimen, ya que,
aungue el tipo de sistema politico determina el tipo de régimen, muchas
veces para conocer al sistema politico se recurre al estudio del régimen.
David Easton menciona que existen tres formas politicas contemporaneas
{es decir tres tipos de sistemas politicos, con sus respectivos tipos de
régimen), la democritica, la autoritaria y la dictatorial 4

Seqg(n sus caracteristicas (las cuales describiré parrafos adelante), México
se ubica dentro de los sistemas politicos autoritarios y, por ende, tiene un
régimen politico autoritario, es por esto que, a continuacién describiré

* Torres Meiia. David, Protecciomsmo Politico en México. op. cit. p. 62.



brevemente el proceso que el pais ha sufrido en aras de una
democratizacidén o una transicién a la democracia.

iQue es una transicion a la democracia?, algunos autores como Dankwart
Rustow, considera a la transicién como un compromiso explicito de varias -
fuerzas politicas involucradas en una lucha por la supremacia que de otra
forma quedaria inconclusa.’

Otros autores clasicos de las transiciones, juan Linz y Alfred Stepan, dan
también su definicidén, abordando el tema de los cambios de regimenes
como “ un asunto del comportamiento de los detentadores del poder y sus
opositares, considerando el éxito o el fracaso de la democracia como un
elemento que pertenecia al Ambito del liderazgo y a la habilidad politica”.s
La transicién a la democracia puede definirse, como el cambio de un
régimen autoritario o totalitario a une democritico, este cambio puede ser

a grandes rasgos pacifico o violento, paulatino y gradual, o acelerado e
inmediato.

Sobre los conceptos de Samuel Huntington y los de Giuseppe Di Palma

basaré, principalmente, mi argumentacidon sobre las transiciones a la

democracia.

Durante la década de los setenta, Huntington desarrolié la idea de Ia

tercera ola democratizadora. En esta teoria resaltaba la importancia que en

todo cambio democratico tienen las estrategias, los actores politicos y sus

respuestas a contextos historicos especificos.

Las caracteristicas que hicieron que esta tercera ola fuera diferente a las

demas y por consiguiente Unica e innovadora son las siguientes:

1. Transiciones rapidas;

2. aparentemente exitosas;

3. que dependian en Gltimo término de un gran desarrollo local, vy

4, que se dieron en el mundo industrial, en el comunista y en el Tercer
Mundo.?

La tercera ola se inicié en Europa meridional, donde la democratizacion

demostrd ser mas facil y se trasladd a América del sur y de ahi a los casos

mas dificiles de América Central y Europa del este.

Las anteriores olas democratizadoras no tuvieron tanto éxito, la primera

provocd la democratizacidn de regimenes que iban desde los liberales

hasta los monarquicos del siglo XIX, los cuales se encontraban localizados

*Rustow. Dankwarl A. Transitions to Democracy. cn Corporative Politics, n.2, abril 1970, pp 337-63, cita
tomada de Di Palma, Giuseppe, (Como o por qué se democratizan los palses?, en Las Transiciones a Ja
Demecracia, Camino XXI. México 1993, p. 14

“Di Palma, Gluseppe. /Conto o por qué se democratizan los paises?, en Las Transiciones a la Democracia,
Cambno XX1. Méxnico 1993 p, 15

‘D1 Paina, Guiseppe. op. it p 16



en Europa y en el mundo anglosajon. Estos cambios fueron rapidos'y
traumaticos, ne duraron mucho.

En la segunda ola paises como Alemania, Italia, Japon y Austria fueron los
primeros en cambiar, dejando atras las primeras dictaduras modernas, sin
embargo, a raiz de que estas transiciones surgieron de la victoria de los
aliados en la Segunda Guerra Mundial, se le dio una importancia, muchas
veces excesiva, al papel de las potencias extranjeras como agentes de
transformacion y se dej6 de lade la situacién local de los paises.

Serfa erréneo englobar a todas las transiciones demeocriticas en una sola
definicién, producto de en una sola causa o de un solo tipo de desarrollo. A
pesar de que haga referencia a la tercera ola democratizadora de
Huntington (y que coloque en ella, mas por su coincidencia historica que
por sus propias caracteristicas, a la transicion mexicana, de hecho
Huntington, no introduce a México en la tercera ola), no quiero decir que
exista una especie de fuerza omnipotente e impersonal que guie a los
paises para dejar de ser autoritarios y convertirse en democrdticos. Los
cambios democraticos son el producto de una situacién especifica en un
pais determinado, sin dejar de lado la influencia de elementos externos
{(internacionales) y los efectos de demostracidn. Di Paima resume esta idea
con la siguiente frase: “es-posible que surjan procesos y estrategias de
democratizacidén similares en contextos objetivos diferentes y procesos y
estrategias diferentes podrian caracterizar contextos similares.”

En México la transicion democratica ha tenide sus propias caracteristicas,
sus propios tiempos y consecuencias. Muchos paises han experimentado
un redemocratizacion, es decir, sufrieron una interrupcion en su vida

democrdtica a causa de algiin acontecimiento, pero después de un cambio,
radical o paulatino, voivieron al sendero democratico; ese no es el caso de
México, en este pais nunca se ha vivido en un régimen democratico.

Como resultado de la revolucion de 1910, la Constitucidon de 1917 sentd
las bases juridicas para la conformacion de un sistema y de un régimen
politico democratico; sin embargo, en la practica éstas fueron desplazadas
por otro tipo de reglas que mostraban y muestran la discrepancia que
existe entre lo formal (las leyes) y lo real {la practica). Esto se puede
observar en muchos casos a lo largo de la historia mexicana desde 1917,
como los levantamientos caudillistas a partir de la sucesion del presidente
Venustiano Carranza y las subsecuentes luchas por el poder.

A pesar de que la Constitucion es la cristalizacion de la lucha
revolucionaria ésta no resulta ser el elemento constitutivo o por lo menos
el mas importante del régimen posrevolucionario; sino que en su lugar ha

®Di Palma. Giuseppe, op. cit., p. 34



predominado la ley del mas fuerte, reflejandose en la conformacion de los
poderes ejecutivo, legislativo y judicial y la dependencia de estos Ultimos al
primero.

Después de la revolucion de 1910 el grupo dominante (triunfador de la
lucha armada) crea y desarrolla diferentes instituciones y estructuras de
autoridad destinadas a controlar las elecciones, manipular a las masas
populares a través de un sistema corporativo de representacidon de
intereses, ademis de excluir (no solo politica sino también
econdmicamente) a todos aquelios elementos que fueran nocivos para el
régimen al no permitir su reproduccién y desarrollo.

Este autoritarismo fue en un primer momento de indole militar y después
del gobierno de Manuel Avila Camacho, se transformé en civil.

A continuacién mencionaré tres aspectos fundamentales del autoritarismo
en México: el presidencialismo, la existencia de un partido hegeménico y el
corporativismo.? Sartori caracteriza al partido hegemonico por la falta de
competencia que se deriva de la desigualdad en {a que se produce la lucha
por el poder con los otros partidos politicos'? (partidos débiles), es el
partido hegemodnico quien determina las reglas del juego, se convierte en
juez y parte. Sobre el presidencialismo han hablado varios autores,
destacando Pablo Gonzdlez Casanova y jorge Carpizo; en México el
presidente se coloca por encima del poder Legislativo y el Judicial vy es
ademais, el jefe maximo de las fuerzas armadas y el jefe del partido
hegemédnico, y por décadas se ha atribuido la designacidn de su sucesor,
decide quiénes seran gobernadores y senadores, da el visto bueno a los
candidatos a puestos de eleccion popular. Todos estos elementos han
repercutido negativamente en ia vida politica de este pais.

Segin O’ Donell la transicion democratica contiene tres partes
fundamentales:

¢ la liberalizacién {(esta no se da en todos loa casos) 1!

s la transicidn

* la consolidacidn del régimen democratico

Hablando acerca del porqué vy el como puede iniciarse una transicién
democratica, Huntington y Di Palma, sefialan que el cambio democratico
puede iniciarse por la dictadura o el grupo gobernante y Rustow afade que
“la democracia no necesariamente esta precedida por una cultura politica

"Mudioz Patraca. Victor Manuel, Transicion a la democracia en México, en Revista Mexicana de Ciencias
Politicasy Sociales. n. 157 julio-scpticmbre UNAM-FCPyS, México 1994 p, 9

Yarton. Giovani. Partidos v sistemas de partidos, Alianza Editorial, Vol Y, Madrid 1980, p, 278

O Dannch, Guillermo. Conclusiones tentativas sobre lax democractas incrertas, Transiciones desde un
gobicrno autoritario, V 4 Paidos, Bucnos Aircs. 1988



democratica, o por un grupo de personas auténticamente democraticas.”?
Estas afirmaciones son pertinentes para describir el caso mexicano, en esta
transicidn es el gobiemo quien, después de miiltiples presiones por parte,
de la oposicidn, y de diversos sectores de la sociedad, (me refiero en
especial a los movimientos sociales suscitados en la década de los
sesenta), toma la iniciativa de comenzar un cambio, mds por un afan de
sostenarse y recuperar su legitimidad, que por un verdadero espiritu
democrético. Es en este momento en gue el gobierno mexicano inicia el
periodo de fiberalizacidon del régimen autoritario.

A continuacion mencionaré los que a mi juicioc son los hechos mas
representativos de esta transicion democrética.

tiberalizacion.

Para comenzar, me remontaré a la derogacion de fos articulos 145 y 145
bis de! Codigo Penal, como consecuencia del movimiento estudiantil de
1968.13 Mas adelante, en 1977 el presidente josé Lopez Portillo promulga
la Ley Federal de Organizaciones Politicas y Procesos Electorales (LFOPPE),
por medic de la cual se otorgd personalidad juridica y registre a varios
partidos politicos; inicialmente al Socialista de los Trabajadores de reciente
creacién y a las dos corrientes opositoras mas antiguas de México, el
Partido Demdcrata Mexicano, expresidon de la corriente sinarquista y al
Partido Comunista Mexicano. La misma ley permitié la existencia en la
Camara, de diputados de oposicidbn mediante un procedimiento de
proporcionalidad parcial.

Seiniciala transicion.

Siguiendo con la enumeracidn de estos acontecimientos es importante
destacar, en 1986, la enorme cantidad de votos a favor del Partido Accidn
Nacicnal, en los estados del norte del pais, sobre todo en Sonora, Sinaloa y
en Chihuahua; estados donde el PRI se alzd con el triunfo, a pesar de
innumerables denuncias de fraude electoral, por parte de diversos sectores
de la sociedad, incluida la iglesia catdlica.

M3as tarde, en 1987 se forma el Frente Democratico Macional (FDN),
integrado por diversos partidos de izquierda con registro y un sin niimero
de asociaciones civiles que postularon como candidato al Ingeniero
Cuauhtémoc Cardenas Solérzano para las elecciones presidenciales de

"*Rustow. Dankwart A. Transitions to Democracy, en Corporative Politics, n.2, abril 1970, pp.352,cita
tomada de Di Palma, Ginseppe. ;Cémo o por qué se democratizan los paises?, en Las Transiciones a la
Democracia. Cambio 201, México 1993, p 36

'3 Como consccuencia de los acontecimientos de 1968 se elimin el delito de disolucién social lo que
permitio. que er ¢l gobierno de Luis Echeverria Alvarez se crearan nuevos partidos politicos v
organizaciones politicas, conocida esta etapa como la “apertura democratica™.



1988. Cardenas era uno de los miembros mas distinguidos del Partido
Revolucionario Institucional, hijo del Gral. Lazaro Cardenas, quien fue uno
de los presidentes mas carismadticos y uno de los bastiones mads
importantes del régimen conformado por el PRI después de la revolucién
de 1910. Cérdenas Solérzano, junto a Porfirio Mufioz Ledo, formé la
Corriente Democratizadora al interior del PRI, los cuales finalmente se
separaron de éste por diferencias con la dirigencia nacional en varios
aspectos, sobre todo en lo referente a la eleccion de candidatos. Este
hecho significa el surgimiento de un candidato de oposicién al partido
oficial PRI realmente fuerte, impulsado por una sociedad civil
incipientemente organizada y aglutinada en torno suyoc, mas que por
coincidencias politicas o idecloqgicas, por una creciente inconformidad y
deseo de cambio. Este movimiento desembocaria en uno de los procesos
electorales mas competidos de la historia moderna de México y hasta la
fecha sus resultados son tachados de fraudulentos.

Otro hecho importante es la eleccién del panista Ernesto Ruffo Appel como
gobernador de Baja California en 1989, lo que le otorgé la primera
gubernatura al Partido Accién Nacional, siendo éste el primer gobernador
de extraccién opositora que llegd a ocupar dicho cargo en la historia de
huestro pais. Este triunfo fue la culminacién de varios anos de campafia
panista no sélo en el estado de Baja California, sino en todo el norte del
pais, incluyendo Chihuahua vy Nuevo Ledn, que trajo consigo una alta
politizacién y participacidén de la poblacidén de esos estados.
Posteriormente aumenté el nimero de gobernadores panistas, durante el
gobierno de Carlos Salinas de Gortari, se sumaron los estados de
Chihuahua y Guanajuato, y con Ernesto Zedillo fueron Jalisco, Nuevo Ledn,
Querétaro, Aguascalientes, Zacatecas (gobernado por el PRD) y el Distrito
Federal, el cual es por cierto el primer puesto de eleccién popular a nivel de
gubernatura que obtiene el PRD en 1997.

Por aQltimo mencionaré otro acontecimiento decisivo en el proceso
transformador del pais, la Reforma Politica del Estado impulsada por el
gobierno del presidente Ernesto Zedillo, que recoge algunas de las
inguietudes més importantes que habia venido manifestando la sociedad
civil, los partidos politicos de oposicidn y algunas organizaciones no
gubernamentales. Esta reforma trae consigo dos sucesos politicos de suma
importancia, por un lado, en octubre de 1996, se desligdé parcialmente del
gobierno al Instituto Federal Electoral (IFE), quedando este presidido por un
Consejo General integrado por ciudadanos con un alto prestigio académico
y moral, con posturas politicas diversas y sin una filiacién partidista formal.
Lo que le otorgd al IFE la autoridad legal (y moral) para organizar unas
elecciones transparentes y confiables y erigirse como arbitro para resolver
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todos los conflictos que surgieran antes y después de la jornada electoral,
entre sociedad civil y partidos y alin entre éstos y el gobierno.

Por otro lado, esta Reforma Politica permitid a los habitantes del Distrito
Federal elegir, por primera vez en su historia, al Jefe del Gobierno, que a
su vez, trajo como consecuencia la realizacién de un proceso electoral
innovador en muchos aspectos y que concluyé con el triunfo del candidato
del Partido de la Revolucion Democratica, Cuauhtémoc Cardenas.

Pero sin duda, el hechc mas importante en este proceso democratizador es
la alternancia en el poder, la cual se dio en el Plano Federal el pasado dos
de julio, cuando por primera vez, después de setenta afios de gobierno
priista {incluyendo sus antecedentes) el partido Accién Nacional gané las
elecciones presidenciales.

Este triunfo de la oposicion fue el resultado de una serie de
transformaciones sufridas por el régimen, una serie de avances y
retrocesos, cambios paulatinos y en ocasiones, sacudidas al sistema. Las
aspiraciones democraticas se enfrentaron {y se enfrentan) a las viejas
practicas v a la corrupcion, los esfuerzos por establecer el didlogo vy la
tolerancia desafian a la violencia y a [a intransigencia de quiénes aun
piensan que el derramamiento de sangre y la intransigencia, son los
mejores caminos para eliminar al autoritarismo estatal.

La alternancia en el poder esta dada vy ésta es un elemento fundamental en
una transicion de un régimen autoritario, no democritico a uno
democratico; y la segunda, adn no se puede cantar victoria, no puede
afirmarse que la transicién democratica ha sido conciuida, que México es
un pais totalmente democratico, en este pais la democracia tiene que
consolidarse.

No se puede cerrar los gjos ante los avances, pero tampoco se pueden
ignorar otros hechos que han ocurrido en este pais en los iltimos afios;
hechos como los conflictos pos electorales (aislados después de las
pasadas elecciones de julio, pero todavia existentes), las deficiencias en la
integracion y el funcionamiento de los institutos electorales locales, la
existencia de grupos armados como ef EZLN o e] EPR {teniendo en cuenta
fas claras diferencias que hay entre los dos); el correcto funcicnamiento de
fas Cdmaras legislativas, dejando a un lado Jos revanchismos e
intransigencias, en fin son muchos los elementos que faltan analizar y mas
que conclusiones, esta parte del trabajo invita a Ia reflexién y es apenas el
comienzo de la discusion.
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De los parrafos anteriormente escritos se puede observar que existen
varios actores politicos que han sido fundamentales para la conformacion
de este proceso de cambio hacia la democracia que el sistema politico
mexicano ha venido manifestando durante las dltimas décadas. Sin
embargo, vy dentro de esos asuntos pendientes, estan varios actores de la
transicion democratica que no han sido tomados en cuenta o no han sido
considerados en su verdadera magnitud. Uno de ellos es la Iglesia Catélica,
idea que retomaré mas adelante.

Aln ahora, la relacidon de la Iglesia catélica con el sistema politico
mexicano es un tema controversial para algunos sectores sociales, pero
sobre todo para muchos politicos mexicanos, especialmente para los que
se encuentran mas cerca del poder ptablico.

Es claro, que la Iglesia catdlica es un actor politico importante, polémico y
que siempre a ocupado un lugar preponderante en la vida cultural, social y
politica de este pais.

La Iglesia Catdlica.

La historia de la Iglesia catdlica mexicana esta intrinsecamente ligada a la
historia de nuestro pais. No se podria entender la Conquista, la Colonia o la
Independencia sin la intervencién de la lglesia catdlica, y esto por
mencionar s6lo algunos ejemplos histéricos. La actuacion de la iglesia en el
México posrevolucionario siempre ha sido polémica; debido a que en
ocasiones ésta ha constituido una férrea oposicién al gobierno y en otros
momentos la podemos ver como aliada a los detentores del poder.

La Iglesia catdlica es y siempre ha sido una institucidén auténoma con
respecto al sistema politico mexicano, lo que le ha permitido tener una
cierta independencia del régimen y jugar un papel interesante en la
conformacion de la sociedad, incluyendo al propio sistema politico.
Después de |a revelucion, el grupo en el poder, en su afin por consolidar
un verdadere, fuerte y eficaz gohierno, exchuyd a otros grupos vy actores
politicos que podian resultar peligrosos o incomodos para la realizacién de
sus fines, uno de ellos fue la Iglesia catdlica.

La Iglesia representaba una amenaza latente debido al poder politico y
econdémico que sustentaba, ademas de la influencia y capacidad de
movilizacidn que ejercia en grandes sectores de la poblacidn, poder que
resuitaba ser un contrapeso al nuevo régimen en formacidn. A pesar de
que las Leyes de Reforma ya se habian aplicado, después del triunfo de la
revolucion el nuevo gobierno acrecentd y endurecid medidas como la
expropiacion de bienes a esta institucion; la persecucién de ministros de
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culto, etc., medidas que fueron rechazadas por la Iglesia, lo que motivd
una seria oposicidon al gobierno

Sin embargo, no siempre la lglesia catdlica ha actuado como oposicion al
sistema, muchas veces se ha aliado con &l para obtener ciertos beneficios y
prebendas, y a su vez el gobierno ha utilizado a la Iglesia para sostener
determinadas posturas o legitimar ciertas acciones. Esta compleja relacion,
que yo denominaria hasta cierto punto sim biética, es precisamente uno

de los puntos nodales de esta investigacion: la participacion de la lglesia
(por sus caracteristicas ésta pertenece al sistema cultural) dentro de un
sistema (politico) al cual no pertenece, ya sea como oposicidén, como apoyo
o como elemento de una transicion democratica. Ademas de que en mi
opinidn esta relacién es una de las causas, junto con su férrea disciplina y
verticalidad jerarquica, por las cuales esta institucién se mantiene vigente
y con un gran poder moral y politico dentro de la sociedad.

Otro punto que es importante destacar sobre la actuacion de [a iglesia a lo
largo de la historia de nuestro pais, es que ésta, a pesar de su disciplina y
obediencia total a sus dirigentes, tiene en su interior miembros con
diferentes posturas teologicas, ideologicas y hasta politicas {aclaro gue me
refiero solamente a los miembros de la jerarquia, obispos, sacerdotes y
didconos) que sin llegar al enfrentamiento y mucho menos al rampimiento,
si propician diferentes posturas que muchas veces se contraponen entre si.
Por lo tanto es importante que no se considere a la lglesia como un
monolito, sino como un micro universo que refleja las inguietudes,
necesidades y ambiciones de esta sociedad, como la lucha del poder, las
contradicciones ideoldgicas, etc.

Esto ha dado origen a encarnizadas discusiones a través de los afios,
debido a que sobre este tema las posiciones se polarizan, por un lado,
estan los que la atacan y por otro, guienes la defienden y también estan los
gue ignoran cualquier hecho relacionado con la iglesia, dejando de lado la
importancia historica, social cultural y politica que esta institucion tiene y
ha tenido en México.

Los ;por gué?

Esta tesis de licenciatura tiene como objetive fundamental: demostrar
segin el esquema analitico de David Easton (esquema sistémico o
estructural) que, a pesar de que la Iglesia Catdlica se ubica dentro del
sistema cultural de una sociedad, ésta puede influir en el sistema politico vy
ubicarse coyuntural o estructuralmente dentro de él. (veR CUADRO II).

Cuapro 1l
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LA JERARQUIA DE LAS ESTRUCTURAS SEGUN EASTON* (*)

SOCIEDAD
3 ! \ ‘
istema Sistema Sistema Estructura
Econdmico Cultural Politico Social
lglesia ¢— ~— —— —

* Easton, David. The Analysis of Folitical Structure, N. York,
Londres; Routledge, 1990. p. 270

(*) Datos tomados de Torres Mejia, David, Proteccionismo Politico en
México. op. cit. p 58

Por lo tanto, este estudio gira en torno a las siguientes preguntas:

s jpor qué penetra la Iglesia en el sistema politico?

¢ ;de qué manera traspasa la lIglesta el sistema cultural al que
pertenece y se introduce dentro del sistema politico?

« ;cudles son las corrientes ideoldgicas que existen al interior de la
Iglesia y con que actores politicos se relacionan y de qué manera lo
hacen?

¢ ;de qué manera repercute la penetracién de iglesia catélica dentro
del sistema politico?

Los ejes de analisis de este trabajo son los siguientes: en la introduccion se
hace un breve andlisis de las caracteristicas de la transicion a la
democracia, para en las conclusiones poder hacer una reflexién sobre la
posible influencia de la Iglesia catélica en la transicibn mexicana hacia la
democracia.

La investigacion continlia con un recuento histérico de las relaciones entre
la Iglesia catélica y el sistema politico mexicano, partiendo desde la
guerra cristera hasta el gobierno de Carlos Salinas de Gortari, esta

delimitacion historica fue hecha de esta manera, ya que considero que, por
un lado la guerra cristera fue el punto mas tenso en la relacidén entre el
gobierno y la Iglesia, mientras que el reconocimiento juridico de la
institucion catdlica y el establecimiento formal de relaciones, es el
momento en el que ambas instituciones se encuentran mas cercanas y
estos cambios institucionales marcarian el rumbo que el sistema politico
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seguirfa con respecto a la Iglesia y [a postura de la Iglesia en aspectos
sociales, econémicos y sobre todo politicos.

Mas adelante, sefialo las caracteristicas de la estructura jerarquica y de ia
organizacién que tiene esta institucion. En este mismo apartado hago un
analisis del discurso democratico de la lIglesia, para asi hacer una
comparacion entre lo gue se dice y lo que se hace.

Prosigo con las corrientes, que a mi juicio, existen al interior de la Iglesia,
ademais de las diferentes formas en las que éstas penetran dentro del
sistema politico y los actores politicos con los que se relacionan. Y por
aitimo, se describe la situacién de la Iglesia catdlica durante la década de
los noventa y su relacién con el sistema politico, antes, durante y después
de las reformas constitucionales que realizé el gobierno de Carlos Salinas
de Gortari en materia religiosa.



CAPITULO |

LA JGLESIA CATOLICA MEXICANA EN EL SIGLO XX.

1. Un poco de historia.

En este capitulo haré una breve resefia histdrica de la Iglesia catélica y su
relacion con el sistema politico. Comienzo con la Guerra Cristera, ya que
considero que a raiz de este conflicto v de los acuerdos entre la Iglesia y el
gobierno, derivados de éste, se fueron dibujando las relaciones entre la
ambas instituciones, evolucionando entre tensiones y acercamientos,
discrepancias y coincidencias, hasta llegar al estado en el que actualmente
se encuentran.

Este apartado continia con los “arreglos” de 1925 y la consolidacién del
modus vivendi, después las décadas de los afos treinta hasta la de los
aios sesenta, para concluir con los partidos politicos mexicanos y su
relacidn con la Iglesia, durante este periodo.

Para continuar con el tema de esta investigacion es importante hacer una
breve referencia historica de la actuacién de la Iglesia durante el periodo
posrevolucionario, iniciando con [a guerra cristera y terminando en la
década de los afios sesenta, (los afios setenta, ochenta y los noventa seran
estudiados en otros capitulos de este mismo texto).

Antes de iniciar la historia, considero pertinente realizar algunas
observaciones sobre la actuacion de la Iglesia durante estos afios. La
historia de la Iglesia es la descripcién de las relaciones que esta institucién
ha tenido con ia sociedad y los diversos organismos que la componen,
como las clases sociales, las organizaciones y partidos politicos y por
supuesto el gobierno y de manera mas general con e| sistema politico en
su conjunto. A pesar de que la iglesia interviene directamente en la
sociedad y en muchos casos también en politica, no se debe perder de
vista que ésta es antes que otra cosa, una institucién religiosa, lo que la
hace un actor su/ géneris dentro de nuestra sociedad y dentro de

nuestro sistemna palitico. Los individuos que la conforman tienen intereses
sociales, politicos y espirituales que fos hacen comportarse de manera
diferente a los miembros de un partido o de cualquier otra institucion
social o politica.

Esta investigacion tiene como objeto de estudio las relaciones que la Iglesia
tiene con los elementos que conforman al sistema politico y con los demas
elementos de la estructura social, ademas de su actuacion como un actor
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politico importante y poco estudiado. Se debe tomar en cuenta que la
historia de la lglesia y sus acciones no siempre tienen una motivacién o un
objetivo (nicamente social o politico. La Iglesia actda por sus propias
convicciones {(espirituales y religiosas} y son éstas las que determinan su
actividad social y politica y no al contrario. La historia de la Iglesia es una
historia propia y sus actos estidn estrechamente relacionados con sus
contradicciones internas, su disciplina y su organizacién, ademas de la
influencia de la iglesia catélica universal, de otras iglesias y religiones y por
nitimo de la sociedad y de las circunstancias en las cuales se desenvuelve,

Los objetivos espirituales de la iglesia se traducen en un proyecto social
bien definido' {§o cual no significa que en el interior de la institucién no
haya diversas posturas sobre éste), que muchas veces traspasa este ambito
social llegando también al politice.

De ninguna manera pretendo hacer un estudio sobre historia de la Iglesia o
la composicién interna de ésta o mucho menos sobre sus objetivos
espirituales o religiosos. Simplemente porque éstos pertenecen a otros
campos de estudio distintos al mio, pero si considero de gran importancia
tener en cuenta estas caracteristicas de la lIglesia para darle la mayor
objetividad a la investigacion.

12La Guerra Cristera.

Después de la revolucidn de 1910, la Constitucion de 1917, producio de
esta guerra, le negaba personalidad juridica a la Iglesia catdlica,
prohibiéndole toda intervencion politica, restringiendo enormemente sus
bienes materiales; ademds de limitar su participacién en asuntos tan
importantes para la institucién, como la educaciéon y la determinacién del
nimero de sacerdotes en cada ciudad y la reglamentacién del culto
religioso, entre otras cosas.

Durante los gobiernos de Venustiano Carranza {1916-1920) vy de Alvaro
QObregdén (1920-1924), incluyendo el de Adolfo de 1a Huerta (17 de junio de
1920 - 30 de noviembre de 1920), se intensifico la aplicacién de los
articulos constitucionales 3, 5, 24, 27 y 130, que eran los que mas
afectaban las actividades de la Iglesia.

En varios estados de la Repiblica jos gobiernos locales apoyados en sus
fuerzas militares se “excedieron” en la aplicacion de las leyes

! Ver en el capitulo Il e} apartado ~Las ideas democraticas a través de los documentos” y en &l capituto I1E
“Panoramia de las diferentes corrientes de peasamiento deatro de Ia Iglesia catdlica después del Concilio
Vaticano IL”
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constitucionales, desatando una persecucion religiosa, Hegando incluso al
asesinato o expulsion de los sacerdotes y al saqueo, cierre o destruccién
de los templos. Ante estas acciones las reacciones de protesta por parte de
los obispos, el clero y los catdlicos en general no se hicieron esperar; los
obispos enviaban cartas de protesta a las diferentes instancias
gubernamentales, a los periddicos y a la Santa Sede con ei fin de que el
Papa y el mundo se enterara de la situacién que prevalecia en esos
momentos en el pais. Mientras tanto algunos ministros de culto y muchos
feligreses defendian los templos, a veces de manera pasiva, apostandose
afuera de dichos lugares para resguardarios y en otras ocasiones estos
templos eran defendidos con palos, piedras o cualquier arma de que se
dispusiera.

Durante el gobierno de Obregén se dieron una serie de hechos violentos
que vendrian a exacerbar los animos tanto de catdlicos como de no
catblicos (revolucionarios, obregonistas, etc.). Por ejemplo, en febrero de
1921 fue colocada una bomba en la puerta del Arzobispado de México, “el
8 de febrero salid a las calles una imponente manifestacion para pedir a las
autoridades castigo a los culpables, los socialistas quisieron resolverla a
mano armada y ante la valentia de los jévenes catdlicos fracasé el
intento.”? Ademas de un atentado con bomba a la imagen de la Virgen de
Guadalupe en la Basilica el 14 de noviembre del mismo afo.

Durante la campaiia electoral del general Plutarco Elias Calles, éste no
habia tenido otro opositor mas que el general Angel Flores, miembro
disidente de la familia revolucionaria, apoyado por el Partido Nacional
Republicano, es decir, los restos del Partido Catélico3,

Aunque en realidad el Partido Catélico* ya no existia y nunca tuvo uh gran
peso en la vida politica nacional (ademas de que no conté con el apoyo de
la jerarquia catdlica). Este hecho sirvid para que Calles durante su campana
vy al asumir su cargo como presidente, acusara a la Iglesia de aliarse con
sus enemigos y por esta razdn recrudecer su politica anticlerical, a pesar
de gue los obispos declararon en reiteradas ocasiones la falsedad de esta
acusacién.

* Gutiérrez Casillas, José, Historia de la Iglesia en México. EQ Porrtia, México 1974, p 431

3 Meyer, Jean, La Crisdiada, El conflicto entre la Iglesia v ef Estado 1926-1929. V. 2 Ed. Siglo XXI, sexta
cdicidn 1980, México. p. 143,

* E1 Partido Catélico Nacional fuc fundado ¢l 17 de agosto de 1911, bajo ¢l lema Dios, Patria v Libertad, Su
objetivo fue agrupar a los catdlicos para eyercer sus derechos cindadanos, En 1912, los diputados del PCN
participaron ¢n Ia Legislatura, expresdndose como un partido conscrvador que buscaba Py restauracién
porfirista. En 1920 postularon a Alfredo Robles Dominguc, como candidato a la presidencia Tomado de
Ampudia, Ricarde La fglesia de Roma Fstrucenra v prosencia en \Méxice Fondo de Culturn Econdmica,
Primera Edicion. México, 1998, p. 255,
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Uno de los hechos mas imporiantes qgue marcan el inicio de los
enfrentamientos violentos entre los catélicos y el gobierno fue el Hlamado
Cisma de la Soledad.

Ei 21 de febrero de 1925 un centenar de hombres partidarios de la iglesia
cismatica, entre eflos varios miembros de la Orden de los Cabalieros de
Guadalupes dirigidos por Ricardo Trevifio, Secretario General de la CROM y
un sacerdote espafiol Manuel L. Monge; éstos exigieron af parroco de la
iglesia de la Soledad {(ubicada en el centro de la Ciudad de México) que les
entregara la parroquia, ante la negativa del parroco y de los feligreses los
seguidores de ta nueva iglesia, desalojaron violentamente el ugar y el
templo quedd en manos del sacerdote cismatico Joaquin Pérezs,

El domingo 23 del mismo mes, los vecinos del lugar impidieron que el
padre Monge celebrara misa en la Soledad, por lo que se hizo necesaria la
intervencion del cuerpo de bomberos y de granaderos para evitar ia
violencia, sin embargo, el hecho se convirtié en un sangriento motin.7

Después de lo acontecido en esta ciudad ia recién creada lglesia Catélica
Mexicana (ICAM) atacd y se apoderd de otros templos en los estado de
Puebla, Veracruz, Tabasco y Oaxaca, suscitindose hechos violentos de los
cuales resultaron muertos catdlicos y cismaticos.

La ICAM no contd nunca con el apoyo popular e incluso fue rechazada por
la gran mayoria de catdlicos, pero fue utilizada por el presidente Calles,
mas que como contrapeso a la iglesia Catolica, como un grupo de presidn
y en ocasiones de choque contra el clero catdlico y los laicos més
combativos. Esta iglesia se convirtié en un factor de gran importancia en la
polarizacion del conflicto y en el inicio de la lucha armada.

Mientras en la provincia los choques violentos entre catdlicos y cismaticos
continuaban, en la capital se desarroliaba una guerra de declaraciones en
los principales periddicos de circulacion nacional, entre miembros del
gabinete de Calles y el Episcopado mexicano, estos iitimos rechazaban las
politicas anticlericales del gobierno, advirtiendo el alto riesgo para la paz
social del pais el hecho de continuar violentando los derechos del puebio
catolico mexicano.

Muchos catdlicos en todo el pais empezaron a realizar guardias a las
afueras de los templos para evitar que los cismaticos los atacaran o gue

> Esta orden era parte de la liamada Iglesia Catélica Mexicana, una iglesia independiente del Vaticano que
pretendia contrarrestar el poder v 1a influencia que tenia 1a Iglesia catolica, asi como a oiras Ordenss ¥
grupos pertenecientes 2 ésta; Ia Iglesia Catdlica Mexicana (JCAM) fue creada por Luis N. Morones, lider
de la CROM, junto con algumos sacerdotes catdlicos que apoyaban at gobierno de Calles.

S Meyer. Jean, La Cristiada, V.2.p. 148

7 Mever, Jean, La Gristtada, V.2, p. 148
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fueran clausurados por miembros de {as fuerzas de seguridad del gobierno.
Mientras tanto, en la Ciudad de México se fundaba la Liga Nacicnal de
Defensa de la Libertad Religiosa®. El nueve de marzo de 1925 se reunjeron
los representantes de las asociaciones catdlicas mds importantes en ef
domicilio de los caballeros de Colén: Asociacién Catdlica de la juventud
Mexicana (ACJM), Federacion Arquidiocesana del Trabajo, Adoracién
Nocturna, Uniéon de Damas Catdlicas, Caballeros de Colon, CNCT vy
Congregacion Mariana. ¢

El proyecto de crear una organizacion como fa Liga Nacional de Defensa de
la Libertad Religiosa, pertenecia al padre Bergitend y a algunos miembros
del extinto Partido Catélico, ya tenia cinco aftos de antigiiedad por o que
sdlo fue revisado y completado por las asociaciones catdlicas siendo
aprobado de inmediato. El 14 de marzo fue ratificado en forma de
manifiesto y dado a conocer el dia 20 def mismo mes a través de la prensa.
El 22 de marzo la prensa nacional publicaba ta postura del gobierno con
respecto a la formacidn de la Liga en voz del secretario de Gobernacion,
diciendo que el trabajo de la Liga se encontraba “fuera de la ley y era
sediciose” puesto que se trataba “de una organizacién politica...que
pretendia reformar la Constitucion®.1®

El 24 de marzo el presidente Calles mandd una circular a los gobiernos de
los estados advirtiéndoles de la peligrosidad de la Liga exhorténdolos a
aplicar todo el peso de la ley a quienes trataran de infringirla.

El gobierno, a través de documentos y declaraciones, trataba de presionar
al clero para que este detuviera las actividades de la Liga v la
desmembrara, pero la jerarquia, si nunca apoyd abiertamente a la Liga,
tampoco la atacé v ademads declaraba que los catdlicos tenian derecho a
defender su credo y su fe. Por otra parte los sucesos de Aguascalientes!

¥ Esta Lipa agrupd a los Caballeros de Colén, la Asociacién de la Juventud Mexicana (ACIM), Ia
Congregacién Mariana, la Confederacién Nacional Catélica de Trabajo, etc. Esta Liga reunfa a su vez a
varias organizaciones de laicos catélicos que tenian cierto peso, tanto dentro de la seciedad, como hacia el
interior de 1a jerarquia. Antes y durante el conflicto la Liga se convirtié en un grupo de presion, tanto hacia
el gobierno, como hacia la Igicsia, Por ejemplo, en 1927 la Liga envio al Congreso un pliege petiforie, con
un millén de firmas, para modificar los articulos 3°,5% 24, 27 ¥ 130. De igual manera, emprendicron una
campafta en contra de la Ley de Cultos aprobada en 1926,

* Meyer. Jean, La Cristiada. V.2, p. 161

¥ Meyer, Jean, La Cristiada. V.2, p. 161

1" El sabado 22 de marzo de 1925 fue cercada v tiroteada por un grupo de personas, entre las que se
enconiraban policias, 1a gente quc salia de misa de la iglesia de San Marcos en Aguascalicntes; los fehigrescs
tocaron las campenas det iempio de acuerdd con ung sefial convenida en caso de atague de los cismaticos.
Los atacanies tuvicron que replegarse ¥ huyeron debido a la multitud que s¢ habfa reunido en ¢f lugar, pero
regresaron con 200 soldados armados con tres ametralladoras. En Ia oscuridad, pucs ¢l gobernador habia
mandado quitar Ja clectricidad. ¢l combate s prolongd hasta las dos de 1a mafiana; hubo numcrosos muertos,
heridos v detenidos A raiz de este hecha ¢l gobernador ordend uwh juicio sumario de todos los catblicos
partcipantes y ripidamente fucron expulsados del estado 400 personas. entre ellas ¢l pdrroco de San Marcos,
La Crsnada. V 2.p 162
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tensionaron aiin mas el ambiente y les dieron realce nacional a la actuacion
de la Liga en el conflicto, ya que el gobierno afirmaba que ia revuelta
sangrienta de Aguascalientes era la primera insutreccién organizada por la
Liga. Estos sucesos propiciaron la destitucién de Gilberto Valenzuela como
secretario de Gobernacion, siendo sustituido por Tejeda, furioso
anticlerical; hechos que marcaron propiamente el inicio de la lucha armada
entre catélicos y gobierno.?

El afio de 1925 terminaba mal, los &nimos estaban totalmente exaltados,
se sucedian actos de persecucidn y anticlericalismo en casi todos los
estados de la Repiiblica. Miembros de la Liga y algunos obispos acudieron
al Vaticano a solicitarie a! Sumo Pontifice, que cambiara su postura con
respecto al problema en México, ya que éstos consideraban que su actitud
demasiado pasiva no contribuia en nada a ia solucién del conflicto.

A principios de 1926, Calles presentd al Congreso la ley reglamentaria dei
articulo 130 de la Constitucion, inmediatamente promulgada y publicada el
6 de enero. El 7 de enero pidié al Congreso los poderes extraordinarios
para reformar el Codigo Penal e introducir en él disposiciones referentes a
la religion.

El 21 de enero de ese mismo afio, regresaron de Roma los obispos
Gonzilez y Valencia y de Ia Mora, que habian sido enviados por los obispos
mexicanos para convencer al Vaticano de intervenir de una manera decisiva
en el conflicto.

En febrero, continuaba la campana de enrarecimiento politico a través de la
prensa nacional, el periddico El Universal, publicaba una entrevista
concedida por el arzobispo de México, Mons. Mora y del Rio a un redactor
de ese diarlo, en este se leia que los prelados mexicanos se manifestaban
en contra de la Constitucién de 1917. En los articulos referentes a ia
libertad religiosa y a la personalidad juridica de la institucion catdlica,
ademas de manifestarse en contra y mas atin, combatir los articulos 3, 5,
27 v 130 de la Constitucion.

inmediatamente después de la publicacién de la supuesta declaracién, el
obispo negé rotundamente haber dicho esas palabras, argumentando que
sus conceptos fueron mal entendidos y manipulados, también el
Episcopado mexicano declard, a través de la prensa que nunca se habian
pronunciado en contra de la Constitucion.

Sin embargo, esta lluvia de declaraciones periodisticas provocd fuertes
reacciones a} interior del gobierno: Calles ordendé la aplicacién inmediata y
universal de la Constitucién de 1917 en todos los estados de la Republica;
por primera vez eran expulsados del pals sacerdotes extranjeros; se
clausuraron algunas escuelas catélicas y conventos y en la provincia, los

2 Mever, Jean, Lo Cristiada, V.2, p. 163
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gobernadores dieron la orden de reducir el niimero de sacerdotes que
podian ejercer #n cada uno de los estados.

El 22 de enero se publicé el nuevo reglamento de ensefianza que hacia
imposible la existencia de las escuelas catblicas, el 26 del mismo mes se
establecié un plazo de 60 dias para que las escuelas privadas se ajustaran
al nuevo reglamento o en su defecto serian cerradas inmediatamente, asi
mismo era comun ver, a lo largo de todo el pais, enfrentamientos entre
catolicos y la policia e induso el ejercito, debido a que alguna parroquia o
convento iba a ser cerrado o inhabilitado por las autoridades.

Uno de los grupos gque mas aplaudio la politica de Calles fue el de los
masones, por lo que a fines de febrero de 1926 el Gran Comendador
Supremo del Rito Escocds, Luis Manuel Rojas, le entregd la medalla al
Mérito Masénico en el salén verde del Palacio Nacional.!3

Para el 15 de marzo, habian sido expulsados del pais 202 sacerdotes
extranjeros y cerrados 83 oratorios, 118 colegios y 83 conventos.™

En los estados la politica oficial con respecto a los sacerdotes y demads
miembros del clero catdlico iba del “acuerdo amistoso” a la “extrema
brutalidad”, pasando por los “actos tolerables”.'s

En su libro, La Cristiada Jean Meyer resalta lo sucedido en el estado de
Colima en 1926, como un ejemplo de lo que ocurriria mas tarde en otros
estados de la repilblica con respecto al problema entre catdlicos y
autoridades. E} 24 de febrero la legislatura del estado limité a 20 el nimero
de sacerdotes que podian ejercer en Colima y ademas los obligd a
inscribirse ante las autoridades; por lo que el obispo determind suspender
el culto pdblico y cerrar jos templos, lo gque ocasiond una especie de
histeria colectiva que aunada a la unidad de la mayoria de la poblacién en
torno al obispo y los sacerdotes practicamente paralizé las actividades
econdmicas y sociales, por lo que este estado se convirtid en uno de los
focos mas importantes del levantamiento cristero.

Por otra parte, el Vaticano respondia a la Iglesia catolica mexicana, que si
bien deploraba la actitud del gobierno mexicano y recomendaba una
firmeza doctrinal inquebrantable, demandaba a los catdlicos abstenerse de
realizar cualquier actividad politica; entre éstas estaba sobre todo integrar
o impulsar [a creacion de ningin partido politico, que representaba un gran
obsticulo para la accidn de la Liga.

El 3 de marzo llegd a nuestro pais un nuevo delegado apostolico, Mons.
Caruana de nacionalidad norteamericana y enviado por Roma con el fin de
desempantanar las negociaciones entre el gobierno y el clero. Este

* Meyer, Jean, La Cristiada, V.2, p 246
" Excélsior, 15 de marzo de 1926, tomade de Meyer. Jean, La Crsnada, V.2, p. 246
P Maover, Jean, La Cristada, V 2. p 247
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delegado apostélico hizo cuanto pudo por tratar de establecer la paz, hasta
consiguid entrevistarse con Morones, sin embargo fue expuisado del pais
el 10 de mayo y ante su fracaso cambié tan radicalmente su postura que
convencido de la inutilidad de la conciliacibn aconsejé a los obispos
mexicanos la franca resistencia contradiciendo Ia linea de accion vaticana.

Para mayo de 1926 los obispos se encontraban en plena indecisibn,
ademas de que su postura estaba dividida, va que, mientras unos
conservaban su actitud conciliadora, otros se inclinaban hacia la
resistencia. Mientras tanto en todo el pais se suscitaban enfrentamientos
entre catGlicos y autoridades, en ocasiones se daban acuerdos, para mas
tarde romperse y continuar con las hostilidades.

En el mes de abril, e! Papa ordendé realizar oraciones piiblicas en todas las
iglesias romanas, cosa que no se hacia desde 1920, cuando las tropas
soviéticas marchaban sobre Varsovia.'s

El 14 de junio de 1926, el Papa publicaba su segunda enciclica referente a
México, en Ia cual se recomendaba la firmeza y la paciencia, ese mismo dia
el presidente Calles firmaba el decreto que seria publicado el 2 de julic en
¢l Diario Oficial y que provocaria la ruptura definitiva entre la Iglesia y el
gobierno callista.

El decreto mencionado contenia reformas al Codigo Penal que incluian
delitos de indole religioso, referentes al culto, la ensefianza, la prensa, etc.,
este hecho mostraba el endurecimiento de la politica de Calles con
respecto al problema religioso.

Uno de los puntos del decreto de Calles que mas molestaba al clero era el
articulo 19 que obligaba a cada sacerdote a inscribirse ante las autoridades
para poder ejercer sy ministerio.'? Esta accién no era contraria al Derecho
Canénico, pero significaba un enorme contro! de las autoridades sobre el
clero v la posibilidad de control sobre los templos y bienes eclesidsticos.

La tension provocada por el decreto y la division entre les obispos provocd
una gran movilizacién de catdlicos que cada vez apoyaban mas la postura
v las acciones de la Liga.

El 11 de julic de 1926 el Comité Episcopal decidid suspender el culto y el
14 aprobé el proyecto de boicoc econdmico elahorado por la Liga. A partir
de ese momento ia ruptura se sucedio rapidamente: en ese mismo mes, el
21 son acusados de conspiracién los prelados Mora y del Rio y Diaz y son
detenidos los principales dirigentes de la Liga; el 24 el Comité Episcopal
anuncia la suspensién del culto en cuanto el decreto del Presidente Calles
entrara en vigor, esto seria a partir del 31 de julio de 1925. Con respecto a

** Meyer, Jean, La Cristiada, V.2. p. 261
* Meyer, Jean, La Crisfiade, V2. p. 264
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ja suspension del culto pablico los obispos acordaron lo siguiente: “las
iglesias permaneceran abiertas para que los fieles puedan seguir acudiendo
a ellas a orar. Los sacerdotes encargados de los templos se retirardan de
ellos para escapar a [as penas previstas por el decreto presidencial, porque
en conciencia no pueden obedecer a la orden de ir a recabar de los agentes
del gobierno la autorizacion para ejercer su ministerio.” 18

El 25 de julio es firmada por ocho arzobispos y 28 obispos una carta
pastoral en donde la iglesia establecia su linea de accién ante el
endurecimiento de la politica presidencial; y el dia 27 el Vaticano
condenaba plblicamente el decreto Calles, como se le empezd a
denominar a ese documento,

La poiitica anticlerical se recrudeciz, se establecfa la disposicidon de que en
cuanto un sacerdote abandonara una iglesia, las autoridades municipales
habian de hacerse cargo de ella, inventariarla y entregarla para su custodia
a una comisién de 10 vecinos nombrados por el presidente municipal. Los
obispos catélicos prohibieron terminantemente a cualquier catélico
integrar alguna de estas comisiones los templos quedarfan en manos de
miembros o simpatizantes del gobierno, cosa que propicié frecuentes vy
violentos enfrentamientos entre catdlicos y progobiemistas.

Lla postura de los obispos mexicanos ante el inminente conflicto era
diversa, estaban por un lado “los incondicionales romanos que esperaban a
que Roma hablara para obedecer™s, es decir, los que opinaban que el
conflicto tenia que ser resuelto por el Vaticano y que la lglesia catélica
mexicana debia permanecer obediente al Papa sin tomar alguna resolucion
por cuenta propia; habia también obispos que pensaban que Roma habia
contributdo a agravar el conflicto debido a su silencio y a su ineficaz
intervencién, este grupo de obispos, mas nacionalistas, se inclinaban por
una resistencia pacifica, pero efectiva, y por dltimo estaban los que se
inclinaban por una intervencién mas radical del clero en la defensa de fa Fe
y apoyaban las posturas de la Liga. Es importante aclarar que esta dltima
postura era la menos socorrida por los obispos {(Jean Meyer menciona en su
libro fa Cristiada que sclo dos o tres obispos se inclinaban

abiertamente por la via violenta para solucionar el conflicto religioso), y
que la division en estos tres grupos na era tan clara, ya que existian
posturas intermedias y diferentes matices entre ellos.

El 31 de julio, qltimo dia de culto, se registraron dentro de los templos
crisis de fervor religioso que rayaban en el fanatismo y una histeria
colectiva impresionante, la cual seria narrada, ahos mas tarde, por varios

™ Mever, Jean, La Cristiada, V.2, p 268
" Meyer, jean, La Crisiada, V 2, p. 281
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libros escritos sobre el tema, mostrando como cientos de catdlicos
mexicanos veian cumplirse en esos momentos las profecias apocalipticas
del apostol juan.

Para el mes de agosto de 1926, la Liga Defensora de la Libertad Religiosa
desarrolld un plan general de defensa, que incluia la realizacién de un
blogueo en todo el pais. Tenia como objetivo paralizar la vida econdmica y
social, tomando las siguientes medidas, no comprar ningin periédico gue
no apovyara o se opusiera a las acciones de la Liga; comprar solo lo
indispensable para la subsistencia diaria; utilizar, lo menos posible,
cualiquier vehiculo de transporte, no concurrir a especticulos; limitar el
consumo de electricidad y no asistir a las escuelas laicas.

El blogueo no tuvo la fuerza que se esperaba en la Ciudad de México, pero
en provincia fue mas contundente, llegando a ensombrecer la vida de
algunas comunidades, y aunque no logrd paralizar fas actividades
econdmicas y la vida social del pais, si tuvo la suficiente repercusién como
para violentar a(in mas al gobierno.

Uno de los motivos principales del poco éxito del bloqueo fue que el actor
principal de éste fue la masa del pueblo, que aunque numerosa, no tenia el
poder econdémice como para hacer un dafio significativo, ademds los ricos,
los grandes comerciantes y propietarios, fueran catdlicos o no asf como los
petroleros norteamericanos, veian que este tipo de acciones perjudicaban
sus intereses, por lo gue los catdlicos ricos se hicieron solidarios al
gobierno contra la Liga. También Roma no veia con buenos ojos ese boicot
por considerarlo peligroso y demasiado agresivo.

La oposicidn contra el decreto presidencial proseguia v los obispos optaron
por recurrir a la iltima instancia legal que les quedaba, llevar, en su calidad
de ciudadanos mexicanos, su peticidon al Congreso, en las Camaras la
discusién fue meramente formal y la peticién fue rechazada de manera
contundente, por 160 votos en contray 1 a favor. 20 El principal argumento
de los legisiadores para rechazar la peticién de los obispos fue, que éstos
al declararse contrarios a fa Constitucion habian perdido su calidad de
ciudadanos mexicanos.

Las movilizaciones y los enfrentamientos entre el ejército y la policia,
contra grandes masas de la poblacidn, se volvian cada vez mas frecuentes
y mas violentos. En el mes de agosto se registraron 14 alzamientos
espontaneos y 50 entre los meses de septiembre a diciembre de 1926.2

* Mever, Jean. Lo Cristiada, V.2, p. 297
A Meyer, Jean, La Cristiada, V2, p. 298
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A pesar de la postura intransigente del gobierno callista, existian algunos
grupos dentro del poder que deseaban poner fin a los enfrentamientos con
la iglesia, uno de estos grupos era encabezado por el general Alvaro
Obregdn, el cual no habia dejado de negociar, con los obispos y con los
representantes del Vaticano, desde el comienzo de las hostilidades; sin
embargo, el afic de 1927 empezaba mal para los partidarios de la paz, ya
gue los enfrentamientos armados entre el ejercito y los cristeros eran cada
vez mas frecuentes en casi todo el pais.

Se les denomind cristeros a los catdlicos que se levantaron en armas
(principalmente campesinos descontentos con el reparto de tierras y
personas inconformes con la politica callista), los cuales enarbolaban
estandartes con imagenes religiosas, sobre todo de la virgen de Guadalupe,
siendo su grito de lucha (al que precisamente deben su nombre) jviva
Cristo Rey!l. En algunas regiones los cristeros llegaron a organizar
verdaderos ejércitos, pero la mayoria de las veces, eran solo un pufiado de
hombres mal armados, que eran movidos mas por la Fe y el corazdn, que
por una verdadera estrategia militar. Su forma de lucha consistia en
combinar las batallas abiertas contra el ejército (realizadas éstas
principalmente en el campo) con actos de vandalismo v pillaje (sobre todo
en las ciudades). Los enfrentamientos armados se dieron en casi toda la
Repilblica, pero principalmente en los estados del Bajio y del norte, como
Jalisco, Colima y Zacatecas.

La participacion activa en la lucha armada de los miembros del clero fue
escasa, solo algunos sacerdotes radicales (févenes principalmente) no sélo
bendijeron y protegieron a los combatientes, sino que ademas formaron
parte del ejército “Defensor” (como lo denominaba la Liga); muchos
presbiteros fueron encarcelados y/o asesinados?? a manos de soldados,
policias y grupos de gavilleros reclutados por fos grandes propietarios que
veian peligrar sus intereses ante este nuevo levantamiento armado.

La postura que adoptd la jerarquia eclesiastica ante el conflicto fue siempre
de negociacién y concertacion, en algunos casos propusieron la resistencia
pacifica y la desobediencia civil, pero nunca su opcién fue la violencia.z
Por esto al finalizar la guerra vy al ser firmados los acuerdos de paz con el
gobierno, la Liga y muchos de los participantes en la lucha armada,

* No sc nenen registros de que algin micmbro del zlto clero haya sido aprendido o mucno durante esta
crisis religiosa, tampoco sc sabe a ciencia cieria ¢l nimero de bajas que tuvo ¢l cjército, aunque s¢ calcula
quc el mimero fuc menor al de los cristeros mucrtos, también el lado del gobierno sufrié bajas considerables,

* En los casos que he revisado sobre la actuacién de la Iglessa catélica en conflictos sociales o politicos
(Mdxico, Polonia, Centroamérica, ete.) ¢l alto ¢lero nunca ha sido promotor de 1a violencia y muche menos
patticipe de ¢sta, 3 difcrencia del bajo clero {sacerdoles y religiosos) que han sido actores sobresalicentes ¢n
resistencias violentas v guerritlas, en la mayoria de 1as ocasiones desaprobadas por los obispos ¥ ¢l Vaticano.
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acusaron a los obispos y representantes romanos de no haberlos apoyado,
de abandonarlos y traicionarios por claudicar ante ei gobierno. En el mes
de septiembre, los obispos mexicanos declararon que no tenian nada que
ver en la rebelion, pero gque los catdlicos estaban en su derecho de
rebelarse, por lo que apoyaban la causa, mas no los medios.

En noviembre de 1927 Calles habia mandado fusilar, sin proceso previo, al
responsable de un atentado contra el general Obregén, y junto con él a un
sacerdote, el padre Agustin Pro Juarez y a su hermano, a los que nunca se
les pudo comprobar participacion alguna en el hecho, lo que contribuyé a
encender alin mas los dnimos.

Un personaje de gran importancia en el proceso de pacificacién entre la
Iglesia y el gobierno callista fue el embajador nonteamericano en México
Dwight Morrow. Dplomatico progresista y liberal, estaba convencido de que
lo mejor para todos, incluso para los Estados Unidos, era establecer un
‘modus vivendi” para asi conciliar los intereses del gobierno, de la

iglesia y de los petroleros, banqueros y hombres de negocios nacionales y
norteamericanos gque veian amenazados sus intereses econdOmicos con la
inestabilidad en el pais.

Morrow empezd a entrevistarse con el presidente Calles para convencerlo
de las ventajas que la paz traeria a México, tanto en el interior como en el
exterior,

El 1° de julio de 1928 fue reelegido el general Alvaro Obregén como
presidente de México, hecho que tranquilizd a [a Iglesia catélica mexicana
y 2 Roma, por la voluntad de paz que habia demostrade Obregon. El 17 de
julio de ese afio, Obregdn tenia una cita con el embajador Morrow para
finiquitar lo que serian los acuerdos de paz, hecho que no sucedié ya que
Obregén fue asesinado ese mismo dia, unas horas antes, por un joven
catdlico Ledn Toral.22

La paz volvid a posponerse, el asesinato de! candidato electo a la
presidencia encendia de nuevo los animos y la viclencia. El gobierno de
Calles tuvo que contener la inminente rebelién militar de los obregonistas,
quienes responsabilizaban del crimen al gobierno de Plutarco Elfas Calles, a
sit vez éste culpaba a la Igiesia catélica de planear y ejecutar el homicidio,

“1 Hasta la fecha se desconoce quién o quidnes fueron los actores intelectuales del homicidio. si este joven
tenia Telacion o fue manipulado por algin grupo ligado a la Iglesia catdlica. al gobierno del Presidemte
Calles 0 a alguna otra organizacion, hay quicnes opinan que fue 1a Iglesia quien planed todo. pere también
hay quienes aseguran que fue el propio Plutarco Elias Calles quien ordens el crimen para liberarse del peso
det candillo v asf reafirmar su dominio politico conocido como “el maximato™,
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y por su parte {a Iglesia veia con incertidumbre las posibles negociaciones
con el nuevo sucesor de Calles.

Morrow persuadié a Calles para gute moderara su postura con respecto a la
iglesia, por lo que el dia del informe presidencial, el 1° de septiembre de
1928, el presidente sorprendid a todos por su moderacion al referirse al
problema religioso. En respuesta los obispos suscribieron el 21 de
noviembre una carta pastoral colectiva claramente conciliatoria, en la que
elogiaban el discurso del 19 de septiembre y por primera vez sugerian “una
separacion amistosa entre la Iglesia y el Estado”.25

En enero de 1929 algunos miembros del gobierno aseguraban que la Ley
Calles (como se le denominé al decreto presidencial) se aplicaria
estrictamente; pero al mismo tiempo en la prensa circulaban rumores de
gque se habian suspendido las actividades policiacas y judiciales contra el
clera y los catélicos inmiscuidas en la resistencia y clertamente a principios
de ese afio comenzod a disminuir la persecucion religiosa.

La rebelién del grupo obregonista seguia siendo un peligro latente y el
presidente interino Emilic Portes Gil temia que los cristeros, encabezados
por Enrigue Gorostieta, se unieran a éstos. Portes Gil y Morrow estaban de
acuerdo en que era necesario llegar a un acuerdo con los rebeldes (tanto
obregonistas como cristeros) antes de las elecciones presidenciales, para
asi evitar una posible guerra civil, ya que existia el peligro de gue algn
grupo inconforme con los resultados de las votaciones hiciera causa com(n
con los cristeros y la lucha se complicara y alargara aiin mas.

Con este animo pacificador se comenzaron a preparar en secreto los
acuerdos de 1929, para evitar rumores que entorpecieran las
negoctaciones. También [os obispos se preparaban para firmar la paz;
Mons. Ruiz y Flores, exiliado por el gobierno callista, declard a la prensa en
Washington que la lglesia estaba totalmente dispuesta a llegar a un
acuerdo, por lo que el 8 de mayo ¢l presidente Portes Gil hacia publica su
satisfaccién por las declaraciones del arzobispo y lo invitaba a regresar a
México para tratar de cerca el problema.

El 14 de mayo Monz. Ruiz, quien mas tarde seria designado por Roma
como delegado apostélico, telegrafid a todos los obispos para pedirles su
aprobacién para la apertura de las negociaciones.

Al enterarse del inminente inicio de las negociaciones, la Liga dio aviso al
jefe militar de los cristeros y éste envio a los obispos una carta
amenazadora, en donde les exigia definir piblicamente su postura con

 Meyer. Jean. La Cristiada, V.2, p 332
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respecto al movimiento armado, negandoles el derecho de ser imediadores
al no representar los sentimientos del pueblo y les advirtid que
recrudeceria los actos de viclencia si continuaban con las negociaciones.
Sin embargo, dias mias tarde muere Gorostieta en una emboscada vy
practicamente se elimina el ltimo obsticulo para la paz.

13L05 “arreglos”de 1929 y el “‘modus vivendi®.25

A diferencia de las malogradas negociaciones de 1928, Morrow considerd
necesario que antes de volver a entrevistarse, ambas partes debfan leer y
aprobar un memorandum redactado por la parte contraria, él mismo se
encargd de redactar ambos documentos y los obispos aprobaron, con
reserva de que el Vaticano diera su visto bueno, los cinco puntos del
documento presentado por Morrow. Los radicales de ambos grupos
(catdlicos y callistas) desencadenaron una ola de rumores y actos aislados
de violencia, con el fin de que fracasaran las negociaciones, pero el 20 de
julio lleg6 la respuesta de Roma: a) El Papa queria una solucién pacifica y
laica; b) amnistia completa para los obispos, sacerdotes y fieles; ¢
restitucion de las propiedades, iglesias, casas de los sacerdotes y de los
obispos, ademas de las casas de formacion y los seminarios; d) relaciones
sin restricciones entre el Vaticano y la iglesia catdlica mexicana.??

Al morir el lider militar de los cristeros, la lucha armada terming, por lo
menos de marnera formal, ademds el pueblo se inclinaba por la paz vy
consideraba impertinente cualquier tipo de resistencia, por lo gue al perder
el apoyo popular, la tiga para la Defensa Religiosa tiene gue aceptar a
regafiadientes la paz, por lo que el 13 de julio de 1929 da a conocer su
aceptacion de los “arreglos” a través de un Manifiesto a la Nacién, en
el cual declaraban que no tenian vinculo alguno con los obispos o el
Vaticano.

El 21 de julio se entrevistaron los obispos y Portes Gil en presencia del
Secretario de Gobernacion para firmar los acuerdos redactados por
Morrow, los cuales fueron publicados en la prensa al dia siguiente. El
presidente prometié verbalmente la amnistia para los rebeldes, la
restitucidn de las iglesias, obispados y casas parroquiales y ademas su
palabra de no volverse atras en lo pactado. Los “arreglos” se hicieron con
base en los acuerdos de 1928 y con el beneplacito de Calles. A cambio de

* En nn primer momento, Ios “ameglos” de 1929 pusieron fir sdlo a 1a lucha armada, pero no terminaron
con el conflicto entre 1a Iglesia v ¢l gobierno. Las bases para un acuerdo informal entre ambas instituciones
(el modus vivendr) s¢ establecieron hacia finales de Ia década de los afios treinta.

T Meyer, Jean, La Cristiada, V.2, p. 339
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esto los obispos pidieron a tres sacerdotes (los Gnicos que habian tomado
partido por los cristeros), asi como a Mons. Orozco, que no tuvo nada que
ver con los rebeldes, pero que era el mas radical de los prelados, que

pasaran algin tiempo en el destierro para calmar los animos de los
radicales callistas.

Inmediatamente después de [a entrevista, los gobernadores de los estados
recibieraon la orden de dejar en libertad a todos los prisioneros, también se
le ordend al ejército terminar inmediatamente la guerra y otorgar
salvoconductos a todos los cristeros que se rindieran. El culto fue
reanudado en todos los templos del pais. El sentimiento popular era en
contra de la guerra, ésta ya no tenia razon de ser al poder asistir de nuevo
a misa y recibir todos los sacramentos, por lo gue los combatientes dejaron
de tener el apoyo de la gente, por lo que pasaron de ser “defensores” a
simples forajidos que utilizaban criminalmente la bandera de ia religion.

El gobierno, para evitar cualquier reanudacién posterior de la guerra, fue
eliminando poco a poco a los jefes militares rebeldes y a todos los cristeros
que quedaban, per lo que Lorenzo Meyer sefiala en su libro, que segin el
rumor popular hubo mas muertos después de la guerra que durante ella.

En conciusién, la jerarquia catélica no apoy6 al movimiento armado por
varias razones, entre ellas estan las siguientes:
» La desconfianza que a los obispos les provocaba un movimiento, que
por sus caracteristicas, escapaba de su control, y
¢ Razones doctrinales que hacen improcedente el uso de la violencia.

Sin embargo, esto no impidié que en ciertos momentos la jerarquia no
haya aprovechado el movimiento como elemento de presién, sobre totdo
en el momento de los arreglos.

La desaparicion del movimiento cristero no implicé el fin del conflicto entre
la Iglesia y el gobierno, a partir de ese momento ambas instituciones
dirigieron sus fuerzas para controlar y adoctrinar a los grupos sociales en
los cuales se sustentaban cada una de estas instituciones; éstas se
disputaban a los distintos grupos sociales (como a los obreros, la ninez, lo
jovenes, etc), tanto la lglesia como el gobiernc los reclamaban como
SUYos.

La lglesia catdlica, como cualquier otra institucién religiosa tiene dos
actividades principales: la espiritual y la social. El proyecto social de la
lglesia, se oponia al proyecto social del gobierno mexicano, laico y liberal.
Por lo tanto, la lucha por las masas que establecieron estas instituciones se
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da en dos niveles: /a formacion de organizaciones y /a
formacion de concias.?®

14Lo0s anos treinta.

A principios de la década de los treinta las relaciones entre [a Iglesia y el
gobierno habian mejorado levemente. Sin embargo, algunos gobernadores
de estados como Veracruz y Tabasco continuaban con la persecucién a los
catolicos, sobre todo contra sacerdotes y religiosos. Lo anterior signiico
destruccion de templos y asesinatos, actos que parecian incontrolables y se
extendian con rapidez a lo largo def pais, poniendo en peligro fa
estabilidad del gobierno del presidente Pascual Ortiz Rubio y los acuerdos
firmados en 1929.

Ante estos hechos, la postura gue de! episcopade mexicano era compleja,
ya que por un ladc debia hacer frente a la embestida anticlerical, y por el
otro, tenia que disuadir a los catdlicos radicales de volver a la fucha
armada.

También para el presidente Abelardo Rodriguez, sucesor de Ortiz Rubie,
las cosas no se le presentaban faciles, ya que al principio de su gobierno
tuvo que enfrentar las severas criticas del Vaticano hacia la politica
antirreligiosa y persecutoria del régimen politico mexicano y ademads las
presiones de los grupos mas radicales dentro de su gobiernc, que se
reflejaron en la expulsién del delegado apostolico (decision tomada por la
Camara de Diputados) y en una serie de medias coercitivas como las de
limitar el nimero de sacerdotes en cada estado (medidas adoptadas por las
legislaturas locales). Por lo que el tiempo que durd el gobierno de Ahelardo
Rodriguez {poco mas de dos afios) la situacidon de la Iglesia catélica siguid
siendo critica.

Uno de los elementos mas importantes de la ofensiva del gobierno contra
la iglesia fue la cuestidn educativa, la cual consistio principalmente en dar
un caracter socialista a la educacidon en aras de una “desfanatizacion
religiosa”.

En diciembre de 1934 toma posesién como presidente de México el Gral.
Lazaro Céardenas del Rio; para este momento la represidn e intolerancia
religiosa habian aumentado, alentadas por la efervescencia de la educacidn

 Blancarte, Robérto, op. cir., pag. 32.
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socialista.2? Seqiin el autor Jean Meyer a esta época la denomina como “el
segundo movimiento cristero”, ya que existian unos 7 500 hombres
levantados en armas y no quedaban mas que 305 sacerdotes autorizados
en todo el pais y 17 estados no toleraban a uno solo en su territorio.

Durante los primeros meses de 1935, el episcopado catdlico mexicano
junto con la National Catholic Welfare Conference, habia lanzado una
ofensiva por medio de congresistas catdlicos norteamericanos para
cofivencer al gobierno de Cardenas de frenar la persecucion anticlerical.30
La presion del gobierno norteamericano hacia una mayor libertad religiosa
¥y por ende un cese a la persecucién anticlerical fue uno de los elementos
importantes que influyeron en el cambio de la politica gobiernista con
respecto a la lglesia catélica.

Hacia 1936 y 1937 Cardenas se dio cuemta de la necesidad de cambiar su
politica hacia ia lglesia, ya que la intolerancia y la persecucién religiosa le
habian traido dificultades, no solo ai exterior, sino fundamentalmente al
interior. Entre la poblacién crecia el desprestigio de un gobierno represor e
intransigente; es por esto, que para esos afos la politica gobiernista se
muestra significativamente mas conciliatoria con la Iglesia, pero los
poderes locales no se dieron cuenta del cambio o simplemente
desobedecieron, por lo que Cardenas ordena el desafuero de una gran
cantidad de diputados y senadores con lo que consigue tener ei control de
la situacion para 19373, hecho que no sighificd la tranquilidad de la
Iglesia, ya que todavia perduraban la agitacién e incertidumbre por fas
medidas represivas y conciliatorias que se sucedian una y otra vez.

Como ya mencioné parrafos atras, uno de los principales puntos de
conflicto entre la Iglesia y el gobiernoc es el de la educacién y el otro es sin
duda la cuestidn social. La iglesia insistia en influir en las politicas del
gobierno (si bien no en el aspecto juridico) si generando opiniones entre
los grupos que conforinaban la élite gobernante, a fin de permear sus
intereses en la toma de decisiones.

En el maximato, la actitud del gobierno con respecto a la educacién en
México, consistia basicamente en el respeto absoluto ai articulo 3°
constitucional, que significaba una educacion laica, libre de cualquier
orientacién religiosa.

* Un ejemplo de esto es que ese afio en 13 eslados de la Repiblica los gobernadores ordenaron ¢l cierre de
los templos y muchos prohibicron las cercmonias religiosas publicas Blancane Roberto, /frstoria de la
Iglesia catdlica en México, Fondo de Cuitura Econdmica, pig 38

* Blancarte, Roberto, op. cr., plg 39.

¥ Blancarne, Robero, op. cif, pag. 41
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Durante el gobierno de Lazaro Cdrdenas existian principalmente dos
concepciones de la educacién: la primera era la escuela racionalista y la
socialista, influida por algunos grupos marxistas {como la faccién de la
CROM dirigida por Vicente Lombarde Toledano y por el propio presidente .
Cardenas). Ambas escuelas eran rechazadas por la lglesia, ya que vefa en
éstas, sobre todo en [a socialista, un intento por sovietizar al pais y
disminuir su influencia entre los mexicanos. Fsto debido a que una de las
tareas que se atribuye la lglesia como parte fundamental de su labor es la
obligacion de ensefar, porque constituye un derecho divino que Dios le
otorgd con el fin de transmitir la verdad.

La Iglesia rechazaba también la educacién racionalista, porque pensaba
que el comunismo habia podido filtrarse en las conciencias de los
meXxicanos gracias a que el liberalismo enarbolado por el gobierno le habia
abierto el camino.32

La tglesia se oponia también al laicismo obligatorio de la educacion oficial,
va que significaba el monopolio de la educacion de parte del gobierno y el
derecho exclusivo de impartirla, lo que negaba los derechos familiares y de
la Iglesia.

Con respecto a la doctrina social catdlica, ésta trata de ofrecer una
respuesta, con base en la meoral cristiana, a los problemas sociales
emanados de las relaciones de produccion modernas.?® la iglesia,
respaidada en documentos como las enciclicas 34 Rerum novarum de
1891, Singulari gquadam de 1912, el Cédigo Social y la encidlica
Quadragesimo anno de 1931, intentd frenar las dos fuerzas basicas
del gobiernc del Cardenas: el obrerismo y el agrarismo. En este momento
histérico la Iglesia catélica consideraba a la Revolucién mexicana y al
socialismo como un mismo fenémenao, porque segin ella el liberalismo era
el origen del socialismo, que a su vez habia propiciado el enfrentamiento
entre las clases sociales, por lo que el gobierno no debiz inclinarse por
ninguno de estos dos modelos; su funcién debia ser la de proteger los
derechos de los individuos y ayudar a la prosperidad piblica, con el objeto
de lograr un mejor desarrollo familiar e individual.3s

32 Blancarte, Reberto, op. cit.. pig. 46

* Blancarte, Roberto. op. ¢it., pag. 48

> Etimolégicamente las enciclicas son cartas circulares. En la actalidad esta palabra se utiliza para
designar exclusivamente una clase de cartas apostolicas dirigidas por el Papa a toda la cristiandad, como las
bulas, llevan por titulo las primeras palabras det texto. El Papa trata en ellas temas que sg refieren a toda 12
Iglesia. Su finalidad es la de cuidar de Ja seguridad de la doctrina imprimiendo una direccion obligatona en
1a marcha de las ideas cristianas. Diccionario del Hogar Cardlico. pag. 369

5 Blancarte, Roberto, op. cit., pag. 49
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Siguiendo las Normas de la Santa Sede sobre sindicacién
catélica la lglesia mexicana afirma su derecho vy necesidad moral de

constituir asociaciones sindicales en conformidad con los principios
morales cristianos .36

Con respecto al agrarismo, el gobierno de Lazaro Cardenas se caracterizé
por el reparto agrario y la lucha contra el latifundio. Estas acciones se
oponian rotundamente con la idea que la Iglesia tenia de la propiedad, va
que argumentaba que la propiedad era un derecho otorgado por Dios a los
hombres para su subsistencia, teniendo la caracteristica de tener un doble
caracter: individual y social, por lo que el gobierno tenia porqué disponer
arbitrariamente de la propiedad del hombre, ni intervenir en la asignacion
de herencias y mucho menos suprimir el derecho de propiedad, ks doctrina
social cristiana defiende la propiedad, tanto del liberalismo come del
socialismo, por considerarlos como los extremos de un mismo mal.

En junio de 1936, el Episcopado Mexicano publicd su primera instruccion
pastoral dirigida a los obreros y campesinos del pais.3? Esta era
principalmente una exposicién de los puntos mas importantes de la
doctrina social de la Iglesia y una critica al liberalismo, pero sobre todo al
marxismo, (desde el inicio del gobiernc de Cardenas hasta poco antes de
su finalizacion la Iglesia catdlica siempre lo taché de marxista). Ademas de
pronunciarse contra el agrarismo y el sistema ejidal, y con respecto al
sindicalismo, no lo atacaba abiertamente, pero advertia contra la existencia
de lideres que eran falsos [ibertadores del pueblo.

Por lo expuesto anteriormente, puede ohservarse que el conflicto con el
gobierno fue la constante de vida de la Iglesia catélica en los afios treinta.
Este conflicto fue basicamente de tipo doctrinal e ideoldgico, porque
afortunadamente para ambos se pasdé de las armas de fuego a las
discusiones y se dejbé la represidn y las amenazas por una lHuvia de
declaraciones en pro y en contra, El compromiso de no-agresion que se
suscitd entre ambos a fines de los treinta debe considerarse mas como una
tregua gue como un acuerdo, ya gque ambas partes diferian en puntos
fundamentales como la educacion y la cuestidn social.

A partir de 1936, el Gral. LAzaro Cardenas se dio cuenta de la necesidad de
establecer buenas relaciones con la Iglesia catdlica, por lo que su gobierno
empezd, paulatinamente, a buscar la paz con ésta, sin embargo, se
mantuvo firme en el mantenimiento de la educacion socialista y el respeto
a los articulos 3°. 5° 24, 27 130 de la Constitucion.

* Blanearte, Robeno, ap, cr, pig. 49
" Blancarte. Roberto. op, erf, pig. 52
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Por su parte, la Iglesia buscaba a principios de los aftos treinta la abolicidon
de dichos articulos, la desaparicidn de la educacion socialista y la libertad
de ensefianza y de propiedad privada; a lo largo de 1a década la jerarquia
catdlica se dioc cuenta de la dificultad y motive de conflicto que
representaba la intencidn de abolir dichos articulos constitucionales, por lo
gue siguid insistiendo en el punto, pero empezé a buscar acuerdos en
otros aspectos, como el acercamiento de la doctrina social catdlica al
modelo revolucionario del gobierno mexicano.

Uno de los momentos mas importantes de este incipiente acercamiento fue
la expropiacién petrolera, el 18 de marzo de 1938. Ante una serie de
presiones externas e internas hacia el gobiernc de Cardenas, éste buscaba
todo el apoyo que pudiera cbhtener y la lglesia le ofrecid el suyo. Por
ejemplo, el arzobispo de Guadalajara y futuro primer cardenal mexicano,
José Garibi Rivera, exhortd a sus feligreses para que, dentro de la medida
de sus posibilidades, ayudaran al pago de la deuda que el gobierno habia
contraido con motive de la expropiacion.3®

Con este tipo de actitudes, la lglesia pretendia demostrar al gobierno gue
la Iglesia catélica mexicana era patridtica y tan nacionalista como los
sectores revolucionarios del gobierno. Es ahora, a finales de la década de
los treinta y a finales del gobiermno cardenista, cuando realmente se
solidifica el acuerdo implicito entre la Iglesia y el gobierne, conodido como
modus vivendiy que con algunas variantes se mantuve hasta la década
de los cincuenia.

Es importante destacar que el gobiemo no dio marcha atras con articulos
constitucionales conflictivos, pero empezd a tolerar la educacion catdlica
impartida en colegios privados y las manifestaciones de culto piiblico, y
aunque Lazaro Cardenas era un revolucionario anticlerical, se dio cuenta
del costo politico que significaba la multi citada “campafia
desfanatizadora”. Por su parie, la Iglesia mantenia claras sus diferencias
doctrinales con el gobierno, pero lo apoyaba en su lucha por mejorar las
condiciones sociales y educativas de |a poblacion, por considerar estas
acciones concordantes con su misién pastoral, ademas de no oponerse de
manera sistematica a las polfticas de transformacién econdémica del pais.
En este momento historico la iglesia dejd, de manera parcial, ia cuestion
social en manos del gobierno y dirigié todos sus esfuerzos en su lucha
doctrinaria para ganar las conciencias de los mexicanos; en este momento
de la historia de la iglesia, también se da un cambio generacional dentro
del cuerpo de obispos, ya que al morir los obispos mas ancianos, Hegan al

* Blancarte, Roberto, op. cit, pas. 59
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poder otros mas jovenes, menos intransigentes y con una postura mucho
mas conciliatoria que la de sus antecesores,??

Los acuerdos informales que la iglesia establecid con el gobiemo, sin bien
hicieron que la persecucion y el hostigamiento disminuyeran
considerablemente, también trajeron consigo limitaciones para que la
lglesia incursionara en cuestiones sociales y politicas. Sin embargo,
trataron de abarcar estos terrenos de manera indirecta, por lo que se
apoyaron en diversas organizaciones de laicos comprometidos y militantes.

la poca participacidn social de la lglesia en esos afios, trajo como
consecuencia que el gobierno tuviera mayor éxito en la formacién de
organizaciones sociales, pero sin embarge, muchas de las conciencias de
los mexicanos eran adn formadas por los preceptos catolicos de la Iglesia.

15L05 affios cuarenta.

Es a partir de la década de los cuarenta cuando el modus vivendi4® se
fortalece, aunque tomaria varios afios consolidarlo, sin olvidar que fue

durante el gobierno del Gral. Lézaro Cardenas cuando se dieron las bases
para establecerlo.

Las principales caracteristicas de la Iglesia catélica durante esta década
son:

4+ Un acercamiento con el gobierno.,

+ E! anticomunismo.

+ El antinorteamericanismo.

+ El establecimiento del modus vivendi.

La expropiacion petrolera que significé el primer acercamiento entre las
dos instituciones, estaba enmarcada dentro de un proceso de
modernizacion econdmica que repercutiria en muchos dambitos de la vida
naciopal, pero de manera significativa en el desarrollo de las
comunicaciones: las carreteras, la navegacion y la aviacién, asi como la
radio y el cine hicieron su aparicién en casi todos los rincones del pais y la
television apareceria al inicio de los afos cincuenta. Fste desarrollo en las

* En marzo de 1936 muri6 of arzobispo de Guadalajara, Francisco Orozco v Jiménez y fue nombrado cn su
lugar ¢l relativamente joven obispo José Garibi Rivera. Dos meses después, moria ¢l arzobispo de México,
Pascual Diaz y Barreto v cn abril de 1937 lo sucedia ¢l obispo coadjutor Luis Maria Martinez, ¢t cual tenia
56 afios cuando ocupé cf arzobispado mas importante del pais. Blancarte, Roberto, op. err., pdg, 61

¥ E) modus vivendi, puede ser definido como la comumdad parcial ¥ temporal de sntereses desarrollada
entre ku Iglesia v ¢} Estado a parntir de 1938 Blancarte, Roberto, op cir, pig. 113, Mientras que los arreglos
de 1929, acerdaban la reapertura de Jos teinplos a cambio de Ta Nembulizactdn de las leves anticlericales.
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comunicaciones también afecté la vida cotidiana de los catdlicos y del
clero, la aparicién de nuevas carreteras y el mejoramiento de las ya
existentes ayudé a establecer mejores relaciones entre los sacerdotes y la
jerarquia v entre el clero y sus feligreses, asi como la relacidén entre éstos
iltimos y el munde moderna.

Sin embargo, existia un aspecto negativo de este desarrollo para 1a Iglesia,
con la introduccién de nuevas ideologias, costumbres y doctrinas a través
de los medios masivos de comunicacion, la autoridad casi irrefutable de los
preshiteros en sus parroquias fue disminuyendo. lLa Iglesia mexicana
mantiene una cierta desconfianza hacia los medios electrénicos, lo que
provoca una muy lenta incorporacion de éstos a los métodos de difusién
catequistica.! La Iglesia continud prefiriendo utilizar los medios escritos,
en especial la prensa. Una herramienta muy importante en la mision de
catequesis y de difusion doctrinal fue la difusidén de un gran ndmero de
revistas con caracteristicas diferentes, seqgiin el tipo de publico a fas que
estaban dirigidas, nifios, jovenes, adultos, mujeres, sacerdotes, etc. Esta
labar editorial, le permitié a la lglesia contrarrestar la embestida cultural
del gobierno durante esos afios.

Una de las muestras mas caracteristicas de esta labor editorial es la de la
“Obra Nacional de Instruccién Religiosa® de la Accidn Catolica Mexicana.#?
Principalmente los lectores de estas revistas eran personas del medio
urbano y con una mediana instruccion, pero ailn asi tener un tiraje grande
en un pafs con un alto indice de analfabetismo era realmente un logro
destacable.

tos dos dltimos afios del mandato de! General Lizaro Cardenas se
caracterizan por la atenuacion del radicalismo revolucionario, sobre todo
en las politicas econdmicas. Este relajamiento se dio por diversas razones,
entre las que destacan: la temprana lucha en el seno del partido oficial con
el fin de elegir al nuevo candidato presidencial, y la oposicién sistemdtica
de diversos grupos, sobre todo los pertenecientes a la clase media, algunos
de ellos con tendencias fascistas (animados en esos momentos por el auge
de los paises del Eje), que trataban a toda costa de defenderse de las
politicas cardenistas, por las que veian peligrar sus intereses econémicos y
politicos.

El acercamiento. El candidato elegido por el partido oficial fue el Gral
Manuel Avila Camacho, el cual marcaria el fin de los militares en la
presidencia, ya que a pesar de tener carrera militar & se presentd ante ja

*! Blancarte, Roberto, op. cit, pég. 65
** Blancarte. Roberto. op- cit., pdg, 67
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sociedad como Licenciado, ¥ va en su campafa hacia la presidencia,
siempre puso un énfasis especial en el caracter civil de su candidatura.

Una de las caracteristicas mas impottantes de la campafia electoral de
Manual Avila Camacho fue su intencidn de respetar la libertad religiosa y
de prensa, lo cual rompia con la politica que sobre estos aspectos habian
tenido sus antecesores y sobre todo con la tradicion liberal y en ocasiones
anticlerical del sisterna politico mexicano.

Mientras la campafa electoral se desarrollaba, volvian los enfrentamientos
entre el gobhierno y clero junto con los grupos catdblicos, en esta ocasidon
por uno de los asuntos mas delicados entre ambas instituciones: fa
educacion. El 13 de noviembre de 1939 se publicé en la prensa de la
Ciudad de México el proyecto para reglamentar el Articulo 3°
constitucional, elaborado por la Secretarfa de Educacién Pablica.43

La oposicion al proyecto se manifestd de inmediato con mitines y
manifestaciones de diversos grupos con orientacién catdlica, uno de los
grupos mas combativos fue la Unidbn Nacional de Padres de Familia
{UNPF).++ A pesar de esta oposicion el proyecto fue aprobado, sin embargo,
éste fue matizado, con lo que perdia su agresividad y se tornaba mas
conciliador, aunque de manera oficial seguia manteniendo la tesis de [a
educacion socialista.

A pesar del cambio de matiz, la Iglesia se manifesto publica y directamente
contra el proyecto de reglamentacion, cosa que no sucedia desde la firma
de los acuerdos de 1929, debido a que consideraba que la ideologia
educativa que sostenia el gobierno estaba totalmente en contra de la
doctrina de la lglesia. El Vaticano envid a los obispos mexicanos lineas de
accién con respecto al problema educativoss, dentro de las que destacaba
la condena a los padres de familia que enviaran a sus hijos a las escuelas
oficiales, va que el socialismo y el ateismo representaban una seria
amenaza para la Fe y la familia, pero se disculpaba a las familias que por la
escasez de recursos econdmicos no podian pagar los estudios de sus hijos
en escuelas privadas. La postura de la Iglesia ante la educacién socialista

? Yerner Victoria, “La Educacién Socialisia™ en Historia de la Revoluadn Mexicana. vol. 17. México
DF.. E] Colegio de México. 1979: p. 18], Tomada de Blancarte, Roberto, Histona de la Iglesia Catbiica en
México. op. cir., pag. 69

“ Dicha organizacién fue creada cn los afios treinta ¥ tenia como uno de sus priacipales objetivos
manifestarse cn contra de la educacion socialista impuisada por cl gobicmo de Lazaro Cdrdenas. ademds,
esta organizacién defendia ef derecho, que consideraban inalicnable. de que fueran los padres de familia
quicnes decidicran ¢ ipo de educacidn que debian recitir sus hijos.

" A finales de 1936. ¢l cardenal Eugerio Pacelli, scerctario de Estado del Vaucano. quicn cn 1939 sc
convertitia en Pig X1, envid al Episcopade mexicano unas “Instrucciones” relativas a la cucstidn cducativa
en Mevico, El Episcopado mevicano retomd ¥ volvid a difundir cstas instrucciones en encro de 1940, con
motivo de la aprobacidn a Ia reglamentacién del Articulo 3¥ constitucional. referente a la educacién
Blaacaric. Roberto, op. exr, pag 70-71



fue dura, sin embarge, los obispos siempre declararon que la viclencia no
era la forma de combatirla y exhortaban a los fieles a no caer en ella.

El 1° de diciembre de 1940 toma posesidn como presidente de México el

Gral. Manuel Avila Camacho y es precisamente durante su gobierno cuando

los acuerdos emanados del modus vivend/ son establecidos

definitivamente. Las razones de este acercamiento entre la Iglesia catélica

y el gobierno fueron las siguientes:

o Desde su campafia electoral, Avila Camacho presentd un proyecto de
gohierno basade en la bisqueda de la unidad nacional, el cual se oponia
al de los gobiernos antericres gque estaban inspirados en tesis socialistas
como el enfrentamiento entre [as clases sociales.

* En este proyecto se ofrecian garantias a la propiedad privada y se
aseguraba la libertad de religion y de prensa.#6

¢ £n materia educativa se omitia el término “socialista”, ademas se sugeria
precisar |a orientacidn del Articulo 3° constitucional.

Con lo anterior, el presidente Avila Camacho se alejaba paulatinamente de
las posiciones cardenistas, haciendo hincapié en “los valores morales y
familiares de la scciedad”.4? Poco a poco, el gobierno empezé a abandonar
las posturas radicales de los anteriores mandatos (sobre todo de el de
Lizaro Cardenas), por lo que se dio un cierto acercamiento entre las tesis
oficiales y las posturas de la iglesia con respecto a la educacion y a la
cuestion social; los planteamientos gubernamentales se acercaban en
muchos puntos al pensamiento social cristiano.

El nuevo presidente tenia una forma diferente de concebir y atacar el
problema religicso, mostrandose mas conciliador, con una cierta apertura 'y
tolerancia hacia la lglesia, pero sin modificar los puntos nodales del
proyecto liberal emanado de la Revolucién mexicana, lo que le reditué no
solo la paz con la institucion catélica, sino ademas cierta cooperacion de
ésta en algunos momentos durante su gobierno. Esta nueva actitud quedd
demostrada con la declaracién que hizo Avila Camacho siendo presidente
electo. Dos meses antes de asumir e| poder, afirmé no ser socialista sino
dembcrata y que los comunistas no formarfan parte de su gobierno. Al ser
interrogado sobre si profesaba alguna religion €l se dijo ser “creyente’™s,

¥ Medina, Luis, “Del cardenismo al avilacamachismo” en Historia de la Revolucion Mexicana, vol. 18.
Mexico D.F., El Colegio de México, p. 20, tomada de Blancarte, Roberio, Historia de la Iglesia Catdlica en
Meézico, op. cit. p.72

4" Garrido, Luis Javier. EI partido de la revolucicn institycionelizada La formacion del nuevo Estado en
Meéxico (1928-1945) 2 de. Miéxico. D.F., Siglo XXI 1984: p. 263; tomada de Blancarte, Roberto, Histortg de
la Iglesia Catslica en México, op. ci1. p.73

* Revista Hoy, 21 de septiembre de 1940. p.p. 8 ¥ 9. 1omada de Blarcarte. Roberio. Historia de la Iglesta
Catilica en México, op. cif. p. 74
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por lo que con esta ambigua contestacion se¢ gand la simpatia y el apoyo
de gran parte de los miembros del episcopado mexicane y de los catélicos
en general. El arzobispo de México, Luis Maria Martinez y el propio
presidente de {a Repiiblica, desempenaron un papel preponderante en el
acercamiento de ambas instituciones.

Este acercamiento entre ambas instituciones se tradujo, por un lado, en
una cierta cooperacidn eclesijstica, y por otro, en una tolerancia
gubernamental; a pesar de esta actitud, no deben interpretarse los hechos
como una unificacién de criterios o la consolidacion de objetivos comunes,
ya que las grandes diferencias entre la Iglesia y el gobierno seguian
existiendo y los enfrentamientos (en diversas escalas) persistian en esta
relacién. Este acercamiento a la Iglesia, le dio al gobierno de Avila
Camacho legitimidad ante la poblacién, sobre todo ante los catdlicos, v le
permitié consolidarse y aplicar su proyecto de nacién; mientras que a la
Iglesia, el acercamiento al gobierno le trajo cierta paz y tranquilidad que le
permitid reorganizarse internamente y asi poder estructurar uha nueva
estrategia con el fin de continuar con su labor pastoral, sobre todo en el
aspecto social.

El_anticomunismo. Qtro de los puntos en comdn que tenia la Iglesia v la
politica de Avila Camacho era el anticomunismo. Desde la década de los
afios treinta, la Iglesia habia mantenido una férrea campana antimarxista,
antisoviética y anticomunista (postura reflejada en la enciclica Divini
redemptoris de 1937). Por lo que el clero y los laicos agrupados en la
Accién Catélica, tenian como uno de sus objetivos fundamentales,
desprestigiar las tesis socialistas con fin de erradicar el sociafismo y el
comunismo de México.

La oposicién de la iglesia al comunismo {y en ocasiones la lucha franca
contra éste) se ha dado desde que este sistema econdmico y politico
aparecid en la vida de la humanidad; la lglesia catélica lo combate porque
considera que atenta contra la libertad del individuo, sobre todo contra ia
libertad de creencia, ya que al aplicar el materialismo como filosofia de
vida trae como consecuencia el ateismo. La lglesia considera que el
atefsmo debe ser combatido ya que “éste priva al hombre de uno de sus
componentes fundamentales, el espiritual....el ateismo deshumaniza, aisla
de la persona a su creador y apaga las ideas de origen y destine."+? La
institucion catélica considera gue el ateismo atenta contra su origen,
estructura y razén de existir.

" Sitberstein, Augusto y Brancher, Paulo Marcos, 50 Preguntas al Papa Juan Pablo 1, ediciones Dabar,
Méxrco, 1998, p, 105
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Las criticas anticomunistas que hacian los prelados catdlicos se
extendieron a todos los niveles del gobierno y de la sociedad y pronto
recayeron en los lideres obreros. La Confederacién de Trabajadores de
México (CTM) fue duramente cuestionada por sus tendencias socialistas y
porque ésta se habia convertido en el apoyo principal del gobierno
cardenista y representaba la mayor oposicidn a las politicas del nuevo
gobierno con respecto al “acercamiento” con la Iglesia catolica.

Fl antinorteamericanismo. Otra de las caracteristicas de la iglesia en esta
década es el antinorteamericanismo, que tenia su origen en el rechazo de
la jerarquia catdlica al protestantismo. La lglesia catédlica, al igual que
muchos mexicanos, veian en el vecino pais del norte una amenaza latente
a la integridad nacional. Las constantes intervenciones norteamericanas
{(militares, pero mas frecuentemente politicas y econdmicas) hacian que
México no solo corriera el riesgo de ser invadido en su territorio, sino en su
identidad, como nacidn, y un elemento fundamental de €sta es la religion;
por lo que la lglesia consideraba al protestantismo norteamericano como
un enemigo del catolicismo y de la nacién mexicana.’®

La iglesia se consideraba como parte fundamental de la conformacion de 1a
nacionalidad mexicana, por lo que un pais unido y fuerte, tenfa que ser un
pais catolico®!, e ideologias extrafias como el comupismo o el
protestantismo represantaba un serio peligro para la vida de la nacién. Por
tanto el episcopado orquestd una gran campafia a nivel nacional en contra
del protestantismo y el comunismo, ios obispos no podian criticar
ditectamente a los Estados Unidos e Inglaterra (paises protestantes con
gran influencia en México) ni a la Union Soviética (pais comunista con gran
influencia ideoiégica sobre algunos sectores de la poblfacién del pais, sobre
todo entre intelectuales y artistas), ya que México apoyaba a los paises
Aliados y un rechazd piblico a estos pafses hubiera significado un serio
enfrentamiento entre la iglesia y el gobierno de Avila Camacho, por lo que
los principales ejecutores de esta campafia fueron las organizaciones
eclesiales ligadas a la jerarquia como la Accién Catdlica Mexicana. La
jerarquia se dio cuenta del antinorteamericanismo exXistente en amplios
sectores de la sociedad y supo aprovechar este aspecto para fortalecer su
campana.s?

* Cabe aclarar que los catdlicos no se oponian 2l sistema capitalista, pero st a la penetracidn capitalista
norteamericana que representaba dependencia de muestro pais hacia el norteamericano, cosa que se harfa
palpable afios mds tarde.

> La idea de identificar el nacionalisimo con el catolicismo se extiends mas alli de México, la Iglesia ha
expresado a través de varios documentos gue la identidad de América 1atina estd intrinsecamente ligada 2 1a
Teligién catdlica. Por ejemplo, ¢l Papa Juan Pablo 11 se expresd de esta manera en ¢l discurso de despedida
promanciade en la cindad de México el martes 26 de enero de 199%. al concluir su cuarta visita a este pais.

*2 Este tipo de campafias, iniciadas desde lo afios veinte, propiciuron posteriormente serios enfrentamientos
enife grupos catdlicos ¥ de otras religiones, principalmente evangélicos. conflictos ubicados en su mayoria
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Es durante este momento histérico donde algunos autores consideran que
el pensamiento conservador y eclesial se identifican ampliamente con el
fascismo, compartiendo muchos de sus preceptos, sin embargo considero,
gue aunque ambos coinciden en su antinorteamericanismo, éste tiene
origenes muy diferentes, por lo que seria arriesgado asegurar que todo el
pensamiento catllico conservador era fascista. Aunque algunas
organizactones religiosas simpatizaban con el fascismo, la Iglesia
rechazaba al nazismo y al fascismo porque consideraba a dichos regimenes
como dictaduras en donde el Estado ejercia un poder absoluto y totalitario.
Que ejercia un gran control sobre la industria privada, flegando hasta
intervenir en las conciencias de los individuos, lo que era contrario a la
doctrina de la Iglesia y a la concepcién de sociedad cristiana,

La mayor parte de los pensadores conservadores, de los catélicos y de la
jerarquia eclesiastica, se inclinaba por el movimiento hispanista e
iberoamericana, cuyos principios basicos eran la no-intervencién, la
independencia y la ayuda mutua.53

También existian algunos grupos catélicos conservadores que coincidian
con el fascismo en el rechazo al pueblo judio. Mientras que los fascistas los
perseguian por creer que éstos pertenecian a una raza inferior, los
catolicos los rechazaban por no haber reconocido a Jesucristo como su
Dios y salvador y los consideraban culpables de favorecer ei liberalismo
econdmico, la acumulacton y la avaricia.

Dentro de esta gama de pensamientos, México se ve envuelto en un
conflicto de nivel internacional, la Segunda Guerra Mundial. En un principio
el pais se mantiene en una posicién neutral, pero favoreciendo siempre a
los paises Aliados {esta situacidn se entiende debide a la ubicacion
geografica de México y a la gran cantidad de compromisos que tenia con
los Estados Unidos). Perc después del hundimiente de un barco carguero
mexicano por un avidn perteneciente a los paises del Eje, México se ve
obligado a entrar en el conflicto armado v en junio de 1942 le declara fa
guerra a los paises de Eje. Todas las organizaciones politicas y los
movimientos sociales apoyaron la postura del presidente Avila Camacho;
por su parte, el episcopado mexicano no estaba totalmente de acuerdo con
que el pais entrara en guerra, ya que por un lado la doctrina religiosa
desaprueba la violencia y la muerte como solucidn a los problemas, y por el
otro, esta decision significaba apoyar a las posturas norteamericanas, lo
que ideologicamente estaba en desacuerdo con su posicign tradicional. Sin
embargo, apoyan al presidente en esta accion, ya que de lo contrario, se
hubiera dado un rompimiento con el gobierno y un aislamiento con el resto
de las organizaciones sociales; la Iglesia dejd por un momento de lado sus

cn poblaciones rurales de escasos recurses, predominantemente ¢n los estados del sur del pais como Chiapas
v Onxaca, hechos que repercuten hasta nucestros dins con senas consecuentias
** Blancane. Roberto, /istorta de la Iglesia Catéhea en Méxien, op it p 7%
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posturas doctrinarias e ideologicas por darie prioridad a un proyecto de
unidad nacional qgue consideraba en esos momentos fundamental ante los
ataques externos (scbre todo ideoldgicos) que acechaban al pais.

Con esta postura, la iglesia daba una prueba de que catolicismo y
patriotismo no eran dos conceptos opuestos (uno de los principales
argumentos que Calles utilizd para atacar a [a Iglesia catélica en los afios
treinta), v que ambos, Iglesia y gobierno, podian tener y trabajar por un
proyecto comiin de nacion.

Para tener una vision mas amplia de la postura que la lalesia catélica
mundial mantuvo hacia el fascismo durante los afios de guerra, es
necesario analizar las acciones que adoptd el Vaticano sobre este conflicto.
La politica de Pio Xll {la cual se cimenté desde que éste era secretario de
Pio XI) consistid principalmente an proteger, a través de concordatos
{acuerdos con los gobiernos de los paises en donde existia una Igiesia
local) a todas las Iglesias locales,54

Por tanto, el Papa tuvo también gue establecer acuerdos con el gobiemno
nazi de Alemania y con el fascista en Italia, con el fin de proteger a la
Iglesia local teutona de los feroces ataques de Hitler y a la propia iglesia
italiana, practicamente sitiada por las fuerzas de Mussolini. Estos acuerdos
fueron un duro golpe a la imagen de Pio Xll, ya que a pesar de tener unha
actitud critica frente al nazismo (Pio Xl toma distancia del nazismo en su
enciclica Mit Brennender Surge publicada en 1937), no tomd partide

durante la guerra, debido a que para él era mas importante preservar los
intereses catdlicos en estos paises, manteniendo una incomoda postura
neutral, en un momento historico en el cual todos o casi todos los grandes
actores politicos y sociales a nivel internacional se definian a favor ¢ en
contra.

Es por esto, que en ocasiones se acusd al Vaticano de tolerar e incluso
solapar al fascismo. Las opciones que Pio Xl tenia en ese momento no eran
claras, por un lado, estaban las potencias liberales y seculares; por otro, los
nazis y fascistas totalitarios, y por uitimo, la sombra de! comunismo de la
Unidn Soviética que amenazaba con extender su dominio (v su atefsmo) a
fos paises catélicos mas cercanos.

Por lo anterior, se puede concluir que no es el vaticano quien dicta las
lineas a seguir con respecto a las posturas que las Iglesias locales deben
tomar frente al fascismo y a la guerra; es cada una guien decide, segtin sus
propias circunstancias (pero siempre con la prioridad de defender y
preservar los intereses catdlicos), las acciones a seguir, como es ef caso de
nuestro pais.

* Baranco Bemardo, Geopolitica Vaticana, en Religion, iglesias y democracia. Centro de Investigaciones
Interdisciplinarias en Himmanidades, UNAM y La Jornada Ediciones. México 1995, p. 69.
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En esta década (y desde mediados de la década de los ahos veinte) el
catolicismo en México era de tipo integral, es decir un catolicismo que
pretendia fa unidad del enfoque poiitico vy religiososs, y al mismo tiempo
era antiliberal y anticomunista, lo que lo oponia al proyecto surgide de la -
revolucién, sobre todo en la versién liberal de Calles y socialista de
Cardenas. Este catolicismo no estaba inspirado solamente en la historia vy
en la tradicion de la iglesia mexicana, sino que era el producto de una
corriente de pensamiento predominante en Europa. A diferencia de las
décadas anteriores se dic un cierto acercamiento entre las tesis catdlicas y
las revolucionarios, debido en gran medida a la postura conciliadora de
Avila Camacho y a la disminucion del radicalismo en puntos neurélgicos,
sin embargo subsistia una postura irreconciliable entre las dos
instituciones, ya que si bien los obispos reivindicaban a la Revoluciér ho
era por sus ideas laicas y socialistas, sino por [a justicla popular que
pretendia enarbolar y los valores cristianos que en ella se contenian, en la
practica, las relaciones cotidianas entre la Iglesia y el gobierno tendrian los

mismos puntos conflictivos que en las décadas anteriores: la educacion y la
cuestion social.

El establecimiento del modus vivendi. A finales de 1940 la situacién de

la Iglesia catdlica mexicana era mucho mejor que en la década pasada.
Como ya lo he mencionado, la educacidn seguia siendo un area de
conflicto entre la Iglesia y el gobierno. Sin embargo, esta situacion también
habia mejorado, ya que desde el principio de su gobierno el Gral. Avila
Camacho se comprometio a “estimular la iniciativa privada en lo referente a
escuelas particulares e incorporarlas a la Secretaria de Educacion Piblica”ss,
ademas de la nueva reglamentacion al Articulo 3° constitucional, prometida
desde su campana electoral.

El episcopado sabia perfectamente que el abandono de la educacién
socialista por parte del gohierno de Avila Camacho, no significaba la
aceptacion de la educacion catdlica. Por lo tanto, el principal objetivo de la
lglesia, durante esos afios, fue el de terminar con la educacion oficial y
substituirla por la religiosa, y hacia esa meta se dirigieron todos sus
esfuerzos, ya que a pesar de la reforma constitucional (tan esperada y
celebrada por la Iglesia) la educacién continud con su caracter laico v
espiritu liberal. Sin embargo, a fin de cuentas esta reforma resulté benéfica
para la Iglesia, porque senté las bases para la reforma de otros articulos
constitucionales que eran contrarios a los intereses de la Iglesia.

* Blancarte. Roberto, Historta de la Ielesta Catéhiea en Méxice, op. cit. p.87

* Manugt Avila Camacho, “El Gral, M.A.C. al abril ¢l Congreso sus sesiones ordinanas et 1° de sepiiembre
de 1941™, on Lox Presidentes de Méxica anie la Nacion, 1821-1966, 1V, Informes, p. 181 tomada dc
Blancarte, Roberio, Historia de la lglesia Catdlhiea en México, op. cit, p9a



Otro de los puntos en donde se consolid6 el modus vivendi fue en la

nueva Ley de Nacionalizaciones, que fue aprobada el 30 de diciembre de
194057, Esta reglamentaba algunos aspectos del Articulo 27 de la
Constitucién, el cual prohibia a las asociaciones religiosas poseer, adquirir
o administrar bienes raices o capitales; la nueva ley mantenia estas
prohibiciones, pero permitia que las instituciones de beneficencia privada,
reconocidas por el Estado, podian poseer o administrar bienes raices a
nombre o para beneficio de alguna asociacién o corporacion religiosa, sin
perder su personalidad juridica. Esta politica se reflejd también en la
tolerancia que existid con respecto a las escuelas privadas con
participacion eclesial.

Las politicas sociales fueron uno de los puntos que mas problemas trajo (y
sigue trayendo) a la relacién entre la lglesia y el gobierno. Mientras que
éste trataba de construir una sociedad laica y liberal, en la cual la Iglesia
catblica y otras creencias en general, quedaran encuadradas solamente en
el ambito privado y se enfocaran a las cuestiones meramente espirituales;
par su parte la Iglesia concebia a la sociedad desde la optica de la doctrina
social catélica que era opuesta al liberalismo de los regimenes
posrevolucionarios.

En 1941 el Episcopado mexicanc redactd una carta pastoral colectiva, con
motivo del] cincuentenario de la enciclica Rerum novarum.® Esta carta fue
importante porque, aundque no hacia referencia directa a Ia situacién del
pais, en ella los obispos expresaban (no de manera explicita), que la Iglesia
catdlica habia ayudado a conformar la Constitucion de 1917, ya que las
reivindicaciones sociales contenidas en algunos articulos de esta Carta
Magna fueron hechas, antes que en cualquier otro lado, dentro de la
doctrina social cristiana, por lo cual, los prelados afirmaban que la parte
social de la Constitucion estaba inspirada en esta doctrina. Con esto, la
lglesia aceptaba como vilidas las reivindicaciones sociales de [a Revolucion
de 1910, sin que esto significara que aprobara el resto de los articulos
constitucionales.

Otro de los aspectos significativos de esta carta pastoral, era la referencia
que se hacfa a la cuestion obrera, especificamente a la organizacién
sindical. Se afirmaba que [a organizacion sindical obrera, desde principios
de siglo hasta los afos veinte, habia sido promovida casi exclusivamente
por la Iglesia. En este momento la jerarquia mostraba el enorme interés por
crear un movimiento sindical fuerte, capaz de fundar una central obrera
que pudiera hacerle frente a la CTM, lo que origind que los ataques entre la
CTM y la Iglesia se hiciera mas frecuentes e intensos.

* Blancarte. Roberto, Historia de la Iglesia Catdlica en México, gp. cit. p.98
* Blancane_ Roberto, Historia de la Iglesia Catélica en México, op. cit. p99
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Un ejemplo de este esfuerzo sindical fue la creacion de {a Asociacién
Nacional CGuadalupana de Trabajadores®® y la Confederacién Nacional
Catdlica del Trabajo; sin embargo, la Iglesia nunca logré consolidar una
organizacion sindical fuerte capaz de ser una verdadera oposicidn a la
CTM. 50

En diciembre de 1946 asume la presidencia de la Repiblica el Lic. Miguel
Aleman, con él las relaciones entre la Iglesia y el gobierno se consolidarian,
pero tomarian matices muy importantes que determinaria, en gran medida,
el futuro de la relacion entre ambas instituciones.

El programa de gobiernc de Miguel Aleman se acercaba mucho a las tesis
de la lglesia, sobre todo en aspectos sociales. El nuevo presidente, desde
su campafia, hizo un especial hincapié en el crecimiento econémico del
pais ¥ en una disminucion de la participacidn del estado en esa tarea,
dandole un mayor margen de accién a la iniciativa privada, tanto nacional
como extranjera. Al igual que su antecesor, desde su primer discurso,
Aleman prometié a lo largo de su mandato libertad politica, de
pensamiento, de creencia y de prensa.

Algunos de lo puntos que hicieron que la Iglesia y el gobierno estrecharan
relaciones fue la iniciativa del presidente por eliminar a la izquierda del
ambito sindical y la reorientacion dei partido oficial hacia un nacionalismo
anticomunista;é! este anticomunismo gubernamental se enmarca en el
anticomunismo que reinaba en varias partes del planeta, el rechazo del
mundo occidental al mundo oriental; por lo que el comunismo se volveria
el enemigo comiin del gobierno y la Iglesia dentro de un proyecto de
nacionalismo compartido por ambos, estos son algunos de los puntos
donde ambos coincidian:

¢ La moderacién de las demandas cbreras,

una justa retribucidn de los empresarios,

negacion de la lucha de clases,

la bdsqueda de la concordia entre las ciases socjales, y

la aceptacion del catolicismo como parte esencial de la nacionalidad,
ademas de un rechazo a la intromisién de las grandes potencias en los
asuntos internos del pais.

Con respecto a la cuestidn campesina, el presidente Aleman nunca estuvo
muy de acuerdo con la visién ejidal del campo, con lo que favorecid la
pequefa propiedad.

* Carlos Alvarez Acevedo. “La Iglesia de México en el periodo de 1900-1962" en Historia General de la
Iglesia en América Latina, V. México. México D.F. De Paolinas. 1984, p. 341

% El sindicalismo catélico ¢s. 2 mi yncio, un tema muy interesante en la vida politica de México. sin
embargo ha sido poco estudiado, las investigaciones sobre el caso son cscasas y sta tesis, por cuestiones de
extension y metodologia no aborda ¢ste fendmeno.

*! Estos objetivos son sefialados por Luis Medina, “Civilismo ¥ modernizacion del antoritansmo™ en Historia
de la Revolucidn Aexrcana. vol 20, Méaco, D F. El Colegio de Méxaco, 1979, p, 94. Tomada de Blancarte,
Robetto. fhistoria de la Iglesiy Catdliea en Méxica, op e, p 109
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Estos puntos de acuerdo favorecieron una cooperacion entre la Iglesia y el
gobierno en cuestiones sociales,

A principios de 1949 Hega a México el diplomatico pontificio Guillermo
Piani como visitador apostélico con facultades de delegado, éste declaré Ia
satisfaccién del Vaticano con el curso que tenian ahora las relaciones entre
el gobierno de México vy la lglesia catélica.5? Este cambio en la postura de la
jerarquia mexicana y del Vaticano muestra el predominio en ese momento
de la corriente catdlica conciliadora por sobre la intransigente o la
conservadora.

Para finales de la década de los cuarenta, ia lglesia habia logrado, no solo
que el gobierno le reconociera su derecho a existir y a impartir su
magisterio, sino que en este momento tenfa un espacio de poder dentro
del sistema social y porgque no decirlo, también dentro del politico,
convirtiéndase en un poder autdnomo del estado y con la capacidad para
oponerse a €|, cosa que ninguna otra institucidn habia logrado.

La Iglesia desistid en su intento por conformar organizaciones obreras y
campesinas, dejando esta tarea exclusivamente al gobierno, por lo que a
cambic recibid mayores garantias y una libertad casi completa para el
desarrollo de su accién pastoral, {a Iglesia tendria que esperar otros
cuarenta afos para ver a estas garantias convertidas en ley dentro de la
Constitucion.

Por otra parte, esta altanza parcial y temporal entre 1a Iglesia y el gobierno
es un elemento fundamental para entender la estabilidad del sistema
politico mexicano, porque al tener una buena refacion las dos instituciones
que se disputaban el poder social y en consecuencia politico dentro del
pais, cada una podia desenvolverse perfectamente dentro de su esfera sin
tener enfrentamientos, que se hubieran traducido en la ruptura de la
estabilidad social.

1.6Los agos cincuenta.

Si la década anterior se caracterizé por el establecimiento del modus

vivend/, durante los afios cincuenta este acuerdo entrd en crisis. Esta se

debio principalmente a dos cuestiones:

1.la creciente inconformidad del grueso de la sociedad con respecto al
modelo econdémico mexicano.

2.Un analisis interno que hace la iglesia sobre las ventajas y desventajas de
su cooperacion con el gobierno.ss

®2 Blancarte, Roberto, Historia de la Iglesia Catéhoa en México, op. cit.p 111
* Blancarte, Roberto, Historia de la Iglesia Catdkea en México, op cit. p 117
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El sexenio de Miguel Aleman se caracterizd por tres rasgos fundamentales:
crecimiento, inflacion y corrupcion.s+

En el contexto internacional se empezaban a hacer severas criticas contra
las injusticias y desigualdades que acarreaba el sistema capitalista,
mientras que en México, por primera vez, desde la década de los veinte,
diferentes sectores de la sociedad, incluida la Iglesia catélica, cuestionan
severamente [a eficacia y legitimidad del proyecto socicecondmico del
gobierno, esto debido principalmente, a que el mencionado modelo no
resolvia los problemas engendrados por las desigualdades econémicas y
ademas existia una relativa falta de control del gasto publico y una
creciente corrupcion en el manejo de los fondos piblicos.s5 Por lo tanto, la
iglesia comenzé a pronunciar un discurso critico que a la larga romperia el
acuerdo establecido en al década anterior, ya que la jerarquia catolica no
queria ser identificada con un régimen corrupto.

El alejamiento entre ambas instituciones fue paulatino; el presidente
Alemdan, aunque mostraba una abierta tolerancia hacia la Iglesia, en ningln
momento pretendié modificar los articulos constitucionales gue hacian
referencia a las inquietudes religiosas, por lo que la iglesia poco a poce fue
perdiendo la esperanza de que esta situacién cambiara. Otro factor que
contribuyd a este distanciamiento fue que al estar debilitada en el pais la
izquierda oficial v ia no-oficial se perdia una de las razones principales
para la unidn, porgue desaparecta el enemigo comun.

También la masoneria contribuyd a que la relacién se distanciara, ya que
uno de los principales aliados de los grupos liberales anticlericales fueron
los masones, a pesar de las interminables luchas y divisiones entre los
diversos ritos y logias mexicanas.

El 15 de mayo de 1951, el episcopado da a conocer otra carta pastoral
colectiva, en ocasién del 60 aniversario de la enciclica Rerum

novarum .56 Esta carta, a diferencia de las anteriores, ya no tenia ¢l fin de

atacar al comunismo, sino gue hacia una critica a “las clases dirigentes”,
aunqgue no personalizaba sus observaciones, es notable el hecho de que los
ataques ya no eran dirigidos a la izquierda, sino al liberalismo en general al
practicado en México, ademas a los diversos grupos que lo sustentaban. El
clero condenaba todo intento de catolicismo Kberal, insistiendo en las
posiciones integristas e intransigentes del catolicismo, quizd con estas
criticas, la Iglesia se convertia en la primera institucién que se percatd y
denuncié la marginacion y pobreza ocasionadas por el desarrollo del

™ Blancane, Roberto, fHistona de la Iglesia Catlica en Ménco, op. cit. p 117,
“* Blancarte. Roberto, Historia de la lglessa Catdhca en Aféxico, op. af. p 118,
“ Blancanc, Roberto, fhsteria de la Iglesa Catdlica en México. op ait. p 124,
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capitalismo mexicano, es decir fue la primera en vaticinar el fin de “el
milagro mexicana”.

El clero comenzd a insistir en gue la sociedad necesitaba una renovacion y
gue para que esta fuera profunda y verdadera debia de ir acompafiada por
una renovacion moral. Por lo que sus demandas se basaron principalmente
an estos tres aspectos:

+ justicia social,

+ moralizacién de {as costumbres, y

+ libertad religiosa.s?

Es importante volver a mencionar la desaparicién de los ataques
anticomunistas y socialistas, los cuales habian side la constante desde
principios de este siglo.

Es en esta década cuando se crean varias instituciones clericales dedicadas
a las cuestiones sociales, las cuales apoyan una intensa campafa en favor
de la doctrina social de la Iglesia®®. Esta cuestionaba severamente al
modeioc econdmico imperante, al régimen cormupto, al estado
intervencionista y en general a un régimen que tenia como objetivo
fundamental el desarrollo econémico y que dejaba de fado la justicia social.
Esta campafia, aunada a ja de la renovacion morai, no condenaban al
capitalismo de la misma forma que !o hacia con el comunismo, sclamente
sefnala sus excesos que tenian su origen en el individualismo liberal.

Una de las organizaciones mas activas en la difusién de la doctrina social
de la iglesia fue 1a Compania de Jesis (practicamente los jesuitas fueron los
primeros y principales difusores de esta doctrina en nuestro pais), la que
orientd la mayoria de sus esfuerzos a poner en practica lo que se
denominaria como “apostolado social”.

No todos los catolicos estaban de acuerdo con la nueva postura de la
Iglesia, por un lado, los catdlicos pragmadticos o liberales estaban de
acuerdo con la separacidén entre lo social y lo religioso y no veian con
buenos ojos el regreso a posturas intransigentes o integrales gue
pretendian gue todos los ambitos de la vida, incluyendo el politico y el
social, se rigieran por las normas cristianas; por el otro lado, se
encontraban los grupos integristas radicales quienes desaprobaban
cualquier acercamiento con el gobierno y exigian a la Iglesia un atague
frontal que propiciara un conflicto abierto. .

A pesar de esto, e episcopado tenia claro que se necesitaba una
recrientacién en sus posturas y una nueva orientacion ideoldgica que

' Blancarte, Roberto, Histaria de la Iglesia Catblica en México, op. at. p 126.
% 1 a definicion sobre la doctrinz social de Iz Tglesia estd explicada en el capitulo T, primer apartado de esta
tesis.
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guiara sus acciones desde ese momento, por lo que para 1952, el modus
vivendi estaba casi liquidado.

En julio de 1952 el candidato del PRI, Adolfo Ruiz Cortines, fue electo
como presidente de la Repiblica, desde el principio de su gobierno, el
nAuevo presidente se mantuvo distante de la Iglesia, sin presentar ningdn
interés por continuar con la politica de acercamiento que habia
desarrollado Miguel Aleman, cosa que contribuyd a enfriar aGn mas las
relaciones entre [a Iglesia y el gobierno.

Ruiz Cortines desconocid oficialmente la presencia de la iglesia, con lo que
buscaba reducir el pese que ésta tenia en ia sociedad, ademas de ignorar
por completo sus demandas de tipo legal.

Para este momento, la campafia emprendida por la iglesia afios atras,
seguia en marcha y los grupos liberales cercancs al Ejecutivo [o
presionaban para que acabara con lo que consideraban una verdadera
ofensiva clerical.

En 1951 el Arzobispo Martinez declara una tregua extraoficial a la
campafa eclesial, ésta durd todo el periodo electoral,®® pero concluidas las
elecciones {a Iglesia continué exigiendo una verdadera reforma educativa,
la cual proponia, entre otras cegsas, la derogacion del Articulo 3°
constitucional; las manifestaciones de protesta contra el mencionado
articulo, organizadas por grupos catdlicos se toparon coh una rotunda
negativa por parte del gobierno y un endurecimiento en la aplicacion de las
leyes anticlericales, con Jo que se rompia la actitud de tolerancia de los dos
gobierno anteriores.

El presidente Ruiz Cortines estaba decidido a aplicar las leyes de manera
estricta, pero evitando el enfrentamiento abierte, era el regreso a la
tradicion liberal que concebia a la religién exclusivamente en la esfera
privada de cada individuo, excluyendo a la institucidon catélica de toda
participacion de la vida piblica nacional.

Por su parte la Iglesia reacciond adoptando posturas mas combativas, de
manera general, sus miembros (sobre todo los obispos, sacerdotes, lideres
laicos y pensaderes catdlicos) regresaron a las posturas integristas e
intransigentes de afos anteriores, en las que se recuperaba un proyecto
cristiano gue incluia una estrategia politica y social, diferente a las
concepciones modernas y liberales. En ningdin momento la Iglesia propuso
un enfrentamiento abierto con el gobierno; por el contrario, consideraba
que debia existir un respeto mutuo entre ambas entidades para que cada
una pudiera desempefiar sus actividades correspondientes, pero aclaraba
que siempre la autoridad civil es inferior a la autoridad divina, por lo que la
autoridad de la Iglesia nunca podria a ser sometida a la del gobierno.

** Blancaric, Roberto, Fistona de lelesia Catdhiea en Mbzico, op cir p 141,
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Con respecto al punto anterior, existian dentro de la lglesia diversas
posturas, habia quien consideraba que la lglesia y el gobierno debian
actuar de comtin acuerde en asuntos que interesaban a ambas partes,
como la educacion; también estaban los que proponian gque cada
institucion actuara independiente la una de la otra dentro de un ambiente
de concordia y cooperacién; perc también existian posturas cada vez mas
duras que exigian la instauracién de un estado cristiano que se basara en
el servicio y el respeto a la persona humana. Es durante la segunda mitad
de la década de los cincuenta cuando la iglesia protesté mas que nunca
antes en su historia, contra las normas anticlericales contenidas en las
Leyes de Reforma y en la Constitucion de 1917.

Otro de los cambios importantes que se suscitaron dentro de la iglesia, fue
el papel cada dia mds relevante, que empezaron a jugar los laicos,
situacion que evolucionaria hasta llegar al Concilio Vaticano I, en donde la
actividad de este sector de la Iglesia sufriria una verdadera transformacion.
Los laicos empezaron a tomar la iniciativa en la defensa de sus intereses
{destacan organizaciones como la Accién Catélica y la Unidn Nacional de
Padres de Familia), ya que éstos gozaban de mayor libertad legal que el
clero. Protestaban sistematicamente contra los Articulos constitucionales
3°, 5° 24° 27 y el 130, pero a diferencia de afios anteriores, ahora
sustentaban sus protestas en un modelo definido de sociedad, centrado en
la recuperacion de la libertad de accidn de la iglesia (clerc y laicos). Se
empezo a exigir el derecho al voto (para los sacerdotes), el derecho de
asociacién, haciendo una especial referencia al sindicalismo cristiano.

la !glesia pretendia que se reconociera su personalidad juridica por
derecho natural y divino, ademéas de que argumentaba que las leyes
anticlericales iban en tontra de! sentimiento popular.

Otro de los hechos que simbdlicamente dio fin a ios acuerdos emanados de
1929, fue la muerte del arzobispo primado de México Luis Maria Martinez,
el nueve de febrero de 1956 vy la del delegado apostélico Guillermo Piani,
en septiembre de ese mismo afo. Sucedid al arzobispo Martinez el obispo
Miguel Dario Miranda, ex obispo de Tulancingo, éste representaba la nueva
tendencia del catolicismo mexicano: la preponderancia de las cuestiones
sociales y una visidn integral del mundo, dejando su postura de
apoliticismo adoptada desde finales de 1929 (aunque la Iglesia siempre se
mantuvo pendiente de las acciones del gobierno, sus principales acciones
piblicas eran encaminadas a protestar contra los Articulos constitucionales
anticlericales, sobre todo contra el 3°). En julio de 1955 la Accidén Catdlica
comenzé a desarrollar una amplia e intensa campafia de concientizacién
politica entre los fieles catdlicos, el episcopado apoyaba esta campana,
pero cuidaba que la Accidén Catélica no se convirtiera en una organizacién
o partido politico y que dicha campafa no fuera a favor o en contra de
ningin partido o candidato, sin embargo los lideres de la mencionada
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organizacion catdlica, favorecfan sutilmente (hunca de manera explicita)
con sus opiniones a los candidatos del partido Accidn Nacional, esto se
debia principalmente a que muchos de estos lideres faicos eran a su vez
miembros destacados del PAN, ademas invitaban a la poblacién a votar
libre y conscientemente por el candidato cuyo proyecto fuera mis cercano -
a las ideas cristianas. Uno de sus objetivos principales era el de evitar los
fraudes electorales por io que advertian a la gente que no debian entregar
a nadie (mucho menos a su sindicato o a su patrén) su credencial de
elector.

Las elecciones presidenciales estaban ya cercanas, por lo que la campafia

de politizacibn se intensificaba encabezada por la Accidén Catblica

Mexicana (ACM) y el Secretariado Social Mexicano (SSM). Se dieron a

conocer cientos de invitaciones a la gente para que votaran el domingo 3

de julio de 1955, cumpliendo un deber civico, sin miedo, afirmando que se

cumplia ademas, un deber cristiano, a estas alturas de la campana, la

mayoria de los miembros del Episcopado se mantuvieron al margen.

La mencionada campaia se centraba en dos puntos principales:

1. El derecho de la ACM de opinar sobre cuestiones de gobierno, y

2. La necesidad de elegir diputados y senadores simpatizantes de la Iglesia,
para asi poder cambiar las leyes anticlericales.?o

Una de las grandes novedades que traian consigo estas elecciones
presidenciales era el derecho, que por primera vez en la historia, tenian las
mujeres de ejercer su voto. Los grupos catdlicos tenian grandes esperanzas
de que la participacion de la mujer inclinara la balanza a su favor, sobre
todo en la abolicidn de leyes referentes al matrimonio civil, el divorcic, la
educacion laica, ejercida por el Estado, etc.

El resultado de las elecciones no fue el esperado, ni por el clero, ni por la
oposicion. El PAN tuvo un repunte en el nimero de votos obtenidos, sin
embargo estos no constituyeron un peligro para la supremacia del PRI. Por
otro lado el voto femenjno (que aumenté al doble al padrén electoral) no
fue dirigido principalmente a la oposicién, como se esperaba, sino que se
repartio entre los dos partidos, de manera similar a! de los hombres. Por lo
tanto, la Iglesia comprendié que el llamado “voto cat6lico” no existia como
tal y que la mayoria de la poblacién no compartia la idea de un catolicismo
integral, sino que optaban por tener una vida religiosa privada y en la vida
pablica ser simples ciudadanos.

Sin embargo, las elecciones de 1955 no fueron dei todo un fracaso para la
Iglesia, ya que éstas sentaron un precedente para futuras intervenciones

™ Blancarte. Roberto, Historia de ta felesta Catohen en Mexico. op it p 154
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del clero en politica, sacindola del aislamiento en el que estaba gracias al
modus vivendij, por lo que la campania concientizadora de la ACM, se

convirtid desde ese momento en una campana en pro de el derecho de la
lgiesia de intervenir en todo asunto social, incluyendo el politico.

Por otra parte, la iglesia se dic cuenta de los inconvenientes gue podia
traerle su identificacion total con un determinado partido politico o un
proyecto politico determinado.

A lo largo de la década se sucedieron varios enfrentamientos entre la
Igiesia y el gobierno, que aunque nunca desencadenaron un conflicto
abierto, si causaron revuelo principalmente entre los grupos liberales
allegados al gobierno, los lideres sindicales, principalmente Fidel Velazquez
y los partidos de izquierda. Un ejemplo de estos acontecimientos fue la
publicacién que hizo el episcopado de {o que se conocié como “los deberes
civicos de los catdlicos”™ dado a conocer en octubre de 1957. Este
documento afirmaba que la mision de la Iglesia no consistia solo en velar
por el bien individual y familiar, sino también exhortar a los hombres a
procurar el bienestar social, fundado en principios cristianos.”? Otro
momento de extrema tensidn se suscitd en ese mismo afo, por [a
publicacion det libro /niciacion a la vida politica, escrito por el padre
Pedro Veldzquez, director del Secretariado Social Mexicano, en el cual se
pretendia reivindicar el derecho de la Iglesia a hablar no solamente de
politica, sino de moral de la vida politica.

En la recta final de ios afios cincuenta, la iglesia catdlica mexicana empezé
a sufrir algunos cambios, debidos a su propia dinamica interna, que la
prepararian para el evento mais importante de la Iglesia catélica moderna:
el Congcilio Vaticano Il

En julio y agosto de 1955 se realizd en Brasit la primera reunion de la
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, conocida como la
Conferencia de Rio de Janeiro. Esta reunion permitid el acercamiento entre
las iglesias catdlicas latinoamericanas, ya que se trataron temas en torno a
la situacion general de la Iglesia catdlica en América Latina. En esta reunién
se fundé el Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM).72

" Blancarte. Roberto, Historia de la Iglesia Catolica en México, op. cit. p 156.
™ La definicién y caracteristicas de la CELAM se encuentran explicadas en el apartado mimero cinco del
capitulc II de esta tesis.
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1.7L0s afos sesenta.

Los afios sesenta fueron un parteaguas para la historia de nuestro pafs, el
movimiento estudiantil de 1968, los cambios politicos registrados al
rededor de este movimiento, jos cambios sociales, la urbanizacién, etc.,
dieron a México un nuevo rostro, el cual se iria definiendo en los siguientes
afios. También para la Iglesia, la década de los sesenta significd cambios
radicales, ya que por un lado se vio envuelta en los acontecimientos
politicos y sociales del pais, y por otro vivié la experiencia mas importante
ocurrida dentro de la Iglesia catdlica mundial, el Concilio Vaticano 1.

El final del sexenio del presidente Adolfo Ruiz Cortines se caracterizd por
extendido malestar social y el surgimiento de diversos movimientos
sociales que enarbolaban demandas econdmicas, pero sobre todo politicas.
Los movimientos mas significativos fueron el de invasiones de tierras, el
magisterial y el ferrocarrilero.

El inicio de esta década también significd el resurgimiento del sentimiento
anticomunista en diferentes sectores de la sociedad, incluidos el propio
gobierno y por supuesto la lglesia. Este anticomunismo catdlico no era
igual en Europa que en América Latina, en Europa habia nacido por los
enfrentamientos entre las naciohes occidentales y las orientales, y la suerte
que habian corrido las Iglesias en estos (ltimos paises; mientras que en
Latinoamérica, el anticomunismo tenia su raiz en el propio contexto
econdémico y social de los paises americanos, ya que debido,
principalmente a los conflictos econdmicas y de justicia social, la zona era
propicia para que se dieran rebeliones populares de tipo socialista. Como
un ejemplo de lo anterior fue el triunfo de la Revolucién cubana en 1959 y
la hostilidad que Fidel Castro mostrd hacia la lglesia catdlica local, lo que
provocéd alarma y temor en el resto de las Iglesias del Continente. En
México el temor del clero era que con el advenimiento de revoluciones
como la cubana, se regresara a los tiempos de la persecucion.

Es por esto que a principios de los sesenta la Iglesia vuelve a plantearse la
necesidad de establecer una alianza con el gobierno para continuar con el
proyecto nacionalista mexicano y de nuevo hacer frente al enemigo comin:
el comunismo.

Lta CELAM, en sus reuniones de 1958 y 1959 concluye que la regidn
experimenta un proceso de cambio econdmico y politico que es propicio
para la infiltracidn comunista, por lo que aprueba y apoya el modelo de
desarrollo y lo critica sélo en sus aspectos mas negativos.

Esta es a grandes rasgos la actitud que tomaria la jerarguia catdlica frente
al gobierno mexicano, por un lado, trataria de mantener un acercamiento
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con las autoridades debido a su temor al comunismo, apoyando el modelo
de desarrolic establecido, pero por otro lfado criticando fuertemente los
excesos del sistemna.

Durante la campana presidencial del candidato del PRI, Adolfo Lépez
Mateos, en uno de sus discursos pronunciados en [a ciudad de Zacatecas,
el orador principal del acto fue el parrocc local.”? Esto representd un hecho
histdrico dentro de la tradicidn politica mexicana, por ser la primera vez
gue un miembro del clero catdlico hablaba en piiblico a favor de uno de los
“hijos de la revolucion”. Aunque a primera vista parezca contradictorio este
hecho beneficié a ambas instituciones, por lo menos en ese momento, ya
qgue el gobierno habia logrado que un sacerdote hablara en piblico en un
tono conciliador en una campana del PRI y la iglesia consideraba como un
triunfo el que el virtual presidente de la Republica hubiera roto las leyes
establecidas en materia religiosa.

El gobierno de Lépez Mateos se caracterizo por la gran cantidad de obras

sociales que se realizaron, por ejemplo, se crean:

e El Instituto Mexicano del Seguro Social (IMSS).

s El Instituto de Seguridad y Servicios Sociales de los Trabajadores del
Estado (ISSSTE).
El Instituto Nacional de Proteccion a 1a Infancia.
La Comision Nacional de Salarios Minimos.
Con respecto a la educacion, el gobierno aumento considerablemente el
presupuesto destinado a este ramo.

» Se construyeron un sin niimerc de viviendas populares (mas que en
cualquier otro sexenic anterior).

e Se pone una especial atencién en la proteccién a los menores de edad,
etc.

Estas obras sociales se acercaban enormemente a la doctrina social
cristiana, por lo tanto la jerarquia tuvoc un acercamientc con las
autoridades civiles y exhortd a sus fieles a cooperar con estas para
construir una sociedad mas equitativa. Por su parte, el presidente pretendia
unir a las fuerzas catdlicas bajo un programa comin, pero siempre dentro
de! esquema ideolégico de la Revolucién mexicana, aunque sus politicas se
diferenciaran cada vez menos de las propuestas de la doctrina social de la
iglesia.

Como mencionaba parrafos arriba, al igual que en las décadas anteriores,
la lglesia desarrolld un fuerte sentimiento anticomunista. Pero en estos
afios éste tenia un caracter diferente, la amenaza del comunismo no era

3 Rlancarte, Roberto, Historia de la Iglesia Catolica en México, op. af. p 173.
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interna, sino que provenia del extetior, era una ideologia extrafia, ajena a
nuestras costumbres e idiosincrasia nacional, y el triunfo de la Revolucion
cubana representaba a la posibilidad de que éste se propagara por el resto
de los paises de América Latina. Esta vez la campafia anticomunista no se
dirigid a fos grupos en el poder, ya que la lglesia habia visic que la -
Revolucion mexicana no era comunista o socialista sinc nacionalista, a
pesar de que en alglin momento el gobierno mexicano mostré cierta
simpatia por la Revolucién cubana.

La campafia anticomunista de ese tiempo no fue obra exclusiva de la
Iglesia, las centrales obreras, principalmente la CTM atacaban
constantemente estas ideologias, ya que se veian afectadas por la
disidencia sindical y las huelgas. Por primera vez, la CTM y la Iglesia
coincidian en algo, |a critica a un enemigo comiin.

A pesar de la campafia anticomunista, la Iglesia no dejaba también de
atacar a los grupos liberales secularistas, ya que consideraba que existia
una identificacion total entre comunistas y liberales, porque sostenia que el
secularismo y la cosificacion de la persona habian engendrado al
materialismo y los excesos del capitalismo salvaje era el germen de donde
habfa nacido el comunismo.

Es indudable que la totalidad del Episcopado mexicano era profundamente
anticomunista, sin embargo, empezaron a surgir algunas voces como la del
padre Pedro Velizquez, director del Secretariado Social Mexicano (SSM) vy la
monsenor Samuel Ruiz, que tenian una visidn diferente sobre el origen del
mal y 1a forma de combatirlo, el padre Velizquez sefalaba que se deberia
de ir superando poco a poco la psicosis anticomunista para asi poder
observar cuales son las verdaderas causas del hacimiento del comunismo y
asi poder combatirlas. Este tipo de posturas empezarch a ser mas
frecuentes en ciertos sectares del Episcopado mientras mas se trabajaba en
la preparacion del Concilio, en los {ltimos meses de 1962.

En febrero de 1959 el licenciado Lopez Mateos crea la Comision Nacional
de los Libros de Texto Gratuitos, acto que desencadenaria un rispido
enfrentamiento entre la Iglesia y ef gobierno hasta mediados de la década
{aungue la inconformidad continuaria hasta los noventa).

Desde principios de 1960, los libros de texto empezaron a ser atacados
por los autores de los libros comerciales y los duenos de las editoras, que
veian en ellos una amenaza a sus intereses econémicos. En 1961, la Iglesia
empezd a oponerse férreamente a éstos por considerar los promotores del
laicisismo y del liberalismo, ademds los consideraban como una clara
muestra del proyecto estatal totalitario, que iba en contra de el derecho del
individuo y de la familia, al negarfe el derecho inalienable de decidir e tipo
de educacién que debian recibir sus hijos.
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Las manifestaciones piiblicas empezaron a proliferar, una de las mas
significativas fue la realizada el 2 de febrero de 1962 en la ciudad de
Monterrey, {a cual tuvo un signo principalmente anticomunista, en donde
se protestaba contra los libros de texto y se proponia la defensa de la
patria, la familia y la religién.” A raiz de estas manifestaciones se comenzd
a orquestar una campaha a nivel nacional en contra de los libros,
encabezada y coordinada por la Unidn Nacional de Padres de Familia.

£s importante destacar que uno de los momentos mas conflictivos entre la
Iglesia y el gobierno, fue cuando el presidente L6pez Mateos afirmé en una
entrevista, en julio de 1960, que dentro de la Constitucion su gobierno era
de "extrema izquierda.””s Esta declaracién no debe entenderse coimo una
publica afiliacién del presidente a este tipo de corrientes ideoldgicas, ya
gque 1.6pez Mateos era profundamente anticomunista. Durante su gobierno
se persiguieron a diversas organizaciones de izquierda, y algunos de sus
lideres mds prominentes fueron encarcelados, como el anciano periodista
Filomeno Mata hijo y el muralista David Alfaro Siqueiros, ast como otros
mas que fueron asesinados, como Rubén Jaramille. Por io que esta
declaracidn significaba mds bien una toma de distancia de su régimen con
respecto a las posturas de la Iglesia, la cual dentro de su férrea campaha
anticomunista presionaba cada vez mas al gobierno para que éste
condenara abiertamente a fa Revolucion cubana en particular y en general,
a las posturas de izquierda que se pudieran dar dentro del gobierno.

A raiz de este hecho, la campana anticomunista de la Iglesia se radicalizo,
la cual se expresaba en Ia frase “Cristianismo si, comunismo no0.776, ademas
dicha campaifia traspasé la lucha contra las ideologias de izquierda para
convertirse en un enfrentamiento contra el liberalismo gue era considerado
por los catdlicos la verdadera raiz del comunismo. A pesar de esta
vehemente lucha anticomunista, los obispos siempre se manifestaron en
fono mesurado sobre el conflicto, con una actitud abiertamente
conciliadora, con el fin de evitar un enfrentamiento abierto con ¢l gobierno.

Las posiciones de ia Igiesia se empezaron a modificar significativamente
desde el Comienzo de! Concilio Vaticano Il (su primera sesion se celebrd
del T1 de octubre al 8 de diciembre de 1962}. Sequramente el contacto con
obispos de otros paises latinoamericanos y la publicacién, el 11 de abril de
1963, de la enciclica Pacem in terris en donde se anunciaba una mayor

tolerancia para los que no compartian las doctrinas de la Iglesia,
contribuyeron, en gran medida, a moderar las posturas intransigentes del

f Blancaric. Roberto, Historia de la Iglesia Catélica en Mexico, op. cit. p 192,
_ Blancarte, Roberto, Historia de la Iglesia Cardlica en México, op. cit. p 132
® Blancarte. Roberto, Historia de lo Iglesta Catélica en México, op. cit p 134
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clero mexicano. Ademds con esta enciclica habia un sustento teolégico y
doctrinario para gue hubiera un acercamiento y una cooperacion mas
estrecha con los regimenes emanados de la Revolucién mexicana.

Pocc a poco el movimiento contra los libros de texte empezé a perder
fuerza, el gobierno respondié con su acostumbrada tictica de negociacién
y represién; los lideres del movimientc de padres de familia fueron
perdiendo legitimidad al no tener el respaldo de los obispos, aungue esto
no significara que la Iglesia abandonara sus reivindicaciones magisteriales,
el episcopado consideraba a la educaciéon como un problema basicamente
moral y social y reafirmaban su derecho de otorgar ensefianza religiosa y
formacién moral y ademds la posibilidad de fundar escuelas especializadas
en cualguier materia, de tipo elemental, medio y superior.

Algunos sectores del episcopado consideraban que mientras en México no
se garantizara la libertad de ensefianza no podia considerarse como un
pais democratico.??

La Iglesia catdlica mexicana durante el Concilio.

El Concilio Vaticano Hl se efectud del 11 de octubre de 1962 al 8 de
diciembre de 1965. Durante este tiempo la Iglesia sufrié transformaciones
muy profundas, que {a habrian de marcar hasta nuestros dias.

Aunque los obispos mexicanos participaron en todas las sesiones que
conformaron al Concilio, no fueron parte activa de las deliberaciones, sin
embargo adoptaron, de manera casi inmediata, las resoluciones obtenidas.
Uno de los personajes mas importantes de la Iglesia en ese tiempo y
durante la realizacion del Concilio, fue el Obispo de Cuernavaca, Monsefior
Sergio Méndez Arceo, quien tuvo una participacion activa durante las
sesiones abogando siempre por la renovacién eclesial. Este a diferencia del
resto de los prelados mexicanos se hizo acompahar por un asesor
personal, el tedlogo belga Gregorio Lemercier, lo que lo colocd en una
posicidén mas activa que al resto de la delegacion mexicana.

A medida que las discusiones del Concilic avanzaban, las conclusiones
obtenidas se iban extendiendo rapidamente en todo el pais y los prelados
adaptaban las rescluciones al contexto mexicano. Uno de los elementos
que influyeron en [a difusion de las tesis conciliares fue fa participacién de
grupos de laicos, muchos de los cuales acababan de formarse o ya existian
con anterioridad, pero empezaban a modificarse a la luz del Concilio, por
ejemplo estaban: la Accion Catdlica Mexicana (ACM), el Secretariado Social
Mexicana (SSM), el Movimiento Familiar Cristiano {MFC), El Centro Nacional
de Comunicacién Social (Cencos) y otros como el Movimiento de Cursillos
de Cristiandad y el Movimiento de Jornadas para jovenes. Esto demuestra el

7 Blancarte, Roberio. Mistoria de la lelesis Catdlica en Mevico, op cif p 2
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gran impulso que se dic a la participacion de los seglares dentro de la
Iglesia, estos movimientos fueron impulsados por sacerdotes y obispos
entusiasmados con los nuevos preceptos originados del Concilio, pero
también fueron producto de la iniciativa de los mismos laicos contagiados
por esta renovacion eclesial. Algunos dirigentes laicos, como los dei
movimiento familiar cristiano, fueron invitados por el Episcopado a asistir
como observadores en algunas sesiones del Concilio.

Este crecimiento y ascenso de los grupos laicos dentro de la estructura de
la Iglesia {sobre todo desde finales de los afios cincuenta hasta finales de
los sesenta) trajo como consecuencias que los seglares se interesaran en
la toma de decisiones por parte de la jerarquia. Los seglares comenzaron a
tomar conciencia de la importancia de su papel en el desarrolio de la
pastoral catdlica y empezaron a asumir posturas criticas con respecto a las
acciones de la jerarquia y a las politicas del gobierno sobre el modelo de
desarrollo del pais. Dejaron de lado las tradicionales acciones de caridad,
comprometiéndose cada vez mas con relvindicaciones planteadas en
términos de justicia social. Algunos de estos grupos actuaban al margen
del control sacerdotal y empezaron a tomar posturas radicales con
respecto a la interpretacion de la realidad y las posibles soluciones de la
problemética social latinoamericana. Ellos serian el germen de lo que
posteriormente seria la Teologia de la Liberacion.”?

Las principales influencias que recibid el episcopado mexicano provinieron
de sus colegas latinoamericanos, ya que éstos tenian similitudes en la
problematica, pastoral, social y econémica. Sin embargo, no todos los
catolicos estaban de acuerdo con la realizacién del Concilio y menos ain
con sus conclusiones. Al igual que en el resto del mundo, en México
existian grupos conservaderes recalcitrantes, muchos de ellos con
organiZzaciones secretas, tales como el Movimiento Universitario de
Renovadora Orientacién (MURO)??, que actuaba al interior de la UNAM, asi
como los “tecos™® de la Universidad Autonoma de Guadalajara. Aungue
grupos como éstos, ya existian desde antes de la celebracién del Concilio,
es en este momento cuando radicalizan sus posturas y recrudecen sus
ataques. Algunos de estos grupos de tendencias conservadoras, y en
oaasiones pro fascistas, tienen su origen en las organizaciones que
surgieron después del movimiento cristero; otros, surgieron o se
consolidaron a partir del estallido de ja Segunda Guerra Mundial, ante la

8 En el capitulo I, apartado niimero 3, se dard una breve explicacion acerca da 1a Teologia de Ia Liberacién,
va que ésta constituye un fenémeno muy importante suscitado al interior de 1a Iglesia, y que contribuird a
caracterizar a la Iglesia latinoamericana pos conciliar.

*® Enrique Dussel, Historia de la Iglesia en América Lating, 7° edicién, Barcelona. De. Nova Tera, 1972. p.
221 tomada de Blancarte, Roberto. Historia de Ia Iglesia Catélica en México, op. cii. p 206.

® Blancarte. Roberto, Historia de la Iglesia Catélica er México, ap. cit. p 206.
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amenaza del protestantismo, representado por los Estados Unidos y sobre
todo contra los embates del comunismo vy las posibles manifestacién que
de éste pudiera surgir dentro de nuestro pais. Es debido a su férreo
anticomunismo que estos grupos reaccionaros enérgicamente y en
ocasiones con brotes de violencia ante las posturas de algunos obispos y
sacerdotes inspiradas en las rescluciones del Concilio, por considerar que
estaban “contaminadas” por tesis marxistas, las cuales representaban para
elles el peligro de romper la unidad de la sociedad vy de la Iglesia. Estos
grupos fueron los mas reacios a los cambios suscitados en la iglesia
después de! Concilio, y a las transformaciones sociales y politicas que
fueron una constante en el México de los afos sesenta y setenta.

En el capitulo siguiente analizaré los resuitados del Concilio y la

importancia que este evento tuvo para la Iglesia catélica, sus repercusiones

en la Iglesia mexicana y sus consecuencias sobre tas relaciones con el

gobierno y la socledad mexicanos. Por ahora sélo mencionaré, de manera

general, las repercusiones de las tesis conciliares:

= La iglesia se daba cuenta de la importancia que tenia el mundo
temporal y de gue se tenfa que trabajar arduamente en él, dejando de
lado su intolerancia hacia las cosas terrenales.

= Toméo conciencia de su papel dentro de la sociedad y de su importancia
en las transformaciones de ésta.

= La institucién adquirid una mayor capacidad para afrontar dichas
transformaciones.

= Y por dltimo, tal vez la mas importante, la decision de la Iglesia de
participar en las transformaciones sociales y en casos extremos ser ella
la promotora o iniciadora de éstas.

A finales de 1962 y principios de 1963, la Iglesia disminuyd notablemente
su campafia anticomunista en aras de una verdadera unidad nacional,
ademds las condolencias enviadas por Lopez Mateos al Vaticano con
motivo de la muerte de Juan XXl y la celebracién del Concilio
contribuyeron a que en México se restableciera un ambiente de cordialidad
entre Iglesia y estado.

Desde mediados de 1963 existia una enorme ebullicidn politica, ante el
proximo nombramiento del candidato del PRI a la presidencia. El 3 de
noviembre de 1963, la CTM postulé como precandidate al entonces
secretario de Gobernacidén, Gustavo Diaz Ordaz.

La actitud que la lIglesia asumid ante el ambiente electoral fue
sensiblemente diferente a la que tuvo en las pasadas elecciones. Por un
lado la lIglesia estaba conforme con la eleccion de un candidato
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conservador, como lo era Diaz Ordaz®! ya que de esa forma era dificil que
el proximo gobierno tuviera un acercamiente con la izquierda nacional e
internacicnal; por el otro, el PAN habia elegido como su candidato a José
Gonzalez Torres, catblico intransigente, practicante, ex dirigente de la ACM
y seguidor de la doctrina social cristiana.s? Bien pudo el episcopado apoyar
la candidatura de Acciéon Nacional, pero los obispos se daban cuenta de
que la oposicién practicamente no tenia posibifidades de ganar la eleccion,
va que casi la totalidad de los votantes se inclinaban por el candidato
oficial. Ademas una de las grandes lecciones que aprendid la lglesia en las
elecciones anteriores fue que el voto catdlico no existia como tal.® Por lo
tanto, asumieron una actitud cautelosa y sin dar piablicamente apoyo a
nadie, se inclinaron por Diaz Ordaz. En este momento existia paz entre el
régimen politico emanade de la Revolucién y el catolicisrno mexicano.

El vaticano también mostrd su beneplacito al conocer la designacion de
Diaz Ordaz como candidato presidencial, calificando al régimen mexicano
como uno de tolerancia y libertad.s4

El 1° de diciembre de 1964 tomo posesién de la presidencia el Lic. Gustavo
Diaz Ordaz, al igual que con sus dos antecesores, la Iglesia esperaba que
este presidente correspondiera a su actitud de colaboracién, con la
derogacién de las leyes anticlericales propiciaba una mayor libertad para
opinar y participar en los aspectos sociales. Sin embargo, el voto de
confianza al nuevo gobierno no era de ninguna manera total ni general, ni
por parte de los obispos, ni de los catélicos.

{a actitud gue la jerarquia y los laicos catolicos adoptaron con respecto al
gobierno de Diaz Ordaz fue significativamente diferente a la asumida
anteriormente, debido a ias repercusiones del Concilio Vaticano 1, pero
también a las propias transformaciones del contexto sociopolitico
mexicano. La jerarquia empez6 a erigirse como “juez” de las acciones
gubernamentales, esto debido a su creciente afianzamiento social y al
proyecto, cada vez mias firme y claro, de una sociedad justa y moral. Por su
parte, los lideres laicos catdlicos, empezaron a propagar enire la poblacion
la idea de que la politica debia dejar de ser vista como aigo oscuro y

! Torres Mejia David, Lo Estabilizacion del Subdesarroifp Mexicano (1960-1970), Revista Mexicana de
Ciencias Politicas v Sociales, Afio X03CXT, Nam. 119, enero marzo. FCPyvS, UNAM, México 1983, p. 104-
105,

*% Blancarte, Roberto, Historia de la Iglesia Catélica en Meéxico, op. cit. p 210,

# Algunos sectores de la jerargnia, tenizn la creencia de que el pushlo mexicano, por ser mayoritariamente
catdlico, el momento de emitir su voto, lo haria por una organizacion, en este caso por un partido como &l
PAN, que en su plataforma v en su discurso se acercaba a algunas posturas de esta institucidn, sobre todo en
1o que se refiere a la doctrina social de la Iglesia. Sin embargo se dieron cuenta. que la mavoria de los
catélicos, votan independientemente de 1a fe que profesan y que sus creencias personales. no sicmpre van de
la mano con sus posiuras piblicas.

# Torres Mejia David. La Estabilizecion del Subdesarrollo Mexicano (1960-1976) ap. cit. p. 105
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negativo, exhortandolos a participar en ella, para asi poder cumplir con les
objetivos que los llevarian a construir una nueva sociedad. En la medida en
que la participacion responsable de los catdlicos contribuyera a eliminar
vicios afiejos, como la corrupcién, los abusos de autoridad y demds
excesos cometidos por las autoridades. Para este momento la Iglesia
consideraba los deberes civicos tan |mportantes como los religiosos y los
espirituales,

Esta nueva actitud con respecto a la pohtica no modificaba sin embargo, su
negativa a hacer politica partidista. De tal manera gque ni se apoyaba a
ningln partido politico especifico, ni invitaba a sus feligreses a votar por
alguno,

Como mencioné anteriormente, al finalizar el mandato de Lépez Mateos se
habian suscitado una serie de inconformidades, principalmente entre las
clases medias del pais. Durante el gobierno de Diaz Ordaz estas
inconformidades siguieron presentindose y ademas acrecentandose. A
pesar de la estabilidad econémica que guardaba el pais y del buen
desarrollo que habian tenido ciertos sectores, la sociedad se daba cuenta
{sobre todo las clases medias, los estudiantes y los intelectuales) de que si
bien este modelo de desarrollo habia beneficiado a algunos, también habia
perjudicado a otros, que eran los mas y que empezaban a surgir
fendmenos como la marginacion, la pobreza extrema y sobre todo la
represién politica. Los inconformes ya no solo reclamaban mejores
condiciones materiales de vida, sinc sobre todo, una mayor libertad de
accidn, de opinidn, participacién y critica, en una palabra: democracia.
Dentro de este marco, muchos seglares catdlicos empezaron a participar
de llenc en la politica del pais y al igual que otros sectores de ia poblacién
realizaron un serio esfuerzo por impulsar la participacién democratica en el
pais. En general la lglesia participé en este incipiente intento de
democratizacion, al reclamar sus afejas demandas de libertad de opinidn,
de participacidon y de reunidn, asi como la plena libertad religiosa. Esto no
significa que la Iglesia rompiera sus relaciones con el gobierno. mas bien
se volvid una “oposicién dentro de la cooperacidn”s, pasando a ser juez de
las acciones gubernamentales, convirtiéndose ademas en un grupo de
presidn y de interés dentro del sistema politico mexicano.

En 1966 el plan de desarrollo mexicano llegd a su maximo punto {a partir
de ahi vendria el declive paulatino), pero también la agitacién social iba en
aumento, sobre todo en el seno de algunas universidades y sindicatos {un
factor externo que impulsd en gran medida a los movimientos de izquierda
en México fue la Revolucion Cubana, por ejemplo el movimiento estudiantil
de 1968 se inspiré en este movimiento armado en muchos aspectos). El

" Blancarne. Robero, Historte de fa Ielesta Catedica en \Mexico, up err p 222
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gobierno culpaba de esta situacién a personas extranjeras que, segtin él,
infiltran ideas “ex&ticas” alejadas de la idiosincrasia nacionat y también a
algunos lideres de izquierda®s. Aunque la Iglesia compartia la idea de la
intromisidn extranjera, no dio su apoyo incondicional al gobierno, sino que
s& mantuvo cercana a éste pero con una actitud critica. La jerarquia
mantenia una cooperacion con el gobierno, siempre y cuando se cumpliera
el objetivo comin de lograr un desarrollo equitativo del pais, por lo que
sefalaban que el compromiso de la Igiesia no era con el gobiernc, sine con
e pueblo.

Las nuevas posturas gue la lglesia adoptaba frente a la realidad social y por
ende frente al gobierno, no fueron desarrolladas de la misma manera per
todos sus miembros. Asi, empezaron a realizarse planteamientos mas
radicales por parte de algunos miembros del clero, por ejemplo: el Obispo
de Cuernavaca Monsefior Sergio Méndez Arceo, Monsenor Samuel Ruiz en
Chiapas, el padre Pedro Velizquez, quien se habia desempenado como
director del Secretariado Social Mexicano ($5M) y algunos lideres iaicos,
como el dirigente del Movimiento Familiar Cristiano (MFC), etc. Estos
personajes representaban a su vez a diferentes corrientes dentro de la
iglesia catolica, las cuales, a lo largo de esta década y principios de la
siguiente, se habrian de manifestar con todas sus diferencias,

Los anos anteriores al movimiento estudiantil de 1968 y sobre todo los
meses que lo precedieron, se caracterizaron por una creciente
inconformidad de algunos sectores de la sociedad ante las estructuras
politicas, econdmicas y sobre todo de dominacién que el régimen
posrevolucionario habia establecido. Este malestar también se dic dentro
de ia lglesia.

La asimilacion de las tesis conciliares trajo como consecuencia la
radicalizacién de algunos grupos. El nueve pape! que le daba el Concilio a
los laicos impulsé a muchos grupos de seglares a cuestionar
profundamente la autoridad de la jerarquia, sobre todo en aspectos como
la toma unilateral de decisiones y &l monopolio que los sacerdotes tenian
en el liderazgo y en el poder de salvacion de los creyentes. Estos grupos
cuestionaban también el papel que el clero habia desempefiado en
diferentes momentos de la historia del pueblo mexicano, en ocasiones

* Algunos sectores del gobierno y de la Iglesia (también algunos intelectuales y la sociedad en general)
creian que la crecieste asitacién social se debia a la intromisién de “lideres extranjeros” ¢ “ideologias
extrafias™, sin embarge, algunos oiros (tanto dentro de la Iglesia como del gobierno) con una mejor visién de
la realidad v una actitud diferente ante los problemas sociales. se percataban que la raiz del problema era una
crecienie demanda por mis liberiad. justicia y democracia y un rechazo al modelo econdmico que cada dia
empobrecia mds a una mayor cantidad de gente. Sobre este comentario ver el libro de Concha Malo, Miguel
La parncpacion de los cristianos en el procese popular de ltheracion en México. De. Siglo XXI v ¢l
Instituto de Investigaciones Soefales UNAM. Meéxico, 1986. p. 89-90.
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colaborando con el gobierno y en otras guardando silencio, convirtiéndose
asf en su complice.

Esta actitud de rebelién no solo se dio entre los laicos, sino también en el
seno de 1a jerarquia catélica. Algunos obispos, como los ya mencionados
asumian posturas diferentes al resto del episcopado, también habia
sacerdotes que cuestionaban las decisiones de los obispos y alentaban la
formacidon de grupos de seglares, los puntos de vista sobre ta misidn
pastoral y social de [a Iglesia se multiplicaron. Una de las corrientes
“disidentes” que madas se destacé en estos afios fueron los sacerdotes,
obispos y laicos que fundamentaron su accién pastoral en la realidad
socioeconédmica mexicana y latinoamericana. Estos, influidos por el
creciente advenimiento de las ciencias sociales en los analisis eclesiasticos,
empezaron a tomar posturas diferentes a la de la doctrina social
tradicional, con respecto a problemas como el subdesarrollo y la
marginacion. Algunos miembros de este tipo de corrientes, radicalizarian a
un mas sus posturas acercando sus planteamientos a las tesis marxistas.

El Episcopado no tardé en responder a estas actitudes. En verdad era una
situacion inédita para la Iglesia catdlica, el que algunos grupos de laicos y
presbiteros no solo difirieran de los obispos, sino que criticar las
estructuras jerarquicas y la estructura tradicional de toma de decisiones.
Esto ho significa que en el pasado no hubieran existido diferentes
corrientes de pensamiento dentro de la institucion, pero nunca antes se
habia dado una divergencia de criterios tan marcada, y sobre todo una
critica a la jerarguia. Lo que significaba una falta de disciplina a la
autoridad, lo que representaba contravenir a uno de los votos y de los
principios fundamentales de la Iglesia: la obediencia.

Meses antes del estallido estudiantil de 1968, los obispos mexicanos
dieron a conocer un documento denominade Carta pastoral def

Episcopado Mexicano sobre el desarrollo e integracion del
pais.8” Esta carta mostraba claramente la postura de los prelados frente

al gobierno, al desarrollo del pais y daba respuesta a los grupos de
sacerdotes y laicos inconformes con la actuacién social de la lglesia.

En primer lugar, la Carta replanteaba ia doctrina social de ia Iglesia, con
el fin de hacerla mas acorde con las necesidades y problemas de la
sociedad. Sobre el subdesarrolio, reconocia su existencia y peligrosidad
para la poblacién v hace una severa critica a la situacidén social, econdmica
y politica del pais. Sin embargo, no le atribuyé al gobierno todas las culpas,

¥ Episcopado Mexicano Carta Pastoral del Episeopade Mexicano sobre ef desarrolto e integracion del pais
(mayo 1968) en Documentos Colechives del Episcopado Mevicano, Ediciones Paulinas, México, 1977, pdgs.
53-99
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sino que planted que era toda la sociedad a responsable de fa situacién y
también la encargada de solucionarla, por lo que hacia varios llamados a la
cooperacion entre el gobiemo, 1a Iglesia y la sociedad.

Otro de los puntos mas trascendentes de esta Carta, es que por primera

vez en su historia, la Iglesia hizo piiblica (y por escrito) una severa critica a
los partidos politicos y a los sindicatos existentes. También llaméd a todos
los grupos que conforman a la sociedad, pero sobre todo al gobiermo a
impulsar una verdadera democratizacidn y, en consecuencia llamaba a los
seglares a participar activa y conscientemente en politica.

El movimiento estudiantil de 1968 significo el fin del llamado “milagro
mexicano” y mostrd un México marcadc por un crecimiento econdmico
desigual, por la creciente marginacién de grandes sectores de la poblacion
y la inexistencia de canales de participacion en las decisiones politicas.

1968 fue un afo signado por las protestas y las demandas de democracia
y pluralismo, no sclo en México sinc también en otros paises. La
institucion catdlica tuvo que enfrentar las contradicciones sociales del
momento, las cuales permearon su interior. En este contexto se lievd a
cabo, del 24 de agosto al 7 de septiembre de 1968, la Il Conferencia
General de} Episcopado Latinoamericano, en la ciudad de Medellin,
Colombia; en esta reunién se plantearon modificaciones profundas a fa
tabor de la Iglesia latinoamericana, inspiradas en su convulsionado

ambiente social. Se adopté una postura mas critica y dinamica, tanto al
interior como al exterior.

Con respecto al desarrollo del movimiento estudiantil mexicano el clero
{por lo menos en su conjunto) se mantuvo al margen de éste, y aunque
muchos estudiantes catolicos participaron en las movilizaciones, éstos lo
hicieron a titulo personal. La Iglesia se mantuvo a la expectativa por
diversas causas, entre las que destacan las siguientes:

e La lglesia se sumé al desconcierto que suffié la mayor parte de la
sociedad ante un movimiento gue crecia dia a dia v cuya finalidad no
estaba muy clara, adn para los propios participantes.

« El indudable temor que suscitd en la gente el heche de observar
manifestaciones callejeras y muestras de desobediencia a la autoridad,
de parte de jovenes, un sector social que practicamente no habia sido
tomado nunca en cuenta, ni por los politicos, ni por los adultos en
general.

« Y por gltimo, la idea de que el movimiento estudiantil era auspiciado por
ideologias extrafas que llevaban a la juventud mexicana a la violencia y
a la destruccibn.ss

 Algunos grupos conservadores dentro de la Iglesia catdlica prelendieron en este momento resucitar los
temores v las campaiias anticomunistas desarrolladas en décadas anteriores. Estos intemtos fracasaron,



A pesar de que los obispos y la mayoria de los catélicos se mantuvieran al
margen del movimiento, otros grupos, tanto de laicos como de sacerdotes
tuvieron una participacién mas activa en él. Se constituyd un grupo de
reflexion compuesto por organizaciones como e Secretariado Social
Mexicano, el Centro de Comunicacidon Secial (Cencos), algunos profesores
de universidades catdlicas como la |beroamericana o la Escuela de
Periodismo Carlos Septién Garcia y algunos obispos como Sergio Méndez
Arceo. Este grupo emitid, los primeros dias de septiembre de ese afio, su
postura con respecte al movimiento, hacian un llamado al entendimiento y
pedian solidaridad hacia el despertar de la juventuds®?, sostenian que
México necesitaba cambiar para mejorar, dialogar de manera respetuosa y
que las autoridades dejaran de usar la violencia sistematica como medio de
control. Esta posicidn resultaba inusitada, ya que si bien no se apoyaba las
acciones de los estudiantes (desaprobaban la violencia) si las causas que
las hablan originado, pidiendo solucién a éstas. Estas declaraciones
causaron controversia al interior de la Iglesia, ya gue nunca antes
miembros de ésta se hablan manifestado tan abiertamente en favor de un
movimiento social que claramente desafiaba a la autoridad. En la sociedad,
las reflexiones del grupo fueron recibidas con cautela que ya resultaba
extrafio el apoyo que se brindaba a los jovenes en medio de un ambiente
de condena general. A pesar del revuelo causado por este grupo no dejé de
ser una minoria dentro de la institucién catélica.

Después de la matanza en Tlaltelolco, el 9 de octubre, el episcopado
publicO un “Mensaje pastoral sobre el movimiento estudiantil”,?*® el cual
pretendia ser un Hamade al didlogo y exhortaba a toda la sociedad a
construir un clima de paz y respeto, condenaba la violencia ya que se
consideraba a ésta como causa de las protestas. Siguiendo los lineamientos
de Medellin, el episcopado afirmaba que mientras existieran desigualdades
y opresidn por parte de los poderosos la verdadera paz no se podria
establecer, sin embargo mantenia la idea de que el movimiento era el
resultado de fuerzas extrafas, que habian secuestrado a la juventud hasta
ilevaria al grado de la agresidn y la destruccion. En general, esta fue la
actitud que la Iglesia asumié después de el 2 de octubre. Solo el grupo de
sacerdotes ya mencionados y el obispo Méndez Arceo mantuvieron una
posicion mas critica frente a la accion gubernamental.

porque aunque la mayoria de los miembros del clero y de las organizaciones de laicos no apoyaban cl
movinuento pero tampoco lo conderaban. sino mds bien conmunaban 2 los cstudiantes y al gobierno 2
catablar un didlogo para poner fin a les enfrentamicntos

*? Concha Malo, Miguel La parsrcipacion de los enstianos en ef proceso popular de liberacién en México,
op. ol p. 89

* Mensase del Presidente de la CEM anie los acontecinuentos ocurridos ¢l 2 de octubre de 1968, emutido ¢l 9
de octubre del mismo ailo. reproducido en Doecumentos Colectives del Episcopade Mexicane 19631975,
Ediciones Paulinas, Mdxico. 1976, pags 117-121,



Como ya mencioné parrafos atris, los Gltimos afos de esta década
estuvieron marcados por la disidencia al interior de la Iglesia y aunque su
origen no se encuenira en el movimiento estudiantil, éste cred un clima en
donde las protestas se acrecentaron y los valores fueron cuestionados,
incluyendo los manejados al interior de la institucion catdlica.

El final de la década de los sesenta, significé para la igiesia mexicana como
para fa latinoamericana, el inicio de un tipo diferente de accidon pastoral
para la regidén y una nueva postura episcopal. Un ejemplo de lo anterior
fue ia creacién de la Reflexién Episcopal Pastoral (REP). Este grupo estaba
compuesto potr algunos obispos que participaron como delegados o
ponentes en fa Conferencia Episcopal de Medellin (algunos de los obispos
que participaban en este grupo eran los prelados Almeida de Zacatecas,
Ruiz de San Cristobal de las Casas y Sinchez Tinoco de Papantla), su
ohjetivo principal era difundir y poner en practica las conclusiones de la
Conferencia Episcopal.®

La REP fue fa clara muestra de la diversidad que para ese tiempo habia
dentro de {a unidad eclesial, que a su vez reflejaba las divisiones existentes
en la soctedad.

Otra de las experiencias que contribuyeron a delinear las caracteristicas de
la Iglesia catélica meXicana durante esos afios, fue la celebracién del |
Congreso Nacional de Teologia, efectuado en el Distrito Federal, los
Ultimos dias de noviembre de 1969, y fue organizado por la Sociedad
Teolégica Mexicana (STM). Este congreso se mantenia en la linea de las
conclusiones de Medellin vy de la REP, y sentd las bases para el
establecimiento de la Teologia de la Liberacidn en México.

L a realizacion de este tipo de congresos en México era un hecho inusitado,
por lo que desperté una gran expectacién dentro de la lglesia y en la
opinidén piblica. Aunque en éste participaron ciertos miembros de la
jerarquia catblica, desde un principio el episcopado habia manifestado
ciertas reservas con respecto al método de trabajo y al manejo de la
publicidad en los medios masivos de comunicacion.

Los temores que habia manifestado el episcopado se hicieron realidad y
pronto el congreso salié de su control. La tendencia de la época a criticar
profundamente las estructuras eclesiales y su iabor pastoral se impuso, por

' A pesar del esfuerzo de grupos como la REP para extender y poner en practica las conchusiones de el
Concilio Vaticano I y sobre todo de la Conferencia Episcopal de Medellin. éstas llegaron y fueron adoptadas
de diferente manera em las distintas didcesis del pais, debido principaimente a que cada vocero interpretaba
de manera diferente Ios lineamientos v gue cada zona pastoral tenia una composicion socioecondmica
particudar v un nivel de participacion seglar diferente. Por eso, aunque la totalidad de 1a Iglesia mexicana
adoptd las tesis del Concilio ¥ de Medellin, éstas no s¢ hicieron de manera uniforme, por Jo que las
consecuencias no fueron las mismas en todas las didcests det pais.
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lo que las conclusiones no pudieron ser “ajustadas” al magisterio
tradicional de [a Iglesia, por lo que el congreso, que originalmente tenia
como objetivo el andlisis del desarrollo teoldgico de la region, se convirtié
an un foro sobre la Teologia de la liberacién.

En el congreso se trataron temas concernientes a la realidad politica, social
y econbmica del pais, estos estudios fueron elaborados por un grupo de
jesuitas pertenecientes al Centro de Investigacién y Accién Social (CIAS).92

De esta manera termina para la Iglesia un periodo historico que va desde la
persecucién cristera, pasando por la tolerancia de Lazaro Cardenas y Avila
Camacho, la cooperacion establecida en ios gobiernos de Miguel Aleman,
Adolfo Ruiz Cortinez y el de Adolfo Lopez Mateos, hasta tlegar a la critica
de las acciones gubernamentales durante el pericdo de Gustavo Diaz
Ordaz. Sin embargo, como se ha podido observar a lo largo de este
capitulo, la relacidn entre fa Iglesia catélica mexicana y el gobierno ha sido
sumamente compleja, no puede reducirse dos etapas una de conflicto y
otra de complicidad. La relacidén entre ambas instituciones y sus matices

han originado algunas de las caracteristicas mas importantes de nuestro
sistema politico.

2. Los partidos politicos mexicanos y su relacion con la liglesia
catélica.

La politica electoral y de partidos es un campo en el cual la Iglesia siempre
se ha mostrado reacia a participar, por loc menos de una manera plblica.
Esta caracteristica de fa Iglesia ha permanecido durante toda su historia,
especialmente en el periodo abarcado en este capitulo. El clero catélico se
ha abstenido de promover la formacién de partidos de indole confesional,

% Desde mediados de la década de los sesenta y hasta finales de 1a década siguiente, los estudios sobre 1z
realidad social de México elaborados por miembros de la Iglesia y espectalmente por ¢l clero, proliferaron:
s¢ formaron grupos de estudio ¢ mmvestigacién principalmente dentro de las congregaciones religiosas.
destacando la Compaftfa de Jesus, Ja cual se habia caracterizado siempre por su gran acervo cultural y sus
cstudios sobte humanidades y teologia. Estos grupos de jesuitas (muchos de los cuales, independicntemente
de sus cstudios religiosos, ostentaban timlos universitarios cn dreas como sociclogia. psicologia o historia)
empezaron a utilizar a las ciencias sociales modernas (sobre todo Ja sociolegia y la cconomfa) como
ptincipal herramicnta de estudio. Algunos utilizaban métodos de cstudio cercanos a las tesis marxiatas. lo
que despertd una enorme desconfianza cn ¢l episcopado, que veia on elfos la “contaminacién™ de wdeas y la
posible indisciplina hacia ¢l magisterio de la {glesia, va que sus posiuras cran cada vex mis audaces y
criticas. Por lo tanto, los obispos empezaron a desfavorecer v desacreditar el trabajo social de estos grupos,
por lo que muchas de cstas organizacioncs. al no cncontrar las condiciones necesanas dentro de la
institucién catéhca para continuar con sus ¢studios. optaron POT CONVErNTSS CR ASOCLICioNes civiles v ¢n
casos ¢xtremos, no muy frecuenics, separarse por completo de ka [glesia catdhca, Esta tendencia ¢s evidente
a4 mediados ¥ finales de los ailos setenta,
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salvo el caso del Partido Catdlico Nacional, que con la bendicién del
Episcopado participé en las elecciones de 1912, en las que obtuve 29
diputaciones federales, cuatro senadurias y algunas gubernaturas,?
ademas del apoyo popular en algunas localidades del pais.

Sin embargo, este partido era heterogéneo desde su génesis, la primera
divisién de los militantes catdlicos se dio frente al maderismo; seqin
Roberto Blancarte el fracaso del PCN se dabié a la actuacién incierta,
ambigua y oportunista de éste, y también a la enorme influencia del
Episcopado que se reflejd en el confesionalismo y clericalismo con el que el
partido actuaba, esta caracteristica lo ligd siempre a la Iglesia catélica.

La mayoria de los miembros del partido eran antimaderistas, por lo que el
PCN apoyt el golpe de Estado y la dictadura huertista, este hecho se
convertiria a la larga en el principal punto de ataque de los revolucionarios
hacia el partido catélico, que el adelante no sofo marginarian al PCM de la
participacion politica, sino ademas a toda la Iglesia y a los catélicos en
general. En conclusion, el motivo principal de la decadencia de este partido
fue el predominio de los sectores conservadores y contrarrevolucionarios
en el seno del partido.s*

La limitacién gue se hizo a los partidos de filiacion religiosa para participar
en la contienda electoral y en toda actividad politica, quedo plasmada en la
legislacion electoral y en la Constitucion, la cual, a pesar de las reformas
constitucionales de 1992, quedd intacta.®®

1a Iglesia catdlica se abstiene de participar en politica electoral debido a

dos razones fundamentales:

ajLa prohibicién legal de que cualquier partido u organizacién politica de
tipo confesional participe en procesos electorales. Por lo que el clero
siempre ha sido consiente que violentar esta norma constitucional
provocaria un enfrentamiento abierto con el gobierno, situacion que ha
rehuidc desde el fin de 1a guerra cristera.

bNa lglesia ha caido en la cuenta, después de la experiencia de los
procesos electorales de 1912 y 1955, que no es conveniente para elia
apoyar abiertamente a un determinado partido u organizacion politica.
Ya que sy caracter universal se ve disminuido al inclinarse por un grupo,
ademas de que le resultaria hasta clerto punic peligro comprometer su
doctrina a los principios de un partido, ya que segin la lglesia, ésta se

% Blancarte. Roberto, La Doctrina Social Catélica ante la democracia, en Religion, iglesias y democracia,
op. cit p. 43.

 Blancarte. Roberto, La Doctrina Social Catélica ante la democracia, en Religion, iglesias y democracia,
op. ciL p. M.

* Para mavor informacién scbre el Partido Catdlico Nacional se pueden consultar los siguientes libros: £/
Partide Catélico Nacional y sus directores; explicacion a su fracaso ¥ deslinde de responsabilidades de
Eduardo }. Correa. Fondo de Cultura Econémica, México, 1991 y El persamiento politico y social de los
catdlicos mexacanos 1867-1914 de Jorge Adame Goddord, Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana,
México. 1991,
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coloca por encima de las aspiraciones o intereses de cualquier grupo
social. Por otra parte, la institucion catdlica sabe que si decidiera apoyar
la formacion de partides confesionales, como el caso del Partido Catolico
Nacional se enfrentaria a diversos inconvenientes, como la inexistencia
del llamado “voto catdlico”, es decir, la gente, no votaria necesariamente
por este tipo de partidos, aln profesando la religion catdlica y la
identificacidon negativa que pudiera hacerse de ella al ligarla a algin
grupo politico.

Por io tanto, la idea que la Iglesia tiene sobre su posible actuacion dentro
del ambito politico, no es precisamente a través de la via electoral. La
respuesta que a continuacion cito, dada por el Papa juan Pablo I! a una
pregunta sobre la participacién de la Iglesia en politica, refleja bastante
bien la idea que la Iglesia tiene sobre su desempefio en este campo: “El
papel de la iglesia consiste en decir y mostrar que Jesucristo esta presente
en el mundo. Y Cristo tenia y tiene la politica de no hacer politica. O mejor,
cultiva la polfitica (las cursivas son del Papa) de convertir a todas las
personas a Dios Padre. Cristo no necesita ideoiogias, partidos o ejércitos
para cambiar el mundo. La politica de la lglesia no es politizar a la lglesia,
sino cristianizar Ja vida politica, cristianizando a las personas.”s

La renuncia que hace la Iglesia a hacer politica electoral, no significa que
decline a participar en el ambito politico en general. En la cita anterior se
entiende que el Papa declara que fa mision de la Iglesia no es hacer
politica, sin embargo, con esta respuesta queda claro también que la
iglesia no se abstiene de meterse en politica, ya que la idea de

cristianizar a la politica es una forma de intervenir en ella. La forma en

la que la lglesia catélica hace politica, es uno de los puntos nodales de esta
tesis, por lo que se verd en los capitulos siguientes de esta investigacion la
forma en que lo hace.

No se debe peder de vista, que la lglesia necesita ir ganado espacios
politicos, para asi poder implantar su proyecto social y espiritual dentro de
la sociedad, por lo que se convierte, al mismo tiempo en uh grupo de
interés y de presidn hacia el gobierno, con el que empezara a disputarse a
los diferentes grupos sociales,??

% Silbersteain, Augusto y Branciier Paulo Marcos 54 Pregunias al Papa Juan Pabio I, Edicioncs Dabar,
México. 1998 p 93

* Es importante schalar que tamto la Iglesia catélica como ¢l gobicrmo. son grupes que ficnen mtercses
poliucos diversos v que estin integrados por indviduos que a se ves tienen intereses politicos. ecordémicos
¥ de poder parmculares, por lo que b relacién entre ambas snshiluciones s¢ 10Tha sumamentc compleya,
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Para finalizar este capitulo haré una breve resefa de la relacién que fa
institucion catolica ha guardado con algunos partidos politicas mexicanos,
durante el periodo histérico que abarca este apartado, de los afios veinte al
final de la década de los sesenta.

La lglesia y la UNS

Siempre ha sido dificil determinar el grade de influencia que la Iglesia tiene
sobre algunas organizaciones sociales y politicas, sin embargo, el poder de
la Iglesia radica en la capacidad que ésta tiene de aglutinar a la gente al
rededor de cierta causa, esto se logra de diversas maneras, muchas de ias
veces es a través de contactos personales, y asi puede alentar o debilitar
ciertos movimientos ¢ grupos.

Un ejemplo de lo anterior es la relacion que la Iglesia tuvo con la Unién
Nacional Sinarquista UNS.?¢8 £| auge de esta organizacidn y también el
apoyc brindado por parte de las autoridades eclesidsticas se dio a
mediados de! gobierno del general! Lazarc Cirdenas, como es costumbre
para la lglesia, ésta nunca les dio apoyo abiertamente, pero sin embargo,
esta organizacion representaba una posibilidad de contrarrestar las medias
cardenistas y de debilitar al régimen, por lo que en ocasiones los obispos y
sacerdotes alentaban a algunos feligreses (sohre todo a hombres notables
y de buena familia), a unirse a las filas de este grupo®®. Debido a las
divisiones internas de la UNS y al caricter explosivo e intransigente de sus
lideres, esta organizacién entré en una franca decadencia. Ademas de gue
su lucha contra el gobierno no era compartida por la mayoria de los
catolicos, que veian esta actitud un tanto fuera de lugar, ya que no querian
ver resucitados los fantasmas gue habia deiado la guerra cristera.

Al principio del gobierno de Avila Camacho, el nexo (aiin siendo invisible)
que la UNS tenia con la jerarquia catblica, empezo a convertirse para ésta
en un obsticulo en el establecimiento del modus vivendi con el
gobierno. La Iglesia se dio cuenta gue seguir manteniendo vinculos con
una organjzacidon decadente podia resultarle muy costoso, por lo que la
Iglesia comenzd deslindindose piblicamente de esta organizacién

% Para mayor informacién sobre el sinarquismo se pueden consultar los siguientes lbros: Jean Meyer, E/
sinarquismo, jun fascismo mexicano? México DF., Editorial Joaquin Mortiz, 1977. . M. Gill, Sirarguismo,
su origen, su esencig, su mision, 3* edicion, México 1962, y HG. Campbell, La derecha radical en México,
Meéxico, Col. Sep-Setentas.

% Roberto Blancarte y H.G. Campbell. entre otros autores, sostiencn que ademss de los nexos personales gue
pudieran existir entre 1a jerarquia catolica y los lideres de la UNS. la jerarquia mantuvo relaciones con el
sinarquismo a través de una organizacion secreta Hamada “La Base™. dandose entre ambos una colaboracion
estrecha. Ver Roberto Blancarie Historia de la Iglesia Catdlica en México, p. 93 v H.G. Campbell, La
derecha radical en México, p. 95.
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(reiteradamente declaraba en los medios de comunicacion su intencién de
abstenerse de participar en todo tipo de politica), y posteriormente fue
retirando su apoyo moral y material a los lideres sinarquistas. Este deslinde
continud hasta la transformacién del sinarquismo en el Partido Demodcrata
Mexicano en la década de los afios setenta.

La lglesia y el PAN

La relacién entre la lglesia y el Partido Accién Nacional fue sensiblemente
diferente a la establecida con la UNS. En primer lugar, los miembros y la
dirigencia del PAN aunque eran también catélicos, pero la mayoria
habitaban en tas grandes ciudades y su nivel de instruccién era mayor. El
catolicismo que practicaban era mas cercano al desarrellado por las alas
mas progresistas de la lglesia, principalmente por las asociaciones de
jaicos como la ACM. Probablemente el clero tenia influencia dentro del
partido, pero ésta era principalmente doctrinal, ya que los dirigentes
panistas mantenian una cierta autonomia de ia jerarquia en las decisiones
politicas. Por lo que era mas dificil que se diera una manipulacién por parte
del clere, ya que el PAN era ciertamente un organismo politico mas
constituido y con un proyecto nacién mejor definido que el de la UNS.

La relacion mas importante entre el PAN y la Iglesia, no era entonces de
dominio o manipulacién del clero al interior del partido, mas bien esta
relacién se fundaba en el hecho de que muchos de los miembros de la
dirigencia panista eran a su vez miembros destacados de las
organizaciones laicas catdlicas, como la ACM.100

En ocasiones la doble militancia en el PAN y [a ACM era tan frecuente que
se prestaba a confusiones, lo que no era conveniente para ninguna de
estas organizacicnes. Al PAN este hecho le restaba seriedad a su
desempenio politico, ya que sus adversarios lo descalificaban tildandolo de
ser un partido confesional, excluyente ¢ identificado con el clero, y que
fuchaba solamente por los intereses de éste. Para la Accién Catdlica
también resultaba perjudicial esta confusién, porque su trabajo pastoral
quedaba empafado por la idea que manejaban sus detractores, de que sus
verdaderos fines eran politicos y que ademas violaban la Constitucion al
participar en cuestiones politicas y electorales, lo que podria traer a la
Iglesia serios problemas con el gobierno.

La mayoria de los miembros de la dirigencia del PAN siempre se cuidaron
de no ser identificados con la Igiesia catélica; por lo que, a pesar de que

1™ an respecto a este punto, 1a accién catdlica cmitid un acuerdo en 1950, donde se cstablecia que ningin
dingente de fa ACM podia ser simultincamente dirigente de algin panido politico. Blancane, Robento.
Hhstona de la [glesta Carélica en Méxieo, op ot p 94
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algunos de sus puntos de lucha vy de controversia con el gobiemo eran la
abolicion de los articulos constitucionales anticlericales y que sus
lineamientos y programa de accion tenian muchos puntos en comin con
la doctrina social cristiana, en la practica existia cierta contradiccion en su
conducta, ya que, al aceptar la legislacién que restringia la participacién
del clero en politica y la formacidén de partidos confesionales o con
orientacion religiosa, aceptaban la politica gubernamental. En este aspecto
y el catolicismo panista asumia la separacion entre religién y politica,
rompiendo la visidn integral de la religidn gue estaba tan en boga durante
la década de los cincuenta.

las corrientes pragmadticas al interior de Accign Nacional, fueron
imponiéndose paulatinamente a las posturas de los miembros del partido
gue tenian una vision integral del catolicismo, esta tendencia prevalece
hasta hoy. 1

La Iglesia y el PRI

La relacion de la lgiesia con el PRI, en este periodo PNR y después PRM, es
igual de compleja que la establecida con el gobierno. Durante la época de
la persecucién, el partido se convirtid en uno de los principales enemigos
de la Ilglesia, ya que ésta lo consideraba como la “cantera” de donde
provenian los lideres del gobierno ateo y las ideas anticlericales que
cundian en las esferas de poder.

Conforme se fue estableciendo el modus vivendi la Iglesia dejé de

pronunciarse piiblicamente contra el gobierno y por supuesto contra el
partido en el poder.

En los momentos en que el gobierno y la iglesia estuvieron mas cerca (las
décadas posteriores al establecimiento del modus vivendi) se dio una

cooperacidn parcial entre ambos, por lo que también existi® un
acercamiento y cooperacidon con el partido, lo pudo ser poesible, en gran
medida, por la ambigiiedad doctrinaria e ideologica del partide dominante.
Sin embargo, la lglesia atacé al partido de estado en dos frentes diferentes.
Por un lado, desarrollé una feroz campafia contra los elementos que
consideraba “comunistas” o simpatizantes de las posturas izquierdistas al
interior del gobiemno y del partido, por ejemplo, en la historia se ilustran
los numerosos altercados verbales que tuvieron la CTM {(que durante el
gobierno de Avila Camacho se incorporaria al PRM) v |a jerarquia catélica,

% 12 relacitn del PAN con Ia Iglesia catdlica es sumamente interesante, por lo que este punto continuard

tratindese en los capitnlos posteriores de esta tesis. Para mayor informacion de esta relacién en el periodo
histérico tratado en este capitulo se pueden consultar los signientes textos: Francisco Reveles Vazoquez
Sistema organizative y fracciones internas del Partfido Aecion Nacional 1935.1990, cap. 1 v I. Tesis para
obtener el grado de Maestria en Ciencia Politica. Facultad de Ciencias Politicas v Sociales, UNAM, Meéxico
DF.. 1993, y Luis Calderdn Vega, Memoras del PAN. Tomas L I v 11, México, Jus. 1967 ¥ 1975,
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convirtiéndose en acérrimos rivales. Por otro lado, el partido fue atacado
por enarbolar al liberalismo y secularismo como las principales banderas
ideoldgicas de la Revolucién Mexicana, elementos que eran considerados
por la Iglesia como el verdaderc origen del comunismo y que muchas veces
resultaban ser mas nocivos para el hombre que las propias ideas de
izquierda.

Esta relacion, muchas veces ambigua, otras tensa y otras de parcial
tolerancia, reflefa en el fondo una lucha por la imposicidén de un modelo de
sociedad diferente y antagdnico, por un lado, el proyecto de la doctrina
social cristiana, y por el otro, el liberal y laico, emanado de la Revolucién.
La lucha de poder es inherente a esta relacién, ya que para la Iglesia el
gobierno y su partido eran el enemigo naturat a vencer en sy lucha contra
el ateismo y el anticlericalismo; y para el gobierno, como mencioné al
inicio de esta investigacién, la Iglesia era la (nica institucién que podia
disputarie el poder, siendo el principal obstaculo para ¢! establecimiento de
su proyecto de nacidn.102

La Iglesia y el Partido Comunista Mexicano

Desde la década de los veinte la Iglesia catdlica es profundamente
anticomunista, teniendo esta caracteristica su maxima expresion durante
las décadas de los cuarenta y los cincuenta. La lglesia siempre combati6
férreamente al Partido Comunista Mexicano {la organizacion de izquierda
mas importante durante este perfodo y practicamente la Onica); la campafa
anticomunista desarrollada por la Iglesia fue secundada por otras
institucionas, en ocasiones alentada por el presidente en turno, que
mostraban también las disputas de poder al interno del partido oficial, sin

embargo 1a Iglesia atacaba todo lo que pudiera parecer comunista, aln al
interior del gobierno.

El discurso eclesial se caracterizd por unha postura intransigente,
rechazando al liberalismo y al socialismo, y teniendo un alto contenido
nacionalista.

Por su parte, la izquierda mexicana {ain la "oficial” que muchas veces se
escondia a la sombra de la ambigiledad ideoldgica del partido en el poder)
se encontraba a la defensiva, ya que era atacada por varios frentes. Veia a
la lglesia catdlica como unho de sus mayores enemigos, al considerarla
retrograda y oscurantista, ademads de defensora de los intereses de las
clases privilegiadas.

' Para abundar mis en ¢l lema. puede consultarse ¢f hbro de Lwis Javier Garrido, I partido de In
revolueion insutucionalzada, La formacidn del nueve Estado en Mexico (1928-1943) 2 edicién. Siglo XX,
Ménico, 1934,
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Sin embarge no hay que olvidar que cierto sector de la Iglesia, como
algunos miembros del bajo clero vy las comunidades eclesiales de
base, de las cuales hablaré mas adelante, simpatizaron con las ideas

sacialistas, esto sobretodo, después del Concilio Vaticano Il y de |a
Conferencia del Episcopado, celebrada en Medellin, Colombia.
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CAPITULO I

LA IGLESIA CATOLICA Y LA DEMOCRACIA

1. La Iglesia Catélica y la democracia interna. Explicacion de la
priactica democratica al interior de la Iglesia.

En este capitulo, empezaré hablando sobre la lglesia catdlica y sus
practicas democraticas. Después se presenta una breve descripcion de la
organizacién jerarquica de esta institucién y de sus instancias operativas,
para concluir con un analisis del discurso que la lglesia enarbola sobre la
democracia y estos conceptos reflejados en algunos documentos
importantes emitidos por la misma.

En los ditimos ahos, y mis claramente después del Concilio Vaticano II, la
lglesia catdlica universal ha puesto un énfasis especial en la falta de
democracia como un problema fundamental en muchos pafses. La Iglesia
catblica mexicana no ha sido la excepcidn, ésta viene hablando del tema
desde el conflicto cristero' ocurrido durante el gobierno del general
Plutarco Elias Calles; también {a lglesia habla de democracia después de la
crisis de los afios sesenta y de la reforma politica de José Lopez Portillo, asi
como antes y después de las reformas constitucionales hechas por Carlos
Salinas de Gortari, y recientemente a rajz de los acontecimientos violentos
de 1994: principalmente, el levantamiento armado del EZIN en Chiapas y
los asesinatos de Luis Donaldo Colosio v José Francisco Ruiz Massiu,
hechos gue han conformado al régimen autoritario posrevolucionario.

Sin embargo, he escuchadoe muchos comentarios acerca de la aparente
contradiccion que existe entre la postura de la Iglesia en favor de la
democracia y la falta de ésta dentro de su estructura.? En este apartado

! Es importante aclarar que antes y durante ¢l conflicto cristero, la Iglesia no propugnaba por la democracia .
tal y como manejamos hoy cr dia este concepto (elecciones libres. participacion ciudadana, respecto al voto.
etc.); sin embargo las principales banderas de los cristeros y de la Iglesia en general, fue la libertad de
creencia, ¢l derecho a la educacién v a la practica religiosas como derechos fundamentales del ser humano,
ademds de 13 existencia de un gobierno Justo, respetuoso de la tey ¥ de los cindadanos, excento de excesos de
poder v cormupcién. Por lo que s puede ver que si bien la iglesia no maneja en este tiempo ¢l concepto
moderno de democracia, si propone v lucha por ciertas condiciones que hoy podemos considerar como
bdsicas para la existencia de un sistcma democratico

* Me percaté de la existencia de esta potémica al leer algunos aniculos de diversos intclectuales que
optmaban ¢n tomo 2 las reformas constitucionales correspondientes a la sitvacidn juridica de las iglesias,
especinimente de a Iglesia catdlica,  hechas en el gobierno de Carlos Salinas de Gortan Estos articulos
salicron a la luz en diversos penodicos de crrculacidn nacionai ¥ algunos de ctlos estan contenidos ¢n ¢l
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trataré de explicar que no existe tal contradiccion a nivel doctrinal e
ideoldgico, debido al origen divino que los creyentes catdlicos le atribuyen
a esta institucion y que se refleja en su estructura organica y jerdrquica.

El significado de la palabra Iglesia se deriva del sustantivo griego “ekklesia”
(de ek-kaleo = flamar fuera) que tiene dos significados o dos maneras de
ser utilizado:

a) En circulos griegos seculares significaba una asamblea ptiblica,
generaimente de orden politico, en ella se reunian los ciudadanos que
respondian al llamado del mensajero oficial o heraido;

b) también se emplea en algunos textos para traducir la pajabra hebrea
“gajal” que designa a la congregacidn del pueblo de Israel.® Por lo tanto
“ekklesia” en el Nuevo Testamento conjuga estas dos ideas y da al
concepto de iglesia el significado de una democracia teocratica de los
elegidos por Dios, es decir, una reunién en donde todos participan de los
dones del Padre.

Por otra parte, la palabra catblico (a) significa universal, estar en todas
partes, en todo tiempo y ser el mismo en cualquier lugar.# Por esto la
Iglesia catélica es universal, no solo porque tiene miembros en todas
partes del mundo, sino porque es para toda la humanidad, siempre con los
mismos principios y organizacién.

Los cristianos catdlicos definen a la iglesia a través de varios decumentos,
por ejemplo, el apéstol San Pablo la designa como “el Cuerpo Mistico de
Cristo”, “...todos nosotros seamos judios o no, esclavos c¢ libres, hemos
sido bautizados en un mismeo espiritu, para formar un solo cuerpo... El
cuerpe no se compone de un solo miembro sino de muchos... cierto que
los miembros son muchos pero ef cuerpo es unc solo... ustedes son el
cuerpo de Cristo y cada uno es miembro de él. En la Iglesia Dios ha puesto
en primer lugar a los Apdstoles; en segundo lugar, a los Profetas; en tercer
lugar, a los Maestros, luego a los que hacen milagros, a los que tienen el
don de curar a ios enfermos, a los que ayudan, a los que administran, a los
que tienen el don de ienguas y de interpretarias.”™

En otros documentos como el Concilio Vaticano 11, no solo se define a la
Iglesia como el cuerpo mistico de Cristo o el Pueblo de Dios,® sino que

documento..... Esias opiniones me hicieron reflexionar en la necesidad de aclarar esta situacion para ast
tener una vision 1o mas objetiva posible de mi objeto de estudio.

* Wilton M. Nelson. Diccionario Tlustrado de 1a Biblia. De_ Carihe. Decimosexta edicitn. Colomtbia 1988
PD. 295-296.

* Diccionario del Hogar Catélico. De. Juventud. Primera Edicion. Espafia 1962, p. 214.

® San Pable, Apéstol, Primera Carta a Jos Corintios, Cap. 12, versiculos del 12 al 30,

§ San Pedro Apostol, Primera Carta. Cap. 2, versiculos del 9 al 10,
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ademas se sefiala su innegable caracter humano, de donde se desprende la
necesidad de contar con una estructura organizativa y de poder, “La iglesia
catolica esta construida y ordenada en este mundo como sociedad, por el
sucesor de Pedro y por los obispos en comunién con é1.77

Todos los conceptos y definiciones anteriores desprendidos de la propia
concepcidén que los catdlicos tienen de ésta, permiten observar algunas de
sus caracteristicas mas importantes. Primero, tiene un origen divino, por lo
tanto sus dirigentes son designados “por voluntad de Dios” y su autoridad
es legitima porque “proviene de Dios”.# Aunque todos los catdlicos se
consideran entre si iguales por ser todos hijos de Dios, no todos tienen las
mismas funciones y el mismo peso en la toma de decisiones o la misma
autoridad para realizar ciertas acciones o tareas.

En una comunidad politica con principios democraticos sus miembros
eligen por medio del voto a sus gobernantes y representantes, siendo asi
participes en la toma de decisiones; estos representantes son elegidos por
su popularidad, capacidad politica, carisma, habilidad negociadora,
influencias, recursos econbmicos, etc. A diferencia de lo antes
mencionado, dentro de la Iglesia catdlica no existen este tipo de
representantes, ya gue las autoridades clericales no tienen la funcién de
representar a nadie (salvo a la autoridad divina) ni de tomar decisiones por
nadie, sino que son gujas y ejecutores de una doctrina ya establecida e
invariable. Lo anterior no significa que dentro de la lglesia no se tomen
resoluciones importantes y mucho menos que no existan o6organos
destinados a esto, pero definitivamente no se realiza de la misma forma
que lo hace el poder legislativo de un pais o en una asamblea o reunién
dentro de una fabrica, escuela, etc.

Contrariamente a lo que un candidato tiene que hacer para acceder a un
puesto de eleccion popular, un individuo que pretende formar parte de la
jerarquia catélica, (didconos y sacerdotes) tiene, en primer lugar, que
decidirse a hacerlo e ingresar en unh seminario o casa de formacion y
cumplir con los programas de estudio establecidos, y en segundo lugar,
observar las normas estabilecidas en el Derecho Candnico.® (lo mencionado

" Conailio Vaticano 1. Tercera Scsidén, apartado 1X, Cap. Y pp [11-112,

* San Pablo Apbstol, Carta a los Romanes, Cap. 13, versiculo |

* 8¢ denomina Derccho Canénico al conjunto de reglas cstableaidas por la Iglesia para el gobierno de la
sociedad de ficles (catdlicos). El origen del Derecho Candnico s tan antigeo come la Iglesin misma.
Diccionario del! Hogar Catélico. op. ¢it . p. 324,

Para 1ener un;y idea més clara de lo que es ¢l Cédigo de Derecho Candnico dentro de I Tglesia catolica. se
pucde hacer un simsl con lo que Ly Constitucion Politica cs ¢n Mdwico, Los articulos constitucionales
vendrian a ser Tos canones, v fas fracciones, los paragrafos,
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anteriormente no pretende soslayar la dificultad intrinseca que este
proceso tiene).

Cuando el Papa elige algln presbitero para ocupar otro puesto dentro de
la jerarquia, éste debe tener ciertas caracteristicas, como obediencia, una
adecuada preparacion, desenvoltura, etc., atributos diferentes a los que
debe tener un candidato a algin puesto de eleccién popular. Lo que
tampoco quiere decir que no exista politica al interior de la Iglesia, sobre

todo en los circulos de la alta jerarquia

Con todo lo anterior puede concluirse que la Iglesia no necesariamente
tiene que tener una democracia interna para poder hablar de ésta y mas
adin propugnar por ella, ya que su autoridad se fundamenta en otros
aspectos, como lo es su ascendiente moral sobre Ia sociedad y los mismos
principios que la sustentan. A continuacidn la siguiente cita nos muestra lo
que el Papa opina de la posible eleccion democritica de la jerarquia
catélica: “Serfa extremadamente complicado y costoso conseguir que casi
mil millones de catdlicos, esparcidos literalmente por todo el planeta,
votasen para la designacion de un nuevo Papa. Eso sin hablar de ia
necesidad de que los candidatos (jcuintos? ;dos? ;diez?) se presentasen a
todos los electores y, de alguna manera, hiciesen su campafia en busca de
adhesiones. El llegar a ser Papa no es el resultado de una consulta popular,
sino de una eleccidon divina....La Iglesia se comporta como una institucién
diferente, con su dinidmica propia, con su propia tradicién . Y segiin esta
manera de ser y de actuar, el Papa, el padre, no es elegido por los hijos.™°

La estructura jerarquica de la lglesia es piramidal, las decisiones son
tomadas de manera vertical, su organizacion es de tipo aristocraticc y en
una gran parte de su historia, fue de tipo monarquico. Por lo que no es una
institucién democritica y es pocc probable que Hlegue a serio.

Sin embargo, esto no significa que la democratizacién en la toma de
decisiones dentro de la institucion catdlica no constituya una de las
demandas principales de zlgunos miembros de ésta, tanto consagrados
como laicos. Esta demanda que se ha hecho mais frecuente e insistente a
partir del Concilio Vaticano 1, y que aparece de manera clara a partir de la
década de los sesenta, principalmente en la Iglesia Latinoamericana,
después de la Conferencia Episcopal de Medellin y alentada por las
condiciones sociales y politicas propias de la region.

El Codigo de Derecho Candnico que citaré a lo largo de toda esta investigacion es €} vigente, promulgado el
25 de enerc de 1983 por el Papa Juan Pablo T4, el cual contiene todos los acuerdos y reformas emanados del
Congilio Vaticano 11, sustituyendo al promulgado en 1917.

'Y Silberstein Augusto v Brancher. Paulo Marcos 50 Preguntas al Papa Juan Pablo 11, Ediciones Dabar,
México, D.F.. p. 35-36.
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De manera general puede decirse que entre la mayoria de los miembros de
la jerarqguia catdlica (y casi la totalidad de los creyentes) no existe una
profunda reflexion sobre la necesidad de establecer una democracia
interna, dado el caracter que sus propios integrantes le atribuyen. Sin
embargo, comoc mencionaba en el parrafo anterior, fa demanda de
democracia existe, tanto al exterior como al interior y es en el punto
nimero 5 de este capitulo, donde expondré las principales caracteristicas
de esta demanda democratica.

2. Estructura jerarquica de la lglesia.

El Sumo Pontifice — — | Colegio Episc<)paI:;|

Cuerpo Episcopal
Obispos - TT —-—]
* Cardenales

N R
[Conciio Eciménico]  [Sinodo de Obispos]

L

> CoEgi: Eégc?en;ii)| Conferencia
T T

Episcopales
L o
R n

Didconos Eonsistoricg’ — ->E6nclav€|

Preshiteros

==

** Laicos Consagrados
{religiosos y monjas)

***  Laicos
(feligreses)
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3. Descripcién de la estructura jerirquica.

Para gobernarse, la Iglesta cuenta con una estructura jerarquica cuyos
poderes se definen de acuerdo al nivel de cada miembro. La autoridad
suprema de la lglesia es el Papa, le siguen en orden descendente los
cardenales, arzobispos, obispos, presbiteros y didconos, éstos en su
conjunto se denominan clero, el cual se diferencia dei resto de la Iglesia,
los laicos creyentes,

Existen dos tipos de jerarquia, la de orden y la de jurisdiccidn:

>,
R g

.
0.0

La jerarquia de orden: se confiere el poder de administrar los
sacramentos, por lo que este tipe de jerarquia tiene tres grados:
abispos, presbiteros y diaconos.)’ Esta jerarquia queda conferida por
el sacramento del mismo nombre, a través de la imposicion de
manos y la oracién consagratoria gue los libros litlrgicos prescriben
para cada grado.’2 Ei obispo tiene la potestad absoluta para impartir
el sacramento del orden a ctros miembros de loa lglesia. Para llegar
a ser obispo se tiene que pasar necesariamenie por los grados
anteriores, presbitero y didcono. Para ser presbitero se tiene que
haber cumplido 25 afios de edad y tener cuando menos seis meses
como didconos,'3 ademas de haber concluido seis afios de estudios
sobre filosofia y teologia.

La jerarquia de jurisdiccion: se refiere a la facultad de gobierno
dentro de 1a lglesia, las facultades que ésta otorga tiene vigencia solo
mientras se ostenta el cargo, a diferencia de la jerarquia de orden
que es vitalicia y permanente. Los cargos gue se desprenden de la
jerarquia de jurisdiccién son los sigujentes:™+

Sumo Pontifice
Cardenales
Patriarcas

Primados
Arzobispos
Obispos

Prelados

Abades

Exarcas Apostolicos

" Cédigo de Derecho Candnico. canon 1008,

'* Ibidem. canon 1009

¥ Ihidem. canon 1031

™ Ampudia Ricardo, La Iglesia de Roma. Estructura v presencia en México. Fondo de Cultura Econdmiica,
México, 1998, p. 170
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Vicarios Apostdlicos

Prefectos Apostélicos
Administradores Apostdiicos
Prelados de Prelaturas personales
Protonotarios Apostdlicos
Superiores

Candnigos

Prelados de Honor

Capeltanes de Honor

Vicarios generales

Vicarios Foraneos y Episcopales
Notarios diocesanos

Arciprestes

Sacerdotes / parrocos

Didconos permanentes y transitorios
Hermanos religiosos y religiosas.

e & ® 8 8 & & ¢ ¢ & & & ¢ ¢ 0

En el siguiente listado se muestran las divisiones territoriales y cuerpos
colegiados:15

= Sumo Pontifice

= Coiegio Cardenaticio

» Patriarcados

= Arquididcesis y dibcesis

= Sedes Titulares

* Prelaturas Territoriales

= Prefecturas Apostdlicas

= Administraciones Apostolicas
=  Misiones Suj generis

* Sinodo de Obispos

* Conferencias Episcopales

* Qrdenes y Congregaciones religiosas.

La jerarquia de la Iglesia catdlica es de orden divino y no puede
modificarse. Se mantiene estable porque no estd instituida para un
determinado tiempo o situacion.

A continuacién se describen algunas de las caracteristicas de los miembros
de la jerarguia que integra a la Iglesia catélica:

» El Papa. Se le denomina también Vicario de Cristo, Pastor de la Iglesia
Universal, Primero de los Apodstoles, Cabeza del Colegio Episcopal,

Y fhidem p 171
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Obispo de la Iglesia Romana.’®* Como sus denominaciones lo indican el
Sumo Pontifice es también obispo, en este caso es obispo de la ciudad
de Roma ({(sede del Vaticano, constituido como un estado libre e
independiente dentro de otro estado, ltalia). Pero él es el “Principe de los
Obispos”, es decir, el obispo principal colocado por encima de todos los
demds. E! Papa es considerado sucesor de San Pedro (Pedro significa
piedra y seglin fa tradicion cristiana, Cristo fundé sobre esa “piedra” a la
Iglesia), por lo que ejerce sobre todo la lglesia plena y suprema
autoridad, sin importar la nacionalidad o nivel jerarquico de los fieles (es
importante sefnalar que esta autoridad solo concierne a los catdlicos del
rito latino)'7. La autoridad del Papa se ejerce de manera personal v a
nivel de grupo; todos los miembros de la Iglesia deben prestarle
obediencia y subordinacién jerarquica, no solo en lo referente a laFeya
las costumbres, sino también entorne a la disciplina y organizacién de la
esta institucion.

* Los Obispos. Son considerados como los sucesores de los apdstoles, se
constituyen como pastores de la Iglesia, son maestros de la doctrina,
sacerdotes del culto sagrado y ministros de la estructura jerarquica;
pueden ensefiar, regir y desarrollar sus actividades siempre coordinados
en relacién jerarquica al Papa.’® Los obispos, junto con el Sumo
Pontifice, forman el Colegio Episcopal. Los obispos son designados y
nombrados por el Papa 19 y la lista de posibles candidatos al cargo es
elaborada por los obispos ya existentes. £l Papa es la maxima autoridad
dentro de la lglesia, sin embargo, los obispos rigen y gobiernan a las
iglesias particulares a las cuales se les denominan dibcesis, 20 éstos
tienen una ampfia autonomia dentro del territoric designado y en
sentido estricto Onicamente son responsables ante el Papa,? (los
obispos tienen un amplia liberta para dirigir a sus lglesias particulares,

*® Derecho Candnico, canon 331

V' Es intportame sefialar que a 1a Iglesia Occidental se le denomina Jglesia Latina o Rito Latino, ya que
también existen otras iglestas cidlicas denominadas Iglesias Orientales, por ejemplo 1a Iglesia Ortodoxa,
que considera al Papa como otro obispo ¥ no como jefe maximo de la Iglesia.

¥ Codigo de Derecho Candnico, canon 375.

** L os requisitos parz ser elegido obispy se pueden ver en el Codigo de Derecho Canénico, canon 378.

* La didcesis es una regidn peogrifica de yn determinado pais, regida por la zutoridad de un obispo y Heva
¢l nombre de la cindad en donde reside el obispo. La dicesis s¢ determina por ¢l mimero de fieles existentes.
Una arquididcesis es una didcesis mas grande (an drea geografica mayor al resto de las didoesis ¥ con mayor
nimmero de fieles) v ¢s presidida por un Arzobispo.

' El arzobispo de la Ciudad de México recibe €l timilo meramente hororifico de Arzobispo Primado de
México. pero jerdrquicamente no tiene autoridad sobre los demas obispos. La importancia del arzobispo de fa
Ciudad de México, no radica en su posicidn jerdrquica dentro de lIa estructura de poder de la Iglesia, sino
mis bien ésta se debe a su influencia moral y politica. ya que tieng a su cargo ka arquididcesis mas grande
del pais v a la relacion cercana (por cuestiones geogrificas) que éste pueda tener con los micmibros mas
imporiantes de la poliica pacional. Ademads, el arzobispo de esta cindad es, por las razones antes
comentadas. una figura piiblica, mas lamativa que otros miembros de la Iglesia.
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sin embargo nunca podran contrariar los designios del Vaticano, ya que
si lo hacen, el Papa podria llamarles la atencidén o en caso extremo
separarlos de la Iglesia. Ademas de estos obispos (lamados diocesanos)
existen los llamados coadjutores o auxiliares, que como su nombre lo
indica, ayudan al obispo titular en sus labores particulares y de
organizacién. Una arquididcesis puede estar dividida a su vez en varias
Zonas Pastorales, las cuales cuentan cada una con un obispo que rige a
cada una de ellas, ademas existen obispos eméritos, que por edad o
motivos de salud ya no estin al frente de ninguna dibcesis y son
asesores de alglin arzobispo o del Papa y los que son ordenados
obispos vy desde un principio se les designa como asesores o auxiliares
en la administracién de la institucién ecfesiastica.2?

Dentro de los obispos existen los monsefiores, titulo honorifico que

designa a prelados de {a familia pontificia, es decir, aquellos gue tiene un

reconocimiento papal por sus servicios a la Iglesia.

+ los Cardenales. Estos son obispos a los cuales el Papa les ha otorgado
un cargo honorario, que sin ser grado jerarquico, tiene funciones
especificas distintas a los demas obispos. Se agrupan en el [lamado
Colegio Cardenalicio y sus dos principales funciones son:

a) Reunirse en grupos llamados Consistorios para discutir temas
especificos propuestos por el Papa.

b} Los Cardenales son las tnicos obispos (v miembros de la Iglesia) que
pueden elegir y ser elegidos Papa, esto en una reunién denominada
Conclave que se lleva a cabo en la sede de| Vaticano.

Otras de sus funciones son las de asistir al Papa como asesores, o en
cualquier tarea que &l les encomiende, ya sea en el Vaticano 0 en cualquier
parte del mundo. A diferencia de la antigliedad ahora hay cardenales
italianos y de cualquier otra nacionalidad.z3

s Los Preshitaros. Son denominados también sacerdotes, ministros de
culto y popularmente padres o curas. Estos dependen de los ohispos y

* Los obispos s pueden clasificar por su funcién de la signicntc manera:
©  Obispo diocesano: s un obispo a cargo de un didcesis.
o Obispo coadjutor: ¢s asistente de un obispo diocesano. con derecho a la sucesién de [a sede.
o Obispo auxiliar: ¢s asisiente de un obispo diocesano sin derccho a succsion,
o Vicario episcopal’ ¢s un asisiciic no necesariamentc ¢on rango cpiscopal. designado por un
obispo como su delegado en una regién de su dideesis
Vieario apostdlico; es un obispo que administrz un terrilorio misionero.
o Wicano gencral. cs ¢l principal colaborador del obispo en 1z administracidn de una cifcesis
o arquidideesis Los obispos coadjutores suclen acluar come vicarios gencrales
Ampudia Ricardo, La fglesia de Roma, op cit. p. 189
™ Cadigo de Derecho Canénico. cinones 349, 353, 355 v 187

o
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son colaboradores del orden episcopal. 2# Hay dos tipos de sacerdotes,
los diocesanos (adscritos a la didcesis que rige un obispo, este tipo de
sacerdotes realizan sus estudios en el Seminaric Menor y en el Seminario
Mayor de México) y los religiosos {gue son miembros de alguna crden
religiosa, como por ejemple los jesuitas, dominicos, agustinos, etc;
estos sacerdotes estudian en alguno de los seminarios o casas de
formacion perienecientes a cada orden). Algunos de ellos se
desempefian como parrocos, que son ios gue presiden una parroquia, la
cual se define como una determinada comunidad de fieles dentro de
una didcesis.z® QOtros sacerdotes son maestros, rectores, directores o
administradores de casas de formacién religiosa o de escuelas de
educacion bisica, media y supertior; ademas de cumplir otras funciones
dentro de la administracion eclesiastica. Existen también los misioneros
que no tienen una parroquia establecida y se encargan de llevar la
doctrina a lugares alejados, de dificil acceso o donde la gente, por
diversos motivos no tiene un sacerdote establecide en su comunidad.
Dentro de las actividades méis importantes de un sacerdote, a nivel
general, estdn las de presidir el culto, administrar los sacramentos 26 y
predicar la doctrina cristiana.

+ Los Didconos. Estos se encuentran en el dltimo peldafio de la jerarguia
catdlica. Entre sus funciones mas importantes estan las de ayudar en la
administracion de una parroquia, ayudar a los sacerdotes en sus tareas,
va que los didconos pueden impartir algunos sacramentos y predicar, Se
encuentran a disposicion del obispo, quien decide a que lugar se les
asigna y/o que tareas especificas desempenaran.

Existen dos tipos de diaconado, el transitorio y el permanente:

a) Transitorio: es el orden gue ocupan todos los aspirantes a sacerdotes
antes de ser ordenados como tales (tode presbitero tiene que ser didcono
por lo menos durante seis meses antes de su ordenacion sacerdotal).

b) Permanente: Este tipo de orden puede ser ocupado por hombres
maduros casados o jovenes solteros idéneos, que prometan guardar
siempre el celibato {(este ditimo requisitio es sbic para los hombres
solteros); este es un grado propio y permanente dentro de la jerarquia
catdlica. Este tipo de didconos no podrd aspirar al sacerdecio, excepto los
jovenes solteros que ingresen y terminen sus estudios en los seminarios y

* Copcilie Vaticano 11 ap., ¢it, Cap. 11l pp. 134-135.

= Codigo de Derecho Candnico, canon 515.

* Los sacramentos son practicas religiosas que se dan en ¢ seno de la comunidad catolica, éstos reflejan.
acrecientan y mantienen vigentes Ia Fe de los creventes v la unidad de Ia Iglesia, fueron establecidos por
Cristo v s¢ han mantenido v modificado a través de 12 tradicidn de la Iglesia. Los sacramentos son siete:
Bautismo, Confirmacion., Confesion. Comunion, Matrimonio. Orden Sacerdotal ¥ Uncidn de los enfermos.
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casas de formacién correspondientes. Esta figura jerarquica (sobre todo la
ocupada por hombres casados) proviene desde los primeros cristianos; en
México se restablecié este orden hace aproximadamente veinte afios
(después de la primera visita del Papa Juan Pablo Il a nuestro pais), el
episcopado meXxicano decidid restablecerlo debido al escaso nitmero de
sacerdotes y a la creciente demanda de la comunidad catélica.?”

** Los Religiosos. Aungue los religiosos no pertenecen a la jerarquia
catdlica, ni pueden tomar decisiones, son miembros de ésta, ademds de ser
parte ejecutante de suma imponrtancia.2®

Puede definirse al estado religioso, como una forma particular de la vida

cristiana, cuyo fin es honrar a Dios de una manera perfecta.?® El estado

religioso se caracteriza por cuatro elementos:

1. Constituye un estado de vida, es decir, una condicién que no esta sujeta
a cambios.

2. Estabilidad o inmutabilidad.

3. Compromisos contraidos libremente, los cuales son conocidos como
votos (los tres votos principales son: pobreza, obediencia y castidad), v
constituyen para el religioso un valor moral.

4. la vida en comin bajo la autoridad de un superior y segin una regla
aprobada por {a Iglesia.3®

Una orden religiosa es aquella en la cual sus miembros, o por lo menos

algunos de ellos, hacen votos solemnes. Los votos solemnes son aguellos

que se hacen ante la comunidad y las autoridades eclesidsticas. bina
congregacion religiosa es un instituto en el cual solo se emiten votos
simples; por lo tanto un monje (3} es aquella persona que profesa votos
solemnes y un hermano (a) es quien hace votos simples. En general se le
denomina religioso {a) a la persona que ha hecho votos en cualquier

instituto religioso .3

Las ordenes y congregaciones religiosas (en conjunto llamadas Institutos

Religiosos) tienen una organizacidn supradiocesana e internacional y por

consiguiente gozan de autonomia econémica y de auteridad interna, por

ejemplo, nombramiento de los superiores o traslado de sus miembros, etc.

, sélo en algunos casos (por ejemplo el de los permisos para celebrar los

sacramentos) los que son sacerdotes estan sometidos a la autoridad de los

obispos diocesanos, por lo que los superiores sbélo tienen una autoridad

* Concilio Vaticano I1, op . cit.. Cap. 111, pp. 137.

® Enciclica Lumen Gentium 43-44

* Diccionario det Hogar Caélico, op. aut.. p. 991, Cadigo de Derecho Canénico, canon 573

* Dnccionane del Hogar Catdlico, op. cit.. p, 992

* Un religioso puede pertenceer a I jerarquia cotdlica siempre v cuando haya adquirido |z condictén clerical
medianie ¢l sacramento del orden sacerdotal (un religioso puede ser presbitero, obispo ¢ mcluse Papa), o ¢
diaconado.
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ejecutiva. La maxima autoridad de los institutos religiosos es colegial, es
decir una reunién de representantes con cardcter legislativo.32

**%* | aicos. Los laicos (también denominados seglares), son la dGltima pieza
gue conforma a la lglesia catblica, éstos tampoco pertenecen a la jerarquia
vy puede definirseles como todos los fieles cristianos (cominmente
denominados creyentes o feligreses) que no han racibide un orden
sadgrado, ni viven en estado religioso reconocido por la Iglesia (no han
hecho votos religiosos). Se convierten en miembros de la iglesia a través
del Bautismo y reafirman esta condicion por medio de la Confirmacién.33

El caracter secular3* es propio de los laicos. Estos “._.estan llamados a
procurar e} crecimiento de la Iglesia vy su perenne
santificacion...particularmente hacer presente y operante 2 la iglesia en
lugares y condiciones donde ella no puede llegar...”> los laicos se
encargan de los asuntos temporales de la lglesia.

4. Instancias operativas de la iglesia.

+ Colegio Episcopal o Cuerpo Episcopal. Es la unidon en un odrgano
colegiado, del Papa y los obispos y es la instancia maxima de decision
dentro de fa Iglesia; sin embargo, este 6rgano tiene validez siempre y
cuando esté presidido por el Papa, ya que este es quien determina el
tema de las reuniones y los acuerdos y los acuerdos deben ser siempre
aprobados por él, “El Colegio Episcopal cuya cabeza es el Sumo Pontifice
y del cual son miembros los ohispos. es también, en unién con su
cabeza, sujeto de la potestad suprema y plena sobre toda la Igiesia.3s

El Colegio funciona de dos maneras:

a) reunidos a peticion del Papa en e} Vaticano, o

b) cada obispo en su ditcesis (en cualquier parte del mundo) manteniendo

siempre una comunicacion constante con el Papa.

El Colegio Episcopal tendra caricter resolutive siempre y cuando se reiina

en Concilio Ecuménico y éste sea convocado, presidido y confirmado por el

Sumo Pontifice, las demas reuniones de obispos (que también son

convocadas por el Papa) como los Sinodos y las Conferencias Episcopales

son de cardcter operativo y consultivo.

¥ Cédigo de Derecho Candnico, canon 607 y de canon 617 al 630.

* Concilio Vaticano I1, op.. cit.. Cap. IV, 31_pp. 138

* Puede definirse como secular al que vive en el mundo sin estar ligado a votos religiosos. Diccionario del
Hogar Catélico, op. cit, p.1054.

* Concilio Vaticano T, op., cit., Cap. IV, 33. pp. 140

3 Codigo de Derecho Candnico. canor 336.
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+ Concilio Ecuménico. Cuando el Papa necesita tomar una decisién que
abarque a toda la cristiandad, por ejemplo: proclamar un dogma,
modificar la organizacién de la Iglesia o condenar alguna herejia,
convoca a un Congcilio, éste es la instancia de decisibn mas importante
con la que cuenta la Iglesia Catolica. Para llevarlo a cabo son Hamados a
Roma (o a la ciudad que e] Papa decida) todos los obispos del mundo, su
presencia es obligatoria, salvo en caso de fuerza mayor. También asisten
al Concilio fos superiores de érdenes religiosas, fos abades generales, los
prelados nuilius (es decir los obispos que no tienen jurisdiccién en
ninguna dibdcesis y los cardenales, todos ellos tienen voz deliberativa
fvoz y voto).

También asisten otras personalidades a los trabajos del Concilio (al cual se
le denomina también Sinodo Ecumeénico): los representantes de obispos
ausentes, los principes catdlicos y sus embajadores, algunos clérigos o
presbiteros y laicos convocados a titulos diversos, estos personajes solo
tienen voz consultiva (voz sin voto).

Bl Papa decide los temas gue se trataran en el Concilio, tiene el poder de
interrumpir las sesiones, trasladarlas a otra sede o posponerlas el tiempo
que desee. Los acuerdos del Concilio serdn vilidos siempre y cuando éstos
sean aprobados por él (el Papa tiene la capacidad de invalidar cualguier
acuerdo tomado si no estd de acuerdo con el.

El trabajo del Concilio se divide en varias comisiones antes de ser
presentado a discusién general. Los acuerdos son tomados a través de
votacidon nominal y por mayeria. Las conclusiones del Concilio son
promulgadas por una Bula.’?

A continuacion enumeraré, por orden cronoiégico, los Concilios que ha
realizado la Iglesia Catélica:

1. 325 Concilic de Nicea. Reunido por el emperador Constantino durante
el pontificado de San Silvestre. Definid, contra el hereje Arrio, la
consustancialidad de Cristo (Ia doble naturaleza de Jesucristo: Dios y
hombre), sancioné los privilegios de las tres sedes patriarcales de
Roma, Alejandria y Antioquia y extendid a toda la Iglesia la costumbre
romana concertando la fecha de celebracién de Pascua.

2. 381 I Concilio de Constantinopla. Reunido durante e pontificado del
Papa Damaso y el emperador Teodosio El Grande, reafirmé la divinidad
del Espiritu Santo.

3. 431 Concilio de Efeso. Cuando el pontificado de Celestina | vy el
reinado de Teodosio El Joven. Definid contra Nestorio la unidad de
persona en Cristo y la maternidad divina de Maria.

¥ Diccionano del Hogar Catdlico, op. ait , p. 259
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11.

12

13.

14,

15.

16.

38

451 Concilio de Calcedonia. Papa San Ledn. Emperador Marciano,
condend el eutiquianismo, gue no recenocia en Cristo la distincién de
dos naturalezas perfectas.

553 Il Concilio de Constantinopla. Reunide por el Emperador
Justiniano, por ausencia del Papa Vigilio. Condend los escritos de
Teodoro de Mopsuestia y de Teodoro de Cirio contra San Cirilo y al
Concilio de Efeso.

680 il Concilio de Constantinopia. Papa Agatén | . Condend a
Honorio y el monoteismo.
787 1l Concilio de Nicea. Papa Adriano i. Emperatriz regente irene.

Regula la querelia de los iconoclastas, pronunciandose por el culto de
las imagenes, pero distinguiendo cuidadosamente el culto de
veneracion del culto de adoracion que solo se hace a Dios.

869-870 IV Concilio de Constantinopla. Pronuncié, conforme a las
instrucciones del Papa Adriano 1l y con el apoyo del emperador Basilio
el Macedonio, la deposicion del emperador Focio.

1123 1 Concilio de Letrdn. Ratificé el arreglo entre el Papa Calixto 1 y
el emperador Enrique V. Es conocido con el nombre de Concordate de
Worms, referente a las investiduras eclesidsticas. Propuso a los
principes cristianos emprender las Cruzadas.

1139 | Concilio de Letran. Papa Inocencio . Condend los amafios
cismaticos de varios anti-papas vy los errores de Amaldo de Brescia y
publico medidas destinadas a que reinara la continencia en el clero,
1179 il Concilio de Letran. Papa Alejandro Ili. Condené a los cataros y
regularizé ia eleccién del Papa declarando validamente elegido al
candidato que hubiera obtenido los dos tercios de los votos de los
cardenales,

1215 Iv Concilio de letran. Papa inocencio ill. Condend a los
albigenses y a los valdenses. Decidio la organizacion de un cruzada.
Revisdé y fijd la legislacion eclesiistica sobre los impedimentos
matrimoniales e impuso a los fieles la obligacién de la confesién anual
y de la comunidn pascual.

1274 ! Concilio de Lyén. Papa Inocencio V. Llevé a cabo una
sentencia de deposicién contra el emperador Federico Ul, y reguld el
proceso de los juicios eclesiasticos.

1274 1l Concilio de Lyon. Papa Gregorio X Restablecio a peticidén de
Miguel Paleéiogo, la unién con los griegos v tomd nuevas medidas para
una postble cruzada.

1311 a 1312 Concilio de Viena. Papa Clemente V. Decidido la
supresion de la Orden de los Templarios.

1439 a 1445 Concilio de Florencia. Papa Eugenio IV. Se celebrd en
Roma los dos dltimos afios. Estudio la reforma de la Iglesia y un nuevo
intento de reconciliacién con los griegos de Constantinopla.
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17.1512a 1517 V Concilio de Letran. Papa Julio Ii. Tenia como misién la
reforma del clero v de los fieles.

18. 15452 1563 Concilio de Trento. Papa Pablo fll. En veintidds reuniones
logrd una verdadera reforma de la Iglesia, con el fin de contrarrestar la
reforma protestante.

19.1869 a 1870 Concilio del Vaticanoc. Papa Pio IX. Se le deben dos
constituciones dogmaticas de importancia capital: fa Constitucién Dei

Fifius, condenacion de las negaciones de aquella época contra la ley y
la Revelacidn, y la constitucién Pastor Aeternus, que define la
infabilidad del Soberano Pontifice cuando habla ex cathedra.ss

20. Concilio Vaticano I, fue convocado por el Papa Juan XXlll, el 25 de
diciembre de 1961, e iniciado el 11 de octubre de 1962; y concluyd el
8 de diciembre de 1965, bajo el mandato del Papa Paulo VI.3°

+ Sinodo de Obispos. El Sinodo es una asamblea de Obispos escogidos de
las distintas regiones del mundo, que se relinen en ocasiones
determinadas convocados por el Papa.‘Tiene como objetivos
principales, asesorar al Papa en decisiones importanies concernientes a
la actuacion de la Iglesia en la sociedad, asi como estudiar las diferentes
politicas de la Iglesia, tanto internas como externas.

Esta reunion tiene, ademas, la finalidad de fomentar la unién y la
colaboracion entre el Romano Pontifice y los Obispos de todo el mundo e
informar lo que ocurre dentro de la institucion y sus actividades, también
determina el modo de actuar de todos sus miembros y la forma en que se
debe interpretar la doctrina cristiana.

El Sinodo no tiene caracter resolutorio, es una instancia de discusién, saivo
en caso de que el Pontifice decida darle un caracter deliberativo y avale los
acuerdos emanados de éste.4

El Sinodo de Obispos esta totalmente sometido a la autoridad del Papa, ya
que a éste le corresponde convocarlo, determinar los temas a tratar, el
lugar, [a fecha y la regularidad con que debe celebrarse, ademas ratifica la
eleccién de los miembros participantes. Otras de las atribuciones que tiene
el Papa con respecto al Sinodo son, clausurarlo, trasiadarlo de lugar,

suspenderlo, disolverlo y avalar los acuerdos emanados de el, si asi lo
decide.#?

* Diccionario del Hopar Catélico, op. cit | p. 260-261

* Debido a la importancia de este Concilio en 1a historia moderna de la lglesia catolica, éste serd tratado
con mayor profundidad cn ¢l siguicnte apartado de este capitulo.

 Codigo de Derecho Candnico. canon 342

"' Cédigo de Derecho Candraco. canon 343

*? Cédigo de Derecho Canémico. canon 344,
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E! Sinodo puede reunirse en asamblea general, ordinaria, extraordinaria o
espacial, en ésta son convocados Obispos de determinadas partes del
mundo para tratar problemas concernientes a la regién geogrifica de
donde provienen; por ejemplo el dltimo Sinodo

Latinoamericano celebrado de junio a diciembre de 1997.42

Existe otro tipo de Sinodo a éste se le conoce como Sinodo diocesano: es
una asamblea de sacerdotes y de otros fieles escogidos por una lglesia
particular, es decir, ésta reunion se celebra entre los miembros de una sola
didcesis y es convocada por el Obispo responsable de la misma. Los
acuerdos emanados de éste tipo de Sinodo (avalados siempre por la Sede
Apostdlica), solo afectan a la didcesis en donde se celebra dicha reunién.44

¢ Conferencias Episcopales. Esta es una institucibn de caricter
permanente, es la asamblea de Obispos de una nacién o territorio
determinado, estos QObispos ejercen unidos diversas funciones
pastorales, y una de sus actividades mas importantes es determinar las
formas de apostolado segln las caracteristicas de los fieles y de el lugar
donde habitan.

ta Conferencia Episcopal es una institucién de caricter permanente, es la
asamblea de los obispos de una nacion o territorio determinado, que
ejercen unidos algunas funciones pastorales respecto a los fieles de su
territorio, para promover, conforme a la norma del Derecho Candnico
(Canon 447).

Forman parte de cada Conferencia los obispos diocesanos del territorio, los
obispos coadjutores y los obispos auxiliares, quienes tiene voto
deliberativo, con caracter estatutario. Sus reuniones plenarias se celebran
por lo menos una vez al afio y cuando las circunstancias le requieran,
conforme a lo establecido en los estatutos. (Canones 450 al 454).

Cada Conferencia debe elaborar sus propios estatutos, los cuales son
revisados y aprobados por la Santa Sede, asi también elige a su presidente
de acuerdo a la norma de sus estatutos y a su vez el presidente elige al
vicepresidente. Las reuniones de dicha Conferencia seran establecidas y
reguladas por sus estatytos, sin embargo debe realizarse una reunion
plenaria por lo menos una vez al afio.

1a Conferencia Episcopal tiene caracter deliberativo y puede emitir decretos
(siempre aprobados por el Vaticano). Estd organizada en, Presidencia,
Vicepresidencia, Comisidn Permanente y Secretaria General, ademads
existen diversas comisiones que se forman segin las actividades a
desarrollar.#®

“ Codigo de Derecho Canénico. canon 345.
* Codigo de Derecho Candnico. canones 460 al 468.
“* Codigo de Derecho Candnico, cAnones 447 al 459,



91

Existen también otro tipo de Conferencias Episcopales, en donde se retinen
Obispos de diferentes nacionalidades, pero de un &rea geografica
determinada, es decir, estas Conferencias internacionales redinen a los
miembros de las Conferencias Episcopales de cada pais; por ejemplo, fas
Conferencias Episcopales Latinoamericanas (de las cuales se desprenden
documentos que seran de suma importancia para esta investigacion) en
donde se discuten temas y se toman decisiones relacionadas a la
problematica de cada regién geografica, en donde los paises gue ia
componen tienen caracteristicas religiosas, sociales, politicas, econémicas
y cuiturales similares.

+ Colegio Cardenalicio. Es el conjunto o reunidén de todos los Cardenales
con los que cuenta la Iglesia catdlica, también se le conoce como el
Sacro Colegio o Senado de la Iglesia.#¢ El Colegio Cardenalicio se divide
en tres ordenes:

a) Episcopal: Son miembros del orden episcopal los seis Cardenales que
tienen como titulo una de las didcesis suburbicarias o proximas a Roma:
Ostia, Albano, Frascati, Palestrina, Porto y Santa Rufina, Sabina y Poggio
Mirleto y Valletri (las ciudades son siete por que el Decano del Colegio
Cardenalicio adquiere en titulo la de Ostia conservando a la vez la que
tenia anteriormente). También pertenecen a éste orden los Patriarcas de
las Iglesias orientales.

b} Presbiteral: lo integran los Cardenales que son QObispos diocesanos.

¢) Diaconal: lo integran los Cardenales que no son Obispos diocesanos.+?

Es importante recordar que estos nombramientos son de orden honoerifico
y no forman parte de {a jerarquia, sus funciones no son deliberativas solo
consultivas, excepto cuando se relinen en Conclave.

+ Consistorios. Son las reuniones de los Cardenales con el Papa. Existen
dos clases de Consistorios, el ordinario al que son convocados, por lo
menos todos los Cardenales que se encuentren en Roma;, y el
extraordinario para el que se convocan a la totalidad de los Cardenales,
con el fin de tratar asuntos muy importantes para la iglesia. Solo el
Consistorio ordinario en el cual se celebra alguna ceremonia (como la
beatificacion, canonizacidén o el nombramiento de nuevos Cardenales),
puede ser publico.s8

¢ Conclaves. Es la reunidén de todos los Cardenales del mundo (su
ausencia esta permitida solo en caso de fuerza mayor, que tiene como
objetivo elegir, a [a muerte del Papa, al nuevo Pontifice para que la Sede

e

~ Drccionario del Hogar Codlico. op, oit., p 244,
" Cédigo de Derecho Candnico, cinones 350 y 352,
M Cédigo de Derecho Canonico, canon 353,
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Apostdlica no quede vacante durante mucho tiempo. La reunién se
realiza a puerta cerrada y nadie puede tener acceso al recinto donde se
ubican. El Conclave puede durar horas, dias o incluso semanas, en la
antigiiedad llegaban a prolongarse meses o anos. El nuevo Pontifice
debera ser elegido por lo menos por dos tercios del total de votos.
Cuando se ha logrado [a mayoria, tras numerosas votaciones la multitud
de fieles que espera el veredicto en la Plaza de San Pedro se entera de
que la eleccion ha concluido per el humo blanco que sale de la chimenea
después sale a la plaza un Cardenal y anuncia en latin el nombre del
nuevo Jefe de la iglesia catélica.#?

+ La Curia Romana. Es el organismo mediante el cual el Papa atiende los
asuntos de la lglesia Universal, esti integrada basicamente por la
Secretaria de Estado, las congregaciones y los tribunales. Su
organizacién se rige por la Constitucion Apostélica Pastor Bonus,

emitida por Juan Pablc H el 28 de junio de 1988 y esta en vigor desde
marzo de 1989. Segin el Canon 360l Romano Pontifice suele
tramitar, a través de la Curia Romana, los asuntos de la Iglesia a nivel
internacional, por medio de un grupo de obispos gue lo auxilian en
diversos asuntos, sobre todo en los que se refieren a las Iglesias
particulares.

La Santa Sede.

La Santa Sede representa al conjunto de congregaciones, tribunales vy
oficios por medio de los cuales el sumo Pontifice despacha los asuntos de
la Iglesia Universal.s

También se refiere al lugar en donde reside el Papa como jefe visible de la
lalesia y a la organizacidn espiritual del gobierno papal. Es por esto, que ja
Santa Sede es el érgano central del gobierno de la iglesia catdlica y del
Estado de la Ciudad del Vaticano.

El Vaticano.

Ei Vaticano es la residencia pontificia, data del siglo V. Los primercs papas
habitaron la ciudad de Letran, donde aln tiene su sede episcopal como
obispos de Roma.

Con la firma del Tratado de letran, el Estado de la Ciudad del Vaticano se
convirtio en miembro de la comunidad internacional el dia 7 de junio de

* Diccionario del Hogar Catélico, op. cit.. p. 261 21a 263 v 845 a la 842.
Codigo de Derecho Candnico, canones 330 al 341
* Codigo de Derecho Candnico. cénon 360
3 Ampudia Ricardo, La Iglesia de Roma. Estructura y presencia en México, op. citt. p. 91
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1929. Su caracter juridico es el mismo que el de cualquier otro estado:
cuenta con un territorio, una poblacién, es soberano, 52 tiene capacidad
para establecer vinculos diploméiticos y su personalidad juridica es
reconocida a nivel internacional. El Vaticano es un instrumento material al
servicio de la misién pastoral de la Iglesia.

£l estado Vaticano tiene un territorio de 44 kilémetros cuadrados, siendo el
mas pequefio de los paises del mundo. El gobierno de este estado es un
tipo de monarquia efectiva y vitalicia. El Papa es la autoridad suprema que
ejerce poderes legislativos, judiciales y ejecutivos. En el caso de que la sede
quede vacante, los poderes son asumidos por el Colegio Cardenalicio.

Los recursos del Vaticano provienen de los ingresos generados por
concepte de turismo y por las operaciones que se realizan con las
propiedades religiosas de todo el mundo. La emisién de sellos, monedas,
toda clase de objetos de recuerdo, venta de publicaciones y la entrada a los
museos.

La Iglesia catélica en México. Organizacién.

La Iglesia catdlica en México estd organizada en provincias eclesidsticas,
las cuales comprenden arquidiocesis, didcesiss3, prelaturas y eparquias.

Las didcesis y las arquididcesis (estas Oltimas son didcesis mas grandes)
estin presididas por un obispo o arzobispo, respectivamente, ademas
éstos comparten la responsabilidad del gobierno del territorio con la curia
v el sinodo diocesanos, el territorio se encuentra ademas los presbiteros y
los didconos. Su distribucién geogrifica no coincide con la divisién politica
del pais.

Cabe sefalar que puede haber cambios en la delimitacion geogrifica de la
didcesis, cuando se hace necesario se erigen nuevos territorios, tomando
sedes parroquiales de distintas didcesis. (ver Anexos |, Il y IV}

La Arguidiécesis de México.

En cada pais la sede mas antigua se denomina primada, pues es la primera
en honor y precedencia. En el caso de México, la Ciudad de México es la
arguididcesis primada vy por sus caracteristicas es sede cardenalicia. El
arzobispe que la preside es primado, el primero en honor de todos los
obispos del pais, por esto el cardenal primado de México tiene un peso

* La saberanfa del Estado dc 1a Ciudad del Vaticano cs territorial, lo que significa que es diferente a ta
soberania de la Santa Sede,

** La dibeesis es la reunion de parroquias v templos que dependen de un solo obispe Es decir, es una
circunsenpcidn territorial que abarca toda la extension de la region cn que Se cjerce ta jurisdicaiém de una
soli sede episcopa] Cddigo de Derecho Candnico
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especial dentro y fuera de |a Iglesia, mas no significa que tenga facultades
diferentes al resto de los ohispes diocesanos.

La Conferencia del Episcopado Mexicano.

La Conferencia del Episcopado Mexicano {(CEM) es la unidn permanente de
los obispos mexicanos, los cuales por medio de ella ejercen
colegiadamente las tareas que se desprenden de su labor pastoral, sus
representantes ocupan el cargo durante tres afios.

Los estatutos de la CEM fueron aprobados por la Santa Sede el 30 de

marzo de 1979 y de acuerdo con los articulos 1°, 2° y 3°, sus objetivos

son:

a) Estudiar los problemas gue inciden en la pastoral y buscar soluciones.

b} Promover, como unidad de fines y acciones, las formas y métodos de
apostolado que mejor convengan a las necesidades del pais.

c) Buscar y sefialar la mejor manera para hacer eficaz la actividad de los
presbiteros y de los diiconos, de los religiosos y de los laicos en la
misién salvadora de la lglesia, segin su respectiva responsabilidad. (ver
Anexos VI, Viil y IX).

5. La Iglesia y los planteamientos sobre la democracia.

En este apartado, al igual que en toda la investigacidén, se hablara

exclusivamente de la Iglesia catdlica y de su relacion con la democracia.

Hablar conjuntamente sobre religion y democracia es un asunto

complicado, esto se debe a que existen, por lo menos, tres aspectos de

este fenémeno que lo hacen dificil de abordar:

o En primer lugar, la relacién entre religidn y democracia, no es una
relacion que se da naturalmente, es mas que nada una relacién moderna

y que ha variado a través de los afios, de los lugares en donde se day de
los actores que participan.

s También, estan las muy diversas concepciones gue se tienen sobre la
democracia, tanto de los miembros de ia iglesia, como en el resto de la
sociedad.

e Y por dltimo, el desconocimiento o el desprecio que en ocasiones hay
sobre el aspecto religioso y su posible influencia en el sistema politico.

Todas las religiones (por lo menos las grandes religiones historicas’* y las
iglesias derivadas de éstas) tienen un proyecto de sociedad determinado,
algunas veces de manera explicita, otras de forma implicita, lo que muestra
que existe una estrecha relacién entre la religidn y el sistema social.

%% Se comsideran al Judaismo. Cristtamsmo, Islamisme v Budismo, como las cuatro grandes religiones
histoéricas monotefstas.
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Entrando de lleno al tema de la democracia, la refacidon que ha existido
entre esta y la Iglesia ha ido variando a través del tiempo. Después de la
Revolucidén Francesa, una de las principales caracteristicas del mundo
moderno que recién hahia nacido era la democracia liberal. Desde el
surgimiento de ésta, la Iglesia encontré oposicion a muchos de sus
preceptos. Tal vez el primer conflicto estd en el origen del poder, mientras
gue la doctrina de la lglesia lo atribuye a Dios; la democracia liberal lo
deposita en el pueblo, vy asi se suceden otras contradicciones, como la
soberania popular, la libertad de conciencia, la separacidn entre Estado e
lglesia y otros puntos que son parte fundamental de los principios del
modelo liberal de sociedad.

Sin embargo, al poco tiempo del surgimiento y auge de este modelo social,
los pontifices y obispos de la Iglesia entendieron que no podian oponerse
de manera total y sistematica a la democracia liberal, ya gue ponia en
riesgo a las lglesias particulares de estos paises vy su miston pastoral.

Por otra parte, es importante recordar que la iglesia catélica nunca ha
favorecido o condenado a ninguna forma de gobierno, siempre y cuando
ésta permita a la Iglesia desarrollar plenamente sus actividades,
permitiéndole satisfacer sus interases practices y doctrinales, Por esto la
lglesia pronto se percaté que su objetivo principal no debia ser combatir a
la democracia liberal, sino cristianizar a la democracia, y a lo largo de la
historia moderna de esta institucion pueden verse milltiples ejemplos de
esta intencion.

La relacion que pueda establecerse entre la Iglesia y la democracia varfa,
dependiendo del contexto histérico, politico y social en el cual se
desenvuelven cada una de las Iglesias particulares. Debido a que a pesar de
gue todas se rigen por los lineamientos que sobre este asunto ha emitido
en diferentes momentos el Vaticano, cada una las aplica segin su situacion
particular, dando, en ocasiones, resultados totalmente diferentes los unos
de los otros.

Analizar ta relacién que la Iglesia ha guardado con la democracia a través
de la historia seria una ardua investigacibn que por cuestiones de
metodologia no incluiré dentro de esta investigacidn, por lo que me
centraré en el caso de México.

El analisis contenido en este capitulo se dividira de la siguiente manera, en
primer lugar, haré un breve bosquejo de la relacién de la iglesia catdlica
mexicana con la democracia a partir de_ los arreglos de 19329 hasta el
gobierno de Carlos Salinas de Gortari; después  analizaré algunos
elementos del discurso catdlico referentes a la democracia, la politica y la
sociedad, contenidos principalmente en enciclicas y cartas pastorales y por
altimo sefialaré algunos de estos mismo conceptos en varios documentos
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episcopales, como las Conferencias Latinoamericanas y en Concilio
Vaticano 1.

México, Ia Iglesia catolica y Ia democracia.

En México, la derrota cristera y del establecimiento del modus vivend,
marcaria el alejamiento de ias arganizaciones catdlicas de los asuntos
piblicos, esto se debidé principalmente, a la persecucién y hostigamiento
ejercido por parte del gobierno hacia el clero, los catblicos y sobre todo a
los cardlicos organizados, y ademas al desmantelamiento de estas
organizaciones catdlicas por parte de los propios ohispos, ya que éstos
consideraban que era la mejor forma de evitar mas conflictos con el
gobiemo, en aras de una muy anhelada paz social.

Los catdlicos militantes se vieron limitados a participar en asuntos politicos
de manera individual a través de partidos y movimientos politicos gue
mostraran alguna afinidad con el pensamiento cristiano (organizacicnes
politicas tales como la Unién Nacional Sinarquista o el Partido Accién
Nacienal), sin embargo estos grupos nunca constituyeron una opcién
politica integral ya que su origen y practicas, muchas de las veces obedecia
a otros intereses y no necesariamente se orientaban en la filosofia v
doctrina cristianas.

Esta actitud del Episcopado le trajo problemas con algunos grupos de
catolicos intransigentes que se mostraban en contra de un arreglo con el
gobierno, pero los obispos se mantuvieron firmes en que la participacién
de los catdlicos en politica debfa hacerse por medio de organizaciones
politicas seculares.

La actitud de la Iglesia con respecto a la politica y a la democracia se
modificd substancialmente a partir de la década de los cincuenta, el
cuestionamiento al modus vivendi trajo como consecuencia la
reivindicacién de una visidn integral de la accién politica. La jerarquia y los
laicos toman conciencia de la necesidad de vincular 1a biisqueda de justicia
sccial con la exigencia de una mayor libertad religiosa. Las demandas de ia
Iglesia, se centraron en tres puntos fundamentales: justicia social,
integridad (la opcién real de llevar a las altas esferas del poder el
pensamiento y ta doctrina cristianas) y libertad religiosa.

Desde ta perspectiva de los dirigentes catdlicos, estas demandas podian ser
satisfechas solo si antes se daba un proceso de democratizacion en las
instituciones politicas, en donde los catélicos y otros grupos sociales, hasta
ese momento excluidos, pudieran participar en el escenaric politico
nacional. Es por esto, que durante la década de los cincuenta se promovio
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una campana entre los catblicos que los impulsaba a luchar a través de
medios politicos v fegales para eliminar {as leyes anticlericales.

La lglesia, como otras organizaciones sociales, es influida por el medic en
el cual se desarrolla. A partir de los afos sesenta las posturas de la Iglesia
con respecto a los problemas politicos nacionales se transforman, cada vez
expresa mas demandas de justicia, equidad y democracia, vy sus
intervenciones en el ambito politico se hacen mas frecuentes y enérgicas.
Este impulso democratico es influido y a la vez influye en las demandas de
democratizacion enarboladas por grandes sectores de la sociedad
mexicana durante los afios sesenta, ademas la Iglesia también vive en su
interior un proceso de cambio y renovacion, como lo fue el Concilio
Vaticano Il y especificamente en Latinoamérica, ia celebracién de la
Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Medellin, Colombia.

Las demandas de democracia fueron expresadas principalmente de dos
formas: eliminar las grandes desiguaidades e injusticias socio-econdémicas
que impiden la existencia de una verdadera vida politica, y terminar con fas
practicas inmorales en el ambito de la administracion piblica, que
desalentaban el desarrollo civico de la nacidn.

En 1968 el Episcopado Mexicano emite un documento denominado Carta
pastoral del Episcopade Mexicano sobre el desarroffo e integracién del
pais, en &l los obispos denuncian la falta de democracia en el pais y los
vicios que por anos habian marcado al sistema politicc mexicano.

Esta ola demaocratizadora habria de afectar también el interior de la Iglesia,

ya que, cada vez se hacian mas cuestionamientos sobre las estructuras
jerarquizadas y la toma de decisiones.

De ésta situacién surgieron varios grupos al interior de la lglesia que
reflejaban las diferentes posturas que sus miembros tenian con respecto a
la demanda de democratizacién interna. Por un lado se encontraban los
grupos progresistas que intentaron organizarse en asociaciones como
“Cristianos por el socialismo” o “Sacerdotes para el pueblo”; por otro lado
estaba la Accidon Catdlica Mexicana, que representaba a los grupos
tradicionales que continuaron funcionande bajo el esquema de la
participacién organica y disciplinada en el apostolade jerarquico. Ademas,
la mayoria de los miembros de el Episcopado Mexicano siguieron
insistiendo en fomentar el espiritu civico de los catélicos para que estos
continuaran con las demandas de reforma a la Constitucién en materia
eclesial, ademas de que buscaban recuperar ia autoridad y disciplina que
ante sus miembros se habia visto disminuida,
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Otro de los puntos importantes que reflejan el cambio de actitud de la
iglesia con respecto a su intervencion en los problemas piblicos del pais,
fue el caso del Hamade “Documento de Anenencuilco”, que entregé el
Obispo Méndez Arceo a los candidatos presidenciales en junio de 1970.
Este documento representd el fin de la no participacion de la iglesia en
politica (por lo menos de manera formal), ya que en dicho documento el
Obispo de Cuemavaca planteaba la necesidad de modificar la legislacién en
materia eclesial y con elio las relaciones Iglesia-Estado.

Es al inicio de esta década de los setenta, cuando la mayoria de la jerarquia
catdlica empieza a apovar la democratizacién del régimen, pero no todo el
clero estaba de acuerdo en aceptar y apoyar a la democracia, ya que esto
traia algunas implicaciones doctrinales tales como la aceptacién irrestricta
de la soberania del pueblo.

Para salvar este punto, el clero decidié denunciar las faltas de respeto a la
voluntad popular, por lo que las criticas al sistema politico, a los fraudes
electorales y a otras formas de corrupcion politica fueron en aumento.

A fines de los afios setenta los obispos mexicanos emiten una gran
cantidad de cartas, de exhortaciones pastorales y declaraciones que tocan
temas politicos, destacando la critica al fraude electoral y a los vicios del
sistema politico mexicane.

Esta intervencién de la iglesia en asuntos politicos, se hizo un poco antes
de la primera visita del Papa Juan Pable Il a México, en enero de 1879,
después de este hecho la presencia de la Iglesia en los medios masivos de
comunicacién se torna cotidiana.

Otro momento de la historia de México en el gue la iglesia se ve
intimamente relacionada con los procesos de democratizacion de México,
son las elecciones para gobernador, presidentes municipales y diputados
federales realizadas en algunos estados de la Repiiblica en el ano de 1986.

La actitud de la Iglesia pasd de vigilar las elecciones a calificarlas
convirtiéndose en un vocerc de las denuncias de fraude electoral.

En respuesta el gobierno de Miguel de fa Madrid incluyd un articulo en el
Cédigo Federal Electoral en el cual se sancionaban hasta con siete afnos de
prisidn a los ministros de culto que indujeran al electorado a votar en favor
o en contra de un determinado partido politico o candidato, que fomentara
ta abstencion o gue ejercieran presién sobre el electorado. Sin embargo, a
fines de ese mismo afio el gobierno se vio obligado a suprimir las penas
corporales, con lo que practicamente dicho articulo qued6 invalidado.

Con respecio al resultado de las elecciones de 1988, las declaraciones
emitidas por el Episcopado Mexicano fueron cautelosas. Pero no asi las de
otros obispos, por ejemplo el Arzobispo de Qaxaca, Bartolomé Carrasco se
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referia en una carta pastoral a las cifras extraoficiales de las elecciones del
seis de julio en las que se mostraba que el Frente Democratico Nacional
habia obtenido més votos que el PRI y el PAN.S®

Al finalizar la década de los ochenta, el problema doctrinal de la definicion
del crigen y fundamento del poder, queda resueito, ya que los mismos
obispos admiten que la soberania reside esencial y originalmente en el

pueblo’®, esto debido a la demanda urgente de democratizacién del
sistema politico mexicano.

Esta demanda por la democratizacién del pais hizo que al inicio de la
década de los noventa, el clero y los dirigentes catclicos volvieran al
antiguo reclamo de una mayor libertad religiosa, y la intima relacién que
ésta tenia con la democracia politica; por tanto, insistieron y presionaron
para que la Constitucién fuera modificada en los articulos referentes a la
situacién eclesiistica, con lo que las viejas demandas de la Iglesia se
colocaron de nueva cuenta en la arena politica.

La Iglesia veia dentro de esas libertades, el ejercicio libre y sin restricciones
del culto, de sus lineas pastorales y demds acciones que [z llevaran a
concretar su proyecto social, ahora su lucha no era sélo porgue el gobierno
le diera libertad de accidén, sino ademas para que esta libertad se viera
reflejada en las leyes mexicanas.

En este momento, los derechos de la lglesia catblica eran presentados
como parte de los derechos fundamentales del hombre, por lo que el clero
argumentaba gue su pleno cumplimiento garantizaba el estado de derecho
y la construccidén de una nacién mas democratica. La jerarquia identificaba
las reivindicaciones politicas y democraticas de la sociedad civil con las
suyas propias.

Después de las reformas constitucionales hechas en el gobierno de Carlos
Salinas de Gortari, la Iglesia no moderé sus criticas al sistema politico, al
contraric una buena parte de la jerarquia utilizé su nueva situacion juridica
y social para criticar diversas acciones del gobierno mexicano, entre estas
la persistencia del fraude electoral y el estancamiento en la instauracién de
la democracia real en el pais.

* Documentacidn ¢ Informacién Catdheaboletin semanal del Episcopado, 1989, p. 333.Tomado dc
Blancarie. Roberto 1. La Doctrina Social Catélica ante la demacracia, en Religion | 1glesias v democracias,
Primera  cdicion . La Jornada Edicioncs y Centro de Investigaciones Interdisciplinarias en Humanidades,
UNAM México 1995, p 34,

* Enciclhica Centfeasimus annus, Juan Pablo 1, mayo. 1991 Libreria Parroquial de Claveria, México, 1991, p
)
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Como se menciona parrafos adelante la lglesia interviene en asuntos
politicos, sobre todo en aspectos como la lucha por fos derechos humanos
{en donde la defensa de la libertad religiosa tiene un papel preponderante),
y la persistencia en la democratizacion del pais por diversas formas.

Algunos conceptos sobre Ia democracia.

El concepto gque tiene la Iglesia sobre la democracia no se centra en la
competencia entre partidos o la limpieza de las elecciones, (lo que no
significa que deje de lado problemas como éstos). La iglesia no es una
institucién demdcrata por naturaleza, ni mucho menos es su objetivo

fundamental propugnar por el establecimiento de la democracia en el
mundo. Esta institucidn considera aceptable este sistema y en ocasiones lo
impulsa tenazmente, en la medida en que éste resulte benéfico para la
sociedad; es decir, que por medio de un sistema democratico o alguno
equivalente, el hombre pueda alcanzar cierta estabilidad material y
espiritual, que le permita llegar a la plenitud segiin e} Pfan” que Dios tiene
para los seres humanos. Por esto las ideas democriticas que la iglesia
maneja se enmarcan dentro de un contexto mas amplio, la doctrina
cristiana.

Como mencionaba parrafos atrds, por medio de la lectura de algunas
enciclicas y cartas pastorales, pueden extraerse conceptos, no sdlo
referentes a la democracia, sino sobre aspectos importantes de la vida
social y sus procesos. A través de ellos se puede conocer la postura de la
institucién, y mas adelante, la forma v los medios que utiliza para Hevarlos
a la practica. A continuacién mencionaré, los que a mi juicio resultan los
mas importantes:

* la igualdad de los seres humanos.

- Pues todos sois hijos de Dios por la fe en Cristo jesis. En efecto, todos
los bautizados en Cristo os habéis revestido de Cristo; ya no hay judio ni
griego, ni esclavo ni libre, ni hombre ni mujer, ya que todos vosotros sois
uno en Cristo Jesils.58

- No hay distincién entre judio y griego, pues uno mismo es el Sefior de
todos, rice para todos los que lo invocan.®®

# Segiin Ia Ilgesia ef Mamado Plan de Dios conciste bisicamente en que Dios tiene dispuesto que los seres
humanso Uegen a la plenimd en su vida terrena v a través de ésia, 2 la perfeccion en su vida inmortal {en ¢l
paraiso). Este €s un camino que cada hombre tiene que buscar. encontrar y seguir, v 5 ¢l papel fundamental
de ia Iglesta, construir las condiciones para que los humanos logren esie objetivo. Catecisme de la Iglesia
Catélica, Asociacidn de Editores del Catesismo, Segunda Edicion. Espafia 1992.

8 Carta a los Galatas, cap. 3, versicolos del 26 al 28.

# Carta a2 los Romanos, cp. 10, versiculo 12.
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* la persona humana, sus derechos y deberes.

- En toda convivencia humana. el hombre tiene por si mismo derechos y
deberes, que dimanan inmediatamente y al mismo tiempo de su propia
naturaleza. Estos derechos y deberes son, por ello, universales e inviolables
y no pueden renunciarse por ningin concepto.t°

» ta Verdad en la sociedad.®'

- La verdad es el fundamento ineludible de la convivencia humana. Por
esto, la convivencia civil solo puede juzgarse ordenada, fructifera vy
congruente con la dignidad humana si se funda en la verdad.s?

- La verdad que la Iglesia anuncia y el amor que ella ensefia son las bases
indispensables de un nuevo orden nacional e internacional, establecido
segln la justicia y el amor... 83

* La Autoridad.

- Toda persona esta sujeta a las potestades superiores, porque no hay
poder que no provenga de Dios.64

- Los hombres tienen una necesidad tan grande de autoridad, es tan
necesaria para regular la vida humana.ss

- La autoridad, necesaria en toda sociedad, viene de Dios y consiste en la
facultad de mandar segln la recta razdn. Por consiguiente, su fuerza
obligatoria procede del orden moral y dentro de éste debe desarroilarse

para que obligue en conciencia; la autoridad es, sobre todo, una fuerza
moral.5

~ .... del hecho de que la autoridad proviene de Dios no debe, en modo
alguno, deducirse que los hombres no tengan derecho a elegir a los
gobernantes de la nacién, establecer la forma de gobierno y determinar los
procedimientos y los limites en el ejercicio de [a autoridad.s?

% Enciclica Pacem in Terrs, Juan XXUI 1961. pags. 9-10

“ Para Ia [glesia catdlica, lz verdad cs Dios, y con sus Limitaciones, ¢l kombre ¢ste mundo no puede Llegar a
conocerla totzlmente, sélo pucde acercarse a clla

“ Enciclica Pacem tn Terris. op, eir. 35 v37

 Summ Pontificatus, p. 75

* Cana a los Romanos, cap. 13, versicules de 1 al 7.

* Matienzo, Radl v Soto, Alejandro, Lecerones de Democracia, Instituto Mexicane de Doctrina Social
Cristiana. Sistema Integral de la Nueva Evangelizacidon, Pnimera Edicidn, México, 1994, p, 27

™ Inmortale Dei, p 449

* Enciclica Pacem wn Terris. op cif p. 32
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- Dios a algunas persconas les da ciertas capacidades administrativas para
producir rigueza. Las ha llamado a una vocacion que consiste en crear
riqueza, pero no para quedarse con eila sino para distribuirla en favor de
muchos.58 )

- La autoridad es el principio unificador activo, sin cuya presencia la
sociedad no puede alcanzar su fin.®°

- ...misién principal de las autoridades, el reconocimiento, respeto,
composicion, tutela y desarvolic de los derechos y deberes del ciudadanc.70

~ Para que la cooperacion ciudadana responsable pueda lograr resultados
felices en el curso diario de la vida piblica, es necesario un orden juridico
positivo ¢que establezca la adecuada divisibn de las funciones
institucionales de la autoridad politica, asi como también la proteccién
eficaz e independiente de los derechos.”!

- la autoridad politica debe estar subordinada al bien comiin, obrando
como una fuerza moral que se basa en la libertad y en el sentido de
responsabilidad de cada uno.7?

* la politica.

« ... dentro del pensamiento ilustrado liberal, concebir lo religioso
reducido a lo espiritual, confinado a la esfera de la conciencia individual, es
una visién dicotémica del hombre no avalada por la experiencia humana.
En el fendmeno humano todo estd implicado, lo politico y lo religioso, lo
individual y lo soclal, lo espiritual y lo econémico. El hombre es una unidad
plurivalente en la que todos los aspectos deben de estar integrados
equilibradamente. 73

- .... el hombre fundamentalmente es “un animal politico” y continuamente
ejerce su actividad politica... politica se denomina a toda actividad de
quien vive en comunidad y no puede subsistir solo. La politica es el
ejercicio de la vida pablica, de los derechos y de los deberes humanos... La
politica recibe un sentimiento complementario: el conjunto de actividades
que tienen por obieto la conquista, el ejercicio y la conservacién del
poder... La actividad politica estd impulsada por ciertas necesidades

& Leceiones de Democracia. Instituto Mexicano de Doctrina Social, op. cir. p. 43

& Diuturren Ilud. p. 37

™ Enciclica Pacem in Terris. op. cit. p. 77T

™ Gaudium et Spes, Constitucién Pastoral. Concilio Vaticano 11, 1963. p. 75

™ Gaudium et Spes, op- cit., p. T4

™ Hemera Aceves, Jests . Jglesia v Polinca en Manual de Doctrina Social Cristiana. Varios Antorss.
Instifuto Mexicang de Doctrina Social Cristiana. Primera refmpresion. México, 1991. p. 210.
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humanas que urgen una regulacidén con reciproca obligatoriedad entre los
miembros de la comunidad. La politica exige, por lo tanto, el
establecimiento de normas que aseguren el orden adecuado a las
necesidades e intereses del grupo.7

- ....lo politico comprende el conjunto de ias estructuras y de las relaciones
que permiten a un grupo humano (compuesto de individuos, familias,
asociaciones y comunidades) subsistir y desarrollarse con verdadera
autenomia-libertad.”s

- La comunidad politica y la Iglesia son independientes y auténomas, cada
una en sy propio terreno. Ambas, sin embargo, aunque por diverso titulo,
estan al servicio de la vocacién personal y social del hombre. Este servicio
lo realizardn con tanta mayor eficacia, para bien de todos, cuanto mas sana
y mejor se fa cooperacion entre ellas, habida cuenta de las circunstancias
de lugar y tiempo...7s

- La misidn de la iglesia en el campo de la politica es la siguiente:77

a) No es ni buscar, ni obtener, ni ejercer el poder politico, ni participar con
otros grupos en el gobiernc de un pueblo.

b) No es tampoco ejercer “el poder detrds del trono”, ni valerse de él para
obtener algunos privilegios.

c) No es misién de la jerarquia apoyar a algin partido politico para obtener
el poder, o para que el partido obtenga el poder. La misién de la Iglesia
jerarquica no es partidista, sino unificadora de los fieles en la comunién
salvifica.

La misidn de la jerarquia es la siguiente:

a) Anunciar el Evangelio a todos los hombres para que ellos libremente lo
asuman y practiquen los valores del Evangelio en la politica.

b) Denunciar los aspectos antievangélicos de las estructuras y sttuaciones
politicas que injustamente dafen al pueblo. En la politica el bien del
pueblo es fundamental, por lo que una palitica ruinosa para el pueblo es
injusta y antievangélica.

¢) Preparar grupos de fieles que investiguen el fenémeno politico, sean
capaces de hacer criticas constructivas, cristianamente creativas, desde
la fe, de las situaciones politicas.

La misién de los laicos cristianos es:

a) Hacer que los valores del Evangelio estén efectiva y eficazmente
presentes en las estructuras, situaciones y decisiones politicas.

™ Sdnchez Garcia, Urbano, Je v Polifica. Tnstituto Mexicane de Doctrina Social Cristrang, Primera Edicidn,
México, 1988 pdgs. 13-14

™ Fe v Politca. Instituto Mexcano de Doctrina Soctal Cristana, op. ¢, p 13

* Caudium et Spes, op at, p 70.

T felesra y Politica en Manual de Doctrina Social Onshana op ot pigs 211y 212



104

b) Reunirse en grupos de formacion politica, para estudiar cientificamente y
juzgar desde las ciencias politicas, desde la filosofia politica, desde el
Evangelio y la teclogia politica, las estructuras, situaciones y decisiones
politicas vigentes.

¢y Reunirse libremente en agrupaciones o partidos politicos para renovar
evangélicamente la politica vigente, y para buscar, obtener, mantener y
ejercer el poder politico.

* | a Democracia.
- La doctrina catolica es compatible con la democracia.?s

- La iglesia respeta la legitima autonomia del orden temporal y no tiene un
modelo especifico de régimen politico. La Iglesia aprecia el sistema de la
democracia, en la medida en que asegura la participacidén de los
ciudadanos en las opciones politicas y garantiza a los gobernados la
posibilidad de elegir y controlar a sus propios gobernantes, o bien la de
sustituirlos oportunamente de manera pacifica.7®

- La democracia puede y debe ser el cauce para la satisfaccion de la doble
aspiracion de la humanidad hacia la igualdad y la participacién.se

- La democracia actual es el gobierno del pueblo a través de personas que
él mismo elige para que sean sus gobernantes. La teoria moderna dei
Estado nos presenta la democracta como un régimen de garantias, es decir,
un gobierno con una serie de limites que lo convierten en un Estade de
derecho.

Entre las democracias y los totalitarismos hay una serie de regimenes mas
0 menos autoritarios que conforme a su desarrolio van transformandose en
democracias, pero también pueden ilegar a ser nuevos totalitarismos.®

- La democracia..... no se reduce fnicamente a lo politico, sino que abarca
lo social y lo econdémico, a la que se puede denominar como democracia
integral o democracia solidarista. Para calificar a un sistema como
verdaderamente democritico {y vitaimente cristiano) debe de considerarse
el grado de participacion del pueblo en el poder (democracia politica), en el
ingreso (democracia economica} y en la cultura (democracia social).s?

"8 Enciclica Pacem in Tervis, op. c1t. p. 42

™ Enciclica Centessimus Anmus, p. 46

% Cana Pastoral Octagessima Adveniens, Paulo VI, 1971, p. 24

¥ Lecciones de Democracia, Instituto Mexicano de Doctrina Social, op. cit. p. 29

¥ Gonzélez Schmal, Ratl. Ef cambio institucionalizade v iz democracia. en Manual de Doctrina Social
Cristiana. op. cif.. p. 300.
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- La democracia no es un sistema perfecto, poerque es un sistema humano.
No podemos esperar solamente de efla todas las respuestas, ni la mejoria
econdmica de toda la poblacion.ss

- La democracia, entendida en un sentido amplio, admite diversas formas y
puede tener su realizacion tanto en las monarguias como en las
repiblicas.s4

- Hay que inventar formas de democracia moderna, que hagan frente a la
techocracia, gue va en aumento.ss

- Sin una base moral cristiana, el Estado democratico salido de ias normas
liberales del siglo XiX, dificilmente llega a dominar los problemas cada dia
mas vastos y complejos.s¢

- Formas de Democracia: Formal. Es aquella que guarda impecables las
formas de los procesos electorales. Se critica esta forma de democracia
cuando a pesar de su caracter intachable y transparente, de alguna mahera
una mayoria del pueblo se abstiene voluntariamente de participar.

Real. Es aquella en la que, ademas de la existencia de normas adecuadas
para los procesos electorales, hay una amplia participacion del cuerpo
electoral &

- La democracia formal es insuficiente. No basta que el sufragio sea
respetado, no basta que los procesos electorales se desarrollen totaimente
apegados a derecho, que todos los candidatos tengan oportunidades
iguales. Para que exista una democracia real es necesaria una cuitura
democratica y una participacion consciente y licida del cuerpo electoral, es
decir, de los electores.s8

- Una auténtica democracia es posible solamente en un Estado de derecho
y sobre la base de una recta concepcion de la persona humana.s®

- La falta de democracia social y econémica viene paulatinamente a
destruir la democracia formal, lo que implica igualdad de oportunidades
para todos, igualdad de acceso de todos a la propiedad, a la educacion, a
la cultura.so

¥ Leccrones de Democracta, Instituto Mexicano de Doctrina Social, op. ciz. pigs. 47 y 48
¥ Benignitas et Humanitas, p 12

# Carta Pastoral Octagessima Advemens, op et p 47

% fn ouvrant, p. 12

¥ Leecrones de Democracia, Instiwto Mexicano de Doctring Social, ap. cit. plgs. 32 y 33
® Lecciones de Democracia, Instituto Mexicang de Doctrini Socal, op et p. 36

* Enciclica Centessimus Annus. op crt, p.46

* Lecarones de Democracia, Institato Mesicane de Doctrima Social, op, cir, pdgs. 37 v 38
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- Una democracia sin valores se convierte con facilidad en un totalitarismo
visible o encubierto, como lo demuestra Ia historia. 9

- Cuando el pueblo se aleja de la fe cristiana y no a pone resueltamente
comao principio de la vida civil, entonces también la democracia faciimente
se altera y se deforma, y con el transcurso del tiempo se ve sujeta a caer en
el totalitarismo o en el autoritarismo de un sdlo partido. ¢2

- las formas politicas vigentes en ciertas rediones que obstaculizan la
libertad civil o religiosa, multiplican las victimas de las pasiones y de los
crimenes politicos y desvian el gjercicic de la autoridad de la prosecucién
del bien comiin para ponerlo al servicio de un grupo o de los propios
gobernantes.®?

- Frente al autoritarismo y al totalitarismo de la época contemporinea, la
iglesia ha defendido siempre la democracia, como ia expresion, no sélo de
una mejor forma de gobierno, sino de un régimen politico y social que va
de acuerdo con la dignidad de la persona humana, su libertad vy su destino
trascendente. Se trata pues, de la democracia como un estilo de vida
propio de un pueblo maduro y responsable s+

- Participar en la democracia significa conocer la democracia. Conocer la
forma de gobierno, conocer la utilidad de los cargos sobre los que seva a
votar, conocer el sistema electoral, conocer a los candidatos vy sus
partidos.?s

~- Se necesitan valores morales entre los candidatos y entre los electores...
Se necesita también una cultura democratica.ss

- Hay que prestar gran atencién a la educacidn civica y politica, que hoy
dia es particularmente necesaria para el pueblo y scbre todo para fa
Jjuventud, a fin de que todos ios ciudadanos puedan cumplir su mision en al
vida de la comunidad politica.*

Situacién _actual. Con respecto a la democracia hoy en dia la Iglesia
manifiesta algunas posturas:

! Enciclica Centessimus Annus, op cit., p. 46

% Enciclica Redemploris hominis. Juan Pablo 1L, 1979

* Gaudiwm et Spes, op. cit., p. 73

# Gonzéles Uribe. Héctor, La politica: iotalitarismo, autoritarismo, democracia, en Manual de Doctrina
Social Cristiana. op. cit., p, 247

** Lecciones de Democracia. Tnstituto Mexicano de Doctrinz Social. op. eit. p. 61

% ecciones de Demoeracia, Instifito Mexicano de Doctrina Social, op. cit. p. 91

¥ Gaudium et Spes, op. cit, p. 75
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1. Es inhumana toda forma totalitaria o dictatorial.

2. Es conforme a la naturaleza humana ta participacion de los ciudadanos
en la gestién publica.

3.Los derechos a manifestar el propio parecer y no verse obligado a
obedecer sin ser consultado, alcanzan su maxima expresidn en la
democracia.

4.5e requieren ciertas circunstancias para que la democracia realmente
funcione.

5.A la lglesia no le corresponde aprobar o desaprobar las estructuras
concretas en que el ideal democritico se manifiesta.?s

— El Votop. Todos los cristianos deben participar en los procesos electorales,
o que no significa que cada cristianc deba adherirse a un partido politico.
Pero si significa gue ningdn cristiano deberia ser indiferente a los procesos
normales establecidos para lograr ese sistema mas justo y humano. No es
por lo tanto, aceptable para el cristiano la indiferencia.s®

- Votar es un derecho y una obligacién. Y por ello el cristiano debe sentir
esta obligacion civica y esforzarse por cumplirla de la mejor manera
posible, 100

- Recuerden, por tanto, todos los ciudadanos el derecho y al mismo tiempo
el deber que tienen de votar con libertad para promover el bien comin. ¢

- No es suficiente votar. La importancia del voto es que cuente. Por tanto,
los ciudadanos deben participar en el proceso electoral, porque ellos
mismos se ofrezcan o porque se les llame.192

- Los partidos, Ningln partido puede decir que en su plataforma se halle
contenido todo el mensaje evangélico.103

- El cristiano no puede adherirse politicamente a sistemas ideoldgicos que
se oponen radicalmente o en puntos esenciales a su fe, o a la concepcibén
cristiana de la vida.104

- Los cristianos no tienen Jja obligacidn de votar todos por un mismo
partido, ya que, una misma fe puede vivirse dentro de distintos sistemas.10s

™ Lecciones de Democracia, Ingtitulo Mexicano de Doctrina Social, op. cit. p 76

¥ Leccrones de Democracia, Instituto Mexicane de Doctrina Social, op. ait. p. 63

1% 1 ecciones de Democracia, Instituto Mexicano de Doctrina Social, op. eir p. 63
' Gaudrum et Spes, op. ¢it.. p. 75

"% L eccrones de Democracia, Instituto Mexicano de Doctrina Social, op, ait. p. 70
Lecciones de Democracia, Instituto Mexicano de Doctrina Social. op. cir p. 65
19 | eceiones de Democracia, Institute Mexicano de Doctrina Social. op it p. 67
Lecciones de Democracia, Ingtituto Mexicano de Doctrina Socual, op i p 64
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- El cristiano debe reconocer la legitima pluralidad de opiniones temporales
discrepantes y debe respetar a los ciudadanos que, aun agrupados,
defienden lealmente su manera de ver.i%

- No habra, pues, un auténtico sistema democritico, ahi donde existe un
partido hegemonico que impida a los demas partidos politicos la
alternancia real en el poder; ahi donde no exista un sistema racional y una
voluntad politica firme de respeto al sufragio; ahi donde no se realice el
principio de la divisidn organica de poderes; ahi donde no se respeten los
derechos humanos, sobre todo para los mas desvalidos; ahi donde se
desconozca un auténtico régimen de libertad de prensa; ahi donde no haya
un sistema de normas para [a distribucidn equitativa de la riqueza; ahi
donde no se jerarquice el gasto pilblico con la atencién preferente a los
mas pobres; ahi donde se considera el poder, no como una vocacién de
servicio, sino como un botin y apetito desordenado; ahi donde la
legislacién constitucional violente el derecho a la libertad religiosa y este
derecho se tolere como concesién graciosa y extra legal del poder
plblico.197

A través de estos conceptos, la [glesia manifiesta las bases sobre las que se
sustenta su postura con respecto al sistema social. En un primer término,
la Iglesia habla sobre la igualdad de los seres humanos, fa cual tiene su
génesis en el hecho de que todos los hombres y mujeres son hijos de Dios
y esto los hace iguales en derechos, no solo en el aspecto espiritual, sino
también en todos los aspectos de la vida terrenal. Estos derechos que el
hombre posee los harin acreedor a ciertas obligaciones en
correspondencia, que al igual que los primeros, emanan directamente de la
naturaleza humana, por io que son universales e inviolables.

Otro de los puntos fundamentales para la Iglesia, es la presencia de fa
verdad dentro de la sociedad, esta verdad debe ser entendida como un
sinénimo de Dios; por lo gue la verdad en la sociedad resulta ser la
presencia de Dios en el &mbito social, por lo que la institucion considera
gue esta verdad debe ser ef fundamente de la convivencia humana y del
orden social, cuando esta verdad se alcance se podra construir un nuevo
orden nacional e internacional basado en la justicia y el amor. Esto podra

lograrse cuando los seres humanos sigan la doctrina cristiana de la iglesia
catblica.

mf Gaudium et Spes, op. c1t., p. 75
% Gomzalez Schmal, Rait. £ cambio instiricionalizado v la democracia. en Manual de Doctring Social
Cristiana. op. cit., p. 302
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La lglesia reconoce a la autoridad como una parte inherente a la naturaleza
humana, pero aclara que Ja autoridad proviene de Dios, como
consecuencia, ésta debe actuar segiin la razdén, la conciencia y Ila
congruencia, por o que se convierte esenciaimente en una fuerza moral.
Uno de los derechos inalienables del hombre es e| poder elegir a las
autoridades que los gobiernen, estableciendo la normatividad necesaria
para tal fin y determinando los limites de su autoridad. Por lo que las
personas elegidas para ejercer la autoridad dentro de una sociedad, deben
tener en cuenta que no por tener una funcién diferente dentro del sistema
social tienen poder omnipotente hacia sus gobernados, sino que
simplemente Dios les concedid a estas personas ciertas capacidades para
velar, organizar y administrar las necesidades, derechos y bienes de los
ciudadanos, pero nunca para su beneficio propio, sino para el bien comin.
La funcion unificadora que tiene fa autoridad dentro de una sociedad, sélo
puede realizarse plenamente si existe un orden juridico positivo que
establezca la adecuada divisién de las funciones de los diferentes tipos de
autoridades: politica, econdmica, social y militar.

Otro punto al que hace referencia la Iglesia en estos documentos es su
relacion con la politica y la relacién que esta (ltima guarda con la sociedad.
La Iglesia considera al ser humano como un todo, en el cual se conjugan lo
espiritual y lo material, lo politico y lo religioso, por lo tanto, quienes
pretenden separar esta unidad, sobrevaluando un aspecto en detrimento
de otro, atentan contra el equilibrio natural del hombre, desembocando en
la violacidn de alguno de los derechos fundamentales del ser humano.

Con respecto a la paolitica, la Iglesia la define como toda actividad realizada
por quien vive en una comunidad, es decir el ejercicio de la vida ptblica;
estas actividades forman un proceso destinado a preservar y procurar los
derechos y deberes fundamentales del hombre. A pesar de que la Iglesia
reconoce gue la politica contiene de manera inherente el sentimiento de la
lucha, la conquista, el ejercicio y la conservacion del poder, sostiene que
éste semtimiento no debe convertirse en el objetivo fundamental de la
politica y de los que hacen la politica, sino que deben buscar siempre el
bien comin. Ademas, la politica establece cierta relacion de reciprocidad
entre los miembros de la sociedad.

La lglesia considera que su esfera de accion y la de la politica son
independientes y auténomas la una de la otra, pero tienen en comun fa
abligacion de servir a la comunidad y este servicio se realizara mejor en la
medida en que la cooperacién entre las dos esferas sea amplia, sana y
respetuosa.

En el punto en donde la institucion catélica determina cuales son los
limites y las obligaciones de ésta y de los laicos catélicos con respecto a la
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actividad politica {cita 66), se puede apreciar su postura y su actuar con
respecto a casos mas concretos, La Iglesia renuncia a participar en politica
como si fuera un partido o en unidén a alguno de ellos para obtener el
poder, ademas rechaza la posibilidad de apoyar a algiin grupe o partido
politico y ejercer el poder “detras del trono”.

Esta postura reafirma la tradicion de la jerarqufa de rechazar inmiscuirse
formalmente en |2 lucha electoral, esto no significa que 1a Iglesia no influya
(en algunos cascs de manera significativa) en alguno de estos grupos,
demds la no participacién de la institucion en la contienda partidista no se
traduce en el abandono de su lucha por concretar su proyecto de sociedad.

La Iglesia considera que los fieles cristiancs no solo tienen obligaciones
religiosas, sino también sociales y politicas. Los laicos catdlicos, a
diferencia de la jerarquia, pueden intervenir plenamente en la vida politica
de su comunidad, gracias a su calidad de ciudadanos; por lo tanto, deben
proclamar, promover y fomentar en los diferentes ambientes en los que se
desenvuelven, los valores evangélicos fundamentales, por lo que su
participacidn individual, en grupos o partidos es de vital importancia para
cristianizara la politica.

Por Gltimo, sefalo algunos elementos que la iglesia desarrolla sobre el
concepto de democracia (sus tipos y caracteristicas} y la forma en la que
los ciudadanos y los detentores del poder deben actuar para alcanzarla y
mantenerla.

Para empezar, la !glesia aclara que ella no es partidaria de ningln régimen
politico en especifico, sin embargo, aprecia a la democracia en la medida
en que ésta asequra la realizacién plena de los derechos (incluyendo los
derechos politicos) y deberes de los ciudadanos. Otro de los requisitos que
la democracia debe cumplir para que la jerarquia catdlica la apoye y luche
por ella, es el respeto a la libertad religiosa; ésta entendida no solo como el
derecho del individuo a pertenecer y practicar cualquier tipo de culto, sino
también que existan las condiciones necesarias (politicas, sociales y
juridicas) para que la institucién religiosa tenga libertad de accién y asi
cumpla con su misién pastoral.

Por esto a lo largo de su historia la institucién catélica ha respaldado a
otros tipos de gobierno, (algunos de ellos bastante distantes de Io
preceptos democraticos).

Como mencionaba al inicio de este capitulo, la reivindicacion de la
democracia por la Iglesia catdlica, es una postura moderna aceptada
plenamente por sus miembros a partir del Concilio Vaticano il. A lo large
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de la historia de la Iglesia se pueden verse muchos ejemplos del cambio
que ha sufrido su postura con respecto a la democracia. Por ejemplo, el
Papa Gregorio XVI en 1832 emitio la enciclica Mirari Vos, en la que ataca al

indiferentismo religioso que traia como consecuencia la libertad de
conciencia que era severamente atacada por el Pontifice, asi como a la
libertad de imprenta y la separacidon entre la Iglesia y el Estado.!'08 Asi
mismo, el Papa Pio 1X, sucesor de Gregorio XVl dio a conocer en 1864 la
enciclica Quanta Cura y el Syflabus, mejor conocido como la “coleccién de

los errores modernos”, en estos documentos condenaba a los que
reivindicaban la supremacia de la voluntad popular por encima de todo
derecho divino y humano, ademds de que sefialaba como uno de los mas
grandes errores modernos del liberalismo, la intencidén de que el Papa
pudiera “reconciliarse y transigir con el progreso, con el liberalismo y con la
civilizacion moderna”. o?

De esta manera, se puede entender también porqué en su momento, a
jerarquia catdlica apoyé a regimenes como el franquista en Espafa, o se
mantuvo indiferente ante el nazismo aleman, y respaldé a otros nada
democriticos como los regimenes latinoamericanas (incluyendo a los
mexicanos} de los afios cuarenta y cincuenta.

Esto debido a dos razones fundamentales, por un lado, la Iglesia siempre
ha mantenido su postura de no manifestarse a favor o en contra de un
régimen o sistema de gobiemo en especifico, condena las injusticias y
violaciones a los derechos humanos, peroc en raras ocasiones les pone
nombrey apelfido, por otro, mientras un régimen garantice, aunque sea de
manera metalegal, su permanencia y libertad de accidn, la Iglesia no lo
atacard, es mas, lo apoyard contra elementos que considere pefigrosos
para ta estabilidad del pais y por su puesto para su propia estabilidad, y en
ocasiones la democracia fue considerada como uno de estos elementos

peligrosos. La lglesia nunca atacara o apoyard a un régimen o alguna
situacion especifica, gque este en contra de sus intereses.

£s a partir de la experiencia vivida por diversas iglesias locales, {las Iglesias
latinoamericanas jugaren un papel preponderante en este proceso} y su
concrecion expresada en la reflexidn, deliberacién y concientizacidn hecha
en los trabajos del Concilic Vaticano I, cuando la Iglesia internacional
empieza a manejar a la democracia como la via mas idénea para garantizar

' Bonnin. Eduardo La dociina social crisnanc y la practca de los derechos humanos, cn Olimon
Nolasco. Manuel v otras, Los Derechos [Humanos, Instituto Mexicano de Doctnna Secial Cristiana. Segunda
Edicidn, México, 1993, p. 63

" Bonnin, Eduarde La docomna soctal eristiana v la préctica de los derechos Aumanos, op, cit p 64
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el bienestar del individuo, pero siempre sefialando su perfectibilidad y los
limites que ésta debe observar para no decaer y corromperse.

En los documentos eclesiales citados paginas atras, la lglesia rechaza
cualquier tipo de dictadura o totalitarismo, pues considera que este tipo de
regimenes violan los derechos fundamentales de los individuos, v ademas,
define a la democracia como el gobiernc del pueblo a través de personas
que él mismo elige para que sean sus gobernantes. La democracia es un
régimen de garantias, con una serie de limites que o convierten en un
estado de Derecho {(cita 70).

La democracia para la jerarquia catélica, no séle debe existir en el ambito
politico (celebracidén de elecciones), sino también en el social y en el
econémico. Este sistema democratico debe sustentarse en una base moral
cristiana, ya que es de suma importancia que estos valores morales
{cristianos) existan dentro de [a vida social de una comunidad, en los
procesos electorales, entre [os gobernantes, candidatos y electores; esto se
lograra mediante la conformacion vy la difusién de una verdadera cultura
democratica.

La Iglesia considera que la democracia es la mejor via frente a los sistemas
totalitarios o autotitarios de un sélo partido {en este punto los tedricos
catdlicos citados, hacen hincapié en lo perjudicial que resulta para un
pueblc tener un partido de sistema (nico o hegeménico, cita 96). La
democracia, también puede ser una opcibén viable ante la tecnocracia y las
précticas liberales heredadas del siglo XIX.

Dentro del sistema democrético los ciudadanos tienen que cumplir con

ciertos deberes que garanticen la plena realizacidén del ideal democratico.

Estos preceptos deben ser observados por todos los miembros de la

comunidad, pero de manera especial por los ciludadanos catélicos.

Algunas de estas instrucciones son las siguientes:

» Todos los cristianos deben participar en los procesos electorales porque
es una obligacidn civil fundamental.

o El abstencionismo no debe ser practicade por ningin ciudadano, mucho
menos por el cristiano.

» Los cristianos tienen la obligacidn de hacer respetar su voto, por lo gue
deben participar en los procesos electorales, ya sea por voluntad propia
o porque sean llamados para elio.

» la participacién que tenga el laico cristiano en los procesos electorales
no lo obliga a pertenecer a ningdn partide politico.

» El cristiang, por el hecho de serlo, no tiene la obligacidén de pertenecer,
simpatizar o de votar por algan partido politico en especifico.

« Sin embargo, el cristianc no debe adherirse o simpatizar con ideclogias
contrarias a la Fe y a la doctrina cristiana.
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« El cristiano debe ser tolerante y respetuoso con el resto de los
ciudadanos y su modo de pensar.110

Como puede observarse a través de los conceptos que sobre democracia y
politica manifiesta la Iglesia, su creciente demanda de democratizacion se
centra principalmente en dos puntos:

¢ La promocién, conservacion y respeto a los Dereches Humanos.

¢ la necesidad de contar con procesos electorales limpios y trasparentes.

¢ Los Derechos Humanos.

A partir del triunfo de la Revolucién francesa la sociedad moderna
{principaimente la occidental} desarrolld la idea de hacer respetar, bajo
cualquier circunstancia, una serie de derechos naturales que cada hombre
posee por el hecho de haber nacido humano. Esto con el fin de brindar a la
sociedad una convivencia mas civilizada, capaz de permitir al hombre el

desarrollo pleno de sus potencialidades fisicas, culturales, sociales vy
espirituales.

El hacer respetar estos derechos se ha convertide en una verdadera lucha,
desatada desde el siglo XVill hasta nuestros dias, convirtiéndose en la
razén de existir de muchos individuos, grupos nacionales y hasta
orgahizaciones internacionales.

En los Oltimos afios (se puede decir que ha partir de las conclusiones del
Concilio Vaticano II) 1a Iglesia catolica a nivel internacional ha participado
significativamente en la lucha por el respeto a fos derechos fundamentales
de los seres humanos. Esto, la ha convertido en un actor social y en
ccasiones en un actor politico, de suma importancia, ya que estas
actividades, hacen que |a institucion catblica traspase el sistema cultural al
gque pertenece y penetre abiertamente en la vida piblica (politica) de una
sociedad determinada.

La Iglesia define a los derechos humanos como:

=Los que emanan no de un pacto entre diversas personas, ¢ gue soh
otorgados por la autoridad, sino que surgen del hecho de pertenecer a la
especie humana.’!

Otra definicién dice:

=Se les denomina Derechos Humanos, Derechos del hombre o Derechos
Fundamentales, a los derechos que la persona humana posee por el
hecho de ser persona, por su propia naturaleza y dignidad; derechos que

1" Estos puntos son un resumen de los conceptos contenidos en ¢l bbro, Leceiones de Democracta, nstitulo
Mexicano de Doctrina Social, op crr., ¥ que ha sido citado a lo largo de este capitulo,
"' Bonnin, Eduardo La doctring social cristrana v la prictica de los dereehos Bunanos, op, o p 57
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le son inherentes y gue lejos de nacer de una concesién de la sociedad
politica han de ser por ésta consagrados y garantizados.?12

Fundamentos Teologicos.

La Iglesia justifica teoldgicamente su participacion en la lucha por la
defensa de los Derechos Humanos de la siguiente manera:

La Iglesia sefiala que en los textos biblicos, no se hace una referencia
concreta a los derechos humanos, sin embargo, en éstos se dan los
fundamentos del porque debe ser respetada ia dignidad humana.

Antiguo Testamento: El hombre fue creade por Dios a su imagen y
semejanza,!’3 esto, hace acreedor al ser humano de las virtudes propias de
fa divinidad, pero ademas, Dios otorga al hombre la libertad de aceptarlas
o de rechazarlas y le da también capacidad para buscar por si solo su
propia perfeccidén, su propia salvacién, dotandolo con capacidad de amary
razonar.'4

Estas ideas se compendian en el Decalogo de Moisés, ya que todos los
Mandamientos ahi mencionados hacen referencia a los Derechos del
hombre y su convivencia con los que o rodean. Los Mandamientos de la
Ley de Dios, pueden considerarse como la primera Declaracion de
Derechos Humanos gue se conoce en la historia.

Nuevo Testamento: Por el pecado el hombre se alejo de Dios y Cristo vino a
restaurar esa semejanza entre Dios y el hombre, estableciendo a la vez una
union del hombre con los otros hombres, a través de la Fe y los
sacramentos, en especial el bautismo. Por esto los hombres tienen como
meta alcanzar la estatura de Cristo, tendiendo a la madurez y a la
perfeccion, respetando a su prdjimo, viviendo en cooperacidn y procurando
la salvacién de uno mismo a través de la del prdjimo.115

Es por esto, que la lgiesia considera que recibe de Cristo la mision de
anunciar la salvacidn a través del Evangelio. Para llevar a todos los hombres

al Reino de Dios, 1a Iglesia debe hacer comprender al ser humano que esta

llamado a formar parte de una gran familia, de una comunidad, de una
sociedad que esta por encima de toda raza, lengua, pueblo y nacion y por
encima de la misma temporalidad.1s

2 Bonnin Eduardo La doctring social cristiana y la préctica de los derechos humanos, op. cit. p. 57

' Génesis, cap. 1. vers. 26-27

11 Vera Ruiz José Los fandamentos teoltgicos de los derechos Humanos en Los Derechos Humanos. op. cit.
p.114

15 Vera Ruiz José Los fundamentos teolégicos de los derechos Humanos, op. cit. p.113

8 Vera Ruiz José Los fundamentos teolégicos de los derechos Humanos, op. cit. p.124



115

El hijo de Dios hermané a todos los hombres. cuando el hombre acepta el
Evangelio, se hace mas capaz de vivir respetando a los demas en sus
derechos.!7

Estas afirmaciones permiten entender que la lglesia considera que es Cristo
quien encomienda a la institucion la misidn de dar a conocer su mensaje
de amor a Dios y al prdjimo. Por esto, la Iglesia enmarca dentro de su
concepto de amor al préjimo el respeto a los derechos fundamentales del

hombre, haciendo tangible el mensaje y convirtiendo la lucha por estos
Derechos en una de sus misiones mds importantes a nivel mundial.

Esta interpretacidon del Evangelio y la lucha por la defensa de los derechos
humanos, es relativamente nueva. Aunque [a Iglesia sostiene que el
reconocimiento v la lucha por estos derechos siempre ha estado presente
desde su inicio como institucion,’8 también reconoce que durante mucho
tiempo minimizd y hasta ataco a estos derechos (como los conocemos hoy
en dia) porque éstos habian nacido en el ambiente anticlerical de la
Revoiucién francesa, como fruto de la sociedad moderna vy liberal.

La Iglesia ha transitado por un largo camino en el reconocimiento de los
derechos fundamentales de la persona humana. Los derechos humanos,
como se les conoce actualmente, fueron concebidos {en buena medida) en
el ambiente anticlerical de la Revolucidn Francesa, estos derechos fueron
objeto de desconfianza por parte de la Iglesia en todeo el siglo XIX y
principios del XX. Esto debido a que veian en estos principios una
preponderancia del hombre sobre los designios de Dios
(autodeterminacidn, soberania del pueblo, libertad de creencia y de
conciencia, etc.), situacién que vulneraba la auteoridad de la Iglesia sobre
los individuos. La Iglesia veia en estos derechos una amenaza proveniente
de los sectores liberales de {a sociedad.

Sin embargo, es a partir de la celebracidon del Concilio Vaticano 1I, cuando
fa institucidn catdlica empieza a tomar conciencia de su papel como actor
social y como factor potencial de cambio, por lo que la jerarquia descubre

"7 Vera Ruir José Los fundamentos reolégicos de los derechos Humanos en Los Derechos Humanos. op. cit.

p.l14

Vera Ruiz Jos¢ Los fundamentos teoldgicos de los derechos Humanos, op. cit. p.114

" En ¢l libro Los Derechos Humanos, op. cit., piginas 97-103, ¢l autor menciona como ejemplo de esta
afirmacién. la postura anticsclavista de los primeros cristianos. mds adclante la proteccidn de los misioneros
catdlicos hacia los indigenas durante ta colonrzacién de América: las obras pias v de candaq realizadas por
los sacerdotes vy religiosos durante las épocas de goerras, epidemids v hambrunas. vy los documentos cmitidos
por los diferenies Papas. como la denominada Carta Magna del Orden Social, la cual denunciaba las
wyusticias fruto del Iiberalismo. que tenizn cn la miscria a mifes do obreros, ésia fue realizada por Plo XI ¢l
15 dc mavo de 1891, la cual cs considerada ¢l primer documento del Magisteno de la [glesia que aborda la
cuestion socuil,
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que las llamadas /ibertades modernas tienen un origen cristiano y

evangélico. Como se verd con mas detenimiento en parrafos posteriores,
los obispos latinoamericanos fueron una pieza clave para gque se suscitaran
esta serie de transformaciones; ya que aportaron al Concilic toda las
experiencias de marginacion, pobreza e injusticia a las que habian estado
sometidos por afos los paises de América Latina, compartiendo también
las formas en las que trataban de solucionar los preblemas o por lo menos
la manera de hacerlos menos pesados a los pueblos.

La lucha por los derechos humanos es una bandera que la iglesia ha
enarbolado de manera constante durante los Gltimos afios. En México esta
participacién de la Iglesia, se ha reflejado en miultiples Hamadas de

atencién a las autoridades, en algunos casos a las federales, y en otros a

personas e instituciones especificas. Estas flamadas de atencion, se han

hecho a manera de homilias, publicaciones en diversos medios catdlicos y
declaraciones a los medios masivos de comunicacidn.

Pero esta lucha de la Iglesia, muchas veces a traspasado el discurso y se ha
hecho concreta con la formacidn de crganizaciones no gubernamentales
dedicadas a la defensa de los Derechos Humanos, como el Centro Miguel
Agustin Pro, que ha jugado un papel politico importante en el conflicto
chiapanecn; también otro tipo de organizaciones gue se dedican a velar
por derechos especificos, como es el caso de la organizacion Pro Vida, que
estd en contra del aborto y que basa sus acciones en uno de los derechos
mds importantes para la Iglesia, que es el derecho a la vida.

Las acciones de esta organizacién también han tenido tientes politicos, ya
gue integrantes de algunos partidos politicos han declarado piéblicamente
su simpatia hacia ésta y han convertido en leyes o propuestas de leyes a
aflgunas de las propuestas de dicha organizacién (sobre todo en estados
del centro vy norte del pais) con las concebidas polémicas y disputas con
otros sectores que la sociedad que no comulgan con sus ideas.

Aungue el tipo de organizaciones que he menciocnado no son propiamente
de caracter confesional, si tienen nexos significativos con la jerarquia, ya
que algunas reciben apoyo, tanto material como moral (asesorias y guias),
en otras militan miembros del clero, ya sea a titulo personal o como
miembros de la jerarquia, o simplemente son vistas con buenos ojos por

las autoridades eclesidsticas, lo que influye en gran medida en la imagen
que crean ante la opinion publica.

También existen organizaciones eclesiales como la denominada Caritas,
perteneciente z la Arquididcesis de la Ciudad de México, Aunque sus
actividades son esencialmente de caracter asistencial, reivindica la defensa
de los derechos humanos, sobre todo los mas elementales, como son: el
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derecho a una vida digna en los aspectos materiales {econdmicos) y
sociales. Esta organizacién se ha hecho presente en varios estados de la

Repiblica que tienen serios, problemas de miseria, como es el estado de
Chiapas.

Un dltimo punto que quiero tratar con respecto a los Derechos Humanos vy
la Iglesia, es el caracter politico que muchas veces toma esta lucha, por el
tipo de derecho que esta a discusidn.

Es de todos conocidos los derechos fundamentales del hombre que la
tglesia defiende vehementemente: como va lo mencionaba, el derecho a la
vida, a la libertad e igualdad, la justicia, a no ser torturado, etc.
{basicamente los derechos contenidos en la Declaracidén Universal de los
Derechos Humanos de la ONU}. Sin embargo hay dos derechos que la
lglesia defiende de manera especial, sobre todo hoy en dia, los cuales son:
el derecho a la educacidn y a la libertad religiosa. Estos temas han sido
algidos durante la historia de la relacion de la lglesia y el gobierno en
México.

El derecho a la educacidn:

ta educacidn siempre ha sido uno de los temas polémicos en las relaciones
entre la lglesia y el gobierno mexicano, aungue las cosas han cambiados
desde las modificaciones hechas a los articulos 3°y 130 de la Constitucidn
en 1992, algunos sectores del clero y de los laicos catdlicos, consideran
que adn no estan totalmente satisfechas sus demandas con respecto a este
punto, y consideran que es una violacién a los derechos humanos, el que
no esté reconocido, a nivel juridico, el “derecho preferente de los padres de
familia” en relacidn con el tipo de educacién que deben de recibir los nifios.
También consideran como una violacidon la limitacién del recurso de
amparo ante las negaciones y las revocaciones de autorizacidén para
impartir educacion y para retirar discrecionalmente, en cualquier tiempo, el
reconocimiento de validez oficial a los estudios hechos en planteles
particulares (Fraccign Vi del articulo 3° Constitucional)!?s

Estas posturas reflejan la actitud que la iglesia conserva con respecto a
este tema, muchas veces las intervenciones publicas de la Iglesia sobre la
educacion tocan aspectos politicos, ya que miembros del clero atacan
algunas politicas gubernamentales que sobre el tema, por lo que la
educacién ha jugado y seguira jugando un papei importante en la relacidén
entre ambas instituciones.

' Olimén Nolasco, Manucl, ffistona Contemporanca v Derchos Humenos en Los Derchos Humanos, op.
cit, p 4l
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la libertad religiosa:

Las modificaciones al Articulo 130 constitucional hechas durante el
gobierno de Carlos Salinas de Gortari, les otorgan hoy en dia a los
ministros de culto, ciertos derechos civiles que les permiten ser
reconocidos como ciudadanos, por ejemplo, el derecho al vote (articulo 14
de la Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Piblico).

Sin embargo la Iglesia considera que la libertad religiosa debe ir mas alia
de lo establecido ef articulo 24 de la Constitucién o en los lineamientos de
la Ley de Asociaciones Religiosas y Cuito Piblico, ésta debe de comprender
el derecho que la lglesia se otorga de cristianizar a la sociedad a la

economia y por suptiesto a la politica, es decir de intervenir en asuntos gue
estrictamente no pertenecen a su ambito de accidn, justificando esta
accion en el ascendiente moral que como institucidén tiene sobre los
miembros de la sociedad.

Sobre este punto todavia faltan muchas paginas por escribir, esta libertad
religiosa todavia es un elemento de controversia en la relacidon que la
lglesia guarda con el gobierno y con la sociedad en general.

¢ Procesos electorales limpios y transparentes

Otra de las demandas de la Iglesia con respecto a la democracia, es la
existencia de procesos electorales limpios y confiables. Aunque la
institucion catdlica considera a los derechos politicos (libertad de opinibn,
participacién, eleccion de autoridades etc.) como derechos humanos,
decidi tratar este puntc por separado, ya que esta exigencia se refiere
propiamente a los procesos democraticos de una sociedad, convirtiéndose
en un brazo que la iglesia extiende para penetrar en el sistema politico.

En México, las instituciones gubernamentales, asi como los partidos y
grupos politicos tradicionales han perdido paulatinamente la credibilidad
de la sociedad. La decepcién que ha provocado entre los ciudadanos la
actuacion de el Partido Revolucionario Institucional durante los ditimos
cuatro sexenios y la ineficacia de los partidos de oposiddn para convertirse
en verdaderas opciones de liderazgo, han provocado que la sociedad
busque nyevos interlocutores para la resolucion de sus demandas, por esto

organizaciones sociales, organismos no gubernamentales y por supuesto,
algunos sectores de la Iglesia catdlica asuman las tareas de lucha, denuncia
e intermediacién que tradicionalmente eran la razén de ser de grupos
institucionales tradicionales.

La iglesia ha hecho suya una de las demandas mas importantes parz la
sociedad en los lltimos tiempos: la democratizacion de la vida politica
nacional, que concretamente se refiere a elecciones eguitativas, limpias y
confiables, que el voto sea emitido de manera libre y gue éste sea
respetado, gque todos los partidos politicos cuenten con condiciones
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similares para desarroliar sus actividades, que existan en un marco juridico
que garantice la realizacion de procesos electorales transparentes, etc.

El proceso para elegir gobernador, diputados locales y presidentes

municipales, celebrado en varios estados de la Republica mexicana en el

afio de 1985 y de 1986, despertd niveles de inconformidad muy altos en

estados como San Luis Potosi, Durango, Chihuahua, Oaxaca, Sinaloa y

Tamaulipas. Estos hechos fueron significativas para [a historia del pais, por

tres razenes fundamentales:

e son el antecedente de tas demandas y acciones realizadas antes, durante
y después de las elecciones presidenciales de 1988;

s en este proceso fue significativa la participacion de grupos catdlicos o de
simpatizantes de éstos en las campafias para combatir al
abstencionismo, para la realizacidon de elecciones limpias y transparentes
vy por el respeto al voto. Ademas, de en ocasiones, apoyar de forma
explicita a algin partido de oposicion, en particular al Partido Accidn
Nacional, y

s algunos de los obispos de las didcesis pertenecientes a los estados
mencionados, se convirtieron en los abanderados de los ciudadanos que
pedian la transparencia de las elecciones, y pasadas éstas, son los
principales voceros de las denuncias de fraude electoral que abundaron
entre los grupos de oposicion al PRI, Esta postura adoptada por el clero
catdlico es novedosa en la historia reciente del pais, ya que éste habia
mantenido una relativa distancia con respecto a las cuestiones
estrictamente politicas y sobre todo ante las cuestiones electorales,120

- El tiempo de elecciones, que periddicamente se renueva en nuestro
quehacer nacional, interpela a los catdlicos para asuman ese compromiso
iluminados por su fe cristiana.

Por eso vemos conveniente exhortar a los catdlicos de nuestra
Arquididcesis a que cumplan con ese deber civico tan importante. Un voto
consciente, libre respetado y mayoritario, puede llegar a cambiar
radicalmente la fisonomia de nuestro pais.

Es de primor dial importancia despertar o fortalecer nuestra conciencia
critica para votar con lucidez y responsabilidad.i21

1% De ta participacién de la Iglesia en este proceso electoral s¢ desprenden vanos documentos elaborados por
los obispos de las didcess mencionadas, de los cuales extraigo a continuacion algunoes fragmentos gue valen
la pena mencionar para cntender la postura de la Iglesia con respecto a un problema social ¥ politico
especifico, sucedido en ¢l marco del proceso democratico mexicano,

Coherencia cristiana en la polinica.

Orientacion crisnana de Aons. Adalberto Almerda Merino,

Arzobispe de Chikuahua.,

15 de mavo de 1983

En los anexos de csta 1¢sis se puoden leer ¢stos documentos compictos, asi como otras cartas ¥ ¢xhortaciones
referentes a 1 politica, pero sobre tode a 12 democracia ¥ a tos procesos clectorales,
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Coherencia Cristiana ern /a Politica.

A los catdlicos que mifitan en los partidos politicos.
Exhortacion pastoral de los Obispos de Chihuahua, Judrez,
Nueve Casas Grandes, Tarahumara y Torredn. 22

19 de marzo 71986

Esta exhortacidn es vilida en general para todos los catdlicos que militan
en cualquier partido politico,..

Esperamos, que ustedes como catdlicos, no compartan el error de algunas
personas que le niegan a la Iglesia el derecho de iluminar, con fa luz de la
fe, el campo de la realidad politica, como si esta realidad no tuviera que
regirse también por los mandamientos de Dios. Ciertas corrientes
ideoldgicas tienden a recurrir la vivencia de la fe al ambitc privado de ia
vida individual y familiar. Le niegan a la fe su dimension social, y la
excluyen de toda actividad profesional, econémica, social y politica.

La iglesia siempre ha reivindicado para si el derecho y el deber de discernir,
con la luz de Evangelio, las situaciones gue se dan en el acampo de la
politica.....

Como pastores respetamos la oposicidn que ustedes, laicos catdlicos ha
hecho por su partide. Reconocemos, de acuerdo a las directrices actuales
de la iglesia que es a los laicos a quienes corresponde la politica partidista.
Como obispos, no podemos ni deseamos participar en ningin partido
politico, lo cual vale también para nuestros sacerdotes, didconos vy
religiosos.

Renunciamos con gusto a todo derecho que pudiéramos tener en ese
campo, para poder anunciar el Evangelic con mas libertad a todos los
partidos politicos, como lo anunciaba Criste, sin partidismos...

1. Adhesicn critica al partido.

El cristiano que se decide por un partido o por una ideologia, debe darle
siempre una adhesidn critica en la que acepta todo lo buenc y rechaza
todo jo malo que tenga y debe estar siempre dispuesto a cambiarlc por
algo mejor, cuando lo encuentre.

2! Coherencia cristiana en 1a politica. Orientacién cristiana de Mons, Adalberto Almsida Merino, Arzobispo
de Chibuzhua 15 de mayo de 1983, texto tomado de Séncher Garciz Urbane Fe y Polifica Imstitute
Mexicano de Doctrina Socia] Cristiana. Primera Edicidn. México. 1988. p. 143

2 Hsta Carta pastoral puede verse completa en ef Anexo V de esta tesis,
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2. Sano pluralismo politico.

Bl Concilio Vaticano il exhorta a los cristianos a luchar... contra fa
intolerancia y el absolutismo de un soloc hombre, o de un sclo partido
politico. un bipartidismo fijo y predeterminada que cerrara otras opciones a .
los ciudadanos, tampoco significarfa un avance respecto al unipartidismo.
Es el pueblo mismo el que debe decidir, con su voto, cuantos y cuales

partidos considera dignos de gestionar, simultanea o alternativamente, el
bien coman.

3. Actitud cristiana ante l2 corrupcion.

Para nadie es un secreto que en México las instituciones del poder piblico
estdn afectadas por una profunda, generalizada y ya muy prolongada
corrupcidn... nos referimos aqui a las dimensiones exageradas gue ha
tomado en México la corrupcidn en las instituciones oficiales, donde
practicamente se ha institucionalizado al abrigo del poder.

La corrupcién gue se ha apoderado desde hace tiempo de las instituciones,
se debe primeramente a la reticencia que se tiene para abrirse a una
sincera y auténtica democracia.

La falta de democracia en un partido revela la voluntad decidida de ejercer
el poder de una manera absoluta e ininterrumpida. Y el poder absoluto en
manos humanas, necesariamente limitadas, lleva inexorablemente a la
corrupcion. '

Cuando un funcionario o un partido no le deben el cargo a los electores, y
cuando la conservacion del mismo no depende del cambio de voluntad de
éstos; no tiene por que rendir cuentas de sus actos a nadie, ni vive ¢on Ja
sana preocupacién propia de una verdadera democracia, de responder a las
expectativas de los ciudadanos, previendo el resultado de futuras
elecciones.

En la base, pues, de la corrupcidn que afecta al pais, estd una mayor
corrupcidn, que es el fraude electoral.

Este no solo se manifiesta en la falsificacion de votos sino en todas
aquellas medidas reprobables que conducen a cargar el resultado de las
votaciones en favor de una partido, por encima de la libre eleccién de los
ciudadanos.

Estas corruptelas y muchas otras, de las que todos hemos sido testigos, no
deben ser toleradas por ninguna conciencia cristiana, pues constituyen un
pecado grave que atenta contra diversos mandamientos de la ley de Dios.
Ustedes deben ser la conciencia critica de su partido.

6. £l laico, testigo de Cristo en el mundo.

Bl divorcio entre la fe y la vida diaria de muchos {cristianos) debe ser
considerada como uno de los mas grandes errores de nuestra €poca.



122

Es sumamente importante que los catdlicos que militan en un partido
politice, asuman su identidad de miembros laicos del Puebio de Dios.

8. Conciusion.

Esta exhoriacion la dirigimos a ustedes en su calidad de catdlicos. No
tenemos la intencién de influir en sus actividades estrictamente politicas y
partidisias.

Nuestra intervencion no debe verse tampoco como un apoyo o una
impugnacién a ningun partido, pues de todos elios nos declaramos ajenos,
y al mismo tiempo respetuosos.’?3

Dimension politica de Ja fe.
Adolfo Sudrez Rivera
Arzobispo de Monterrey.

8 de marzo de 1987

La situacion sociopolitica de nuestro pais marcada por un avance lento y
contradictorio hacia la democracia, presenta actualmente una agudizacion
de tensiones, por la forma en gue se realizaron las elecciones de
gobernador, diputados federales o presidentes municipales en wvarios
estados de la Repiiblica. La inconformidad alcanzé niveles muy peligrosos
de expresién en San Luis Potosi, Durango, Chihuahua, Oaxaca, Sinaloa y
Tamaulipas.

Particularidades de la vida socio-politica mexicana.

La vida puiblica de México adolece de fallas y vicios sumamente graves,

entre otros, los siguientes:

* Excesiva concentracion de la autoridad en el poder ejecutivo federal y en
los ejecutivos estatales, con serio detrimento de los poderes legislativo
y judicial.

= Control absoluto por parte del partido—gobiemo de los procesos
electorales; desde la elaboracién de padrones hasta la calificacién dltima
de las direcciones pasando por cada uno de los procesos eleccionarios.

* Entronizacién en el poder de un solo partido durante los ditimos sesenta
afos, gracias al corporativisme de las organizaciones gue io integran, y
que aporian una membresia cautiva y masiva.

= El campesino, el obrero, el empleado, etc., no optan libremente por el
partido indebidamente Hamado oficial; ia necesidad de sobrevivencia los
ata a la organizacién respectiva y ésta los conecta con el partido.

' Coherencia Cristiapa en la Politica. A los catolicos que militan en los partidos politicos. Exhortacion
pastoral de los Obispos de Chihuabua, Judrez, Nuevo Casas Grandes, Tarahumara ¥ Torredn. 19 de marzo
1986.0p. arr., pags. 157 ala 162, 164 ala 165 v 167,



123

= Democracia que se agota en [a rutina de elecciones de baja calidad
participativa —el abstencionismo fluct(a entre el 60% y el 80 %-, mientras
que la sociedad se debilita por la falta de actuacion de los ciudadanos en
los centros de determinaciones de la sociedad; este democraticismo
politico nos aleja de la auténtica democracia politica, (nica capaz de
generar la democracia econdémica, la politica y la cultural

Distintas formas de accion politica

Los partidos politicos y los funcionarios pdblicos realizan una accién

politica de especial valor; pero esa accién no es la Gnica existen otras,

igualmente importantes y necesarias, como:

* La concientizacidn, movilizacién y participaciébn organizada de
sindicatos, cooperativas, uniones de vecinos o pobladores, movimientos
populares, movimientos estudiantiles.124

Derecho-deber de participacién politica
de tos ciudadanos.

Derecho-deber de votar.

Exhortacién pastoral del Arzobispo de
Monterrey v sus Obispos Auxiliares.

12 de diciembre de 1987

Il. De nuestra realidad

Consideramos elementos positivos de la vida politica nacional:

=>La postulacién de varios candidatos a la presidencia de la Republica,
como expresion de pluripartidismo, base de la auténtica democracia.

= El esfuerzo realizado por varios partidos politicos para superar la
atomizacion y llegar a la fusién partidaria.

=Lla mayor presencia de la mujer en el cambio politico expresada en su
muy generoso compromiso en movimientos populares, organizaciones
civico-politicas no partidarias y en los mismos partidos politicos.

=La postulacidén de una mujer como candidato a la presidencia de la
Republica, expresa la creciente fuerza femenina es este campo.

= El hecho de que una elevada proporcién de quienes participaran en las
proximas elecciones federales son jovenes; la juventud y la mujer
representan la mas solida posibilidad de cambios cualitativos en la vida
plblica.

Lamentablemente percibimos también signos negativos en el ambito
politico, algunos de gravedad especial:

'™ Dimensién politica de 1a fe. Adotfo Swirez Rivera, Amobispo de Monterrey, 8 de marzo de 1987, op. al.,
pigs. 169, 173. 173, 178
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= El alarmante abstencionismo expresado en los ultimos comicios de
varios estados de la Repilblica en los que se eligieron gobernadores o
presidentes municipales o diputados locales. En ningin caso el
abstencionismo fue inferior al 60%, v en algunos municipios o estados
sobrepasé el 80%.

= El que el partido en el gobierno no haya podido superar todavia la
cultura del “carro completo™.

= El gue las elecciones a que nos referimos no hayan logrado el nivel de
transparencia que reclaman las mayorias.

—=La presencia de distintas formas de la violencia que compromete la
seguridad fisica e incluso la vida de los ciudadanos y dificulta cumplir
con el deber de votar.

= El gran niimero de personas, especialmente jdvenes que no han acudido
ha obtener su credencial de electores estando ya por cerrarse el tiempo
de inscripcion en ef padrdn electoral.i2s

Con estos fragmentos de las Cartas y Exhortaciones pastorales, se puede
observar que los obispos de estas didcesis pasaron de un papel de
vigilantes y promotores del voto a verdaderos criticos de los resultados de
estas elecciones, y fueron méis alla, el episcopado cuestioné abiertamente
la politica gubernamental y denuncié la corrupcion politica y el fraude,

Ei diagnéstico que la Iglesia hace sobre la situacién politica, econdmica y
social de México es muy severo, y hace una critica muy severa al partido
oficial, al PRI y su relacion con el gobierno, como uno de los causantes de
la crisis que los mexicanos vivian.

No solo los textos emitidos antes y después de las elecciones, fueron
inéditos por su contenido e intencionalidad, sino también las acciones
emprendidas por las didcesis de Chihuahua, Ciudad Juarez y Ia
Trashumara, como fue la denuncia del fraude en las homilias de las
parroquias pertenecientes a estas didcesis y el anuncio de cierre de
templos (hecho que no se dio por la intervencién de! entonces delegado
apostolico Jeronimo Prigione). Todos los miembros del Episcopado
Mexicano se solidarizaron con los obispos nortefios.

Estos hechos son una clara muestra de la lucha que en los ditimes afios ha
emprendido 1z Iglesia catdlica de México, por impulsar el cambio que lleve
al pafs a un verdadero sistema democritico, que garantice los derechos de
los seres humanos y, por supuesto, los derechos de la institucion catolica.
Ademas es una clara muestra de la idea que la Iglesia tenia del gobierno en
ese tiempo, y las soluciones que al problema daba.

' Derecho-deber de participacién polifica de los cindadanos Derecho-deber de votar. Exhortacion pastoral
del Arzobispo de Monterrey v sus Obispos Auxiliares. 12 de dictembre de 1987.0p.cir, pigs. 210y 211,
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Estas elecciones locales, son un antecedente de lo que en 1988 harfa la
sociedad civil ante unas elecciones poco transparentes y confiables,

también la Iglesia jugaria un papel importantes en este proceso, aunque
esta vez de forma diferente.

Las ideas democraticas a través de fos documentos.

Como ya se ha visto a lo largo de este capitulo ia Iglesia catdlica cuenta
con un proyecto de sociedad bien definido, con todo la intencion de
establecerlo en los diferentes aspectos de la vida del individuo. El poder de

la iglesia radica en el ascendiente ideolégico que ésta tiene en grandes
sectores de la sociedad, y por lo tanto su gran capacidad para influir en la
actitud, demandas y acciones de grandes grupos de personas. Ademas de
que cuenta con organizaciones catdlicas o simpatizantes de ella, que
tienen buenas relaciones con otras organizaciones, ya no de orden
cristiano, pera si con ideclogias afines, que son muy poderosos dentro del
sistema social. Pero, ;de qué manera influye tangiblemente la Iglesia, en la
sociedad y en el sistema politico?, a mi juicio, éste se da de tres formas:

+ Por medios escritos,

+ A través de declaraciones.

+ Influencia personal o de grupo.

La influencia personal o en grupo es notoria, existe, pero es dificil de
probar y medir en una investigacion bibliografica, sdlo son notorios los
resultados y algunas actitudes, por lo que muchas veces uno tiene que
conformarse con especulaciones. Ahora, las declaraciones piblicas se
reducen a dos tipos de ellas: las declaraciones a la prensa y las homilias
hechas durante las celebraciones del culto. Con este tipo de elementos es
mas mucho mas facil conocer la postura de la Iglesia sobre temas
especificos y las posibles acciones que adapte sobre el asunto.

Y por Udltimo se encuentran los medios escritos, estos son documentos que
son elaborados por el clero y que contienen, no solo el punto de vista de la
Igiesia sobre alglin tema, sino que ademds, contienen un diagnéstico y las
posibles soluciones que le dan a determinado asunto, y contienen
directrices de accidn para las Iglesia particulares o para toda la lglesia a
nivel mundial.

A este (ltimo rubro pertenecen los textos gue analizaré, de manera breve,
a continuacidn, Estos textos son de suma importancia, (por lo que decidi
mencionarlos aparte) ya gue contienen andlisis importantes que la Iglesia
hace de la realidad social, econémica politica y cultural del mundo
moderno, en especial de América Latina; es a partir de ellos cuando las
Iglesias locales van transformando poco a poco sus concepciones y su
accionar adaptandolos cada una a la propia realidad en la que viven.
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Concilio Vaticano I/

El Segundo Concilio de Obispos en el Vaticano, mejor conocido como
Concilio Vaticano Segundo fue convocado por el Papa Juan XXili, el 25 de
diciembre de 1961, e iniciado el 11 de octubre de 1962; y concluyd el 8 de
diciembre de 1965, bajo el mandato del Papa Paulo VI

El Concilio Vaticano Segundo es el evento mds importante en la historia de
la iglesia durante los dltimos cuatro siglos, es un examen critico del
pensamiento de la lglesiat?6

La metodolegia usada en el documento es completamente innovadora, ya
que a diferencia de otros documentos de este tipo, el proceso se invierte,
empieza con un analisis de las situaciones concretas y después recurre a
las Sagradas Escrituras para reflexionar sobre las caracteristicas de cada
situacion, y finalmente hace aplicaciones pastorales.’?? El documento mas
importante del Concilio fue Gawdium et Spes.

El Vaticano Sedundo trajo innovaciones en el campo de la Liturgia, la
transformacién mads importante en este rubro fue el cambio del rituai del
latin a los idiomas de cada pals, lo que alentd en muchas partes el estudio
de Ia Biblia e hizo que la gente se acercara mas a las practicas religiosas.

Tal vez la novedad mas importante de este Concilio fue la forma en que la
Iglesia realizé el andlisis de la realidad del mundo moderno y las
alternativas de sofucidn que aportaba. Por ejemplo se empezo a hablar de
tirania, ya no solo aplicable a los dictadoeres individuales, sino se extendia a
estructuras sociales injustas.

También la concepcidén del pecado cambid, ahora se veia como una
situacién gque tenia sus origenes en la opresion y la injusticia social mis
gque en el comportamiento moral de cada persona. Ademds el Concilio
revalord el papel de las mujeres en la iglesia.

Lz mayoria de los obispos mexicanos adoptaron una postura moderada
frente a las conclusiones del Condilio Vaticano Segunde, sin embarge
reconocieron la importancia gque este tuvo en asuntes como: la mayor
participacidn de los laicos en las labores pastorales, y en la elaboracion de
planes de accién, asi como el nuevo papel social que la Iglesia adopté en
México después de 1968. La  participacibn del clero mexicano en
posteriores asuntos seculares no habria sido posible sin Vaticano Segundo

18 Af Camp. Roderic, Cruce de espadas, Primer edicién ep Espafiol, Siglo X3I, México, 1988. p. 134
¥ Baward L.Cleari, Crisis and Change: The Church in Latinamerica Today, MaryKnoll, Orbis, 1985, p.60-
61.Tomado de Ai Camp, Roderic, Cruce de espadas, Primer edicidn en Espafiol, Siglo XXI, México, 1988.
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Rio de Janeiro

La | Conferencia General del Episcopado Latinoamericano fue convocada
por el Papa Pio Xll y se llevd a cabo en |a ciudad de Rio de janeiro, Brasil,
del 25 de julio a 4 de agosto de 1955, Esta Conferencia tenfa como uno de
sus objetivos fundamentales, renovar la evangelizacién y fortalecer la fe en
América Latina.

El contexto histérico y politico de esta conferencia Episcopal se ubica en un
periods de transicion. A mediados de la década de los cincuenta la
situacion politica mundial se habia estabilizado, pero el munde se
encontraba dividido en dos polos y se consolidaba la guerra fria.

Surgid también el movimiento de paises Hamado Tercer Mundo, debido en
gran parte al proceso de descolonizacion de una gran cantidad de paises.
En Latinoamérica, el ambiente que se vivia en |a mayoria de los paises era
la de una incipiente tension social. Las Iglesias locales también enfrentaban
una serie de cambios profundos. La Iglesia Latinoamericana se encontraba
ante el problema de la disminucidn de sus feligreses y la descristianizacion
de los mismos, ademas de que las Iglesias de la regidn daban pocas
sehales de integracién y de intercambio.

Es por esto, que la Iglesia latinoamericana propuso en la Conferencia de
Rio el siguiente objetivo: “el estudio en forma concreta y con resoluciones
priacticas de los puntos méas fundamentales y urgentes del problema
religioso en América Latina desde el doble aspecto de la defensa y de la
caonguista apostélica™28

La | Conferencia Episcopal centré su discusién en la extension de su
presencia en el continente americano y la forma para aumentar el nimero
de sacerdotes en la regién y que éstos cumplieran de la mejor manera sus
funciones. Aunque en esta Conferencia, el papel del laico todavia no era un
tema preponderante (hay que recordar que esta reunion se celebré antes
del Concilio) y los asuntos sociales ocupaban un segundo plano, fue una
innovacién para la vida de la Iglesia, no sélo en América sino a nivel
mundial, fa presentacidn de algunos documentos '2%en donde se alentaba
una presencia mas activa en el campo social, teniendo en cuenta las duras
condiciones de vida de la mayoria de la poblacidn del continente, inmersos
eh un proceso vertiginoso de transformacién social.

En este aspecto, la Iglesia se propone cumplir tres metas para asi ayudar a
resolver los grandes problemas de justicia social: iluminacién, educacién y
accion, 130

'** Doig Klinge, Germin. De Rio a Sante Domingo, Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana,
Primera Edicién en Méxco, México 1993, p. 30

1% Ver Documentos de Rio, Declaraciones Wy IV,

'* Documento de Rio, Declaracion 11, tomado de Doig Klinge, German, De Rio @ Santo Domingo, op . ait.
p. 32
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Senalaba también gue la satisfaccion de las grandes necesidades de la
poblacion indigena era una tarea vigente y prioritaria.’3

Otro resultado de la Conferencia fue la creacion del Consejo Episcopal
Latinoamericano CELAM, como un organismo permanente, aprobado e 2
de noviembre de 1955 por el Papa Pio XH.

Medellin

Como he mencionado anteriormente, e! Concilio Vaticano Il abrié para ia
iglesia una nueva época, uno de los objetivos fundamentales de éste fue
acercar al hombre moderno, de la segunda mitad del sigle XX, a 1a doctrina
cristiana y a la fe.

La consecuencia mas importante del Concilic para América Latina fue sin
duda la celebracién de la Il Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano en la ciudad de Medellin, Colombia, del 26 de agosto al 6
de septiembre de 1968. La inauguracidén de la Conferencia fue el 24 de
agosto de 1968 por el Papa Pablo VI, esta fue la primera ocasion que un
Pontifice visitaba América Latina.

El principal tema de reflexion fue: la presencia de la Iglesiz en la actual
transformacién de América Latina, a Ia luz del Concilio Vaticano I1.132

De manera innovadora, en este documento se hace una toma de conciencia
de las duras condiciones de vida del continente, del subdesarrollo y sus
consecuencias de miseria y pobreza. Por lo que los participantes en la
reunion consideraron que la Iglesia tenia que sufrir una profunda
renovacion, no sélo para dar respuesta a los problemas sociales y politicos
de la regién, sino para convertirse en un posible motor del cambio.

E! punto nodal de las conclusiones de la Conferencia de Medellin fue el
impulso que se debia de dar al desarrolle integral de la persona.

En las reuniones que comprendieron [a Conferencia, el Episcopado no solo

se enfocd a evaluar las condiciones de las Iglesias particulares, a las

condiciones del clero o a problemas teoldgicos o doctrinales, sino que los

trabajos fueron enfocados al andlisis y critica a la realidad latinoamericana,

por lo que el diagnéstico denunciaba lo siguiente:

En lo econémico:

= Sistemnas que contemplan sélo los intereses de sectores con alto poder
adquisitivo.

En lo politico:

e Frecuente Inestabilidad politica y consolidacidn de instituciones
puramente formales.

3! Documento de Rio, Declaracion IV, tomado de Doig Klinge, Genmin, De Rio o Santo Dominge, op., cit.
p. 32
32 Doig Klinge, German, De Rio a Santo Domingo, op., cit. p. 37
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» Falta de solidaridad que lleva, el en plano individual ¥ social a cometer
verdaderos pecados, cuya cristalizacién aparece evidentemente en [as
estructuras injustas que caracterizan la situacién de América Latina.

+ El ejercicio de la autoridad politica que con frecuencia aparece apoyando
sistemas que atentan contra el bien comin o favorecen a grupos
privilegiados.

Esta critica inédita que la Iglesia hizo a los aspectos, sociales, politicos v
econdmicos de la sociedad latinoamericana, hizo que algunos grupos de
obispos, laicos y tedlogos, consideraran que se debia avanzar hacia una

mayor utilizacidon de las ciencias sociales en los procesos de analisis,
empleando al marxismo como el instrumento de reflexion teolégica y de
comprension de la realidad.

Algunos grupos catélicos del continente (integrados por miembros del
clero y en algunos casos en donde también participaban laicos), que desde
las conclusiones del Concilio vaticano Il, empezaron a dotar métodos mas
sociologicos para el anidlisis de la realidad y a proponer soluciocnes
enmarcadas en lo que se conoceria como Fifosofia de la Liberacion; 33 en
donde el hombre no solo debia ser libre del pecado, sino de toda situacién
temporai (social, politica y econémica) que no le permitiera vivir el reino de
Dios en la tierra. Y es a raiz de la celebracion de este encuentro de obispos

cuando, cuando algunas de estas posturas comienzan a radicalizarse, a
tener acercamientos con corrientes de pensamiento sociolégico y politico,
como el marxismo; por lo que se conoce a esta Conferencia Episcopal
como la cuna de la Teologia de |a LiberaciGn, la vertiente politica y mas
critica de la Filosofia de la Liberacion.

Puebla

La lll Conferencia Episcopal Latinoamericana se celebro del 28 de enero al
13 de febrero de 1979, en la ciudad de Puebla de los Angeles, México; y
fue presidida por Juan Pablo Il, en el marco de lo que fue su primera visita a
este pais.

En América Latina, las condiciones politicas y econdmicas se hicieron mas
precarias, los problemas se habian agravado, por lo que los obispos
consideraban urgente terminar con los trabajos que se habian quedado
pendientes en Medellin. En este momento la Iglesia enfrentaba dos grandes
retos, por un lado dar una respuesta teoldgica y pastoral a las convulsiones
sociales que enfrentaba el continente: dictaduras, golpes de estado, falta

' 12 Filosofia de la Liberacion cs ¢l marco en el cual nace la Teologia de 1a Liberacidn. La Filosofia de la

Liberacion, busca 1a liberacion total del hombre, espiritual (salvarlo det pecado v del aleyamiento de Dios) y
Ia liberacidén matenal (cambiar las condiciones sociales. ccondnucas v politicas que impiden ser feliz v pleno
al ser humano) Por lo tanto, la Teologla de Ia Liberacion es una pante de esta Filosofia Laberadora, 1a pante
practica, que tiene una opeidn preferencial por los pobres,



de regimenes democraticos, hambruna, grandes desigualdades

econdmicas, etc.; y por otro superar ias profundas tensiones que, desde las

conclusiones de la Conferencia de Medellin se habian suscitado al interior
de la institucion catélica.

Con respecto a la situacion social y politica de América, la Iglesia destacaba

los siguientes rasgos como los mas significativos:

+ Deterioro del cuadro politico con grave dafo para la participacion
ciudadana en la conduccidn de sus propios destinos y aumentando la
injusticia institucionalizada.?34

¢ Crisis institucional y econdémica con evidentes manifestaciones de
corrupcion y violencia, 35

+ Represidn sistemdtica o selectiva; delacidn, violacién de la privacidad,
torturas, exilios; desaparicion de personas, detenciones sin ordenes
judiciales,

+ Regimenes autoritarios y opresivos que constituyen uno de los
obstaculos mas serios para el pleno desarrclio de los derechos de las
personas, de los grupos y de las mismas naciones.

Ante estos problemas la Iglesia Latinoamericana dio a conocer su postura
a través de las conclusiones de esta lil Conferencia Episcopal, conocida,
como los Documentos de Puebla, en donde se resaltaba al laico como
motor, no solo, de la renovacibn religiosa, sino también, de 1la
transformacion social.

Las tensiones que se suscitaron al interior de la Iglesia en los afios
posteriores a Medellin se hicieron evidentes en la preparacion y el
desarrollo de la Conferencia Episcopal. Existian grupos de laicos gue
seguian vehementemente lineas doctrinales y pastorales, que se
encontraban en franco conflicto con la jerarquia catdlica. Una de esas
nuevas lineas fue la llamada Teologia de la Liberacién que en su version

marxista contenia una praxis pelitica orientada a la liberacién de los
oprimidos y a la transformacién de la sociedad.

Santo Domingo

El 12 de octubre de 1992 el Papa Juan Pablo Il inaugurd la IV Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano, en Sante Domingo, capital de la
Repliblica Dominicana. Esta Conferencia tuvo como ohjetivo principal
celebrar el V Centenaric del inicio de la Evangelizacién & impulsar desde
ese lugar una nueva evangelizacion.36

*** Documentos de 1a 11 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano en Poebla, p. 507
'¥ Documentos de Ia IH Conferencia Generat del Episcopado Latinoamericano, op. oft, p. 508
3 Doig Klinge, German, De Rio a Santo Domingo. op., cit. p. 48
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Esta Conferencia se desarrolld dentro de una serie de cambios culturales,
politicos y sociales profundos a nivel mundial. Se ponen en entredicho los
paradigmas vigentes hasta ese momento en los Documentos de Santo
Domingo se habla de pos modernidad, ademas de que otro de los temas
recurrentes es la caida del “socialismo real”, que se habia desarroliado en
los paises de Europa del este.
En las reflexiones emanadas de la IV Conferencia, 1a lglesia trata el fracaso
de las propuestas sociopoliticas del marxismeo, pero también sefiala que no
debe pensarse que es el liberalismo o el neoliberalismo el triunfador de |z
caida del socialismo, ya que estos sistemas econfmicos y politicos,
ocasionaron que las condiciones sociales y econdémicas del continente
hayan empeorado.
Los obispos ponen el acento en el atropello continuo y sistematico de la
dignidad humana y de la violacién de los Derechos Humanos (en esta
reunién, por primera vez se tratan de manera directa y abierta el problema
de la violacion sistemdtica de los Derechos Fundamentales del Hombre en
la regién). El Episcopado propone valoracidn ética de las politicas de
gobierno, asi como también en el campo econémico. Las preocupaciones
de los ohispos se centraron en temas como la nueva evangelizacion, la
pastoral urbana, el consumismo, el crecimiento de las sectas, etc.
A diferencia de la reunion de Puebla, el ambiente que roded a Santo
Dominge fue mas pacifico, ya que en la década de los ochenta la Teologia
de la Liberacidn fue agotando su discurso, por lo que fueron pocas las
intervenciones que en la Conferencia se dieron sobre el tema. Sin embargo,
la polémica no estuvo ausente, la controversia suscitada en torno al Vv
Centenario estuvo presente en algunas discusiones promovidas por la
influencia de algunos grupes externos y por algunos sectores de los
medios de comunicacion.
Como respuesta a esto el Papa mantuveo una linea de discusién centrada en
la promocion humana y en una cultura de solidaridad y reconciliacién. Con
respecto al andlisis de la realidad social de los paises de la regién, se hizo
una severa denuncia de las situaciones inhumanas, y se propuso trabajar
por la evangelizacién de las ciudades, la defensa de la vida, el papel de fa
mujer, el rol de los movimientos eclesiales, entre otros. Algunos ejemplos
de estas reflexiones son los siguientes:

s La libertad, inherente a la persona humana y puesta de relieve por la
modernidad, viene siendo conquistada por el pueblo en nuestro
continente y ha posihilitado 1a instauracion de la democracia como el
sistema de gobierno mas aceptado, aunque su ejercicio sea todavia mas
formal que real.’3?

s la iglesia respeta la legitima autonomia del orden temporal y no tiene un
modelo especifico de régimen politico. La lglesia aprecia el sistema de la

" Documentos de 1a IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericane en Santo Domingo. p 191




democracia en la medida en que asegura la participacidn de los
ciudadanos en opciones politicas, y garantiza a los gobernados la
posibilidad de elegir y controlar a sus propios gobernantes o bien de
sustituirlos oportunamente de manera pacifica.138

s Proclamar insistentemente a la sociedad civil los valores de una genuina
demoacracia pluralista justa y participativa. luminar y animar al pueblo
hacia un real protagonismo. Crear las condiciones para que los laicos se
formen segin la Doctrina Social de la iglesia, en orden a una actuacion
politica dirigida al saneamiento, al perfeccionamiento de fa democradia y
al servicio efectivo de la comunidad. Orientar a la familia, a la escuelay a
las diversas instancias eclesiales para que eduguen en fos valores que
fundan una autentica democracia: responsabilidad, corresponsabilidad,
participacion, respeto de [a dignidad de las personas, didlogo y bien
comtip,13?

Desde finales de los afios sesenta los problemas que mas preocupan a la
lglesia tienen implicaciones seculares importantes, a menudo de indole
politica.

Como ya mencicné a lo largo de este caphiule dos de estos temas
fundamentales son la defensa de los dereches humanos vy el fraude
electoral.

La lucha por la defensa de los derechos humanos se inicid primero en las
iglesias locales de Sudamérica y Centroamérica. En México, esta
preocupacion se dio en un primer termind en las dibcesis ubicadas al sur
del pais en donde los regimenes autoritarios y represivos dominaron
durante la mayor parte de la década de los setenta.

Es a partir de esta década cuando la postura de la Iglesia cambia, vy se
comienza por hacer una débil denuncia de la represién gubernamental,
prestando ayuda a las victimas de esta.

La Conferencia Episcopal de Puebla vy la visita pastoral del Papa a México en
1979, alentaron la defensa a estos derechos, aungue no concluyd ninguna
politica del alto clero con respecto a este tema.

En 1987 la critica de los obispos a la ley electoral se centré en la defensa
de los derechos humanos.

La defensa de los derechos humanos en América Latina se convirtidé en una
critica del alto clero hasta que ésta fue promovida por grupos de laicos, de
sacerdotes y de gente ajena a la lIglesia. Las Ordenes religiosas
representaron la vanguardia en este tipo de movimientos; como un
ejemplo de lo anterior esti la fundacion del primer Centro de Derechos
Humanos Fray Francisco de Victoria, por parte de los dominicos asi como el

= Documentos de 1a IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, op cit., p. 190
"% Documentos de Ia IV Conferencia General del Episcopadn Latinoamericano, op eit., p. 193
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Centro de Derechos Humanos Miguel Agustin Pro dirigido por frailes
Jesuitas; este (ltimo hizo en 1990 una severa critica a la historia de los
derechos humanos en el pais y el papel que ha jugado el gobierno en la
violacion de estos, lo que causd una severa irritacion por parte del
Presidente de [a Replblica y del Secretario de Gobernacién.

En general el alto clero ha mantenido una postura moderada con respecto
a los derechos humanos, principalmente, segiin sus afirmaciones, por
temor a que el asunto se politice.

Por iiltimo es importante destacar que uno de los asuntos que ha hecho
que la iglesia intervenga en el dmbito politico es la denuncia al fraude
electoral hecho por el gobierno, en ocasiones la postura que la Iglesia
guarda con respecto a la democracia es ambigua, ya que a pesar de gue la
Iglesia aboga por el establecimiento de la democracia cada uno de sus
miembros tiene diferentes posturas acerca del tema; pero en donde si
existe un consenso generalizado, es en la participacidon politica de |os
ciudadanos y la defensa del voto.

Por lo que la postura de los obispos de Qaxaca generd a su alrededor un
consenso dentro de muchos sectores de la sociedad hasta antes no visto,
Estos son [os puntos mdas importantes dentro de la relacién de la Iglesia
dentro de la politica, temas de los que atn se tiene mucho que decir.



134

CAPITULO HI

LAS CORRIENTES DENTRO DE LA IGLESIA CATOLICA

Este capitulo contiene una descripcidén de las corrientes ideolbgicas, gue
después del Concilio Vaticano I, se dan al interior de la Iglesia catélica;
dentro de este mismo apartado realizo un analisis de la relacién entre la
iglesia y el gobierno durante los afios setenta y ochenta. Posteriormente,
ubico geograficamente a estas corrientes de pensamiento, con la finalidad
de conocer a los diferentes tipos de /glesia catélica que hay en el pais. Para

concluir, con un breve estudio de fa relacién entre las corrientes de la
iglesia y los diferentes sistemas que conforman a la sociedad, esto a través
de un analisis sistémico estructural.

1. Panorama de las diferentes corrientes de pensamiento dentro de la
Iglesia catolica después del Concilio Vaticano . Los afios setenta y
ochenta,

Los affos setenta.

Ef gobierno de Luis Echeverria.

El 14 de noviembre de 1969 fue designado Luis Echeverria Alvarez como
candidato a la presidencia por parte del Partido Revolucionario
Institucional, y el 1° de diciembre de 1970 toma posesiéon de su cargo
como presidente de México.

El gobierno de Luis Echeverria sorprendi6, no solo a los catdlicos, sino a los
mexicanos en general, al adoptar una actitud autocritica, hasta ese
momente inédita dentro de los usos y costumbres de la politica mexicana,
fue el primer presidente que admitid los errores del sistema vy alentd a sus
colaboradores y a todos los mexicanos a denunciarlas y a Juchar en contra
de ellas.!

Esta autocritica se haria sélo en ios primeros meses de su gobierno, pero
con el paso del tiempo ésta se iria desdibujando para convertirse en
demagogia, la que generaria un sentimiento de rechazo y decepcién entre
los mexicanos, manifestindose al final de su sexenio.

'Se pueden ver algenos gemplos de ¢sto ¢n el 1exto de su discurso de toma de protesta, of 1° de diciembre de
1970. Excélsipr, 2 de diciembre de 1970
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Durante su campaha politica vy en los primeros meses de gobierno,
Echeverria, sin abandonar las tradicionales posiciones liberaies de los
politicos mexicanos, mostré una actitud de tolerancia con respecto a la
Iglesia catdlica y manifesté a los catdlicos, en diversas ocasiones, su
inquietud porque existieran buenas relaciones entre éstos y el gobierno. )
Esta actitud del presidente hizo que los miembros de la jerarquia catélica
adoptaran dos posiciones, fos que apoyaban al gobierno y los que insistian
en mantener una posicidn critica, pero sin caer en el radicalismo agresivo o
en el enfrentamiento abierto.

Como se vera mas adelante, las disidencias al interior de la Iglesia, que se
habian empezado a manifestar a mediados de la década pasada, eran cada
vez mas evidentes; dentro de este marco se dio lo que se Hlamd el
documento de Anenecuilco, hecho que puso de nuevo en la arena de

discusion las complejas relaciones entre la Iglesia y el gobierno.

El 9 de junio de 1370 el presidente Echeverria realizaba una gira de trabajo
en el estado de Morelos y que concluy6 en el poblado de Anenecuilco; el
obispo de Cuernavaca Sergio Méndez Arceo aprovechd la oportunidad para
entregarle al presidente una carta en la que, entre otras cosas, planteaba la
necesidad de modificar la legislacién en materia religiosa, replanteando, de
manera legal, las relaciones entre a Iglesia y el Estado.

E! Episcopado mexicano nunca emitié declaracidn alguna que se
contrapusiera al mencionado documento, por lo que se entiende que la
mayoria de jos obispos estaban de acuerdo con la postura de Méndez
Arceo. Algo que es importante resaltar con respecto al tema, es que el
grueso de los obispos coincidian en mantener la separacion entre la lglesia
y el Estado.

Por otra parte, la carta del obispo de Cuernavaca fue de suma importancia,
ya que de alglin modo ésta representaba ef rompimiento de la tradicién de
la no participacion de la Iglesia en politica, ya que por primera vez, por lo
menos desde el fin de la guerra cristera, un obispo se dirigia piblicamente
a un presidente para manifestar su postura con respecto a un tema legal y
eminentemente politico.

El gobierno de Echeverria se caracterizd por una serie de cambios que
repercutieron en el sistema politico, los cuales se desarrollaron dentro de
un ambiente de violencia guerrillera y paramilitar y crisis econdmica.

En este momento, México se encontraba al final del llamado desarrollo
estabilizador; el cual tenia como objetive brindar a los capitalistas
condiciones favorables a través de costos reducidos en servicios claves,
para su desarrollo, bajos impuestos y se hicieron restricciones a las
empresas extranjeras en sectores estratégicos como la mineria,
petroguimica, la industria de la television, empacadoras, industria
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manufacturera y en la fabricaciébn vy distribucion de fertilizantes,
insecticidas y productos quimicos basicos.?

Esta estructura proteccionista favorecid el crecimiento y expansién de las
empresas norteamericanas que se establecieron en el pais entre 1964 y
1970 y que lo hicieron mediante la adquisicidon de una empresa mexicana
genuinas

Este modelo econémico se reflej6 en el sistema politico en la obsesién de
mantener la paz social a cualguier precio, volviéndose el régimen atin mas
autoritario, ejerciendo un fuerte control sebre la clase obrera y los
movimientos disidentes que fueron considerados como verdaderos
enemigos del Estado. Un claro efjemplo de lo anterior fue la violenta

represién de la que fue objeto el movimiento estudiantil en 1968.

Sin embargo, para inicios de esta década el desarrollo estabilizador

mostraba claros signos de debilitamiento. La causa principal del desgaste

del modelo fue a que éste estaba estrechamente ligado a la economia

norteamericana y cuando la hegemonia de los Estados Unidos entra en

crisis, por lo que toma las siguientes medidas, las cuales impactan

directamente a la economia mexicana;

2) La elevacion de las tasas de interés,

b} la limitacion de prestamos ¢ inversiones en el exterior,

o) la invitacién a las compafias transnacionales norteamericanas para que
repatriaran capitales y,

d) cortes drasticos en las importaciones.*

Estos fendmenos comerciales y financieros se tradujeron en México como
devaluacién de la moneda, inflacién, pérdida deil poder adquisitivo, bajos
salarios v desempleo, lo que ocasiond un severo malestar entre la
poblacidén, que se estaba enfrentando a la crisis de un modelo que hacia
apenas unos anos hizo vivir al pais el suefio de la abundancia y del primer
mundo.

También el ambiente politico y social mostraba severas turbulencias; un
ejemplo de esto es que en este sexenio la guerrilla rural y urbana alcanzé
su punto mas alto de expansién, por lo que fueron creados grupos
paramiiitares que tenian como misidn acabar con los movimientos
opositores, en ocasiohes estos pequefios “ejércitos” no sdlo actuaron en
contra de las organizaciones armadas, sino también contra otros grupos

* Torres Mejia, David, La estabilizacion def Su]?desarroflo mextcano (1960.197(), Revista Mexicana de
Ciencias Politicas v Sociales, Afto 2CXX1, Nueva Epoca, Enero-Marzo 1983, México, FCPyS, UNAM, p. 89
¥ 104.

? Ibidem. p. 106

 Ibidem.p 111 -112
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gque ¢l gobierno consideraba disidentes, aunque éstos no estuvieran
armadaos.’

Por esto este gobierno se caracterizé por una especie de esquizofrenia

politica, por un lado se anunciaba una apertura politica del régimen,
realizando autocriticas en muchos aspectos del gobiemo, v por el otro,
existi& una gran represion contra los grupos opositores. Esta doble politica,
por llamaria de algin modo, seria una de las armas preferidas de los
gobiernos posteriores, la negociacidn o la persuasion por vias politicas y
(en ocasiones al mismo tiempo) la franca represion.

Ante esta violencia, el grueso de la iglesia respondié como siempre lo ha
hecho en estos casos: rechazando todo tipo de violencia, la
institucionalizada, reclamando mayores espacios de expresion y de libertad
para la sociedad, ademas de rechazar por igual la viclencia guerrillera por
considerar que no es la violencia, la forma por la que se deben de resolver
ios conflictos, a pesar de que en determinado momento, las causas de
estos levantamientos armados puedan ser justas y legitimas.

Algunos miembros de la jerarquia catélica que simpatizaban con la
Teologia de la Liberacién y algunas de sus expresiones mas radicales
consideraban que la defensa de los derechos del pueblo de Dios era

legitima, a pesar de que ésta pudiera ser violenta; pero los miembros de la
Iglesia que apoyaban estas posturas eran fa minoria, con respecto a esto, la
mayoria de los obispos y sacerdotes, consideraban que apoyar este tipo de
luchas era una actitud irresponsable y que ponia en peligro el bienestar
general de la Iglesia.

Ademas; hay que tomar en cuenta que el problema de la violencia afectaba
a la Iglesia no s6lo como disyuntiva moral o tedrica, sino también de
manera directa, como un problema propio, ya que durante esos aRos
algunos de los miembros del clero mexicano fueron victimas de la
violencia, la mayor parte, estos ataques fueron perpetrados por grupos
paramilitares o vinculados a las fuerzas represivas del gobiernc de
Echeverria.6

Esta situacion hizo que la Iglesia fuera precavida en sus relaciones con el
gobierno, con el fin de evitar cualguier tipo de enfrentamiento abierto, que

* Sobre csta interssante etapa de la historia de Mésico se pueden consuliar vanos textas, sin cmbargo yo
reconucndo uno reciente, donde s¢ pucden encontrar, mids que datos cronologicos, opinioncs ¥ comentarios
sobre ¢f tema. este en cl capitulo 2 del libros de Marces, La Gemal Impostura, De 1a Grance Bertrand y Rico
Maite. Primera Reimpresion, Editorial Aguilar, México 1998, pags. 105 a la 166,

® En una nota aparccida ¢n el periddico Excélsior. det 5 de noviembre de 1972, se narra como un grupo
pararmittar antiguernllero sccucstré v torturd durante varios dias a dos saccrdolcs maristas, por ser
sospechosos de periencoer 4 un grupo rebelde. Hecho que demwestra ademids. que algunos sectores del
gobicrio cstaban seriamente preocupados por ¢l posible papal que ¢l clero podia jugar como agente
revoludtenirio
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pudiera exacerbar los dnimos de los sectores radicales de la jerarquia; lo
que para algunos miembros de estos sectores fue un retroceso en algunas
posturas criticas que la Iglesia habia adoptado con respecto a las medidas
econdmicas tomadas por el gobierno, derivadas del resquebrajamiento del
modelc del desarrollo estabilizador. En este momento, a la jerarquia le
convenia mds acercarse a las posturas del gobierno, para asi protegerse del
mismo y controlar, de algunas manera a las fuerzas radicales que actuaban
en su interior. Cabe aclarar, al igual que en otros momentos de la historia
de la Iglesia mexicana, gue este acercamiento de la Iglesia al gobierno, no
significé nunca que ésta lo apoyara de manera incondicional y absoluta.

Qtro punto de acercamiento entre la Igiesia y el gobierno de Luis
Echeverria, fueron las coincidencias que se dieron entre las tesis sociales
que ambos sustentaban. De alguna manera existia cierto acuerdoe, aunque
la lglesia seguia manifestando su desacuerdo en puntos come la educacion
y el contro! oficial que el gobierno ejercia sobre los sindicatos obreros, con
lo que la Iglesia establecia claramente sus diferencias doctrinales e
ideolGgicas con los programas liberales emanados de la Revolucidn.

Las djvisiones internas de la Iglesia.

Mientras esto sucedia, las tensiones entre los diversos grupos que existian
al interior de la Iglesia continuaban, sobre todo entre los miembros de los
llamados grupos de avanzaday la mayoria del Episcopado mexicano.

Un hecho significativo de lo anterior fue la celebracidén del Il Sinodo
General de Obispos (celebrado después del Concilio Vaticano i), del 30 de
septiembre, al 6 de noviembre de 1971 en la ciudad de Roma ltalia. En este
encuentro, donde participaron obispos de todo el mundo, la Comisién de
pastoral social se encontraba encabezada por el obispo mexicano Alfredo
Torres, y el equipo mexicano que lo acompafiaba estaba integrado en su
mavyorfa por obispos y sacerdotes considerados de avanzada.

Esta Comisién elabord un documento en donde se hacia una profunda

critica a las estructuras sociales econdmicas y politicas del pais. Aungue la

critica era sumamente severa, lo novedoso de ese documento no era tanto

el cuestionamiento a las estructuras de Meéxico (sefialamiento que

compartia el grueso de los obispos del pais), sino que:

a) En este documento se criticaba la postura episcopal de negar la
identidad de los problemas de Méxice con los de América Latina.

by utilizaba el enfoque tedrico de la Teoria de la Dependencia,
argumentando gque Meéxico es un “pais periférico de un pais
hegeménico™, dependiente en lo econdmico, politico y cultural.

? Documento: La Justicia en México, Comisién Pastoral Social del 1T Sinodo General de Obispos, Ediciones
Paulinas, México, 1972. p. 2
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¢) También, el documento hacia referencia a la “dominacién o colonizacién
interna”™ que existia en el pais, en donde grandes sectores de la
poblacién se encontraban en condiciones de dominacidn, como los
indigenas, los campesinos, los obreros y las mujeres, entre otros.9

d) Y por Ultimo, denunciaba la participacidn de la lglesia, en concreto de la
jerarquia en ese sistema de dominacion.

La reaccidn del Episcopade mexicano ante el documento no se hizo
esperar, éste modifico inmediatamente e texto, cambié el enfoque del
problema vy eliminéd por completo las alusiones a la Teoria de la
Dependencia y minimizé las criticas hacia la jerarquia.

Sin embargo, la versidn original fue difundida por [a prensa mexicana,
evidenciando la postura de este grupo. En consecuencia el Episcopado
desconocidé completamente el documento, tanto en su versidon original
como en su versidbn modificada y para evitar un enfrentamiento con el
gobierno, la Iglesia, apartindose de su tradicional postura de cooperacion,
apoys abiertamente al régimen de Echeverria, olvidando las criticas hacia el
sistema politico y social, con el fin de evitar represalias por parte del
gobiemo.

La aparicion de este documenta se dio en el marco de la publicacion de la
carta papal Octogesima adveniens, el 15 de mayo de 1971, en donde se
permitia y alentaba la utilizacion de las ciencias sociales para hacer un
analisis de la realidad, sin embargo, el citado documento tuvo un efecto
contrario al esperado, ya que en lugar de contribuir a mantener y
profundizar los signos de apertura que se estaban dando en la lglesia a
nivel internacional, hizo endurecer la postura del episcopado y retroceder
en el camino de la critica al sistema.

A final de cuentas el documento volvid a redactarse, sin llevar la
aprobacion episcopal. En €l se mantenian muchas de las criticas al sistema
social, politico y economico del pais; el cambio fue en la moderacion a las
criticas internas, pero a pesar de no tener la beligerancia de la primera
versién este documento era impartante, ya que por primera vez la jerarguia

reconocia ciertas criticas y la necesidad de establecer un cierto pluralismo a
su interior.

SPPy CPS. Su relacidén con la jerarquia catdlica.

Otro hecho que representd la existencia de grupos con posturas diversas al
interior de la Iglesia, fue la constitucién de dos organizaciones, llamadas:
movimiento Sacerdotes para el Pueblo (SPP) y Cristianos por el Socialismo
(CPS). La existencia de estos grupos en México no fue muy larga, pero

* Conceptos utilizades por Pable Gonzdlez Casanova en su libre La Democracia ¢b México.
? Ibudem, pags Sy 6
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fueron la maxima muestra de la polarizacién entre los diversos grupos
dentro de la Iglesia mexicana.’?

El Cristianos por el Socialismo fue un encuentro de laicos y sacerdotes
catolicos gue se llevd a cabo en Santiago de Chile en 19727

El encuentro se llevé a cabo en medio de una notable desorganizacién y
varios malentendidos. Fue presidido por la jerarquia chilena y salvo estos
Gitimos, el (nico obispo que se encontraba presente fue Monsefior Sergio
Méndez Arceo, obispo de Cuernavaca.

El CPS dio como resultado un documento conclusivo que fue elaborado
conforme al modelo de analisis marxista y que presentaba al socialismo
como la Unica via para la superacion de la sociedad clasistas.

Como era de esperarse, este texto causd revuelo en los medios
informativos mexicanos; por lo que el grupo nacional que asistio al
encuentro declaré inmediatamente que estaba de acuerdo con ia
utilizacion del método marxisia para analizar la realidad v los resultados de
éste, pero no estaban de acuerde con las afirmaciones filoséficas de los
marxistas, sobre todo con aquellas que conducian al ateismo. También
rechazarcon tajantemente el pretender fundar un /fglesia marxista y

reiteraban su fidelidad al Papa.

Por su parte, el Episcopado mexicano rechazé dicho dacumento y declaré
gque el obispo Méndez Arceo habia actuado a titulo personal y que de
ninguna manera representaba la postura del Episcopado. También el Papa
condend toda disidencia interna, por lo gue | movimiento de sacerdotes v
laicos surgidos de! encuentro pronto desaparecid del escenario de la Iglesia
internacional.’2

% Blancarte Roberto, Historia de la Iglesia catélica en México, Primera Reimpresién, Fondo de Cultura
Econdmica, México, 1993, p. 278
* Eg importante resaltar el hecho de 1a simpatia que €l gobierno mexicano mostrd hacia el régimen de
Satvador Allende y que cuando éste fue derrocado por un golpe militar, México fue uno de los paises que
mas exiliados chilenos recibid. Es por eso, gue resulta significativo que este encuentro se hava realizado en
uR pais con mn régimen socialista, el cual era admirado por algunos sectores del gobierno mexicano,
inclavendo al misme presidente Echeverria, éste habia asistido unos dias antes a este pais con motivo a una
reunion de paises latincamericanos.
12 Para abundar sobre el CPS se pneden consultzar los siguientes textos:
-De 12 Rosa M., Martin, La Iglesia Catolica en Meéxico; del Vaticano IT a la CELAM 111, (1965-1979),
-Cuadernos Politicos. mim. 19, enero marze, Mexico 1979, p. 98
-Garcia. Jesis, La Iglesia mexicana desde 1962, en Historia General de la Iglesia en América Latina,
-Tomo V, Ediciones Paulinas, México 1984, p. 438.
~Castillo, Alfonso, Un hecho: Cristianos por el socialismo, ;Como interpreta la prensa mexicana?,
Christus, Afio 37, niun. 440, México, 1972, pdgs. 15-19.
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Una historia similar fue la que vivid el movimiento denominado Sacerdotes
para el Pueblo (SPP).13

En octubre de 1972, el movimiento de SPP dio a conocer un documento en
el cual Hlegaba casi a las mismas conclusiones que el redactado por CPS,
aungue [a utilizacion del analisis marxista era menos evidente.

Aungue las opiniones de los miembros de SPP no era compartida por la
mayoria de los miembros de la Iglesia thecho que aceleraria la desaparicion
de este grupo meses mas tarde y que su influencia era bastante limitada, la
actuacion del Episcopado frente a este movimiento fue diferente a la
asumida frente a CPS.

La jerarquia considerd que la represién abierta a este grupo no era la
alternativa mas conveniente, por lo que por un lado, evitd lo mas posible
que los planteamientos del grupo se difundieran, y por otro, promovid de
una manera significativa a la pastoral social y se buscd tener un didlogo
con los miembros del SPP.

Esta fue la gran diferencia entre CPS y SPP, ya que el hecho que estos
ultimos lograran que el Episcopado dialogara, representaba un triunfo para
los grupos criticos. Esto marcd el inicio de una nueva época al interior de fa
Iglesia, ya que a partir de ese momento la jerarguia buscaria, en la medida
de lo posible, evitar los enfrentamientos y la polarizacion de las posturas
buscando el consenso y acuerdo internos.t4

Los puntos de acuerdo entre la Iglesia y el gobierno.

Durante este sexenio existiesron situaciones en las que hubo cierto
acercamiento entre la Iglesia y el gobierno, aqui muestro algunos ejemplos;
+ La visita al Vaticano.

En febrero de 1974 el presidente Luis Echeverria le hizo una visita al Papa
Paulo VI en el Vaticano. La explicacion oficial de la realizacion de esta visita
fue gue el gobierno mexicano, a través de este acto, agradecia el apoyo
que dio el Papa a Ja Carta de Deberes y Derechos Economicos de los
Estados.

Este hecho simbdlico, ya que la visita no tuvo cardcter oficial porque
México no mantenia relaciones diplomaticas con el Vaticano al no
reconocerlo como estado; tuve trascendencia para la politica interna del
pais, porgue rompia la tradicién del liberalismo revolucionaric mexicano de
desconocer legal y politicamente a las instituciones religiosas, y con esta

¥ Muchos de los miembros del $PP eran también miembros del CPS, por ¢so fa gran semcjanza entre ambos
movinuenlos,
' Par3 sbundar més sobre ¢l SPP. s¢ pucden consultar fos siguientes textos
- Maver Edward, La Politica Social de la Igfessa Catdlica en México a parnir del Coneilio Vaticano
Segundo 1964-1924. Direcoion General de Cursos Temporales. Escucla para extranjeros, UNAM. Tesis
parz abtencr el titulo de macstna cn Hastoria de Hispancamérica. México, 1977
-Sacerdotes para ¢t pueblo, Documento Base del Movimiento Sacerdotes para ¢l Pucblo. Contacto,
Cupdernos Bumestrales del Secrewaniado Soctal Mexicano, Afie 9. Num 6, México, 1972,



142

visita el gobierno estaba reconociendo que la Iglesia tenia una fuerza social
real en el pais.

La mayoer parie de los diferentes sectores del sistema politico mexicano
apovyaron al presidente, pero no dejaron de manifestar, de diversas formas,
su inconformidad por el hecho y el temor de que esto significara un
reconocimiento legal y politico a ia Iglesia.

La visita del presidente al Vaticano hizo que las relaciones entre las dos
instituciones se estrecharan. Algunos sectores criticos de la Iglesia
sefalaban que la visita era una maniobra populista destinada a mejorar la
imagen del gobierno ante los ciudadanos, utilizando para este fin a la
lglesia. Pero en general, la visita fue bien recibida al interior de la 1glesia.
Esta entrevista del presidente con el Papa fue benéfica, tanto para la iglesia
como para e gobierno; va que el simple hecho de que el gobierno
reconociera la influencia social de la institucidn catdlica representaba una
victoria para ésta, y el gobiernc mejord su imagen ante los catdlicos y ante
los mexicanos en general, porque se mostraba mas tolerante gque los
gobiernos anteriores.

e la nueva Basilica.

l.a construccion de la nueva Basilica de Guadalupe fue un hecho
trascendente para la historia de la Iglesia catdlica mexicana, porqué mostré
la fuerza y la influencia que tuvo entre la sociedad del pais para iniciar y
concluir una obra arquitecténica de esa magnitud, también quedé de nueva
cuenta en evidencia, las divisiones gque existian en su interior, y puso otra
vez en el candelero su relacién con el gobierno.

El principal motive por el que los grupos criticos eclesiales se oponian a la
construccién de la Basilica fue la forma en al que ia jerarquia se allegaba de
fondos para la obra's, porque sospechaban que el gobierno brindaba apoyo
econdomico para financiar la construccion, lo que a su juicio, podia restarle
autonomita a la institucion catdlica.!s

.os supuesios apoyos economicos del gobierno para la construccién de la
Basilica nunca pudieron ser comprobados, pero de nueva cuenta el hecho
trajo beneficios a las dos instituciones, para la lglesia, la construccion del
santuario mas grande de América era una prueba mdas de su fuerza moral y
su influencia social, y el gobierno sequia demostrando su tolerancia y
reforzando su imagen populista.

« El apoyo a la politica social del régimen.

' Garcia Jests, La Iglesa mexicana desde 1962, en Historia General de Ia Iglesia en América Latina,
Tomo V, op. ciur. p. 451,

¢ Algrmos puntos de vista de los sectores del clero que se opomian o cnticaban la construccién de la nueva
Basilica, paeden verse en ¢l libro de Concha Malo, Miguel v otros, La participacion de fos cristianos en el
procese popular de liberacion en México, Siglo X3, México. 1986, pags. 126-129.
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Durante la década de los aftos setenta México vivia importantes cambios en
sus estructuras sociales, politicas y econdmicas, originadas por las crisis de
los afios sesenta gque habian dejado a! descubierto la decadencia de [as
formas tradicionales v la necesidad de una transformacion integral del pais.
Durante el gobierno de Luis Echeverria se empezd a manejar la idea de que
se necesitaba un cambio social urgente y uno de los enemigos de este
cambio; era el sector empresarial y la iniciativa privada, por lo que este
sector de la sociedad se convirtié en uno de los principales blancos de jos
atagues del régimen por considerarlo enemigo del tan mencionado cambhio
social.

Existen, durante estos afios, muchos ejemplos del conflicto existente entre
el gobierno de Echeverria y principalmente los industriales y grandes
agricultores nortehos, (algunos miembros de la burguesta nacional siempre
fueron enemigos naturales de los gobiernos emanados de la Revolucion).
En medio de este clima de violencia y agitacién social, las posturas de los
diversos grupos eclesizles sufrieron un proceso de polarizacion. Mientras
los grupos més radicales (grupos minoritarios) veian necesaria la
participacién de la lglesia en las luchas diarias del pueblo de Dios; otros
miembros de la Iglesia consideraban esta actitud como irresponsable y
peligrosa para el bien general de la institucién v de la sociedad.

Pero uno de los puntos que unian al clero era el rechazo a la violencia
institucionalizada, reconociendo la necesidad de ampliar 1os espacios de
expresidn en la sociedad.

Ante este conflicto la Iglesia actué con precaucion, evitando todo
enfrentamiento con el gobierno. La Iglesia apoyd algunas iniciativas del
gobierno en materia social, para asi garantizar la victoria sobre tendencias
radicales, tanto dentro como fuera de ella; pero siempre el apoyo fue
critico, manteniendo siempre la supremacia de Ia pastoral y de la doctrina
por sobre cualquier tipo de politicas gubernamentales.

Aunque, la Iglesia consideraba que el origen de la violencia estaba en las
politicas gubernamentales y en la propia violencia que éste ejercia contra
los grupos disidentes; también argumentaba que algunos sectores de la
oligarquia rural eran sumamente reacios hacia las transformaciones
sociales y que con sus politicas de represidén y explotacién obligaban a los
campesinos a revelarse en forma violenta.

Un ejemplo de esto fue la gran cantidad de invasiones de tierras que se
dieron durante este periodo, la lglesia condend |a violencia de las llamadas
guardias blancas creadas por los caciques y, ademas, a pesar de que la

Iglesia siempre a defendido el derecho a la propiedad privada, en este caso6
denuncido el abuso que se estaba haciendo de ella, lo que fue un hecho

novedoso dentro de las posturas de la iglesia con respecto a los problemas
sociales.
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Es en este momento de la historia mexicana, cuando aparecen de nueve las
reivindicaciones democraticas y sociales de la Iglesia, y estas son mucho
maéas claras, directas y fuertes. Después del Concilio Vaticano ll la Iglesia
toma una conciencia clara de la imperiosa necesidad de abrir espacios
democraticos para asi poder scolucionar las grandes desigualdades de la
sociedad, no solo politicas v sociales, sino también econdmicas, por lo que
cada vez mas las demandas de justicia social que hace la lglesia van
acompaidadas de reivindicaciones de caricter meramente politico.

Los desacuerdos.

Perc asi comeo existieron puntos de acuerdo entre la lglesia y el gobierno,
también hubo puntos de conflicto.

Algunos otros desacuerdo fueron los siguientes:

+ El control demografico.

Aungue el conirol demogrifico no significd un enfrentamiento abierto
entre la Iglesia y el gobierno, si provocd ciertas asperezas mas o menos
importantes,

En enero de 1974 el gobierno federal dio a conocer una Ley General de
Poblacion y se cred el Consejo Nacional de Poblacion. En la inauguracion de
este Consejo Echeverria emitié un discurso en el cual mencionaba que
México habia entrado de lleno a la fabricacidén de pastillas anticonceptivas;
declaracién que desaté la polémica sobre el tema, ya que la Iglesia
consideraba que la supuesta campafa gubernamental de paternidad
responsable, era en realidad una campafia anticonceptiva que coartaba la
libertad de la pareja para determinar el niimero de hijos que de deseaba
tener; por jo que en julic de 1974 el Episcopado mexicano declaré que
“nunca pueden utilizarse como medios licitos para combatir los
nacimientos, ni el aborto, ni la esterilizacion, ni los llamados
anticonceptivos.™7?

La actitud del gebierno con respecto al problema fue de precaucién, por un
lade traté de emitir cualquier declaracion que avivara la polémica, pero
continud con la campafia de control, sobre todo en {as zonas rurales,

+ Los libros de texto.
Como en otras ocasiones los libros de texto fueron la manzana de la
discordia, no solo entre [a iglesia y el gobierno, sino entre otros grupos

" Comision Episcopal para la Doctrina de la Fe vy Comisién Episcopal para &l Apostolado de los Seglares,
Sobre la cuestion demogrdfica, el Comué Episcopal declara a la opinitn piblica, DIC. Afio Ii. nams. 15 v
16. 11y 18 de abril, México, 1974.
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sociales, come las uniones de padres de familia y algunos sectores de la
clase media.

tos nuevos libros de texto fueron distribuidos a fihales de 1974 y la
polémica se desatd principalmente sobre tres puntos:

- la educacidon sexual,

- la teoria sobre la evolucién de las especies, vy

- las relativas a los sistemas socialistas.?®

Al igual que en 1962, la organizacidn que encabezd las protestas contra
los libros de texto fue la Unién Nacional de Padres de Familia (UNPF), pero
a diferencia de la década pasada esta vez el Episcopado fue participe del
conflicto.

Sobre la educacidn sexual la oposicidén a ésta radicaba principalmente en
que las organizaciones opositoras y la Iglesia coincidian en que se estaba
violando el derecho de los padres a determinar la forma y los contenidos
de la educaciton que daban a sus hijos, sobre todo en este tipo de temas
que tenfan un amplio contenido moral. Los opositores a los textos
consideraban que la sexualidad humana no debia verse sdfo desde el punto
de vista bioldgico, sino darsele una interpretacién moral y sobre todo
cristiana, aunque también existian sectores radicales que consideraban
inmoral y pecaminoso el tratar de manera abierta este tipo de temas vy
sobre todo con los nifios.

Con respecto a las ciencias sociales, la Iglesia consideraba incorrecta la
exaltacidn de diversas corrientes y modelos de pensamiento como, las
ideas liberales, los sistemas socialistas y anticlericales y la corriente
filomarxista como la denominaba la Iglesia; ya que la institucién catélica
consicderaba que se sohre valoraban estas teorias y se predisponia a los
idvenes a compartirlas y practicarlas.

Sin embargo; a pesar de la posicién del Episcopado a algunas partes del
contenido de los libros, su actitud fue de prudencia para evitar un conflicto
abierto con el gobierno, argumentando que la iglesia catélica no se oponia
a la enseflanza de las ciencias sociales, ni a la educacidon sexual, sino a que
al nifo y al joven se le indujeran determinadas ideclogias ajenas a las
costumbres vy hecesidades del pais.'®

El Episcopado no pedia {a desaparicion de los libros de texto, sino que
sefalaba gue su contenido y metodologia podian modificarse para mejorar
y exhortaban a los padres de familia y a los educadores a que aportaran

" Blancane Roberto, fistora de la Iglesia catolica en México, op o, p. 317
" Pucden encontrarse cremplos de la postura del episcopado sobre este problema en Ia “Insiruccién Pastoral
de Monsefior Marque/ sobre algunos aspectos de In educacién™, de ¢l Arzobispo de Puebla Octaviano
Marques Tone, HC, Afotfl nim 12, 20 de marzo de 1975, p. 111,
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sus ideas y sugerencias para que éstos fueran mejorados, sobre todo en las
areas ya mencionadas. A la jerarquia le preocupaba la orientacién gue el
gobierno le estaba dando a la educacion, sin embargo, deseaba que el
problema no fuera ventilado piiblicamente y que la controversia terminara
de la mejor manera.

Pero esta actitud no significaba que la jerarquia catélica dejara de criticar el
sistema educativo gue el gobierno promovia, inspirado en los ideales
revolucionarios.

La lglesia reconocia y defendia el derecho de los padres a brindar el tipo de
educacion que ellos consideraran mas conveniente para sus hijos, sin
embargo sefialaba piiblicamente su independencia de ias asociaciones de
padres, sobre todo de la Union Nacional de Padres de Familia (UNPF).

Otro punto de tensién en la relacién Iglesia-gobierno se suscité en la
didcesis de San Cristobal de las Casas, Chiapas. Esta didcesis estaba
dirigida por monsefior Samue! Ruiz, obispo identificado plenamente con los
acuerdos del Concilio Vaticano 1l y los lineamientos trazados por la
Conferencia Episcopal de Medellin. Monsefor Ruiz habia encabezado,
desde mediados de la década pasada, una impertante fabor pastoral entre
los indigenas de la region. En 1974 se conmemoré el cuarto centenario del
nacimiento de Fray Bartolomé de las Casas, por lo tue se celebrd en la
ciudad de San Cristébal un encuentro latinoamericano para revisar la
historia de la Iglesia catdlica en América Latina. Ante tal evento el
gobernador del estado de Chiapas, Manuel Velazco Suarez, propuso a la
diocesis la organizacidén del | Congreso Indigena en ese estado. A este
congreso asistieron unos 1 500 delegados de ias etnias tzeltal, ch’ol,
tzotzil v tojolabal. Durante este congreso se hicieron fuertes criticas al
gobierno y al régimen politico y econémico mexicanos, ademas de que las
etnias representadas denunciaron sus miltiples problemas y sus deseos de
cambiar la situacién en la que vivian. Por lo tanto el Congreso se convirtio
en un fare politico, en donde se hicieron graves denuncias de represién y
explotacién de los indigenas por parte de las autoridades locales y los
duefios de las fincas. Ante estos hechos, el gobierno estatal retird su apoyo
al evento. Este foro indigena contribuyd a acrecentar el clima de malestar y
tension que ya de por si prevalecia entre las autoridades locales y los
finqueros acaudalados.

Este hecho, aunque ne se tradujo en un enfrentamiento abierto entre la
iglesia catolica y el gobierno federal, representa una situacidén de tension
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entre algunos obispos y sacerdotes progresistas y autoridades locales y
grupos conservadores. 20

El 1° de diciembre de 1977 tomd protesta como presidente de México el
Lic. José Lopez Portillo y Pacheco, después de un procesc electoral en el
gque contendié con un solo candidato, miembro de un partido sin registro,
el comunista Valentin Campa, razén por la cual gand las elecciones.

El ciima que prevalecia en México durante ese tiempo era de tensibn y
desconfianza hacia el gobierno, lo demostraba el abstencionismo que
habfa dominado la eleccién presidencial, poniendo en tela de juicio la
legitimidad del régimen. Por lo que desde su discurso de toma de protesta
el presidente manifestd su deseo de unificar a las diversas fuerzas politicas
para restablecer la unidad del pais y lograr asi un mayor desarrollo
econdémico y social.

El sexenio de José Lopez Portillo.

Por esto el 1° de abril de 1977 el entonces secretario de Gobernacidn Jesis
Reyes Heroles dio a conocer la iniciativa presidenciai de llevar a cabo una
reforma politica, con el objetivo de incluir en la vida politica formal del pais

a diversos grupos que se habian mantenido al margen y asi fortalecer la
democracia mexicana,

Lo anterior no significd que desapareciera la represién en contra de las
guerriilas opositoras al régimen que aln existian en el pais, la actuacién de
grupos armados paramilitares (anticonstitucionales, por supuesto) como
las denominadas Brigadas Blancas se daba al mismo tiempo en que las
reformas eran implementadas.

Uno de los puntos medulares de la reforma politica era la creacién de una

nueva ley electoral, por lo que para lograr tal objetivo, la Comisién Federal

Electoral realizd una consulta entre diversos especialistas y miembros de

las diferentes corrientes politicas.

Durante la realizacidn de estas consultas se suscitd un hecho sin

precedente en el ambiente politico del pais, en su intervencion, el Partido

Comunista Mexicano propuso que los ministros de culto y los miembros

del ejército, al ser ciudadanos, pudieran ejercer el derecho al voto y ser

miembros de cualquier partido politico.

La propuesta del PCM giraba en torno a dos ideas centrales:

1.la necesidad de establecer firmemente el principio de la democracia sin
exclusivismos ideoldgicos.

Y]

Para amphar I mformacién sobre ¢sic tema v otros cemplos de este tipo de conflictos, se pucde ver ¢l
Iibro de Concha Malo, Magucl v otros. La partcipacion de fos crisnanoes en el proceso popular de
fiberaction en México, op ot p 132-151,
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2. La posibilidad de construir un frente con los sectores progresistas de la
lglesia, como se habia intentado en otros paises, particularimente en
Espafia.?!

Como era de esperarse, la propuesta causd polémica en diferentes sectores

del gobierno, de la glesia y de la sociedad en general, se les acusé de

oportunismo e incongruencia, pero la légica de los comunistas era que si

México pretendia ser un pais verdaderamente democritico no se le podia

negar, bajo ninguna circunstancia, a ningtin grupo social o partido politico

el derecho a expresarse y a participar en la eleccién de autoridades.

Sin embargo, el gobierno y los partidos de izquierda, junto con el PAN y a
la Unién Nacional Sinarquista, coincidieron en sefialar las razones
historicas por las cuales se excluia a la Iglesia de participar en la vida

politica y esta propuesta fue rechazada de manera tajante.

Alguncs miembros progresistas de la Iglesia estuvieron de acuerdo con ia
propuesta del PCM, pero fueron la minoria, entre éstos estaban el obispo
de Cuernavaca Sergio Méndez Arceo y el obispo de Ciudad Juérez.

Sin embargo, la mayor parte de la Iglesia recibié con desconfianza la
propuesta, en primer lugar, porque dentro del Derecho Canédnico, maxima
reglamentacion de la institucion, se limita bastante la participacidén politica
del clero y ademas; la jerarquia consideraba que esta idea podia ser una
trampa para que ésta perdiera el control sobre los grupos progresistas y
entonces pudiera darse una escisidn a su interior.

Por otra parte, la jerarquia consideraba que esta propuesta podia también
causar confusion sobre cual era la demanda real de la Iglesia a través de
los afios: eliminar de [a Constitucién todos los articulos anticlericales y que
en la practica 1a institucién catélica tuviera plena libertad de accidn. E
Episcopado afirmaba que era necesario que el clero tuviera el derecho a
votar, pero que esa no era la razdén de su lucha, consideraba de mayor
importancia el derecho a establecer congregaciones, escuelas catélicas; a
la libre expresién y critica; a la libertad de asociacidn (sindical o de
cualquier tipo), y a la libertad de cualquier individuo de expresar sus
convicciones religiosas piblicamente.

Después del estupor inicial causado por la propuesta del PCM, los
diferentes sectores de la Iglesia, empezaron a coincidir con dicha
propuesta en el punto en el cual se proponia que se dejase de considerar a
los ministros de culto como ciudadanos de segunday se les restablecieran
sus derechos politicos. Pero consideraban que debia existir una amplia
discusidon sobre el tema, tanto al interior de la iglesia; como en toda la
socledad y que ni los catdlicos ni el gobierno estaban preparados para

! Blancarte Roberto. Historia de la Iglesia catéliica en México, op. cit., p. 362
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tomar una decision de este tipo, por lo que el tema fue posponiéndose con
el paso de los afios, hasta que volvié al candeiero en el gobierno de Carlos
Salinas de Gortari, cuando fueron modificados los Articulos
constitucionales referentes a la cuestién religiosa.

La primera visita de fuan Pablo Il a México.

En enero de 1979 sucedié uno de los hechos mas importantes en Ia
relacion entre la Iglesia y el gobierno; la visita, por primera vez en la
historia de México, de un Papa Juan Pablo i, que venia a inaugurar la I}
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, celebrada en la
ciudad de Puebla, Puebla, del 28 de enero al 13 de febrero, con el tema “La
evangelizacién en el presente y en el futuro de América Latina”.

En m) opinidn esta visita es de suma importancia, ya que a pesar de que el
gobierno mexicane no tenia relaciones con el Estado Vaticano, el Papa fue
recibido como visitante distinguido, por ser e] lider de la iglesia con mas
miembros en el mundo.

Las multitudes que acudieron a las misas y reuniones convocadas por el
Pontifice y las que se aglutinaban a su paso por las calles de las diferentes
ciudades mexicanas puso de manifiesto la profunda religiosidad de la
mayoria de los mexicanos y la enorme fuerza social que la Iglesia tenia en
el pais.

A pesar de que constitucionalmente no estaba permitida la celebracién
pablica del culto, el Papa celebrd varias misas fuera de los tempios, en
estadios y plazas y éstas (ademas de sus recorridos y demas actividades)
fueron transmitidas a todo el pais por televisidn a través de la cadena mas
importante de México.

Esta visita fue un desafio a las leyes anticlericales del pais y desperté en la
mayoria de los mexicanos su sentimiento religioso y su adhesion a la
Iglesia; los politicos no fueron la excepcién, después de la visita se
comenzd a correr el rumor de que el Papa habia celebrado una misa
privada en Los Pinos, rumor que se comprobdé anos mas tarde, cuando el
mismo presidente Lopez Portillo confirmd el hecho, afirmande que esto
habia ocurrido porque su madre se lo habia pedido. Pero sea lo que sea; la
presencia del Papa en el pais sentd las bases para proximas visitas y marcd
el inicio de una nueva era en las relaciones entre la Iglesia y el gobierno, en
donde la iglesia se convertiria paulatinamente en un actor fundamental
dentro de la vida politica mexicana, desembocando este proceso en su
reconocimiento legal en 1992,

En su estancia en México, Juan Pablo !l abordé varios temas de interés para
la Igiesia internacional, pero también se refirié a la situacién mexicanay al
gobierno. Entre los temas de interés religioso el Papa nunca menciond de
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manera directa a la controvertida Teologia de la Liberacién;22 a pesar de
gque era un tema de suma importancia para la Iglesia; pero si reconocié que
las Comunidades de Base Z muchas de las cuales estaban inspiradas en
esta linea de pensamiento; eran “un instrumento vilido de formacién y
vivencia de la vida religiosa”,2* pero gue nunca debian ignorar la autoridad
de la lglesia.

En sus homilias y mensajes el Sumo Pontifice atacd veladamente, las
interpretaciones del Evangelio que estaban inspiradas en fa teorta marxista
de la lucha de clases y que presentaban a Jesucristo como un luchador
social ligado a la lucha de clases.

Como respuesta a todas las injusticias sociales; y a la orientacidon social
que adoptd la lglesia después del Concilio Vaticano Il el Papa presentaba a
la Doctrina Social de la lglesia, por lo que la Conferencia se desarroilé
segln la linea marcada por el Papa, en su documento final la Conferencia
hacia un llamado a la evangelizacion de la politica, condenando todo tipo

de violencia, la tortura, los secuestros, la persecucién, el terrorismo, la
guerrilla, etc. También condenaba al liberalismo capitalista y al marxismo.

Para entender la personalidad y las posturas del Papa, hay que recordar que
él era nativo de un pais dominado por el totalitarismo soviético y que por
lo tanto se oponia a cualquier tipo de totalitarismo y a cualquier doctrina
que offera a marxismo. Por tanto, en sus mensajes el Juan Pablo i se refirid

a la realidad mexicana insistiendo principalmente en estos puntos:

+ no confundir la actividad pastoral con la actividad politica,

* la defensa de los derechos humanos, entre los que destacaba ia libertad
refigiosa,
un insistente llamado a la unidad dentro de Ia Iglesia
ia advertencia velada al gobierno para se cuidara de no convertirse en un
régimen totalitario.

Cabe mencionar que en su visita el Papa nunca hizo ninguna referencia
especifica al problema indigena en México, en sus mensajes se refirio a
ellos con el término de campesinos, englobandolos en una problematica a

% Esto, con moivo de la celebracién de la Conferencia Episcopal de Paebla, la cual habia despeniado una
gran expectacin, ya que se trataria, de manera casi obligada el tema de la Teologia de Ia Liberacion, la cual
tomd una gran foerza despnés de Ia pasada Conferencia celebrada en Medellin, Colombia ¥ que estaba
cansando divisiones ¢ indquictud al interior de la Iglesia a nivel internacional.

* Las Comunidades Eclesiales de Base. no se habian desarroliado mucho dentro del pais. pero sin embargo.
tenfan cierta presencia dentro de algunos sectores de la sociedad, v eran apoyadas por los sectores
progresistas de 1a jerarquia catdlica, desarrollando un trabajo social que empezaba 2 hacerss notar.

* Juam Pablo Y. Magisteric de Juan Pablo II en México. Ediciones Fe Historica del Secretariado Social
Arguidiocesano. México, 1979. p. 34
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la que si correspondian, pero que omitia las especificidades de sus grandes
problemas.

La visita del Papa tuvo repercusiones en diferentes a&mbitos, en el doctrinal,
dejo claro la importancia de reforzar la unidad de la Iglesia, rechazando las
corrientes que pudieran atentar contra la unidn de los catdlicos,?s
realzando la figura papal como centro de esa unién.

En el ambiente politico, esta visita causd divisiones dentro del gabinete
presidencial?é; por un lado se encontraban los anticlericales liberales que
histéricamente se habian opuesto a la incursién de la Iglesia en el sistema
politico y social; pero también estaban los moderados, los que tenian una
postura mas cercana a la concepcion liberal de democracia, entre éste
ttltimo grupo se encontraba el presidente Lépez Portillo, guien sostenia,
como lo senala Soledad Loaeza??, que no se debia perseguir a ningin

grupo social por sus posturas ideolégicas, ni siquiera a los grupos
clericales o pro clericales.

Por lo tanto, la vista def Papa demostré que la institucion catdlica estaba
dispuesta a continuar la lucha por sus derechos y libertades religiosas y
que el arrastre social que poseia era inmenso. Puso de manifiesto gue
ningln otro lider o personaje de cualquier otra indole tenia la capacidad de
arrastrar a tantas multitudes como el Papa (hecho que quedd ampliamente
demostrado en las posteriores visitas del Papa a México, incluyendo la de
enerc de 1999). Sin embargo, este importante hecho no puede verse como
un fendmeno aislado, sino mas bien, como la consecuencia de un proceso
gue se venia gestando en México desde la década de los cincuenta, la
lglesia se estaba convirtiendo, cada vez mas, en un importante actor

politico y sacial que ya tenia un peso significativo dentro del sistema
politico mexicano.

Uno de los cambios mas importantes que tuvo la Iglesia durante la década
de los setenta, fue la reestructuracidén de su estructura organizacional. En
1977 la Comisién del Episcopado Mexicano aprobd una serie de reformas a

¥ Es importante recordar, como ya lo mencioné en la introduccién de este trabajo; que Juan Pablo II se
caractenzd por ser un Papa que luchd y siguc luchando contra ¢l marxismo y su congcrecién historica, ¢l
comunismo, por lo que rechazé tajantemente la Teologia de la Liberacién y doctrinas radicales afines,
alentande corricntes mas moderadas, como la denominada epeion preferencial por les pobres, enmarcada
dentro de la Doctrina Social Cristiana.

* TRoberto Blancarte. en su hbro Fistorta de la Iglesia catohica en México, sciiala que la linea dura
anticlerical cra representada dentro del gabinete presidencis por ¢l Secretario de Gobernacitn Jesis Reyes
Herdles. quicn renuncid a su cargo, aparcntemente por cse motvo. La visita del Papa a Méxaco encontrd un
gran nimero de opositores dentro del gobiemo, sin embargo el poder presidencial hizo que las diferentes
fucrzas politicas acataran su decision,

" Loacsa Seledad. La felesa Catohca mexicana v el refornsmo autoriiorte, Foro Internacionat vel XXV,
nim, 94, octubre-diciembre México 1984, pigs. 139165



sus estatutos, de estas reformas se desprendi6é la division del pais en
catorce regiones pastorales, formadas bajo un criterio socio-religioso y
geografico del pais.?® En la prictica estas regiones pastorales sustituyeron
a las Provincias Eclesiasticas, con el fin de darle un mayor impulso a la
colegialidad de la CEM.

La coordinacidn entre las didcesis de una misma zona geografica permitié
a la Iglesia hacer un mejor analisis de los problemas religiosos, politicos,
sociales y econdmicos de las didcesis del pais, déndecle una mayor
importancia al entorno socia! de las iglesias particulares, por lo que las
demandas sociales y politicas se unieron a las demandas tradicionales de la
lglesia.

Con respecto a la cuestion electoral, el Episcopado, ademas de sus
recomendaciones tradicionales en los procesos electorales; presentaba una
innovacién importante, esta se puede ver en los comunicados que emitié la
jerarquia catdlica con motivo de las elecciones legislativas de 1979 en
donde por primera vez los obispos insistian en la necesidad de evitar el
fraude electoral; haciendo responsables no solo a las autoridades, sino
también a los ciudadanos del respeto pleno a los derechos y a la decisién
que los ciudadanos tomaran.

fos affios ochenta.

En México, los afios ochenta se caracterizaron por una profunda crisis
econémica y moral que empezé a experimentar la sociedad a partir de
1981, debido en gran parte a que los ingresos petroleros (las principales
fuentes de riqueza del pais) dejaron de llegar al pais.

También la vida politica se encontraba en crisis, existian excesos de poder
ligados a una mediana legitimidad obtenida gracias a la Reforma Politica de
1977. Por lo que en este periodo el gobierno y sus instituciones fueron
duramente criticadas por la lglesia, asi como el modeloe social que este
perseguia. De manera general, 2 postura del Episcopado se mantenia
congruente a los lineamientos dados en la ili Conferencia Episcopal de
Puebla y a la linea pastoral emitida por Juan Pablo 1l durante diche evento.

A principios de 1980 se suscitd una polémica entre la Iglesia y ciertos
legisladores de izquierda, principalmente miembros del Partido Comunista
Mexicano.

En febrero de ese afioc empezd a correr el rumor de que se presentaria una
iniciativa de ley que pretendia legalizar el aborto, rumor que quedd

= Conferencia del Episcopado Mexicano, Orgamzacion actual de la CEM. DIC, Afio V, num. 8, México. p.
95.
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confirmado a finales de febrero cuando al PCM presenté dicha iniciativa de
ta ley a fa Camara de Diputados.

ta reaccién de la Iglesia no se hizo esperar, el Episcopado emitid varios
documentos en los cuales se rechazaba tajantemente cualquier intento por
legalizar et aborto y se pronunciaba por la defensa de la vida, en cualquier
circunstancia y desde la concepcidn del ser humano.?®

La polémica entre la Iglesia v los legisladores pro aborto se extendid y llegé
a involucrar a otros miembros de la clase politica mexicana cuando el
presidente de la Comisidn de Salubridad de la CAmara declard a los medios
de comunicacién gue seria invitado al debate sobre al tema a un miembro
de la jerarquia catdlica a verter sus puntos de vista.

Con este hecho la discusién pasé de la posibilidad de legalizar el aborto a
que la si la Iglesia se presentaba ante el Poder legislativo esta violaria
flagrantemente la Constitucidn mexicana, ademas; otros mas criticaban la
incongruencia de la Cdmara, ya que no era posible invitar a un miembro de
una organizacién que legalmente no existia.

Por su parte, 1a lglesia recibié con entusiasmo la posibilidad de asistir a la
Camara; por un lado (y siendo éste su motivo mas importante) era
importante para la institucién verter sus puntos de vista en el seno del
poder legisiativo, sobre un tema que siempre ha sido de suma importancia
para la Iglesia y en el cual nunca ha dade marcha atras; pero por otro lado
este hecho también tenia un significado politico: la Iglesia podia asi
demostrar el ascendiente y poder real que tenifa dentro de {a sociedad, al
desafiar abiertamente las disposiciones constitucionales sobre el
reconocimiento legal de la institucion catdlica.

A fina! de cuentas esta invitacién nunca se concretd, pero la iniciativa sobre
el aborto tampaco fue aprobada, lo que se debié no solo a la oposicién de
la iglesia y de los grupos catdlicos, sino que también una parte del aparato
politico oficial se opuso, entre ellos los directores del sector gubernamental
encargados de la salud publica.

Otre factor que caracterizd la actuacién de la Iglesia en esta década, sobre
todo durante los primeros afios, que el resurgimiento del sentimiento
anticomunista, debido a la entrada en 1979 de los partidos de izquierda a
la arena electoral. Sin embargo, este sentimiento no llegd a ser tan radical
como el suscitado décadas atras.

El asesinato de monsefior Romero y sus repercusiones en México.

* Episcopado mexicano, Comete Episcopal, Declaracion del Comité Emscopal sobre una posthle
tberahzacion el ahorn, DIC, Ao VIIIL num 9, Mexico, febrero 1980, p. 125,
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Un hecho internacional que repercutic dentro de la iglesia catélica
mexicana fue el asesinato de monsefier Oscar Arnulfo Romero, arzobispo
de San Salvador, el cual se habia distinguido por la resistencia pacificay la
defensa de los pobladores mas desprotegidos contra los excesos del
gobierno militar que dominaba a su pais. Convirtiéndose en uno de los
iconos de la lucha liberadora centroamericana.

Romero fue ametrallado mientras oficiaba misa, el 24 de marzo de 1980. El
30 de marzo del mismo afic se celebrd una misa en una plaza piblica,
como parte de los funerales de Monsefior Romero, ésta fue presidida por
Ernesto Corripio, para ese entonces arzobispo de la Ciudad de México,
como representante del Papa. Durante la ceremonia, a la que segin
diversos diarios mexicanos y salvadorefios, asistieron unos 200 000 fieles,
estallaron tres bombas y se inicié un tiroteo desde la azotea de un edificio
piblico. Como consecuencia hubo decenas de muertos y heridos, los
obispos gue se encontraban presentes en la ceremonia tuvieron que
esconderse en la catedral para después sepuitar los restos de Romero.3?

A su regreso a México después del acto, dos obispos mexicanos, Sergio
Méndez Arceo y Samuei Ruiz (junto con otros representantes eclesiasticos
de Estados Unidos) hicieron algunas declaraciones p(blicas en donde
sefialaron a 12 extrema derecha de E! Salvador como ia responsable del
asesinato de monsefior Romero y de la matanza del 30 de marzo,3!

El asesinato del arzobispo salvadorefio seguia provocando reacciones
dentro del mundo catélico nacional, pero también en el Ambito politico. El
2 de abril de 1980 se realizdé una manifestacidon en recuerde a monsefnor
Romero, a la gue asistieron unas 5000 personas y que culmind con una
concentracion masiva en la Basilica de Guadalupe.

Esta manifestacién hubiera guedado en la memoria como cualgquier otro
acto de Fe popular, sino hubiera sido por la asistencia de varios lideres y
militantes de izquierda encabezados por Valentin Campa, viejo lider
obrero, miembro del comité central del PCM y fundador de éste.

La jerarquia catdlica reacciont inmediatamente, acuso al PCM de tratar de
manipular la fe dei pueblo con fines politicos, hecho que fue negado por el
partido politico.

Por su parte, el PCM continuaba con la idea de gue era viable la
cooperacion entre cristianos y comunistias, asegurando gue ambas partes
podian colaborar sin abandonar su ideologia o sus posiciones politicas.

* Blancarte Roberto. Historia de la lglesia catdhica en Mésico, op. ¢fr, p 400
*' Para abundar sobre estas afirmaciones pueden consuliarse alpunos diarios de circulacién nacional, como el
Unomasuno del 25 de marzo de 1980, €l Ovaciones det 1° de abril de 1980 v ¢l Excélsior de Ja misma fecha.
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Las intenciones del Partido Comunista eran claras, crear un frente popular
{en donde estuviera integrada la Iglesia, sobre todo sus miembros mas
progresistas) que se opusiera al gobierno y al sistema imperante,
experiencia que habia tratado de lograrse en otros paises.

A finales de 1981 el PCM sufre una importante transformacion, se unifica
con otros partidos de izquierda y se crea el denominado Partido Socialista
tnificado de México (PSUM). En un primer momento el niicleo de miembros
provenientes del PCM continlla con su politica de acercamiento a los
cristianos, por lo que editaron un folleto en donde el PSUM explica su
postura con respecto a la religién; en esta documento afirmaban que el
partido no excluia a nadie por sus creencias y que no estaba contra Dios ni
contra la religion y que si los cristianos deseaban militar en él gozarian de
todos los derechos y obligaciones como cualquier otro miembro vy que su
fe seria respetada por el resto de los miembros.32

Este folleto aungue estaba dirigido a jos catdlicos en general; tenia el
propdsito de incidir en los sectores progresistas de |a Iglesia, ya que
algunos de los puntos desarrcllados contenfan afirmaciones que se
acercaban a las posturas catdlicas progresistas, como por ejempio, la idea
de que los catdlicos debian aceptar la critica marxista de la religién y que
debian luchar porque la religién no fuera usada como instrumento de
defensa del sistema de explotacion.3* Por (ltimo, el citado documento
llamaba a los cristianos a luchar por la democracia y el socialismo.

En respuesta a este folleto, el cardenal Ernesto Corripic Ahumada,
arzobispo de México, publicé a su vez otro folleto en donde contestaba a

algunas cuestiones planteadas por el PSUM. Entre otras cosas, sefialaba
que e] documento emitido por el mencionado partido politico contenia
ideas confusas que debian ser aclaradas, como por ejemplo, afirmaba que
la critica marxista a la religién no podia ser aceptada por |os cristianos, ya
que la Iglesia sefialaba que el marxismo era /ntrinsecamente perverso, ya

que contenia falsedades con respecto a Dios y al hombre. Por lo que se
advertia a los catélicos gue si se unian a este tipo de partidos ponian en
grave riesqo su fe (sefialaba también gue si hubiese también un partido
politico con un programa liberal a ultranza, la advertencia seria la
misma).34

La aparicidn de estos dos folletos trajo dos consecuencias inmediatas, por
un lado; la pérdida para el PSUM de algunos simpatizantes catdlicos y por

R PSUN A Inchar umdos, vl Parnde Sveralista Unificads de Mexico v los eristianos. reproducido en
Cristus sum 333, México, seplicmbre 1982, p 17
L
Ihidem p 19
M Corripio Ahumada, Emesto o Crstianos por wr partiedo marsista? (s fecha ol pie demprentay p 1-7,
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otro lado, (una consecuencia mas palpable) la derrota ai interior del partido
de la corriente que propugnaba por la apertura hacia los cristianos, por lo
que a partir de ese momento el PSUM asumi6 las posiciones anticlericales
de la izquierda tradicional; mientras que ia Iglesia continud con la lucha
para obtener el reconocimiento de sus derechos.

También con motivo de la celebracién de las elecciones presidenciales de
1982, otro sector de la lglesia (el progresista) difunde un documento
denominado Vivir cristianamente e/ compromiso politico®, firmado en

Pinotepa Nacional, Oaxaca, el 19 de marzo de 1982. En este documento
los obispos de la zona pastoral del Pacifico Sur dan a conocer sus puntos
de vista con respecto a la polémica desatada entre el PSUM y el Episcopado,
y su posiura con respecto a las elecciones presidenciales. 1.os puntos mas
importantes de este folleto son:

e Los cristianos y sus comunidades deben participar en politica, en
especial en la contienda electoral con criterios historicos, éticos y
pastorales.

¢ No se excluye ni se sataniza los programas y las estructuras de
organizacién de los partidos y movimientos de izquierda, valorando su
contribucién para la realizacién de un cambio estructural en beneficio
del puebio.

+ Reconoce que los movimientos politicos inspirados en el marxismo han
atraido a una gran cantidad de cristianos, y ponen como ejemplo de esto
las luchas revolucionarias y los movimientos libertarios de
Centroamérica, que en ese momento histérico estaban en pleno auge.

+ Denunciaban que existian partidos politicos que a pesar de tener
fineamientos cristianos en sus idearios y plataformas, realizan acciones
claramente anticristianas (haciendo referencia a partidos de derecha
como el PAN y el PDM), y que por el contrario existen partidos y grupos
que aungue no se manejan en términos de la fe cristiana, en la practica
realizan acciones que en el fondo son verdaderamente cristianas.

¢ Sefialaban que los cristianos deben de tener criterios amplios y no creer
que todos deben pertenecer a un mismo partido o tener posturas
politicas iguales, ya que existe una gran variedad legitima de opciones.

En este ambiente politico preelectoral aparecid otro documento de
caracteristicas muy similares al arriba mencionado. Este se denominaba
Los cristianos en la coyuntura electoral: desde la opcién por los pobres3s

elaborado por el Centro de Estudios Sociopoliticos y Eclesiales Antonio de

* Docnmento fixmado por Monsefior B. Carrasco, arzobispo de Oaxaca; 1. Alba, obispo auxiliar de Oaxaca:
Samuel Ruiz. de San Cristobal: A Lona de Tehuantepec, y H. Ramirez de Huautla.

% Documento publicado en septiembre de 1982, tomado de Concha Malo, Miguel v otros, La parnicipacidn
de los crisiianos en el proceso popular de liberacion en México. op cit._ p 229-232
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Montesinos (CAM), Mujeres para el Dialogo, Centro de Informacion y
Documentacién Pedro Velazquez (CIDPV) y e} Centros de Estudios
Ecuménicos (CEE). Este documento estaba dirigide a grupos y lideres
cristianos gque trabajaban en comunidades de base o grupos populares y
reconocia a la izquierda como una alternativa viable, {en este momento .
histérico por el que atravesaba el pais) para superar la crisis nacional y la
manera en que las clases populares saldrian de la pobreza y de la
marginacion politica y econdmica.?”

A continuacién se muestra una cita de este documento en donde se puede
observar la concepcidn que tenian sobre la religién y sobre el papel de ésta
en la sociedad, estos grupos progresistas:

“..se da en América Latina y en México una novedad: una religién de
liberacion, una religidn cuya esencia es la praxis de servicio al hermano
oprimido que lucha por el pan (Mt. 25)...una religién que va dejando de
justificar a los poderosos...Esta religion que fundamenta una praxis de
libaracién, no fue vislumbrada por Marx ni por Lenin ni por Mao, pero ha
sido reconocida ya en Nicaragua, El Salvador y en Guatemala, al
considerarse marxistas y cristianos, no sélo aliados estratégicos, siho
compafieros en compatibitidad y unidad revolucionaria....38

Otro persohaje eclesiastico que tomo parte en esta discusion entre el
Episcopado y el PSUM fue el obispo de Cuernavaca Sergio Méndez Arceo,
quien (a diferencia de el resto de los miembros del Episcopado mexicano)
afirmaba que los catdlicos podian votar por cualquier partido politico,
siempre y cuando las plataformas politicas fueran congruentes con la
doctrina cristiana, sin importar que estos se denominaran marxistas o
socialistas y que “en la variedad dialéctica del pensamiento marxista se
puede ser catdlico fiel a Jesucristo y marxista..."s®

La ya conocida postura fiberacionista de Méndez Arceo era representativa

de los obispos del pacifico sur y de los grupos progresistas de la lglesia.

La lglesia y la politica.

En febrero de 1980, la Comisidén del Episcopado Mexicano aprobd el plan
de trabajo para el trienio 1980-1982, denominado “Plan Global”, en éste se
hacia una dura critica a la situacién politica y econdémica del pais, se
afirmaba que la democracia existia solo en la retdrica y que el monopolio
del poder provocaba apatia y frustracién entre los ciudadanos.

' Concha Malo, Migucl v otros, La participacion de oy crisiranos en el procese popular de hiberacidn en
Meéxrco, op et . p. 229

¥ Mg p 231

¥ Esta declaracion se ubica ¢n ¢l 1exto Cuando a comversién de Meéndez Arceo se uzo palabra, la iglesiq

mexicana salidy de s mudez, de M Garcia, publicado en Procese. nim, 323. 10 de enero de 1983, pags. 12y
13
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Sefialaba también el enorme control politico gue hacian schre los
trabajadores las grandes centrales obreras y campesinas, haciendo
hincapié en la corrupcién del poder judicial y de la administracion piblica,
la represion, la violencia de todo tipo, asi como la pobreza extrema y el
deterioro de los salarios.

Por dltimo afirmaba que la lglesia estaba decidida a seguir participando
activamente en la vida politica del pais, aungue el documento aclaraba que
no se buscaba modificar el articulo 130 de la Constitucidon para no
enrarecer el ambiente politico nacional.

Esta critica tan fuerte despertd el encjo v la inconformidad en la Cadmara de
Diputados (especialmente de la bancada priista) en donde se acusd a la
Iglesia de violar las leyes del pais, en especial las contenidas en el Articulo
130 constitucional.

Por su parte, el secretario de la CEM, Genaro Alamilla defendié e! derecho
del Episcopado a tener su propia vision de la realidad social, ya que era en
esta realidad en donde la lglesia tenia gue realizar su mision
evangelizadora, sin que ello representase una violacién a la ley.

En esta década la presencia de la Iglesia en la vida politica fue muy fuerte,
esta gran participacion en la politica se dio, en la medida en la que el
gobierno mexicanoc fue debilitandose econdmica y politicamente.

Mientras el gobierno perdia credibilidad y peso moral la Iglesia los
incrementaba. Sin embargo, es importante aclarar que, como a lo large de
toda su histeria no todos los miembros del clero pensaban lo mismo sobre
el papel de la Iglesia en el mundo politico, por lo que no se relacionan de la
misma forma con el gobierno y con los movimientos sociales. Por lo que se
dieron diferentes posturas de la jerarquia con respecto al rumbo que
deberian tomar las relaciones entre la iglesia y el gobierno.

Es en este momento de la historia (principio de los afios ochenta) en que
empieza a destacar fa figura de uno de los hombres que marcarian el
rumbo de las relaciones entre las dos instituciones: Monsefior Girolamo
Prigione, delegado del Vaticano en México (nombrado en este puesto en
1978), quien seria uno de los representantes de la corriente pragmatica de
la lglesia (esta corriente, junto con otras se describen en el siguiente punto
de este capitulo).

Prigione, desde su llegada a México, tuvc como uno de sus obietivos
fundamentales el establecimiento de las relaciones entre México y la Santa
Sede. Por lo que el delegado fungid como moderador entre las diferentes
posturas del Episcopado Mexicano, trabajo nada facil, ya que como la
lglesia tuvo en este periodo una mayor participacién en los asuntos
politicos y sociales del pais, por lo que también fueron mas frecuentes los
enfrentamientos con el gobierno. Mientras que los sacerdotes progresistas
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rechazaban cualquier tipo de negociacidn entre las cGpulas (politicas vy
religiosas) y seguian con su trabajo entre /as bases.

La Iglesia y la crisis.

En 1981, México empezd a experimentar una profunda crisis econdmica,
que persistiria hasta finales del gobierno de Miguel de la Madrid. A
principios de junio de 1981, los precios internacionales del petréleo
comenzaron a descender, por lo que México se vio obligado a bajar los
precios de su petréleo.

El petréleo era para México la principal fuente de recursos, por lo que al
bajar su precio, terminéd con la bonanza econdmica de las décadas
anteriores y puso al descubierto las profundas y serias debilidades de los
sistemnas econdmico, politico y social.

El endeudamiento externo y la corrupcién se convirtieron en los grandes
problemas del pais. Por otra parte la Reforma Politica de 1977 empezaba a
agotarse, ya que habia fortalecido el sistema representativo de la Cadmara
de Diputados, pero no habia soluciocnado el problema de [a faita de
democracia real, el fraude electoral y la represidn de los grupos opositores
al régimen,

Como en otros tiempos, la lglesia catbdlica fue una de las pocas
instituciones que criticd el modelo desarrollo mexicano, por lo que én
consecuencia era también de las pocas instituciones que tenia la autoridad
moral para seguirlo criticando en este momento de crisis.

Pero un hecho innovador en la actitud de la iglesia con respecto a esta
crisis del modelo impuesto por el gobierno, fue gue la institucién catdlica
aceptd su parte de responsabilidad en la sitvacién que se vivia por lo que
se ofrecid a colaborar con el gobierno para que el pais superara esta
situacion.

Durante 1981 y 1982, dos hechos ocuparon la atencion de las esferas
politicas y econdmicas: la proxima sucesion presidencial y la
nacionalizacién de la banca.

Ante la proxima eleccidn del candidato priista a la presidencia de la
Reputblica, el Comité Episcopal de la CEM emitidc un mensaje a los
mexicanos sobre el préximo proceso electoral. En este mensaje se hacia la
clasica distincidn entre politica en lo general y politica de partido,
exhortando a los catélicos a no caer en el juego del tapadismo*®

Se eXigia, por primera vez a las autoridades, de una manera tan clara y

directa, la garantia a los ciudadanos para ejercer con plena libertad su
derecho a elegir.

" Conferencia del Episcopade Mexicano, Comuté Episcopal, Mensape af pueBlo de Meéxico sobre vf proxima
proceso elecroral, DIC Ao 1X, sums. 38y 39, 17 v 24 de septiembre, México, 1981, p. 647,
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Con estas acciones la iglesia jugaba un papel mas activo dentro de la
sociedad, tal y como lo sefialaban las conclusiones del Concilio Vaticano 1.
Se erigia como la rtepresentante de los derechos politicos, sociales y
religiosos del pueblo mexicano, io que por consecuencia la llevaba a
enfrentarse con el proyecto social del gobierno. La iglesia no respetaba
cabalmente las leyes constitucionales (aungue la mayor parte de las veces
trataba de guardar las formas); sin embargo, la debilidad politica,
econdémica, pero sobre todo moral del régimen emanado de la revolucién,
no fe permitian al gobierno actuar en contra del clero o tratar, por lo
menos, de aplicar estrictamente la ley, como se intentd hacer en otros
tiempos.

En este contexio resulta significativo el discurso de! Cardenal Ernesto
Corripio,* el cual fue pronunciado durante el cambio de presidencia de ia
CEM. En este se aceptan los errores cometidos por la Iglesia (hace una auto
critica a las limitantes impuestas por el gobiernc, que en ocasiones eila
misma habia aceptado, danando su labor pastoril y evangélica); y hacia un
llamado a todos los catdlicos, clero y laicos a participar decididamente en
cuestiones socio-politicas, ademais de propugnar por una definicién clara y
satisfactoria de la situacion juridica de [a Iglesia mexicana.

Es importante destacar que en ningin momento de la historia, la Iglesia
propuso romper totaimente con el régimen emanado de la Revolucidn
mexicana; (salvo algunos sectores radicales durante la guerra cristera) la
institucién catdlica ha buscado construir una verdadera unidad nacional
que tenga como fin la transformacion gradual del sistema, y en este
momento de crisis nacional su actitud fue similar: pero sin olvidar que esta
sefialaba la necesidad de un cambio en las leyes mexicanas, ya que bajo su
visiOn esta condicién era necesaria para que la institucion pudiera cumplir
cabalmente con su misidén pastoral.

£l gobierno de Miguel de la Madrid.

El 1° de diciembre de 1982, tomd protesta como presidente de México, el
Lic. Miguel de la Madrid Hurtado.

El nuevo presidente se encontrd con un pais sumido en una severa crisis
econdmica, con un aproximado de 80 000 millones de ddlares en deuda
externa y altas tasas de interés, ademas de una enorme corrupcién en
practicamente todos los niveles de autoridad.

*! Cardenal Ernesto Corripio Ahsmada, XXX Asamblea Primaria de la CEM. Saludo del Presidente de la
CEM. DIC. Afio X nam. 48, 2 de diciembre, México 1982, pag. 713.
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Ante esta situacion, implementd el illamado Programa Inmediato de
Reordenacion Fcondémica, gue consistia basicamente en una contencién de
los salarios, una liberalizacién de precios y uha politica cambiaria gque
devalud constantemente ia moneda hasta finales de 1987.

También recortd el gasto publico y eliminé la mayoria de los subsidios,
cerrdé o vendid empresas del sector publico, redujo el nimero de
empleados del gobierno y devolvidé a manos privadas un tercio del valor de
fa banca nacionalizada durante el sexenijo anterior.

Con respecto al combate a la corrupcion, desarroildé una estrategia que
tenia como fin concretar su lema de campafa "Por la renovacién moral de
la sociedad”, la cual incluia la creacidn de la Secretaria de la Contraloria
General de la Federacidn, que se encargaba de evitar y castigar fa
corrupcidn de los servidores piblicos.

La Iglesia y el gobierno de Miguel de la Madrid.

Al igual que durante la década pasada, Ia iglesia catélica se fortalecia como
un actor politico y social cada vez mas importante dentro del régimen
politico. Estos se debia en gran parte al descrédito creciente del gobierno y
del partido oficial, como garantia de estabilidad social y econdmica, el
primero, y como verdadero representante de las demandas populares, el
segundo.

Ante esta crisis de credibilidad de las instituciones y de los partidos
politicos {ho existia un partido o grupo politico que representara los interés
de grandes masas de poblacién y sobre todo que tuviera credibilidad y
autoridad moral ante los ciudadanos) las corrientes mas radicales de la
Iglesia comenzaron a criticar al sistema, propughando por la libertad, la
democracia y la igualdad social y econémica y por los derechos, no sélo los
suyos, sino los de la sociedad en generaf, considerando a la libertad
religiosa como parte de los derechos fundamentales del hombre, Linea que
mantendrian hasta finales de este sexenio; sin embargo, la mayoria del
episcopado, mantendria una postura mucho mas moderada.

Existen, a mi juicio tres momentos fundamentaies en la relacidén iglesia-
gobierno, sucedidos durante esta época, gue a continuacion describiré
brevemente:

¢ Los sismos de 1985.

0 Las elecciones estatales de Chihuahua en 1986.

0 Las elecciones presidenciales de 1988.

Antes de iniciar con la descripcion de estos hechos es importante destacar
la renuncia de monsefior Sergio Méndez Arceo como obispo de fa didcesis
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de Cuernavaca en marzo de 1983, esto debido a que contaba con 75 afos,
edad en la cual los obispos deben retirarse segiin lo establece el Derecho
Canédnico. La renuncia de Méndez Arceo, simboliza el fin de una etapa en la
historia de las relaciones Iglesia—gobierno; ya que este obispo fue 2! unho de
los representantes mas importantes del grupo progresista de la lglesia, vy
que poseia un estilo muy particular (inspirado en la Teologia de la
Liberacidon y en las luchas liberacionistas latinoamericanas) de relacionarse
con el mundo social y politico. Los postulados y demandas de esta ala
progresista de la iglesia perderian fuerza (mas no desaparecerian) tanto al
interior de la institucién catolica como al exterior®2, ya que a partir de este
momento prevalecerian dentro del Episcopado las cortientes pragmadticas e
integristas (de las cuales hablaré en el siguiente puntc de este capitulo).

El sucesor de Méndez Arceo fue monsefnor Juan jesds Posadas Ocampo que
hasta entonces se habia desempenado como obispo de la didcesis de
Tijuana. Posadas era considerado como una figura neutra dentro del
Episcopado Mexicano®, por lo que los miembros de las corrientes
progresistas consideraron este nombramiento como una medida para
frenar la labor pastoral de Méndez Arceo.

2 1.as corrientes progresistas de 1a 1glesia, inspiradas en Ja Teologia de Iz Liberacidn, picrden fuerza dentro
y foera de la Iglesia, por diversos motivos, entre otros, por la crisis de legitimidad de las luchas
liberacionistas centroamericanas (Nicaragua, El Salvador, Guatemaia, etc ), y 1as corrientes modernizadoras
de los gobiernos de Miguel de 1a Madrid y Carlos Salinas de Gortari, qee prometian introducir a México al
primer mundo, en ¢ cual el libre mercado seria Ia solucion a todos los problemas econdémicos y sociales, etc.
Estas demandas de los obispos progresistas volverian estar en un primer plano, 2 finales de la década de los
ochema; con las denuncias de las deplorables condiciones de vida de las comugidades indigepas y
campesings, por paric de los obispos Arturo Lona de Ia didcesis de Tehnamntepec, Oaxaca y sobre todo de
Samuet Ruiz de la Didcesis de San Cristobal de las Casas, Chiapas. Este, advirtié a diferentes antoridades,
tanto eclesidsticas como civiles, la existencia de grupos guerrilieres en la zona debido, a la inconformidad de
la poblacién, ante la miseria y 1as continuas violaciones a los derechos humanos de los pobladores de esta
regién.

* F1 caso del Cardenal Posadas Ocampo ¢s sumamente inferesante, va que cuando este fue obispo de la
didcesis de Cuernavaca era considerado como un hombre de centro, una figura que seguia las lineas
pastorales sin comprometerse demasiado. Sin embargo; su paso por Cuernavaca debe haber influido ¢n su
compromiso social, ya que en 1986 fue una de las voces que s¢ alzd con mds vehemencia contra ¢l frande
electoral en los estados del norte del pais, sefialando publicamente que el candidato del PRE a 1a gubemnativa
de San Luis Potosi deberia reminciar por haber obtenido su cargo a través de un fraude electoral. Algunos
raiembros de la jerarquia catdlica piensan que ¢l asesinato del Cardenal, perpetrado en 1993 tene como
mévil las mitltiples denuncias que el Cardenal hizo sobre las violaciones a los derechos humanos y politicos
de los habitanes de 1a regidn por parte de las avioridades, a las acusaciones que hizo al gobictno de Jalisco v
a PEMEX por las explosiones ocurridas en Guadalajara en 1992 y por las demmeias de corrupcion y nexos
con el narcotrafico de autoridades locales v federales. Si estas affrmaciones hechas por la Iglesia fueran
correctas el asesinato del Cardenal seria una muestra del proreccionisme politico { Torres Mejia. David, El
Proteccionismo Politico en México, Tesis de Doctorado. FCPyS, UNAM | 1998) en donde el régimen
elimina uno de los factores que le causa inestabilidad.
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Los sismos de J985.

Como es sabido los sismos registrados en la Ciudad de México en 1985
pusiercn al descubierto graves problemas que padecia no sole la Ciudad de
México, sino también otras ciudades del pais, debido a la profunda crisis
ecohémica y moral que vivia el pais desde finales de la década de los
setenta. Estos eran principalmente, la corrupcion (en todos los sentidos, en
las leyes de construccién, en el otorgamiento de permisos, etc), la
explotacion del trabajo (el caso mas claro es el de las costureras), y la falta
de una verdadera organizacién institucional y civil que pudiera hacerle
frente a situaciones de desastre como ésta.44

Ante el desastre la lglesia fue una de las primeras instituciones que
reacciond inmediatamente, mediante su red de asociaciones civiles
catdlicas y algunas otras dependientes del Episcopado como Caritas de
México, pudo recibir ayuda y donativos del extranjero y canalizarlos entre
los mas necesitados.

A raiz de estos acontecimientos surgié una gran cantidad de grupos
catdlicos y eclesiales que se organizaron para ayudar 2 los damnificados
por los sismos que se convirtieron en representantes populares gue
demostraron su capacidad para negociar y para manejar asuntos
“seculares”. Un ejemplo de estas asociaciones es la FAC, una organizacién
religiosa que brindd ayuda a los afectados por el desastre, la cual firmé un
contrato, con el Departamento del Distrito Federal, el 12 de diciembre de
1988, a pesar de no tener aln reconocimiento juridico.4s

Por lo tanto, la actuacién que tuvo la iglesia durante y después de los
sismos de 1985, le redifud un gran prestigio, aumenté su ascendente
moral en la sociedad y le permitié opinar y participar aitn mas en los
asuntos publicos del pais.

Las elecciones de Chihuahua en 1986.

El conflicto suscitado después de las elecciones locales de 1986;
representd unc de los momentos mas criticos en la relacidon Iglesia-
gobierno, ya que el Episcopado cuestiond de nueva cuenta la politica
gubernamental y denunci¢ abiertamente la corrupcion politica del régimen,
insistiendo, no solo en que los ciudadanos tuvieran la oportunidad de
ejercer libre y responsablemente su derecho al voto, sino también que éste
debia ser defendido una vez emitido.

Los movimientos de protesta y la organizacién de la sociedad civil gue se
dio a rajz del fraude perpetrado por el PRI en las elecciones locales de

* A pesar de que los sismos v sus secuclas fucron uno de 1os puntos mis crilicos del gobierno de Migueel de
{a Madrid, Carlos Salinas de Gorari, supo capializar politicamente 1a solidarrdad v la organizacidn popular
espontinca para beneficio de sa gobierno

** Al Camp, Roderic. Cruce de fispadas, Polinea v Religion e AMexreo. Primera Edicion en Espaiiol, Siglo
XXI México, p73
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Chihughua, fue un fendmeno social, hasta ese momenio inédito en la
historia reciente del pais, en el cual la Iglesia tomé parte, siendo a la vez
influencia de este movimiento e influida por el mismo.

Durante el sexenio de Miguel de la Madrid, los partidos de oposicion, en
especial el Partido Accién Nacional, obtuvieron triunfos importantes a nivel
local, dehido principalmente a la politica de renovacion moral en los
procesos electorales, impulsada por el Ejecutivo v a que la poblacién estaba
cansada de las crisis del pais y castigaban al gobierno votando por la
oposicion.

Sin embargo, ante tal situacién, los miembros del Partide Revolucionario
Institucional con posturas mas tradicionales y reacios a los cambios
modernizadores del sistema politico, decidieron, al tercer afio del gobierno
de De la Madrid, revertir esa tendencia utilizando los métodos tradicionales
para obtener y mantener la victoria electoral en Chihuahua, estado que se
habia convertido en bastidn del PAN, vy que ademds; era un punto
geogrifico estratégico para México debido a su cercania con la frontera
con los Estados Unidos.

Ante el clima de efervescencia politica que despertaron las elecciones, {ya
que los ciudadanos veian en este proceso elecioral la posibilidad real de
que un gobernador de oposicion llegara por primera vez a la gubernatura
del estado); los obispos de la region publicaron un folleto, denominado fa

lglesia y la politica, en donde se exhortaba a la poblacién en general y a los
catélicos en particular a votar y a defender su voto con la fuz de la fe.

Estas elecciones estuvieron vigiladas por un gran nimero de observadores
(hecho que sentd un precedente para posteriores procesos electorales)
entre ellos, periodistas, intelectuales, miembros de la sociedad civil {entre
los cuales se encontraban muchos catdlicos) y otros observadores politicos.
inmediatamente después de terminada la jornada electoral se comenzo a
denunciar la existencia de un fraude de grandes dimensiones perpetrado
por el Partido Revolucionario Institucional y las autoridades locales y
federales.
Los obispos del estado de Chihuahua, encabezados por el arzobispo
Adalbertoe Almeida Merino, fueron de los primeros en alzar sus voces
contra el fraude electoral, ya que tres dias después de celebradas las
votaciones emitieron una declaracion en la que hacian [os siguientes
senalamientos:
1} Denunciaban hechos fraudulentos realizados durante el desarroilo de la
Jornada electoral, como e} refleno de urnas y la compra de votos.
2) Exigian que todos los participantes en el proceso electoral se condujeran
de acuerdo a la ley.
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3)Apoyaban al pueblo en todo lo que fuera justo, incluyendo el derecho a
defender el voto.

4) No atacaban a ningun partido politico en especifico.

5) Exhortaban al pueblo a no permitir la imposicién de candidatos, porque
los ciudadanos tienen el derecho de elegirlos.

6) Anunciaban la posibilidad de recurrir a la desobediencia civil cuando no
existe la posibilidad de defenderse por otros medios.*6

La declaracidn de tos obispos de Chihuahua hizo eco en otros miembros de
la jerarquia y de la lglesia catdlica; ésta fue apoyada por otros guince
obispos y arzobispos, incluyendo al que en ese momento era el presidente
del Episcopado mexicano, monsefior Sergio Obeso Rivera, asi como por la
Orden jesuita, la Comisién Diocesana de Legos y el director del
Secretariado Social Mexicano.

Los obispos inconformes de la regidn participaron en un movimiento
popular en el cual participaron diversos actores de la sociedad civil del
estado y del resto del pais, movimiento que reflejaba no sélo el rechazo al
fraude, sino la oposicién a la politica social y econdmica impuesta por el
gobierno, ademas de que muchos inconformes consideraban los hechos
ocurridos en Chihuahua ¢omo una violacién a los dereches humanos. La
lglesia secundaba esta postura, ya que fue una de las primeras
instituciones en considerar a los derechos politicos como parte
fundamental de los derechos humanos.

A pesar de la enorme movilizacién popular las autoridades civiles, locales y
federales no respondieron a las acusaciones de fraude electoral. Por lo que
en un acto sin precedente {por menos desde el final de la guerra cristera en
1929), ef arzobispo Aimeida comunicé a ios pobladores del estado, en su
homilia del 13 de julio de 198647, que se suspenderia la celebracion de
todas las misas como protesta al fraude electoral y a la intransigencia de
las autoridades.

El gobierne y las autoridades locales no tardaron en reaccionar ante la
posibilidad de gue las celebraciones eucaristicas fueran suspendidas en
Chihuahua,

El hombre designado por el gobierno federal para tratar de solucionar el
problema fue Manuel Bartlett, entonces secretario de Gobernacian, el cual
basé su estrategia en bisqueda de apoyo e intermediacidon del entonces

" fhrelem, p. O3
" La honulia completa puede consullarse en o documento denominado Doctmentacion ¢ Informaciin
catdfira, dol 14 de juho de 1986, pags, 503 v 504 Librera de Claveria,




166

delegado del Vaticano en México, Girolamo Prigione, haciendo a un lado la
autoridad del Episcopado mexicano.

En su entrevista con Bartlett, Prigione deid clara su postura; estaba de
acuerdo con el derecho que tenian los obispos de expresar publicamente
su opinidn sobre la realidad social y a denunciar situaciones de injusticia
que afectaran a la poblacién, y todavia fue mas alld, sefalé que era
improcedente la forma en la que el partido oficial pretendia ganar las
elecciones,*® sin embargo, estaba en total desacuerdo con la estrategia de
los obispos de Chihuahua, ya que consideraba que estas medidas podian
acarrear violencia e inestabilidad. %

Pero mientras el secretario de gobernacidén negociaba con la Iglesia, el
gobierno federal inicié una campafa en contra de la iglesia catdlica, en la
cual transmitia por radio y televisién, imigenes y discursos del Papa
hablando contra la intervencién de los sacerdotes en politica.

Por otra parte, Prigione estaba conciente de que no podia tomar ninguna
decision unilateral, ya gue esto significaba desconocer la autoridad del
Episcopado mexicano, que era la instancia responsable de cualquier accion,
por lo que concretd una cita entre el secretaric de Gobernacidn y el
Episcopado.

Ante fa peticion de Bartlett a los obispos mexicanos de que persuadieran al
arzobispo Almeida para que cambiara su postura, el Episcopado envié al
padre Ricardo Cuéllar, secretario ejecutivo de ese orgahismo para
convencerlo de desistir de su decision, pero Almeida no hizo caso a esta
peticion.

Ante la actitud del obispo de Chihuahua, el Episcopado pidié al delegado
apostolico gue pidiera fa Vaticano su intervencion en el asunto. El Vaticano
envi®é una carta escrita por el cardenal Aqgustin Casaroli, secretario del
Estado del Vaticano, en la cual reconocia que en ia didcesis de Chihuahua
se habia atentado contra los derechos civiles, pero gue en ningtln
momento esa situacion justificaba la suspensién de la eucaristia, ya que
ésta no debia ser utilizada como una forma de presidn politica, y que con

* Estas declaraciones ponen de manifiesio qae a pesar de que Prigione estuvo siempre muy cerca del
gobierno ¥ que adoptd nna postura pragmatica v negociadora con respecto a las autoridades, nunca se apoyo
incondicionalmente al gobierno, su postura fue cavla, pero stempre critica, 1o gue 1o convirtié en un actor
importante dentro de 1a escena politica mexicana: ademds de que este tipo de hechos demmuesiran que la
Iglesia nunca brinda su apoyo total a algin grupo e 1estitucion v que si 10 hace es siempre en funcion a sus
intereses v a la realizacion plena de su labor pastoral y doctrinal.

* Entrevista personal con el obispo Girolamo Prigione, realizada por Roderic Al Camp. 1a cual aparece en

su Wbro Cruce de Espadas. Politica v Religion en México. op. cit. p. 104
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esa accion también se privaba a los ciudadanos de el derecho a recibir los
sacramentos.50

Ante este sefialamiento del Papa hecho a través de la carta del cardenal
Casaroli, Almeida se vio obligado a retractarse de su intencidn de cancelar
el culto; pero no cambio su postura critica ante el fraude electoral, por io
gue aun bajo presién de las autoridades federales y eclesial, emitid una
declaracidon conjunta con el obispo Manue! Talamas de Ciudad juarez,
denominada Un juicio moral, la cual no fue difundida en la prensa
mexicana, pero si en los Estados Unidos, en el periédico Washington Post,
En este documento se denunciaba la practica comiin del fraude electoral,
no solo en estado de Chihuahua, sine en todo el pais, y ademas; establecia
la postura de los obispos de la region, con respecto a su participacidn en
politica. De este texto destacan los siguientes puntos:

a) Los obispos declararon que a la luz de Concilio vaticano, la lglesia actda
con plena justicia cuando predica con fe con plena libertad en todo
momento y en todo lugar, ademas de ensefar su doctrina social y
cumplir su misién entre los hombres, libre de cualguier impedimento,
dictando su juicio moral incluso en asuntos de naturaleza politica.

b) Denunciaban que la insatisfaccion reina en una gran mayoria de los
pobladores de Chihuahua, y la situacién que prevalecia habfa rebasado
los limites de una confrontacién entre partidos politicos vy ahora se
ubicaba en el ambito de los derechos humanos y los principios morales
que afectaban a todos.

<} Y por gitimo, los ohispos afirmaban, que al igual que una gran mayoria
de la poblacién, pensaban que el mejor medio para alcanzar la paz en
estado era anular las elecciones del seis de julio y asegurar la
celebracion de otras nuevas.>

El papel que la lglesia jugd durante y después de las elecciones del 6 de
julio en Chihuahua trajo consecuencias inmediatas dentro del mundo
poiitico nacional.

En primera instancia, las denuncias de practicas fraudulentas durante las
elecciones y las continuas y severas protestas de la sociedad civil, en donde
participaron sacerdotes y obispos catdlicos, hicieron que la sociedad civil
del todo el pais, junto con muchos intelectuales y politicos, tomaran
conciencia de Ja existencia de esas practicas, casi tradicionales. Los
ciudadanos se dieron cuenta de la necesidad de desaparecerias del sistema
politico, pero sobre todo, la sociedad se percatéd que la realizaciéon de

* Esta carta aparecié publicada en México en ¢l periddico Linomasuno del 14 de dictembre de 198%

 Esta declaracion aparecié en el periddico Washingron Post, ¢l 13 de agosto de 1986 v los fragmentos de
este doecumento fucron fomados del hibro de Rodenie Al Camp Crice de Fapadin, Poliiea v Religidn en
Méxieo op cr p 105y 106,
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elecciones libres y transparentes es un derecho gue todo ciudadano debe
tener y que estos derechos politicos son parte fundamental de los derechos
humanos; y cada uno de ios habitantes de este pais tiene el derecho y la
obligacitn de exigir y luchar para que éstos sean respetados.

Por otra parte, estos sucesos postelectorales fes hicieron ver a los
dirigentes del PRI que en e} norte del pais existia una clase media en plena
efervescencia; que habia sido golpeada por las politicas econdmicas del
régimen y que en su mayoria era catdlica, y Ia cual se estaba alejando del
partido oficial, que votaba cada vez mas por el PAN, a falta de otra opcién
viable para asi satisfacer sus intereses.

La actitud del Arzobispo y los sacerdotes de Chihuahua ante el fraude
electoral puede explicarse por las posturas que estos habian tenido en
desacuerdo con las politicas del gobierno desde principios de los afios
setenta’?. Las posturas de estos miembros del clero que simpatizaban con
la Teologia de 1a Liberacién y con las posiciones democratizadoras del
Concilio Vaticano il se contraponian a las politicas (sobre todo de justicia
social y .econdmicas) los gobiernos priistas de la region; por lo que en
1986, formaron parte de los grupos sociales que se oponian al PRI, mas
por discrepancias con el gobierno local, que por las posibles simpatias que
podia existir hacia el Pan, principal partido opositor.

Ante la directa y explosiva incursién de la Iglesia en el sistema politico
mexicano, el gobierno adoptdé una medida de proteccion politica, la

modificacion del Codigo Federal Elecioral de 1987, con la inclusién del
articulo 343, en donde se imponian severas multas y sentencias de carcel a
cualquier sacerdote o ministro de culio que influyera en los ciudadanos
para gque votaran por determinado partido o candidato o que alentaran ia
abstencion. Ademas, se sefialaba que el clero no podia participar en
ninguna actividad pelitica o hacer politica en los lugares de culto.

El Episcopado mexicano protestd enérgicamente por la aprobacién de
dicho articuloc ¥ lo condend piiblicamente. Veinte obispos firmaron una
carta en donde se oponian a la ley argumentando que ésta era violatoria de
los derechos humanos, en particular la Declaracion de los Derechos
Humanos de las Naciones Unidas de 1981.

A fines de ese mismo afio el articulo fue medificado, suavizando las
sanciones de carcel, con lo que quedd practicamente nulificado. Esto
debido a las presiones de la lglesia para su derogacion y las de algunas

> El Arzobispo Almeida v sus sacerdotes, en una carta pastoral emitida en e afio de 1972, declararon su
desacuerdo con la postura oficial respecto a los grupos guerrilleros. que los consideraban como delincuentes
comunes. Denunciaron 2 ka violencia instimcional como origen de otras violencias: violacion de derechos
constitucionales. al voto libre. a 1a libertad de prensa a la asociacién sindical auténtica. ec
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asoclaciones civiles que consideraban que en verdad este articulo violaba
los derachos fundamentales de] hombre, situacidn que no era conveniente
para el gobierno, sobre todo para su imagen en el exterior.

La participacion de la Iglesia en el proceso de 1986 es tal vez el ejemplo
mas claro de la insercién de la institucion catolica en el sistema politico
mexicano. A simple vista pudiera parecer que la Iglesia se aparntd de sus
funciones espirifuales, ocupandose de cuestiones politicas que salen de su
esfera de accion; pero si se toma en cuenta que esta lglesia es pos conciliar
se puede entender que una gran parte de la jerarguia considere estos
asuntas politicos como situaciones de injusticia social, por lo gque la iglesia

interviene en ellos como parte de su mision; la cual es, entre otras cosas,
procurar el bienestar del hombre, no sélo en el aspecto espiritual, sino
también en el aspecto material, incluyendo el politico.

Tampoco puede decirse que en estas eleccfones la Iglesia apoyara al
partido Accién Nacional (lo cual no significa que algunos sacerdotes o
incluso obispos simpatizaran, de manera personal, con este partido); sino
que al denunciar el fraude vy a sus autores (el PRI y las autoridades locales)
se unieran a las voces de otros que también denunciaban las anomalias y el
fraude en el proceso electoral, y entre éstas estaban las del PAN, gue era
en ese mamento la primera fuerza politica de oposicién en el estado.

Las elecciones presidenciales de 1988.

La actuacion de la Iglesia catélica antes, durante y después de las
elecciones presidenciales de 1988 fue significativamente diferente a la que
tuvo frente a las elecciones locales de 1986. Esto por diversas causas, que
explicaré de una manera breve parrafos adelante.

En un primer momento, antes de la jornada electoral (fa cual habia
levantado muchas expectativas, ya tal vez por primera vez en la historia
existia en grupo opositor al PRI, que de verdad tenia posibilidades de llegar
al poder y que ademds, representaba la enorme inconformidad de una gran
cantidad de poblacién ante las seis décadas de gobierno priista) la
Conferencia de! Episcopado mexicano exhortd a las autoridades federales
para que respetaran el voto de los ciudadanos y su derecho a expresar sus
preferencias e intereses, esto, dentro del marco de las exigencias
democraticas, que desde 1986 se habjan convertido en prioridad para la
Iglesia y en una demanda frecuente de la jerarquia.

Después de concluidas las elecciones mas competidas en la historia del
pais, se sobrevino una avalancha de denuncias de fraude, en las que se
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acusaba al gobierno federal y al PRI de imponer mediante practicas iicitas
a su candidato, Carlos Salinas de Gortari, por sobre Cuauhtémoc Cardenas,
candidato del Frente Democratico Nacional {el cual era una coalicion de
partidos de derecha y de izquierda y de organizaciones sociales con
diversas tendencias y doctrinas, entre las gue se encontraban algunas
asociaciones de laicos catélicos, como por ejemplo las Comunidades
Eclesiales de Base), quien se declaraba vencedor de la contienda.

Ante esta situacion, el Episcopado mexicano actud con cautela, emitid una
declaracidn sobre el proceso electoral en la que manifestaba que las
aspiraciones populares merecian un respeto profundo y que no debian
postergarse.s3

En 1988 la presencia de la Iglesia en el proceso electoral no fue tan notoria

como en 1986, debido a tres razones principales:

1.El Frente Bemocratico Nacional, que se presentaba en ese momento
como la cabeza del movimiento social que repudiaba el fraude, no tenia
una ideologia coincidente con 1a dela jerarquia catélica, por lo que puede
suponerse que la iglesia no veia con buenos ojos la posibilidad de que
esta coalicion de grupos llegara al poder.

2.la jerarquia catdlica estaba consciente de la reaccién que el gobierno
podia tener hacia ella si de nueva cuenta intervenia en asuntos
electorales, medidas como la aplicacion del articulo 343 de Codigo
Federal Electoral, podian hacerse realidad en su contra, propiciando un
enfrentamiento abierto con las autoridades federales, cosa que la lglesia
ha tratado siempre de evitar.

3. Ademds, ja denuncia de ia iglesia de la imposicién de un candidato a fa
presidencia a nivel nacional, podia traer como consecuencias, no sélo un
enfrentamiento con el gobierno, sino también inestabilidad social, de 1a
cual la Iglesia nunca ha sido partidaria.

Pero a pesar de que el Episcopado respondié a esta situacidén con tibieza;
no todos los sectores de la lglesia lo hicieron de misma forma, por ejemplo
el arzobispo de Qaxaca, Bartolomé Carrasco, emitid una carta pastoral en
donde senalaba que de acuerdo con cifras extraoficiales, en las elecciones
del & de julio el Frente Democritico Nacional habia obtenido mas votos que
el PRI y el PAN.54

Sin embargo, los obispos que asumieron una postura critica sobre el
proceso electoral de 1988, fo hicieron a titulo personal y a través de
algunos medios de comunicacion. El grueso del Episcopado guardd silencio

B CEM, Declaracion de los obispos mexicanos sobre el proceso electorel, DIC, afio X VL mim._ 36, México,
8 de septiembre de 1988 p. 663.

* Bartolomé Carrasco, Carta Pastoral, aparecida en Documentacion e Informagion catélica, Boletin
semanal del Episcopado, 1989, p.333.
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con respecto al fraude, es decir; la Conferencia del Episcopado Mexicano
no emitié ninguna declaracion sobre el asunto.

A pesar de los momentos de tensidn, antes expuestos, entre la iglesia y el
goblerne, puede decirse que durante la administracién de Miguel De la
Madrid hubo un acercamiento entre ambas instituciones.

El proceso de modernizacion de las relaciones entre el gobierno y la

sociedad, que inciuian por supuesto a la lglesia catdlica, culminarian en el
goblerno salinista, pero empezaron a gestarse desde el sexenio de Miguel
de la Madrid. Este empezé a tener acercamientos personales con miembros
del Episcopado y con el delegado apostélico, estableciendo un dialogo
cordial entre su gobierno y la Iglesia; didlogo que nunca se hizo pibilico,
pero gue reflejaba la conveniencia que el Presidente veia en modificar la ley
para darle un giro a las relaciones de| gobierno con la Iglesia, una de las

instituciones que mas influencia tiene en la sociedad y en el sistema
politico mexicano.

Roderic Al Camp senala gue las modificaciones constitucionales en materia
religiosa no se dieron durante este sexenio debido a dos razones
fundamentales, en primer lugar Miguel de la Madrid consideraba que no
era el mejor momento para hacerlo, ya que el tema no se habfa discutido lo
suficiente y no existia un consense a nivel nacional, y por otro lado habian
funcionarios dentro de este gobierno que se oponian rotundamente a
cualquier contacto con la Iglesia o a la modificacion de la ley en materia
refigiosa, un ejemplo de esto era la postura intransigente de Cuauhtémoc
Cardenas Solérzano, entonces gobernador de Michoacdn, principal opositor
al acercamiento con la Iglesia.

Estas situaciones generaban tension al interior del gobierno de De la
Madrid, impidiéndole al presiente tomar alguna determinacién con
respecto al asunto.

Pero a pesar de que estos acercamientos entre el gobierno y la institucién
catdlica se dieron de manera informal, sirvieron para allanar el camino de
las reformas constitucionales hechas por Carlos $alinas de Gortari,

Las corrientes de pensamiento dentro de la Iglesia catélica.

Uno de ios elementos mas importantes que se pueden observar a o largo
de esta investigacidon, es el hecho de que la Iglesia catblica no es, de
ninguna manera, una institucidén monolitica, ni homogénea, Existen
diferentes puntos de vista entre sus miembros, y esto, considerando
tnicamente al ciero; ya que si yo pretendiera hacer un anilisis de las
posturas de tos laicos o de sus agrupaciones (un estudio de religiosidad
popular, por ejemplo), tendria gque realizar otra investigacidon, bastante
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extensa y complicada, tanto como lo es la sociedad misma en la gque
vivimos.

Las diferencias que existen entre los miembros del clero van desde simples
discrepancias en las formas de organizacién de una parroquia, hasta
concepciones diferentes de los evangelios y escrituras sacras, los miembros
jerdrquicos de la Iglesia pueden tener diferencias doctrinales, teolégicas,
una manera distinta de apropiarse de Ia realidad, del papel de la iglesia en
la sociedad y en la politica, etc.

En mi opini6én estas diferencias se deben principalmente a 7 factores:

¢ El contexto social en el cual nacié y crecié la persona.

+ El tipo de formacion religiosa que recibié el individuo. Existen ordenes
cuyo carisma es la pobreza y la caridad, mientras que otras se dedican a

la educacién y a las actividades intelectuales, mientras que otras tantas
son congregaciones contemplativas o consagradas a la oracidn.
El contexto social en el cual desarrolla sus actividades pastoraies.
E! tipo de actividades que como clérigo realiza.
» La posicién que ocupa dentro de la estructura jerarquica, si es obispo,
presbitero o didcono.
La edad.
Y por nltimo, el tipo de experiencias religiosas que haya experimentado
¥ la forma en que éstas han influido en su vocacidn y en sus actividades
pastorales.

A pesar de la presencia de estas corrientes al interior de la Iglesia, ésta
actGla, en la mayoria de las ocasiones como un todo sin fracturas o
enfrentamientos abiertos; esto se debe principalmente a la férrea disciplina
que eXiste entre sus miembros, el voto de obediencia y respeto a la
autoridad que tiene el clero, la capacidad de adaptacién a las
circunstancias que tiene la Iglesia (siempre y cuando no se vean afectados
sus intereses); y sobre tode la coincidencia mas importante entre todos {os
miembros de la lglesia, l1a fe, la cual en la mayoria de los casos tiene mas
peso que las diferencias.

Esto no significa, que dentro de la Iglesia no se hayan dado conflictos o
rupturas importantes, pero estos cismas’® como se les conoce, han sido

* Existen dos formas por las cuales una persona 0 un grupo de personas puede separarse de 1a Iglesia
cardlica, la excommunion v ¢l cisma. En la excomunion una persona o u grupo son expulsades de 1a Iglesia
por algana falta grave. por ejemplo: Ia excomunién de Enrique VIIT de Inglaterra por haber desconocido la
autoridad del Papa; en la actualidad se consideran motivo de excomunion los crimenes contra la humanidad
o los delitos graves que afecten profundamente a otra persona. como los secnestros. La excommmnion solo
puede ser realizada por €l Papa. sin embargo un obispo también puede aplicar la excommunidn, sdlo gue ésta
solo sera valida en €] territorio que comprende su dideesis. El cisma es la separacion de una persona o de un
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pocos si se les compara con la historia de la institucion catdlica. Los tres
cismas que se han suscitado dentro de la lglesia catdlica a lo largo de su
historia son: el Cisma Bizantino en el siglo X|, en el cual la igiesia se dividio
y se constituyd la Iglesia occidental, la cual esta regida por el Papa, y la
Iglesia oriental u ortodoxa; el Cisma de Occidente en 1377, en donde la
lglesia quedd dividida por la existencia de dos papas, una aparte yeconocia
a Gregorio XIi de Roma como tal, y otra apoyaba a Benito Xill de Avifién
como jefe de la Iglesia, la situacidén quedd solucionada con el Concilio de
Constancia, el cual se eligié al como Papa a Martin V, por lo que en 1417
se recupert la unidad de la Iglesia.ss

Y por dltimo el Cisma de Lefebvre, en donde el obispo francés monsefior

Lefebvre al no estar de acuerde con las modificaciones litirgicas y las
nuevas interpretaciones teoldgicas de la realidad emanadas del Concilio
Vaticano 1l, se separd de la iglesia de Roma, pero a pesar de que hizo
algunos intentos por formar un nueva Iglesia (en México su prédica sirvid
de estimulo para algunos grupos tradicionalistas gue se desarrollaron
principalmente en los estados de Qaxaca y Guerrero a finales de los afios
sesenta v durante la década de los setenta, fenomeno que describiré mas
adelante en este mismo capitulo), a la fecha sus sefalamientos no ha
hecho gran mella en la vida de {a Iglesia a nivel internacional.

Coma lo sefalé al principio del capitulo | de esta tesis, también en México
se dio unh intento de cisma durante el gobierno de Plutarco Elias Calles; la
iglesia Catélica Mexicana, como se denominaba un sector minoritario de la
Iglesia catdlica que queria separarse de la autoridad del Vaticano, pronto se
desarticuld, ya que los tres sacerdotes que encabezaban dicho movimiento
se arrepintieron y pidieron al Papa su perdon, y los laicos catdlicos que
habjan apoyado e movimiento, al verse sin lideres lo abandonaron
definitivamente.

Retomando el tema, io que a mi me interesa de la existencia de estas
corrientas de pensamiento dentro de la lglesia, es la forma en la que éstas
se relacionan con la sociedad y con la politica, es decir, que no todas las
corrientes catdlicas se interrelacionan con los mismos sectores sociales o
actores politicos y, ademas, cada una lo hace de diferente forma. Analizar
la forma en la que se dan estas relaciones y sus repercusiones, tanto en la
sociedad como en el sistema politico mexicano, es el objetivo de este
capitulo y uno de los objetivos fundamentales de esta investigacidn.

grupo de porsonas por discrepancias acerca de una verdad teologica, por o general cn un cisma, es ¢l
individuo o individuos discordames los que deciden separarse de la institucion catélica. Para ampliar cste
tema puede consultarse ¢l Cédigo de Derecho Canénico, Libro VI De las sanciones en la iglesia, canen del
1310 a1 1399

* Estos datos fucron tomados del /hiccionarta del Hogar Catélico, Primera Edscion, Editorral Juventud,
Espoia, 1962, pigs. dela 233 a1a 235
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La Iglesia y su diversidad.

Como mencionaba parrafos arriba una de los motivos por los cuales
existen diversidad de corrientes de pensamiento en la Iglesia, la diferencia
de formacidn teoldgica y las diversas interpretaciones gue sobre las
escrituras sacras y los Evangelios, que tienen los miembros del clero
catdlico. Por lo tanto considerc importante describir, brevemente, las
caracteristicas de las posturas teoldgicas y pastorales mas importantes que
a mi juicio existen dentro de la Iglesia: La Doctrina Social y la Teologia de
la Liberacion, de la cual se desprenden varias posturas y grupos gue
conforman al vasto universo de la Iglesia catdlica, esta referencia la realizo
con el fin de entender mejor a los seqguidores de éstas, sus actitudes e
intereses.

La Doctrina Social de ia Iglesia.

A finales del siglo XIX surge al interior de la iglesia la necesidad de
readecuarse al mundo moderno, tiene que dar repuesta a un sin fin de
interrogantes que formula el mundo nuevo, entre éstas estda la
industrializacién, la creciente secularizacion, la democracia y el
pensamiento liberal.

Esta respuesta alternativa es la Doctrina Social Cristiana; la cual es en
sintesis una reformulacién del Evangelio ante las midltiples
transformaciones sociales, es un conjunto de criterios que orientan a los
cristianos y a todos los hombres en general, para establecer relaciones mas
humanas entre personas y grupos, en el campo, econémico, politico v
cultural, tanto en el analisis y en la reflexion como en la accion.s?

Esta doctrina tiene sus fuentes en las Sagradas Escrituras; especialmente en
los Evangelio v los escritos apostélicos, en la Patristica, en los grandes
tedlogos de 1a lglesia y en el Magisterio, sobre todo en el de los ultimos
papas, la Doctrina Social empieza 2 ser manejada como tal en la enciclica
Rerum Novarum, en donde el Papa Ledn Xlil presenta, por primera vez en la
historia de la lglesia, a esta doctrina de una manera mas sistematica.
Resalta los valores fundamentales de la ética cristiana, y ademas, incluye
elementos cambiantes que responden a las condiciones propias de cada
pais y de cada época y circunstancia.

La Doctrina Social Cristiana es la doctrina de la igiesia sobre la vida social
del hombre y esta constituida fundamentalmente por orientaciones

¥ Giomez Granados. Mamuel §_. Naturaleza y Caracteristicas de la Doctring Social Cristiana. en Marual de
Doctrina Social Cristiana, Primera Reimpresion, Instituto Mexicano de Dioctrina Soctal Cristiana, México,
1991, p.22
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doctrinales fundamentales acerca del hombre v su vida en sociedad, las
cuales fe proporcionan a los cristianos principios de reflexion, criterios de
Juicio y directrices de accionsé

Estos lineamientos doctrinales se conviertes en la linea pastoral mas
importante de la Iglesia catélica contemporinea.

Seglin la lIglesia esta doctrina no pretende ser la tercera via entre el

capitalismo liberal y el colectivismo marxista; ya que de acuerdo con los
magistrados de la Iglesia ésta se sitita por encima de las de las diversas
ideologias y sistemas vigentes, a los que critica, cuestiona y relativiza, pero
al mismo tiempo se deja interpelar y enriquecer por eilos en todos los
aspectos que tienen de positivo.

ta Doctrina Socdal Cristiana, a igual que la Teologia de la Liberacién,
pertenece al ambito de la teclogia, pero a diferencia de ésta Ultima se
circunscribe esencialmente a [a teologia moral. Por lo que esta doctrina
tiene un caracter meramente ético, no técnico, y no presenta un modelo de
sociedad determinado, ya que este sector de la lglesia considera gque es
inapropiado que la institucion se inmiscuya en asuntos récriicos para los
cuales no cuenta con los medios adecuados, ya que sus intervenciones en
otros Ambitos es fundamentalmente de caracter moral.

Algunas de las caracteristicas y de los objetivos especificos de la Doctrina

Social Cristiana son los siguientes:

* En la Doctrina Seocial Cristiana las verdades y principios, siendo
inmutables, no pueden aplicarse de la misma forma en las distintas
realidades y circunstancias. En cada caso f[as personas y sus
comunidades tendran que decidir lo que debe y puede hacerse, para lo
cual requieren de un conocimiento profundo de su propia realidad, para
lo cual necesitan usar el instrumental cientifico que proporciona las
ciencias.

* La Doctrina Social aspira a un modelo sofidario de sociedad, en donde el
gobierno tiene un papel importante en la mejora y vigilancia de las
condiciones de vida de la poblacion, lo que la aleja de la competencia
liberal y de la lucha de clases marxista.

« Concibe a la politica no como el instrumento para alcanzar el poder, sino
que la considera un medio para que fa sociedad tenga mejores
condiciones de vida, es decir, la politica al servicio del hombre.

* El objetive principal de la Doctrina Social de la Iglesia es la dignidad
personal del hombre y el respeto irrestricto de sus derechos
fundamentales, por lo que esta doctrina tiene como finalidad la

e, p. 23
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liberacion integral de la persona humana, en su dimensidn terrena y
trascendente.

La Doctrina Social denuncia las condiciones de vida que atentan contra la
dignidad y 1a libertad de! hombre.

Esta Doctrina no condena ni favorece a ninguna estructura social o de
poder determinadas, tampoco propone algin sistema politico en
especifico, pero si exige gue éstos funcionen de acuerdo a las exigencias
de la dignidad humana.

La conversidn del hombre es un punto fundamental para esta Doctrina y
considera que es en la medida en que esta conversion ocurra, que las
estructuras sociales y politicas nocivas iran desapareciendo.

La opcion preferencial por los pobres como una de las lineas pastorales
fundamentales.

Da una respuesta evangélica y evangelizadora a la creciente
secularizacién y al materialismo.

Es una doctrina dindmica gue busca la formacién moral del carictery la
profundizacién de la vida espiritual.

Esta rechaza al jintegrismo ya que considera que esta postura utiliza la fe

cristiana y su doctrina social en favor de la restauracion y conservacion
de viejos sistemas en muchos casos tienden a favorecer a un reducido
grupo de personas, dejando fuera a una gran masa de poblacion poco
favorecida.

De igual manera rechaza al radicalismo ya que considera que los

partidarios de éste sélo aceptan los elementos cambiantes y utilizan la fe
para instaurar un sistema revolucionarioc que muchas veces puede llegar
a resuitar igual o mas injusto que el que se quiere derrotar (cabe sefialar
gque la Doctrina Social aclara gue dentro de este rubro no inciuye a la
totalidad de los seguidores de la Teologia de 1a Liberacion, sélo a su ala
mas radical).

ta Doctrina Social rechaza la via armada como método de
transformacidn, sin embargo acepta que ésta puede ser utilizada como
ultimo recurso y debe estar realmente justificada, por ejemplo cuando
exista una tirania prolongada que atente severamente contra los
derechos fundamentales del hombre, debe y tener como fin la
instauracidn de un nuevo orden social y politico que cumpla con las
exigencias de la justicia. Ademas el cristiano preferira siempre el didlogo
y el acuerdo como forma de solucitn a los conflictos.

Si se recurre a los medios armados el cristiano rechazara los métodos de
tortura, matanzas contra poblaciones, terrorismo, etc.

tos obispos y sacerdotes no deben intervenir directamente en ia
construccién de la organizacién politica y econdmica de la sociedad; ya
que esa es tarea de los laicos, sin embargo, éstos fungiran como
asesores y colaboradores, ya que la Iglesia considera que una de sus
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obligaciones es denunciar las injusticias y promover un cambio en las
estructuras sociales nocivas para el ser humano.

La Iglesia sefiala que el Magisterio de ia Iglesia es competencia exclusiva
del Papa y lo Obispos, por lo que son elles los que tienen Ia autoridad y
potestad para autentificar y desarrollar la Doctrina Social. El papel de los
tedlogos y especialistas de la Iglesia con respecto a ésta es solo de
sistematizadores y comentaristas, que si bien aportan elementos
importantes a la doctrina no la elaboran. Asi mismo, los sacerdotes y laicos
son colaboradores de ella, mis no elaboradores, sin embargo, los obispos
afirman que son las experiencias de éstos la principal fuente de riqueza y
de transformacién de {a Doctrina Social Cristiana.

La Doctrina Social Cristiana, al igual gue la Teologia de la Liberacién, es
recuperada y desarrollada después del Concilio Vaticano H. Esta doctrina se
convierte en la linea oficial de pastoral de la Iglesia catdlica a nivel

internacional y con el Papa Juan Pablo Il tiene un nhuevo auge, sustentada
en el concepto de la Nueva Evangelizacion que este Papa promueve en
todo el mundo.

La Teologia de Ja Liberacidn.

Como ya lo habia mencionado con anterioridad en esta tesis, el Concilio
Vaticano Il marcé un parteaguas en la vida de la Iglesia catdlica. Este
representa, por un lado, la culminacién de todo un proceso de adaptacién
de |a Iglesia a la cultura moderna, en sus aspectos econdmicos, cientificos,
técnicos, culturales y politicos. Y por otra parte, el Vaticano It significé un
cambio de actitud teoldgica y pastoral, ya que despertd en la Iglesia la
conciencia de que tenia que estar mas cerca del hombre y la sociedad. Este
proceso /modernizador quedd reflejado en ia Constitucion Pastoral
Gaudium et spes.

El ambiente creado por el Concilio es descrito perfectamente en esta cita
de Leonardo Boff, tedlogo brasilefio iniciador del movimiento liberacionista
fatinoamericano, que fue obispo en Brasil y que se separé de la Iglesia
debido a sus posturas teoldgicas y pastorales: “El Vaticano Il proyecta una
atmoésfera de optimismo, de apertura en todas las direcciones, de
reconciliacién con las mejores ansias de la modernidad, especialmente con
el espiritu del trabajo, de la ciencia y la técnica y del didlogo entre las
culturas.”s®

* BofY, Leonarde, Teofowa desde el lugar del pobre, Scgunda Ediaén. Editorial Sal Terrae, Espaiia 1986,
p I3
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Pero este cambio empezé a darse desde finales de la Segunda Guerra
Mundial, cuando empezaron a introducirse en la iglesia nuevas corrientes
teoldgicas, particularmente en Alemania (con tedloegos como Bultmann,
Meltmann, Metz, Rahner) y en Francia {Calvez, Congar, Lubac, Chenu,
Duquoc) y nuevas formas de cristiandad social, ademas de gue empezé a
darse una apertura hacia nuevas filosofias y hacia las ciencias sociales.

La Teologia de la Liberacidon, gue es conocida como tal después del

Concilio, tiene varios antecedentes:

s la teologia de la secularizaciém que pretende reivindicar y brindar
autonomia de la religidn a las instancias politicas, sociales, cientificas,
econdémicas y antropolagicas.

e la teologia de Jlo politico. consiste en quitar la visién intimista y
espiritualista del mensaje de Cristo, dandolo una dimension social.
Ademas de que trata de eliminar la visidn negativa que se tenia de la
politica, adoptando la concepcion de que el hombre es una unidad entre
lo espiritual y o humano, entre lo religioso vy lo politico.

s la teclogia de la esperanzx en ella se propone la transformacion
tangible de la humanidad, construir el paraiso en la tierra y disfrutarlo,

sin tener giue esperar para esto ia muerte o ef fin de los tiempos.
e Y por ultimo, la teologia de /a revoluciénm ésta pretende la

transformacion de la sociedad a través de la antiviolencia revolucionaria,

que llevarin a cabo los cristianos comprometidos. Esta teologia, a pesar
de lo que muchos creen, no se origind en América, sing que se trata de
una reflexidn que empezd a hacerse en las comunidades cristianas
europeas, la cual surgié como una especie de blisqueda ante el vacio de
una vida llena de riquezas y estabilidad.

Estas teologias no tuvieron mayor trascendencia ya que se toparon con un
enorme obstdculo, las practicas y la tradicidn eclesiales, las cuales eran
opuestas a todas estas nuevas formas de pensar y de concebir a la religidn,
ademas el control que las autoridades eclesiales ejercian en todas las
instancias de la institucidn, hizo que estas reologias no tuvieran la difusién
esperada y sobre todo gue no contaran con las condiciones necesarias para
su desarrollo.

Los obispos no aportaron gran cosa al Concilio teoldégicamente hablando,
sin embargo; su gran contribucién a éste fue su rica experiencia pastoral,
ellos llevaron al concilio las inquietudes de los pueblos de América,
acosados por la pobreza y la injusticia social, haciéndole ver a fa Iglesia
universal ia precaria situacion en ia gue se encontraba una buena parte de
la humanidad.
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Asi mismo el Concilio también aportd grandes cosas a las Iglesias
latinoamericanas, ya que por una parte legitimd la renovacién pastoral y
teoldgica que ya se habia empezado a dar en las Iglesias de Latinoamérica,
y por otra, fomentd el desarrollo de nuevas formas de pensar y de concebir
la religion y su funcién en ia sociedad.

Un aspecto fundamental que hay que tomar en cuenta para entender el
impacto y el desarrotlo de la Teologia de la Liberacién en este continente,
son las condiciones por las que atravesaban los paises latinocamericanos en
estos momentos, la crisis de los sistemas social, econémico y politico, era
la constante en estos paises.

El desarrollo de América Latina se hacia a costa de las grandes y
pauperizadas masas trabajadoras y campesinas, con una economia
dependiente de los paises industriales, que condicionaba no solo los
aspectos financieros de las naciones, sino también su vida politica y social.
La industrializacién del continente profundizé las contradicciones sociales,
estimuld el éxodo rural y el crecimiento de las ciudades, lo gue engendré a
una nueva clase obrera y a una enorme masa de pobres.

La revolucién cubana marcé el inicio de un nuevo periode histdrico en
Latincamérica caracterizado por la intensificacion de las luchas sociales, la
aparicion de movimientos guerrilleros, una sucesién de golpes militares y
una crisis de legitimidad del sistema politico.

Desde la década de los cincuenta las Iglesias locales habian empezado a
realizar lecturas de la realidad social desde la dptica del subdesarroilo y de
los pobres. Este es e] caso de la Iglesia brasilefa, la cual considero como [a
pionera en este tipo de analisis y en la renovacién pastorai, por lo que es la
cuna de la Teologia de la Liberacién.

E! Episcopado brasilefio asume el liderazgo en la concientizacién sobre las
pésimas condiciones en la que se encontraba la mayor parte de la gente y
trabaja a la parte del pueblo en la transformacion de la realidad en la que

vivian. Para 1955 se habian creado ya las primeras Comunidades Eclesiales
de Base (CEBs).

Es en este momento; cuando empiezan a surgir figuras de la Iglesia
fundamentales para la historia de la Iglesia latinoamericana, entre ellas el
obispo brasilefio Hélder Camara, quien es considerado el padre de la
Teologia de la Liberacién y gue ademas de ser uno de los tedlogos mas
innovadores dedicé su vida (hasta su muerte en agosto de 1999) al trabajo
social ¥ a ayudar a los mas necesitados. Cimara a pesar de sus constantes
enfrentamientos con el Vaticano y con ei gobierno de su pais, no se separé
de la Iglesia, (a diferencia de otros obispos, sacerdotes y tedlogos) a pesar
de que poar mucho tiempo la Teologia de |a Liberacidn fue considerada por
la Iglesia tradicional como una herejia.
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En los grupos movilizados de la sociedad latinoamericana habia surgido
una palabra que seria clave para el movimiento renovador catdlico:
liberacion, fa cual se oponia a la palabra opresidn que englobaba las
condiciones de vida de Ia mayoria de la poblacion. Segiin Leonardo Boff, la
palabra liberacién posee un sentido historico concreto, ya que se relaciona
con los procesos revolucionarios del continente: México {1910), Bolivia
(1952), Guatemala (1952), Cuba (1959), la resistencia a la invasion
norteamericana en Santo Domingo (1965) vy muchos otros movimientos
revolucionarios en diversos paises como Colombia, Pert, Brasil, Argentina y
Uruguay.

La liberacién significa romper con el modo tradicional de ver y actuar que
predomina en la sociedad y en la Iglesia, por lo que se convierte en una
fuerza que se genera entre los oprimidos para combatir su opresién y
empobrecimiento.

El movimiento liberasionista dentro de la Iglesia empez6 a darse a conocer
como tal, dentro de la 10® Reunidn del CELAM, celebrada en Mar del Plata,
Argentina en 1966, en donde Hélder Camara declard en un histdrico
discurso gque: “la meta por alcanzar es la de un ser humano libre vy
consciente que, en una progresiva fiberacion de mil servidumbres, pueda
crecer en su libertad fundamental: la de ser libre hasta el extremo de poder
liberarse de si mismo y darse a los demas”.s0

Pero este proceso de reflexion latinoamericano culminé en julio de 1968,
cuando la fiberacion dejé de ser un movimiento eclesial para alcanzar la
categoria de teologia, lo cual sucedid en la ciudad peruana de Chimbote
durante, durante una conferencia del tediogo peruano Gustavo Gutiérrez,
quien por primera vez utilizd el término Teologia de la Liberacién®, quien
plasmé todas sus ideas, las cuales conformarian la columna vertebral de Ia
Teologia, en su libro titwlade Teclogia de la Liberacion. Perspectivas.

Boff, define a la teologia de la liberacién como una reftexidon sobre una
praxis previas?. Es decir; que la Teologia de la Liberacidon Jfegitima un
amplio movimiento social que surgidé en América Latina a principios de los
sesenta y gue involucra a sectores significativos dentro de la Iglesia, desde
sacerdotes, ordenes religiosas y obispos, ademas de movimientos
religiosos laicos y un sin numero de movimientos pastorales populares,

* Boff. Lecnardo, Teologia desde el lugar del pobre, op. cit. p. 24

& Ibiden:.

52 Lowy. Michael. EI cristianismo de los pobres, Primera Edicién, Colegio Nacional de Ciencias Politicas v
Administracién Piblica México, 1994, p. 25
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como la pastoral obrera, pastoral campesina, pastoral urbana y las
comunidades Eclesiales de Base.

La gran innovacion de ia Teologia de la Liberacidén, es que ésta cambia la
forma de concebir a Dios, a Cristo y sus Evangelios, a la fe y a la doctrina,
comprometiéndolos en todo momento con la liberacidon de los oprirmidos.
Por esto en diferentes paises de Latinoamérica muchos cristianos
comproemetidos luchan a lado de los trabajadores y campesinos para
transformar la sociedad. Ademas, muchos sacerdotes y tedlogos que se
suman a este movimiento dejan de ser guias, confesores, profesores o
especialistas y se vuelven activistas y militantes. Por lo que reducir a esta
teclogia a una simple mdscara que oculta fos verdaderos intereses politicos

y econdémicos de determinados grupos sociales (cosa que se ha hecho en
ocasiones), seria caer en una visidn reduccionista de la realidad; lo que
impediria entender la riqueza y la trascendencia de este movimiento, que
se encuentra profundamente enraizado en la cultura popular del
continente.

La Teologia de la Liberacién tiene sus matices y diferencias segin el pais y
las circunstancias en la que ésta se desarrolla, ademas, existen diferencias
significativas entre los te6logosé® que la sustentan, sin embargo, también
existen puntos basicos en los que la mayoria de los tedlogos coinciden, por
lo que Michael Léwy resume en ocho puntos las caracteristicas mas
importantes de la Teologia de la Liberacién:
1.Una clara acusacién, tanto moral como social, del capitalismo
dependiente como un sistema injusto y como una forma de pecado
estructural.

2. La utilizacién del instrumento marxista para comprender las causas de la
pobreza, las contradicciones del capitalismo y las formas que adopta la
Jucha de clases.54

3. La opcién preferencial a favor del pobre y la solidaridad con la lucha por
su autoliberacion.

% Los tcGlogos mas roprescntativos de la Teologia de la Liberacén son los siguicntes: Gustavo Gutiérrez
(Peril), Rubdm Alves, Hugo Assman, Carlos Mesters y Leonardo y Clodovis Boff (Brasil), Jon Sobrino,
Ignacio Ellacuria (E} Salvador). Segundo Galilea. Ronaldo Mufioz, (Chile), Pablo Richard (Chile-Costa
Rica), José¢ Miguct Bonino, Juan Carlos Scannone (Argentina), Enrique Dussel (Argentina-México) y Juan
Luis Scgunde (Uruguay). asi como también otros como Jos¢ Maria Vigil, Giulio Girard: v Julio Lots.
Tambi¢n han tenido un papel preponderante en ¢l desarrollo de la Teologia de [a Liberacién los obispos:
Hélder Cimara y Pedro Casaldéliga, de Brasil. Sergio Méndex Arceo de México, Oscar Arnulfo Romero de
El Salvador, asi como ¢l sacerdote mexicano Miguel Concha Malo,

® Es importantc destacar que los tedlogos de 1a liberacién se deslindan ded marasmo y aclaran que lo
wtizan al marxismo como un método de andlisis de 2 realidad. pero recharan scr marxisias va que
consideran que ¢l matcrialismo histérico es incompatible con ¢l cristiapismo porque éste rechaza la
exisicncia de Dios, FEsto polémica relacién entre cristianmismo y marxismo ¢s ampliamenie discutida v
analerada on 1oy 1extos crtados en este capitulo,
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4_El desarrollo de las comunidades cristianas de base entre los pobres,
como una nueva forma de Iglesia y como una alternativa a la manera
individualista de vida impuesta por el sistema capitalista.

5. Una nueva interpretacion de la Biblia, dandole atencién significativa a los
pasajes como el Exodo, como un paradigma de la lucha de los pueblos
esclavizados por su liberacion.

6.la lucha en contra de 1a idolatria (y no en contra del atefsmo)} como el
principal enemige de la religion. Esto significa que se estd en contra de
los nuevos idolos de la muerte: codicia, riqueza, poder, en resumen, los
vicios de la civilizacién cristiana occidental,

7. La Liberacién humana histérica, como la anticipacién de la salvacidn en
Cristo, el reino de Dios.

8. Una critica del caracter dual de la teologia tradicional como el producto
de la filosofia griega platénica y no de 1a tradicién biblica, en donde la
historia humana y divina son distintas pero inseparables.ss

Existe un sector radical de la Igtesia que milita denro de la Teologia de la
Liberacién, pero éste tiene influencia en una minoria de las Iglesias
latinoamericanas, en la mayoria de ellas predomina la tendencia
conservadora. Son excepcionales los casos de sacerdotes que hayan
radicalizado sus posturas fiberacionista hasta el punto de justificar la

violencia armada o que la hayan utilizado como medio para alcanzar la
liberacion, entre estos casos esta el de Camilo Torres o el de algunos
sacerdotes salvadorefios y nicaragilenses durante las luchas libertarias de
sus respectivos paises.56

la importancia que tiene la Teologia de la Liberacibn para esta
investigacion radica en que como se ha podido observar en esta breve
descripcién, esta concepcion de la religién le da un caracter social y
politico al accionar de la Iglesia, efimina su vision espiritualista e intimista y
convierte a la Iglesia en un motor de la transformacién social. Lo gue
origina gue a través de las acciones desprendidas de esta Teologia, la
Iglesia traspase el sistema cultural y penetre de Heno en el sistema politico.

| swy, Michael, El eristianismo de fos pobres, op. cit. pags. 26 v 27.

 Para abundar ms sobre ta Teologia de Ta Liberacion se pueden consultar, ademss de los libros va

mencionados en citas anteriores, los signientes textos:

»  Vigil, José Maria (de), La epcidn por fos pobres, Primera Edicion. Editorial Sal Terrae. Espana. 1991.

s Girardi, Gulio, L timica rasgada, La identidad crisiiana, hov, entre liberacién y restauracion, Primera
Edicion. Editorial Sal Terrae. Espaiia, 1991.

= Dussel, Enrique. Teologia de la Liberacion. Un panorama de su desarrollo. Primera Edicidn. Potrenllos
Editores, México, 1993,
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Como puede verse en esta breve descripcion de estas dos posturas dentro
de la lglesia, tanto la Teologia de la Liberacidn como la Doctrina Social
Cristiana, tienen elementos en comiin y elementos que las hacen
diferentes. Por un lado estas dos corrientes coinciden en la bisqueda del
bienestar del hombre y en la importancia que el ser humanao, sobre todo el
laico, tiene en la transformacidén de su propia realidad. Sin embargo;
difieren, no sédlo en los métodos, sino en la concepcidn que tienen del
papel que debe jugar la institucién catdlica en la sociedad, mientras que la
Doctrina Social propone que la Iglesia denuncie y anuncie, que sea una
guia en la sociedad y que el cambio debe empezar por la conversién
personal de cada una, para que mas tarde ésta se refleje en la
transformacion de la sociedad en su conjunto; ia Teologia de la Liberacion
considera que la lglesia debe ser el motor del cambio, que éste debe ser
primero en las condiciohes materiales que oprimen a los mas necesitados,
y que son éstos mismos los primeros en concientizarse y en recibir los
beneficios del nueve orden.

Estas diferencias hacen que los miembros de las diferentes corrientes de
pensamiento vinculadas a estas dos grandes teologias se vinculen de
manera diferente con los diversos actores politicos y que las formas vy
repercusiones de estas relaciones sean también diferentes.

Las corrientes.

Es importante destacar que las corrientes que describo a continuacién son
las existentes dentro de la jerarguia, especialmente entre los obispos
mexicanos, ya que el andlisis de las corrientes de pensamiento existentes
entre los laicos catélicos ameritaria un complejo y vasto estudio
sociologico y politico que rebasaria los objetivos de esta investigacion.

Sin embargo, las posiciones de los pastores de la Iglesia afectan a todos
sus miembros, por lo que muchas veces las posturas doctrinales y
pastoraies de los obispos, son asumidas también por los sacerdotes vy
faicos gue pertenecen a sus didcesis.

Otro aspecto a destacar es que la tipificacidn gque hago de las corrientes
eclesiales no es de ninguna manera rigida y definitiva; ya que un obispo
puede actuar de manera distinta en situaciones diferentes, debido a que la
postura que asuma un obispo depende en gran parte del tipo de problemas
a los que se enfrente, de los actores que intervengan en ellos o de las
circunstancias que los rodeen.

Por otra parte, hay que tomar en cuenta que dificiimente los miembros de
la jerarquia se reconocen como miembros o simpatizantes de alguna
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postura ideologia al interior de la institucions?, esto debidc también a que
no reconccen que dichas corrientes existan al interior de la lglesia.68
Dentro de esta tipificacion no inciuyo a todos los obispos debido a que no
conozco a fondo las actividades de cada uno de ellos, por lo que sélo tomo
en cuenta a jos que se han destacado mds por su intervencidon en asuntos
sociales y politicos.

Los criterios que utilice para dividir en estas seis corrientes de pensamiento
son principalmente, las diversas interpretaciones que tienen los obispos de
la Doctrina Social de la Iglesia, y su actitud ante la politica y los politicos
mexicanos.

A mi juicio existen 6 corrientes de pensamiento dentro de la lglesia:
= Los moderados,

= los pragmiticos,

= los dembcratas,

= los progresistas o liberacionistas,

= los tradicionalistas, y

= los espiritualistas o pentecostales.

Los moderados

Este sector es el que predomina dentro de la Iglesia, la mayoria de los
obispos mexicanos basan sus acciones en la Doctrina Social de la Iglesia.s?
Aungue en los lineamientos de ésta se senale qgue no es una via alternativa
entre socialismo y liberalismo, en la prictica el sector moderado de la

Iglesia se presenta como un centro equifibrado entre estas dos corrientes.7°

" Un ejemplo de esto es la postara sumida por ef obispo de San Cristobal de las Casas, Samuel Ruiz; va que
€0 una ocasién que €l se presenid en un foro realizado, en abril de 1994 en 1a Facultad de Filosofia y Letras
de Ia UNAM, con motivo det levantamiento armado chiapaneco; tuve 1a opontunidad de preguntarie, sobre la
influgncia de la Teologia de 1a Liberacion ¢n ¢l movimiento armado del EZLN y que si Ia linea pastoral que
seguia en su dibeesis pertenecia a esta Teologia. El obispo, visiblemente molesto, me respondi6 gque no sabia
que era eso de lz Teologia de Ia Liberacion, que ésta no existiz v que su dnica lneq de accidn era €l
Evangelio de Jesucristo. Ante su respuesta volvi 2 cuestionarle sobre la mportancia de la Teclogia de Ia
Liberacion en los procesos de liberacién centroamericanos. pregunta a la cual ya no quiso responderme.

® En contadas ocasiones los sacerdotes, quiencs en ocasiones saelen teper una postura més critica sobre la
auteridad dentro de la Iglesia, (ya que no ocupan un lugar tan prominente en elia como los obispos), aceptan
la existencia de diferentes corrientes de pensamientio dentro de esta institucién. Sin embargo ponen €nfasis
en que estas corrientes no significan rupturas al interior y gue son las diferencias, una de las fuentes mas
impostantes de ka dingmica eclesial.

* Formalmente todos los obispos deben tener a la Doctrina Social Cristiana como lnea pastoral. pero
dependiendo dela corriente con la que se identifican. la adecnan a su forma de pensar.

“ Canto Chac. Manuel Cristianos v democracia en Religion, lglesias y democracia, Primera Edicién, La
Jornada Editores ¥ Centro de Investigaciones Interdisciplinarias en Humanidades, UNAM. México. 1995, p.
136.
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Los moderados sefialan que la falta de democracia real, la defensa de los

derechos humanos, la justicia social y iz libertad de los individuos son los
grandes problemas que afectan a la sociedad mexicana, ceincidiendo en
estas reivindicactones con la Doctrina Social Cristiana.

Su linea pastoral se basa en la Nueva Fvangelizacion de Juan Pablo if, que
propone la transformacién de la sociedad a través de la conversién
personal dei hombre.

Cada obispo pone mayor o menor énfasis en alguno de estos puntos seg(n
el problema al que se enfrente o a la situacion que lo rodee.

La MNweva Evangelizacion seniala que debe existir didlogo y cooperacion
entre los distintos sectores de la sociedad con el fin de lograr el bienestar
comun a través de la solidaridad y el trabajo conjunto.

Los moderados consideran que el gobierno debe procurar la justicia social

¥ vigilar la plena realizacién de los derechos humanoes, pero considera que
éste no debe limitar la libertad de los individuos en la participacién de la
toma de decisiones, y también tiene que procurar que existan las
condiciones para que esta participacion se realice de la mejor manera.

Esta corriente realiza sus tareas pastorales principalmente entre la clase
media urbana y las zonas campesinas del centro y norte del pais.

Comec mencionaba en un principio, la corriente moderada es la que

predomina entre los ohispos mexicanos y por supuesto dentro de la CEM.

En la actualidad, los obispos que he identificado dentro de esta corriente

son:

« Luis Morales Reyes, quien es presidente de la Conferencia del
Episcopado.

+ El obispc de Ledn, Guanajuato, José Guadalupe Martin Rabago, quien
ademas es vicepresidente de la Conferencia del Episcopado.

« El obispo auxiliar de la Arquidiécesis de México, Abelardo Alvarado
Alcantara quien también es secretario general de [a CEM.

+ El obispo de Ciudad valles, San Luis Potosi, josé Guadalupe Galvan
Galindo, que es; ademas, tesorero de la CEM.
Rogelic Cabrera Lopez, obispo de Tacambare, Michoacan.

= Alberto Juarez Inda, arzobispo de Morelia, Mich.
Mario Gasperin Gasperin, obispo de Querétaro, entre otros.

Una mencidén especial merece el que fuera nuncio apostélico, el espafiol
Justo Mullor Garcia, guien es uno de los representantes mas importantes de
esta corriente, él, a diferencia de su antecesor, el italiano Girolamo
Prigione, desde su llegada a México puso distancia con las autoridades
civiles y reafirmd el papel evangelizador vy aspiritual de la Iglesia.
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Al igual que la mayoria del episcopado, la mayoria de las organizaciones
laicas catdlicas también son moderadas, con sus diferentes funciones y

matices, cumplen funciones de evangelizacion, realizan labores
asistenciales y de caridad.

Los pragmdticos.

Al igual que los moderados, los pragmdticos fijan su linea de accidn en la
Poctrina Social Cristiana, pero ponen mayor énfasis en aspectos como, el
papel de la Iglesia en la sociedad, ellos sostienen gue ésta debe
involucrarse activa y continuamente en la vida social y politica del pais. Por
lo tanto, consideran de vital importanda, cristianizar la politica y
evangelizar a los lideres sociales, politicos y econdmicos del pais, por lo
que consideran conveniente gue la jerarquia se acerque a las esferas del
poder civii manteniendo relaciones de colaboracion y concordia. Los
pragmdticos son generalmente optimistas acerca de las politicas
gubernamentales y no dudan en apoyarlas, pero este apoyo nunca es
incondicional, ya que siempre anteponen sus intereses como institucion.
Los simpatizantes de esta corriente estdn convencidos de que la iglesia
debe convertirse en el lider de la transformacion social (una transformacién
social que significa la cristianizacion de la sociedad, objetivo en el que
coinciden con los maoderados).

Esta postura de un sector del Episcopado le ha redituado cierio espacio de
poder a la lglesia dentro del sistema politico mexicano, ya que en
ocasiones los pragmdticos han respaldado ciertas decisiones del gobierno
gue le han significado la obtencion de condiciones favorables para la
realizacién de sus intereses o la confirmacién de sus derechos.

Esta corriente pragmidtica fue inaugurada, por decirle de alguna manera,

por el gue fuera nuncio apostélice en México Girolamo Prigione, quien es el
principal representante de esta corriente. Un claro ejemplo de esto es la
reforma a los articulos constitucionales de contenido religioso, realizada
durante el gobierno de Carlos Salinas de Gortari.

El principal negociador de la iglesia en este asunto fue Prigione, quien
junto con el sector del Episcopado que lo respaldaba aceptd las reformas
constitucionales, que eran parte del plan modernizador del presidente.
Ante el establecimiento formal de estas nuwevas relaciones con el gobierno;
la lglesia apoyd y colabord con Iz administracién salinista (que
implicitamente significaba legitimacion), cosa que no resuli¢ dificil de
hacer, ya que los pragmadticos, al igual que una gran parte de la sociedad
mexicana, estaban desfumbrados por el éxito aparente de las politicas
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econdmicas y sociales implantadas por Salinas y por los visos de
democratizacidon que mostraba el régimen, por lo que no les fue dificil
apoyar a un gobierno que parecia que por primera vez, en muchos afios,
ofrecia un panorama de prosperidad a la sociedad, después de varios
sexenios de crisis econdémica e inestabilidad social.

Prigione ignord las voces discordantes que se oian dentro del Episcapado
mexicano, sobre todo las de obispos como Samuel Ruiz y las de los
obispos de la zona sur del pafs, quienes tradicionalmente se habian
opuesto al colaboracionismo de la Iglesia con el gobierno y que desde
finales de los setenta advertian la tremenda desigualdad y miseria en la que
vivian muchas de las comunidades indigenas y campesinas que esta regién
del pais.

También algunos obispos de los Hamados moderados hicieron ver al

nuncio las inconveniencias de apoyar abiertamente al gobierno, sin
embargo, éste no tomé en cuenta tales opiniones y siguié adelante con su
politica.

Con los obispos que mas se oponian a su politica (por lo general eran fos
obispos progresistas o [fiberacionistas) tomo una actitud dura e

intransigente, por ejemplo con respecto al trabajo pastoral de Samue! Ruiz,
en varias ocasiones hizo declaraciones ptblicas en donde cuestionaha el
trabajo pastoral de éste; ademas, gestiond que el Vaticano hiciera a la
didcesis de San Cristébal de las Casas, Chiapas, un minucioso analisis para
determinar si el obispo cumplia cabalmente con sus obligaciones
pastorales o si éste incurria en desviaciones doctrinales, que podrian
resultar peligrosas para la comunidad.

Estas acciones del nuncio empezaron ain antes de estallar el conflicto
armado en Chiapas, pero después de la declaracién de guerra del EZLN las
presiones en contra del obispo se intensificaron y en varios medios de
comunicacién se manejd la inminente renuncia del obispo a la dibcesis
chiapaneca. Sin embargo, a pesar de las presiones al obispo (audiencias
con el Papa y el nombramiento de un obispo coadjutor en su didcesis) éste
se mantuvo en su cargo.”!

Los principales representantes de esta carriente son:
O El ex nuncio apostélico Girelamo Prigione.

™ En mi opinién ¢! obispo no fuc removido de su di6eesis por dos razones fundamentales: la primera ¢s que
hasta cierto punto ¢l Episcopado mexicano mostré su wndependencia ante la autoridad del nuncie, por lo que
la campafia de destitucion no fuc apoyada por la mayoeria de la CEM, a pesar de que muchos de sus
micinbros tenian diferencias con Samuel Ruiz. Y la scgunda razon ¢s que cf Papa tampoco respaldé al
nuncio: va que al ver que la mayoria del Episcopado mexicano s¢ chcontraba renucnie a secundar a Pnigione.
prefirié evitar enfrentamientos. sobre todo cn csos momentos en los que las relactones entre ¢ Vaticano y la
jerarquia mexicany atravesaban potr muy bucn momento, ya que s¢ preveia la cuana visua pastoral del Papa
1 Méatco, i cual se congreld en cnero de 1999,
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¢ El cardenal Norberto Rivera Carrera, arzobispos primado de la Ciudad de
México.

E! cardenal Juan Sandoval lhiguez, arzobispo de Guadalajara.

¢ El arzobispo emérito de Zacatecas, Javier Lozano Barragan, quien es
ademas, el presidente del Pontificio Colegio para los Agentes de la Salud
y Unico obispo mexicano que forma parte del grupo de asesores del
Papa.

Onésimo Cepeda Silva, obispo de Ecatepec, Estado de México.

Emilio Carlos Berlié Belaunzaran, obispo de Yucatédn.

Luis Reinoso Cervantes, obispo de Cuernavaca, Morelos.

Javier Echeverria Rodriguez, obispo prelado del Opus Dei.

Rafael Fiol Mateos, vicario para México del Opus Dei, y

Marcial Maciel, superior de la orden de los Legionarios de Cristo, entre
otros.

<

OO OO O O

Una de las 6rdenes religiosas que mas se identifica con esta corriente es la
de los Legionarios de Cristo, quienes se han caracterizado por recibir en
sus seminarios y casas de formacidn a niflos y jovenes de familias
acomodadas y los sacerdotes que pertenecen a esta orden se ubican en los
sectores sociales politica y econdmicamente mdas poderosos.

Un ejemplo de las organizaciones catodlicas laicas pragmdticas son las que

estan ligadas al Opus Dei.

Sin embargo, en los dltimos afios la corriente pragmatica ha sufrido serios
reveses, perdiendo fuerza y simpatizantes. Esto se debe a varias razones,
una de las cuales fue que a pesar de todos los intentos la relacion entre la
lglesia y el gobierno nunca llegd a ser del tode armonica; ya que a pesar de
haber obtenido el reconocimiento juridico en 1992, ambas instituciones no
se pusieron de acuerdo en asuntos vitales para la Iglesia, tales como la
aprobacién legal para introducir 1a educacidn religiosa en los planteles
publicos, o el desacuerdo en las politicas gubernamentales sobre la
natalidad v la educacién sexual.

Uno de los principales opositores a la postura cofaboracionista de Prigione

fue el cardenal Ernesto Corripio Ahumada, quien desde que fue presidente
de la CEM vy posteriormente arzobispo primado de la Ciudad de México,
mostro su desacuerdo con la actitud del nuncio, ne sélo con la que tenia
hacia e! gobierno, sino también con la que tenia hacia el Episcopado
mexicano, ya que en varias ocasiones Prigione ignoré la autoridad de los
obispos, como en el caso del obispo Talamas en el conflicto pos electoral
de 1986, (situacion descrita parrafos atrds en este mismo capitulo).

Por tal motivo, Corripio en sus (ltimos dias como arzobispo en funciones,
criticé abiertamente la postura de Prigione asumida en diferentes
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situaciones, convirtiéndose asi en la voz de otros obispos (sobre todo
moderados) que compartian el mismo sentimiento que el cardenal.

Pero el golpe mortal al pragmatismo eclesial fue la crisis politica iniciada
con ¢l levantamiento armado chiapaneco y la crisis econdmica gue arrancéd
con el presente sexenio.

El pancrama ya no era tan claro como se presentaba meses atras, la lglesia,
al igual que el resto de los mexicanos despertd del suefic primer mundista
a la realidad de crisis € inestabilidad.

Ademnas de los obispos progresistas que habian estado criticando las
politicas gubernamentales desde afios atris, los obispos moderados e
incluso los pragmditicos también empezaron a alzar voces de protesta

contra las acciones del gobierno. Las criticas a [a administracion del
presidente Ernesto Zedillo y a su herencia salinista se multiplicaron. Es
significativo e| hecho de que el recién nombrado arzobispo de fa
Arquidiocesis de México (1996), Norberto Rivera Carrera tom¢ distancia del
gobierno vy reprobé la politica econémica del presidente Zedillo, a pesar de
que durante sy gestion como obispo de Tehuacan, Puebla, habfa sido uno
de los representantes de la corriente pragmadtica.

En una polémica homilia, el obispo Rivera, sefaldé que el pueblo no estaba
obligado a obedecer a un gobierno injusto, gue ho tenia la obligacién de
pagar impuestos sino contaba con las condiciones minimas para tener una
vida digna, y que en casos extremos la desobediencia civil podia
justificarse. Estas declaraciones, que ademés se hacian cuando ain el
conflicto chiapaneco ocupaba las primeras planas de los peri6dicos,
causaron revuelo en el sistema politico del pafs, pues se puso de nueva
cuenta en tela de juicio la intervencion de la iglesia en asuntos politicos y
fa influencia que ésta pudiera tener en la poblacidn. El arzobispo rechazo
todas las acusaciones en su contra, argumentando que era parte de su
misién pastoral la denuncia de situaciones injustas que pusieran en peligro
la dignidad del hombre.

En junio de 1997 Prigione dejé su cargo como nuncio apostolico en México
(al cumplir los setenta afios) y fue sustituido por Justo Mullor Garcia, quien
de inmediato se identificé con el sector moderado del Episcopado
mexicano. Mullor cambidé los usos y costumbres que Prigione habia
establecido, como por ejemplo, las constantes entrevistas con los lideres
politicos del pais, las numerosas declaraciones a la prensa y hasta se limitd
en su forma personal de vivir, ya que mandé quitar una cancha de tenis
gue se encontraba en la residencia de la nunciatura, la cual fue sustituida
por una capilla, asi como la redecoraciéon de la nunciatura eliminando lujos
y ostentaciones, para convertirla en una sede mucho mas austera y sobria.
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la salida de Prigione del pais significé practicamente la desarticufacién de
la corriente pragmdtica.

Pero quiza la muestra mas palpable del cambio de actitud del cardenal
Rivera fue durante la dltima visita que hizo Juan Pable Il al pais. En la
multitudinaria misa celebrada por el Papa en el autbédromo Hermanos
Rodriguez; el cardenal Norberto Rivera pronuncido un discurso en el cual
criticd fuertemente al régimen del presidente Zedillo, dijo que las
autoridades gubernamentales han “engafado al pueblo”, con “modelos
extrafios a su idiosincrasia” y que los mexicanos han sido victimas de los
“intereses inhumanos de los capitales econdmicos del mundo y de la
deshonestidad del interior.”?

Ademas; el prelado aprovechd la oportunidad para explicar que la lglesia
nunca ha fomentado la pasividad vy 1a resignacién ante las injusticias, por el
contrario, que la lglesia, ha sido de las pocas instituciones que siempre ha
denunciado las injusticias y arbitrariedades cometidas contra el pueblo, ya
hubiera sido por el gobierno y por cualquier otro grupo social.

Durante esta visita a México, el Papa mantuvo en esa linea critica sus
comentarios y declaraciones con respecto a la vida politica y social del pais.
En su discurso de despedida, pronunciade ante el presidente Ernesto
Zedillo, Juan Pablo !l sefialé que aidn México tiene grandes problemas que
resolver, la desigualdad social y econémica, la injusticia, la violencia y la
falta de democracia.

Otro de los obispos pragmdticos que cambid su actitud, es el cardenal juan
Sandoval lfiguez; quien después del asesinato del cardenal Juan Jes(s
Posadas Ocampo ha reiterado que este asesinato no fue una confusion,
como sefala la versidn oficial, sosteniendo que su antecesor fue victima de
complot orquestado por alguien que queria silenciar al entonces arzobispo
de Guadalajara, y que ha existido negligencia por parte de las autoridades
en la investigacion del crimen.

Sus constantes ctiticas al gobierno por este crimen han puesto en tension

mas de una vez, las relaciones entre el arzobispo y el gobierno local y
federal.

Con esto, puede observarse que la corriente pragmatica ha sufrido serios
reveses a partir de 1994, y que la creciente desigualdad y malestar social
han obligado a los partidarios de esta corriente a volverse cada dia mas
criticos con el gobierno y sus politicas.

2 Homilia pronunciada por et Cardenal Norberto Rivera Carrera durante la misa presidida por el Papa Juan
Pablo II, celebrada ¢l dia 24 de enero de 1999 en el agtodromo “Hermanos Rodriguez” de 12 Ciudad de
México, dicho evento s¢ dio en el marco de 1a cuarta visita a México del Papa Jnan Pablo IL
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Los democratas.

Las concepciones que el Episcopado mexicano tiene sobre la democracia

son variadas, existen matices entre unos obispos y otros, pero en resumen

se puede decir que los obispos mexicanos conciben a la democracia de la

siguiente manera:

1.Como una aspiracion para lograr el bien comin y que requiere la
participaciéon activa de los ciudadanos. Este es el sentido ético de la
democracia, denominador general de todos los obispos.

2.Como un sistema de gobierno que permite a las personas expresar sus
preferencias politicas, con libertad de asociacidn y de reunién, general
mete expresadas a través de partidos politicos y elecciones regularmente
celebradas vy sin fraudes.

3.Como un sistema que garantiza la igualdad social y los medios para
lograr que cada persona mejore su nivel de vida y el acceso a ios
servicios ptiblicos de salud, educacion, etc.

4. Como un mecanismo de didlogo y entendimiento entre las partes. Esta

es la perspectiva que aflora con menos intensidad, pero no por ello estd
ausente.”s

En algunos paises europeos y en otros latinoamericanos coma Perd,
Ecuador, Guatemala, Venezuela y Chile, surgié la llamada Democracia
Cristiana, que toma algunos elementos del catolicismo social y de la
Doctrina Social Cristiana; pero a diferencia de éstos que son movimientos
de caracter ético social, la Democracia Cristiana es un movimiento social y
politico, que en estos paises se ha concretado en la formacidén de partidos
politicos formales que ha entrado de lleno a la lucha politica electorat.

En México esta Democracia Cristiana no llegé a cristalizar en ta formacién
de partidos politicos de indole confesional, por diversos motivos, entre
éstos esta la tradicién liberal mexicana, las prohibiciones legales y adn la
renuncia de la Iglesia a incursionar en la arena politica nacional.

Sin embargo, considero que si se puede distinguir una corriente
democratica dentro del Episcopado mexicano.

tos demdcratas son miembros del episcopado que al igual gue fos
moderados siguen la linea de la Doctrina Social, pero éstos ponen mas

énfasis en aspectos como la democracia, su busgueda y defensa y la
defensa de lgs derechos humanos, fundamentalmente los que se refieren a
{a libertad e igualdad de los individuos. Esta corriente es més critica que la

™ Ramos. Victor M. Los Obispos Mexicanos v ol reto de la Democracia, en Religion, lglesas 3 democracia,
ap. ot p. 108
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moderada por o que en ocasiones tienen enfrentamientos con las

autoridades civiles, por sus cuestionamientos sobre la democratizacion del
régimen.

Estos obispos consideran fundamental la participacion de los individuos y
de los grupos sociales intermedios, como las organizaciones no
gubernamentales. Ademas consideran que la accién del gobierno debe
tener limites y que el poder piblico jamas debe sustituir o avasallar la
libertad de la persona de los grupos que formen los individuos.

La corriente democrdtica de la Iglesia tuvo en México su maxima

expresion; durante el proceso electoral de 1986, sobre todo en el estado
de Chihuahua, {(caso descrito en el capitulo dos de esta investigacion y en
este mismo capitulo en el punto uno) en donde los obispos de las didcesis
del norte del pais fueron actores clave en el desarrollo de las elecciones; en
un primer momento alentaron a sus feligreses a votar conscientemente y a
defender su voto; después ante la denuncia de fraude por la mayor parte
de ia sociedad civil, los obispos nortefios se unieron a diversos grupos
inconformes con los resultados se convirtieron en la punta de lanza de las
protestas contra las autoridades locales y federales; éstos Hegaron hasta el
punto de amenazar con la suspension del culto sino se cumplian las
demandas de la sociedad y se respetaba el voto ciudadano.

Aunque hasta la fecha no se ha presentado un conflicto postelectoral como
el de 1986, en donde la Iglesia tomd posiuras radicales en contra del
fraude; las demandas por una democratizacion real y profunda del
régimen, se hacen cada vez mas frecuentes, los derechos humanos y
democraticos de los individuos son uno de los aspectos mas importantes
de la misién evangéfica de la Iglesia catdlica contemporanea. Por lo que

una parte importante del Episcopado mexicano, enarbola demandas

democraticas, ya no sélo de tipo ético o moral, sino en casos concretos y

con demandas especificas.

Algunos de los obispos que representan esta corriente son:

s Adalberto Almeida Merino, obispo de Chihuahua, hasta 1991, ahora
obispo emérito de esta misma dibcesis.

e Manuel Talaméas Camandari, obispo de Ciudad Juirez, hasta 1992, ahora
obispo emérito de esta misma dibcesis.

» El cardenal Adoffo Antonio Suarez Rivera, arzobispo de Monterrey.

» Hilario Chivez Hoya, obispo de Nueva Casas Grandes, Chihuahua.

e Luis Morales Reyes, obispo de Torreén, Coahuila.

« José A. Llaguno Farias, obispo de 1a Tarahumara hasta 1994.

Los progresistas o liberacionistas.
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Al igual que dentro del tradicionalismo mexicano, la corriente progresista

de la lglesia esta compuesta por diferentes movimientos y posturas, tanto
de la jerarquia como de los laicos catélicos.

Sin embargo, existen puntos en comin entre las corrientes que exXisten al
interior de la corriente liberacionista, estos son: un acercamiento con las

clases populares o mas pobres del pais, esta postura varia desde los filo
marxistas hasta los populistas, pasando por aguellos que estan por un
socialismo humanitario.

Las corrientes progresistas, a diferencia de las tradicionalistas y a pesar de

que en ocasiones han cuestionado severamente [a estructura de poder que
hay dentro de la Iglesia, nunca han tenido tendencias cismaticas.

En México, al igual que en otras ciudades de Latinoamérica, la Teologia de
la Liberacién fue atacada, por propios y extrafios, por su acercamiento al
marxismo.

La Teologia de la Liberacién, no tuvo la misma influencia que en otros
paises de América Latina; esto debido, entre otras cosas a que esta
Teologia se presenta con mayor frecuencia en lugares en donde existe
violencia continua causada por el gobierno, cosa que en México no sucede
con la magnitud con la que se presenta en otros lugares del continente,
Otro factor que determind este impacto es el reducido nimero de
sacerdotes extranjeros que hay en el pais, asi como del nimero menos de
sacerdotes provenientes de ordenes religiosas, grupos que son mas
proclives a desarrollar este tipo de pensamiento y de accidén pastoral.

En los afos setenta uno de los obispos mas representativos de esta
corriente de la lglesia fue el obispo de Cuernavaca Sergio Méndez Arceo,
quién no solamente adopté una postura sumamente critica hacia el
gobierno, sino también con respecto a la autoridad dentro de la institucién
catélica. Ef obispo se adhirié a muchas de las tesis de la Teologia de la
Liberacién y se pronuncié por un “socialismo demaocratico y participative” y
un didlogo entre marxistas vy cristianas.?4

La postura del obispo a favor de las causas populares y del socialismo, le
trajo como consecuencia el aislamiento del reste del Episcopado; (un
ejemplo de esto es que el obispo no fue elegido como miembro de la
comisidn de obispos que representé a México, en la Conferencia Episcopal
de Puebla), ya que Ja gran mayoria de los obispos mexicanos no se

 Para profundizar sobre la opimoén ¥ postura det obispo con respecto al marxismo, s¢ puede consultar ¢l
libro. Nergio Adéndez Arceo. un seior Obispe, de Gabricla Videla, Correo del Sur, Cucrnavaca, México,
1982,
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identificaban con sus propuestas y continuos ataques por diferentes
miembros del sistema politico mexicano, es especial de [a CTM y de
organizaciones empresariales.

Otro ejemplo de la corriente /iberadora dentro del Episcopado es el obispo
de San Cristobal de las Casas, Samuel Ruiz, guien tiene una practica
pastoral eminentemente indigena. A diferencia del Méndez Arceo, Samuel
Ruiz no se Inclina a favor de ninguna tesis marxista, auhgue reconoce
ciertas coincidencias con el cristianismo, sobre todo en la bisqueda de la
justicia.’s

Mas que inspirado por alguna reflexion teclogia, el obispo se nutre de su
experiencia cotidiana de pobreza y de injusticia social.

Samuel Ruiz se ha tenido que enfrentar los ataques, verbales y fisicos de
las autoridades locales, de los cacigues y sus grupos paramilitares y, a
partir del inicio del levantamiento armado chiapaneco, de las criticas y
descalificacién de diversos sectores de la sociedad mexicana, que lo
acusaban de estar detras del movimiento.7s

En los afios setenta, la Iglesia progresista en México denuncid varias veces
la represion en contra de organizaciones y sacerdotes progresistas; por
ejemnplo el caso del padre Batarse en Torredn, en los afios de 1876 y 1977,
los asesinatos de los sacerdotes Aguilar y Escamiila, ligados a movimientos
populares, el allanamiento v saqueo de las oficinas del Cencos, en julio de
1977 vy el de la parroquia jesuita de Los Angeles, en septiembre de ese
mismo afio. Lo paraddjico del asunto que estas acciones se realizaban en el
marco de una reforma politica que se proponia permitir la participacion de
partidos de izquierda, que daba admitia a presos politicos y hacia al
régimen mas tolerante con las organizaciones disidentes.

" Obispos de 1a Region Pacifico Sur, Vivir cristianamente el compromiso politico, DIC, Afio X, nim. 16,
Meéxico, abril de 1982, p. 265.

" Samuel Rufz ha sido uno de los personajes que siempre ha denunciado 1a situacién de marginacion y
pobreza en ia gue vivien 12 mavoria de las comunidades indigenas del estado de Chiapas, aiin antes del
estallido del conflicto armado en 1z regidn, en 1993 escribid una Carta Pastoral denominada Frn esta Hora de
Gracia, Ediciones Dabar, México 1993. Er este documento €l obispo Ruiz describe las deplorables
condicionss er las que se encueniran los puebles imdios del estado, vy hace una llamada de atencién al
gobiermno v a la sociedad en general sobre esla siuacion; también describe las acciones que la Iglesia
chiapaneca ha hecho en favor de estas comumidades ¥ por éltimo hace un lamado al dislogo y al
entendimiento entre la sociedad, las autoridades vy los indigenas para Hegar a acuerdos v evitar
enfrentamtientos ¢ rupturas violentas de las actuales estructumas sociales. Realmente desconozee si esta carta
Hlegé a ser conocida por las autoridades e Hr}msr pivel del paig. v que impacto pudo tener en ellas, taf vez
por Ja sorpresa que causo el levantamiento del EZLN ¢} 1° de enero de 1994 a las autoridades federales. este
documento o 1o fie conocido o no fue tomado en cuenta. Quien si supo de ¢l fue €l Papa Juan Pable II, va
que ¢l propio Samuel Ruiz se 1o entregd durante su tercera visita a México. ain antes de quee esta caria fuera
publicada en el pais. en agosto de 1993, cuando el Sumo Poniifice visitd exclusivamente la Cindad de
Ménda Yucatan.
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A principios de la década de los ochenta la Teologia de la Liberacién
empezd a perder fuerza en el pais, esto debido a los factores que
mencioné parrafos atras y por la influencia de Juan Pablo I, Papa que se ha
caracterizado por desdefiar esta doctrina.??

Ademas de la postura del Papa; han contribuido a debilitar su influencia, la
democratizacién (por lo menos de manera formal) de la mayoria de los
sistemas politicos latinoamericanos v la crisis del socialismo, ya que si bien
ja Teologia de la Liberacién no se identifica integramente con el modelo
socialista, su caida trae con sigo, el desvanecimiento de la esperanza
histérica de muchos de los grupos inspirados en esta Teologia.

En México, la Teologia de la Liberacién volviéd a los primeros planos de
discusidn nacional a raiz del levantamiento armado chiapaneco; ya que el
conflicto puso de manifiesto las condiciones de violencia e injusticia social
en las que viven muchas de las comunidades indigenas y campesinas del
pais y la influencia que puede tener la iglesia (en especial ef sector
progresista de la misma) en movimientos de esta indole; al detectarse que
varios lideres del EZLN, eran a la vez catequistas y diaconos pertenecientes
a la di6écesis de San Cristobal y de otras vecinas.

Los obispos simpatizantes de esta corriente han puesto énfasis en Ila
denuncia de las injusticias en las que viven las comunidades que integran
sus didcesis, propugnando por la defensa de los derechos humanos y el
establecimiento de una sociedad verdaderamente democratica y equitativa;
en lo que concuerdan con los obispos democrdticos y aiin con los
pragmaticos; pero en lo que difieren de éstos es en la concepcidn
liberadora que tienen de las Escrituras y en él la éptica de los pobres que
tiene el mensaje de Jesucristo; lo que se traduce en una pastoral diferente
mas radical y con el objetivo de modificar estructuralmente a la sociedad,
ademas de gue conceden al faico un papel preponderante, como actor
principal de su proceso de /iberacion personal y social.

Los obispos mas representativos de esta corriente son;:

+ Sergio Méndez Arceo, obispo de Cuernavaca hasta 1983.

+ Samuel Ruiz Garcia, obispo de San Cristébal de las Casas, Chiapas.

+ Raill Vera Ldpez, obispo coadjutor de la didcesis de San Cristobal de las
Casas, Chiapas.

Arturo Lona Reyes, obispo de Tehuantepec, Oaxaca.

Felipe Aguirre Franco, obispo de Tuxtla Gutiérrez, Chiapas.

Felipe Arizmendi Esquivel, obispo de Tapachula, Chiapas.

José Luis Dibildox Martinez, obispo de la Tarahumara, Chihuahua.

> * > &

" Un ¢jemplo de esto s¢ da ¢n Mexico, cuando ¢f Papa en 1990, durante una de sus visitas pastorales al pais.
condend enérgicamente 1a Teologia de 1a Liberacién ante unos 102 obispos de todo ol munde Declaracion
publicada en £ Nacronal, del 13 de mavo de 1990,
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+ Alejo Zavala Castro, obispo de Tlapa Guerrero.
+ Carlos Talavera Ramirez, obispo de Coatzacoalcos, Veracruz.

Los tradicionalistas
La corriente tradicionalista del 1a iglesia, también conocida como integrista,

empezo a tomar fuerza en México en el afic de 1966, después de las
reformas del Concilio Vaticano I, aunque ya existian algunos grupos de
este corte desde antes de la celebracion del Concilio.

A diferencia de las otras corrientes de la Iglesia, ante descritas; la
participacidon de los obispos en ésta no es clara, ya que a pesar de que un
obispo pudiera ser conservador y simpatizar con algunas posturas de estos
grupos, como el anticomunismo, no apoyan a los miembros de esta
corriente abiertamente, esto debido a dos razones principailes, una es gue
los sacerdotes y laicos que se adhieren a estos grupos tradicionalistas
tienen tendencias virulentas y explosivas, lo que hace dificil que se sujeten
a la autoridad del obispo. Por otra parte esta corriente estd inspirada en
una postura cismatica dentro de la Iglesia, por lo que es poco probable que
un obispo se comprometa con algin grupo de esta naturaleza, ya que
faltaria a uno de los elementos fundamentales de [a estructura jerdrquica
eclesial, la disciplina y en este caso la disciplina al Papa.

La corriente tradicionalista se nutre de la religiosidad popular y de los

conflictos locales entre autoridades civiles y religiosas, por lo que este tipo
de corriente tiene entre sus segquidores a los sacerdotes gue se resistian a
los cambios conciliares, asi como los que habian sido educados bajo las
formas tradicionales de la doctrina catélica. Los [aicos que simpatizan con
la jerarquia tradicionalista son personas, la mayoria de las veces con una

escasa cultura religiosa y una deficiente educacién académica, de ahi su
vinculacidon con las tradiciones religiosas populares y muchas veces poco
litirgicas.

A finales de los sesenta y principios de los setenta, se dan en diferentes
partes del pais enfrentamientos entre los tradicionalistas y los conciliares,
Sergio Méndez Arceo, entonces obispe de Cuernavaca, afirmaba que tras
los ataques de los grupos integristas se escondian intereses de grupos de
poder locales y que bajo falsas ideologias religiosas se ocultaba
pretensiones de dominacion socio-politica.?®

“® Blancarte Roberto, Historia de la Iglesia cat6lica en Méxco, op. cit., p. 336
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Muchos de ios clérigos y laicos tradicionalistas seguian las ensefianzas del

francés Lefebvre, obispo cismatico gue se oponia a las transformaciones
det Concilio Vaticano Ii.

Las didcesis en las que se desarrollaron estos grupos integristas fueron las
tradiciontalmente catdlicas; las del centro de pais, en estados como Jalisco,
Michoacan v Guanajuato en donde estaba todavia viva la herencia de la
guerra cristera, y en didcesis que eran gobernadas por obispos
progresistas, como la de Cuernavaca y Qaxaca, y en otras donde existian
serios problemas entre las organizaciones campesinas v los cacigques y
autoridades locales, como la didcesis de Acapulco.

En muchos lugares del pais las labores evangelizadoras gue se realizaban
en las comunidades indigenas y campesinas, fortalecieron la actividad
pastoral; no sdlo en aspectos meramente religioses, sino que también esta
labor se extendié al dmbito civico ¥ social, por lo que muchas de estas
actividades se contrapusieron a los intereses de los grupos de poder
lacales, tanto civiles como religiosos.

Hay que tomar en cuenta gue no existe en México un solo movimiento
tradicionalista, sino que existen diferentes grupos, con distintos
procedimientos e intereses; por ejemplo existen grupos vinculados a la
doctrina de monsefior Lefebvre y otros a la Unidn Nacional Sinarquista, que
tiene una orientacion mas politica y la Unidn Catdlica de Trento, quienes
son un grupo mas intelectual y que basan sus conceptos en el estudic de la
historia de la lglesia catélica occidental.

Otro punto importante a considerar es, como lo sefiala Roberto Blancarte,
que hay que diferenciar a los distintos grupos que pertenecen a esta
corriente, ya que si bien todos los grupos cismaticos son de corte
tradicionalista, no todos l0s grupos tradicionalistas son cismaticos.™

A partir del pontificade de juan Pablo 1, la corriente tradicionalista
comenzé a debilitarse, debido a que siendo éste un Papa moderado,
comenzd a modernizar a la Iglesia para actualizarla y hacer de esta una

institucion vigente. El Papa, rechazo, tanto a los grupos /iberacionistas
como a los tradicionalistas, guiando a Ia Iglesia por medio de la Doctrina

Social Cristiana, que presenta al catolicismo social como una opcién entre
estos extremos,

Sin embargo, en México adn existen grupos tradicionalistas que se
enfrentan a otros grupos catélicos, como es el caso de Chiapas en donde
los catdlicos tradicionafistas se han enfrentado por anos 2 los grupos

evangélicos y mas recientemente a los catblicos progresistas, encabezados

M lncden | p, 342
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por e obispo de San Cristobal de las Casas Samuel Ruiz. Este fendmeno se
presenta también en estados como QOaxaca y Guerrero.

Aungue en esta corriente los obispos no tienen una intervencion directa,
pienso que es Iimportante considerarla en este analisis, ya que los
conflictos que se generan en su interrelacion con otras corrientes permite
observar y analizar las complejas relaciones entre el poder local, federal,
civil y religioso.

Los espiritualistas o pentecostales.

El movimiento pentecostal catélico, también es llamado Movimiento de
Renovacion Cristiana en el Espiritu Santo, empezd a tomar fuerza en
México a partir de los afios setenta. E} movimiento pentecostal toma su
nombre de la palabra griega pentecostés (pentés costé, que significa
quincuagésimo). Para los cristianos es la fiesta que conmemora el descenso
del Espiriiv Santo sobre los apdstoles, cincuenta dias después de la
Pascua.s¢

El pentecostalismo nacié en Estados Unidos aproximadamente en el afio
1960, como una rama que se separd del metodismo. El pentecostalismo
catélico surgid en la Universidad de Notre Dame, también en Estados
_Unidos en el afio de 1967.8" Los espiritualistas, como también [os he
denominado; creen, al igual que el resto de los catdlicos en la Santisima
Trinidad, pero ellos a diferencia de los demas estan seguros de que el
Espiritu Santo no es sélo una doctrina o un dogma de fe, sino que es un ser
gue debe ser sentido y experimentado de manera individual v en
comunidad.

Elios pretenden renovar carismdticamente®? a fa lglesia catélica, por medio
del Espiritu Santo. Para los simpatizantes de esta corriente el descenso del
Espiritu Santo sobre los apostoles era el punto en donde la Iglesia quedaba
fundada, por lo que el movimiento pretendia refundar a la lglesia a partir
de los dones del Espiritu Sante y marcar de esta manera una nueva era en
la historia del mundo.#

En México una de las congregaciones que pertenecian a este movimiento
era la de los Misioneros del Espiritu Santo, la cual dejo de utilizar el
nombre de movimiento pentecostal para evitar confusiones y lo

* Diccionario del Hogar Catélico. De. Joventnd Primera Edicién. Espafia 1962. p. 929

#! Biancarte Roberto, Historia de la Iglesia caiolica en México, op. cit., p. 356

2 Esto significa que cada uno de 1os miembros de 1a Telesia ponga al servicio de 1a comunidad los dones gue
Dios e ha brindado, a través det Espiritu Santo, por ¢jemplo que el sabe ensefiar que enseiie, el gue sabe
cantar que cante, el que sabe predicar que predique. etc.

* Diccionario del Hogar Catélico, op. cit., p. 929.
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reemplazaron por el de Movimiento de Renovacion Cristiana en el Espiritu
Santo.

Este movimiento era visto con desconfianza por la mayoria de los
miembros del Episcopado mexicano, ya que estaba estrechamente ligado
con los movimientos pentecostales protestantes, y ademas era susceptible
de confusiones y excesos, ya que, por un lado, existian algunos ministros
de otras religiones cristianas, pero no catolicas, que participaban en las
reuniones de los espiritualistas, lo que consideraban que podia confundir a
las gentes. Y ademas, entre los dones o carismas a los que mas recurrian
los seguidores del movimiento, era los de lenguas, profecia y de sanacidn,
por lo que en las reuniones se daban casos en que la gente, debido a la
sugestién colectiva y a los cantos entraba en alguna especie de transe y
comenzaba a profetizar o a hacer sanaciones, cosas gue eran rechazadas

por fa jerarquia, que tenia el temor de que este tipo de movimientos cayera
en desviaciones o herejias.

Ei cardenal Miranda, gue en ese momento era arzobispo primado de la
Ciudad de México, reconocia que el movimiento era fundamentaimente
sano en la fe; aungue no en su totalidad, y que entre sus elementos
negativos se encontraba su proximidad a las formas protestantes, la
confusion de los sacramentos y la desobediencia intrinseca que podria
traer, de los laicos y presbiteros hacia el obispo.8*

Por lo tanto surgieron tres posturas dentro del Episcopado con respecto al
movimiento espiritualista. hubo quienes lo rechazaron tajantemente vy

hasta lo prohibieron en sus didcesis, también estaban los que lo aceptaron
Yy empezaron a seguirle, y por dltimo, el grupo mas numeroso de obispos,
el que lo toleraba y mantenia una actitud critica sobre éste (esta dltima era
también la postura del Papa sobre este asunto).

Segln mi punto de vista el rechazo a esta corriente se debia a dos causas
principales, por un lado los obispos moderados, pragmdticos vy

tradicionalistas, coinciden en su desconfianza a los pentecostales, debido

principalmente a dos razones: las desviaciones doctrinales que esta
corriente puede tener debido a su proximidad a otras corrientes cristianas
diferentes a la catdlica, (se han dado casos en donde los supuestos dones
de sanacion y profetismo han provocado en la gente histeria colectiva,
fraudes y la separacion del Vaticano), y también por la autonomia de los
grupos laicos pertenecientes a este movimiento y que ponen en riesgo la
autoridad del Obispo.

* Blancarte Roberto. Histena de la lglesia catdhca en México, op il p 357
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Algunos obispos progresistas también muestran desconfianza hacia los
espiritualistas, pero por otras razones. Estos movimientos se han

desarrollado en zonas donde las comunidades eclesiales de base realizan
labores pastorales y sociales de importancia; segin algunos dirigentes de
estas comunidades estos movimientos resultan muy atractivos para las
personas. Se hacen largas sesiones de cantos y oraciones y aparentemente
los grupos son muy unides, la gente que participa en ellos no se
compromete realmente con la comunidad; ya que los pentecostales no

realizan Jabores de accidon social ni les exigen a sus miembros cambios
substanciales en sus vidas, sino que las exigencias son de otra indole,
principalmente econdomicas o de trabajo dentro del grupo.

Es por esto, que algunos de los grupos progresistas de la !glesia consideran
que estos movimientos pentecostales son distractores de las acciones

pastorales y sociales que realizan las Comunidades Eclesiales de Base y de
mas grupos progresistas.

Aunque el boom del movimiento pentecostal en México se dio en la década

de los anos setenta, hay grupos que se mantienen activos, con la vigilancia
estricta del grueso del Episcopado, hay otros que son de reciente creacidn
y que buscan extenderse en todas las didcesis del pais con un regular éxito
y por dltimo los grupos espiritualistas que han abandonado la iglesia
catdlica para convertirse en sectas cristianas.

Entre os obispos que aceptaron el movimiento de manera mas entusiastas

estan;

¢ Fernando Romo Gutiérrez, Obispo Emérito de Torredn, Coahuila hasta
1994.

e Alfredo Torres Romero, Obispo de Toluca hasta 1995,

» Alfonso Hinojosa Berrones, Obispo de Ciudad Victoria, Tamaulipas hasta
1995.

o (Carlos Talavera Ramirez, actual Obispe de Coatzacoalcos, Veracruz,
quien dio un gran impulso a este movimiento cuande fue Obispo auxiliar
de la Ciudad de México.

Sin embargo, a partir de la década de los ochenta la jerarquia catdlica
mexicana realizado grandes esfuerzos para disminuir as tensiones entre
las distintas corrientes de pensamiento dentro la Iglesia. A partir de esta
década la lglesia se enfrenta a uno de sus mas grandes retos: seguir siendo
una institucion vigente y una opcion viable dentro de una sociedad cada
vez mds empobrecida, con menos principios religiosos e inmersa en una
modernidad que la hace ser fria, materialista y apatica.
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Por esto tos Obispos han formado un blogue relativamente unido alrededor
de un programa comiln, la Doctrina Social de la Iglesia, la cual pretende dar
respuesta a todas las interrogantes y necesidades dei mundo actualy ala
vez disminuir las diferencias entre las corrientes y sumar sus similitudes.

Dentro del Episcopado las corrientes de pensamiento se entrecruzan, por {o
que es dificil catalogar a algunos obispos dentro de una corriente
determinada. Existen Obispos que retoman aspectos de diferentes
corrientes y los incorporan a una linea de accion pastoral; ese ¢s el caso de
Monsefior José Pablo Robalo Azcué, Obispo Emérito de Zacatecas, quien en
un principio de su vida religiosa se identificd con las tendencias
liberacionistas, mas tarde ocupd prominentes puestos dentro el
Episcopado, hasta Hegar a ser asesor personal del Cardenal Norberto Rivera
Carrera.

Sin embargo, su labor pastoral se centro en la juventud, por lo que se
convirtid en asesor de la Pastoral Juvenil de la Arquididcesis de México
(VIJAM) y asesor de otros movimientas de jovenes a nivel nacional, como el
Movimiento de Jarnadas de Vida Cristiana (MIVC).

El obispo Robalo, hasta su muerte en septiembre de 1999, se caracterizd
por su vocacién de servicio y por ser un mediador entre las diferentes
corrientes de pensamiento, buscando la unidad intra-eclesial para bien de
la comunidad,.

2. Ubicacién geografica de estas corrientes de pensamiento. Los tipos
de Iglesia catdlica en México.

Como mencionaba parrafos atrds la Iglesia catdlica no es una institucidn
monolitica y homogénea, ésta se ha ido adaptando a las circunstancias y a
las condiciones en las que se desarrolla su misién pastoral. México no es |a
excepcion, las diferentes corrientes pueden agruparse en zonas
geograficas dentro del pais.

Debideo a la actuacién hasta cierto punto auténoma del obispo dentro de su
didcesis?s, puede ser que existan, aln dentra de un mismo estado dos o

* A diferencia de los lideres politicos nacionales, 1a influencia que recibe el obispe no proviene del centro
del pais. es decir de ¢l Arzobispado de la Ciudad de México. sino del Episcopado en su conjunto, que como
consero de obispos ¢s un drgano legisiative mids 0 menos democratico en donde estin representadas Ias
posturas de todas [as dideesis La unica autoridad moral y formal que pucde limitar o deferminar la actuacién
dc un obispo ¢s ¢l Papa. ¢l cual realmente interviene con poca frecuencia, ya que el Vaticano, en términos
generales, respeta la avtonomia de las Iglestas locales, para no entrar en conflicto con las Conferencas
Emscopales de cada pais. Los obispos se gulan mis por cucstiones personales. contvicciones propias y
experiencias pasadas, que por inllucnein de otros prelades,
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mas corrientes de pensamiento, que salvo en algunhos casos no muy
frecuentes, se han visto enfrentadas.s

En la ubicacidon geogréifica que describo a continuacién es importante
mencionar que sefialo sblo algunos estados y didcesis en las que se puede
ubicar determinada corriente de pensamiento, lo cual no indica que en
esos estados sélo se encuentre esa corriente, o de igual manera, tampoco
determinc gue esa corriente se ubigue sdlo en ese estado. La ubicacién
geografica de las corrientes es la siguiente (ver mapa):

+ Moderada.

Como esta corriente es la que predomina entre los obispos mexicanos, por
lo tanto, aungue no lo sefale en le mapa, (fig.1) todos los estados de la
republica tienen obispos moderados. Por lo que la sefalizacién de estados
dentro de esta corriente se debe a que los obispos de éstas didcesis han
tenido una participaciéon mas notoria en la vida, religiosa y social del pais,
sobre todo por que la mayoria son miembros de la CEM.

+ Pragmatica.

Los estados en donde principalmente se Jocaliza esta corriente son:
= Distrito Federal: Arquidi6cesis de México.

= Estado de México: Didcesis de Ecatepec.

= lalisco: Arquididcesis de Guadalajara.

= Morelos: Dibcesis de Cuernavaca.

¢ Democrdtica.

Los estados en donde principalmente se localiza esta corriente son:

=> Chihuahua, principalmente en las didcesis de Chihuahua, Ciudad
Juarez, y Nueva
Casas Grandes.

= Nuevo Ledn, la didcesis de Monterrey, y en

= Coahuila, Ia diécesis de Torredn.

+ Progresista o liberacionista.

= Chiapas, principalmente en las didcesis de San Cristobal, Tuxtla
Gutiérrez vy
Tapachula.

= Qaxaca, la didcesis de Tehuantepec.

= Guerrero, la didcesis de Tlapa.

% 105 casos mas frecmentes de erfrentamiento entre diferentes corrientes ideolégicas han sido entre
corrientes progresistas v tradicionalistas. debido a sus profundas diferencias v a la vehemencia que
caracteriza a los miembros de ambas corrientes, ademds de la radicahdad de la pnimera v la génesis
cismatica de la segunda. Las otras comientes. la moderada, 1a pragmdtica v la democratica, son mucho
mienos apasionadas v buscan. la mayoria de 1as veces un consenso intraeclesial.
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Veracruz, en la didcesis de Coatzacoalcos.
Morelos, la didcesis de Cuernavaca, y en
Chihuahua, [a didcesis de la Tarahumara.

+ La Tradicionalista.

bud iUy

Jalisco

Michoacan

Guanajuato

Morelos

Qaxaca

Guerrero, y

Chiapas, algunas regiones de este estado.

+ La Espiritualista o Pentecostal.

L8 Ul

En

Coahuila

Estado de México
Tamaulipas
Nuevo Ledn
Veracruz, y
Distrito Federal.

mi opinidn esta divisién geografica de las corrientes de pensamiento,

dividen a la Iglesia catélica en tres grandes zonas:
» Norte

¢ Centro, y

e Sur.



UBICACION GEOGRAFICA DE LAS CORRIENTES IDEOLOGICAS DE LA IGLESIA CATOLICA

$ PRAGMATICA
B DEMQCRATICA

¢ PROGRESISTA
4 TRADICIONALISTA
# PENTECOSTAL
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El Norte.

En ocasiones se piensa que las didcesis ubicadas en el norte del pais son
de tendencia mayoritariamente conservadoras; aungue no dudo que
existan didcesis con esta tendencia en esta parte del pais. Mediante el
estudio que realice para esta parte del capftulo, me pude dar cuenta de gue
la mayoria de los miembros de la Iglesia {(laicos y clero) de esta zona, han
mostrado una postura critica y activa con respecto a asuntos politicos,
sobre todo en los concernientes a cuestiones electorales y movimientos
civiles,

La lglesia del narte ha impulsado a organizaciones civiles como los frentes
ciudadanos o las Organizaciones no Gubernamentales, incluyendo en su
linea particular de accién pastoral demandas como la democratizacion de
la autoridad y el respeto a los derechos civiles.

El Centro.

Los estados centrales de la Reptblica mexicana ha sido muy importantes
para la lglesia, ya que histéricamente, la mayoria de los cuadros de esta
institucidn estan formados por sacerdotes, monjas y demas religiosos que
provienen principaimente de los estados de Guanajuate, Jalisco vy
Michoacan.??

Este hecho tiene como causa y también como consecuencia, que los
recursos econdmicos, asi como los seminarios, las casas de formacion,
monasterios y conventos se concentren en la regién centro occidental del
pais. Ademas de que no hay que olvidar que estos estados fueron la cuna
del movimiento cristero en los afios veinte, y aln conservan una profunda
religiosidad.

En el centro del pais convergen dos corrientes de pensamiento, la
tradicionalista y la pragmadtica. Los tradicionalistas se alimentan de la
profunda religiosidad popular de la regién, de la tradicion integrai-
intransigente del clero de esos estados.

Por otra parte, esta regidn del pais tiene mucha influencia dentro de ta
lglesia. No sélo una gran parte del clero a estudiado en los seminarios
ubicados en estos estados, sino también la mayoria de los obispos, sobre
todo en los que encuentran en el estado de Michoacan, éstos son los mas
preparados e influyentes dentro del Episcopado mexicano.8

Esta situacidon también explica el porqué también Ja corriente pragmaética
se asienta en esta zoha, ya que por su preparacion y contacto con el
Vaticano y otras corrientes de pensamiento dentro de la {glesia

7 Garcia Montafio, Antonio [os obispos mexicanos de la segunda mitad del siglo XX, ponencia inédila,
1992, tomada de el libro de Roderic An Camp Cruee de Espadas Polittca y Religion en México op. o p.
275.

* AP Camp, Rodene Cruee de Bapadas, Poligrea v Religidn on México, op. ci, p 279,
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internacional, estos obispos son mas dados a acercarse a los lideres
politicos y sociales del pais.

Dentro de la zona centro; a la cual describo en este apartado, se encuentra
el Distrito Federal, el cual es un caso especial, ya que por un lado, los
obispos nacidos en él o que realizaron sus estudios en esta ciudad, o que
en un inicio de su carrera eclesiastica han desarrollado sus actividades en
esta entidad no han figurado dentro de las esferas del poder de la Iglesia.
Esto a diferencia de otros actores sociales, como los politicos, los militares,
fos intelectuales o los hombres de negocios, gue han convertido a la capital
en el corazon de la vida nacional.

Sin embargo, el hecho de que las autoridades civiles del pais tengan su
residencia en esta ciudad, ha influido en la actuacién que ia Iglesia ha
tenido en este lugar.8? Este fendmeno se acentia a partir del inicio de los
afios ochenta, cuando el nuncio apostdlico Girolamo Prigione empieza a
relacionarse abiertamente con las los miembros de las esferas del poder
politico, econdmico v social del pais, acciones que continfian algunos otros
obispos mexicanos, en su mayoria pertenecientes a la corriente
pragmatica.

El Sur.

La lglesia catdlica que se ubica en el sur del pais, se ha caracterizado por
acercarse significativamente a los postulados de [2 teologia de Ia
liberacion. Los obispos que aqui se ubican acogieron con gran entusiasmo
los postulados sociales de! Concilic Vaticano !l, pero sobre todo de la
Conferencia Episcopal de Medellin. La cita que proporciono a continuacion
ejemplifica el sentimiento del clero fiberacionista del Pacifico sur, nombre

con el que ellos mismos se identifican: “El compromiso profético de los
obispos del Pacifico Sur consiste en establecer una estrategia de trabajo y
actuacion estrechamente vinculada con las organizaciones populares
obrero-campesinas... son contrarios a reproducir en sus didcesis la
estructura autoritaria de la iglesia, han propiciado un lento pero seguro
crecimiento de una conciencia nueva (critica, politica y eclesial) en los

59 (Ontra de las razones por las cuales, 1a Cindad de México resulta de vital importancia en las actividades de
la Iglesia, es porque en ésta se encuenira el santuario mds importante de Latinoamérica, la Basflica de
Guadalupe. la cual representa uma feente de ingresos importante ¥ es un simbolo fundamental del
catolicismo mexicano y del continente, por esto, ¥ POr otras razones que ameritarian un estdio espectal,
México represemta 1a punta de Tanza del catolicismo de] continente. Y 1a otra razdm por ia que el Distrito
Federal es tan importanie. es porque es 1a sede de uno de los cuatro cardenales mexicanos (&l resto se ubican
en las didcesis de Guadalajara, Monterrey v la Cindad de México, aunque este iltimo Ernesto Corripio, hava
remmciado a su cargo de arzobispo primado de México. en 1994, debido a su que cumplié setenta y cinco
afios de edad edad limite para gjercer 1a adminisiracion de una didcesis).
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sectores populares, consolidando una base de apoyo mas amplia e
importante”.s0

Quizé en esta parte del pais, la iglesia se ha encontrado con mas conflictos
sociales, politicos y econémicos que los que se dan en otras partes, la
mayoria de las comunidades que conforman sus diécesis son azotadas por
problemas tales como, pobreza extrema, falta de tierra, desnutricion,
desempleo, luchas campesinas, represién, enfrentamiento entre
comunidades y entre éstas y las autoridades locales, discriminacién contra
los pueblos indigenas, etc. Por tal razon una gran parte de los obispos y de
los sacerdotes del sur del territorio se comprometieron con las demandas
indigenas y no sélo se hicieron portavoces de sus necesidades; sino que
han participado como miembros activos de sus luchas, creando conciencia
entre ellos y aplicando el mensaje cristiano de libertad, solidaridad y lucha
contra las injusticias, fomentando entre sus feligreses un compromiso
politico y social intrinsecamente ligado al compromiso cristiano.

tn ejemplo de lo anterior el documento titulade Vivir cristianamente ef

compromiso politico, el cual fue dado a conocer en el marco de las

elecciones presidenciales de 1982, Este fue firmado en Pinotepa Nacional,
Qaxaca, el 19 de marzo de 1982, por los obispos de esta zona, que
incluyeron en el documento criterios éticos, histdricos y pastorales para ia
participacion de los cristianos y de sus comunidades en la contienda
electoral de ese afio.

Un punto novedoso para la historia de la Iglesia en México, es que en el
mencionado documento, no se excluyen ni satanizan los programas y
estructuras de participacion politica de los partidos y movimientos de
izquierda, ademds de que valoran su contribucidn al cambio de estructuras
en beneficio de [a poblacién (hecho que nunca significd una identificacién
con estos partidos y menos con sus ideclogias).

Uno de los elementos que a mi juicio también contribuyé a que la Teologia
de la Liberacién fuera la ideologia que prevaleciera en muchas de las
comunidades de la zona; fue la cercania y simpatia de algunos de los
obispos (Sergio Méndez Arceo, Samuel Ruiz, Arturc Lona, etc.) por las
luchas de liberacion Centroamericanas (principalmente Nicaragua, El
Salvador y Guatemala) que influyeron en la linea pastoral de la region;
debido a la similitud de la problematica de los estados del sur de México y
los paises centroamericanos, ademas de la tradicion historica y cultural gue
une a ambas regiones del continente,

Esta forma de interpretar y actuar el mensaje cristiano ha traido como
consecusncias que, por un lade, las lglesias locales han tenido

* Concha Malo, Miguel y otros La participacidn de los cristianox en el proceso popular de hberacion en
Méuco. ap at,p 193
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enfrentamientos con las autoridades locales de estos estados, y por otro
lado, han surgido corrientes tradicionalistas gue se oponen a esta forma de
concebir y vivir el Evangelio y que en ocasiones se han enfrentado a los
progresjstas aiin de manera violenta.

Esta situacion, aunada a otros problemas estructurales que se remontan
hasta ja Colonia, hace que esta parte del pais sea una zona sumamente
conflictiva, en donde la actuacién de las Iglesias locales es una pieza clave
para entender la situacion de estos estados de la Repdblica.

3. Las corrientes catolicas y su relacion con los diferentes sistemas
que conforman a la sociedad.

Como sefialaba en el inicio de esta investigacion, segiin el esquema de
analisis de David Faston; la Iglesia catélica pertenece al sistema cultural,
sin embargo, ésta traspasa ese sistema al cual pertenece y penetra en
otros, principaimente en el sistema politico, por lo que ias razones, las
formas y las consecuencias de esta penetracion en al ambito politico es el
objetivo central de esta tesis.”

De manera general los nexos que se han establecido entre el clero y los
politicos por un lado, y por otro entre la Iglesia y el gobierno han sido
débiles, informales (por lo menos hasta antes de las reformas
constitucionales de 1992) y fundados en la ignorancia mutua.??

En ocasiones se ha dicho que entre el gobierno mexicano y la Iglesia
existen alianzas firmes que benefician a ambos, y que van en detrimento
de otros grupos,?® tal idea me parece sumamente imprecisa, ya que como
lo afirma Roderic Ai Camp, estos vinculos estin rodeados de desconfianza
y desconocimiento mutuos. No niego que se han dado casos a lo largo de
la historia del pais en los cuales la Iglesia y ¢l gobierno han coincidido v
han trabajado (cada uno en su ambito} por una misma causa; también la

! Considero importante reiterar que cuando hago referencia a la penetracién de 1a Iglesia dentro del sistema
politico; me refiero a la relacion que la jerarquia catdlica tiene con éste; va que un andlisis de Ia relacion det
conjunto de los catdlicos con el sistema politico, sera una tarea que considero priciicamente imposible de
realizar, ya que en ¢ste pais, por lo menos el 90% de Ia poblacion se reconoce como catdlica, asi que estudiar
ia relacion de casi la totalidad de 1a poblacidn con el sistema politico, resulta pricticamente imposible.

2 Al Camp. Roderic Crizce de Espadas. Politica y Religion en México. op. cit. p. 308

% Uno de los argumentos gue muchos grupos de izquicrda o de otvos grupos opositores o criticos del sistema
arpumentaban, era que existia una alianza perversa entre la jerarquia catdlica, ¢l gobiemo y los grupos
empresariales, que perjudicaba a los trabajadores y a Ia poblacion més necesitada. Lo cual considero erréneo.
va que Iz Tglesia siempre ha marcado su distancia del gobierno, argnmentando la superioridad del poder
divino sobre €l temporal, ademds de que 1a jerarquia nunca ha queride identificarse con el gobierno o con un
grupo sociat o politico determinado, va que esto irfa en detrimento de su autonomia.
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lglesia ha callado y el gobierno ha tolerado, pero, a mi juicio estas
situaciones han sido mas bien producto de las circunstancias gue de un
acuerdo entre ambas instituciones.

En México existe, sobre todo de manera abierta, muy poco contacto entre
los lideres politicos y el cleto, esta relacidn se da mas bien entre los
politicos y los sacerdotes a nivel privado, cuando el presbitero le imparte
algin sacramento a él o a sus familiares,

Las formas mas usuales en la que los politicos se relacionan con los
miembros de |a jerarquia son las siguientes: a) las amistades perscnales, y
b) la educacién.

La relacion estrecha de amistad entre unos clérigos y politicos son casos
excepcionales, por lo que con amistades me refiero a una relacion a través
de terceras personas, es decir, el politico se relaciona con un miembro del
clero a través de amigos mutuos o familiares. Este es por ejemplo el caso
del expresidente Luis Echeverria; quien a pesar de tener |as caracteristicas
de un politico liberal, contaba con miembros de su familia que no sdlo
mantenian relaciones con la iIglesia, sino que pertenecian a ella (dos tias
monjas), ademas de que los hijos de éste fueron educados en escuelas

catdlicas y él mantuvo una estrecha relacién con el obispo Sergio Méndez
Arceo.

Por otra parte los politicos tienen, muchas veces, sus primeros contactos
con la religidn en las escuelas catdlicas. La mayor parte de las veces estos
principios religiosos son dejados de lado después de que éstos terminan su
educacion, ahora si los valores cristianos persisten en si vida privada, es un
asunto muy dificil de constatar.

Otros actores.

Una de las relaciones mas comentadas y discutidas es la que guarda el
partido Accién Nacional con la Iglesia. En la creencia popular y en la de
otros partidos politicos como el PRI y el PRD, el PAN es un aliado de la
institucion catdlica, cosa que segin Roderic Al Camp no es del todo cierta,
apreciacién que comparto, ya que aunque el PAN y la iglesia han tenido
puntos en comin a lo largo de la historia, esto no significa que exista
alguna alianza entre ellos o que tengan vinculos financieros o politicos.

La idea de la supuesta alianza se ha ido conformando por diversos
motivos, entre ellos estd el hecho de que el PAN tiene coincidencias con la
lglesia principalmente en aspectos ideologicos tales como la filosofia
catdlica que inspirdo al movimiento democrata cristiano latinoamericano,
gue a su vez fue una fuente ideclégica importante para el partido en las
décadas de los cincuenta y sesenta.
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Es imporiante sefialar que esta linea humanista cristiana influencio la
plataforma politica del PAN, sin embargo a partir de los afios ochenta ésta
ha sido desplazada poco a poco por la corriente pragmadtica denominada
neopanismo la cual asumié la dirigencia del partido.#+

Otra razéon que ha alimentado la idea de la alianza, es que algunos
dirigentes del PAN fueron al mismo tiempo dirigentes de la Asociacion
Catdlica de la Juventud Mexicana {ACIM), una organizacion gue realmente
no era de caracter espiritual, sino mas bien prictica y que nunca ha jugado
un papel politico preponderante en el escenario politico nacional, por lo
que este hecho tampoco demuestra la existencia de dicha alianza o de una
liga directa con el clero.

En reiteradas ocasiones el PAN propugné y apoyd las reformas a los
articulos constitucionales que limitaban la libertad de la Iglesia. Esto hizo
que muchos catolicos pensaran gue apoyar a este partide era fa mejor
forma de preservar los intereses de la Iglesia, situacién que se dio sobre
todo en los anos cincuenta, sesenta y setenta.

Uno de los publicistas de esta supuesta relacién entre Accidn Nacional y la

iglesia, ha sido sin duda ef PRi; ya que es una forma de descalificar al
partido que tradicionalmente ha sido su principal opositor, ya gue dentro
de la logica liberal posrevolucionaria anticlerical, la existencia de alguna
relacidn con ia lglesia significa el desprestigio politico y la desconfianza de
cualquier organizacién.

No dudo que hayan miembros del clero que simpaticen con el PAN, pero
esto no ha sido un factor que influya para que la iglesia apoye al partido,
mas bien, como lo he mencionado en otros capitulos, la iglesia ha
rechazado cuaiquier vinculo con los partidos politicos, rechazando
sistematicamente participar en politica partidista.

Por otra parte; es probable gue dentro del PAN existan miembros que son
catblicos, y que simpaticen con la idea de un acercamiento con esta
institucién, pero este hecho no ha side un factor de peso para que el
partido busque aigiin acercamiento con ésta; méas bien el partido siempre
se ha mantenido alejado y ha sostenido en reiteradas ocasiones que no

* E] denominado neopanismo es 1a irrupcién a mediados de los afios ochenta de 1m gnzpo de empresarios
liberales ¥ pragmaticos, que habian visio perudicados sus intereses con las politicas populistas practicadas
por los presidentes desde los afios setenta y que al no encontrar respuestas a sus demandas denpo de las
instituciones tradictonales del régimen, vieron al PAN como un carabio viable para llegar al poder, cosa que
les permitiria cambiar las polfticas que los habian perjudicado. Estos emperaron a ocupar puestos de alto
mivel dentro del partido, ¥ esta presencia tendria su maxima expresion en la persona de Manuel . Clontier,
empresario que seria candidato de este partido 2 Ia presidencia de la Repiblica, en las elecciones de 1988,y
Vicente Fox. ganador de las elecciones del 2 de julio del afio pasado.
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tiene vinculos con la lglesia, ni desea tenerlos, ademas de gue muchos de
sus miembros consideran que una posible relacion con la Iglesia no traeria
beneficios al partido y que por el contrario podria perjudicarlo.

Un aspecto que contribuye a desmitificar esta alianza es el hecho de gue
los miembros de la jerarquia, aitn los obispos, tienen preferencias politicas
y partidarias diferentes; ya que algunaos simpatizan tanto con el PAN, con el
PR, e incluso con el PRD, aunque la mayoria se mantiene distante de las
cuestiones politicas y prefiere no intervenir ni manifestar preferencia
alguna.

También, por lo menos los tres partidos mas importantes del pais, buscan
¥y mantienen contactos personales con algunos miembros de la jerarquia.

Los presidentes y su relacion con el clero.

De manera general, sobre todo a partir de la década de los sesenta, los
presidentes mexicanos se han relacionado con la Iglesia de manera
personal e informal, de la misma manera en que lo hacen los politicos
hacionales y locales.®5

Por ejemplo, Gustavo Dfaz Ordaz mantuvo una amistad personal con el
obispo de Puebla Octaviano Marquez y Toriz.

Mas tarde, su sucesor en la presidencia, Luis Echeverria Alvarez tuvo una
politica mas abierta hacia la Iglesia y amplié los lazos presidenciales con
esta institucidn. Con Echeverria la relacion entre el gobierno y la Iglesia
sufrié una notable mejoria, ya que el presidente prestd mas atencion a los
asuntos religiosos y a manera de cortesia empezé a proporcionar cierta
informacion politica a la Iglesia.ss

Quiza el interés principal de Echeverria por mejorar la relacién entre ambas
instituciones se debid a la intencién que el presidente tenia de utilizar a la
refigion popular como parte importante de la estructura ideolégica
populista en la cual se basaba su gobierno.s”

Echeverria selecciond a dos personalidades de la politica para que fueran
sus representantes personales ante la Iglesia, Jorge Martinez Gomez del
Campo y a Fausto Zeron Medina. Ademds de que mantuvo estrechas
relaciones con el cardenal Miguel Dario Miranda, arzobispo primado de [a
Ciudad de México,

% Ai Camp, Roderic Cruce de Espadas. Polinca v Religion en México. op. cit. p. 327.

% Con respecto a esla mformacién politica; Roderic Al Camip menciona que Echeverria le pidid a Jorge
Martinez Gémez del Campo. representante personal del presidenie ante la Iglesia, que le comunicara al
cardenal Miguel Dario Miranda, arzobispo de la Ciudad de México. que ¢l candidato a la presidencia por
purte del PRI era José¢ Lopes Portillo, esio varias horas antes del anuncio oficial 7hidem p, 329,

* Esta idea la desarrolla Soledad Loacsa en su anticulo Lo fgfesa catélica mexicana v el reformison
awtforitario aparecido en Procese. of 19 de febrerode 1990, p 14



212

Por otra parte, el presidente establecio contacto individual con los obispos,
estrategia que repetirian sus sucesores,

Luis Echeverria establecidé una estrecha amistad con el obispo Sergio
Méndez Arceo, quien visitaba regularmente Los Pinos y compartia ideas
populistas semejantes. Un ejemplo de esto, es el programa presidencial
Hamado Accidn Concertada,?® el cual tenia la intencion de invelucrar al alto

y al bajo clero en diferentes programas sociales; y aunque este programa
nunca se puso en practica es una muestra de gue las relaciones Iglesia-
gebierno eran buenas, y gue éste estaba dispuesto a utilizar la influencia
de la Iglesia en [a gran mayora de la poblacion.

Desde el inicio de su gobierno José Lépez Portillo continué con la politica
de apertura hacia la lglesia, 1a cual habia sido iniciada por su predecesor.
En su campana presidencial incluy6, los principales lineamientos del
programa Accion Concertada, el cual habia sido ideado por Echeverria. Asi

mismo y antes de llegar a la silla presidencial; ya habia establecido
contacto con una gran cantidad de obispos, y aungue a diferencia de su
predecesor Lopez Portillo no establecid amistad personal con algiin obispo
en especial, logré que su gobierna mantuviera relaciones cordiales con la
Iglesia, a pesar de las numerosas crisis politicas y econdmicas que se
suscitaron en este sexenio.

Al igual que Echeverria, Lopez Portilio recurrid a Fausto Zerén Medina y a
Jorge Martinez Gomez del Campo para que fueran sus representantes
personales ante la Iglesia. También sostuvo buenas relaciones con el
cardenal Dario Miranda hasta el retiro de éste en 1977, sin embargo la
relacién con el Arzobispado de México se enfrié al asumir este carge el
también cardenal Ernesto Corripio, ya que éste no tenia ni el interés ni la
inclinacién para continuar con una relacion a este nivel, hecho que se veria
acentuado con la aparicion en la escena politica del delegado Vaticano
Girolamo Prigione.

Con la llegada del Girolamo Prigione en 1978, la relacién entre el gobierno
y la iglesia sufrid algunos cambios, ya que el delegado del Vaticano se
convirtié en el principal canal de comunicacion entre la jerarquia catdlica
mexicana, el Vaticano y el gobierno.

Debido a gque se establecié una relacion directa entre Prigione y Lbpez
Portiito, la labor de fos representantes personales del presidente se vio
minimizada, ademas de que no existia una buena relacidn entre jorge
Martinez Gémez del Campo y Prigione, debido a que el delegado no queria
intermediarios en su relacidn con el presiente, lo que desembocd en la

renuncia del representantie presidencial.

% Ibidem p. 329.
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Entonces el secretario de gobernacién se convirtié en el responsable por
parte del gobierno sobre los asuntos religiosos.%®

Por su parte la estrategia de Prigione consistid en contactar con figuras
politicas influyentes, a través de una relacién personal (el delegado del
Vaticano sostuvo siempre muy buenas relaciones con los secretarios de
gobernacion, sobre todo con Manuel Bartlett, secretario en tiempos de
Miguel de la Madrid y con Fernando Gutiérrez Barrios y Patrocinio Gonzalez
Garrido con Carlos Salinas).

Miguel de la Madrid Hurtado, desde que fue nombrado candidato a la
presidencia por el PRI, también establecié relaciones con el clero y al igual
que Lopez Portillo mantuvo una relacidn estrecha con Girolamo Prigione,10¢

A diferencia del sexenic anterior, existieron numerosas tensiones entre el
gobierno de De la Madrid y la lglesia, a pesar de gque el presidente
mantenia buenas relaciones a nivel personal con varios miembros de |a
jerarguia catdlica.

Estas tensiones fueron causadas principalmente por las severas criticas que
durante los seis afios del mandato del presidente de la Madrid , hizo la
lglesia, éstas motivadas por la severa crisis econdOmica que afectd
severamente a los mexicanos, ademas de que la Iglesia reclamaba cada vez
con mayor insistencia su espacioc como interlocutor de la sociedad y como
arbitro en los principales problemas de |a vida nacional.

A pesar de que la imagen putblica del gobierno de Miguel de la Madrid era
de frialdad hacia la lglesia, su actitud fue siempre la de procurar una buena
relacién entre ambas instituciones, por lo que sentd las bases de [a
modernizacién religiosa que culmind su sucesor Carlos Salinas de Gortari.

Cuando Carlos Salinas de Gortari fue nambrado candidato a la presidencia
en 1987, nadie tenia idea de las reformas que pensaba Hevar acabo, ya que
sus antecedentes no indicaban gue tuviera alguna inclinacion hacia la
Iglesia o hacia la religidn. Salinas habia recibido todos los sacramentos,
pero no era ni con mucho un catélico practicante.o!

Al igual que los anteriores presidentes, durante su campafa establecid
contactos con el clero y mantuvo relaciones cordiales con la mayoria de los
obispos, ya que procurd reunirse con todos los miembros del Episcopado.

” Hasta antcs de las reformas constitucionales de 1992, los responsables de los asuntos religiosos por parie
dc gobierno fucron los secretarios u otros funcionanos de la Secretaria de Gobernacion.

1A pesar de las buenas relaciones que ¢t Tuture nuncio Prigione tenia con el gobicrno, éste externd
pliblicamente ¢n diversas ocasiones que Cstas debian cambiar, tener fundamentos legales y que el gobierno
debia abrirse a nuevas realidades v condiciones.

1 a1 Camp. Radene Crice de Fapadas, Poliica v Rehgrin en Mdvce. op, ¢it p 333
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A pesar de esto, Salinas era considerado por la jerarquia como un politico
liberal, pragmatico y con tintes anticlericales, y a diferencia de otros
presidentes, la Iglesia tenfa una real desconfianza hacia él.

Sin duda Salinas de Gortari sorprendid a propios y extrafios (incluyendo a la
Iglesia por supuesto) cuando invitd a miembros de la jerarquia catdlica a su
toma de posesidn como presidente de México, y mas tarde a su primer
informe de gobierno, cosa que ningidn presidente habia hecho hasta ese
momento. Estas acciones, ademas del anuncio en su primer informe scbre
la necesidad de replantear las relaciones gobierno-lglesia, anunciaron lo
que ahos mas tarde seria una realidad: el reconocimiento legal de las
Iglesias.

A los pocos meses de iniciada su administracion Carlos Salinas habia
establecido contactos con una gran cantidad de cbispos y miembros de la
jerarquia catélica y por supuesto mantenia muy buenas relaciones con
Girclamo Prigione,

Estos maltiples contactos personales entre la Iglesia y el presidente
provocaron divisiones dentro del clero, ya que algunos obispos, sobre todo
los de tendencias progresistas, desconfiaban de estos acercamientos de las
promesas del gobierno.

Salinas retomé la practica de nombrar un representante personal ante la
iglesia, pero a diferencia de Echeverria y Lopez Portiflo, hizo plblico el
nombramiento de Téllez Cruz, ademas de ser éste su representante ante la
Iglesia mexicana, se convinidé también en su representante ante el
Vaticano.

El Vaticano correspondié a esta accién otorgdndole mas poder a Prigione,
ya que le fue concedido el caricter de representante del Papa ante al
gobiernoc mexicano.

La relacién del clero y los politicos locales.

La relacién entre los obispos y los politicos locales as similar a la que existe
entre los presientes o los politicos de alto nivel, ésta se basa en relaciones
personales e informales. Sin embargo, a nivel local las relaciones entre
astas dos instituciones son en ocasiones més cordiales y tolerantes, ya que
muchas veces, al no tener la constante presién de la opinidn piblica, los
gobemadores, los obispos y sacerdotes pueden entablar relaciones mas
solidas y tolerantes.

Por otra parte, dada la alta estima que tienen los obispos y sacerdotes en
las comunidades locales, éstos participan de una manera mas notoria en
actividades civiles y gozan de un gran prestigio entre la poblacién.
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De manera general, puede decirse que {os miembros del clero de alto nivel,
sobre todo los que son pragmdticos, se relacionan con politicos también de

alto nivel, esto lo hacen a través de contactos personales y relaciones
informales. La posibilidad de que este tipo de relaciones influyan en el
sistema politico se da en la medida en la que estas relaciones pueden
influir en la actuacion que los politicos o funcionarios puedan tener en una
situacion especifica.

Un ejemplo de lo anterior es la relacién amistosa y cordial que establecié
Prigione con los secretarios de gobernacién, de los gobiernos de Miguel De
la Madrid y Carlos Salinas de Gortari; la cual a mi juicio beneficid a ambas
partes, por ejemplo la intervencidén de Prigione, a peticidn directa de
Manuel Bartlet, en el asunto de la resistencia civil a la que convocaba el
ohispo de Chihuahua después de las elecciones estatales de 1986, fue de
suma importancia para la resolucidn del conflicto, ya que logré que el Papa

solicitara al obispo que desistiese de su postura radical, hecho que puso fin
al problema.

También Girolamo Prigione utifizé esa relacién para tratar de imponer su

modelo de Iglesia. En ocasiones se valid de la Secretarfa de Gobernacion
para hostigar a los obispos con los que estaba en total desacuerdo; como
por ejemplo Arturo Lona y por supuesto Samuel Ruiz, con respecto a este
altimo serfa muy aventurado decir que por intervencién de Prigione, el
obispo de San Cristébal de las Casas fue investigado, acosado y hasta
acusado de ser el Comandante Samuel por parte de las autoridades, pero lo

que si fue notorio es que el exnuncio nunca apoyd a Ruiz en su calidad de
miembro de la Iglesia a la que el mismo pertenecia, y muchas veces lo
criticd publicamente por sus supuestas desviaciones doctrinales, dejando a

veces entrever la posibilidad de que existiera una relacién intima entre el
obispo y el grupo armado, esta actitud de Prigione, estoy segura que si
influyd en la actitud que las autoridades tuvieron hacia Samuel Ruiz, sobre
todo al inicio del conflicto, esto aunado a la estrecha amistad de Prigione
con Patrocinio Gonzdlez Garrido, quien era secretario de Gobernacién
cuando se levantd en armas el EZLN, y quien ademas fue gobernador del
estado de Chiapas.

También los sacerdotes y obispos mexicanos establecen vincuios
amistosos con politicos de alto nivel. Por ejemplo; al obispo de Ecatepec
Onésimo Cepeda se le ha visto en diversas ocasiones junte a grandes
personalidades de la politica mexicana, como el presidente Ernesto Zedillo,
quien asistid a la inauguracion de la fastuosa catedral construida por el
obispo en la didcesis de Ecatepec, hecho inusitado, pues nunca antes un
presidente mexicano habia asistido a una ceremonia de este tipo. También
el obispos Cepeda fue viste en la conferencia de prensa del 7 de



216

noviembre, celebrada inmediatamente después de concluido el proceso de
seleccion interna del PRI, felicitando a Francisco Labastida por su triunfo
como candidato de este partido a la presidencia del afio 2000. Pero cuando
se le ha preguntade al obispo sobre sus relaciones con los politicos ésie ha
respondido que son relaciones amistosas establecidas tomo individuo y rio
como miembro de la jerarquia catdlica.

De la misma manera, las relaciones personales entre ios obispos y/o
sacerdotes con los politicos locales han traido a la lglesia aigunos
beneficios, principalmente tolerancia a algunas acciones que ella realiza,
como las celebraciones plblicas o multitudinarias del culto, o Ia
intervencion de los presbiteros en asuntos civiles, por lo que en ocasiones
y gracias al prestigio que los miembros del clero tienen entre la poblacion
desempefian e} papel de mediadores en las controversias gue se suscitan al
interior de las poblacicnes.

El gradec de influencia que la Iglesia puede ejercer scbre el sistema politico,
a través de este tipo de relaciones, es dificil de determinar y cuantificar. Sin
embargo, hay algunos ejemplos de este tipo de penetracién que hace la
Igiesia en la esfera politica.

Uno de esios ejemplos es sin duda las negociaciones privadas que se
hicieron entre los miembros de la clase politica y la iglesia, durante los
gobiernos de Miguel de la Madrid y Carlos Salinas de Gortari, las cuales
concluyeron con las reformas constitucionales del Articulo 140, en 1992.
También la influencia de la Iglesia se puede ver en la implentacién o no de
ciertas politicas que segin su consideracion afectan los derechos gque ésta
defiende como son los derechos humanos, la libertad del individuo y por
supuesto a los principios cristianos; como las politicas referentes a salud
piblica (aborte, control de la natalidad, etc.) educacion, democratizacidn
del régimen y en general todas las politicas que se refieren a los derechos
humanos.

Esta forma de penetracion es la preferida de la corriente pragmdtica que
tiene la idea de que debe existir un estrecho contacto entre la Iglesia y los
politicos, ya que ella debe cristianizar a la politica acercdndose a este

grupo que histéricamente ha estado alejado de la religion.

Las relaciones personales no son la dnica forma de influencia que tiene la
lalesia; existen otros medios, los cuales son su mejor arma; los mensajes
escritos que ésta dirige a los catdlicos y al pablico en general, en forma de
cartas y exhortaciones pastorales (y en caso de que éstas provengan del
Papa se le denomina enciclicas) y 1os mensajes verbales que sacerdotes y
sobre todo obispos emiten a través de entrevistas, conferencias de prensa
y en las homilias dentro de las ceremonias religiosas. Un ejemplo de esto
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son las homilias dominicales del cardenal Norberto Rivera; las cuales son
seguidas con detenimiento por ios medios de comunicacion, ya que por lo
general en éstas se expresa e} punto de vista de un sector importante de la
lglesia sobre los grandes problemas nacionales o los temas que en el
momento mas interesan a la opinién piblica.

También; a raiz del reconocimiento legal a las iglesias, algunos
representantes de la Iglesia catdlica han tenido acceso a los medios de
comunicacién (por ejemplo en programas de debate, noticieros, etc.) en
calidad de analistas dando su punto de vista sobre algin tema, como fue el
caso del cardenal Juan Salvador liiguez, quien establecid una controversia
plblica ventilada en los medios de comunicacién con el ex Procurador
General de la Republica, jJorge Carpizo, sobre las investigaciones y
conclusiones del gobierno sobre el asesinato del también cardenal Juan
Jesids Posadas Ocampo.

También el obispo Samuel Ruiz, quien tiene una orientacidén ideolégica
muy distinta a la de Sandoval liiguez, ha estado presente de una manera
constante en los medios de comunicacidn, opinando sobre asuntos
politicos tan delicados como un movimiento guerrillero y las condiciones
de las comunidades indigenas del sur del pais.

Estas acciones colocan a la iglesia como un lider de opinién capaz de influir
en un gran sector de la poblacién.

Otro ambito en el que la Iglesia participa activamente es en el de la
educacion, la cual, aunque pertenece al sistema cultural, del que la iglesia
forma parte, trasciende su entorno e influye no solo en el sistema politico,
sino en todo el sistema social.

Una de las misiones mas importantes que la Iglesia se ha trazado es la
educacion, ésta entendida como instruccién religiosa y formacién de
valores morales y éticos (la cual se realiza principalmente en seminarios y
casas de formacion). También existe otro tipo de educacidon en la cual la
Iglesia estd muy interesada y es aquella que ademis de su caracter
meramente espiritual se acompafa de conocimientos cientificos vy
humanisticos, por lo que ésta puede penetrar en otros sectores de la
sociedad y esta dirigida especialmente a nifios y jovenes.

Impartiendo este tipo de educacién, la iglesia ha fundado diversas
instituciones educativas, muchas de ellas con gran prestigio, que han
educado a muchas generaciones de mexicanos incluyendo a lideres
politicos, econdmicos y sociales del pafs.

Sin embargo; es dificil determinar el grado de influencia que los valores
religiosos tienen en la actuacion del individuo, ain mas en los politicos que
en su juventud estudiaron en escuelas catélicas, Roderic Ai Camp afirma
que en la mayoria de los casos, los politicos, conforme van teniendo una
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vida ptiblica mas intensa, van dejando ain lado (o en su vida privada) los
valores que supuestamente adquirieron en su niftiez y juventud.

Por lo tanto; los conflictos que el tema de la educacién ha generado entre
la Igiesia y el gobhierno, no radican en gue é&sta sea una fuente ideologica
importante para la reproduccién de los principios catélicos, los cuales
pudieran influir en la actuacion de la poblacién en contraparte de la
ideologia liberal de los regimenes posrevolucionarios que han gobernado al
pais.

El punto de_conflicto estd en que tanto la iglesia como el gobierno se
consideran asi mismos como los educadores por excelencia de la
poblacién.

La Iglesia siempre ha considerado que la educacion es una tarea que debe
ser desempefada fundamentalmente por la familia y por la propia Iglesia,
mientras que el gobierno pos revolucionario se considera el rector del
modelo liberal de educacién, considerando a la Iglesia como el principal
obsticulo de la modernidad educativa.

Esta disputa se ha venido dando desde 1910 y ha sido uno de Jos puntos
mas conflictivos entre ambas instituciones a o largo de su historia.

En los dltimos afios la Iglesia ha ido cambiando gradualmente su punto de
vista sobre este punto, y hoy en dia reconoce que ella no es fa dnica
institucién que debe participar en la educacidén, sino que el gobierno
también puede vy debe brindar educacion a los mexicanos.

Esto no significa que la lalesia deje de reciamar ciertos derechos con
respecto a la educacion; (esto a pesar de las reformas constitucionales de
1992), por ejemplo, libertad para establecer escuelas e institutos en todos
los niveles de ensefianza, libertad de citedra y la seguridad de que los
permisos, licencias y renovaciones de los mismos no se realicen a
discrecionalidad de! gobierno.

Algunos obispos proponen que la educacion religiosa complemente la
instruccion impartida por el gobierno.102

Esto debido a que la Iglesia considera que muchos de los grandes males de
la sociedad provienen de la falta de valores y de una verdadera educacion
gue no solo informe, sino que forme a los individuos.

12 Con respecto 2 este punto, la Iglesia hace una diferencia entre instruccién v educacion, considerando que
instruccion consiste en darle al mdividuo informacion y conocimientos sobre temas cientificos v técnicos, y
la edncacion es un concepto mas amplio, en la cual no solo se proporcionar conocimientos, sino que se fe da
a Ia persona una formacion moral y espiritual, para que su desarrollo sea integral v consistente.
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La disputa por la educacion ha hecho que la Iglesia salga del sistema
cultural y penetre en el sistema politico; esto de diversas formas, a través
de negociaciones personailes, presionando al gobierno por medio de
grupos sociales (el caso mas claro es el de la Asociacidon de Padres de
Familia)193 convirtiéndose en un lider de opinién capaz de presionar a fas -
autoridades civiles e influir en sus decisiones.

Para concluir este capitulo, sefialo que la Iglesia es una institucion que
considera que su principal misién es velar y procurar el bienestar del
hombre, tanto en aspecto espiritual como en el social, a través del
establecimiento de los valores cristianos, con los cuales se podra
establecer una sociedad mas justa y equitativa para toda la humanidad. Y
para cumplir esta misién la Iglesia justifica su intromisién en ambitos que
no son propiamente los suyos, como el politico y en términos generales el
social, ya que después del Concilio Vaticano Il, la iglesia considera que no
solo puede participar en estos ambientes, sino que es su abligacién como
profetay aposto/ en la Tierra.

1 La relacién que gurda la jerarquia catélica con las orgamizaciones laicas de inspiracion religiosa en
compleja. Hasta donde he podido investigar no he encontrade ninguna organizacién que se propiamente una
extension de 1a jerarquia. 12 Iglesia se ha preocupade siempre por guardar sus distancia y por le menos
pitblicamente se ha cuidado de dar un apoyo incondicional a algana de cllas, Esto a mi juicio sc debe a dos
razones principales, por un lado. la Iglesia nunca ha queride ser identificada con algin grupo social
especifico, afin cundo éste esté cercano a clla v ademds. como pucde apreciarse a lo largo del presente
cstudio, la jerarquia no ¢s monolitica, por lo que algunos de sus micmbros pueden sentir simpatia o
inclinacion por alguna organizacién, mientras que otros no. Por otro lado, por més influencia de fa jerarquia
que las organizacioncs laicas pucdan tener, ¢stas estin intcgradas por individuos que de alguna n otra
manera tienden a ser auténomos v on la mavoria de los cases no sigucn a pic juntillas las indicaciones o
descos de 1a jerarquia
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CAPMITULO IV

LA IGLESIA CATOLICA EN LA DECADA DE LOS NOVENTA.

1. La situacién de la Iglesia catélica en la década de los noventa.

La historia de la Iglesia catdlica mexicana durante la década de los
noventa, se caracteriza por los contrastes en su interior y los vertiginosos
cambios sufridos por Ja sociedad en general. Entre éstos $e encuentran el
reconocimiento juridico por parte del estado mexicano a las iglesias, el
surgimiento del pragmatismo catélico en la persona del nuncio apostélico

Girolamo Prigione y sus seguidores, el restablecimiente de relacicnes
diplomaticas entre el Vaticano y el gobierno mexicano, el conflicto armado
en Chiapas y el resurgimiento de las corrientes /liberacionistas catdlicas.

También se dieron luchas politicas y electorales entre diversos grupos que
trajeron como consecuencia que por primera vez el Partido Revolucionario
Institucional viera peligrar su hegemonia y dominio en el escenario politico
nacional, los asesinatos de grandes personalidades de la politica y de la
lglesia, en la persona del cardenal de Guadalajara Juan Jesis Posadas
Ocampo. En fin una historia que ain no termina de escribirse y que a
finales de este siglo XX, presenta un sin nimero de interrogantes para esta
institucion tan y portante en la vida cultural, social y politica de México.

En los Gltimos treinta afios el pais ha sufrido diversas transformaciones
sociales y politicas, asimismo los sistemas de organizacidon de fa vida
piblica y privada también han cambiado, lo que ha repercutido en la
modificacién de los esquemas de las relaciones politicas, afectivas y
morales de la sociedad mexicana.

La vida politica y social del pais se ha vuelto sumamente compleja y las
formas de relacionarse entre la sociedad y el gobierno son distintas a las
que se daban hace veinte afios, asi como [as que existen entre los diversos
grupos sociales y entre los grupos politicos que luchan por alcanzar el
poder. La estructura del sistema politico’ ha cambiado, es decir, la forma
en la que se relacionan los diversos elementos gque conforman al sistema
ya no es la misma.

! Bl sisterna politico cstd compuesto por tres clementos principales: a) las autoridades politicas, b) el régimen
politico ¥ ¢) la comunidad politica, y tienc como funcidn principal la asignacidn autorizada de los valores cn
una sociedad, dentro de los pardmetros establecidos de distribucién del poder. Easton, David, Sustems
Analysis of Polineal Life, y del mismo autor, Politica Moderna, tomados de Torres Mcjia David,
Protecciomismo polinco en México, 1946-1977, Tesis Doctoral. Facullad de ciencias Politicas ¥ Sociales,
UNAM, México, 1998, pdgs, 57 y 58
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Al inicio de esta década el catolicismo se observa en el pais como una
religién ritualista, con baja presencia sacerdotal, espiritual, pero con poca
influencia doctrinal, de masas pero el mismo tiempo con un débil control
eclesiastico, por lo menos en los que se refiere a la influencia que tiene en
el plano individual de los catblicos.

La secularizacion en México.

En este fin de siglo, la religidbn no es una prioridad para el hombre, ni
ocupa un lugar preponderante en su lista de prioridades. De esto es
consciente la Iglesia catdlica, al igual de que la modernidad se encuentra
muchas veces opuesta a los principios por ella sostenidos.

Si bien las leyes contenidas en las Constituciones de 1857 y de 1917, no
terminaron con [a propagacian del catolicismo comeo la religidn mayoritaria
del pais, se debe reconocer que con el paso de los afos, éstas han
repercutido en la conformacion cultural de la sociedad actual, ya que poco
a poco la religidn ha sido desplazada fuera de la esfera politica y social.
Una manifestacién de esto es gue en México no existen intelectuales laicos

catdlicos que tengan una propuesta que se contraponga a la del liberalismo
posrevolucionario.

El tema de los intelectuales catélicos y su influencia, tanto al interior de la
Iglesia, como en la sociedad, es un asunto sumamente interesante, que
merece mas tiempo y espacio para ser analizado y reflexionado, sin
embargo en estos parrafos mencionaré algunos aspectos que considero
importantes seialar.

La Iglesia y su pastoral social ha servido como fuente ideoldgica de
diversos movimientos sociales y politicos, sin embargo; esta situacidn no
significa necesariamente que las organizacicnes laicas, algunos grupos
conservadores y otras politicas como Ja Unién Nacional Sinarquista y el
Partido Accidn Nacional, comulgaran totaimente con los lineamientos de la
Iglesia, convirtiéndose en su brazo laico dentro de la sociedad.

Los intelectuales catdlicos mexicanos que existieron desde la década de los
treinta, eran principalmente religiosos o miembros de la jerarquia, siendo
realmente pocos los que eran laicos, ademaés sus disertaciones se basaban
principalmente en aspectos teologicos o en el analisis de textos papales o
de otros tedlogos eurcpeos.

Es por esto, que opino gue no existen este tipo de intelectuales catdlicos
en este pais, lideres de opinién que lleven sus creencias religiosas al grado
de construir un proyecto social y politico con ellas, como sucede en otros
paises [atinoamericanos o europeos.
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Tal vez podrian considerarse a algunos lideres del Partido Accién Nacional
como José Gonzalez Torres, su cofundador Efrain Gonzalez Luna, Juan
Gutiérrez Lascurain, Alfonso ltuarte Servin, Abel Vicencio Tovar, etc., como
intelectuales catdlicos, por su doble militancia en organizaciones catdlicas
como la Accion Catdlica y politicas como el PAN2, sin embargo; a pesar de
que estos personajes eran catdlicos (ya que efllos mismos se habian
manifestado como tales) no se comportaban como tales dentro del partido
politico al que pertenecian, esto, debido a que estaban dispuestos a
infringir la ley mexicana que prohibia la existencia de partidos de tipo
confesional o a correr el riego de que su partido fuera tachado como
marioneta de la lglesia catdlica y perdiera credibilidad y aceptacion en el
mundo de la politica nacional, por lo que adoptaron una especie de
practica liberal-catélica?, la cual separaba las creencias personales de la

vida piblica, lo que rompia un posible proyecto catélico de sociedad.

Qtra repercusidn del marco juridico anticlerical gque existid en México
desde finales de la Revolucion mexicana, hasta principios de los noventa,
ha sido el hecho de que la jerarquia catélica no ha pedido incursionar en
ambitos como el laboral, ya que la legislacion en la materia les ha impedido
constituir un movimiento obrero catdlico que fuera un contrapeso a los
sindicatos oficiales que se convirtieron en un verdadero monopolio. De
igual manera, ocurrié con las leyes electorales que prohiben la integracién
de partidos politicos de orden confesional.

Esto trae como consecuencia de gue a pesar de que existen arraigadas
tradiciones religiosas y una extendida religiosidad popular, de manera
general existe en el pais una creciente cultura secular, (este fenémeno de
secularizacion afecta no sdlo a la Iglesia catdlica, sino también al resto de
fas iglesias), la cual se refleja en diversas actitudes que asume la sociedad
mexicana, por ejemplo:

o La cada vez menor participacidn de los creyentes en las actividades que
realizan sus iglesias.

» La distancla que existe entre las normas y principios religiosos y la
conducta de los creyentes, en la cual los valores seculares se imponen a
los religiosos.

e El creciente nimero de personas gue aceptan creyentes, mas no

practicantes, es decir ia gente tiene ciertas creencias religiosas (muchas

2 El caso de Mannel Gémez Morin. fundador de Accién Nacional, es mds claro, ya que a pesar de haber
manifestado ser catolico no militd en ninguna organizacion de inspiracién catdlica, ni inmiscuyd sus
creencias religiosas en su actuacién politica como lider del PAN, ademds sostuvo que sus principios v Ios de
su partido estaban fimdamentados, mds que en la doctrina cnsilana, en el humanismo ¥ el respeto al hombre.
3 Roberto Blancane, Historia de la Iglesia catélice en México. Fondo de Cultura Econémica. México. 1993,
p94
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de las cuales son Aeredadas por tradicién familiar, sin refiexion, ni
verdadero compromiso), pero se apartan de las instituciones que las
sustentan.

e Gran parte de la poblacion estd convencida de que las iglesias (en
especial la catélica por ser la confesién mayoritaria y con mas presencia
social), deben de ocuparse solamente del plano espiritual (el cual se
desarrolla en el ambito privado del individuo) sin participar en la vida
social y mucho menos en la politica nacional.?

+ En resumen la gran mayoria de la poblacion considera que la religién
debe limitarse a la esfera privada y atin a pesar de ser creyentes, piensan
que hay ciertos aspectos en los gue no deben intervenir las instituciones
religiosas, sino solamente su concjencia.s

+ Sin embargo, a pesar de lo anterior, fos sacerdotes gozan de prestigio
ante la poblacidn, por lo que en ocasiones, ciertos sectores de la
poblacidn recurren a ellos para que funjan como intermediarios o
mediadores cuando existen conflictos entre la sociedad civil y las
autoridades, ante la desconfianza gque se tiene hacia otro tipo de
instituciones. Un ejemplo de lo anterior, es {a actuacién del hasta hace
pocos dias obispo de San Cristobal de las Casas, Samuei Ruiz durante el
conflicto armade en Chiapas.

Otro aspecto importante gque hay que sehalar en este proceso de
secularizacion en México, es el desconocimiento que la gente tiene scbre
la verdadera postura que la lglesia tiene (reitero que cuando menciono el
término Iglesia me refiero a la catdlica) sobre aspectos como salud,
educacion, democracia, etc. Por ejemplo, con respecto a la planificacién
familiar una gran mayoria de |2 poblacién piensa que la lglesia se opone a
ésta, cosa que es falsa, ya que la institucidon tiene sus propias
consideraciones y lineamientos sobre el tema.

La secularizacion de la sociedad ha repercutido en la cultura religiosa del
pais tradicionalmente intolerante,

Esto puede verse en algunas acciones que ha emprendido la Iglesia catdlica
durante las dltimas décadas, (sobre todo después del Concilio Vaticano )
por ejemplo:

* Al Camp, Roderic, Cruce de espadas. Politica y religion en Méxco. Ed Siglo XXI. Primera Edicidn,
México 1998, pags. 185 y 186.

* Roberto Blancarte, en su aniculo Medernidad, Secularizacién v Religion en el México Contempordnes, cn
Rehgiosidad y Politica en Meéxico, Carlos Martinez Assad, Coordinador, Umiversidad fberoamcricana,
México, 1992, p. 170; menctona que la mayoria de los mexicanos, ¢l 80% de los cuales son catohcos tiene
un grado bajo de integracion normativa cn su ighesia, lo que constituve Ja formacién de lo que Luckmann ha
Iltamado una religinn msible. 1o que hace que la sociedad sea cada ver, mas seeular y menes religrosa
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¢ Lla reorganizacion de la Conferencia del Episcopado Mexicano en 1976,
que dotd al organismo de una estructura mas democrdtica, ya que el

Comité Episcopal quedS integrado no sblo con los presidentes de las
comisiones episcopales, sino también con los representantes de las trece
regiones pastorales en las que se dividid el territorio nacional.®

¢ la divisidn regional del pais {substituyendo la divisién anterior del
territoric por circunscripciones eclesidsticas), hecha con criterios
socioecondmicos, a fin de responder de una manera mas eficaz a las
necesidades pastorales de los habitantes del pais. Esta nueva division
territorial propicia una mayor representatividad de las diferentes dibcesis
que comprenden la CEM, favoreciendo el trabajo colectivo de los obispos
pertenecientes a una misma zonha sociceconémica.

¢ Paulatinamente y con mayor frecuencia las demandas sociales,
econdmicas y politicas son incorporadas a las demandas de la jerarquia
catédlica, incluidas algunas que hasta hacia poco tiempo eran ajenas y en
ocasiones opuestas al proyecto catolico, como el fomento y e respeto a
principios democraticos y a la soberania popular, el bienestar vy la
libertad, entre otros. Esto podria significar que la Iglesia se ha ido
apropiando de tos valores seculares y muchas veces diferentes a las
demandas tradicionales de los catdlicos.

¢ La lenta pero visible apertura de la Iglesia catélica hacia el pluralismo
religioso, lo cual se refleja en los diferentes eventos ecuménicos que ha
tenido el Papa con lideres de diferentes credos y religiones.

El éxito y la permanencia de esta institucién radica en gran parte en la
perdurabilidad, universalidad y trascendencia de sus principios y en la
capacidad que ésta tiene para adaptarse al entorno social donde se ubica,
asi como la adecuacién de sus codigos morales a las transformaciones
sufridas por la sociedad.

Ante estas transformaciones politicas y sociales, la Iglesia se enfrenta al
reto de crear un nueve modelo de accién pastoral, que sea capaz de
responder al nuevo ordenamiento de las prioridades y valores que
conforman la vida piiblica y privada del mexicano contemporaneo.

Por otra parte; el gobierno de Salinas de Gortari también se enfrentaba a
las luchas gue se suscitaban dentro de los grupos politices, el surgimiento
de otros grupos politicos con posibilidades reales de disputarie el poder al
PRI v a una sociedad civil mas organizada y consciente del papel que
desempena (o que deberia desempefar) en la conformacion de los cuadros
politicos que gobiernan al pais.

¢ Estos cambios se pueden consultar en el documento editado por la CEM titnlade Asamblea Plenaria de la
CEM, del 6 al 9 de octubre, Documentacion e informacién catolica, afio TV, nims. 42 v 43 (14 vy 21 de
octubre). Méxica. 1976.
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Cuando Carlos Salinas de Gortari fue nombrado candidato a la presidencia
por parte del PRI, era dificil adivinar las reformas politicas y legales que
llevarfa a cabo con el fin de modificar las relaciones entre el gobierno vy
diversos grupos sociales, entre éstos la Iglesia.

Esto debido, a que durante su campafa electoral, Carlos Salinas nunca
menciondé las relaciones entre la Iglesia catdlica y el gobierno mexicano.
Uno de los puntos mas importantes de esta campafia fue el programa de
modernizacion, el cual se resumija en los siguientes puntos:
+ Hacer mas eficiente al estado, adecuando sus dimensiones a las
funciones esenciales que desempefia.
+ Apertura comercial, condicion para tener una economia mas sana y
competitiva.
e Profundizar en el proceso de descentralizacion iniciade en afios
anteriores.”

B discurso de la Modernizacién gird entorno a dos ejes principales: el
mantenimiento de los principios de la tradicion historica del estado
mexicanc y los cambios necesarios para adecuar dichos principios a las
nuevas condiciones y demandas sociales, acode con el nuevo escenario
internacional.?

Otros de los elementos del programa modernizador de Salinas eran los
siguientes:
+ Apego al estado de derecho, tanto como de los grupos sociales,
como de la autoridad.
+ Vigencia de las libertades individuales y los derechos sociales,
compromiso de garantizarios y fortalecerlos.
+ Modernizacion de las leyes en ireas fundamentales de la vida social.
+ Establecer una nueva cultura politica, la cual se caracteriza por fa
tolerancia y la concertacién entre grupos, para superar asi las
dificiitades.
+ Reconocimiento de la pluralidad social y politica de la Nacién,
+ La participacion y el ejercicio moderado de la autoridad en su
relacién con la sociedad.

? Crénica del gobierno de Carlos Salinas de Gortari, Antecedentes, Campaita Electoral y Elecciones
Federales. [987-1988. Presidencia de la Republica, Unidad de la Crénica Presidencial, Fondo de Cultura
Econdmica, México, 1992. p.83.

* Ibrdem. p.369. Es importanic destacar que a pesar de que este era el discurso manejado por Carlos Sahinas;
cn realidad su proyecto no se basaba en los principios histdricos del estado posrevolucionario, sino mas bien
en realizar una serie de reformas (que muchas veees eran (otalmente opucstas a estos principios, como las
reformas en materia religiosa) en los dmbitos politicos, econdmicos v sociales. Esto con ¢l fin de adaptar al
pais a las nuevas exigencias nacionales ¢ intemacionales y que contraponian a la tradicién del estado
mexieano., v 1os principios histdricos eran mantpulados para legitimar estas transformaciones
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+ Y entre otros, el perfeccionamiento del sistema democratico, la
educacién como prioridad, Justicia social, la construccidn de
consensos y la modernizacion del PRLS

Como puede observarse dentro de este programa de modernizacién se
contemplan acciones como el replanteamiento de las relaciones entre el
sistema politico y la sociedad o el readecuamiento del marco juridico en el
cual se desarrollan estas relaciones, con el fin de construir una sociedad
mas plural.

Sin embargo no se menciona por ningin lado a la iglesia catélica, por lo
gue a pesar que este grupo social entra perfectamente en el programa de
modernizacion, ni el mas aventurade analista hubiera podido afirmar en
1988, en [a toma de protesta de Carlos Salinas de Gortari que para 1992,
la lglesia catélica tuviera personalidad juridica y las existieran relaciones
diplomaticas entre el gobierno mexicano y el estado Vaticano.

Tal vez; uno de los hechos gue llaméd la atencién de los politicos, de la
opinion plblica y de los miembros de la Iglesia fue la presencia de seis
destacadas personalidades de la alta jerarquia de la Iglesia catélica en la
toma de posesion del recientemente elegido presidente Carlos Salinas de
Gortari, en diciembre de 1988, ya que estuvieron presentes los arzobispos
de México, Guadalajara y Monterrey, el abad de la Basilica de Guadalupe, el
obispc de Cuernavaca, el obispc emérito de Papantla y el delegado
apostolico Girolamo Prigione.

Este heche constituia una viclacién a las leyes constitucionales vigentes, ya
que en la Ley Reglamentaria del Articulo 130 constitucional, se asienta que
los ministros de culto no podran portar fuera de los templos, vestimentas
religiosas {(sotanas, alzacuellos u ornamentos). Esto era apenas el principio.

2. El debate en torno a las reformas constitucionales de 1992

2.1 El gobierno

E! replanteamiento de las relaciones entre el gobiernco mexicano y la iglesia
catélica, obedece a una conjuncidén de hechos, entre éstos los cambios
registrados en la sociedad y en las clases politicas del pals, la espiritualidad
y religiosidad del pueblo mexicano y afin, por el procesoc histérico que
estas dos instituciones han vivido a lo largo de los afios.

Sin embargo; existe una pregunta que rondaba por las cabezas de gran
parte de los mexicanos al inicio de la década de los noventa: jcual era la
razén o razones que tenia el gobierno de Carlos Salinas de Gortari para

® Ibidem, p371.



227

reformar la relacidén entre el gobierno vy la iglesia?, cuestién que a la fecha,

sigue siendo tema de discusién y reflexién entre diversos sectores de la
sociedad.

Sobre este punto considero que no existe una sola respuesta a esta
pregunia, sino que existen diversas causas y factores gue motivaron al
gobierno de Carlos Salinas de Gortari ha tomar esta decision.

En primer término, al tomar posesion como presidente de México, Carlos
Salinas se encontraba ante el desprestigic de su incipiente gobierno, de su
partido, y del sistema politico que éste habia construido desde finales de la
Revolucion de 1910, Lo anterior, aunado al dudoso triunfo electoral del PRI
en el proceso de sucesién presidencial de 1988, expresado en la famosa
“caida del sistema”.

Es por esto, que el nuevo presidente busca darle legitimidad a un sistema
que ha perdido credibilidad social ante el desgaste del discurso oficial
revolucionario. Por lo que es pasible que el gobierno haya querido buscar
una alianza con la institucién catdlica, reconociéndola juridicamente y
cumpliendo muchas de [as demandas que desde hacia ahos la jerarquia vy
algunos grupos catdlicas habian venido haciende a los gobiernos
posrevolucionarios.

Hipotéticamente esta alianza podria ser posible, ya que el gobierno,
mediante las reformas constitucionales, revitalizaria a una Iglesia debilitada
por el desinterés social en asuntos religiosos y el embate de las sectas que
cada dia merman mas el numerc de catdlicos. Es por esto, que ante la
posibilidad de verse beneficiada la Iglesia a su vez podria apoyar el
gobierno, sobre todo las clpulas jerarquicas catélicas y ademas controlar a
ciertos sectores de ésta que eran sumamente criticos al sistema, como las
comunidades eclesiales de base, que inciuso formaron parte del Frente
Democratico Nacional, el cual se convirtid en uno de los mis férreos
oponentes que ha tenido el PRI en todos los procesos electorales en los
que ha contendido.

Otro elemento importante, es que para ese momernto existia un enorme
deterioro de las vias con las que tradicionalmente se habia sostenido el
poder politico en e! pais, ante lo cual se daban nuevas practicas sociales
que traian como consecuencia una toma de conciencia ciudadanc y una
enorme presidn por parte de la sociedad para democratizar al régimen
politico.

A pesar de que entre las demandas democriticas y de apertura mads
importantes no figuraba la del cambio de las relaciones Iglesia-gobierno, si
existian grupcs gue propugnaban por la apertura del gobierno a varios
grupos sociales, hasta ese momento relegados, entre éstos a las iglesias y
que ademas exigian el derecho al voto para los sacerdotes.
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Existe también la posibilidad de que el presidente Carlos Salinas se hubiera
visto influido por los cambios registrados en Europa del este; en donde los
paises tradicionalmente opositores a fa iglesia catdlica estaban lfevando a
cabo acciones de apertura hacia esta institucién, y el ejemplo de muchos
otros pafses que independientemente de su orlentacion ideologica, tienen
relaciones armoénicas y en ocasiones cordiales con las diferentes iglesias.
Por lo que existe la posibilidad de que el presidente, siguiendo un
verdadero espiritu modernizador caracteristico de muchos de los politicos

de su generacion, los cuales ya no practicaban el férreo anticlericalismo
caracteristico del fiberalismo posrevolucionario, se haya propuesto
modificar esa relacion tan conflictiva pero importante para el México
actual.

Por mi parte, considero gue no existe una sola respuesta a la pregunia del
porgué de los cambios constitucionales en materia religiosa, sino que es
una combinacion de los elementos arriba mencionados y de otros aspectos
que esta investigacidén no alcanza a tocar pero que ameritarian un estudio
mas profundo y minucioso que arrojara mas luz sobre este asunto.

Otros dos aspectos gue son importantes de destacar; son que no todo el
gabierno de Salinas de Gortari estaba de acuerdo con las intenciones de
modificar la relacién con la lglesia catélica, salvo un grupo allegado al
presidente vy algunos politicos del partido Accién Nacional, la mayoria de la
clase politica mexicano tenia una actitud de extrema prudencia sobre el
tema, e incluso una gran parte de ésta se mostraba abiertamente en contra
de cualquier modificacion a la constitucion gque pudiera significar un
acercamiento entre {a lglesia y el gobierno.

Y el segundo aspecto a considerar es; que ante el desgaste def sistema
politico sostenido en la hegemonia del partido oficial, la iglesia intensifico
sus demandas tradicionales de reconocimiento juridico y eliminacién de los
articulos constitucionales anticlericales, por lo que es muy probable que
ante la presidn eclesial, el gobierno haya preferido tratar de ganarse un
aliado en vez de hacer creer a un opositor importante.

En este marco, fue el gobierno mexicano quien inicid el didlogo con la
Iglesia, con la intencién, entre otros elementos ya mencionados de
aumentar el grado de madurez y legitimidad del régimen. El acercamiento
de Salinas de Gortari con la Iglesia catdlica se dio bajo tres premisas
fundamentales, el respeto irrestricto a la libertad de condencia, el
reconocimiento de las iglesias como asociaciones de individuos y la
biisqueda de un liberalismo abierto y no jacobino.
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Lo anterior con la intencidn de transformar el proceso de secularizacion
inmaduro’® que el gobierno mexicano habia llevado a cabo desde

principios de siglo. Las propuestas encaminadas a reformar las relaciones
con la lglesia, fueron hechas en un momento que era propicio para el
gobierno, ya que éstas se integraban a sus propias necesidades de
legitimacidn y a su proyecto modernizador.

Uno de los argumentos méas importantes que utilizé el gobierno y los
miembros de la opinién pilblica gque se encontraban de acuerdo con las
modificaciones constitucionales en materia religiosa, era el de que se
estaban buscando bases juridicas mas justas, sin sectarismos hi
discriminacion, el realizar una interpretacion mds actualizada de la historia
para hacer a la sociedad mas libertaria e impulsar el pluralismo politico."

Otro elemento que resulta interesante analizar para entender las acciones
reformistas del gobierno, es la oposicidon implicita que los sacerdotes, en
especial los parrocos, tienen hacia las politicas y acciones del gobierno,?
(esta postura difiere en coacciones de la actitud que tiene la alta jerarquia
catélica con respecto a las acciones gubernamentales. Esto implica que en
la mayor parte de los casos, los sacerdotes que no pertenecen 2 la elite
jerarquica, son mas criticas que los que si estan dentro de ella).

Esta actitud de cuestionamiento de los sacerdotes, hace gue algunas partes
componentes de la elite politica y grupos no simpatizantes de fa lglesia
teman a las modificaciones de los articulos constitucionales. Porque
consideran que la Constitucion es un freno para la Iglesia porgue limita su
campo de accion; hecho que es fundamental ya que piensan que esta
oposicidn constante de la Iglesia puede afectar la legitimidad del sistema
politico mexicano y también hace gue la institucion catdlica vaya ganando
espacios politicos que le permitiran negociar con el gobiemo una mayor
libertad de accibn que haga maés viable el establecimiento del proyecto
social catdlico,

Debido a lo anterior, existe la posibilidad de que el gobierno mexicano
haya caido en la cuenta de que frenar el poder espiritual, social y hasta
politico que tiene la iglesia en este pais, resulta complicado y en ocasiones
imposible, por lo que algunos miembros de la clase gobernante hayan

' Cehalios Ramirez, Manucl, Jelesia, Estado y Sociedad en México, ung wsion histérica del presente, cn
Religrosidad y Polinca en México, op. citt., p. 125

" Ibidem,

' Esta afirmacion sc respalda con las cstadisticas mostradas por Enrique Luengo en su aniculo Pereepcidn
politica de los pdrrocos en AMéxico, publicado en Religianidad y Poltuca en México, op. citt, p. 221y 222,
¢n donde ¢l autor hace un recucnte de la opinién que los parTocos ticnen sobre temas como la situacién
econdmica del pais los conflictos que csta siteacién puede tracr, el fraude clectoral y Ia represeniatividad ¢l
gobierno
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optado por una salida negociada antes que se presentara algidn conflicto.
Por lo que el reconocimiento juridico a la institucidén se haya hecho a
cambio de la prudencia de la jerarquia catdlica en asuntos politicos y una
cierta alianza o pacio de no agresion con el gobierno.12

El debate sobre las posibles transformaciones a la Constitucién mexicana
en materia religiosa, fue iniciado, de parte del gobierno, por el entonces
Secretaric de Gobernacién, Fernando Gutiérrez Barrios, quien reconocid
explicitamente la presencia social de ia Iglesia'4, y comenz6 a manejar tres
premisas que resuitarian fundamentales en la postura que en adelante
asumirfa el gobierno sobre este asunto:

» libertad de creencias,

s separacion lglesia~Estado, y

+ educacion laica.

Para finales de 1989 y principios de 1990 el ambiente gue se vivié en el
pais era tenso, ya que el gobierno de Carlos Salinas de Gortari se
enfrentaba no solo al debate nacional que la posibilidad de los cambios
constitucionales en materia religiosa habian suscitado, sino también a la
inminente visita papal que se lievaria acabo en Méxice a principios de Mayo
de 1990. Esta constituia sin duda alguna un enorme reto para la politica
interna y externa del gobierno; ya que seria tomada, por un lado, como
punta de lanza para las criticas que grupos opositores a las reformas
legales en materias refigiosas habian venido realizando al gobierno, y por
otro; como un aliciente para aumentar en cantidad y nivel, las demandas
de transformacidn de las leyes mexicanas en materia religiosa, que
continuaban realizado sectores que simpatizaban con la iglesia.

El 11 de Febrero de 1990, la Secretaria de Gobernacidn emitié un
comunicado en donde informaba que el presidente Salinas habia nombrado
al ex-gobernador de Guanajuato, Agustin Téllez Cruces, como su
representante personal ante el Papa juan Pablo ll. Este hecho suscitd
enormes criticas hacia el gobierno salinista, por lo que el entonces
Secretario de Gobernacién Fernando Gutiérrez Barrios, senalé a la opinion
plblica que esta representacién personal no significaba la modificacién al

"* Como unt gjemplo de esto, Enrique Luengo, menciona la visita que hizo el subsecretario de Haciends del
gobiemo de Carlos Salinas, Guillermo Ortiz Martinez. (a peticién del secretario de la misma), a Ia reumidn
de la Conferencia Episcopal Latinoamericana, para solicitar el apoyo del clero en la renegociacion de la
denda externa mexXicana, gue 2 mediados de 1989 se estaba realizando con los bancos acreedores. Anie la
peticion, los obispos respondieron positivamente, apovando con declaraciones periodisticas ¥ enviando una
misiva al presidente norteamericano George Bush, en la que se pedia su intervencidn a favor de México.
Ibidem p. 233

" Sin emharge, el propio Secretario de Gobernacién, Fernando Gutiérrez Barrios ammcid en varias
ocasiones, a mediados v finales de 1989, que no sc modificarian los articefos constitucionales en materia
religiosa. Revista Proceso, No. 666, México, 7 de agosto de 1989.
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articulo 130. Dias mas tarde, ante la persistencia de las criticas a la postura
gubernamental el Secretario de Gobernacidn, declaré la inamovilidad del
articulo 130 Constitucional, no obstante, el debate continué en los
diversos medios de comunicacién durante los meses de Abril y Mayo de
1990, coincidiendo con la gira del Papa.

A la llegada a México del Papa Juan Pablo Il, el presidente Salinas, fuera de
lo programado, acudié al aeropuertc a recibirlo. En su discurso Salinas
resaltd ia relacion cordial que existia entre el Gobierno Mexicano y la Santa
Sede, asi como la buena relacién entre su gobierno y la Iglesia catélica
mexicana. Por su parte Juan Pablo H aclaré que su visita era netamente
pastoral, enfocada a impulsar la Nueva Evangelizacidn en América Latina.
Las criticas por el recibimiento que dio Carlos Salinas al Papa, no se
hicieron esperar.

A pesar de las criticas que realizaron algunos grupos politicos por la
actitud del presidente Salinas hacia el Pontifice (el trato que éste recibid
tanto a su llegada como a su partida y el encuentro a puerta cerrada que
sostuvo con el presidente, etc) dandole la categoria de jefe de estado,
cuando México no mantenia relaciones diplomaticas con el Vaticano. El
mandatario mexicano salié bien librado de esta visita, ya que por un lado
mantuvo una actitud cordial con el Pontifice, reiterando la actitud de
respeto v tolerancia del gobierno, v por otro, evitd hablar abiertamente de
las posibles modificaciones a la Constitucion en materia religiosa.

Sin embargo, durante diciembre de 1990 y octubre de 1991, ocurrieron
dos hechos que tensaron la relacidén del gobiernc con al Iglesia catélica
mexicana, especialmente entre esta ultima y el gobierno del estado de
Chiapas.

El primero de estos acontecimientos fue la despenalizacidn del aborto en
ese estado y el segundo el arresto del pdrroco de Simaojovel, Joel Padrdn.
Con respecto al aborto, la Comisién del Episcopado Mexicano rechazo
tajantemente esta iniciativa de ley y sentencié que no se pretendia obtener
el reconocimiento juridico a costa de la legalizacion del aborto.’s A final de
cuentas las reformas al Codigo Penal del estado fueron suspendidas, pero
marcaron el inicio de varios enfrentamientos entre los obispos de Chiapasy
el gobierno local, ademés de que avivé el debate nacional, no sélo en torno
al aborto, sino sobre el papel de la lglesia en la sociedad y su relacién con
el gobierno.

En septiembre de 1991 fue detenido el parroco de Simojovel, acusado de
incitar a la invasion de tierras. La didcesis de San Cristébal considero lo
sucedido como un ataque del gobierno local a la Iglesia chiapaneca, el

" ampudia, Ricardo Lo glexia de Roma. Fstructura v presencia en Méxieo, Fondo de Culra Econénmca,
Pnmera Edicidn, México 1998, p. 277
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obispo de esta didcesis, Samuel Ruiz, declard que gracias al hecho las
relaciones entre la Iglesia y el gobierno se verian seriamente afectadas.
Después de varios dimes y diretes en la prensa nacional, Joe! Padrén fue
liberado gracias a la intervencidn de la Secretaria de Gobernacion, antes del
HI Informe presidencial.

Por otra parte, entre estos dos sucesos, en junio de 1991, el presidente
Salinas visito el Vaticano, lo que levantd una ola de expectacion en torno a
la posible reanudacion de relaciones diplomiticas entre México y el
Vaticano,y el reconacimiento juridico de fa Iglesia.

Cuando el Ejecutivo solicito la autorizacion al Senado para realizar esta gira
a varios paises europeos, incduido el Vaticano, éste destacd que el
encuentro con Juan Pablo Il serviria para comentar los temas de mayor
relevancia internacional, asi como para conocer directamente la visién
papal sobre las tendencias y desafios globales para fin de siglo.16

A su llegada a Roma, el 8 de julio de 1991, Carlos Salinas de Gortari,
sefialé que su visita no era de caracter oficial, que visitaba al Papa como
jefe de la Iglesia catdlica universal, ne como jefe de estado.!?

El Sumo Pontifice y el presidente Carlos Salinas se reunieron el 9 de julio,
sostuvieron una conversacion privada durante 45 minutos y emitieron un
comunicado conjunto.’® En éste el Papa mencionaba que estaba satisfecho
con el nuevo clima de didlogo que existia entre Ia iglesia y el gobierno
mexicano y manifestaba su esperanza para Qque se reconocieran
plenamente las libertades civiles, especialmente la religiosa, del pueblo
mexicano. Por su parte Salinas de Gontari elogio la obra de Juan Pablo i,
pero eludié el tema de las reformas constitucionales, ademas hizo una
invitacién al Papa para que visitara México de nueva cuenta, lo que sucedié
en agosto de 1993, cuando el Papa visito el sureste mexicano y la iglesia
va tenia reconocimiento legal.

2.2 lLos partidos politicos.

ta reforma electoral que se inicid desde el principio del gobierno de Carlos
Salinas de Gortari, sirvié de marco para la discusion en el Congreso de
diversos temas, entre &stos estaba la situacion juridica de la Iglesia.

'€ Ibidem p. 278.

17 Estas declaraciones pueden leerse en El Universal, del 9 de julio de 1991

* Ei texto completo de ambos comunicados puede verse en los periddicos La Jornada, Uno mds Uno,
Excelsior, El Universal v El Nacional, €l 10 de julio de 1991.
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Sobre este tema se efectud la XiX Audiencia Piblica en Materia Politico-
Electoral “E) Estado y las agrupaciones religiosas denominadas iglesias”, el
23 de abril de 1989.10

En esta reunidn quedaron de manifiesto las posturas de los partidos

politicos, con respecto al posible reconocimiento juridico de las iglesias y

ios derechos politicos de los ministros de culto. Estas posturas habrian de

conservarse casi sin alteracion hasta el final de los debates,

Por lo general {as posiciones de los partidos concordaban con sus raices

historicas y su programa ideoldgico:

» El PRI se opuso al cambio y ratificé su apoyo a la separacién Iglesia-
Estado.

« El PARM consideré que era viable reconsiderar ia relacién entre las
iglesias, pero sin conceder derechos civiles al clero.

= El PAN y el PDM se pronunciaron por un cambio total, el reconocimiento
juridico de la Iglesia, el establecimiento de relaciones diplomaticas con el
Vaticano la concesidon de derechos politicos a los ministros de culto y
libertad total de educacion.

« El PRD mostrd dos posturas distintas: la fraccion moderada se mostrd a
favor de los derechos politicos y humanos de los ministros de culto,
ademnas de inclinarse por el reconocimiento, de la personalidad juridica
de las iglesias, sin embargo, la otra fraccion del partido, la izquierda
tradicional, se pronuncid por la permanencia de la legislacién de 1917.20

+ El Partido del Frente Cardenista de Reconstruccion Nacional (PFCRN) y el
Partido Popular Socialista (PPS), se opusieron tajantemente a cualquier
modificacion de los articulos 3° y 130 Constitucionales,

Por su parte la jerarquia catdlica expresd directamente sus demandas al
Jefe del Ejecutivo. El cinco de julio de 1989 el Consejo Permanente de la
CEM entregd su propuesta denominada Consideraciones para ilustrar las

proposiciones ¢ enmiendas
a la Constitucion de 1917, sugeridas para modernizacion de las relaciones

lglesia Estado. Los puntos mas sobresalientes de esta propuesta fueron los
siguientes:
a) La proclamacién explicita de la separacién Iglesia Estado;

** ampudia, Ricardo Lz Jglesia de Roma. Estructura y presencia en México, ap. citt., p, 271.

* La postura de la izquicrdn tradicionat del PRD, con respecto a la posibilidad de modificar la Constitucion
en matcria religiosa, era congruente con ¢l anticlericalismo mostrado por ¢stos grupos desde finales de la
Revolucida de 1919, sin ecmbargo la fraccién moderada de este partido consideraba que las agrupaciones
rehgiosas podian fircionar comao arganismos politicos disidentes, ¢n un pais de pluralismo limitade como lo
es éste. por lo que existia 1a posibibidad de hubiera una inclusién de grupos cristianos ¢n la disidencia
polinga nactonal. el intento mas significativo lo hizo el PRD, cuando cn medio del debaie sobre las reformas
constitucionales. los convocéd a sus filas. basados en las experiencias de 1988 cuando algunas Cornerudades
Eciesiales de Base s¢ integraron al Frente Democritico Nacional



b}el reconocimientc de la libertad de creencias para las personas,
asociaciones ¢ iglesias;

c) el ejercicio pabiico del culto;

d) el reconocimiento de fa autonomia moral de la lglesia;

e) la cooperacion lglesia-Estado, cada uno desde su propia esfera, en
cuestiones de competencia comiin;

f) la libertad de educacién.

Aungue esta propuesta no fue dada a conocer a la opinidn piblica hasta el
afio siguiente, algunas de las propuestas de la lglesia pernearon en
diferentes sectores de ia sociedad, por lo que dia a diz aumentaba la
intensidad del debate en torno a la posibilidad de que la Constitucién de
1817 fuera modificada.

También en 1989 el Partido Accién Nacional dio a conocer una propuesta
de reformas constitucionales muy similar a la del clero la cual seria la base
de su posicién parlamentaria en las discusiones de la Congreso de 1991.

El diputado Pablo Gémez del PRD dic a conocer una propuesta de
modificacién a titulo personal, que seria posteriormente retomada por su
partido.

La visita de Juan Pablo Il en 1990, suscitd diversas reacciones entre los
partidos politicos. El PPS sefialé que esta visita tenia fines politicos 21. Por
otra parte, la Asamblea de Representantes del D.F. acorddé no usar
propaganda politica partidista durante la estancia del Papa y el PRD
propusc la realizacién de un debate democratico en torno a las relaciones
Iglesia-Estado. Ademas tanto el PAN con ¢! PRD publicaron desplegados de
bienvenida2?

Durante los meses gue siguieron a la visita papal a México y hasta el inicio
de 1991, los distintos grupos sociales y politicos seguian conservando la
opinién de gue la legisiacion de 1917, siguiera sin cambio alguno.

Después de la estancia del juan Pablo Hl en el pais, los partidos politicos se
concentraron en la discusidn sobre el nuevo Codigo Federal de
Instituciones y Procedimientos Electorales (COFIPE), el cual fue aprobado el
14 de julio de 1990. A diferencia del reglamento anterior, éste no imponia
ninguna pena corporal o monetaria a los ministros de culto que indujeran
al electorado a votar en favor en contra de algin candidato o partido
politico; o a la abstencidon, en los edificios destinados al culto o en
cualquier otro lugar,2*dejando al Instituto Federal Electoral el papel de

# Esta declaracion se publics en el periddico Uno mas Uno, de 3 de mayo de 1990.

2 Fgos desplegados pueden verse también_ en el periddico Lo mas Lo el 8 de Mavo de 1990,

= Céodige Federal de Instituciones y Procedimientos Electorales (COFIPE). Instituto Tederal Electoral,
artfculo 14.
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informar a la Secretaria de Gobernacidn sobre las posibles infracciones,
siendo esta (ltima la encargada de ejecutar las sanciones.

La XIV Asamblea del PRI se realizo de 1° al 3 de septiembre de ese mismo
afio, en ella se discutié el tema de la relacion Iglesia-Estado, concluyendo
gue este partido propugnaria por conservar l[a separacion entre ambas

instituciones y que el gobierno mantendria simple el control de esa
relacion,

Cuando el Presidente Salinas, anuncié oficialmente las reformas
constitucionales en materia religiosa, durante su lll Informe de gobierno, el
1° de noviembre de 1991, los partides politicos mantuvieron la misma
postura que tenian desde el inicio del debate en 1988, salvo ciertas
cuestiones como el énfasis que puso el PAN a la libertad educativa y el PRD
en lo concerniente a las restricciones a los derechos politicos pasivos de
los ministros de culto. Sélo el PPS y la Confederacion de Trabajadores de
México (CTM), mantuvieron sus posturas histéricas con respecto al estatus
Jjuridico de las iglesias.

2.3 Los intelectuales.

La posibilidad de meodificar los articulos constitucionales referentes a los
asuntos religiosos, despertd una de las mas grandes polémicas entre la
opinién poiblica, todos o casi todos los grupos que conforman a la
sociedad, incluyendo al mundo cultural y pofitico, vertian su opinién sobre
el asunto, unos vehementemente en contra de las posibles modificaciones,
otros a favor, otros mas tratando de mediar en el asunto, pero la mayeria
de las veces se tomaron posturas basadas en los rumores y en la
ignorancia de la mayoria de la poblacidn acerca de las caracteristicas y
desarrollo de ambas instituciones.

Los principales opositores a estos cambios fueron los grupos masones, los
sindicatos, una buena parte de la elite politica tradicional, tanto de derecha
como de izquierda y una gran mayoria de los intelectuales mexicanos.

A continuacién muestro un breve resumen de los argumentos que muchos
estudiosos del tema y miembros de la opinién piblica esgrimieron, sobre
todo en diarios de circulacién nacional, antes, durante y después de laos
debates en las Camaras legislativas, para apoyar o atacar las posibles
reformas constitucionales en materia religiosa:
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En favor de los cambios:

- El reconocimiento juridico a la Iglesia catdlica y al resto de las iglesias
significa la modernizacién de las relaciones entre el gobierno y la sociedad,
en un marco de tolerancia, apertura, pluralismo politico y religioso, en
reasumen la construccion de una sociedad mas libre y justa.24

- El mantenimiento de un régimen de simulacion en las relaciones entre fa
lglesia y el gobierno, ha provocado repercusiones negativas en la sociedad,
ya que se ve con naturalidad, que ciertas leyes, en este caso las que se
refieren a la Iglesia, puedan ser violadas impunemente, por lo gue estas
reformas contribuiran a democratizar las relaciones entre el gobierno y la
sociedad y a aplicar de una mejor manera las leyes en este pajs.2s

- £l estado es lo suficientemente fuerte como para otorgar personalidad
juridica a las iglesias, sin menoscabo de su supremacia institucional o
estabilidad politica, sobre todo ante la Iglesia catélica.2e

- Estas reformas constitucionales son una muestra de la democratizacidn
del pais, ya que el estado v las instituciones que lo componen, redefinen
sus relaciones con los diferentes sectores que conforman a la sociedad,
con o que se abren espacios en un marco de pluralidad y telerancia.2?

- Los cambios constitucionales obligardn a la Iglesia catélica 2 mantener
una relacién sana e independiente del gobierno mexicano, ha ser
autocritica y a renovarse.28

- Los debates que se han dado en torno a estas reformas constitucionales
son signo de madurez social, de la construccién, hecha por sus propios
miembros, de una sociedad plurat y tolerante.2?

* Con respecto a la Constitucidn;

* Osorio Altuzar Federico, Estado o Iglesia: ¢ Nueva relacion juridica?, periodico El Nacional, México, 7
de noviembre de 1991.

* Valdés M., Baltasar Tgnacio, Reforma al 130, demanda deméerata, pexiddico EI Unrversal, México, 2 de
diciembre de 199%. p.7

* Este fue uno de los principales argumentos uiilizados por los legisladores priistas durante los debates
realizados en el marco del proceso de reforma a los articulos constitacionales en materia religiosa.

¥ Villa. Manuel, Un lugar a las iglesias en el cambio democrdiico, penibdico £l Nacional, México, 17 de
diciembre de 1991, p. 1

# Altamirane Dimas, Gonzalo, Arriculo 130, Reforma Trascendental, periodico Uno mds uno, México, 19
de diciembre de 1991, p. 3.6

* Ldpez Moreno, Javier Jglesias, pehgros del alma, periddico Excélsior, México, 21 de diciembre de 1991,
p7yiT.
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i.a Constitucidn es un documento excluyente y caduco, que no contempla
la realidad de la sociedad actual.3°

En contra de los cambios:

- La Iglesia catdlica tratara de aprovechar las reformas juridicas para hacer
prevalecer sus intereses econdmicos y politicos por encima de los
espirituales, con lo que se corre ¢l riesgo de tener enfrentamigntos entre el
gobierno y la institucién catélica.3’

- Cuando ia lglesia catdlica entre de lleno en terrenos como la educacidn y
la salud, se corre el riesgo de gue exista intolerancia contra quienes no
profesen la religion catdlica, y se regrese, por lo menos en estos rubros a
situaciones y concepciones ya superadas.32

- Con la participacién legal de la Iglesia catdlica {(y en este caso de las
demés instituciones religiosas} en la educacidn, existe la posibilidad de que
los contenidos de los cursos en las escuelas se Henes de supercherias y
dejen de lado lo objetivo y cientifico.3?

- Con el otorgamiento de derechos legales a las Iglesias, se corre el riesgo
de gue éstas, sobre todo la catblica, se introduzca de lleno en la arena
politica, lo que traeria en consecuencia, enire otras cosas, que influyera en
las decisiones publicas de los ciudadanos, coartando de cierta manera su
liberta de decision.34

- Con su reconocimiento juridico, la Iglesia catdlica podria caer en la
tentacion de volver a los errores del pasado: acumular bienes, inmiscuirse

en politica y en otros negocios ajenos a su ministerio, por lo que podria
convertirse, en lugar de la madre, en la madrastra de los mas
desprotegidos.3s

* Con respecto a la Constitucion:

*® Burgoa Orihucla, Ignacio. Revista Proceso, No. 666, México, 7 de agosto de 1989,

* Osorio Altwzar Federico, fstado o Iglesia: ¢Nueva relacion juridica?, op.cit,

** Rubro, Luis, Koscuela e Iglesias, periddico f.a Jornada, México, 22 de noviembre de 1991, p &

» Woldenberg, José ¢De qué se irata?, peribdico La Jornada, México, 30 de noviembre de 1991, p.5

M Sodi de ka Tijera. Demetnio, Las tglestas fuera de lag polinea. periddico La Jornada, México, 20 de
diciembre de 1991, p. 6.

" Krawse, Entique Gemelos anttitberales, Ielesia v Extado, penddico Lo Jornada, México 24 de dictembre
de 1991, p 1. 10
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La Constitucidn es el producto de la lucha revolucionaria y el sustento de
un México libre y soberano, por lo gue no debe ser modificada, sobre todo
en aspectos religiosos.3¢

Como puede observarse en estas afirmaciones, la mayor parte de las
opiniones sobre las reformas juridicas en materia religiosa, se refieren a la
Iglesia catdlica, a su posible intervencién en politica, su posesién de
blenes, su papel social y su papel en las transformaciones sociales que vivia
México en esos afios.

Los sefalamientos de guienes estan a favor y en contra recurren a la
historia de las relaciones entre la Iglesia y los gobiernos mexicanos, por un
lado, reflejan la desconftanza hacia la institucion que ha desafiado el poder
del aparato gubernamental, y por otro, los que piensan, que el sistema
politico mexicano es lo suficientemente maduro para abrirfe /a puertaa la

Iglesia en un ambiente de pluralidad y tolerancia.

La mayor parte de los intelectuales y politicos que en ese tiempo opinaban
sobre el tema, no se oponian tajantemente al adecuamiento de! marco
juridico que normaba las actividades de la Iglesia catdlica, ya que eran
concientes que se necesitaban actualizar una relacién informal que se daba
al margen de la ley. Sin embargo; sus principales temores eran la
posibilidad de que la Iglesia, al tener derechos juridicos abusara de éstosy

se comenzara a abarcar terrenos que no correspondian a su mision
espiritual, atentande contra el ambiente de tolerancia que se queria
construir con la inclusion de estas modificaciones a la Constitucion Politica;
también los intelectuales pedian a las autoridades gubernamentales que no
utilizaran esas transformaciones para beneficio propio, sino gue le dieran
un caracter democratizador, conservando siempre la soberania del estado
sobre cualquier otra fuerza interna o externa.

A finales de la década de los ochenta; [a desinformacion, los rumores y las
declaraciones de algunos voceros del Episcopado mexicano acerca de un
supuesto didlogo entre la Iglesia y el gobierno encaminado a concretar las
modificaciones constitucionales gque tanto tiempo habfa demandado la
Iglesia, provocaron la exacerbacion de la conciencia liberal enire algunos
miembros destacados de la administracion piblica. Varios gobernadores, el
procurador general de fa Republica y algunos diputados y representantes
de los articulos constitucionales en materia religiosa eran intocables 37

% Garrido, Luis Javier, Revista Proceso, No. 666, México, 7 de agosto de 1989,
¥ Garcia Ugarte, Marta Eugenia, Las posiciones politicas de la jerarquia catblica, efectos en la cultura
religiosa mexicana, en Religiosidad y Politica en México_ op. cift
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Una de las caracteristicas de esta polémica es que tanto los opositares
como Jos que se encuentran a favor de un posible reconocimiento legal de
la Iglesia catdélica, basan sus argumentos en la historia de ambas
instituciones, ésta es para unos la justificacidon del cambio y para otros es
la de la permanencia. Si bien la historia es una herramienta indispensable
para entender el presente de una institucién o de una nacién, en esta
discusion se dejd y todavia se deja de lado las caracteristicas actuales de
ambas instituciones y las transformaciones que ha sufrido el pais en casi
un siglo desde [a revolucion de 1910.

2.4 Lalglesia.

Para el inicic de la década de los noventa, cuando el tema de las
modificaciones constitucionales en materia religiosa sonaban fuertemente,
la {glesia a pesar de que insistia y presionaba sobre esta demanda histérica
no tenia una posicién firme y definida sobre la posibilidad de las reformas.
La Iglesia no habia logrado hacer una sintesis de su pasado ni su presente,
hi tampeco tenia claro lo que pretendia hacer en el futuro, hecho que se
manifestaba en las irregulares relaciones gque tenjia con el gobierno
nmexicano,

A pesar de los embates liberales, posmodernos y religiosos de muchas
sectas que han surgido en la sociedad mexicana de fin de siglo; la Iglesia
catdlica ha subsistido como una institucidon asistencial, en donde sus
miembros permanecen en ella por tradicidén y su participacion se limita a la
asistencia a los sacramentos, como el bautismo, el matrimonio o los ritos
mortuorios, que mas que una verdadera manifestacion de fe, se han
convertido en tradiciones y eventos meramente sociales.

La religidn pocas veces influye en el comportamiente de los que
supuestamente pertenecen a ella y los verdaderos militantes cada dia son
menos, fa Iglesia no representa una fuente ideoldgica importante para los
mexicanos, y en raras ocasiones influye en organizaciones sociales,
laborales o politicas, el ser catélico ya no tiene la connotacion politica que
a principios de siglo distinguicé a un grupo de mexicanos, muchos de ellos

intelectuales, que formaron partidos catélicos y partidos demobcrata
cristianos.

Sin embargo, existen grupos catélicos o de inspiracidn cristiana que
trabajan por una transformacion real de la Iglesia para que ésta pueda dar
respuestas adecuadas a la problematica de la sociedad moderna y luchan
por crear nuevos espacios dentro de la sociedad para gue las voces de
estos grupos y de muchos otros que hoy en dia no tienen cabida en el
sistema tradicional de representacion, sean escuchadas y atendidas por los
que detentan el poder en el pais.
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Estos grupos estan integrados por catdlicos militantes; que van desde las
comunidades eclesiales de base, hasta grupos mas conservadores de corte
asistencial, pero que estan concientes de su papel transformador como
laicos, pasando per grupos de jovenes que realizan accion social, amas de
casa que estudian [a Biblia y hasta feministas gue replantean el papel de la
mujer en la iglesia y dentro de la jerarquia.

La iglesia y la modernizacidn salinista.

La polémica desencadenada desde la toma de posesion del presidente

Salinas, se intensificoO por las declaraciones piblicas de los voceros del

Episcopado mexicano, gquienes constantemente hacian declaraciones

publicas sobre el didlogo que la Iglesia mantenia con las autoridades

gubernamentales para lograr el reconocimiento de la personalidad juridica

de esta institucion y e! derecho al voto para los sacerdotes.

Por su parte, el secretario de Gobernacién, Fernando Gutiérrez Barrios,

declard en marzo de 1989, que en efecto existia un didlogo entre el

gobierno y la iglesia catélica, y que éste se daba en el marco de las leyes

constitucionales. Esta declaracidn dejaba ver que en efecto 1la

administracidon de Carlos Salinas tenia la intencidon de replantear las

refaciones entre ambas instituciones.

En este marco, algunos prelados empezaron a definir y hacer piblicas sus

demandas, entre las mas importantes se encontraban las siguientes:

« Reconocimiento juridico para la Iglesia.

» libertad para poseer y administrar sus bienes y para dedicarse a las
obras sociales, principalmente en educacion y salud.

« libertad para emplear los medios masivos de comunicacidn a fin de
transmitir sus preceptos a mas personas,

No todos los obispos tenian la misma actitud frente a la posibilidad de
concretar las reformas constitucionales; por ejemplo el obispo de
Cuernavaca monsefior Luis Reinoso, a quien he catalogado como
pragmdtico, y el obispo de Ciudad Juarez, Manuel Talamas, éste
democrdtico; caincidieron en que la reforma al articuio 130 constitucional,
no era un favor que el gobierno le concedia a la lglesia, que era un derecho

que debia ser respetado, ademis de que la institucidn no negociaria, ni
daria marcha atras en este proceso.

Aungue pudiera pensarse gue todos los obispos mexicanos se encorntraban
satisfechos con la posibilidad de que los articulos constitucionales en
materia religiosa fueran modificados, principal demanda de 1a Iglesia desde
1917, no todos se mostraban tan confiados y conformes de la
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negociaciones que sostenia el ala pragmatica del Episcopado mexicano,
encabezada por el ain delegado apostélice Girolamo Prigione.

Por ejemplo; en marzo de 1990, aparecié un documento elaborado por el
Centro de Derechos Humanos Miguel Agustin Pro, fundado por la
Compahia de Jes(s en México (documento al que ya se ha hecho referencia
en otra parte de esta tesis), en donde se hacia un balance del gobierno de
Carlos Salinas de Gortari y el respeto a los derechos humanos durante este
tiempo. Los jesuitas, sefialaban que durante el gobierno salinista se habian
cometido las siguientes viclaciones a los derechos fundamentales del
hombre:

4 Antidemocracia.
Fraude en las elecciones.
Imposicion de lideres y gobernantes.
Represidn.
Deterioro del nivel de vida de grandes sectores de la poblacién.
Abuso de autoridad e
»  Inseguridad ptiblica, entre otros.

> > > >

>

Estas declaraciones, al igual que el documento desprendido de una reunitn
que tuvieron algunos obispos, identificados como miembros de la corriente

liberacionista, celebrada en Lago de Guadalupe, a la cual asistieron entre
otros:;

Luis Morales, obispo coadjutor de Torredn.

Manual Talamas Camandari, obispo de Ciudad Juarez.

Arturo Lona Reyes, obispo de Tehuantepec.

Felipe Aguirre Franco, obispo de Tuxtla Gutiérrez.

Felipe Arizmendi Esquivel, obispo de Tapachula.

José Fernandez Arteaga, obispo coadjutor de Chihuahua.

Samuel Ruiz Garcia, obispo de San Cristébal de las Casas.

Quienes sefalaron que existian grandes problemas que aquejaban a la gran
mayoria de la poblacion en México, y que nho solo ne habian desaparecido,
sino que se habian incrementado, desde que Carlos Salinas de Gortari
asumid el poder, entre éstos estaban:

Violencia.

Narcotrafico.

Fraude electoral

Maltrato y explotacién a indigenas y campesinos,

Atraso y pobreza extrema en el campo.

Constantes violaciones a los derechos humanos

Violencia y represidn, entre otros,

LR R AR

443800480
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Estas manifestaciones de los obispos se contraponian a la postura
conciliadora de los pragmadticos, y enrarecian un poco las negociaciones;
sin embargo, éstas continuaban viento en popa, porque a pesar de las
explosivas declaraciones de los [iberacionistas, éstos eran una minoria
dentro de la Iglesia.

También eran bien sabidas las diferencias que existian entre Girolamo
Prigione y el arzobispo de la Ciudad de México, el cardenal Ernesto
Corripio; ya que el primero se manifestaba abiertamente a favor de los
cambios constitucionales y de cooperacién entre la lglesia y e gobierno,
mientras que el segundo, identificado claramente como moderado, pedia
calma, reflexién y prudencia ante las posibles transformacicnes y el
acercamiento con el gobierno, ya que consideraba que la institucién
catolica podia convertirse en instrumento de los planes salinistas.

Por otra parte, el obispo de Querétaro, Mario de Gasperin, a quien
denomino como moderado, en un tono mas conciliador y con un lenguaje

mas moderado, informo en julio de 1989, que la iglesia habia elaborado un

proyecto de reforma al articulo 130, y que pronto lo haria llegar al

gobierno federal para su estudio. Los principales puntos de ese proyecto

son los siguientes:

0 Lavirtual desaparicidn de los articulos 3° y 130 y la modificacion de los
articulos 5°, 24 y el 27 de la Constitucién.

¢ Obtencidn de personalidad juridica para adquirir bienes y realizar
contratos civiles.

O Amplia e irrestricta libertad para asociarse y votar, asi como para
participar abiertamente en la vida piblica del pais.

¢ Libertad para introducir la doctrina religiosa en todos los niveles
educativos_32

A pesar de sus diferencias, dentro de la Iglesia existia el consenso de que
las restricciones legales impuestas a esta institucidn y a sus ministros le
impiden actuar socialmente y relegan Ia religién al ambito intimo y privado
del individuo.

En noviembre de 1989 se efectud la XLV Asamblea Plenaria de la CEM, en
esta reunién el Episcopado se pronuncid por los cambios de la Constitucién
-y llamd a los laicos a apovar piiblicamente esta demanda. El Presidente de
la CEM, el arzobispo Suarez Rivera manifesté que la lglesia no buscaba
asumir el poder que detentaba el gobierno ni tampoco abandonar la
postura critica hacia las acciones gubernamentales que habia mantenido

* Este provecto de Iz Iglesia fue dado a conecer 2 lz opinidn pliblica, et 13 de febrero de 1990, por el
periddico Excelsior.
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durante las Gltimas décadas sino que su objetive era que las relaciones
entre ésta y el gobierno se normalizaran.

A finales de 1989 y principios de 1990 se observd una gran actividad por _
parte del clero catélico mexicano, no solo por la posibilidad de los cambios
constitucionales el debate que éstos habian suscitado a nivel nacional, sino
también por la préxima visita del Papa Juan Pablo Ii al pats.

La visita del Pontifice se realizd del 6 al 13 de mayo de 1990, visitd la
Ciudad de México, Chalco, Chihuahua, Zacatecas, Durango, San juan de {os
Lagos, Veracruz, Tuxtla Gutiérrez, Villa Hermosa, y Monterrey. Dos dias
antes de [a llegada del Papa, el delegado apostélico Girolamo Prigione, fue

presentado ante el presidente Salinas como el representante personal del
Papa.

En su conjunto, las homilias y discursos del Papa reflefaban su
preocupacién por la situacién que guardaba la lglesia en México; Juan
Pablo I menciond en diversas ocasiones el tema de la libertad educativa, el
papel de los medios de comunicacién en la difusiéon del Evangelio, la
solidaridad en contra partida con la lucha de clases, Ia justicia social, los
valores familiares y la proliferacion de las sectas entre otros temas.

A continuacién transcribo algunos parrafos de una declaracidn del Papa
emitida el 12 de mayo cuando éste bendijo la nueva sede de la Conferencia
del Episcopado en Lago de Guadalupe:

“Un tema que ciertamente os preocupa...es el de la presente legislacion
civil en materia religiosa, por sus innegables y miltiples repercusiones en
la vida de vuestras comunidades eclesiales....La Iglesia en México quiere
ser considerada y tratada no como una extrafia, ni menos como enemiga a
la que hay gue afrontar y combatir, sino como una fuerza aliada a todo lo
que es bueno noble y bello....no pone su esperanza en privilegios dados
por el poder civil, recordando a los clérigos la prohibicidén canénica de
participar en el ejercicio de la potestad civil....”3?

Los discursos y homilias del Papa reflejaban su preocupacion por la
situacidn de Iz iglesia en México, y aungque nunca mencidén directamente su
deseo de que las leyes anticlericales incluidas en la Constitucién de 1917
fueran modificadas, éste fue uno de los temas a los gue con mas
frecuencia se refirid a lo largo de sus visitas; aunque nunca dejé de
mencionar la buena relacion que existia tanto entre el gobierno y la Iglesia
catdlica mexicana, como entre éste y la Santa Sede.

¥ La Jornacda, 13 de mayo de 1990,
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3. Las reformas constitucionales y sus consecuencias.

A mediados de octubre de 1991, el debate en torno a las reformas
constitucionales, volvid a tomar fuerza, principalmente en los medios
impresos nacionales. El debate, propiamente diche fue iniciado por la
propia Iglesia, quien a través de sus diversos miembros comenzd a
especular sobre el contenido vy la inminencia de las modificaciones.

La Iglesia volvié a poner en la mesa de discusién su propuesta de reformas
constitucionales, dadas a conocer desde 1989:

Cambios propuestos por la jerarguia catdlica en 198940

= Articulo 3% Exclusidon en la introduccion de la referencia de que el
Estado impartiria educacion en la federacion, entidades y municipios.
En la Fraccidn I: supresién de que la educacidn se mantendria por
completo ajena a cualquier doctrina religiosa; Fraccién 1i: autorizacién
a los particulares para impartir educacion a obreros y campesinos;
abrogacién de la Fraccion IV, que impedia a las corporaciones
religiosas participar en la educacién primaria, secundaria, normal y la
orientada a obreros y campesinos; Fraccion V: supresion de la
capacidad juridica del Estado para, discrecionaimente reconocer la
validez oficial de los estudios cursados en planteles particulares;
Fraccion VI: eliminacion de la obligatoriedad de la educacién primaria.

= Articulo 5°: Eliminacién de impedimentos legales para la profesién de
los votos religiosos y la existencia de ordenes monasticas.

= Articulo 24: Modificacion de parrafo Il, para que los actos de culto se
celebraran normalmente en los templos.

= Articulo 27: Fraccion H: permitir a las asociaciones religiosas, en
general, adquirir, poseer y administrar los bienes necesarios para su
objeto. Fraccion Iil: permitir a las asociaciones religiosas participar en
instituciones de beneficencia piiblica y patronatos.

= Articulo 130: Propusieron abrogar el articulo, sustituyéndolo por la
siguiente redaccion: “Se establece la separacién entre el Estado y las
iglesias. Se reconoce la libertad de religion o de creencias y la igualdad
de derechos de los ciudadanos. El Congreso no puede dictar leyes
estableciendo o prohibiendo religidén cualquiera”.

Durante su informe de gobierno, el 1° de noviembre de 1991, el presidente
Carlos Salinas, tocé ampliamente el tema de las reformas constitucionales
en materia religiosa:

“...Por experiencia, el pueblo mexicano no quiere gue el clero participe en
politica ni acumule bienes materiales, pero tampoco quiere vivir en la

“ Informacién tomada de Rico Nifiez Herndn y Moénica Uribe Moreno, Andlisis de 1a relacion Iglesia
catdlica-Estado Mexicano duramie €l periodo presidencial de Carlos Salinas de Gortari”, Tesis de
Licenciatura, Universidad Theroamericana, México, 1994.
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simuiacién o en la complicidad eguivoca. No se trata de volver a
situaciones de privilegio, sino de reconciliar la secularizacién definitiva de
nuestra sociedad con la efectiva libertad de creencias, que constituye uno
de los derechos humanos mas importantes. Por eso convoco a promover la
nueva situacion juridica de las iglesias bajo los siguientes principios:
institucionalizar la separacién entre ellas y el Estado; respetar la libertad de
creencias de cada mexicano y mantener la educacidn laica en las escuelas
plblicas. Promoveremos congruencia entre lo que manda la ley y el
comportamiento cotidiano de los ciudadanos, dando un paso mas hacia la
concordia interna en el marco de la modernizacién.”#

Con este discurso, el presidente anunciaba lo que serian las proximas
modificaciones a la Constitucién, las cuales incluian a los articulos 3°, 5°,
24, 27 (fracciones Ii y I} y el 130, estas reformas se harian bajo las
condiciones de: separacién lgiesia-Estado, educacidn laica y libertad de
creencias, conceptos que se habian venido manejando Carlos Salinas desde
su toma de protesta como presidente en 1988.

Las reacciones de Ja jerarquia catdlica después del Informe fueron
positivas, hablaban de una reconciliacion histérica, demanda primordial del
pueblo mexicano.+2

Diversos funcionarios del gobierno salinista se manifestaron a favor de las
reformas constitucionales propuestas por el Presidente, subrayando las
premisas manejadas por éste y resaltando su rechazo a la participacién del
clero en politica.

Con respecto a este punto, tanto el Cardenal Primado de México, Ernesto
Corripio y e Nuncio apostdlico recalcaron la imposibilidad de los
sacerdotes de participar en politico, debido a las prohibiciones a este
respecto contenidas en el Derecho Canédnico.

Como lo menciono en otro apartado de este capitulo, las posturas
parlamentarias de los partidos politicos, tuvieron pocas variantes después
de la propuesta formal que hizo e! presidente Salinas scbre este aspecto,
durante su il Informe de Gobierno. Sin duda alguna, la postura gue sufrid
un mayor cambio fue la del Partido Revolucionario Institucional, el cual dio
a conocer el 4 de noviembre un documento denominado £/ PRI ante el i

Informe de gobierno del presidente Carfos Salinas de Gortari4?

En este documento, el PRI admitia, por primera vez en su conjunto, que
existia la necesidad de establecer una nueva relacion entre las iglesias y el

" Excelsior, 2 de noviembre de 1991

" La Jornada, 2 de noviembre de 1991,

¥ S hace referencia a esie documento en ¢l libre de Ampudi, Recardo La Jglesta de Roma Fstructura v
presencia on Méxica, op, ol p. I82
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estado para de esa manera ser congruentes con la realidad socio religiosa
del pueble mexicano.

El 12 de noviembre este partido constituyd formalmente una comisidon gue
seria la encargada de elaborar la propuesta de modificaciones a la Ley en
materia religiosa, esta comisidn estaba encabezada por Mariano Palacios
Alcocer quien era presidente de la entonces llamada Fundacién Cambio
XXi. El 6 de diciembre, el PRI presentd a la Camara de Diputados su
iniciativa de reforma en materia religiosa.

Por otra parte, el PRD presenté al Congreso una propuesta de reforma a los
articulos 24, 27 y 130 constitucionales, basada en fa que Pablo Gémez
habia presentado al inicio de las discusiones sobre el tema.

El PAN mantuvo la misma pastura que tenia desde la primera vez que ¢l
presidente habia mencionado la posibilidad de modificar la Constitucién en
lo concerniente a las iglesias existentes en el pais.

Durante los meses de noviembre y diciembre el ambiente politico del pais
estaba en efervescencia ante los inminentes cambios constitucionales. La
gran mayoria de los sectores sociales opinaban sobre el tema, a diferencia
de lo que se decia en 1988, para finales de 1991, la gran mayoria de
intelectuales, periodistas, académicos, empresarios, y miembros de los
partidos politicos, pensaban, salvo algunas opiniones contrarias, la
sttuacion juridica de la Iglesia no respondia a la realidad del pais, por lo
que existia un consenso general sobre el reconocimiento de la
personalidad juridica de las iglesias, basado en tres principios
fundamentales (que eran a su vez los que habian sido manifestados por el
gobierno desde el inicio de la administracion de Carlos Salinas de Gortari):

¢ libertad de creencias

+ separacién de ambas instituciones, y

e educacién laica.

Uno de los argumentos a favor del cambio era poner fin a las simulaciones
en las relaciones entre el gobierno y las iglesias, sobre todo con la catélica;
por otra parte, las asociaciones religiosas tendrian que asumir su
responsabilidad social, ser autocriticas y tener un papel preponderante en
las transformaciones nacionales.#

A partir del 11 de diciembre; las iniciativas de cambios constitucionales de
las diferentes fuerzas politicas fueron analizadas por las comisiones
respectivas de fa Camara de Diputados (la de Gobernacion y Puntos
Constitucionales y Educacidn), éstas elaboraron un proyecto de dictamen
qgue fue objeto de largos debates y gue contenia las reformas a los articulos

¥ Ibidem. p. 283
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3°, 5°, 24, 27 y 130. La primera lectura de este dictamen se realizd el 16
de diciembre de 1991, y al dia siguiente se llevd a cabo la segunda lectura,
la cual finalizé ta madrugada del dia 18.

Los debates

El debate en la Camara de Diputados fue intenso, a pesar de gue la mayoria
de los legisladores estaban de acuerdo con realizar las reformas
constitucionales, sin embargo existieron grupos al interior de los partidos
que se oponian a éstas ademas del PPS, partido que desde un principio
estuvo en desacuerdo con el reconocimiento juridico de las iglesias. El
principal argumento en contra que tenia este partido era, gue las
modificaciones abrian la posibilidad de que se les restituyeran a la Iglesia
{entiéndase la Iglesia catdlica) los fueron y privilegios que Ias
constituciones de 1857 y 1917 habian eliminado.*s

Los legisladores que intervinieron en este histérico debate fueron los

siguientes:

¢ PRE: Rodolfo Echeverria, Horacio Sanchez Unzueta, ildefonso Zorrilla,
Jaime Mufioz Dominguez, Miguel Gonzalez Avelar, Cesareo Morales.

e PAN: Francisco josé Paoli Bolio, Diego Fernandez de Cevallos, Diego
Zavala.

s PRD: Patricia Ruiz Anchondo, Gilberto Rincén Gallardo, René Bejarano,
Francisco Saucedo.

« PPS: Heli Herrera, Francisco Hernandez Juarez, Héctor Morquecho, Martin
Tavira, Héctor Ramirez Cuellar, Cuauhtémoc Amezcua, Hildebrando
Gaytan.

PFCRN: Juan Manuel Huezo Pelayo, Manuel Terrazas, Alberto Carrillo.
PARM: Francisco Laris, Adolfo Kunz Bolafos, Francisco Dorantes.+€

A continuacion presentaré un breve resumen de los argumentos en favory

en contra de las reformas constitucionales en materia religiosa, utilizados

por los partidos politicos durantes los debates en la Camara de

Diputados:+7

Los argumentos del PRI para votar a favor de la iniciativa fueron los

siguientes:

1. El cambio en las condiciones sociales y politicas de México a diferencia
de las que existian en 1917,

2.La creciente demanda social para que estas modificaciones fueran
realizadas, ya gue el pais se encontraba inmerso en un proceso de

% Cromea de las Reformas a los Articulos 3% 5° 24, 27 v 130 de la Constitucion de los Estados Unidos
Mexicanos. Honorable Cimara de Diputados, LV Legislatura. México, 1992, p 71,

* La felesia de Roma, Estruetura y presencia en Mexico, op cti., p. 283

Y Crimea de las Reformax a lox Articulos 3% 5% 24. 27 v 130 de la Conxtituctin de fos Fstados Unidos
Mexicanos, op.cit. pigs, 71-91
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democratizacion, en el cual debian de prevalecer la tolerancia y el
pluralismo.

3.Esta iniciativa de reforma pretendia hacer coherente lo que estaba
escrito en la ey con la realidad actual.

4. Garantizar a los mexicanos el libre ejercicic delf culto y la plena libertad
en materia educativa, ésta siembre basada en los valores liberales.

5. El establecimiento de derechos y obligaciones para los ministros de
culto.

El PAN argumentaba lo siguiente para llevar a cabo la reforma:

1.las modificaciones a las leyes en materia religiosa era una condicion
importante para el desarrolio integral de los mexicanos.

2. Las modificaciones constitucionales se debian en gran parte a que la ley
actual era incongruente con la realidad, por lo que en la prictica era
viclada y desobedecida constantemente.

3.El PAN consideraba que la iniciativa priista era valiosa e importante
porque contribuia a estructurar una nueva y mas congruente relacién
juridica entre la Iglesia y el gobierno.

4. Este partido hizo un énfasis especial en la importancia, de la libre
eleccién de los padres de familia con relacion al tipo de educacién que
desearan para sus hijos.

El PRD mantuvo dos posturas durante el debate, por lado esgrimié algunos

argumentos a favor y por otro, también se manifesté en contra sobre otros

puntos, con lo que demostraba la existencia de varias corrientes en su
interior y las disputas internas que se generaban a raiz de esta iniciativa de
ley.

Los argumentos a favor fueron basicamente los siguientes:

1. Este partido sostenia que a diferencia del PRI, el cual solo buscaba
establecer una nueva relacién juridica entre la Iglesia y el gobierno, &l
pretendia garantizar la libertad politica, esto a través de otorgarles
derechos activos y pasivos a los ministros de culto.

2. El PRD a diferencia de las otras fracciones parlamentarias resaltaba la
importancia de garantizar también los derechos de las otras confesiones
y grupos religiosos no catolicos.

Los puntos en {os que el PRD se manifest6 en desacuerdo fueron éstos:

1.La participacion de las distintas religiones en [a educacion, lo que
representaba un posible retroceso en la educacién piblica.

2. Para algunos legisladores perredistas las modificaciones constitucionales
se realizarian para complacer a los Estados Unidos en funcion de la firma
del Tratado de Libre Comercio.
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3.la inexistencia de un mecanismo que sirviera para consultar a la
poblacion (un referéndum o plebiscito) sobre su opinidon hacia ias
reformas constitucionales en materia religiosa.

Por lo que respecta a los partidos minoritarios, el PFCRN sostenia que la

reforma era equilibrada y que demostraba que las instituciones se

encontraban dentre de un proceso de modernizacién, por lo que su voto
seria a favor de fas modificaciones a la Constitucién.

El PARM coincidia basicamente con la postura del Partido dei Frente

Cardenista, por lo que también apoyaba la iniciativa.

El Gnico partido gque siempre se mantuvo abiertamente en contra de

cualquier modificacidn constitucional en materia religiosa fue el Partido

Popular Socialista, los principales argumentos en contra que éste sostuvo

son los siguientes:

1. La iniciativa del PRI carecia de un verdadero respaldo popular y era la
respuesta a Jas exigencias de la Iglesia.

2. Con estas reformas no se establecia claramente la supremacia civil sobre
la religiosa.

3. Detras de la propuesta de modificar las leyes en materia religiosa existia
un gran interés de la Iglesia por acumular bienes financieros y tener mas
influencia en la educacion basica.

4. Las ventajas v la influencia que los ministros de culto pudieran tener en
las contiendas electoraies.

5.El PPS consideraba que el gran beneficiado de estas reformas seria el
PAN,

6.La posibilidad de que se diera un exacerbamiento de la intolerancia
catélica frente a otros grupos religiosos.

7.El interés del gobierno de establecer relaciones diplomaticas con el
Vaticano.

La postura del PPS demostraba el recelo que se le tenia a la Iglesia catolica,

ya que en sus argumentos hacian siempre referencia a la Iglesia, no a las

iglesias, y ésta era por supuesto la catdlica.

Después de largos debates la iniciativa fue votada en lo general con 460

votos a favor y 22 en contra. Con Io que se procedid a la votacion en

particular.

El articulo 130 fue el que mayor debate tuvo, en los debates participaron

todos los partidos incluso el PPS, éste se aprobd con 360 votos a favory 19

en contra, incluyende las modificaciones propuestas por el PAN y el PRD, 48

También las fracciones It y HI del articulo 27 fueron ampliamente debatidas,

quedando reformadas por 359 votos a favor y 21 en contra. El articulo 24,

donde se incluyd la garanti de libertad de creencias y la no intromision del

gobierno federal en la creacién ¢ prohibicién de credos, fue aprobado por

® Ibrdem pips 13-3%
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351 votos a favor y' 29 en contra. La modificacién al articulo 5° se aprobd
por 364 votos a favor y 11 en contra, mientras que el articulo 3° fue
votado por 380 votos a favory 22 en contra.

El 21 de diciembre de 1991 el Senado de la Repiblica sanciond las
reformas constitucionales a los articulos 3°, 5°, 24, 27 y 130 con 62 votos
a favor y dos en contra por parte de los senadores del PRD, guienes
argumentaron que estas reformas habian sido producto de la negociacidn
entre la jerarquia catélica y la elite gubernamental 4

En resumen, las modificaciones a la Constitucion en materia religiosa,
crearon un nueve marco juridico que reconocia a las iglesias y los derechos
civiles de los ministros de culto. Ademds permitia la participacidn de las
diferentes iglesias en materia educativa y poseer bienes de manera
restringida, lo que implicaba ademas limitaciones en tres aspectos
fundamentales: en materia econdmica, politica y a pesar de la libertad
concedida en educacién.

Después de la aprobacion de las modificaciones por el poder legislativo, se
procedid a la reforma de la Ley de Cultos que se mantenia desde 1926. A
continuacion se presenta un cuadro en el que se resume esta ley
complementarias°:

+ Incapacidad de los ministros de culto para formar partidos politicos, o
participacion directa o militancia abierta en éstos.

+ Prohibicidon expresa a los ministros de los cultos, para forzar a la
afiliacion de su feligresia a un determinado partido politico.

+ Limites al uso propagandistico o politico de los piipitos o actos
religiosos extra—muros, asi como a la presencia y participacion piblica
de los funcionarios ptblicos en actos religiosos masivos, vy en su calidad
de autoridades piblicas.

+ Reglamentacion de los espacios de radio y televisibn que serian
concedidos a las diferentes denominaciones, exclusivamente para fines
de evangelizacion, en medios de comunicacién privados.

+ Reglamentacion de las actividades educativas del clero, tanto en
seminarios COmMo en escuelas para laicos.

+ Medios formales de comunicacidn entre el clero y las autoridades
publicas.

+ El control estadistico de cultos, ministros, templos, propiedades, centros
educativos y educandos bajo responsabifidad eclesidstica, contemplado
por la dependencia del gobierno federal correspondiente.

fg La Iglesia de Roma. Estructura y presencia en México, op. citt.,, p. 287
* Rico Mifiez Herndn v Monica Unbe Moreno, Analisis de la relacion Igiesia catdlica-Estado Mexicano
durante ¢l periodo presidencial de Carlos Salinas de Gortari”, op.cift.
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+ Insercion de los ministros de culto en el padrdn electoral y en el Registro
Nacional de Ciudadanos.

El 25 de junio de 1992, se presentd a la Camara de Diputados la iniciativa
de Ley Reglamentaria del Articulo 130 constitucional, denominada Ley de

Libertades Religiosas, para su lectura, ésta fue elaborada por la Fundacién
Cambio XX del PRL

Ante estas reformas constitucionales tan anheladas por [a iglesia catélica,
su reaccidbn no se hizo esperar, por un lado se encontraban los
pragmdticos, encabezados por el todavia delegado apostdlico, Girolamo
Prigione, guienes habian sido una pieza clave en las negociaciones
astablecidas entre ambas instituciones antes y durante las discusiones de
los cambios a la Ley en materia religiosa. Estos se manifestaban satisfechos
con las modificaciones legales, ya que consideraban a éstas como un signo
positivo en el proceso de acercamiento entre el gobierno y [a Iglesia.

Sin embargo, otros miembros de la jerarquia catélica no compartian esa
opinidén, por ejemplo el Arzobispado de México declaré que las leyes
reglamentarias desprendidas de los articulos constitucionales modificados
eran sdlo el paso del “sometimiento simulado al controlado”,t ya que se
resaitaba el principio de supremacia del estado ante otras instituciones. Por
otra parte, este mismo organismo consideraba que se coartaba la libertad
de expresion al prohibir las concesiones de los medios de comunicacién
masiva, ademas criticd que la Secretaria de Gobernacion tuviera facultades
para decidir sobre el registro de las asociaciones religiosas.

Por su parte, los partidos politicos coincidian en que todas las
agrupaciones religiosas obtuvieran la personalidad juridica siempre y
cuando se registraran ante la Secretaria de Gobernacion, en los puntos en
lo que existian diferencias, era en los referentes a la celebracidn del culto
publico, las sanciones que se pondrian a las agrupaciones y ministros en
caso de infringir la ley, el uso de los medios masivos de comunicacidn y la
obtencidn de recursos econdémicos.

Las modificaciones al articulo 130 constitucional, en lo particular, se
aprobaron en la madrugada del 9 de julio de 1992.

El 13 de julio del mismo ano, el Senade emitio la aprobacién de esta ley
como Camara revisora, ésta pasé con 47 votos a favor y uno en contra del
senador Porfivio Mufioz Ledo. B} 15 de julio de 1992 se publicd en el Diario

" La Iglesia de Roma. Estructura ¥ presenaia en México, op. citt, p, 290
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Oficial la Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Puablico, con lo que se
concluyé el establecimiento de relaciones entre la lglesia y el gobierno.

La mayor parte de los obispos consideraron esta nueva ley como un
elemento importante en el camino de la reconcifiacion entre la lglesia y el
gobierno, aungque ésta contenia varios puntos gue eran perfectibles, con fin
de concederle a la Iglesia el verdadero papel! social que debia tener dentro
de la sociedad.5?En este mismo tenor se expresd el aln delegado
apostolico Girclamo Prigione quien ademas afirmaba que la practica
marcarfa las modificaciones necesarias que habria que hacerle a la ley.

La lalesia catdlica apostélica y romana en México, presentd el 25 de
rioviembre de 1992, a través de Girolamo Prigione, su solicitud de registro
como asociacion religiosa ente la Direccién General de Asuntos Religiosos
de la Secretaria de Gobernacién.

Una vez que las asociaciones religiosas se registran, los bienes adquiridos
son de su propiedad, s6lo quedan sujetos a disposiciones civiles y fiscales.
Las iglesias no pueden poseer bienes con objeto de lucro. De acuerdo con
la nueva ey los bienes de las iglesias son patrimonio nacional, sus
depositarios son las asociaciones religiosas vy su regulacion estd a cargo de
la Secretaria de Gobernacion.s3

El establecimiento de relaciones diplomditicas entre México vy el
Vaticano.

Hasta finales de la década de los ochenta, el establecimiento de un nexo
diplomatico entre el gobierno mexicano y la Santa Sede, era pricticamente
imposible. Sin embargo, el reconocimiento juridico de ta Iglesia catélico por
parte del gobierno abrid la puerta para que este hecho pudiera realizarse.

*2 Estas y otras declaraciones aparecieron en varios diavios de circulacién nacional, como por ejemplo Ef
Universal, del 11 de agosio de 1992.

* La personalidad juridica de las asociaciones religiosas implica no sélo 1a obtencién de derechos sino
también de obligaciones. En ¢l ambito fiscal las asociaciones deben de darse de alta en la Secretaria de
Haciendz y Crédito Pdblico y complir con ¢l pago de algunos impuestos. Las asociaciones religiosas
catdlicas son consideradas como personas morales no contribuyentes, por , Io que no estin obligadas al pago
del impuesto sobre la reata, ni al pago de impuestos sobre activos. Lo anterior debido 2 que los ingresos
generados por €] desarrollo de sus actividades nos e reparte entre los asociados. Sin embargo, cunando Ia
asociacion religiosa vende un inmueble de su propiedad si tienc que pagar et impuesto sobre Ia renta, asi
como por concepto de percepeion de ingresos por intexeses bancarios y premios; con respecto a las limosnas
y dadivas de los feligreses, ast como €l pago de los servicios religiosos estan exentos del pago del impuesto
sobre 1a renta. Con respecto al impuesto sobre el valor agregado (IVA). estd exento su pago por motivo de
servicios religiosos prestados a sus miembros o feligreses.

Respecto a los ministros de culto, éstos no pagan impuestos sobre las cantidades que reciban pama su
mamiencion, siempre y ceando nio rebasen los tres salarios minimos tipificados por zona.
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Ya desde principios de los noventa, el presidente Carlos Salinas de Gortart
habia nombrado a Agustin Téllez Cruces como su representanie personal
ante le Papa Juan Pablo H. Este nombramiento fue un acercamiento
importante entre el gobierno y la Iglesia catdlica, ya que ningdan otro
mandatario mexicano habfa siquiera intentado establecer una relacién -
oficial con la Santa Sede.

Es importante sefialar que, a principios de la década de los noventa lo que
en ese entonces era la Unidbn Soviética y otros paises del este eurcpeo
habia fiberalizade su legislacidn en materia religiosa, por lo que mas de un
académico sefiald que el ambiente internacional era propicio para que
México modificara su relacidén legal con la iglesia catélica, ya que para ese
entonces nuestro pais era el tnico en ¢l mundo cuya Constitucién no
reconocia la personalidad juridica de las iglesias, ademas de que el pais se
encontraba en un proceso de modernizacion politica y econdémica, que fo
hacia acercarse a los palses occidentales mas desarrollados.

Después de los cambios constitucionales y la aprobacion de la Ley de
Asociaciones Religiosas y Culto Piblico en 1992, las relaciones
diplomaticas con el Vaticano empezaron a gestarse. El 20 de septiembre de
1992 la cancilleria de México y la Santa Sede dieron a conocer
conjuntamente y de manera oficial, el establecimiento de nexos
diplomaticos entre ambos estados.

El 24 de noviembre de 1992, el presidente Salinas recibid las cartas
credenciales del arzobispo Girolamo Prigione como embajador
extraordinario y plenipotenciario del Vaticano en México.

El 28 de noviembre del mismo afio, Enrique olivares Santana, ex secretario
de Gobemnacién y ex gobernador de Aguascalientes, presentd sus cartas
credenciales como embajador de México ante la Santa Sede.

En 1995, durante el gobierno del presidente Ernesto Zedillo, éste nombrd
embajador ante el Vaticano a Guillermo Jiménez Morales y en febrero de
1998 fue nombrado en este mismo puesto Horacio Sanchez Unzueta quien
se ha desempafiado hasta la fecha en ese cargo.

4. La relacion de la iglesia catélica con el Sistema Politico Mexicano.

La iglesia catélica es un actor politico de suma importancia en este pais.
Esta es una institucién de gran poder debido principalmente a su doble
caracter; por un lado, es una institucién que representa un reino
sobrenatural y tiene como mision fundamental ensehar la verdad

contenida en los valores cristianos; y por otro, la Iglesia es una institucion
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inminentemente temporal, vinculada al entorno social y politico en el que

se desarrolla, por o que participa en los acontecimientos y procesos que se

efectiian dentro de la sociedad.

Debido a lo anterior, la Iglesia se auto nombra como poseedora y

defensora de la verdad en el mundo, ya que representa al otro, al

verdaderamente 1trascendente. Otras de las caracteristicas de esta
institucion que la hacen sumamente importante dentro del sistema socialy
politico de México son las siguientes:

o El discurso de la lglesia es universal y tiene la capacidad de desligarse de
cualquier fuerza politica, aunque en la practica pueda inclinarse o apoyar
a ciertos intereses 0 grupos, segiin las circunstancias concretas.

e La estructura organizativa de la Iglesia, es sélida, compleja y vertical, en
donde sus miembros (obispos, presbiteros, didconos y religiosos) tienen
como una de sus caracteristicas principales la disciplina que garantizan
que éstos no se aparten de sus normas y lineamientos.

» Un cuerpo de creencias y valores morales que tienen un gran arraigo
dentro de la historia del pais y de su cultura popular y que en ocasiones
llegan a determinar ciertas actitudes de los individuos, que trascienden
el &mbito personal y llegan al piblico. Asi mismo fos miembros de la
Jerarquia catdlica tienen influencia en la vida de los mexicanos, privada y
piblica, por lo que el gobierno sabe perfectamente de la capacidad de
convocatoria y movilizacion que tiene la iglesia.

A pesar de la crisis de valores religiosos y la falta de credibilidad de la que
adolecen la mayo parte te las instituciones, los sacerdotes (parrocos)
siguen gozando de cierta credibilidad y respeto por parte de muchos
miembros de la sociedad mexicana’® por lo que éstos sacerdotes
constituyen un vinculo entre la jerarquia catdlica y la poblacion.

Al igual que cualquier otra institucidn, la lglesia catolica se preocupa por

defender, preservar y expandir sus intereses. Estos intereses, se pueden

resumir en los siguientes

puntos:

+ Su unidad,

+ la posicidon que guarda con respecto a otras iglesias,

+ la influencia que tiene en la sociedad, incluido el gobierno y las clases
dirigentes del pais,

+ el nimero de miembros,

+ su situacion legal y financiera.

Sin embargo, el interés y objetivos mas grandes gue tiene la lglesia, es la

propagacion de su mensaje religioso (la Buena Nueva, el Kerigma), para lo

cual esta institucion debe precurar gue los miembros de la jerargufa (desde

> Aj Camp. Roderic. Cruce de espadas. Polifica y religion en México, op.cit. p. 177,
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los obispos hasta los religiosos) tengan los mismos criterios en los
contenidos y formas de las doctrinas y dogmas, para que éstos sean dados
a conocer de una manera homogénea a los creyentes; por esto, la Iglesia
cuenta con una estructura vertical sumamente disciplinada, ademas de un .

grupo de normas que garantizan la inexistencia de conflictos y
desviaciones.

El cabal cumplimiento de su mision y la proteccidn a sus intereses, son las
causas principales de la intervencion de la iglesia en politica (al igual que
eh otras instituciones) y de la penetracidon de ésta en un sistema del cual
formalmente esta excluida.

Esta defensa a sus intereses, puede expiicar lo cauta que es la lglesia en
sus acciones, esto no necesariamente implica que la Iglesia sea
conservadora, pero si precavida ante los caimbios radicales.

A pesar de que en politica y en cuestiones sociales, la iglesia ha sido una
institucion aparentemente conservadora ésta es influenciada por el entorno
en el que se desarrolla y los cambios que este sufre, hace conciencia del
papel social que tiene (sobre todo después del Concilio Vaticano Ii) y del
papel que podria jugar en conflictos politicos.

La intervencidn de la iglesia en asuntos politicos se hace preferentemente a
través de la influencia gque esta puede ejercer al interior de algunos
sectores sociales, infundiendo en ellos creencias y valores ademas de las
posibles alianzas y oposiciones que esta puede realizar, sin olvidar por
supuesto, su papel como lider de opinidn.

£l proteccionismo politico y la Iglesia catélica.

En este momento de la investigacion, quiero introducir un elemente muy
importante que caracteriza, no sélo a las relaciones entre la Iglesia y el
gobierno, sino al sistema politico mexicano en general, este es el
proteccionismo politico.

Para explicar brevemente este término, utilizaré basicamente la tesis de
doctorado de David Torres Mejia, quien define al proteccionismo politico
como: los mecanismos formales e informales que tienen como objetivo
identificar y excluir def sistema politico e inclusive del sistema social total,
a los individuos, instituciones y practicas politicas indeseables. Son
estructuras, que a su vez forman parte de la estructura del sistema politico
v que regulan el acceso a este.5s

* Tarres Megin, David. Profecaromsmo polinco en Mesico, 1946-1977, Tesis Doctoral. Facultad de ciencias
Polittcas v Socrales. UNAM, México, 1998, p 92
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Como lo explica el Dr. Torres, el sistema politico mexicano se caracterizd,
principalmente de la década de los cuarenta hasta principios de lo setenta,
por tener un régimen®® autoritarios?. £l cual utiliza este tipo de mecanismos
para protegerse de los elementos que pudieran desestabilizar politica y

ecandmicamente al pais e impedir el optimo desarroilo del modelo
impuesto por ia clase politica dominante.

Las relaciones entre la lglesia catdlica y el sistema politico mexicano, son
un claro ejemplo de cdmo funciona este proteccionismo politico.

Como mencicnaba desde los primeros capitulos de esta investigacion, la
Iglesia catdlica ha sido la dnica institucién gque podia disputarle al gobierno
la supremacia en el poder, ambas instituciones surgieron después de la
revolucién de 1910, como entes antagdnicos y enfrentados. El nuevo
gobierno veia en la lglesia una fuerza ideoldgica opuesta a la suya, el
liberalismo. Ademads; esta institucién tenia un gran ascendente y control
sobre la gente, con un enrome poder econdmico vy que obedecia a un
organismo internacional, el Vaticano, que en cualquier momento podia
poner en riesgo la soberania de un pais joven y que buscaba la estabilidad
politica, social y econdmica, interna y externa.

Es por esto, que el gobierno excluye a la Iglesia catSlico del naciente
sistema politico y el mecanismo que utiliza es juridico la Constitucion de
1917, en ella se contienen las normas que impiden a la iglesia participar en
cualquier actividad politica e interactuar pablicamente con la sociedad.

Durante el gobierno de Plutarco Elias Calles, esta exclusién, ademas, de ser
juridica, se vuelve violenta, con medidas que terminaron por enfrentar a las
dos instituciones y que llegaron a su punto méas algido durante la guerra
Cristera.

Después de los arreglos de 1929, con los que se puso fin a la guerra
cristera, el proteccionismo politico swvavizé sus medidas excluyentes,

* David Easton define al régimen politico como Ia forma en la que se organiza y distribuye el poder entre las
autoridades politicas y entre ellas v los miembros del sistema politico como un todo, tambien menciona gue
son los patrones estables de relaciones de poder entre los principales aciores individuales v colectivos de un
sistema politico. The Analysis of Polifical Structure, p. 64, tomado de Torres Mejia, David, Proteccionismo
politico en México, 1946-1977_ op. ci1., p. 61.

*" £1 Dr. David Torres considera que <t régimen politico mexicano es autoritario, va que durante st proceso
de formacién, surgide de la revolucién de 1910, las reglas democriticas formales expresadas en la
Constitacion, fueron substituidas por otro 6po de reglas, en las cuales se multiplicaron jos elementos
exchiventes en los principales ambitos de Ia accion politica, por ejemplo, se controlaron los procesos
electorales, se mapsputaron a las masas con diversos propsitos ¥ se controlaron a través de corporaciones ¥
el ejecutivo desempeiia (o por lo meros desempefd por muchos afios) un poder hegeménico sobre el resto de
los paderes, controlando al sistema politico. Ibidem., p. 69, 70y 71.
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Durante el gobierno de Manuel Avila Camacho, se hicieron modificaciones
al articulo tercero y dejé de ser oficial la educacién socialista {uno de los
puntos neurdigicos en [a relacidén gobierno-lglesia). Los gobiernos
subsiguientes tuvieron una actitud de tolerancia hacia la Iglesia y ésta, por
precaucion vy sobre vivencia, mantuvo una relacién de silencic hacia las
autoridades y las politicas del gobierno mexicano, sin que esto significara
que ambas instituciones tuvieran intereses similares o que una sucumbiera
ante la autoridad de la otra, mds bien fue un periodo en el cual se dieron
muchos acuerdos por debajo de fa mesa, amenazas veladas, presidn por

ambas partes y cooperacién en contadas ocasiones.

A partir de la década de los treinta, la lglesia fue ganado terreno; debido a
gque a pesar de que ciertas actividades estaban prohibidas para ella, como
fa celebracién del culto en lugares pablicos o [a opinidn también piablica de
miembros de la jerarquia sobre asuntos politicos, entre otras, estos actos
eran pasados por alto y tolerados por las autoridades mexicanas. Sin
embargo, las leyes anticlericales existentes en [a Constitucién de 1917 se
mantenia como una herramienta que el gobierno podia utilizar en cualquier
momento para limitar las acciones de la Iglesia, dejandola fuera de la
escena politica y social.

Es por esto, que una de las principales demandas de la Iglesia, desde
finales de la lucha armada de 1910 y sobre todo, después de la guerra
cristera, fue la eliminaciébn de estos articulos constitucionales, que
aparecian siempre como una amenaza latente para las actividades del
clero.

A partir de la celebracién del Concilic Vaticano Il a finales de los afios
sesenta, la Iglesia redefine su papel como agente evangelizador, de
transformacion, no sdlo espiritval; sino también social, por lo que una
buena parte del clero comienza a criticar fuertemente a al sistema politico,
a sus usos y costumbres y al tipo de sociedad y de modelo econdmico
conformado por él.

Estas criticas tenian diferentes matices, ya que iban desde declaraciones
pablicas por parte de algunos obispos, hasta la participacion de una
pequefia parte del clero, simpatizante de la Teologia de la Liberacién, en
organizaciones clandestinas o que se oponian abiertamente al gobierno.
Estos hechos trajeron como consecuencia que el sistema politico utilizara
otro de los mecanismos de proteccion con los que cuenta, la represion.
Esta también tuvo diferentes niveles, ya que iba desde la advertencia
publica (discursos y declaraciones donde se le llamaba la atencién a la
Iglesia por su participacidon en otras actividades diferentes a su misién
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espiritual), hasta la detencidon de algunos sacerdotes por parte de la
policia.ss

Por lo anterior, puedo decir que la forma que adoptd el proteccionismo
ejercido por el sistema politico mexicano hacia la iglesia fue juridico,
expresandose en la Constitucibn de 1917, sin embargo este
proteccionismo también tuvo expresiones represivas con los asesinatos y
encarcelamientos de sacerdotes y laicos catdlicos militantes durante e}
gobierno del presidente Plutarco Elias Calles, que culminaron con la lucha
armada desatada entre [as autoridades y grupos catélicos inconformes.

En los afios setenta las corrientes radicales inspiradas en la Teologia de la
Liberacibn empezaron a tomar fuerza al interior de la Iglesia, y se
constituyeron como un nuevo reto, tanto para la propia lglesia como para
el sistema politico. La estructura juridica imperante resultaba obsoleta, ya
que no servia ni al gobierno ni a al lglesia, debido a que estoa grupos
consideraban que su misidn religiosa traspasaba los limites de lo espiritual
y privade, desarrollando sus actividades en otras esferas, como la social y
la poiitica.

Aunque pudiera parecer contradictorio esta situacion unig, de alguna
manera, al sistema politico y ala Iglesia, ya que estos grupos radicales
perjudicaban a ambos, en su estabilidad, cuestionando el modelo que cada
una de estas instituciones habia desarrollado por largo tiempo, desafiando
la autoridad de ambos poderes. Las leyes constitucionales en materia
religiosa empezaban a dar claras muestras de que ya no podian normar a
una realidad que habia cambiado vertiginosamente con ei paso de los
afos.

Las reformas de Salinas en materia religiosa, se presentaron como una
buena oportunidad para acabar con el viejo proteccionismo y con las
medidas reguladoras que excluian a la iglesia del no solo de la politica,
sino también del conjunto de la sociedad. A partir de 1992; la lglesia
catdlica, al igual que otras iglesias, adquirid personalidad juridica, el
gobierno mexXicanc establecido relaciones diplomaticas con el Vaticano vy
permitid el voto pasivo a los sacerdotes, entre otras reformas, pero
limitando la participacion de esta institucion en el desarrolio de los
procesos politicos, como las elecciones o la conformacién de grupos al
interior de ésta que persiguieran fines politicos.

*® Oxidlen tres casos de sacerdoles que fuerom asesinados supuestamente por su participacion en
organizaciones populares o Comunidades Eclestales de Base, sin embargo son confusos ¥ mnca se pudo
probar los motivos de los crimenes v quienes fueron los autores, por lo que no pedria afirmar que estas
también fieron medidas tomadas por el gobierno para intimidar a la Iglesia. o por lo menos a una parte de
ella
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Estas reformas permitieron que el sistema politico se fuera abriendo hacia

un modelo mas democritico, que ailln se encuentra en proceso de
consolidacion.

Como mencionaba en el parrafo anterior, esta represién también se vio
durante la década de los setenta, pero fundamentalmente el
proteccionismo se caracterizd por una exclusion de tipo juridico, que en
los hechos, estuvo plagada de tolerancia y disimulo, lo que se tornd en un
Jfuego de negociaciones, de estira y afloja, segin fueran los intereses del
gobiernc en turno. Esto ocurrié hasta 1992, cundo el presidente Carlos
Salinas de Gortari modificé los articulos constitucionales que hacian
referencia a las iglesias, otorgandoles personalidad juridica, rompiendo el
viejo dogma establecido por los gobiernos posrevolucionarios.

ZEI Fin del proteccionismo? £l sexenio de Carlos Salinas de Gortari,

La idltima década del siglo estd marcada por un vertiginoso cambio en el
ordenamiento de las fuerzas politico-ideoldégicas que dominan a la
sociedad. El fin del milenio significo para la humanidad ia denominada
caida del socialismo real y el surgimiento de un orden mundial unipolar

fundado en los principios de la economia neoliberal. En este proyecto, se
realizan ajustes econdmicos que llevan las leyes del mercado a su
expresidn mas pura, asi se abren las fronteras de los paises a la libre
circulacion de capitales y de mercancias.

La modernizacion economica, desprendida de estos nuevos liberalismos (ya
que serfa reduccionista hablar de un sclo modelo o tipo de neoliberalismo)

trae consigo una reestructuracién en los ambitos sociales y politicos de una
nacién.

Dentro de este marco internacional, se encuentran los seis afios de
gobierno del ex presidente Carlos Salinas de Gortari, quien realizdé una
serie de transformaciones econdmicas, politicas y sociales que cambiaron
para siempre el rostro del México liberal y posrevolucionario. Este proceso
de cambio, iniciado en la década de los ochenta, con el gobierno de Miguel
De la Madrid Hurtado, tuvo su punto mas alto cuando el presidente Salinas
promovié reformas importantes a varios articulos constituciones
considerados como bastiones ideoldgicos del proyecto, que desde 1917
constituia la parte medular de nuestra sistema politico.
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Debo aclarar que no es la intencién de este apartade realizar un andlisis
minucioso de! gobiernc de Carlos Salinas, pero resulta importante describir
algunas de sus caracteristicas para contextualizar las reformas
constitucionales en materia religiosa, hechas durante su sexenio y que
modificaron formal e informalmente las relaciones entre la Iglesia catdlica y
el gobierno mexicano.

A continuacion menciono algunos rasgos importantes de lo que se puede
llamar el modelo salinista:

+ Dentro del nuevo modelo, el pasado y quien se encuentra en él, es
considerado comoc enemigo, por consiguiente, quien aquel que se
ubique en el futuro es visto como aliado en un primer momento.

+ la modernizacién econdmica y la apertura hacia el exterior implica
una reforma estatal, la construccién de un nuevo proyecto que
contempia aspectos como la inclusidon de la democracia y la
rencovacién de las instituciones.

+ El estado adelgaza, deja de lade una buena parte de sus

responsabilidades sociales, promueve fa descentralizacion y la
desconcentracion.

+ Se da un proceso de homologacion de las instituciones politicas y
econdmicas del pais con ias del resto de los paises que se subscriben
dentro del modelo neoliberal.

+ El estado replantea su relacién y las alianzas que mantiene con los
diversos sectores sociales, ademis de modificar la correlacién de
fuerzas que existen en su interior.

+ En resumen, la implantacidén del fiberalismo social, cuerpo tedrico

construido por Carlos Salinas, para definir al conjunto de
transformaciones que se habian venido dando desde la década de los
ochentas.

Uno de los elementos mas importantes de la nueva politica salinista fue el

combate de! gobierno al viejo sindicalismo y la reconstruccién del
corporativismo.

El régimen poliitico mexicano posrevolucicnario se ha caracterizado por la
falta de competencia entre partidos politicos, io que hizo origind, sobre
todo a partir de la década de los sesenta, un corporativismo caracterizado
por la existencia de grandes centrales sindicales, las que asumieron un
papel protagdnico en la politica nacional. Estas centrales remplazaron de
algiin modo a los partidos competitivos de oposicidn, convirtiéndose en
interlocutores y ejecutores privilegiados de los gobiernos pos
revolucionarios.s®

* Garcia. Agustin v Morales Héctor. Balance polinco del sexenio de Carlos salinas de Gortar: (1988-1994),
en 1988-1994 Husion y Desaliento. Balance del sexenio salinista, Ceniro de Integraciom Universitaria,
Universidad Toercamericana. Primera Edicidn, México, 1995, p. 19.
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Ademds esta situacidén propicio el fortalecimiento del presidencialismo, la
negociacién entre el gobierno y los sindicatos, la mediatizacién de los
contratos colectivos, el control politico de las bases trabajadoras, la
neutralizacién de arganizaciones independientes y el fortalecimiento de [a
estructura sectoriat del PRI

La destruccion politica de algunos de los lideres sindicales mas

importantess® af inicio del gobierno salinista, podia hacer pensar que uno
de los objetivos de Salinas era el de acabar con los sindicatos y por ende
con el corporativismo. Sih embargo, la politica salinista implicaba no la
desaparicion del corporativismao sino su reestructuracion.

El objetivo de esta reestructuracién no era el fomentar un sindicalismo
autdnomo, sinoc otro subordinado que sirviera a los objetivos del nuevo
gobierno. El llamado neo corporativismo tiene un cambio de discurso

sindical, se empiezan a manejar conceptos comeo calidad total, eficiencia y
eficacia; pero la limitada inversidn financiera, la modernizacién productiva
parcial y la faita de voluntad politica de los lideres obreros, de los
empresarios y autoridades gubernamentales, hizo que fueran
incongruentes el nuevo discurso y la realidad.

De igual manera, la relacion entre el gobierno y los empresarios mexicanos
sufrid algunas meodificaciones substanciales. Desde la década de fos afios
setenta una gran parte del empresariado nacional entrdé en pugna con &l
gobierno que conducia un modelo econOmico caracterizado por la
intervencion del estado. Desde 1982 la politica econémica mexicana
estuvo fundamentada en la privatizacion, el adelgazamiento del estado, el
mantenimiento de las politicas de tope salarial, la liberaiizacién de la
economia, etc., medidas conducidas por un nuevo grupo politico conocido
como tecndcrata, la cual se consolidé durante el gobierno de Caros Salinas
de Gortari. Estas transformaciones econdmicas formaban parte del
conjunto de las demandas de los empresarios.

En este marco de transformaciones politicas y econdmicas, las
modificaciones constitucionales en materia religiosa, es un claro ejemplo el
esfuerzo del gobierno salinista por lograr consensos y apoyos de diferentes
sectores sociales, en este caso, la jerarquia catdlica en primera instancia y
el resto de los catdlicos, en segunda instancia. Estos acercamientos y

“ Por ¢remplo. Joaquin Herndnder, Galicia de PEMEX, Carlos Gongitud del sindicato de maestros de la SEP
v ¢l trato frio y desafianie que muchas veces mostré ¢l presidente Sahinas hacia el Hder vitaheio de la CTM,
Fidel Veldsquez. simbolo del sindicato corporativo posrevoiucionario v de 1os vicjos pnistas a los que tanto
s opuso ¢l grupo keendcrala encabezado por ¢l
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nuevas alianzas, tenian como objetivo principal superar la ilegitimidad del
gobiernc de Salinas.

Como mencionaba al principio de este capitulo, son varias las motivaciones
politicas que tuvo Carlos Salinas para medificar juridicamente las
relaciones entre el gobierno y la Iglesia catélica, pero dentro de éstas
destaco las siguientes:

v Establecer acuerdos entre los discursos gubernamentales y la
doctrina social de la iglesia, en conceptos como la solidaridad, el
liberalismo social y la apertura democratica.

¥ Tener cierto control e incidencia en las clipulas gue sociales que
forman parte de las iglesias.

¥ Recuperar legitimidad.

¥ Fortalecer la imagen del gobierno en el exterior, con la idea de la
democratizacién del régimen y de que México formaba parte de los
cambios que se daban a nivel mundial.

En este marco de transformaciones, en 1992 se reformd la Constitucion en
materia religiosa, con lo que Carios Salinas de Gortari modificé
formalmente las relaciones entre el sistema politico mexicano y la
institucion catdlica.

Podria pensarse gue al momento de abrir fa puerta legal a la Iglesia para

que ésta pudiera entrar al sistema politico, el proteccionismo politico, que
los anteriores gobiernos habian ejercido contra esta institucién, habia
dejado de existir. Sin embargo, en mi opinidn este proteccionismo, que
forma parte de la estructura del sistema politico, no desaparece, sino gue
se transforma y adquiere otras caracteristicas, para seguir cumpliendo con
su funcién principal: resguardar al sistema de los elementos que pueden
atentar contra su estabilidad y desarrollo 6ptimo.

En este sentido coincido con el Dr. David Torres®? al considerar que el
proteccionismo politico, el cual es un mecanismo integrado por una serie
de practicas y de estructuras formales e informales, no solamente se
caracteriza por impedir el acceso de elementos indeseables al sistema
politico, sino que regula este acceso, es decir permite la entrada a los
elementos que en ese momento son convenientes al sistema, ya sea por
sus caracteristicas especificas o por las circunstancias en las que se
encuentra. Este es el caso de la Iglesia catdlica; la cual fue parte del
sistema politico mexicano durante el porfiriato, después fue excluida por
los gobiernos posrevolucionarios durante mds de ochenta afos, hasta

5 Torres Mejia, David, Proteccionismo politico en México, 1946-1977, op.cit.. pags. 65y 94
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1992, cuando el gobierno de Salinas de Gortari, a través de unha serie de
reformas constitucionales, le otorga personalidad juridica a la iglesia
catodlica y a las otras instituciones religiosas existentes en el pais.

Estas reformas constitucionales en materia religiosa, no solo demuestran la
flexibilidad del mecanismo proteccionista y su doble funcidn, sino también

jas necesidades que el presidente Salinas trataba de subsanar con su
acercamiento a esta institucion catélica.

Desde su toma de protesta Carlos Salinas de Gortari anuncié que
replantearia la relacién del gobierno y diversos actores sociales, entre éstos
la iglesia catélica. Este acercamiento no solo tenia la intencién de hacer de
la Iglesia un posible aliada, en un momento en el que el principal problema
de este gobierno era la ilegitimidad; ya que pretendia encontrar puntos de
coincidencia con los programas sociales de la lglesia y de alguna manera
nulificar la constante presidn sobre su gobierno y las politicas neoliberales
que sustentaba que habia venido ejerciendo un sector liberacionista de la
Iglesia, y ocasionalmente lograr consensos con los sectores pragmaticos de
esta misma institucion.

Ademas, con el ingreso de la iglesia al sistema politico, el presidente
Salinas permitia que un nuevo actor entrara al juego de/ poder, lo que

cambiaba la coyuntura politica, afectando a los adversarios de su gohierno,
ubicados dentro y fuera del PRI,

El programa de modernizacion, dentro del cual las reformas
constitucionales en materia religiosa eran pieza clave, tenia como uno de
sus objetivos fundamentales, reconstruir al sistema politico mexicano
desde sus cimientos. Salinas intenté combatir no solo a la oposicién, sino
también a los viejos prisitas que se oponian al advenimiento de los nuevos

tiempos y que ponian obstaculos al programa modernizador de Salinas.

Como ya o he mencionado a lo largo de este capitulo, la fegalizacion de
las relaciones entre el gobierno y la Iglesia catdlica, tenian como objetivos
ganar en la iglesia un afiado mas que a un posible enemigo gue quien sabe
hasta que punto podria atentar contra la estabilidad del modelo que
pretendia implantar el salinismo, legitimarse echando a andar un proyecto
democratizador plural e incluyente, adecuarse a las nuevas corrientes
internacionales, que exigian ciertos requisitos para entrar al selecto mundo
de los paises modernos, etc.

Pero este acercamiento con la Iglesia también tenia la intencion de debilitar
a sus oponente, dentro y fuera de su partido. Este nwevo actor politica, que
entraba por primera vez de manera legal en la arena de la politica y el
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poder, trastocaba el orden establecido por los gobierno revolucionarios, y
sacudia de su pasmoso letargo a mas de un miembro de este sistema
politico, que para inicios de |a década de los noventa se veia sacudide por
un grupo de modernizadores llamados cominmente tecndcratas.

Para los contrarios al partido gobernante, como [a izquierda tradicional,
estas reformas eran, por un lado un desafio a su postura histéricamente
anticlerical, y por otro era una forma de taparles /a boca, de asumir y
concretar algunas de sus mas viejas y usadas consignas: igualdad para los
individuos, respetoc a los derechos humanos, tolerancia y pluralidad,
porque aunque la idea de que la Iglesia tuviera personalidad juridica y
pudiera inmiscuirse con tayor libertad dentro de la politica v la sociedad
les era totalmente adversa, no podian dejar de reconocer, que el derecho al
voto (activo) otorgado a los sacerdotes era una de sus principales
peticiones.

Por el contrario, el PRl se hacia de simpatias entre algunos sectores del
empresariado mexicano, de grupos catdlicos laicos y de muchos de los
intelectuales nacionales y extranjeros, que aunque con reservas y peros
aceptaban que las regularizacién de estas relaciones constituia un paso
importante para la demacratizacion del régimen.

Y al interior del Partido Revolucionario Institucional, era un duro golpe para
los enemigos historicos de la lglesia, el sindicalismo oficial representado
por la CTM, el disminuidos sector popular y los viejos politicos, los duros,
los dinos, que alin no aceptaban que el pais estaba cambiando, que va no
eran ellos quienes gobernaban al intericr del partido y mucho menos de
Los Pinos, en donde la economia dominaba a la politica y los estilos de
gobemnar ya no eran la mano dura, el sometimiento y la pura demagogia,
las tradiciones se habian roto, el pais se abria, politica y economicamente
al exterior, México habia entrado a un momento historico en el que los
viefos enemigos se convertian en los nuevos aliados, pero al mismo tiempo
la Iglesia, esta vieja conocida, tenia ahora las armas juridicas para hablarte
de frente al gobierno y éste enfrentaba el reto de responderle a una
institucion mas preparada e independiente y a una sociedad mas
organizada y conciente de la nueva realidad en la estd inmersa.

La sociedad mexicana y Ia lglesia catdlica, estan inmiscuidas en un proceso
democratizador irreversible, y que tiene que ir desarroliandose vy
perfecciondndose para sa/vd del sistema politico.

Sin duda, el proteccionismo, parte fundamental del sistema politico, se ha
ido transformando, por lo menos en su caracteristica excluyente, propia de
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los afios cuarenta a los setenta. Sin embargo, estoy convencida gue esta
democratizacidn no traerd consigo la desaparicidn del proteccionismo
politico como elemento constitutivo del sistema politico, el régimen
democritico despertard la necesidad de crear nuevos organismos de
requlacidn que conformen un nuevo proteccionismo, que tenga como
objetivo preservar esta incipiente democracia.

Las caracteristicas y la forma en que se comportaran [os elementos de este
neo proteccionismo, es materia de otra investigacion que habra de
desarrollarse al calor de los acontecimientos politicos que se avecinan
sobre el pais.

De igual manera, la Iglesia catdlica tendrd nuevos retos que superar,
consigo misma y con la sociedad, como actor importante dentro del
sistema politico y frente al este neo proteccionismo, que empieza a

gestarse dentro de la transicion democratica mexicana.
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CONCLUSIONES

iPor qué hacer una tesis de licenciatura en Ciencia Politica sobre la lglesia
catdlica?

Esa es una pregunta gue me planteé, no solamente al inicio de esta
investigacion, sino también al final.

La Iglesia catblica ha sido siempre uno de los actores principales de la vida
politica, social, econdmica y cultural de este pais. La religién catélica en
México, mas que una cuestidbn meramente espiritual o metafisica, ha
contribuido a formar la cultura, la idiosincrasia y la forma en la que el
mexicano se conduce, no solo en su vida personal, sino también en su vida
piblica.

A pesar de que en los (ltimos afios las iglesias tradicionales han sufrido
una baja considerable en el nimero de sus miembros (entre ellas la catélica
por supuesto); también se ha dado un incremento en el nimero de sectas,
de religiones y creencias que tratan de darle al hombre explicaciones vy
alternativas para enfrentar la vida moderna y las instituciones que ésta ha
creado.

Independiente del progreso de la ciencia, la tecnologia y las
comunicaciones, la influencia de las creencias sobre la humanidad es
considerable. La relacion del hombre con lo divino influye en lo humano,
an lo social, en la politica, en la moral, en el derecho, en el ate y en la
literatura.

En México, la Iglesia catdlica ha empezado a desempefiar funciones que
tradicionalmente le correspondian a otras instituciones, como la defensa de
los derechos humanos {la creacion de organismos de derechos humanos
como el Centro Miguel Agustin Pro}, la intermediacidén en conflictos
armados (el papel desempefado por el entonces obispo de San Cristobal de
las Casas, Samuel Ruiz}, encabezar grupos civiles que se oponen al fraude
electoral (los obispos del norte del pais en las elecciones de 1986), etc.

Estas acciones llevadas a cabo por la Iglesia catélica mexicana y por la
lglesia catélica internacional (como en Polonia, la ex Unién Soviética y en
algunos paises latinoamericanos), son fendémenos que resultan, por lo
menos en teoria, contrarios a algunos de los lineamientos fundamentales
de la modernidad, como por ejemplo: la secularizacion, ia separacion de la

vida publica de la vida privada, el ¢reciente laicismo, etc.
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A pesar de que no existe una contradiccion irremediable entre |a
modernidady la religion, hasta hoy su convivencia ha sido complicada. Esta

claro que el problema no es en si la aceptacién de la modernidad por la

Iglesia, sino la aceptacidn de las nuevas relaciones que produce entre la
Iglesia, la sociedad civil y el estado.

La lglesia, se ha caracterizadc a lo largo de la historia por su capacidad de
adaptacién a las diversas situaciones politicas y sociales, que han
enfrentado los paises sede de las [glesias particulares; por lo que el meolio
del asunto no es la adaptacion de la iglesia, sino que en dltima instancia,
los objetivos que persigue el proyecto de la modernidad, son totalmente

diferentes a los que sustentan la proyecto social de la iglesia.

Esta aparente contradiccion, aunada al comportamiento gue la Iglesia ha
tenido dentro del sistema politico mexicano, sobre todo en el México
posrevolucionario, siendo una de las instituciones fundamentales en la
formacion del ser mexicano, en ocasiones, rivalizando con el estado

pareciendo ser entes antagénicos por haturaleza, pero sin embargo,
apoyandose y tolerindose en otros momentos; es la razén o mejor dicho,
las razones principales que me movieron a estudiar a este actor politico su/
generis, el cual posee una enorme fuerza social y politica, pero que
también tiene su lado mistico que la hace tener una influencia especial en
el individuo, lo que la hace interesante, compleja y polémica, es lo que me
motivé para realizar este estudio, el cual resumo parafraseando a San
Agustin: la Iglesia catdlica en México es /fa interseccién entre la ciudad

terrenal y fa ciudad de Dios.

Recapitulando.

Haciendo un breve resumen de los puntos mas importantes de esta
investigacion, puedo concluir que, los affos que comprende la crisis
religiosa de los afios veinte y su resolucién plasmada en los acuerdos de
1929 que establecen el “modus vivendi”; son una etapa sumamente intensa
e importante en la vida de la lglesia catédlica mexicana y su relacién con el
sistema politico.

Resultaria simplista considerar esta guerra como un producto de las
posiciones exacerbadas de fanaticos religiosos contra las de los callistas
jacobinos, tampoco como una guerra santa o el empecinamiento del
gobierno por aplicar estrictamente la ley; mas bien se trata del
enfrentamiento y ajuste de posiciones entre las dos instituciones mas
fuertes e importantes que ha tenido el pais después de la revolucidn: el
Estado y la Iglesia catdlica.
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La Iglesia catdlica ha sido una de las instituciones {tal vez la Gnica) mas
solidas inamovibles y estables que ha tenido México ha lo largo de su vida
independiente, debido al poder moral que ésta ejerce. Esta influencia se ha
ido transformando en un poder que traspasa el ambito privado para
alcanzar otros niveles, como el politico y el econémico.

Los constituyentes de 1917 se dieron cuenta de esta situacion. Sabfan que
la Iglesia era fa unica que podia competir con el Estado gue estaba apenas
en gestacion, ya que ésta controlaba, desde hacia siglos, y a pesar de las
limitaciones politicas y econémicas gue le impusieron las Leyes de Reforma
y la Constitucion de 1857, aspectos relevantes de la vida cultural del
individuo: el nacimiento, el estudio, el matrimonio y hasta la muerte. El
enfrentamiento era inevitable, la Iglesia y el Estado se encontraban una y
otra vez en todos los Ambitos y por lo general el Estado de eficontraba en
desventaja, entonces, ;cual era el papel de la Iglesia dentro de una
sociedad a la cual e! Estado queria controlar totalmente?

Uno de los fines principales que perseguia el presidente Calles era hacer de
México una verdadera nacién modemna, digna del nuevo siglo que estaba
naciendo, sin embargo existian muchos obsticulos para lograr este
objetivo, para los politicos de ese tiempo uno de los mas grandes era la
iglesia catdlica, pero muchos otros obstaculos se desprendian de los
propios usos y costumbres de los politicos mexicanos (corrupcion,
coercién, asesinatos, terrorismo politico, abuso de poder, etc.) de los
cuales el propio Calles no estaba exento (concentracién excesiva de poder,
una nula voluntad democritica). Es por lo que el presidente, al ver gque su
objetivo era practicamente imposible de realizar, sustituyd a esa nacién
moderna por la omnipresencia de un poder personal y un sistema
centralizado de poder y represion.

Con respecto al problema religioso los miembros del gobiemo y los grupos
opositores a la Iglesia tenian diferentes posturas. Habia quienes proponian
la separacion de ia Iglesia y el Estado (aplicar estrictamente las Leyes de
Reforma) para evitar la invasidon de esferas de accidn; otra postura era la
asumida por el presidente Plutarco Elias Calles, que si bien consideraba al
catolicismo incompatible al modelo de Estado que él concebia, consideraba
como un mal necesario que la gente tuviera creencias espirituales, pero
éstas debian estar dentro de la esfera de influencia estatal, para que
pudieran ser controladas por el Estado. Dentro de esta misma idea, existia
una tendencia que proponia romper la liga entre la Iglesia catdlica
mexicana y el Vaticano, para de esa forma “liberar” a los obispos vy
sacerdotes mexicanos de la tutoria romana, y asi crear una iglesia
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mexicana sujeta al Estado!. Estaban también lo mas radicales {postura que
en ocasiones asumid el presidente Calles en los momentos mas
beligerantes de su mandato) que luchaban no solo contra la Iglesia como
institucién, sino por la eliminacién total de la religidon por ser un factor
fundamental en la enajenacién del pueblo. Y por Ultimo se encontraban los
negociadores (entre ellos el embajador norteamericano Morrow) que
consideraban mas conveniente establecer un acuerdo de no agresién y de
respeto mutuo entre ambas partes, para que asi pudieran cada una seguir
coh su labor, esta fue la postura que al final prevalecié sobre las anteriores.

Dos de los grupos opositores a la Iglesia mas importantes fueron sin duda
la masoneria? y &l sindicalismo oficial representado por la CROM,

En el periodo de 1920 a 1926, la Iglesia se encontraba en una fase
dindmica3, se formaron numerosas di6cesis, el nimero de obispos
aumentd asi como e] de presbiteros, hubo un gran auge de escuelas
religiosas y las peregrinaciones y celebraciones del culto piblico eran
manifestaciones de podery fuerza.

Otro punto en favor de la Iglesia en este momento histérico, era la
estabilidad que significaba ante todo el caos que la Revolucién de 1910
habia generado asi como la incertidumbre que despertaba en el grueso de
la poblacién la conformacibn del nuevo gobierne y [a incipiente
institucionalizacién del pais.

Otro aspecto importante del sistema politico mexicano durante tiempo,
que le permite a la Iglesia tener un papel importante como actor politico es
la inexistencia de verdaderos partidos politicos opositores al régimen, por
lo gue la jerargquia usa o deja que usen a sus organizaciones laicas como
estructuras de oposicién. Es por esto que el gobierno al ver el crecimiento
del sindicalismo cristiano y la fuerza que la Accion Catdlica tomaba en la
clase media y sobre todo entre os jovenes universitarios, quiso destruir a
estos organismo antes, durante y después del conflicto cristero, sin tener
un éxito total, por lo que estos grupos seguirian activos, por ejemplo en el
apoyo que brindaron al vasconcelismo tiempo después.

Por lo general, el Vaticano tiene [a politica de colabaracién y buena amistad
con el gobierno de los paises en los cuales existe una comunidad catolica,

' Esta cra la idea que tenian los miembros de la CROM al cncabezar cl sisma de 1925, conocido como ¢l
Sisma de la Soledad. con el que s¢ proponian restarle fuerza a la Iglesia catdlica romana v fandar una iglesia
mexicana destigada del Vaticano y controlada por ¢l gobicro.

? Para explicar ¢l papel de los masones cn la politica mexicana se necesitarian varios libros. cosa que no
haré, pera que sin duda amerita un estudio minucloso, que cstoy segura aportaria dates muy umportantes
para comprender la evolueidn de nuestro sistems politico,

Y Meyer, Jean, La Crsneda, V 2. p. 283
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con el fin de asegurar al cristianismo las mejores posibilidades de
expansion. Para Roma, la actitud hostil del gobierno mexicano, se convirtié
en un gran problema, por lo que tuvo que utilizar varias estrategias para
transformarlo en un régimen benévolo. Pasd por la etapa del silencio, la
hostilidad pasiva, la tolerancia y la neutralidad; Ja Iglesia catdlica romana
hizo cuanto pudo para evitar el enfrentamiento entre la Iglesia catdlica
mexicana y el gobierno, sobre todo entre los laicos catodlicos y los
seguidores del presidente Calles.

El 21 de junio de 1929 se concertaron los acuerdos que oficialmente daban
por terminado el conflicto religioso en México. Estos acuerdos eran la
prueba fehaciente de que ni al gobierno ni a la Iglesia les interesaba
continuar con la rebelidn armada, ya que para el gobierno significaba
inestabilidad politica y econtmica que perjudicaba la incipiente
institucionalizacion del pais y daba un imagen negativa al exterior, y para
la Iglesia el conflicto amenazaba con salir de su contral y asi también
deteriorar su imagen y entorpecer su labor pastoral, ademas la violencia no
era considerada como un medio de transformacion social y contradecia
principios doctrinales fundamentales del cristianismo, como el derecho a la
vida, ejercicio del perdon y la misericordia; por lo que no debe pensarse
que el rechazo a fa guerra cristera y las gestiones realizadas por la Iglesia
para sofocarla significaran una alianza entre la iglesia y el gobierno, ya que
cada uno tenia motivaciones diferentes. El rechazo del movimiento armado
de parte de la jerarquia, no significé gue ésta no Jo utilizara comeo
elemento de presidn durante las negociaciones con el gobierno.

El fin de la guerra cristera no significd en ningin momento el fin del
conflicto entre la Iglesia y el gobierno.

A partir de los afos veinte y del gobierno del General Lazaro Céardenas, la
relacién entre la iglesia catdlica y el gobierno mexicano, dejé de tener
- tantos exabruptos, tranqguila, pero tensa, plagada de enfrentamientos, pero
sin llegar a los extremos de la guerra cristera.

la década de los afios cuarenta se caracteriza por el establecimiento del
modus vivendi entre la Iglesia catolica y el gobierno. Durante estos afios
predomind dentro de la Iglesia la corriente conciliadora, que deniro de mi
tipificacion de corrientes podria considerarse como pragmdtica, se dejd de
lado los intentos por formar organizaciones obreras y campesinas, y dejé a

estos sectores bajo el control total del gobierno. En respuesta, la Iglesia
tuvo casi absoluta libertad para realizar su magisterio.
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El sistema politico se beneficié del apoyo que la Iglesia le otorgé en
algunas coyunturas, como en ja coincidencia de deshacerse de la izquierda,
el cual se tradujo en una mayor estabilidad social.

El cambio de actitud del sistema politico hacia la Iglesia, se debié a varios
factores, entre éstos se encuentra: la presidn ejercida por algunas
organizaciones pertenecientes a la sociedad civil, la propia Iglesia entre
éstas y también otras de caracter empresarial, pero también esta
reorientacién del régimen fue originada, en gran medida, por las disputas
internas entre las diversas facciones revolucionarias.

Sin embargo, es importante sefalar que aunque en ocasiones existio
cooperacion entre ambas instituciones, ninguna de las dos abandoné sus
posturas y sus proyecios, por lo que seria errdneo afirmar que una se
subordiné a la otra.

A finales de la década de ios sesenta y principios de los setenta, Ja Iglesia
catdlica mundial atravesé por uno de ios momentos mas importantes de su
historia: la celebracién del Concilio Vaticano H, en gque cual una nueva
generacion de obispos, laicos y sacerdotes, impulsaron transformaciones
significativas en materia teoldgica, también a la liturgia catélica, pero sobre
todo, replantearon el papel social de la Iglesia. Se revalord el papel del laico
y de las organizaciones religiosas o de inspiracidn religiosa, como motores
de upa transformacion social encaminada a establecer un modelo cristiano
de sociedad, que rescataba los valores de solidaridad, igualdad vy respeto al
ser humano.

E! Conxcilio, representaba la respuesta que la Iglesia daba al mundo
moderno, a una socledad que se transformaba vertiginosamente. El

Concilio Vaticano I coincidié con otras transformaciones sociales y
politicas que se sucedian a nivel mundial, sin que México fuera la
excepcion.

A partir de la década de los setenta, una parte importante del clero se
muestra cada wvez mas critica con las acciones gubernamentales,
denunciando la pobreza y marginacién gue vivian una gran cantidad de
mexicanos. Estos sectores progresistas de la Iglesia, realizan una
importante labor pastoral en comunidades marginadas, tanto urbanas
come rurales, destacando el trabajo con los diverses grupos indigenas del
norte y sur del pais y en las ciudades la formacidn de las llamadas
comunidades eciesiales de base.

Un elemento importante que encontré a lo largo de esta investigacion, es
que la lglesia catélica no es monolitica. Si bien, ésta es una institucién en
donde la disciplina y la obediencia es un elemento estructural, (considero
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gue es precisamente obediencia y verticalidad que guardan sus miembros
en el papel que cada uno ocupa dentro de la jerarquia; uno de los
elementos mis importantes que le ha permitido a esta institucion perdurar
a través de los siglos), existen diferentes posturas y orientaciones
ideoldgicas y teologicas que pueden llegar a considerarse como corrientes,

y @5 muchas veces la correlacidn de fuerzas entre estas corrientes las que
hace que la institucién, las Iglesias particulares o algiin miembro de la
Jerarguia actile de una o de otra manera.

Es en este marco, que para mediados de los ochenta, surge, o mas bien
toma fuerza otra corriente dentro de la [glesia, los democrdticos, que se

unieron asi a otros grupos dentro de la Iglesia, come los progresistas, los
pragmadticos y los moderados.

Para este momento, la Iglesia reivindica los valores democrdticos y el
respeto a los derechos humanos como parte importante de su labor
pastoral, retoma este valor moderno por excelencia, en la medida en la que

éste coincide con el proyecto social de la Iglesia.

Con estas caracteristicas, la lglesia catdlica mexicana irrumpe en la década
de los noventa, en donde sucede uno de los acontecimientos mas
importante en la relacion entre la Iglesia y le sistema politico mexicano: las
modificaciones constitucionales que le otorgaron personalidad a la Iglesia
catolica y a otras iglesias y el establecimiento de relaciones diplomaticas
entre el gobierno mexicano y el Vaticano.

Sin embargo, a pesar de que con estas modificaciones a las leyes
mexicanas la lglesia conseguia alcanzar uno de sus reclamos mas antiguos
e importantes, nc todos los sectores del clero {y que decir de los laicos
catblicos) estuvieron de acuerdo con estas modificaciones, que concretaron

los representantes mas importante de la corriente pragmiética. Sobre todo
algunos miembros de la corriente progresista mostraban recelo o en

ocasiones abierto rechazo a este acercamiento con el gobierno mexicano,
ya que buscaban un cambio en el proyecto social y en las condiciones de
vida de grandes sectores marginados de [a poblacién.

Durante esta década la Iglesia se convirtid en un actor social y politico
activo, siempre presente en los momentos mas importantes de la vida
nacional, asumiendo papeles hasta cierto punto nuevos, para su accidn
tradicional, como defensora de la democracia, encabezando movimientos
en contra del fraude electoral; promoviendo asociaciones en defensa de los
derechos humanos, siendo intermediaros en un conflicto armado,
entrevistindose cara a cara con funcionarios y politicos de alto nivel,
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llegando a acuerdos ¢ dirimiendo sus diferencias en los medios masivos de
comunicacion.

Quiza en este nuevo milenio las sociedades sean cada vez mas seculares y
fo religiosos sea confinado a un ambito personal, que muchas veces es mas
una costumbre 0 un rasgo cultural, que una norma de vida y de accién,
pero también es cierto que cada vez mads la gente busca respuestas en lo
espiritual, en lo sobre natural, ya que en muchas ocasiones, la cultura, la
politica y la economia moderna no pueden proporcionarlas

satisfactoriamente. Por otra parte, la iglesia catdlica en México sigue
teniendo una papel preponderante dentro de la sociedad y del sistema
politico mexicano, es parte fundamental de esta estructura politica y social,
que hoy se enfrenta a uno de sus retos mas importantes: la alternancia
politica, que fragua, por lo menos en este momento, un proceso tan largo,
complejo y estudiado: la transicidn democratica mexicana.

Y para terminar. . .

Al final de esta investigacidn, tengo esa sensacién de haber viajado mucho,
de haber visto una gran cantidad de cosas y de casos, que propician un sin
nimero de ideas que me gustaria expresar y comentar; pero siento gue por
lo extenso, rico y complejo del tema, los conceptos se me escapan y que
una gran cantidad de comentarios y reflexiones se quedan en el tintero.

Es por esto, que decidi terminar esta tesis con algunas de las preguntas
que formulé al inicio de este trabajo; que como mencionaba en un
principio, me he planteado a lo largo de la investigacion y que trataré de
dar respuesta con todo lo que he podido observar, leer y reflexionar
durante esta ya larga convivencia con este actor, que si bien no pertenece
al sistema politico, siempre estd presente en él: la Iglesia catdlica.

# iPor qué la Iglesia catdlica traspasa el sistema cultural al que
pertenece y penetra dentro del sistema politico?

Como lo mencionaba en la introduccion de esta investigacion, la teoria
sistémica que propone David Easton enuncia, a grandes rasgos, que el
sistema social se divide a su vez en tres sistemas principaies: el politico,
el econdmico y el cultural. Cada uno de estos sistemas tienen sus
propias caracteristicas y elementos, la Iglesia catdlica, al igual que las
otras iglesias y organizaciones religiosas y espirituales, pertenecen al
sisterma cultural, al igual que todos esos elementos gque conforman las
caracteristicas internas del individuo, que al entrar en contacto con
otros individuos se convierte en un entramado que determina las
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caracteristicas especificas de una sociedad, éstas determinan las
grandes diferencias y semejanzas con otros sistemas sociales.

Una constante en la historia de este pais es el papel de la iglesia catélica
ha jugado dentro del sistema politico; la Iglesia ha influido en diversas
decisiones piblicas o en politicas especificas, ha sido opositor y
colaborador del régimen {(con sus salvedades y caracteristicas propias
como ya se ha mencionado a lo largo de esta investigacion), se ha
constituido como un grupo de poder, de presién y de representatividad
social, en diferentes grados y situaciones.

Pero ;porqué la iglesia ha jugado estos papeles si su mision, como
institucion religiosa es espiritual y por lo tanto enfocada principalmente
a la vida privada de los individuos?

La respuesta a esta pregunta contiene varios elementos importantes gue
vale la pena mencionar, el primer lugar, esta institucién representa un
fendmeno psicoldgico, socioldégico vy cultural muche mas complejo: el
fendmeno religioso. Este fenOmeno posee una inagotable variedad y
novedad en sus expresiones, éste sigue siendo una inagotable fuente de
reflexion humana; el fomo sapiens no ha podido sustituir al Aomo

refigiosus.s

La religidn catdlica entrd a este pais junto con los conquistadores
espafioles, se impuso a las antiguas creencias religiosas nativas, pero
también se mezcld, se transformé y se hizo parte inseparable de la
nacién mexicana. La iglesia catdlica es una de las instituciones mas
antiguas de este pais, tiene mas afos de existencia que el propio Estado
mexicano, por lo que fue adquiriendo al paso de los afos, no solo una
gran influencia social, sino también un gran poder econémico y politico.
Como lo menciono en alguna parte de esta tesis, hasta antes de las
Leyes de Reforma, promovidas por el presidente Benito juarez, la Iglesia
controlaba el nacimiento, la vida y fa muertes de los mexicanos, a través
de los sacramentos y otros ritos litdrgicos y no litdrgicos, la iglesia
estaba involucrada en momentos especiales para la gente, era la tnica
institucidn que tenia la capacidad de tener registros de nacimientos,
matrimonios y defunciones, que podia establecer escuelas, casas de
asistencia y hospitales, una institucion fuerte, rica y sélida, frente a un

* “E] fenémeno religioso es de actuzlidad, Después de la epopeva del cientificismo, las conguistas del
marxismo, 1a ascension del materialismo, €l acceso de Ia secnlarzacion, la aftrmaacion de una indifersncia
generalizada ante el eclipse de lo sagrado, lo religioso perduma vy s mds, vuelve ostensiblemente, v puede
verse en la profusién de sectas. en la eclosién de movimientos carismdtices y en los nmuevos papeles que
Juegan las iglesias como interlocutores sociales.” Poupard Paul, Las religiones, Editorial Herder, Pritnera
Edicion, Barcelona 1987, p. 11.
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sistema politico que no acaba de consolidarse, que gastaba la mayoria
de sus energias en luchas externas por sus soberania y en luchas
internas entre los diferentes grupos que se disputaban el poder.

Los incipientes gobiernos tentan que aliarse, casi de manera involuntaria
y en diferentes grados con la institucidon catélica, para tener en la
Iglesia, sino una aliada, por lo menos un poder que no se opondria
abiertamente ai suyo. Con todo esto, era casi imposible que la iglesia
catdlica se mantuviera alejada del poder politico.

Después del primer gran enfrentamiento entre el gobierno mexicano y
la lglesia, que fue la promulgacion de las Leyes de Reforma, el naciente
gobierno posrevoiucionario tuvo otro con esta institucion, la
Constitucion de 1917, en donde no sdlo se separaba legalmente a la
Iglesia del estado, sino que tenia la intencién de limitar la influencia de
la lglesia en la sociedad y en ciertos aspectos eliminar, a la institucién
catdlica de la vida de este pais. Estas intenciones se vieronh claramente
reflejadas en las acciones anticlericales del gobiemo de Plutarco Elias
Calles.

Durante el periodo que abarca el final de la guerra cristera y el inicio del
Concilio Vaticano ll, la Iglesia se mantiene presente dentro del sistema
politicc mexicano. Principalmente como un grupo de presién hacia el
gobierno, criticando sus politicas sociales y econbmicas, y
principalmente denunciando la represion de la que era objeto y los
obsticulos que fas autoridades ponian al desarrollo de su labor pastoral.
El clero luchaba por sus intereses, y consideraba que éstos eran también
los intereses del 99% de los mexicanos, que en ese momento
profesaban la religidn catolica.

Como ya se ha descrito en el capitulo | de esta investigacion, la etapa en
la que se dio un enfrentamiento mas abierto entre la Iglesia y el
gobierno fue durante los afios gue comprenden el fin de la guerra
cristera y el principio de la década de los cincuenta. Paulatinamente, a
medida que se consolidaba el modus vivendi, la relacién se estabiliza,

empiezan a tolerarse uno al otro y en ocasiones se da cierta
cooperacién entre ambos, pero sin estar exentos de ciertos
enfrentamientos y nunca llegan a unificar sus posturas e intereses.

Después de las reformas emanadas del Concilio Vaticano I, la Iglesia
replantea su papel en la sociedad. La lglesia justifica su injerencia en el
sistema politico a que su misién pastoral traspasa el ambito meramente
espiritual, debe velar porque los seres humanos no solo consigan la
salvacion eterna, sino que también para que los hombres y las mujeres
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gocen de una vida terrena plena, equitativa y solidaria.® En una palabra,
la Iglesia catblica pretende implantar su propio modelo de sociedad, que
implica penetrar en otros terrenos distintos a los suyos, y aungue
reconoce gue son los laicos los encargados de esta obra, ella se
mantendra pendiente y procurard por la realizacion y consecucién de
sus objetivos e intereses.

El clero argumenta que su participacién en politica se debe a que este
sector no puede quedar marginado de su misidn evangelizadora, que su
labar pastoral traspasa e! ambito personal y espiritual, para convertirse
en un fenomeno social, que transforme la moral piiblica de la sociedad.

# ;De qué manera penetra la iglesia dentro del sistema politico?

La Iglesia catélica penetra al sistema politico de diversas maneras:

e A través del discurso, oral y escrito.
Una de las maneras formas mas recurrentes que tiene la Iglesia de
intervenir en asuntos politicos y sociales, es dando su opinién sobre
éstos, por medio de discursos: homiltas, declaraciones a los medios
masivos de comunicacion, etc., o utilizando mensajes escritos, como
enciclicas (éstas emitidas solamente por el Papa) cartas pastorales,
exhortaciones, libros escritos por sacerdotes especialistas o tedlogos
reconocidos y demas documentos impresos. La importancia de que la
iglesia emita opiniones sobre ciertos temas, sean éstas a favor o en
contra, radica en la posibilidad, siempre presente, de gue la institucidén
catdlica influya en la opinién y en el comportamiento de los miembros
de la sociedad, ya sea como individuos o como organizaciones, no sdlo
a nivel nacional sino también internacional. En ocasiones la oposicién o
la venta de la lglesia en determinados asuntos, puede inclinar la
balanza, para su aprobacién, implementacién o para su congelamiento y
rechazo.

o El contacto directo con los actores politicos que forman

parte del sistema.

La jerarquia catdlica tiene contactos con actores politicos, en ocasiones
establece vinculos con diversos tipos de éstos: autoridades
gubernamentales, lideres de partidos, de organizaciones sociaies y
politicas, etc. El tipo de relacion que establecen y el tipo de actores con
los que se relacionan dependen de la postura ideclégica de ese

* Con esto, 0o quiero degir que antes del Concilio Vaticano II, la Igiesia no contara con un provecto de
sociedad ¥ que no luchara por implantarlo, sin embargo,. sus acciones tenian un cardcter més asistencial v
sacramental que social. Es a partir del mencionado Concilio, cnando la jerarquia se acerca a ciencias como
la sociologia, la psicologia o la historiz, que pueden hacer que sc¢ acerque mids a los individnos y a sus
organizaciones. También descubren 12 necesidad de cristianizar a la politica, por lo que se da un mayor
acercamienio entre esta institncion y las antoridades que detentan este poder dentro de una sociedad.
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miembro de la jerarquia o de fa corriente o grupe al que pertenezca,

ademas de las circunstancias gue rodeen estos acercamientos y el
asunto gue motive el contacto.

¢ Como lider de opinidn.

Es inmegable que la Iglesia catdlica es un importante lider de opinién
dentro de la sociedad mexicana, la opinién que guarde con respecto a
los acontecimientos sociales o a las politicas gubernamentales, influyen
en la opinion v conducta de Jos ciudadanos, de las autoridades y de las
elites politicas.

La iglesia ha influido, de alguna u otra manera, en el comportamiento
de [a sociedad y del gobierno en asuntos como la legalizacién del
aborte, el control natal y la educacién; sin embargo, a partir de las
tltimas décadas, es cada vez mas comin escuchar de boca de los
miembros del clero palabras como democracia, fraude -electoral,
marginacidn, pobreza extrema o corrupcion. Hoy en dia la lglesia no se
limita a opinar sobre temas que tradicionalmente abordaba, sino que ha
empezado a abarcar otros problemas sociales y politicos y su actuacién
no solo se limita a opinar o protestar; sino que en ocasiones encabeza o
participa activamente en organizaciones sociales, que van desde la
defensa del voto, hasta la protesta activa a favor de los derechos
indigenas.

En este sentido, destaca la participacion, por un lado, de Adalberto
Almeida Merino, en ese entonces obispo de Chihuahua quien encabezé
una resistencia civil por lo que los obispos de ese estado y un gran
sector de la sociedad chihuahuense consideraban como un enorme
fraude en las elecciones locales que se llevaron a cabo en ese estado en
1986. Por otro parte, esta las acciones, en ocasiones polémicas, del
entonces obispo de San Cristobal de las Casas, Samuel Ruiz Garcia,
quien ha dedicado la mayor parte de su vida sacerdotal al trabajo
pastoral con los indigenas y marginados del Chiapas, este obispo, gue
no solo se quedd en el discurso, ya de por si con un tono bastante
fuerte en cuanto a las criticas a las autoridades federales y locales, asi
como a los caciques y lideres de organizaciones de inspiracién
institucional que existen en ese estado de la Repiblica.

Samuel Ruiz impulsé la formacién de organizaciones, tanto civiles como
religiosas encaminadas, no sblo a la evangelizacion de los indigenas,
sino a Ja creacién de cooperativas, de trabajo colectivo, de explotacién
de la tierra, etc. También impulsé la preparacion de catequistas y la
ordenacién de didconos permanentes, todos ellos indigenas, gue su vez
se convirtieron en lideres de sus comunidades, no sélo religiosos, sino
también sociales y politicos.
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« Como una conciencia social.

Otra manera que tiene la lglesia catdlica de incidir en el sistema politico
es a través de la influencia que la jerarquia puede tener en los valores e
ideas de los catdlicos y por consiguiente, determinar algunas conductas
y decisiones en el ambito politico y social. Esta forma de influencia en
ja politica, resulta dificil de medir y se necesitaria un estudio mucho
mds profundo para poder determinar siguiera una hipdtesis acerca de
la religiosidad de los mexicanos y el peso que ésta pueda tener en el
comportamiento pliblico de los individuos.

Sin embargo, esta posible influencia en la conducta de los feligreses se
convierte en un arma potencial que posee la Iglesia; siempre ha sido

temida por los gobiernos mexicanos, y aunque algunos politicos e
intelectuales la desdefian, sobre todo por la cultura liberal que
predomina en la mayoria de los mexicanoss, es una fuerza que puede
ser utilizada en cualquier momento, y me atreveria a pensar que nadie,
incluyendo la propia lglesia, sabe hasta donde puede llegar y que
resultados pueda tener en los individuos creyentes.

Los miembros de la jerarquia catélica que pueden afectar mayormente
los valores de los ciudadanos o modificar su receptividad a ciertas
politicas, son los sacerdotes, ya que tienen una mayor cercania y
muchas vaces astablecen relaciones mas intimas con los feligreses. Ya
que los presbiteros pueden comunicar mensajes sociales y politicos a
través de misas, grupos parroquiales de catequesis, evangelizacion o
accién social, carteles y publicaciones distribuidos en las parroguias o
come maestros en escuelas de orientacion religiosa.”

® Uno de los clementos mds importantes que descubri con la realizacién de esta investigacién, fue esa
duatidad cultaral que tiene 1a mayoria de los mexicanos: tener una culiura liberal (en lo politico, en lo social
v muchas veces basta en cuestiones morales) v ser catdlicos, clementos que en primera instancia son
antagénicos. A mi Juicio esta dualidad cultoral se debe a gue Ia mayor parte de los mexicanos que reconocen
profesar esta religidn, son catdlicos ritualistas o sociales, ¥ 1o conocen profundamente los principios de esta
religién y peor lo tanto, no estdn comprometidos profundamente con ella. Por otra parte, <l proceso de
secularizacign ha contibuido a que la religién se convierta un asunto meramente privado, por o que el
individuo tiene yma disociacion entre sus creencias personales v su forma de actuar en el dmbito piblico.

" Los sacerdotes se encuentran mds cercanos de las personas, va que conviven con clios durante las
celebraciones eucaristicas, las actividades parroquiales y ain como vecinos de la colonia, mientras que los
obispos se encuentran fisicamente mis lejanos de ia gemle, ademdas, muchos de los mexicanos tiene la
impresién de gue Ia jerarquiz mds alta de la Iglesia, negocia con el gobierno, gue toma decisiones lejanas a
los feligreses o simplememic no som bien vistos por ser astoridad. Por otro parte, los didconos, va scan
transitorios o permanentes, se pueden encontrar més cercamos a 1a gente, ya que en ocasiones, sobre fodo en
¢l caso de los didconos permanentes. son personas que han salido de 1a propia comumidad parroquial, sin
embargo, esta figwra de la jerarquia, todavia ro es muy comin entre los feligreses; a veces hay confusiones,
sobre todo con Ios digconos casados. por lo gque muchos de Yos creyentes no aceptan de la misma manera su
autoridad como lo hacen con ka de los sacerdotes,
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Antes y después de [a revolucién de 1910, la lglesia ejercia un enorme
dominio ideolégice en casi la totalidad de la poblacién del pais, la
moral, las conductas sociales y privadas eran normadas por {a doctrina
cristiana y la influencia que ei clero tenia en las ideas y en las acciones
de los individuos era profunda. Tal vez la maxima expresiéon de
compromiso de los fieles con sus pastores fue la crisis social y politica
denominada guerra cristera que transcurrio a mediados v finales de los
afios veinte; en donde un nimerc importante de la poblacion se opuso
férreamente, llegando hasta la lucha armada en contra del gobierno, a

lo que éstos consideraban ataques y vejaciones en contra de la
institucién catélica.

Sin embargo, a partir de ese punto maximo, la influencia de la iglesia
fue poco a poco en declive, este debido a varios factores, entre éstos la
sujecidn, en ocasiones velada y en otras mas explicita de la institucién
catdlica por parte del gobierno; por esta misma situacién, la Iglesia
guardd silencio en muchos momentos ante diversos acontecimientos
politicos y sociales, algunas veces por precaucién y otras por ser mas
conveniente a sus intereses; ademas que no hay que olvidar el proceso
de secularizacién que ha vivido el pais, el cambio de valores y
costumbres gue se ha dado a partir de la creciente urbanizacién, de
boom de los medios masivos de comunicacion y el afianzamiento del
liberalismo como guia de accién de los mexicanos en los dmbitos
politico y social.

Perc desde mi punto de vista, este proceso de decaimiento de la Iglesia
catdlica, no sole a nivel nacional, sino a nivel mundial (lo que muchos
llaman la fucha de fa modernidad contra las creencias espirituales), se
ha visto modificada a partir de la celebracion del Concilio Vaticano !I,
en donde esta institucion se da cuenta de la importancia de abrirse al
mundo moderno, redefine sus objetivos y estrategias, y se da cuenta de
la importancia de los aspectas sociales, politicos y econdmicos del
pueblo de Dios y del papel del laico en la construccion del Reino de
Diocs en /a tierra.

En México, desde mediados de la década de los ochenta la Iglesia ha
adquirido una mayor influencia en la politica, esto debido a varios
factores, entre éstos estdn, la cada vez mayor competencia politica que
se da el pafs, sobre todo después de las elecciones presidenciales de
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1938. La lglesia no ha podido abstraerse de los conflictos electorales y
pos electorales y ha criticado al gobierno por los fraudes en las
elecciones, sobre todo en los estados del norte, del sur y del bajio, en
donde la igiesia ha tenido un activismo importante.

Un ejemplo de estas actividades es la mediacion que ha hecho el obispo
de San Cristobal de las Casas, Samuel Ruiz en el conflicto con el
Efercito Zapatista en Chiapas. Este tipo de mediacién que hace la Igiesia
puede repetirse si aumentan las controversias politicas y el gobierno u
otro tipo de instituciones no pueden superarlas.

Otro aspecto importante es que el propio presidente Salinas sefiald la
importancia de la iglesia como parte de su programa de modernizacidn
politica, sefialando, antes y después de completadas las modificaciones
constitucionales en materia religiosa, que la anterior estructura juridica
era anticuada, ya que no existia una verdadera autonomia religiosa en
México. Los cambios constitucionales hechos durante 1992
aumentaron el prestigio de ia Iglesia y su legitimidad como institucién
religiosa y actor social.

Otro elemento que ha contribuide al incremento de la infiuencia de la
lglesia en los laicos, es el triunfo de 1a oposicién, especificamente los
del PAN durante la década de los ochenta y noventa, en los estados de
Baja California, Chihuahua, Guanajuato y Jalisco; esto debido a que las
plataformas de los candidatos panistas incluian demandas de cambios
constituciones y de mayores libertades para la lglesia, ademas de que
existe cierta influencia ideotdgica de la doctrina social de la Iglesia en
algunos lineamientos de las bases que conforman los programas de
accion de ese partido.

Es importante aclarar en este sentido, que no pretendo establecer una
conexién tacita entre catdlicos y panistas, ya gue es muy cilerto que ni
todos los catdlicos son panistas, ni todos los panistas son catdlicos; ni
tampoco existe una identificacion plena entre la jerarquia catdlicay la
dirigencia de Accién Nacionals, pero si puedo afirmar gque estas
victorias electorales ha favorecido la aceptacién de algunos mensajes
pastorales de la iglesia en los laicos que habitan en los estados antes
mencicnados.

Y por dltime, al igual que otras Iglesias particulares, la mexicana se
comienza a reestructurar, redefine su papel social y evangélico en aras
de recuperar el terreno perdido ante las sectas y la indiferencia
religiosa.

* Ver cita mimero 6 en Ia pagina 12 de este mismo apartado.
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En algunos elementos gue caracterizan a la sociedad mexicana, parece
existir una dualidad entre las tradiciones y |a moral cristianas y los

valores liberales, algunos ejemplos de esto es que siete de cada diez
mexicahos se considera religioso y el 85% afirma haber recibido
educacién religiosa en sus hogares® y pese a la idea comin los
mexicanos mdas jovenes son ligeramente mas catdlicos que las
personas mayores.'?

En una encuesta realizada en 1990 en el pais, dio como resultado que
el 46% de los entrevistados tenia una gran confianza en [a fglesia
catdlica y el 37% de los mismos, tenia mas confianza en la Iglesia
catdlica que en gobierno. Por consiguiente, los sacerdotes y los
maestros son figuras que tienen un gran respeto dentro de [a cultura
meXxicana, mientras que los politicos y los funcionarios piblicos ocupan
unc de los altimos lugares dentro de la escala de estimacién y respeto
de los mexicanos.

Esta influencia potencial que la Iglesia tiene entre los catdlicos e3, como
menciohaba péarrafos arriba una forma de penetrar en diferentes
sistemas ajenos al de su procedencia, el social, el econémico y el
politico. Tampoco se debe pasar por ailto, que es muy dificil determinar
el grado que influencia que tienen los valores cristianos en la vida de
las personas, esto debido a varias razohes entre estas estan, gue no
todos los catdlicos se comportan de la misma manera, Roderic I. Camp,
(p.178) menciona que existen tres tipos de catélicos: los
organizativos, quienes militan activamente en grupos parroquiales o
de influencia catélica, participan en las actividades propuestas por sus
parroquias y mantienen una relacioén intima con el sacerdote, También
estan los sacramentales, aguellos que sélo asisten con regularidad al
templo, pero no participan en otras actividades, muchos de ellos tienen
un catolicismo privado; y por iltimo estan los cufturales, que son los

que no mantienen ninguna relacién con la Iglesia, pero poseen valores
catdlicos y en ocasiones se acercan a los sacramentos por costumbre o
por compromisos sociales, como la celebracién de bodas, bautizos, etc.

Otra razén por la que considero que persisten los valores liberales
dentro de una cultura preferentemente catédlica, es que la mayoria de
los mexicanos, a pesar de que se dicen ser catélicos o por lo menos
creventes, desconocen, casi en su totalidad las caracteristicas de la
lglesia, sus procedimientos, planteamientos, posturas ante diversas
situaciones y hasta el significado de algunos de los sacramentos y ritos.

® Roderic 1. Camp Crirce de cspadas. Politiea v Religidn en México, pnmera edicién en espatiol, Ed. Sigle
XX1, México 1998, p. 174,
W Ibudem, p 175.
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Por lo que se resulta dificil que los preceptos de ia lglesia permeen en
la vida pablica de los ciudadanos y mds aiin que el catélico mexicano
promedic se comprometa y milite en alguna organizacion de indole
religiosa y constituya una base real de fuerza que la Iglesia pudiera
movilizar en caso de algin embate por parte de otra institucién o
elemento del sistema politico.

A pesar de esto; la religién y la iglesia sirven como moderadoras en los
posibles cambios radicales y violentos que enfrenta la sociedad, pero al
mismo tiempo, ejerce una presion constante sobre la democratizacion
del régimen y la redefinicion de las relaciones entre los diferentes
actores politicos y sociales, la mayor parte de las veces esta presion se
hace a través de criticas piblicas a determinadas politicas
gubernamentales.

# ;Con qué actores se relaciona la Iglesia al introducirse en el sistema
politico?

La relacion gue tiene la Iglesia con los miembros del sistema politico,
depende en gran medida de tres factores: las circunstancias especificas
en las que se da esta relacion; el nivel jerdrquico de ios miembros del
clero y de las autoridades politicas, y la corriente ideoldgica a la que
pertenecen los miembros de la jerarquia catélica.

El problema especifico determina en gran medida al tipo de autoridades
y/o miembros de [as elites politicas con las que la Iglesia hard contacto,
a las que se referira en puablico o enviard mensajes escritos.

También esti el nivel jerarquico de los miembros de las instituciones
politicas y la de los miembros de la institucidn catdlica influye en sus
relaciones. Por lo general, los arzobispos, los obispos y el nuncio
apostdlicos tienen contacto (reuniones, publicas y privadas, entrevistas,
comidas, visitas, etc.) con secretarios de estado, embajadores,
miembros del gabinete, politicos de alto nivel, importantes lideres
sociales y ain con el presiente del pais.

Mientras los miembros del clero estan colocados en un nivel jerdarquico
menor, también es menor el nivel que poseen los actores politicos con
los que pueden relacionarse.

Es importante sefialar que, aunque los datos que tengo son
fundamentalmente empiricos, son los altos jerarcas de ia iglesia, los que
tienen contactos mas frecuentes con los miembros del sistema politico
{hecho que ocurre también con los politicos mexicanos, son lo de mis
alto nivel los que establecen contactos con la Iglesia, es raro ver que un
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politico de mediano o bajo rango establezca refaciones pulblicas con
afgun miembro de la jerarquia catdlica).

De manera general, los pdrrocos o didconos no se relacionan con
autoridades civiles o politicas, salvo casos donde exista alglin problema
especifico en la comunidad y sean los miembros de ésta quienes
soliciten la intervencion del sacerdote como intermediario entre ellos y
la autoridad, o como mediador en alguna disputa y los contactos son
con autoridades locales, como delegados, diputados, presidentes
municipales y en casos raros con gobernadores (por lo general son los
obispos los que se entrevistan con este tipc de politicos y en algunas
ocasiones es porgue existen otros lazos o nexos de indole personal).

Por dltimo, la tendencia ideoldgica que tienen los miembros de la
Jjerarquia catélica también influye en gran medida en el tipo de politicos
con los que éstos estableceridn contacto. Por ejemplo, los denominados
pragméticos estableceran contactos con los politicos de mas alto nivel,

mientras que los fiberacionistas (que cabe senalar, que los miembros de

esta corriente no son muy afectos a relacionarse con las autoridades
politicas) tenderdn a relacionarse con lideres sociales o de
organizaciones no gubernamentales, situacién similar ocurre con los
democriticos.

% ;Como es la relacién entre la Iglesia y el sistema politico?

La relacién de la Iglesia catdlica y el sistema politico mexicano ha sido
siempre compleja, ha pasado por diferentes etapas:
a) han sido actores antagbnicos, que Illegaron hasta los
enfrentamientos armados durante el gobierno de Calles,
b) tensa calma y relativa tolerancia, después de los arregios de 1929
y hasta finales de lo cuarenta,
¢) tolerancia y cierta cooperacion entre ambos durante el modus
vivendi

d) fuerte critica después de la celebracion del Concilio Vaticano H v,

€) una cierta cooperacién critica con el sistema politico.
Una constante en esta relacidn, es que ambas instituciones tienen
origenes, practicas y objetivos e intereses diferentes, en muchas
ocasiones estos se han opuesto, por ejemplo, la lglesia descalifica el
arigen liberal de los gobiernc posrevolucionarios y su  espiritu
anticlerical y en ocasiones anti religioso, por su parte, el sistema
politico ha visto a la Iglesia como un intruso gue se intromete en
asuntos que no son de su competencia, y que es tal vez la Unica
institucidn que puede disputarle el poder social, econdmico y politico,
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esta idea sobre todo persistia a} final de la lucha revolucionaria de
1910. Es por esto que el sistema politico utilizé mecanismos de
proteccion contra la Iglesia, que hoy en dia persisten, pero gue se han
modificado, como resultado de las nuevas circunstancias que rodean
esta relacion.

En la historia de estas dos instituciones han existido momentos de
enfrentamientos, que han ido desde los verbales, hasta ios armados y
los juridicos, pero también estin las etapas en las que ambas
instituciones han mantenido relaciones de tolerancia y respeto, siempre
guardando su distancia. Por ejemplo hubo momentos en que se
unieron contra un enemigo comiin, como lo fue el comunismo o las
intervenciones norteamericanas, o en dltimas fechas la lucha contra la
marginacion, la pobreza y el respeto a los derechos humanos, (esto por
lo menos en el discurso).

Por tanto, considero que seria simplista calificar la relacion de la lglesia
catdlica con el sistema politico mexicano, tanto como una compficidad

0 amasiato © COMo una guerra o Jucha permanentes.

La lglesia catdlica universal se ha caracterizado por su capacidad de
adaptacién a las circunstancias historicas que le han tocado viviry a los
gobiernos con los que convivido, pero nunca ha cedido con respecto a
su mision o a sus intereses. Considero que la relacion entre ambas
instituciones seri de tolerancia y cooperacion (aunque siempre con
criticas por parte de la Iglesia hacia el gobiernoc en temas como clasicos
como aborto, control natal y educacién y en otros mas novedosos
como justicia social democracia y corrupcién); siempre y cuando el
gobierno no afecte los intereses la Iglesia, sus derechos como
institucion, y que no interfiera con su misién pastoral, por ejemplo que
atentara contra los derechos del hombre que la Iglesia considera
fundamentales o contra los principios cristianos.

Por otra parte el gobierno y la mayor parte de los politicos mexicanos
mantendran relaciones de tolerancia y posiblemente hasta cordiales,
siempre y cuando la fglesia no se inmiscuya demasiado en asuntos de
indole politico, o interfiera en acciones gubernamentales especificas.

2 iCual es el papel de la Iglesia catdlica en la transicion a la
democracia mexicana?

En primera instancia, considero que el papel que desempefid la lglesia
catdlica en la transicion a la democracia polaca, es un ejemplo de la
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forma en que una institucidn de esta indole (gue no pertenece
formalmente al sistema politico) pude influir en el cambio de régimen
politico de un sistema determinado. La Iglesia catdlica fundamental en
el transito de un régimen de corte comunista y totalitario, dependiente
de una nacién extranjera, ésta fue el catalizador de un descontento
generalizado que se fue convirtiendo en resistencia civil, y después en
armada, que concluyd con el derrocamiento de los comunistas del
poder.

La Iglesia fue un importante lider moral, tanto en el interior del pais
como en el exterjor; el recién elegido Papa, Juan Pable I, fue una fuerza
espiritual y un ejemplo para fos nacjonalistas polacos que combatian a
los comunistas; también se encargo de hacer ver al mundo las
atrocidades que el comunismo habia cometido en su patria, la opinién
internacional y el apoyo que las naciones occidentales dieron ai
Sindicato Solidaridad fue de suma importancia en el triunfo de éste.

Los polacos utilizaron sus creencias catolicas como banderas en contra
de un régimen ateo e intervencionista, la religién aglutind su ser
nacionalista, su cultura y su identidad, y potencidé su inconformidad
para comenzar una lucha nacionalista y democratica.

Tampoco se puede dejar de lado la participacién activa de los
sacerdotes y otros miembros del clerc en [a organizacién y el desarrollo
de la resistencia polaca, como lideres, apoyos, prestando las
instalaciones religiosas para reuniones y cuarteles, proporcionando
comida, organizando lineas internacionales de apoyo. Aunque
oficialmente la Iglesia solo denuncié las injusticias cometidas contra la
poblacidn e instd a [os comunistas a ceder ente la voluntad popular, son
bien sabidas las histarias y los testimonio de clérigos que fueron piezas
claves en el triunfo de Solidaridad.

En México, la historia es diferente al caso polaco, tanto en lo que se
refiere a la transicidon democratica y al papel de 1a lglesia catélica dentro
del sistema politico.

La transicion democratica mexicana ha sido gradual, compuesta por
cambios que se han dado en forma paulatina, éstos son principalmente
legales y han generado poco a poco una nueva cultura de tolerancia,
didlogo y consenso’?, que culminaron el dos de julio de este afio, con el

" En el Anexo mimero X11, hice una breve descripcion de o que 1lamé cl ease polace. Considero de interés

la intervencion que tuvo la Iglesia catélica en la transicidn a la democracia que expenimentd cste pais, ya que

sirve como ¢emplo de la forma cn la que esta mstitucién, la cual pertenece al sistema cultural, sale de ésie.
netra al sistema politico ¢ interviene ¢en algunos procesos de liberalizacidn del régimen.

Con csto me reficro, por ¢jemplo, a la derogacién de los artfcules 145 v 145 bis del Cédigo Penal:
después del movimicnto estudiantil de 1968; luego la Reforma Polirica de Lopez Portillo cn los afos sclenia:
pasando por la crudadamzacidn v separacién del gobicrno del organismo encargado de celebrar v cortaficar
los procesos clectorales; la instalacién de mecanismos que impiden o por fo menos tratan de impedir el
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triunfo del Partido Accién Nacional, concretando asi, una alternancia en
el poder que puede ser el paso decisivo en la tan anhelada transicién
democritica mexicana.

En mi opinion, en esta transicion la lglesia catdlica ha sido parte y
consecuencia de este fenémeno. Aungue hay que aclarar que no todas
las corrientes de la Iglesia han actuado de la misma manera en este
proceso.

Parte: Como he mencionado en reiteradas ocasiones; después del
Concilio Vaticano H, la Iglesia toma conciencia de su papel social y
empieza a ejercer una actividad pastoral encaminada a transformar las
condiciones de vida de la poblacidén. s cuando dentro de su misién
empieza a propugnar por ia justicia, 1a equidad y por la existencia de
una democracia real dentro de la sociedad.

La democracia empieza a ser una demanda fundamental de la iglesia
(por lo menos en México y en el discurso); a partir de la segunda mitad
de este siglo. Por ejemplo; en el norte del pais, donde los obispos
encabezaron movimientos de resistencia civil nunca vistos (por lo
menos-de esa indole) en el pais.

Otros grupos mas dinamicos e identificados con la Teologia de la
Liberacidn o con las posturas mas comprometidas de la Doctrina Social,
han encabezado o promovido la creacién de organizaciones no
gubernamentales que luchan contra el fraude electorzl, la defensa de
los derechos humanos y la instauracidén de la democracia.

La Iglesia ha incluido dentro de su doctrina preceptos democrdticos y ha
comenzado a difundirlos entre los catélicos, ha través de documentos,
cartas, homiltas y declaraciones pdblicas.

Aunque también hay que sefialar que no todos los miembros de Ia
Jerarquia y aun, no todos los obispos, tienen la misma actitud con
respecto a la democracia. Hay quienes la utilizan solo en el discurso, y
quienes aun la ven con desconfianza y contindian con la actitud que
prevalece en una gran parte de los miembros de la [Iglesia, de
inamovilidad y preservacién del estatus predominante.

Consecuencia: Pero también, la transformacién paulatina del régimen
politico, de uno autoritario 2 uno democratico, ha permitido que la
Iglesia tenga mayor libertad de accion, el reconocimiento juridico
obtenido en 1992, le ha permitido actuar, opinar y participar en asuntos
politicos y sociales, con la confianza de gue el gobierno no actuard

frande electoral como 1a credencial para votar con fotografia, 1a lista nominal con fotografia, la existencia de
un Codigo de Procedimientos Electorales, en fin una reforma politica que se vienc gestando desde 1988.
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legalmente contra elfa (o por o menos, es mas dificil que legalmente se
proceda en su contra).

La cultura de tolerancia y didlogo que se ha venido formando en este
pais, ha contribuide a que una gran parte de las elites politicas y de fa
poblacién; vean la participacién social de la iglesia como un ejemplo del
respeto gue se debe tener al derecho que todo ciudadano tiene, (como
uno de los derechos humanos fundamentales) de expresarse y de
participar en ia vida politica y social del pais. Lo cual no significa que
México haya dejado de ser un pais fundamental mente liberal, con una
cultura secular generalizada, pero considero que de manera general, la
gente se ha vuelto un poco mas tolerante y dispuesta ha llegar a
consensos en aras del bien comtin.

# ;Y el futuro?

Hoy més que nunca se vive en este pais un clima de excitacion e
incertidumbre; por primera vez desde hace setenta afios (y por primera
vez para muchos mexicanos) el PRl no ocupa la presidencia de la
Repuiblica y parece que la tan nombrada transicion democratica, que
tanto estudiamos y discutimos en la escuela, empieza a hacerse
realidad, por lo menos en el punto de {a alternancia en el poder.

La gente habla de cambio, de oportunidades, pero sobre todo de
esperanzas y tal ves este es el momento mas adecuado para hacer
algunas reflexiones sobre esta nueva realidad y sobre el futuro.

Por supuesto que no pretendo hacer aqui un analisis de lo sucedido el
pasado 2 de julio, pero si dar algunas opiniones sobre lo que pienso
puede pasar con el actor politicc que ocupa el centro de esta
investigacion: la Iglesia catélica mexicana.

En primer lugar, la Iglesia catdlica tiene que enfrentar los cambios que
ya estan sucediendo y los que se avecinan, no sélo los cambios
politicos, sino también los sociales, culturales y hasta morales. Para esto
tiene que renovar sus relaciones ¢on los individuos, con los creyentes y
con la sociedad en su conjunto. Para esto tiene primero que renovarse
en su interior, replantear su misién pastoral, sus planes de
evangelizacion y su papel (aunque sea originalmente un institucion
religiosa) como actor social y en ocasiones politico.

Seria ingenuo pensar que la lglesia propusiera cambios radicales al
inicio de este nuevo milenio, su posicidon en temas morales y teoldgicos
no va a sufrir cambios extraordinarios, ya que son precisamente esas
caracteristicas las que le han permitido subsistir tanto tiempo como una
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institucién vigente. Es precisamente su continuidad y firmeza, tanto en
su organizacidén, como en su ideologia, pero tal vez deberia plantearse
que una excesiva rigidez podria tener efectos contrarios, un aislamiento
de la realidad social y cultural en la que esta inmersa.

En este afio 2000 la Iglesia catdlica universal celebra lo que se ha
denominado E£f gran fubileo del afio 200073, con este Jubileo la iglesia

celebra el bimilenario de la encarnacion del Hijo de Dios. En este marco

de celebraciones litdrgicas, la Iglesia se replantea aspectos
fundamentales como su papel social, la efectividad del mensaje
evangelizador, la relacion de la jerarquia con los laicos, el avance de fas
sectas, el proceso de secularizacién de la sociedad, etc.

Como resultado de estas reflexiones, la Iglesia universal, a través del
Papa, ha implementado diversas acciones, entre las gue destacan fa
Mision 2000, la cual comprende una serie de acciones que cada lglesia
particular ha puesto en marcha desde los udltimos afios de {a década
pasada y gque concluira el préximo afio.

Esta Mision, tiene como objetivo hacer una nueva evangelizacion, tanto
de los que ya creen como de los que no creen en Dios o no practican fa
religion catblica. Los lineamientos de esta Mision sefialan gue la
sociedad debe transformarse, mejorar, superar los problemas de
injusticia, abandono y desesperanza y que la Iglesia, a través de todos
sus miembros, clero vy laicos, serd la encargada de empezar con la
transformacion profunda de la sociedad. Estas acciones evangelizadoras
seran llevadas a cabo una de las parroquias del pais y serdn
instrumentadas fundamentalmente por laicos. Seran los propios vecinos
de la parroquia los que deberan evangelizara sus vedinos.

Con este tipo de acciones la Iglesia pretende incluir, hacer participes a
los laicos en acciones que tradicionalmente estaban destinadas a los
miembros de la jerarquia o a los religiosos, comprometer a los
creyentes para ir dejando de lado la religion soc/a/ o de nombre.

La Iglesia retoma lo planteado en el Concilio Vaticano N, revalorar el

papel del laico dentro de la Iglesia, y asi recuperar aigo del terreno
perdido ante las sectas.

2 El pueblo judic celebraba cada 50 afios un afio jubilar, el cual era un afic dedicado a Dios, un afio de
Iiberacién v justicia. En este afio jubilar s¢ hacen celebraciones especiales v una serie ritos y actos litargicos
que renuevan la fz de los creyentes v su relacion con Dios y Ia Iglesia.

El Gran Jubileo del Arie 2000, Comisién Episcopal de Pastoral Littirgica. Obra Nacional de Iz Buena
Prensa. México, 1999.



ANEXO I

LOS OBISPOS EN MEXICO
3 Cardenales — Arzobispos
Rivera Carrera Norberto México
Sandoval Higuez Juan Guadalajara
Suéarez Rivera Adolfo Antonio Monterrey
1 Cardenal — Arzobispe Emérito
Corripio Ahumada Ernesto México
11 Arzobispos Diocesanos
Bello Ruiz Rafael Acapulco
Berlie Belaunzarin Emilio Carlos Yucatan
Fernéndez Arteaga José Chihualma
Gonzalez Martinez Héctor Oaxaca
Guisar Diaz Ricardo Tlalnepantla
Huesca Pacheco Rosendo Puebla
Macias Salcedo José Ulises Hermosillo
Medel Pérez José Trinidad Durango
Morales Reyes Luis San Luis Potosi
Obeso Rivera Sergio Xalapa
Suérez Inda Alberto Morelia
1 Arzobispos Coadjutores
Aguirre Franco Felipe (electo} Acapulco
58 Obispos Diocesanos
Agpuilar Retes Carlos Texcoco
Aguilar Martinez Rodrigo Matehuala
Amescua Melgoza José Luis Campeche
Aranda-Diaz Mufioz Pedro Tulancingo

Arizmendi Esquivel Felipe
Ascencio Ledn Renato

Barraza Sanchez Rafael

Cabrera Lopez Rogelio

Calderén Batres Ramdn

Cérdenas Aregullin Lorenzo
Castillo Renteria José de Jesis MNM
Cepeda Silva Onésimo

Corral Amredondo José Andrés
Cuara Méndez Luis Gabriel
Chavez Joya Hilario MNM
Chavez Ruvalcaba Fernando Mario

San Cristobal de las Casas
Cd. Juarez

Mazatlin

Tacambaro

Linares

Papantla

Tuxtepec

Ecatepec

Parral

Veracruz

Nuevo Casas Grandes
Zacatecas
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Chavolla Ramos Francisco Javier
De Gasperin Gasperin Mario
Dibildox Martinez José Luis
Espinosa Contreras Mario
Flores Huerta Salvador

(Galvan Galindo José Guadaiupe
Gallardo Garcia Rafael OSA
Garcia Bernal Vicente

Garfias Merlos Carlos

Godinez Flores Ramén
Gonzilez Sanchez Antonio
Guerrero Macias José Isidro
Hemandez Gonzilez José Ma.
Jiménez Hemnandez Benjamin
Leon Villegas Braulio

Lona Reyes Arturo

Lépez Soto Juan Guillermo
Martin R4bago José Guadalupe
Martinez Pérez Salvador
Miranda Weckmann Constancio
Munive Escobar Luis

Navarro Rodriguez Javier
Olvera Ochoa Florencio

Patifio Leal Porfirio Eduardo
Patifio Velasquez Miguel MSF
Pérez Jiménez Lizaro

Ramos Salazar Efrén
Ranzahuer Gonzilez Guillermo
Reyes Larios Hipdlito

Reynoso Cervantes Luis
Robles Cota Alfonso Humberto
" Robles Ortega Francisco

Romo Mufioz Rafael
Samaniego Barriga Manuel
Suarez Cazares Carlos
Talavera Ramirez Carlos
Valbuena Sanchez Gilberto
Velasquez Garay Jesis Humberto
Vera Lopez Fr. Rail OP
Villegas Aguilar Octavio
Watty Urquidi Ricardo MSPS
Zavala Castro Alejo
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Matamoros
Querétaro
Tarahumara
Tehnacin

Cd. Lazaro Cardenas
Cd. Valles
Tampico

Cd. Obregon

Cd. Altamirano
Aguascalientes
Cd. Victoria
Mexicali
Netzahualcoyotl
Culiacin

Cd. Guzmén
Tehuantepee
Cuauhtémoc — Madera
Ledn

Huejutla
Aflacomulco
Tlaxcala

San Juan de los Lagos
Tabasco

Electo de Cérdoba
Apatzingan
Autlan
Chilpancingo — Chilapa
San Andrés Tuxtla
Electo de Orizaba
Cuernavaca

Tepic

Toluca

Tijuana
Cuautitlan
Zamora
Coatzacoalcos
Colima

Celaya

Saltillo

Tula

Nuevo Laredo
Tlapa



5 Obispos Prelados

Bernal Vargas Jorge LC

Mireles Vaquera Manuel

Pérez Sanchez Antonio OFM
Ramirez Sanchez Hermenegildo MJ
Sénchez Fuentes Braulio SDB

2 Obispos Coadjutores
Guerrero Torres Jacinto

Padilla Cardona Felipe

14 Obispes Auxiliares

Alba Dia Miguel Angel
Alvarado Alcantara Abelardo
Caballerc Reyes Juan de Dios
Castillo Plascencia Benjamin
Chavez Botello José Luis

Fletes Santana Luis

Gonzalez Gonzalez Leopoldo
Gonzalez Rodriguez José Trinidad
Hernandez Rodriguez Marcelino
Lizares Estrada José

Martinez Zepeda José de Jesits
Ortiz Mondragén Rodrigo Guillermo
Roma Gémez Miguel

Tejeda Garcia Felipe

27 Obispos Eméritos

Aguilera Gonzilez Francisco Ma.
Alamilla Arteaga Genaro
Alcaraz Figueroa Estanislao
Almeida Merino Adalberto
Castro Ruiz Manuel

Garcia Ayala Jesis

Hernandez Hurtado Adolfo
Hinojosa Berones Alfonso
Ldpez Awifia Antonio

Melgoza Osorio José

Mena Arroyo Luis

Muifioz Nifiez Rafael

Padilla Lozano José Guadalupe
Quintero Arce Carlos

Rojas Mena Luis

Romero Arvizu Fr, Manuel OFM
Romo Gutiérrez Fernando

Ruiz Garcia Samuel

Cancip ~ Chetumat
El Salto

El Nayar

Huautla

Mixes

Tlaxcala
Tehnantepec

Qaxaca
México
Durando
Guadalajara
Guadalajara
México
Morelia
Guadalajara
México
Monterrey
Meéxico
Meéxico
Guadalajara
México

Auxiliar de México
Papantla

Morelia

Chihnahua

Yucatan

Campeche

Auxiliar de Guadalajara
Auxiliar de Monterrey
Durango
Netzahualcoyott
Auxiliar de México
Aguascalientes
Veracruz

Hermosillo

Culiacin

El Nayar

Torredn

San Cristobal de las Casas
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Sahagim de la Parra José de Jeshs
Sahagin Lopez Antonio
Sanchez Gonzajez Rogelio

Sepiiveda Ruiz — Velazeo J. Trinidad

Szymanski Ramirez Arturo A.
Talamas Camandari Manuel
Vazquez Elizalde Serafin
Villalobos Padilla Francisco
Zarza Bemal Anselimo

1 Obispo Iglesia Oriental
Wadih Tayah Pierre

1 Arzobispo-Obispo Emérito de
Zacatecas

Lozano Barragan Javier

I Administrador Iglesia Oriental
Antonio Mouhanma

1 Administrador Apostélico
Padilla Cardona Felipe

5 Administradores Diocesanos
Castillo Santana Francisco

Garcia Fernandez Arturo

Osorio Merine Felipe

Lomeli Hemandez Carlos

1 Nuncio Apestélico
Saldri Leonardo

Prelados miembros de Ia CEM
Administradores Diocesanos
Prelados Eméritos

Prelado Santa Sede

Nuncio Apostolito

Total

292

Cd. Lazaro Cardenas
Guadalajara

Colima

San Juan de los Lagos
San Luis Potosi

Cd. Juarez

Cd. Guzman

Saltillo

Leon

Eparquia de los Maronitas

Pontificio Consejo para la Pastoral de los
Agentes Sanitarios

Eparguia Greco-Melquita

Huajuapan de Ledn

Torreén
LaPaz

Tuxpan
Tapachula
Tuxtla Gutiérrez

95

28

131



ANEXO I

CIRCUNSCRIPCIONES ECLESIASTICAS DE

MEXICO POR ORDEN CRONOLOGICO*

MISTON PREFECTURA VICARIATO PRELATURA DIOCESIS ARQUIDIOCESIS

Puebla de los Angeles 1525
México 1530
Oaxaca 1535
San Cristobal de las Casas 1539
Guadalajara 1548
Yucatén 1561
Durango 1620
Monterrey 1777
Sonora 1779
San Luis Potosi 1854
Tulancingo 1862
Chilapa 1862
Zamora 1862
Zacatecas 1863
Xalapa (antes Veracruz) 1863
Querétaro 1863
Ledn 1864
Tampico 1870
Tabasco 1880
Colima 1881
Sinaloa 1383
Chihuahua 1891
Tehuantepec 1891
Salt:lle 1891
Cuernavaca 1891
Tepic 1891
Campeche 1895
Aguascalientes 1899
Huajuapan de Leon 1903
Tacambaro 1913
Papantla 1922
Huejutla 1922
Tarahumara 1950 1958 1993
Toluca 1950

Ciudad Judrez 1957
Acapulco 1958
Tapachula 1958
la Paz 1958 1976 1988
Mazatlan 1938

1903
1546
1891
1863
1906
1891
1891

1989

1951

1958

1983
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ANEXO I

PROVENIENCIA DE LOS
OBISPOS DE MEXICO*

1.-De los Presbiterios de:

1.- GUADALAJARA

2- PUEBLA

3- MORELIA

4.~ DURANGO

5- LEON

6.- ZAMORA

7- MEXICO

8- CULIACAN

9 - TAMPICO

10.- CHIHUAHUA

11.- MONTERREY

12.- TACAMBARO

13.- XALAPA

14.- QUERETARO

15.- TEPIC

16.- TDUANA

17.- AGUASCALIENTES

18 - AUTLAN

19.- CIUDAD GUZMAN

20.- CUERNAVACA

21.- CHILAPA

22.- HUEJUTLA

23.- SAN CRISTOBAL DE LAS CASA

24.- SAN LUIS POTOSI

25.- TOLUCA

26.- TORREON

27 - TULANCINGO

28 - VERACRUZ

29.- YUCATAN

30.- ZACATECAS 1
105

—
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2.- De las Familias Religiosas:
1.- LEGIONARIOS DE CRISTO
2 - MISIONEROS DE LA NATIVIDAD DE MARIA
3 - MISIONEROS DE LA SAGRADA FAMILIA
4 - MISIONEROS DE SAN JOSE 1
3 - MISIONEROS DEL ESPIRITU SANTO 1

2
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ANEXO IV
REGIONES PASTORALES*"
1-NOROESTE 2.- NORTE
1 - Ciudad Obregtn I = Chihuahua

2 = Hermosillo
3-LaPaz

4 - Mexical:

5 - Tijuana — Madero

3.-NORESTE

I ~Ciudad Valles

2 - Ciudad Victoria
3 - Linares

4 - Matamoros

5 = Monterrey

6 - Nuevo Laredo
7 - Tampico

8 - Saltillo

5.- OCCIDENTE

1 - Aguascalientes

2 - Autlan

3 - Ciudad Guzman

4 - Colima

5= Guadalajara

&+ Jesis Maria de Nayar
7- San Juan de los lagos
CIRCUNDANTE

8- Tepic

9- Zacatecas

7.- BAJIO

I - Celaya

2~ Lebn

3 - Matehuala

4 - Querétaro

5 - San Luis Potost

10.-CENTRO
- Huejutla

2 - Cindad Judrez

3 ~ Cuauhtémoc

4 - Nuevo Casas Grandes
5 - Parral

6 - Tarahumara

7 ~Torretn

4.-VIZCAYA-PACIFICO

1 - Culiacan

2 =Durango

3 + El Salto
4 - Mazatlan

6.-DON VASCO
1 - Apatzingan
2 = Morelia

3 - Tacambaro
4 - Zamora

8.-METROPOLITANA
1= México

9.-METRO.

1 - Atlacomulco
2 - Cuautitlan
3 - Cuernavaca

11 - ORIENTE

1 - Buajuapan de Ledn
2 = Puebla

3 - Tehuacan

4 - Tlaxcala

12.- GOLFO
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ANEXO YV

Coherencia cristiana en la politica

A los catélicos que militan cn los
partidos politicos

Exhortacién pastoral

De los Obispos de Chihuahaa,
Juirez, Nuevo Casas Grandes,
Tarahumara y Torreon.

19 de marzo de 1986

A nuesiros queridos hermanos en la fe, los catolicos de nuestras que militan en los
partidos politicos:

Nosotros los Obispos abajo firmantes, nos dingimos a ustedes impulsados por la
obligacion que tenemos. como pastores, de anunciarles el Evangelio de Cristo, para
afianzarlos en una fe viva, a fin de que sean verdaderos testigos de Cristo en una
actividad tan meritoria ,si mismo tiempo, tan llena de riesgos para la conciencia
cristrana, como es la politica.

Esta exhortacién es valida en general para todos los catdlicos que en cualquier
partido politico, y esperamos que asi lo entienden pues no es exagerado afirmar que de
las posturas que adopten hoy sus dirigentes y los demas miembros, depende en gran
parte el rumbo que tome la democracia y 1a justicia social en un futuro proxime.

Esperamos que ustedes, como catdlicos, no compartan el error de algunas personas
que le niegan a la Iglesia el derecho de iluminar, con la luz de la fe, el campo de la
reahidad politica, como si esta realidad no que regirse también por los mandamientos de
Dios. Ciertas corrientes ideoldgicas tienden a reducir la vivencia de la fe al ambito
privado de la vida individual y familiar, Le niegan a la fe su dimension social, y la
excluyen de toda actividad profesional, econdmica, social v politica

La Iglesia siempre ha reivindicado para si el derecho y el deber de discemir, con la luz
del Evangelio, las situaciones que se dan en el campo de la politica. La presencia de la
Iglesia en este campo proviene de lo més intimo de la fe cristiana; el seftorio de Cristo,
que se extiende a toda la vida del hombre sobre la tterra (ver Documento de Puebla,
511-516),

El Concilio Vaticano Il ensefia que "es de justicia que pueda la Iglesia en todo momento
y en todas partes predicar la fe con auténtica libertad, ensefiar su doctrina social, ejercer
su mision entre los hombres sin traba alguna, y dar su juicio moral, incluso sobre
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materias referentes al orden pelitico, cuando lo exigen los derechos fundamentales de la
persona, o la salvacién de las almas, utilizando todos y sdlo aquellos medios que sean
conformes al Evangelio vy al bien de todos” (Concilio Vaticano II, Gaudium et Spes, 76).

Al reflexionar con ustedes sobre algunos pnncipios de moral politica, lo hacemos con
absoluto respeto a "la debida autonomia de lo temporal, lo que vale para los gobiernos,
partidos, sindicatos y demas grupos en el campo social y politico” (Puebla, 5 19),
siempre que esta autonomia sea rectamente entendida (ver Gaudium et Spes, 36).

Como pastores, respetamos la opcién que ustedes, laicos catdlicos, han hecho por su
pariido. Reconocemos, de acuerdo a las directrices actuales de lIa Iglesia, que es a los
laicos a quienes corresponde la politica partidista {ver Puebla, 524}, y reafirmamos
nuestra decisién de mantenernos al margen de la misma. Como Obispos, no podemos i
deseamos participar en ningin partido politico, 1o cual vale también para nuestros
sacerdotes, didconos y religiosos.

Renunciamos con gusto a todo derecho que pudidramos tener en ese campo, para poder
anunciar el Evangelio con mas libertad 2 todos los partidos politicos, como lo anunciaba
Cristo, sin partidismos. Somos conscientes de que nuestros feligreses, haciendo uso de
su derecho, han optado por diferentes partidos politicos, ¥ no queremos parcializarnos
en favor de ninguno, pues eso pondria en peligro la untdad dej Pueblo de Dios (ver
Puebla, 523-529).

Como pastores tenemos que dar cuenta a Dios de haberles anunciado integramente el
Evangelio, y sabemos que de la respuesta concreta que ustedes den a Cristo en sus
actividades politicas puede depender, no solo el bien de nuestra Patria, sino también la
saivacion eterna de ustedes. Por eso queremos proponer a su consideracion los
siguientes puntos:

1. Adhesion critica al partido

Les recordarnos una vez mas que el cristiano reconoce sdlo el Remno de Dios
como la Unica situacion ideal, en que habra plena paz, justicia y bienestar para todes.
Este Remo es un don de Dies que va se micio la tierra con Jesucristo v que no tendra
cumplimiento perfecto hasta que Cristo venga al final de los tiempos. Mientras tanto,
este Reino crece en la historia y se expande mediante la accién, de todos aquellos
hombres que han aceptado a Cristo conscientemente y lo siguen, y aun de aquellos
que, sin conocerlo o sin reconocerlo expresamente, han asurmido los valores de este
Reino y tratan de ponerlo en practica.

A la luz de este ideal, debe el cristiano juzgar su pertenencia a un partide
politico, el cual es un proyecto parcial, temporal v transitorio, en el que hay cosas
buenas y malas. El cnstiano que se decide por un partido o por una ideologia, debe
darle siempre una adhesion critica en que acepta todo lo bueno y rechaza todo lo malo
gue tenga y debe estar siempre dispuesto a cambiarlo por algo mejor, cuando lo
encuentre.
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Los dingentes, los idedlogos v los demAs membros de su partido deben ser
conscientes de que éste es el tipo de adhesion que pueden esperar de un catéhico, pues.
para nosotros, absolutizar un partido cvalgwiera que sea dando a sus principios ¥
politicas de accion un caracter exclusivista y definitivo, es caer en una especie de
idolatria

2. Sano pluralismo politico

El Concilio Vaticano I exhorta a los cristianos a luchar con integridad moral y
con prudencia, no sélo contra la injusticia y la opresion, sino también contra la
intolerancia y el absolutismo de un solo hombre, o de un solo partido politico {ver
Gaudium et Spes, 75). Esto no significa que debamos caer necesanamente en el
bipartidismo.

En efecto, un bipartidismo fio v predeterminado, que cerrara otras opciones a los
ciudadanos, tampoco significaria un avance respecto al unipartidismo. Es el pueblo
mismo el que debe decidir, con su voto, cuantos y cuales partidos considera dignos de
gestionar, simultineamente o alternativamente, el bien comin.

La vida moderna es tan compleja, y los problemas sociales son tan grandes, que
tanto los gobernantes como los gobernados deben conscientes de nuestra propia
insuficiencia pars lograr una aisladamente las soluciones. Se deben conjugar todas las
energias para una mejor consecucion del bien comun.

El Concilio Vaticano IT nos ensefia también que "es perfectamente conforme con
la naturaleza humana que se constituyan estructura politico juridicas que ofrezcan a
todos los ciudadanos, sin discriminacién alguna y con perfeccidn creciente,
posibilidades electivas de tomar parte, libre y activamente, en la fijacién de los
fundamentos juridicos de la comunidad politica, en el gobierna de la cosa piblica en la
determinacién de los campos de aceton y de los limites de la diferentes instituciones, y
en la eleccion de los gobemantes"(Gaudiu et Spes, 75).

Es natural que siendo tantos y tan diferentes los hombres que se encuentran en
una comunidad politica, puedan, con todo derecho, inclinarse hacia soluciones
diferentes. Respecto a los catdlicos, la Iglesia enseiia que, siendo todos los partidos
politicos y las ideologias, algo, relativo y transitorio por naturaleza, la misma urgencia
de cumplir la voluntad de Dios puede conducir a los cristianos a opciones diferentes, y
a militar en diferentes partidos, sin que por ello deban ser satanizados y expuestos a la
opinién publica como traidores

En cuanto a la Iglesia, repetimos que ningin partido politico puede arrogarse la
representacién de todos los fieles, ya que un programa concreto no podra tener valor
absoluto para todos (ver Pueblg, 523).
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3. Actitud cristiana ante la corrupcion

Para nadie es un secreto que en México las nstituciones del poder piblico, estan
afectadas por una profunda, generalizada y ya muy prolongada comupcion.

Casi no hay, dia en que los medios de commumicacién, u otras fuentes de
informacion, no nos alarmen con un nuevo caso de corrupcidn: se dilapidan los fondos
pablicos en beneficio de funcionarios, se crean puestos de trabajos ficticios dentro de
la burocracia, se desperdician por ineficiencia los recursos destinados a servicios
publicos, se hace depender la concesién de favores y aiin de servicios legitimos, del
favorttismo o del cohecho, ete.

Es claro gue la comupcion, como hecho humaneo, no es exclusiva de las
instituciones publicas, sino también se da en las privadas no es exclusiva de un partido,
sino que puede darse en todo pero nos referimos aqui a las dimensiones exageradas
que ha tomado en México la cormupcién en las mstituciones oficiales, donde
practicamente se ha institucionalizado al abrigo del poder.

Sabemos que no pocos catolicos, sinceramente creyentes practicantes, plensan
gue mediante su testimonio personal demtro de un partido, y mediante el gjercicio
honesto de un cargo pibhico, van a las mstituciones de la corrupeién que arrastran,
Respetamos pero, al mismo tiempo, los mnvitamos a no caer en la mgenuidad, por la
que acaban participando en aguello mismo que antes condenaron.

Es evidente que Ia corrupcidn no se debe a los postulados ideologicos de ningin
partido, ni a los programas del mismo. Seria monstruoso que algin partido tuviera esa
intencién y llevara conscientemente sus miembros a practicarla.

La corrupeidn que se ha apoderado desde hace tiempo de las mstituciones se
debe primeramente a la reticencia que se tiene para abrirse a una sincera y auténtica
democracia.

La falta de democracia en un partido revela la voluntad decidida de ejercer el
poder de unaz manera absoluta e ininterrumpida. Y el poder absoluto, en manos
humanas, necesaniamente limitadas, lieva inexorablemente a la commupcién. Cualquier
sistema, por bueno que sea, cuando se vuelve totalifario, se invalida a si mismo para
promover el bien comin.

Cuando un funcionarno o un partido no le deben el cargo a los electores, y cuando la
conservacion del mismo no depende del cambio de voluntad de éstes, no tiene por qué
rendir cuentas de sus actos a nadie, mi vive con la sana preocupacidn, propia de una
verdadera democracia, de responder a las expectativas de los ciudadanos, previendo el
resultado de futuras elecciones. Entonces el partido se desvincula del pueblo, actha
desde si y para si, y todos sus actos van encaminados a conservar el poder por
cualquier medio, y no a servir al pueblo.
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En la base, pues, de la corrupcidn que afecta al pais, esta una situaciéon mayor,
que es el fraude electoral.

Este no sélo se manifiesta en la falsificacion de votos, sino en todas aquellas
medidas reprobables que conducen a cargar el resultado de las votaciones en favor de
un partido, por encima de la libre eleccion los ciudadanos, por gjemplo;

-Presiones sobre los burécratas para que voten por determinado partido, mediante
amenazas o promesas,

-presiones a los ciudadanos, ofreciéndoles servicios que, por su naturaleza, deben
ser prestados como actos normales de gobierno,

-poner al servicio de un solo partido todos, o cas: todos, los medios de
comunicacion, silenciando al mismo tiempo la informacion que se refiere a los
demas partidos o candidatos,

. -desviar fondos de la administracion pablica para cubrir gastos de campafias
politicas,

- vincular a un determunado partido las orgamzaciones intermedias que, por
naturaleza, deben ser independientes, por ejemplo los sindicatos, utilizindolos
con fines partidistas o electorales.

Estas corruptelas, y muchas otras, de las que todos hemos sido testigos, no deben
ser toleradas por ninguna conciencia cnstiana, pues constituyen un pecado grave que
atenta contra diversos mandamientos de la ley de Dios.

Ustedes, los catélicos, deberfan ser los primeros en repudiar esas practicas
viciadas, adelanténdose, incluso, a las criticas que pudieran surgir de los otros partidos,
o de los ciudadanos. Ustedes deben ser la conciencia critica de su partido, aungue esta
postura suponga para ustedes graves consecuencias Recuerden las palabras de Jesis:

“De qué le sirve al hombre ganar el mundo entero, si se pierde a si se pierde a si
mismo”

{Mc 8,36). "Ustedes son la sal de la tierra, dijo también el Sefior, y si la sal se
vuelve desabrida... ya no sirve para nada, sino para echarla a la basura, 0 para que la
pise fa gente” (Mt 5,13).

Sabemos que muchos, incluso catdlicos, justifican la necesidad de la
permanencia de un mismo partido en el poder a cualquier precie, por el temor (a sus
ojos muy legitimo)} de que fuera de él México se ria incapaz de gobernarse, o que
caeria en manos de otros partido,, que pudieran poner en peligro la independencia y la
seguridad del pais No hay que dejarse sorprender por este tipe de justificaciones, que
han sido repetidas siempre por regimenes totalitarios y que csconde, en el fondo, el
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temor de que el pueblo todavia no esté maduro para discernir el camino que mas le
conviene, al mismo tiempo que se trata de mantenerlo en una nmadurez politica que
Justifique esos temores. En todo caso, también en politica, hay que recordar que "el
fin no justifica los medios".

4. Recta comprension de Ia Iglesia

Ustedes, como catolicos, es normal que se encuentren luchando por los ideales de
su partido, junto cen otros compafieros que no comparten su fe, Incluso, no pocos de
ellos se confiesan agnodsticos o aleos, y hasta pertenecen a sociedades que
tradicionalmente han mostrade abierta hostilidad a la Iglesia, o profesan ideologias
contraras a ella.

A este respecto debemos recordar gue los catélicos, al mismo tiempo exigimos
plena Ubertad para profesar v expresar nuestras convicciones religtosas, debemos
también respetar las convicciones ajenas, de acuerdo con el pluralismo que caracteriza
a Ia sociedad modema, y en estricto apego a los limites que marca el de derecho de los
demds.

Sin embargo, este sano pluralismo y esta corvivencia no los debe llevar a ustedes al
indiferentismo y, mucho menos, a renegar, ticita o expresamente de lIas creencias que
ustedes profesan en el &mbito, famliar o puvado. "Si alguien se avergienza de mi'y
de mis palabras, dice Jesis, también el Hijo del hombre se avergonzard de él cuando
venga rodeade de su glona" (Ic 9.26). Esa situacidon debe mdas bien mmpulsarlos a
ustedes a reafirmar su propia 1dentidad de y a estar "siempre dispuestos a dar respuesta
a todo el que les pida razén de su esperanza” ( 1 Pe 3,15).

Es bien sabido que muchos politicos, por falta de fe v por prejuicios histéricos, ven
a la Iglesia solo como una institucién puramente antagénica al Estade, que pugna
constanternente por, arrebatarle el poder politico o por alcanzar privilegios.

Cualesquiera que sean las confusiones que se hayan dado en el pasado de una y otra
parte, mezclando las atribuciones de ambas entidades, el Espiritu Santo, que
continuamente trabaja en su Iglesia para llevarla a una cada vez mas plena
comprension de las ensefianzas de Cristo (ver Jn 16,13), nos ha ido haciendo
comprender con mayor claridad la naturaleza y 1a mision de la Iglesia.

No dejen, pues, llevar a un terreno de discusiones que no responde a la realidad.
Ustedes, como creyentes, vean a su Iglesia como el misterto de fe que es. Aun
teniendo un aspecto visible y estructural, constituido por los hombres falibles que Ia
formamos, la Iglesia no es una obra meramente humana, sitio que tiene como fundador
a Jesuctisto, el Hijo de Dios hecho hombre, que 1a establecid a partir de la predicacion
de su Evangelio, asi como de su muerte redentora v su gloriosa resurreccion. Le
sefiald como tarea la misma que El vino a realizar por encargo de su Padre: anunciar el
Reino de Dios e mstavrarlo en todos los pueblos, siendo ella misma el principio de ese
Remno {ver Concilio Vaticano II, Lumen Gentium, 5). Cristo mismo nos hace
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experimentar su presencia constante en la Iglesia por medio de su Espiritu {ver Mt 28,
20,1 In 3, 24).

No pretendamos, pues, encasillar a la Iglesia en los mismos esquemas gue utilizamos
para definir las comunidades politicas. No valen para eila, por ejemplo, términos
como "monarquia” o "democracia”, La Iglesia es, ante todo, una "comunién”, es decir,
un pueblo formado por gentes de tada raza y nacién, que tiene como supremo principio
y modelo la unidad de un solo Dios, en la Trimdad de personas (ver Lumen Gentium,
4).

5. Atencign a la doctrina social de la Iglesia

Entre los temas referentes a la lglesia, que con frecuencia se tergiversan, esta el de las
relaciones Iglesia-Estado. Algunos sectores partidistas mnsisten en acusar a la Iglesia
de oponerse a la separacién de ambas entidades, establecida en el siglo pasado.

Podemos aftrmar que esta separacién favorece a la Iglesia no menos que al Estado, v
la Iglesia la acepta plenamente, pues las dos instituciones "son independientes y
auténomas cada una en su propio terreno. Ambas, aunque por diverso titulo, estédn al
servicio de la vocacion personal y social del hombre Este servicio lo realizaran con
tanta mayor eficacia, para bien de todos, cuanto mejor cultiven ambas entre si una sana
cooperacion” (Gaudium et Spes, 76).

Sin embargo, pensamos que ese proceso de separacidon de la Iglesia y el Estado en
México ain no estd concluido, Adolece de serias faltas al desconocer el Estado,
constitucionalmente, la personalidad juridica de la Iglesia, y al establecer una indebida
injerencia det Estado en los asuntos internos de ta Iglesia.

Este asunto, y muchos otros que se refieren al campo econdémico, politico y social,
reciben un adecuado tratamiento en la doctrina social de la Igiesia.  Esta doctring,
basada en la Sagrada Escritura v en la reflexion teoldgico de 20 siglos, se ha
estructurado y sistematizado sobre todo a partir del siglo pasado, y goza hoy de gran
prestigio en el &mbito internacional.

Es obvio que ustedes, como politicos catdlicos, la deben estudiar a fondo, para recibir
de ella orientacion en su quehacer politico. La doctrina social de !z Iglesia no es
propiedad de ningin partido, ni coincide con ningin sistema. Pero si es un servicio de
reflexidn que la Iglesia ofrece a todos los partidos y sistemas, para reforzar, orientar Y
corregir, segun el caso, sus ideologias. Lo menos que se puede esperar de un catélico
es que, a través de su pensamiento y sus actos esta doctrina influya en todos los
campos de la actividad humana,

6. E! laico, testiga de Cristo en el mundo

*El divorcio entre la fe y la vida diana de muchos (cristianos) debe ser considerado
como uno de los mas graves errores de nuestra época” (Gaudium et Spes, 43)



306

Podriamos afirmar que estas palabras del Concilio sefialan certeramente une de los
principales defectos que debemos superar en el catolicismo mexicano.

Se equivocan los catélicos que, influidos por una ideologia extrafia a nuestra fe,
piensan que pueden entregarse totalmente a los asuntos temporales, por ejemplo los
negocios v la politica, como st éstos no tuvieran nada que ver con la autenticidad de su
vida cristiana, o como si ésta se redujera sélo a ciertos actos de culto, o al cumplimiento
de ciertas obligaciones morales en el ambito individual (ver Gaudium et Spes, 43). Es
sumnamente importante que los catdlicos, que militan en un partido polftico, asuman su
identidad de miembros laicos del Pueblo de Dios, que es la Iglesia. Por eso, cumpliendo
con el gozoso deber pastoral, queremos ayudarles a recordarla maravillosa riqueza de
esa reahidad.

Su condicién de miembros laicos de la Iglesia proviene del hecho de haber sido
incorporados a Cristo por el bautismo, v por los otros Sacramentos de Iniciacion
Cristiana, por los cuales quedan integrados al pueblo de Dios y participan, a su manera,
de la mision sacerdotal, profético y regia de Cristo, para realizar la tarea gque E!
encomendd a su Iglesia.

A diferencia de los sacerdotes, corresponde a los lalcos, por su propia vocacién, tratar
de implantar el Remo de Dios gestionando los asuntos temporales y ordenindolos segiin
Dros.

Los laicos son llamados por Dics para que, al desempefiar su propio, trabajo o
profesién, guiados por el espiritu evangélico, contribuya a la construccién del mundo
desde dentro, a modo de fermento.

Los laicos son los que hacen presente v operante a la Iglesia en aquellos lugares v
circunstancias en que solo puede llegar a ser sal de tierra a través de ellos.

Para realizar esta maraviilosa tarea, los laices no estin solos m desprovistos de medios,
pues han sido incorporados a Cristo que, por la gracia, vive y actia en ellos, los
fortalece e ilumina con su Espiritu.

De esta manera los laicos tienen la tarea de sanear las estructuras y los ambientes del
mundo, cuando ésios estan dominados por el pecado{lo (ver Lumen Gentiurm, cap. 4).

Esta es, pues, hermanos, su altisima dignidad y su grandisima responsabilidad.
Podemos preguntarnos con todo derecho si la actividad politica en México, cuyo
¢gjercicio se ha convertido, a los ojos de muchos en sinémmo de corrupeion, seria la
misma si los laicos que ejercen los cargos publicos, muchos de los cuales proceden de
farmhas muy cristianas y se formaron en escuelas catolicas y en grupos apostolicos,
fueran coherentes con su vocacién cristiana.

* Fuente: Documento incluido en P. Urbano Sanchez Garcla, Fe y Politice Guia para um cristiano
comprometido. Primera Edicién, nstitato Mexicano de Doctrina Social Cristiana, México 1988, pags. 137 — 167.
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ANEXO VI

Coherencia cristiana en la politica

ORIENTACION CRISTIANA DE
MONS. ADALBERTO ALMEIDA MERINO,
ARZOBISPQO DE CHIHUAHUA.

15 de mayo de 1983

PRESENTACION

E! nempo de elecciones, que pertddicamente se renueva en nuestro quehacer nacional,

mnterpela a los catdlicos para que asuman ese compromiso dominados por su fe
cnistiana.

Por eso vemos conveniente exhortar 2 los catélicos de nuestra Arquididcesis a que
cumnplan con ese deber civico tan importante. Un voto consciente, libre, respetado y
mayontario, puede ilegar ,cambiar radicalmente la fisonomia de nuestro pais..

Hemos seleccionado algunos textos del Magisterio Eclesiastico, especialmente del
Documento de Puebla, que onentan con vigor y claridad sobre los variados aspectos
que s¢ deben tomar en cuenta para votar responsablemente y buscar el bien comiin,

Para facilitar se comprensidn, hemos intercalado algunas preguntas que ayudan a
centrar la atencion en los puntos esenciales

Es de primordial importancia despertar o fortalecer nuestra conclencia critica para
votar con lucidez y responsabilidad. A eso se orientan los siguientes textos.

Es nuestro deseo que estas orientaciones sean estudiadas diligentemente, de
preferencia en grupos organizados para tal efecto, por las Parroquias, Movimientos y
Organizaciones Apostélicas de la Arquididcesis, antes de las préximas elecciones.

Les pido a los sacerdotes que ayuden a los votantes a reflexionar cuidadosamente lo
expuesto en los textos que siguen, y que respeten absolutamente la libertad de los
cardlicos, cualquiera que sea la opeidn que tomen,

Chihuahua, Chih,, en la Fiesta de la Ascencion del Sefior,
mavo 15 de 1983
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+ ADALBERTO ALMEIDA Y MERINO
Arzobispo de Chihuahua
1.; Puede la Iglesia participar en Politica?

"La Iglesia .. stente como un deber Y derecho estar presente en este campo de la
realidad (la actividad politica): porque el cristiano debe evangelizar 1a totalidad de la
existencia humana, inciuida la dimensién politica.

La necesidad de la presencia de la Iglesia en lo politico proviene de lo mas intimo de
la fe cristiana del sefioric de Cristo, que se extiende a toda la vida" Puebla, 79, nn. 5
15-5 1 6).

2. ¢ Tienen razon los que pretenden que la Iglesia no hable de politica?

La Iglesia no acepta el criterio de los que "ienden a reducir el Espacio delafeala
vida persomal ¢ familiar, excluyendo el orden profesional, econdmico, social y
politico, como si el pecado, el amor, la oracién y el perdén no tuviesen alli
relevancia” (Puebla, 79, j1. 5 15).

3. Cuintas clases de politica distingue la Iglesia?
Deben distinguirse dos conceptos de politica y de compromiseo politico:

-Politica en sentido amplio, ¢ politica del bien comim.
-Politica en sentido estricto, o politica de partido (Puebla 79, nn. 5 21 y 5 23).
0
4. ;Qué se entiende por "politica en sentido amplio”?

Politica en sentide amplio es upa actividad a la que tiene derecho cualquier
miembro de 1a sociedad para buscar y establecer "los valores, fundamentales de
toda comunidad la concordia nterior y la seguridad exterior conciliando la
igualdad con la libertad; la autoridad piblica con la legitma autonomia y
participacion de las personas y grupos; la soberania nacional con la convivencia y
solidaridad internacional” (Puebla 79, n. 52 1).

"La accién politica en sentido amplio estd al alcance de todes, ya que todos
podemos, con nuestra conducta, nacer y exigir la verla justicia, la wnion v la
responsabilidad en las relaciones-, o podemos practicar y alentar la corrupeion, el
ocultariento de la verdad, el interés individualista, la cobardia y la opresion. En
este sentido, toda accidn humana favorece o estorba la realizacidon del bien
comun dentro de la sociedad” (CCOSP, 92).%
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3. ¢ Qué es la "politica de partido?

"Politica de partido" es "la realizacion concreta de la tarea politica fundamental o
en sentido amplio, mediante grupos de ciudadanos que se proponen conseguir y
gjercer el poder politico para resolver las cuestiones econémicas, politicas y

soctales segiin sus propios criterios o ideologias" (Puebla 79, n. 5 23; CCOSP n.
94.97).

6. ¢ En cudl cluse de politica puede participar toda la Iglesia”

Toda la Iglesia, es decir, pastores y laicos, puede actuar en la politica en sentido
amplio, o sea la basqueda del bien comin.

"La Iglesia, como Madre y Maestra, experta en humanidad, debe discermir e
iluminar, desde el Evangelio y su ensefianza social, las situaciones y los sistemas,
las ideclogias y la vida politica... Por eso proyecta la luz de su palabra sobre la
politica y sobre las ideologias, como un servicio... y como guia orientadora para
cuantos, de un modo o de otro, deben asumir responsabilidades sociales" (Puebla
79,mn. 5 1 1-5 12).

"La Iglesta contribuye asi a promover los valores que deben inspirar la politica,
interpretando en cada nacion, las aspiraciones de sus pueblos, especialmente los
anhelos de aquellos que una sociedad tienda a marginar, Lo hace mediante su
testimonio, su ensefianza y su multiforme accién pastoral” (Puebla 79, n. 522).

7. ¢ Los pastores de la Iglesia ;pueden participar en politica de partido?

No. "Los Pastores de la Iglesia (Obispos, sacerdotes y didconos). puesto que deben
preocuparse de la unidad de todo el Pueblo de Dios, no deben participar de

ninguna ideologia politico-partidista que pueda condicionar sus criterios y
actitudes" (Puebla 79, n. 5 26).

"En el orden econdmico y social, y principalmente en el orden politico, en donde
se presentan diversas opciones concretas, al sacerdote, como tal, no le incumbe
directamente la decision m el liderazgo, ni tampoco la estructuracion de
decisiones" (Puebla 79, n. 527; CCOSP, n 137).

Cita: CCOSP -El compromiso cristiano ante las opciones sociales y la politica.
Conferencia Episcopal Mexicana 1973,

8. ;Pueden los miembros laicos de la Iglesia participar en partidos politicos?

Si "La politica partidista es ¢l campo propto de los laicos Corresponde a su
condicién laical el construir y organizar partidos politicos, con deologia y
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estrategia adecuada para alcanzar sus legitimos fines” (Puebla 79, n. 524; CCOSP
121-124).

JEn qué criterios debe inspirarse un laico, cuande parficipa en la accion
politica?

"El laico encuentra en la ensefianza social de la Iglesia los cnterios adecuados, a la
luz de la vision cnstiana del hombre. Por su parie, la Jerarquia le otorgara su
solidaridad, favoreciendo su formacidn y su vida espiritual y estimulandolo en su
creatividad, para que busque opciones cada vez mas conformes con el bien comiin
v las necesidades de los méas débiles” (Puebla 79, n. 525).

¢ Tiene la Iglesia un partido politico propie?

No. Pues todo partido politico busca, como primer interés, la conquista del poder
publico  (Puebla 79, n. 523). En cambio, el fin que el Sefior asign6 a su Iglesia
es de orden religioso, ¥ consiste en realizar el Remno de Dios en las realidades
temporales (Puebla 79, n. 519; CCOSP,n. 116). Por eso la Iglesia "no busca ni la
adquisicion y el ejercicio del poder politico, mi la determinacion del sistema de
gobiemno, ni entrar en el juego democrético de los partidos politicos (CCOSP, n.
118).

11. ;Pueden los Pastores de la Iglesia ordenarles o indicarles a los laicos por cudl

12.

13.

partido deben volar?

No. Porque "la Iglesia reconoce la debida autonomia de lo temporal, lo que vale
para.los gobiernos, partidos, sindicatos v demés grupos en el campo social y
politico” (Puebla 79, n. 519}.

De igual forma, la Iglesia reprueba la presion indebida (amenazas, despidos,
afectacion de sueldos, dadivas, etc.) que se les haga a los cindadanos por parte de
cualquier inshitucidn, para obligarlos a votar por determunado partido o candidato.

i Puede un solo partido representar los intereses de todos los catélicos?

"Ningin partido politico, por mas sprrado que esté en la doctrina de la Iglesia,
puede arrogarse la representacion de todos los fieles, ya que su programa concreto
no podrd tener nunca valor absoluto para todes™ Puebla 79, n, 5 23).

" Ademds, al actuar en la vida politica, el laico tiene que reconocer que la vida de
fe puede conducir a otros hermanos a opciones diferentes, y a incitar en otros
partidos politicos lo cual debera traducirse, no en rivalidades odiosas, sino en
fuente de didlogo enriquecedor para el bien corman” (CCOSP, 124},

¢ Cémo pueden los catélicos participar en los partidos politicos?
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De muchas maneras. Por ejemplo:

-Apoyando con su voto a sus candidatos y programas.

-Lanzando, de acuerdo con el partido, su candidatura para un cargo
publico.

-Ejerciendo dentro de partido puestos de direceion o de propaganda.

-Promoviende valores auténticos dentro de] musmio partido.

14, ;Es un deber de todo ciudadano catélico votar en las elecciones?

Si, es un deber. Porque "la participacion en la politica en sentido estricto
significa para el laico, al mismo tiempo que un deber, el ejercicio concreto de la
caridad para con toda la sociedad” (CCOSIL n. 124).

15. La abstinencia de votar ; Puede ser una manera de participar en la politica?

En casos excepcionales si podria ser. Por ejemplo, cuando la abstencién proviene
de una decisién, licida y activa, de manifestar un rechazo a deterninada accion
fraudulenta que se prevea en los comicios

Para que la abstencién sea eficaz, el que se abstiene debe estar seguro de que su
gesto sera bien comprendido, ¥ de que influird positivamente en la opinion publica.

16 En las actuales circunstancias ; es recomendaba abstenerse de votar?

No, porque, dada la tradicional apatia e indiferencia politica en que se ha
mantenido en México al ciudadano comin, lo que jlace falta es dar pruebas
efectivas de participacion

La abstencion debe ser un caso aislado, En México se ha convertido en habitual
¥y es, por tanto, un abstencionismo inaceptable.

El indiferentismo vy desinterés del mexicano se amparan tras la imagen
deformada de la politica que se ha ido creando en nuestro pais, por la falta de
verdad en la vida social, por la demagogia, por la insatisfaccion en la
representacidon democratica, por la corrupeidn, etc. Sin embargo, quienes estan
convencidos de la verdad de estos hechos, mas que dejarse aprisionar por la
inaccion, deben promover una accion politica tanto mas intensa cuanto mas
necesana (CCOSP, n.100).

17. ¢ Se agota la participacion de los electores con la accion de votar?

No La misma acaidén de votar requiere una previa formacion critica de la
conciencia para analizar las situaciones, los partidos y los programas. Pasadas las
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elecciones, los electores deben seguir participando, haciendo respetar su voto en
los comicios conira posibles frandes, orientando, mediante consulias publicas, el
ejercicio de los funcionarios elegidos y, si el caso lo amenta, denunciando v,
destituyendo, mediante procedimientos legales, a los funcionarios que hayan
traicionado las expectativas de los electores.

El voto no es un cheque en blanco que los funcionarios elegidos puedan usar a sn
arbitrio (CCOSP. nn. 105-108).

18. A la hora de votar ;cémo distinguir si un partido politico defiende principios
contrarios a la conciencia cristiana?

Hay que analizar, a la luz de la fe cristiana, la ideologia en que se sustenta ese
partido, pues en esa ideologia se van a inspirar sus candidatos para el desempefio de
sus cargos publices.

19. ¢ Qué es una ideologia?

Ideologia es "toda concepcion que ofrezca una vision de los distintos aspectos de la
vida, desde el angnlo de un grupo determinado de 1a sociedad. La ideologia manifiesta
las aspiraciones de ese grupo, Hama a cierta solidaridad y combatividad, y funda su
legitimacion en valores especificos. Toda ideologia es parcial, ya gue ningim grupo
particular puede pretender identificar sus aspiraciones con las de la soctedad global.
Una 1declogia serd, pues, legitima, si los intereses que defiende lo son, y si respeta los
derechos fundamentales de los demas grupos de la nacion. En este sentido posttivo, las
ideologias aparecen como necesarias para el quebacer social, en cuando son
mediaciones para la accion” (Puebla 79, n. 535; CCOSP. 49)

20. ¢Cudles ideologias actuales son incompatibles con lu fe cristiana?

Actualmente en México tratan de influir, a través de diversos partidos, dos ideologias
que son inaceptables para el cristiano, a saber:

- El liberalismo capitalista

- El colectivismo marxista
También trata de influir vna ideologia que se ha desarrollado en varios paises de
América del Sur, que es:

- La ideologia de la Sesundad Nacional.

21. ;Por qué es anticristiano el liberalismo capitalista?

Porgue es una "idolatria de la riqueza en su forma individual... Considera el lucro como
motor esencial del progreso econdmice; la concurrencia como ley suprema de la
economiz; la propiedad privada de los medios de produccion como un derecho absoluto,
sin limites ni obligaciones sociales” (Puebla 79, n. 542).

Esta 1deologia es la que da ongen a esa escandalosa diferencia que hay en nuestro pais
enire pobres y ricos, vy a esa situacion de dependencia y opresion tanto en lo nacional
como en lo intemacional (Puebla 79, nn. 28, 542).
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22. ¢ Por qué es anticristiano el colectivismo marxista?

Porque "conduce igualmente (por sus presupuestos materialistas) a una idolatria de la
riqueza, pero en su forma colectiva. El motor de su dialéctica es la fucha de clases,
lograda a través de una dictadura proletaria que, at fin de cuentas, establece la dictadura
de] partdo. Todas sus experiencias histéricas concretas como sistema de gobierno se
han realizado dentro de] marco de regimenes totalitarios, cerrados a toda posibilidad de
eritica y rectificacion” (Puebla 79, nn 543-544-1 CCOSP, n. 81).

23. ¢Por gué es anticristiano la ideologia de la "Seguridad Nacional”?

Porque es "un modelo econdmico-politico de caracteristicas elitistas v verticalistas, que
suprime la amplia participacion dej pueblo en las decisiones politicas... Impone una
tutela al pueblo por élites de poder, militares y politicas, ¥ conduce a una acentuada
desiguaidad de participacion en los resultados dej desarrolle” (Puebla 79, nn. 547-549).

24. ;Puede un cristiano prestar adhesion absoluta a los principios y acciones de un
determinado partido paolitico?

No. Para el cristiano, que espera el Reino de Dios, cualquier proyecto que presente un
partido politico es un proyecto parcial, temporal y transitorio, en el que hay cosas
buenas y cosas malas. El cristiano que se decide por un partido o por una ideologia,
debe darle siempre una adhesion critica, en la que acepta todo lo bueno y rechaza lo
malo que tenga, y estar siempre dispuesio a cambiarlo por algo mejor, cuando lo
encuentre; pues todo partido o ideologia son relativos no absolutos (Puebla 79, 523;
CCOSP, 52-57).

25. ;Puede un cristiano pertenecer a un partido gue no defienda las posturas rigidas
del liberalismo capitalista, del marxismo colectivista o de la seguridad nacional?

Dado que estas tres ideologias son las que mas estan presentes en los partidos politicos
de Meéxico, el cristiano laico debe ser muy 10¢ido para ver cudl partido esté més abierto
al cambio, a la vez que modera su ideologia con ¢! mayor nimero de valores
democraticos y de justicia social. El catblico que, de acuerdo con su conciencia,
decidida pertenecer a determinado partido, o votar por uno de sus candidato debe, como
se dijo antes, darle sélo una adhesidn critica, y pugnar siempre por hacer prevalecer los
aspectos buenos, y rechazar los malos (Puebla 79, n.544-557, CCOSP, 48, 51, 72, 74).

26. En definitiva, en la situacidn uctual de México ;qué caracteristicas debe buscar
un catslico en el partido o candidato al que quiera apoyar con su voto?

El catdlico debe preferir aquellos partidos que busquen, no un simple reformismo, sino
"cambios profundos de las estructuras, que respondan a las legitimas aspiraciones del
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pueblo hacia una verdadera justicia social” (Puebla 79, n. 30), teniendo en cuenta que
"este cambio necesano de las estructuras sociales, politicas y econdmicas imjustas no
sera verdadero y pleno, s1 no va acompafiado por el cambio de mentalidad personal v
colectiva" (Puebla 79, n. 1155; CCOSP, 44, 46 y 7 1).

27. Hay algunoes criterios para saber si un partido, un programa, 0 un candidato esti
Iuchande verdaderamente por un cambio, hacia una justicia social que beneficie
a la mayoria?

S1 hay. Entre otros muchos criterios, se pueden seleccionar los grandes tenias del
quehacer politico, social y economico sobre los que la doctrina social de la Iglesia arroja
una [uz especial, inspirada en el evangelio. Por ejemplo:

- La participacion democratica de todos los cindadanos.

- El ejercicio honesto de los cargos piblicos, con sentido de servicio al bien
comun.

- El sentido de la riqueza.

- La propiedad privada de los bienes de produccion.

- La manera de llevar la empresa.

- Los derechos de los trabajadores.

- La libertad rehgiosa

- La libertad de ensefianza.

- El respeto a la vida y a la integracion personal.

- La promocion de los més pobres.

28, ;Cudl es el criterio cristiano respecto a la participacion democritica de todos los
cindadanos en las decisiones que les afectan?

"Entre los anhelos y exigencias de nuestros pueblos (para alcanzar su mejor desarrolloy,
sobresale la igualdad de todos los cindadanos, con el derecho y el deber de participar en
el destino de ia sociedad. con las mismas oportunidades, contnbuyendo a las cargas
equitativamente distnbuidas v obedeciendo a las leyes legihmamente establecidas”
(Puebla 79, n, 503).

"El cambio hacia una nueva sociedad, por tanto, exige que todo el pueblo participe en
las decisiones piblicas y que éstas sean respetadas, de tal manera que ni se mantenga
una situacion viciada, mi por la ausencia de los ciudadanos, se caiga en una nueva
esclavitud” (CCOSP, 97).

29, ¢ Como deben gjercer la autoridad los funcionarios piblicos?

"La autonrdad, necesaria en toda sociedad, viene de Dios, v consiste en la facultad de
mandar segin la recta razon. Por consiguiente, su forma obligatoria procede del orden
moral, y dentro de éste debe desarrollarse, para que obligue en conciencia. Lz autoridad
es, sobre todo, una fuerza moral™ (Puebla 79, n. 499).
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"El pecado corrompe el uso que los hombres hacen del poder, llevandolos al abuso de
los derechos de los demas... Esto ocurre mids notoriamente en el ejercicio del poder
politico... (que se presta) no sélo a los abusos de los que detentan el poder, sino a la
absolutizacién del poder mismo, apoyados en la fuerza piblica. Se divimza el poder
politico cuande, en la practica, se lo tiene como absoluto. Por eso, el uso totalitario del
poder es una forma de idolatria Y, como a tal, la Iglesia lo rechaza enteramente... (los
regimenes totalitarios) constituyen uno de los mas serios obstaculos al pleno desarrollo

de los derechos de la persona, de los grupos v de las mismas naciones” (Puebla 79, n.
300).

Una "actitud que corrompe muchas de nuestras relaciones sociales es la continua
bisqueda de dominio sobre los demas con fines egoistas... la explotacion del abuso del
poder legitimo, el atropello de los pobres, de los débiles v de los ignorantes. el acogerse

a mfluencias de los poderosos por encima de la justicia, la corrupcidn,. ” {CC OSP, n.
27).

"Se busca cualquier tipe de poder, se lucha denodadamente por obtenerlo v se abusa del
poder Jegitimo cuando se dispone de él" (CCOSP 28).

30. ;Cudl es el sentido cristiano de la riqueza?

Los bienes y riquezas de! mundo, por su origen y naturaleza, segin voluntad del
Creador, son para servir efectivamente a la utilidad v provecho de todos v cada une de
los hombres y de los pueblos. De alli que todos y a cada uno les compete un derecho
primario y fundamental, absolutamente inviolable, de usar solidariamente esos bienes en
1a medida de lo necesario, para una realizacién digna de la persona humana, Todos los
demas derechos, también el de la propiedad y el libre comercio, le estan subordinados”
(Puebla 79, nn. 492, 494; CCOSP 17-20).

31. ;Cémo se concibe la propiedad privada desde la fe cristiana?

"Sobre toda propiedad privada grava una hipoteca social. La propiedad compatibie con
ese derecho primordial (que todos tienen, a usar los bienes de la tierra) es, méas que
nada, un poder de gestién y administracidn que, st bien no excluye el domimo, no lo
hace absoluto, mi ilimitado. Debe ser fuente de libertad para todos, jamas de
dominacién ni de privilegios. Es un deber grave y urgente hacerlo retornar a su
finalidad primera” (Puebla 79, 492; CCOSP,24-46,72; Enc. Laborcili Exercens, 14),

32. ; Ia forma hacia lq que debe ir evolucionando la posesion y la gestion de las
empresas?

La Doctrina Social Catédlica propone "la co-propiedad de los medios de trabajo, la
participacion de los trabajadores en la gestién y/o en los beneficios de la empresa, el
llamado "accionariado” del trabajo”, ete. (Enc Lab. Ex, 14, CCOSP 72).
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33. Cudl es la vision cristiana del trabajo y del trabajador?

El frabajo es una caracterisiica fundamental y distintiva del hombre, que debe estar
orientada a Ia realizacion de Ia persona.

-El trabajo es, también, una fatiga humana, un sufnimiento y, en nuestra sitnacion social
actual, yna degradacién en forma de dafio y de mjusticia para la persona del trabajador.
-El trabajo es digno, porque es realizade por la persona humana del trabajador, la
persona impitme su humanidad en la obra que realiza; entonces, el trabajo es digno por
Ia dignidad del trabajador.

-El trabajo esta sobre el "capital”. El capital es fruto dej trabajo humano y, por eso, es
inseparable del irabajo; no debe volverse contra el trabajador.

-La separacion y coniraposicion entre "trabajo” y "capital” ha llevado a la explotacion
del trabajador.

Los medios de produccidn (ensefianza constante de la Iglesia) "no deben ser
poseidos contra el trabajo, no pueden ser ni siquiera poseidos sdlo por poseer, porque
el unico titulo legitimo de posesién es que sirvan al trabajo". Debe buscarse el asociar
la propiedad del capital al rabajo ("copropietario™) y promover cuerpos mtermedios
autonomos que elevan la participacién democratica de los obreros (Lab. Exercens,
Prélogo, 1,6, 12y 14).

34. ¢ Cdmo debe proceder un partide en el poder para salvaguardar
convenientemente la libertad religiosa?

"La persona humana tiene derecho a la libertad religiosa. En esta materia no se debe
obligar a nadie a obrar contra su conciencia, ni impedirle que actie conforme a ellg, en
privade ¢ en piblico, solo o asociado con otros, dentro de los limites debidos”
{Digmtatis Humanae, Vaticano 1, n.2).

"La misma naturaleza social del hombre exige que éste mamfieste externamente los
actos internos de la religion, que se comuniquen con otros en materia religiosa | que
profese su rehigzén de forma comunttaria” (Dignitatis Humanae, Vaticano li, n.3).

"Forma también parte de la libertad religiosa el que no se prohiba a las comunidades
religtosas (Iglesias) manifestar libremente el valor peculiar de su doctrina para la
ordenacion de la sociedad, y para la vitalizacién de toda actividad humana® (Dignitatis
Humanze, Vaticano II, n.4).

"La libertad de la Iglesia es principio fimdamental en las relaciones entre 1a Iglesia y los
poderes poblicos v todo el orden civil.. quienes impugnan la libertad de la Iglesia,
obran contra la voluntad de Dios" (Dignitatis Humanae, Vaticano IT, n.13).
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35, zCual es el concepto cristiano de la libertad de ensefianza?

La familia es la primera responsable de la educacién. La Iglesia proclama la libertad de
ensefianza, no para favorecer privilegios ¢ lucro personal sino como un derecho a la
verdad que tienen las personas y las comumdades.

El estado debe distribuir equitativamente su presupuesto con los demds servicios
educativos no estatales, a fin de que los padres (que también son contribuyentes) puedan
elegir libremente Ia educacion para sus hijos” (Puebla 79, nn, 1036-1038)

El poder civil debe reconocer el derecho de los padres de elegir con auténtica Jibertad
las escuelas u otros medios de educacién, sin imponerles, ni directa m indirectamente,
cargas injustas por esta libertad de eleccion. Se violan, ademas, los derechos de los
padres, s1 obliga a los hijos a asistir a lecciones que no correspondan a la conviceidn
religiosa de los padres, o si se impone un sistema dnico de del cual se excluya
totatmente la formacion rehigosa™ ( Dignitatis Humanae, Vaticano 11, n.5).

36. s Qué valores debe defender un partido, o gobierno, respecto z la integridad de la
vida humana?

“Condenamos todo menosprecio, reduccién o atropello de las personas y de sus
derechos malienable todo atentado contra la vida humana, desde la oculta en el seno
materno, hasta Ja que se juzga como initi y la que se esti agotando en la ancianidad”
(Puebla 79, n. 318).

La tortura fisica y psicolégica, los secuestros, la persecucion de disidentes politicos o de
sospechosos y la exclusion de la vida piblica por causa de las ideas, son siempre
condenables. Si dichos crimenes son reaitzados por la autoridad encargada de tutelar el
bien comun, envilecen a quienes los practican, independientemente de las razones
aducidas.

Con igual decision la Iglesia rechaza la violencia terronsta y guernllera, cruel e
incontrolable, cuando se desata. De ningin modo se justifica el crimen como camino
de liberacion. La wiolencia engendra inexorablemente nuevas formas de opresion y
esclavitud, de ordinario mas graves que aquellas de las que se pretende liberar. Pero,
sobre todo, es un atentado contra la vida, que sélo depende del Creador. Debemos
recalcar también que, cuando una ideologia apela a la violencia, reconoce con ello su
propia insuficiencia y debilidad” (Puebla 79.nn. 531-532),

37, [ Qué debe buscar un cristiano en cualguier partido o candidato come respuesta a
fa pobreza de la pran mayoria de los mexicanos?

La decision de apoyar o dar el voto por un partido determunado. debe tener en cuenta
explicitamente el respeto y la dignificacion de los pobres, ta defensa de los débtles de la
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ANEXO VII

CARACTERISTICAS DE LA CONFERENCIA DEL EPISCOPADO
MEXICANO

Presidencia de la Conferencia del Episcopado Mexicano

De acuerdo con los articulos 21, 22 y 24 de los estatutos de la Conferencia el Episcopado
Mexicano, CEM, la presidencia tiene las siguientes caracteristicas:

+ Es ¢l principal érgano ejecutivo de Ia Conferencia y del Consejo Permanente.
» Se integra por el presidente, vicepresidente, secretario general y tesorero de la CEM, y de
ordinario por dos vocales elegidos entre los representantes de las regiones pastorales.

+ Se redne cuantas veces sea necesario conforme a la indole y cantidad de los asuntos de su
competencia.

De acuerdo al articulo 25 de los estatutos de la CEM, son funciones del residente:

 Representar juridicamente a la CEM.

Convocar a la asamblea, previa deliberacion del Consejo Permanente y presidirla.

« Convocar y presidir las sesiones del Consejo Permanente y de la presidencia.

» En casos de particular gravedad y urgencia, tomar decisiones exiraordinarias, de las que
informa de inmediato a los miembros de la CEM.

Aprobar, de acuerdo con los demas miembros de la presidencia, las operaciones econdémicas
extraordinanas de la CEM.

Consejo Permuanente de la Conferencia del Episcopado Mexicano

Segiin los estatutos, en sus articulos 15,16y 18:

» Es el organo representative de los obispos miembros de la CEM, y tiene como funcion
asegurar la continuidad de las tareas de la Conferencia y el cumplimento de sus acuerdos.

+ El Consejo Permanente se compone de la presidencia y de los representantes de las
regiones pastorales

+ El Consejo Permanente se reine cuatro veces al afio en sesién ordinaria; en sesién
extraordinaria, siempre que la mayoria absoluta de sus miembros o la presidencia lo
juzguen necesario. Para la validez de sus sesiones es suficiente la presencia de los dos
tercios de sus miembros



Secretaria General de la Conferencia del Episcopade Mexicano
Los articulos 29, 30 v 31 de los estatatos de 1a CEM, establecen que la Secretaria General:

+ Es el 6rgano habitual al servicio de la CEM y de sps organismos para Servicios
coordinacién, comimicacion e informacion.

= Se compone del secretario general, el cnal de preferencia es obispo, v de mmo o m
secretarios adjuntos.

Comisiones Episcopales de la CEM
De acuerdo con los articulos 32 y 33 de los estatutos de 1a CEM, las comisiones episcopales:

* Son Organos con cardcter permanente o transitorio, de animacién y desarrolle pastoral
servicio de las regiones y de las didcesis.

» Las comisiones episcopales permanentes se componen de un obispo presidente, elegi
por la asamblea, de algunos obispos que éste invita y de un secretario ejecutivo nombra
por el presidente de 1a comisién.

Asimismo, las comisiones episcopales de la CEM s¢ dividen en cuatro areas: tare
fimdamentales, agentes de e¢vangelizacidn, pastorales diversificadas y  servici
especializados.

*Fuemte: Ricardo Ampudia , La Iglesia de Romia. Estructura y presencia en México, Primera Edicion, Fondo de Culiuxa
Econdmica. México 1998, pags, 318 - 319,
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Comisiones episcopales de la CEM

Area primera. Tareas fundamentales
Comision Doctrinal de la CEM
Comision Episcopal de Evangelizacion y Catequesis
Departamento Episcopal de Pastoral de Santuarios
Comaston Episcopal para la Celebracién del V Centenario de Evangelizacion
Comision Episcopal de Pastoral Biblico
Comasién Episcopal de Pastoral Litirgica
Comisién Episcopal de Pastoral Social
Comisién Episcopal de Pastoral de la Salud
Comisién Episcopal de Misiones
Cormision Episcopal de Educacion y Cultura
Comisién Episcopal de Comunicaciones Sociales

Area segunda. Agentes de evangelizacién
Comision Episcopal para el Apostolado de los Laicos
Comision Episcopal de Ministerios Laicales y Diaconado Permanente
Comuisién Episcopal de Seminarios y Vocaciones
Comision Episcopal para los Institutos de Vida Consagrada
Comuision Episcopal del Clero
Comision Episcopal para la Prevision Social del Clero

Area tercera. Pastorales Diversificados
Comision Episcopal de Pastoral juvenil
Comision Episcopal de Pastoral Familiar
Comisién Episcopal para Indigenas
Comisién Episcopal para la Pastoral de la Movilidad Humana
Comision Episcopal Pro Refugiados

Area cuarta. Servicios Especificos
Comision Episcopal de Didcesis
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Comision Episcopal Transitoria para la Instruccion de las Causas de Canonizacién

Comision Episcopal Transitoria Pro Sede CEM

*Fuente. Ricardo Ampudia , La Iglesia de Roma. [structura vy presencia en México, Primera
Edicién, Fondo de Cuitura Econdmica, México 1998, pag. 320
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ANEXO IX

Datos eclesidsticos generales de México (1996)

Territorio 1 958 201 lilometros cuadrados
Poblacién 90 490 000 personas
Poblacién bautizada 86 305 000 personas
Circunscripeiones eclesiasticas 82
Parroquias 5260
Otras sedes 4 419
Total de Centros Pastorales 9679

CUADRGO VI. 8. Parroquias

Diocesanas 4 661
Religiosas 551
Admmistradas por un vicario 27
Administradas por didconos permanentes 1
Confiadas a religiosos no sacerdotes 1
Confiadas a religiosas 12
Confiadas a laicos I
totalmente vacantes 6
Total 5260

CUADRO VL1.9. Datos estadisticos poblacionales

Habitantes por kilémetro cuadrado 46
Porcentaje de habitantes catélicos 95.38
Superficie media de las circunscripeiones eclesiasticas

(kilémetros cuadrados) 23 881
Habitantes por centro pastoral 9349
Catdlicos por centro pastoral 8917
Habitantes por sacerdote 7134
Catdlicos por sacerdote 6 804
Porcentaje de sacerdotes y obispos como total de la fuerza de trabajo
Pastoral 303

*Fuente: Ricardo Ampudia |, La [glesia de Roma, Estructura y presencia en México,
Primera Edicion, Fondo de Cultura Econdmica, México 1998, pag. 329
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ANEXO X

Siglas de congregaciones religiosas

Orden y denominacion latin
en de Frailes Menores (franciscanos)
0 Fratrum: Minorum
en de Carmelitas Descalzos (carmelitas)
o Fratrum Discalceatorum B. Mariae Virgine
t Monte Carmelo
en de San Benito (Benedictinos)
0 S. Benedicti
en de San Agustin (agustinos)
o Fratrum S. Augnstini
en de los Predicadores (dominicos)
o Fratrum Praedicatorum
npaiiia de Jestis (jesunitas)
etas lesu
oneros del Espiritu Santo
ionarii a Spiritu Sancto
sianos de Don Bosco (salesianos)
etas 8. Francisci Salesit
n Hospitalaria de San Juan de Dios (juaninos)
> Hospitalarius S. Joannis de Deo
n de la Merced (mercedarios)
> B. Martae Virginis de Mercede
nanos de las Escuelas Cristianas (lasallistas)
utum Fratrum Scholarum Christianorum
nanos Maristas de la Ensefisnea (maristas)
tutum Fratrum Maristarum a $tholis

Siglas  Denominacion

O.F. M. Frailes
0.C.D.  Frailes
0.8.B. Monjes
O.8. A,  Monjes

0P Frailes
S. J. (o 8.I) Clérigos regulares

M. Sp. S. Clérigos regulares

S.D.B. Clérigos regulares
0. H. Frailes

O.de M.  Frailes

F.5. C Hermanos
F.M.S. Hermanos

nte: Ricardo Ampudia , La Iglesia de Roma. Estructura y presencia en México, Primera Edicién, Fondo de Cultura

Omica, México 1998, pag. 211.
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Representantes Papales en México

1. Monsefior Luigi Clementi
Delegado apostélico

2 Monsefior Nicola Averardi
Visitador apostdlico

3. Monsefior Domenico Serafini, O.8.B.

Delegado apostolico
4. Monsefior Guiseppe Riddolfi
Delegado apostdlico
5. Monseifior Tomas Boggiani
Delegado apostolico
6. Monsefior Giovanni Sonzano
Encargado de negocios
7. Monsefior Emesto Filippi
Delegado apostélico
8. Monsefior Serafin Cimino
Delegado apostdlico
9. Monsefior Giorgio Guiseppe Carvana
Delegado apostélico
10. Monsefior Leopoldo Ruiz y Flores
Delegado apostélice
11. Monsefior Luis Maria Martinez
Encargado de negocios
12. Monseifior Guillermo Piani
Delegado apostolico
13. Monsefior Luigi Raimondi
Delegado Apostolico
14. Monsefior Guido del Mestr
Delegado apostdlico
15. Monsefior Carlo Maria Martini
Delegado apostdlico
16. Monsefior Marco Pio Gaspan
Delegado apostélico
17. Monsefior Jerénimo Prigione
Delegado apostélico
Nuncio apostdlico
18. Monseiior justo Mutllor Garcia
Nuncio apostdiico

XiI/1864-VI/1865
V/ 1896-X11/ 1899
11/H1/1904-17/1/1905
29/Vi/1905-12/V1/ 1911
10/V/1912-30/1/1914
1915-1921
22/VIL/1921-18/11/1922
1/IV/ 1925-5/V/ 1925
5/M11/1926-12/V/1926
10/ X/ 1927-VIIY/ 1937
1937-1948
1951-1957
1957-1967
10/ X1/ 1967-VIII/ 1970
171X/1970-17/V/1973
28/VII/1973-20/X11/1977

N 1978-22/1X/ 1992
23/1X/1992-31/V/1997

VI/1997 - 1999
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19. Monsefior Leonardo Sandn 1999 — a la fecha

FUENTE. Ricardo Ampudia , La Iglesia de Roma. Estructura y presencia en Meéxico,
Primera Edicién, Fondo de Cultura Econdmica, México 1998, pag. 301
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ANEXO XII

EL CASO POLACO

A continuacién hablaré sobre la caida del comunismo en Polonia, como un ejemplo
de transicién a la democracia. El caso polaco, aungue con grandes diferencias con el
caso mexicano, resulta Gtil e ilustrativo en algunos aspectos, debido a similitudes
existentes entre ambos, pero sobre todo, ayuda a observar el proceso de una
transicidon democratica en 1a cual la sociedad civil tiene un papel preponderante y su
vez la Iglesia catdlica polaca, que es parte de esta sociedad, se pone a la cabeza de
una lucha er contra del comunismo.

El caso polaco.

Un buen gjemplo para explicar la influencia de la Iglesia catlica en el ambito
politico v social y su papel preponderante en la transicion democrética , es sin duda
Polonia.

“._.el catolictsmo es reconocido como alma de la sociedad y de la nacién, principio
inspirador de sus comportamientos morales y politicos, fundamento de sus valores,
constitutive primaric de la identidad nacional, garantia de su umidad e
independencia, baluarte de su resistencia al extranjero.”

Si bien la cita anterior podria parecer exagerada, esto resulta cierto si se revisa, ain
de manera superficial como ahora, la historia Polaca.

La historia de Polonia esta estrechamente ligada a la historia de la Iglesia Catolica y
viceversa. la fusidn entre la Iglesia y nacion se remonta al siglo X cundo el principe
Mieszko I, fundador del estado, se convirtié al catolicismo y emprendié una cruzada

para convertir también, incluso por la fuerza, a todo su pueblo y hberarlo del
paganismo.”

De ahi en adelante la historia de este pais se desarrolla dentro de la tradicién
cat6lica, participa activamente en las cruzadas defendiendo a la Europa cristiana de
la invasién turca, y es la religién quien permite mantener la unidad e identidad
nacionales ante los embates expansionistas de, dos agresivos y poderosos imperios,
por un lado, el prusiano con una mayoria protestante, y por el otro, el zarista
ortodoxo. La fe catdlica y el nacionalismo son dos fendmenos que durante siglos se
han alimentado mutuamente y le han permitido a Polonia formar y conservar una
verdadera identidad nacional. Durante las constantes invasiones que ha sufrido este
pucbio por parte de turcos, rusos, austriacos, alemanes, etc., la rehgion le ha

i Girardh, Guoho, La Timea Rasgoda . 5al Terrae, Espafia 1991 p 46
" Girardi, Giulio. op atp 46
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infundido a los polacos un gran valor espiritnal y moral para resistir los intentos de
dominar a su patria.

Otro momento importante en la historia de Ia nacién polaca y la Iglesia fue la
invasién nazi a este pais durante la Segunda Guerra Mundial. Durante este periodo -
los nazis persiguicron ferozmente a la Iglesia y ésta asumi6 dos posturas, diferentes
pero complementartas, la jerarquia tave una resistencia pasiva y a través del
discurso denunciaba a toda la nacién v al mundo entero los abusos que los fascistas
cometian contra el pueblo polaco, y por otra parte se enconiraban los sacerdotes, que
mas apegados al pueblo se unieron, muchos de elios a la resistencia activa y
clandestina, viéndose involucrados en hechos violentos.

Después de la demrota infringida a Hitler en Polonia por las tropas soviéticas, éstas
ocuparon ¢l pais ¢ fmpusieron el comumismo como forma de gobiemmo y norma
social. Durante el estalinismo, la Iglesia sostuvo una férrea resistencia y denuncid
constantemente los excesos del régimen. Es precisamente en este momento de la
historia polaca donde quiero detenerme para observar la actuacion de la Iglesia y de
los catdlicos polacos ante ¢l régimen comunista.

En 1956 la Iglesia consiguid establecer un nuevo pacto de coexistencia con el estado
que normalizé la practica religiosa en el pais®. Por lo que la figura del Arzobispo de
Varsovia, el cardenal Stefan Wyszynski se convirtid en el modelo de conciliador,
adquiriendo un gran prestigio nacional y convirtiendo a la institucion catélica en una
oposicidn constante y una amenaza latente para el gobierno comunista polaco.

A principios de la década de los setenta Polonia se encontraba ante sitwaciones
nuevas y decisivas para su futuro. Los sistemas econdmico, politico y social
derivados del régimen comunista se encontraban en franca decadencia lo que
llevaria a esta nacién a una aguda crisis politica que cambiaria para siempre la
fisonomia polaca. Después de un relativo auge econdmico y social, la economia se
encontraba visiblemente agotada, existia un gran atraso tecnoldgico frente a otras
naciones y el endeudamiento externo era tremendo. El gobierno decidié adoptar
medidas extremas y puso en prictica una politica econdmica orientada a reducir las
importaciones, atenuar el desequilibrio entre precios y costos de produccion y a
conceder mayor autonomia a las empresas para que éstas realizaran los ajustes de
rentabilidad necesarios. Tales medidas implicaron drasticas alzas de precios y
escasez de muchos articulos.”

*Rivera Veldzquez. Jaime, Las Lachas Obreras, ¢l Soctalismo cn Polonia. FCPyS, UNAM, México 1982 pig.
125-126

‘Ravera Veldrquez, Jaime, op. o, p. 124

*Rivera Veldzquer, Jaime, ap. crr, pig. 73-74
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El descontento popular no se hizo esperar, la madurez politica, 1a alta participacion y
Ia unidad de los obreros polacos, aumados a la crisis econdmica que afectaba
grandemente su estabilidad familiar, hicieron que estallaran huelgas y protestas a
todo lo largo y ancho det pais. El gobiemno del primer ministro Gierek se encontraba
sumido en la cormupeidn, el desprestigio v la meficacia. Ademds su anteriormente
eficaz aparato represor se encontraba sumamente desgastado.

Aunque las protestas obreras tenian wn claro caracter econdmico, revelaban un
trasfondo politico, la inconformidad ante un régimen ideologico agotado,
desprestigiado, incapaz de responder a las demandas, no sélo de bienestar social sino
también de sustento moral v cohesién nacional.

Uno de los clementos que les dieron copfianza y valor moral para iniciar la
resistencia a los obreros polacos fue la designacién del obispo polaco Karol Wojtyla
como Sumo Pontifice de la Iglesia Catdlica. La actuacion del Papa Woijtyla fue
findamental para mantener la unidad de la Iglesia catélica polaca, ya que no sélo
reforzé el sentimiento de orgullo nacional, convirtiéndose en la bandera que los
polacos tomaron para defender su antonomia espiritual frente al commmismo,
también foe el mediador ewmre la jerarquia catdlica y ¢l clero comin en sttuaciones
de desacuerdo o franca contradiccion; desde Roma, €l muchas veces persuadié a los
obispos para que tomaran una actitud mas activa en contra del régimen, dejando su
papel de mediadores y conciliadores; y otras tantas, convenci6 al clero comin de no
ser tan agresivos y beligerantes en su lucha junto a los obreros, manteniendo de esta
forma el equilibrio entre Ia resisfencia pacifica y pablica y 1a resistencia activa y
clandestina, convirti¢ndose en el elemento clave de la caida del comunismo en
Polonia. Asi el muevo Papa alentaba a su pueblo desde Roma a mantener en pie su
espirite, a tomar a Cristo como fuente de fortaleza y a no dejarse socavar por nada ni
por nadie.

La demanda de sindicatos independientes v autogestivos no era nueva en Polonia,
era la exigencia principal de los obreros desde hacia buen tiempo, la idea de crear
este tipo de sindicato viene desde principios de 1970 v es precisamente en este afio
cuando un grupo de intelectuales se organiza para tal fin, es importante mencionar el
hecho de que muchos de estos intelectuales son catdlicos, tienen tendencias catdlicas
o son militantes activos de la fe.

El 22 de septiembre de 1980 se funda el sindicato independiente v autogestivo
denominado “Solidaridad” que tiene como lider a un electricista catélico bien visto
por el resto de los obreros polacos, llamado Lech Walesa. Con la aparicién de
Solidaridad la vieja estructura sindical gnedaba pricticamente desarmada, el estado
perdia el instrumento de control por excelencia, la existencia de este smdicato
significaba el resquebrajamiento de el poder estatal y se convertia en una clara
opcidn altermativa de poder. La burocracia soviética se mantenia vigilante de la
situacién polaca presionando al gobierno con la constante amenaza de una invasién
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militar, apoyando a los “duros™ del partido y estigmatizando al movimiento obrero
como una maniobra del imperialismo internacional

Ante las constantes huelgas y protestas nacionales, la iglesia adopté primero la
postura conciliatoria, el arzobispo de Varsovia hacia un llamado a los obreros a
regresar a sus trabajos y suspender las huelgas en aras de una paz social, sin
embargo, los sacerdotes no se negaban a oficiar misas en las fabricas en huelga y
muchas veces alentaban con sus sermones a los obreros para mantener firme su
postura.

Las diferentes posturas politicas existentes al interior del gobierno polaco
(conciliadoras y comunistas de linea dura), ademas de la lucha por el poder de las
corrientes internas del partido, origind que la2 maquinaria estatal se derrombara,
siendo adn mas ineficaz que antes, permitiendo a Solidaridad y al movimiento
obrero tener cada vez mas prestigio entre 1a gente y por lo tanto mas poder.

La posicién de la jerarquia eclesidstica cambid su postura cuando el movimiento
obrero cobr¢ dimensiones nacionales y la fuerza de Solidaridad era evidente,
entonces toda la Iglesia catélica apoyd a los obreros coincidiendo cada vez mas con
sus posturas y sobre todo sus ideales, la Iglesia y Walesa abrazaron fervientemente
los mismos ideales.

La identificacion de la iglesia con el pueblo oprimido otorga al catolicismo polaco Ia
caracteristica de ser valeroso y combativo. “El catolicismo se presenta como la vinica
respuesta valida a los problemas fundamentales del hombre y de la sociedad
contemporanea, el inico fundamento sélido de la moral y de la convivencia civil”®

Interpretar la lucha obrera polaca como religiosa seria minimizar la dimensién
transformadora de 1a sociedad y la capacidad que la iglesia tuvo en ese pais para
encabezar la resistencia civil; la iglesia fue identificada y se asumio como la
portadora de los valores mas importantes para el pueblo en ese momento: libertad,
bienestar e independencia nacional. La iglesia lucha asi por sus intereses (abolir un
comunismo ateo que atentaba contra su existencia y coartaba su existencia e
influencia), el anticomunismo que caracteriza al catolicismo polaco v al pontificado
de Juan Pablo II, tiene dos tipos de sustentacién principalmente, primero el sustento
teologico, el cual explica que solo Dios puede fundar los valores morales, los
derechos humanos, la convivencia social, etc., por lo que excluir a Dios de la
historia, derrumba todo el edificio donde se sustenta la vida; el ateismo se convierte
en la expresion del mal absoluto’; segundo, el sustento historico, es precisamente la
historia del pueblo polaco la que confirma el sustento teolégico, identificando al
COMUNISIO cOMO Opresor, invasor ¢ instrumento de represion y sujecién por parte
de una potencia extranjera, la Unién Soviética. Estos argumento utilizados por la

fGimrd:'. Gulio, ap. cir., p.4Y
"Carardi, Gualwo, op o1t , p.56
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Iglesia coincidieron totalmente con los de la mayoria de 1a sociedad, ya que en cietto
momento atentar contra la Iglesta era atentar contra los derechos humanos de los
polacos.

En este momento me parece interesante hacer un breve paréntesis para comentar una
idea que el autor Giulio Girardi desarrollé en su libro® sobre 1a postura del Papa con
respecto a la teologia de la hiberacion, aunque trataré este tema mas adelante, es
importante observar gque a pesar de que Karol Wojlyla apoya y promueve un
catolicismo beligerante y combativo, con su actitud justifica la resistencia activa, ya
sea polifica o malitar, éste rechaza y condena las luchas de hberacidn de otras
comunidades catdlicas, sobre todo las latinoamericanas y africanas, diciendo que
“no vale la pena dar la vida por una ideologia o un Evangelio mutilado™. Para el
Papa este es la gran diferencia, los polacos dieron su vida por la patria y en defensa
de la Fe de Crsto, y los salvadorefios, guatemaltecos y nicaragfienses por una
ideologia.

Pero, jporqué ese desprecio a esa ideologia?, porque la teologia de la liberacién,
(fuente de inspivacién para estas “Iglesias Populares”, que mpulsan el cristianismo
militante v fransformador), huele a socialismo y marxismo, es por esto que los
catdlicos polacos v ¢l Papa polaco rechazan estos movimientos advirtiéndoles a
estos pueblos y al nmmdo entero de los horrores del comumismo, “el marxisino

promete al paraiso, pero conduce al infierno” '°.

Otra razon del rechazo del Papa a 1z teologia de la liberacion v las Inchas Libertarias
tercer mundistas, es precisamente su cristianismo occidenmtal y en ocasiones
eurocentrista.”’ Juan Pablo T considera a la cultura occidental como parte medular
del cristianismo y al cristianismo como elemento fundamental de la cultura
occidental. Esta cultura occidental se siente v es amenazada por las luchas de
liberacion {de estos pueblos oprimidos desde siglos, precisamente por los paises
occidentales), que cuestionan esta dominacién y organizacion del mundo.'?

En febrero de 1981 el jefe de las fuerzas armadas polacas se convirtié en Primer
Ministro, lo que evidenciaba el agotamiento del comunismo, sosteniendo por las
armas su poder. A principios de diciembre del mismo afio, 1a sifnacion era
practicamente insostenible, el Partidc Comumista polaco estaba en franca
decadencia, escaseaban los alimentos en pleno inviemno y nada detenia la rebelion
popular frente al gobierno, entonces la violencia se hizo indispensable, el ejército da
un golpe militar el 13 de diciembre.

Girardi, Giukio, op. cit., pp. 54-36
SGirardi, Giulio, op. cit., p.54
"Girardi, Giulio, op. cit., p. 56

Y Girardi, Giutio, op. ¢it., p. 56

2 Girardi, Giukio, op. cit., p. 56



Otro aspecto preponderante de la lucha entre gobiemo y sociedad civil-Iglesia, fue
cuando al tomar el poder los militares polacos instauraron una ola de terror y
represion que antes, a pesar de la tension y los continuos roces se habia podido
evitar. Los militares instauraron el toque de queda, la suspensién de las garantias
individuales, se interrumpieron las comunicaciones en todo €l pais y comenzd el
arresto masivo de Hderes obreros, 10s campos de concentracidn y trabajos forzados,
las matanzas de trabajadores y los desaparecidos; se proscribié a Solidaridad y a
todas las organizaciones sociales independientes. Los jefes militares tomaron el
poder denominandose Consejo Militar de Salvacién Nacional, sin haber consultado
al Parlamento ni al partido. La resistencia social ahora tomaba sus verdaderas
dimensiones y 1a iglesia participd activamente ¢n ella.

La jerarquia se dedicé a denunciar los hechos sangrientos y a hacer actos de
resistencia civil como organizar actos religiosos en plazas pablicas o misas en los
templos, estando estrictamente prohibidos por las autoridades. Por otra parte, los
sacerdotes y religiosos lucharon codo a codo con el pueblo, los templos y centros de
cultc se convirtieron en refugio para los perseguidos y para la resistencia
clandestina, alentaban a la gente con incendiarios sermones, oficiaban misas,
auxiliaban enfermos en los propios campos de concentracion burlando la vigilancia
militar. Muchos de ellos fueron asesinados y desaparecidos junto con lideres obreros
y sociales convirtiéndose en martires que, en lugar de amedrentar al pueblo en su
lucha Ia exaltaba més.

La resistencia pacifica y armada del pueblo polaco no podria entenderse sin ia
inspiracion y decisivo apoyo de la iglesia catdlica. Polonia es un claro ejemplo de
que la sociedad civil puede constituirse en el actor principal de una transicion
democritica y precipitar la caida del régimen. En €l caso particular de Polonia, la
Iglesia catdlica nacional, asumid, junto con el sindicato Solidaridad la cabeza del
movimiento y proporciond un sostento ideoldgico y moral a este movimiento.
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