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Parece imprescindible, al terminar una tesis, dedlcar es&a a las personas

més queridas y agradecer a quienes mds ayudaron a su elal;ﬁimc'ﬁn
R \‘- .

Me resulta muy dificil hacerlo porque tanto Jorge mi €sposo, como mis®
hijos Gabriela y David, Ménica y Pepe, y Jorge, y mis nietos David y V]CtOI‘la .
saben exactamente la medida de mi carifio retribuido en su atencidn inmediata a
mis llamadas de angustia ante la pérdida — que siempre creo sin remedio — de
mis textos en la computadora; su estoicismo ante mis cambiantes humores
cuando pasaba por el dificil trance de estudiar Latin o, especialmente, Filologia,
y su absoluta confianza en que algin dia podria colgar un titulo junto a los

suyos. Ellos saben todos esto muy bien sin necesidad de ponerlo por escrito con

el tinico objetivo de no parecer desamorada.

Estoy segura también que los incontables maestros que tuve durante ocho
semestres no pueden ignorar el absoluto regocijo que significO asistir a sus
sabias y antisolemnes clases. Lo menciono para que no me juzguen

desmemoriada.

Por lo que respecta a mis maestros y amigos Horacio Ldpez Sudrez,
Eduardo Casar y Marcela Palma, sé que también han notado cémo nunca me ha
sido posible disimular mi admiracién y agradecimiento por su constante,
inexplicable y absoluta generosidad, as{ como por su inagotable paciencia que
incluye pasar por el penoso trance de tener que leer y comentar esta tesis, pero lo

pongo por escrito por no parecer desagradecida.

Mis muy queridas amigas Tere Miaja y Beatriz Espejo son un caso

peculiar para quienes mi carifio les ha resultado bastante oneroso. Conoci a
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Beatriz mucho antes de pensar en hacer una carrera universitaria. De alguna
manera su ejemplo me convencié de la conveniencia de no ser completamente
ignorante. Desde entonces ha cargado con una buena parte de la responsabilidad
de llenar ese tan grande hueco en mi vida. A Teresita creo que le ha sido aun
mas dificil. Hice la preparatoria abierta cuando ella estaba a cargo del primer
encuentro con mi absoluto desconocimiento de la biologia, 1a trigonometria y
otras materias exdticas como la bioética. Después fue mi maestra en la
Licenciatura. Terminados mis estudios, se propuso, como solo ella sabe hacerlo,
ponerme a trabajar para terminar esta tesis que asesord. Ahora asisto de oyente a
sus clases de postgrado. Me parece que les va a resultar terriblemente dificil a las

dos deshacerse de mi. Las menciono para que no me tachen de olvidadiza.

Finalmente estd Isidra Luz, una joven trabajadora y carifiosa sin la cual me
hubiera sido imposible desvelarme estudiando, sabiendo que al dia siguiente
todo en la casa iba a seguir marchando bien. Ella sabe cuanto le agradezco su

colaboracion, pero lo digo para no pasar por no incluyente.

Que lo anterior haga constar mi poca vocacion de hacer piiblicos mis

amores y gratitudes.
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EL SIMBOLO EN EL DISCURSO LITERARIO

DEL ZODIACO MARIANO



INTRODUCCION

El Zodiaco Mariano fue escrito por Francisco de Florencia y Juan Antonio
de Oviedo en un periodo que va desde finales del siglo XVII, cuando murié
Florencia dejando inédito el texto, hasta mediados del siglo XVIII en que
Oviedo “corrigié el manuscrito, compendié algunas partes y agregé las
narraciones de muchas imdgenes de las que Florencia no habia tenido noticia.”"
Aclara Oviedo que “habiéndose perdido el Zodiaco mariano, que sacado en
limpio tenia ya pronto para la imprenta el P. Francisco de Florencia,” tuvo la

oportunidad de rescatar esta obra ya que encontrd tiempo después el borrador.

Transcurrieron sesenta afios entre la muerte de Florencia y la fecha en que
esta obra sali6 a la luz en México en 1755, en una edicién de la nueva imprenta

del Real y mis Antiguo Colegio de San Ildefonso que consta de 328 paginas.

Doscientos cuarenta afios después, en 1955, fue reimpresa por el Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes, con una introduccién de Antonio Rubial
Garcia. Esta nueva edicién respetd el original, excepto que se cambid la
ortografia para actualizarla y no se reprodujeron los grabados de las cenefas que
aparecen al principio de cada una de las cinco partes en que se divide el texto.
Ademds, un suplemento al capitulo IV de la parte cuarta que en el original
aparece al final de la obra ha sido afiadida aqui después de este capitulo. Por lo

demas, tanto en los capitulos correspondientes a las imdgenes, como en la

! Francisco de Florencia y Juan Antonio de Oviedo, Zediaco Mariano. México: CNCA, 1995, p. 18.
En adelante, en las citas a este texto s610 se indicardn las siglas y las p4ginas correspondientes a la
edicién arriba mencionada.

2 Ibid, p. 371



Aprobacién, el Parecer, las Licencias, la Conclusién y la primera y segunda

Protesta del autor, se sigue el mismo orden y la exacta distribucién del original.

El largo titulo dado por Florencia, Zodiaco Mariano en que el Sol de
Justicia Cristo, con la salud en las alas, visita como signos y casas propias para
beneficio de los hombres los templos y lugares dedicados a los cultos de su §S.
Madre por medio de las mds célebres y milagrosas imdgenes de la misma
Sefiora, que se veneran en esta América Septentrional, es explicado por Oviedo

en el “Prélogo al lector™

Llamélo [Florencia] Zodiaco mariano porque como el
sol en los signos y casas del zodiaco celeste, €s en
donde junto con sus luces y resplandores envia
favorables influjos a beneficio de toda la tierra, asi el sol
de justicia Cristo en las casas y templos de su Santisima
Madre, la cual en todos ellos es signo grande, como la
vio San Juan en su Apocalipsis, se ha dignado por
medio de sus imdgenes de favorecer con singulares
maravillas y prodigios a sus devotos.

El Zodiaco es una rueda de la vida simbdlica. Su forma circular, dividida
en doce signos describe el ciclo anual del sol, las doce casas que recorre en su
curso. Las estrellas en la zona zodiacal estdn acomodadas en constelaciones que
sugieren formas de animales. Los signos del zodiaco, en el arte, eran
frecuentemente combinadas con los Trabajos de los Meses para sugerir la

omnipotencia de Dios a través del tiempo y el espacio’.

3 Gertrude Grace Sill, A Handbook of Symbols In Christian Art. Nueva York: Collier Books, MacMillan
Publishing Companu, 1975



El sol es el simbolo de Cristo que ilumina el espiritu para conocer el amor
de Dios y con su calor es sustento de la vida. Marfa, por su parte, posee el
simbolismo lunar de las diosas madres y, como la luna, tiene la particularidad de
reflejar la luz del sol que es Dios y al mismo tiempo Cristo, su hijo,
convirtiéndose asi en la intercesora ideal que desde sus santuarios reparte

favores en el espacio de la Nueva Espaiia.

Si se toma en cuenta la estructura de esta obra, Cristo no visita doce casas
pues los santuarios en los que se encuentran las 106 imédgenes de su madre estin
divididos en cinco partes y éstas a su vez en trece obispados. Sin embargo, si
cumple con un recorrido que abarca una gran parte del territorio de la Nueva
Espafia, desde la Provincia de Yucatdn hasta los obispados de Michoacin,
Guadalajara y Guadiana, pasando por la ciudad y el arzobispado de México, los

obispados de Puebla y Oaxaca y el reino de Guatemala.

El esfuerzo de los autores por hacer un recuento de las advocaciones
marianas y los santuarios en que se veneran sus imdgenes milagrosas se debe al
hecho de que, como jesuitas con gran vocaciéon por educar al pueblo como
requisito indispensable para la evangelizacidn, tenfan un especial interés en
promover el culto mariano. Sin embargo, no fue éste en realidad un texto
evangelizador en el sentido de anunciar la “buena nueva” que Cristo trajo al
mundo y que se recoge en los evangelios. Tampoco es una manera de catequizar,
pues casi no se mencionan los sacramentos y su significado, los mandamientos
de la ley de Dios o de la iglesia o los dogmas de fe. Esta obra, con la repeticién
de milagro tras milagro concedido a quienes se acogen a la misericordia de la

Virgen, lleva a cabo mis bien un trabajo de persuasién sumamente efectivo. Se
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enfatiza la conveniencia de convertirse dado los maravillosos resultados que se

obtienen.

Ademés, la Nueva Espaiia durante la Colonia, era un terreno fértil para la
proliferacién y difusién de este tipo de narraciones milagrosas, en un época en

que los arrebatos misticos y los prodigios eran cosa frecuente.

Por otra parte, existia una estructura social y religiosa en que la corte y el
clero disputaban la supremacia del poder y de los favores del reino, por una
parte, mientras por la otra, el pueblo, constituido por los indios de las diferentes
naciones conquistadas, los descendientes de esparioles ya nacidos en la Nueva
Espafia o recién llegados a ella y las diferentes castas que lo fueron
conformando, trataban de encontrar su lugar en este territorio que amalgamaba a
tan diferentes culturas. Debido, en gran medida, a la aparicién de imdgenecs
milagrosas y en especial a la de la Virgen de Guadalupe, fue posible gue entre

estos hombres se empezara a gestar una identidad propia.

Otra labor muy importante que desempefia esta obra, de acuerdo con el
espiritu de la Contrarreforma, es la de ayudar a llevar a un mayor niimero de
fieles la explosién de manifestaciones externas de culto y la proliferacién de
santuarios, prodigios y reliquias relacionados con las imdigenes en ellos
veneradas. Igualmente, existia la necesidad imperiosa de los espafioles de
justificar la conquista militar con la espiritual, lo que implicaba una
evangelizacién que erradicara la idolatria, para lo cual la figura de la Virgen fue

el instrumento ideal.
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A los anteriores intereses se afiadia el econdémico, pues cada una de las
imdgenes milagrosas representaba una gran afluencia de fieles al lugar en que
era venerada y los consiguientes regalos que éstos les ofrecian. Las dadivas en
ocasiones eran s6lo un poco de dinero, pero con frecuencia consitian de joyas o
grandes cantidades donadas para el adorno de los santuarios e, inclusive, a la
muerte de un piadoso y rico devoto, de su herencia completa para la
construccién de un mejor santuario y el pago de un mayor niimero de clérnigos

que contribuyeran al esplendor de sus ritos.

El texto se estructura mediante la combinacién de narraciones,
descripciones y didlogos que refuerzan la intencién de verosimilitud de lo
narrado ademas de que los autores se encargan de indicar con gran cuidado las
fuentes a las que recurrieron para hacer la crénica de las imdgenes y, de manera
muy especial, el recuento de los multiples prodigios y milagros asociadas con

éstas.

La Virgen es el personaje principal. El hombre - hombres mujeres y nifios
que aparecen en el Zodiaco Mariano - es un personaje plano, sin desarrollo, que
siempre se nos presenta con las mismas caracteristicas: Enfrentado al dolor,
acude a su madre, Maria. Esta lo consuela y le concede el milagro que habrd de
remediar sus sufrimientos. La unica ocasién en que el ser humano se nos
presenta como un personaje interesante y que no sigue los mismo patrones, es
cuando se habla de los indios tepehuanes, quienes, reacios a ser conquistados,
asesinan con singular ferocidad a gran nimero de misioneros y destruyen por

completo el santuario que €stos pretendian convertir en nuevo lugar sagrado.
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En el Zodiaco mariano lo que es verdaderamente interesante es seguir la
trayectoria, a través de Maria, este personaje completo y cambiante, de cémo se

va construyendo un mito.

A partir de unas poquisimas menciones en la Biblia, la Virgen fue
acumulando, a partir del siglo V, todas las advocaciones por las cuales es ahora
conocida y que conformaron su mito. En el texto de Florencia y Oviedo es
posible reconocer la sustancia con que se fabricé este mito y los materiales que
le dan forma. Dado que su urdimbre se trama con simbolos, revelaciones de algo
trascendente que nos rebasa pero que al mismo tiempo constituyen una verdad,
en este trabajo pretendemos mostrar cémo su abrumadora presencia,
especialmente de los simbolos de los cuatro elementos vitales: el agua, el aire, la
tierra y el fuego, pueblan la obra de forma tal que sin su presencia ésta no serfa

posible.

El Zodiaco mariano, a pesar de ser una obra de gran riqueza, ha sido poco
estudiada. A excepcién de la espléndida introduccién de Antonio Rubial que
aparece en su reciente edicion y de algunos textos recogidos en compilaciones de
ensayos sobre la época Colonial en la Nueva Espafia, no se ha llevado a cabo una

extensa investigacién al respecto.

Ahora bien, si el texto tiene tantas posibilidades de estudio, tantos
diferentes puntos de vista desde los que se le puede abordar, tanta riqueza de
lenguaje, de expresiones coloquiales, de situaciones prodigiosas, de sabrosas
narraciones y de prolijas descripciones, ;Por qué optar por acercarse a ella a

través de los simbolos que constituyen el mito mariano? Porque los lectores no



escogen a sus obras sino que son éstas las que los sefialan a ellos. En este caso
no pude explicarme la razén del arrebato multitudinario de fervor mariano por
toda una nacién, sélo por las circunstancias del momento, por la conveniencia de
una expedita evangelizacidn, por los intereses en juego, por el manejo de la
palabra persuasiva. Los simbolos de los cuatro elementos vitales, el agua, el aire,
la tierra y el fuego, empezaron entonces a poblar el texto. Primero se mostraron
en forma repetida y, tras posteriores lecturas, fueron acumulandose de forma tal

que parecid evidente asf su funcién imprescindible.

Florencia y Oviedo quisieron trasmitir una experiencia: la experiencia de
la intrusién de los sagrado en lo cotidiano por la presencia de la Madre de Dios
en las vidas y condiciones especiales de las personas beneficiadas con los
milagros de la intercesora por antonomasia, la amantisima madre de la

humanidad y de Cristo a quien €ste no puede negar sus favores,

Este texto se presta a diferentes lecturas, pero no es posible quedarse
tinicamente en lo anecddtico: qué pasé y en dénde. A la pregunta ;jpor qué? es
mucho més dificil responder. Los antecedentes histdricos, sociales, literarios e
inclusive religiosos no son suficientes ya que los sucesos narrados no pueden

entenderse sin un elemento més: la fe.

Ahora bien, ;Qué es la fe, ese abstracto que parece ser la tinica respuesta

para explicar lo inexplicable?

El Concilio Vaticano II dice que *“La Santa Iglesia, nuestra madre,

mantiene y ensefia que Dios, principio y fin de todas las cosas, puede ser
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conocido con certeza mediante la luz natural de la razén humana a partir de las

cosas creadas.”

El Catecismo de la Iglesia Catdlica, por su parte, afiade:

Sin esta capacidad, el hombre no podria acoger la
revelacién de Dios [..] El hombre necesita ser
iluminado por la revelacién de Dios [...] acerca de lo
que supera su entendimiento [...] Dispuso Dios en su
sabiduria revelarse a si mismo y dar a conocer el
misterio [...] mediante el cual los hombres [...] tienen
acceso [...] y se hacen consortes de la naturaleza
divina.®

Por otra parte, en el Diccionario de Filosofia encontramos:

Fe. La creencia religiosa, o sea la confianza en la
palabra revelada [...] La fe es el compromiso en relacion
con una nocién que se considera

revelada.®

En cuanto a la revelacién, el mismo diccionario define:

Revelacion. La manifestacion de la verdad o de la
realidad suprema a los hombres [...] Manifestacién de
Dios en los hombres y en la naturaleza.”

* Cc. Vaticano I: DSS 3004; cf 3026, Cc. Vaticano II, DV 6

% Catecismo de la Iglesia Catdlica. Madrid: Asociacién de editores de catecismo, 1993, pp.22
® Nicolss Abbagnano, Diccionario de Filosofia México: FCE, 1966, p. 524

? Ibid., pp. 1020-1021
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La fe no es sélo creer en algo. Es mucho més. Es saber con certeza que ese
algo existe. No es un conocimiento del intelecto sino del alma, del espiritu que

tiene acceso a una revelacién de la divinidad y a una relacién personal con Dios.

Las imdgenes milagrosas descritas en el Zodiaco Mariano no son,
entonces, sélo el fruto de supersticiones, ignorancia y manipulacién para lograr
la completa adhesién de los indigenas de la Nueva Espafia a la religion catélica.
A su vista los fieles experimentan una revelacién de lo divino. Mas, esta
revelacién, jes posible encontrarla en los materiales de los que estin hechas?
¢(En la perfeccién de su factura? ;En sus rasgos fisicos? ;(En los colores? ;Las
texturas? ;Las luces y sombras? La respuesta parece encontrarse en todo lo
anterior y en cada uno de los detalles que son un simbolo revelador de la

divinidad.

El acercamiento al texto de Florencia y Oviedo a través del andlisis de
algunos de los simbolos, que comparten con la fe esta caracteristica de ser una

forma de revelacién y de acceso a lo divino, puede ser una tarea interesante.

Es preciso, sin embargo, estar muy conscientes de que “por mis que se
diga hemos de quedar cortos; 4pices, dtomos, letras y palabras contienen

prefieces grandes de soberanos misterios.”®

Ahora, los prodigios ahi referidos ;Cuindo empezaron a ocumrir
realmente? ;A la llegada de los primeros espafioles? ;En la Santa Maria? ;Con

las imagenes de la Virgen que traian Cortés y muchos de los conquistadores?

% Miguel Sénchez, citado por Francisco de la Maza en El guadalupanismo mexicano. México: Pormia y Obregén,
S.A., 1953, pp. 40
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¢En Espafia? ; En Nazareth? ; Las imagenes de Tonantzin eran asi de prodigiosas
también? “Las fechas de aparicién de las imagenes deben desecharse porque,

. . .. vz . . g
aun en el espacio americano, la mitificacién gana y ofrece datos inciertos.”

Por otra parte, este tipo de fenémenos no surgen por generacién
espontanea en la Nueva Espafia ya que tienen una tradicién que se remonta casi
hasta el principio del hombre que, asombrado, contempla los prodigios del
mundo que lo rodea dindoles diferentes explicaciones. Intentar adentrarse en el
universo del mito y de los simbolos que constituyen su entramado es una tarea
que resulta estimulante en un texto pletérico de éstas revelaciones de la

divinidad.

El Zodiaco Mariano, como se podrd ver, es mas que una crénica de las
imagenes veneradas en la Nueva Espafia. Es mucho mds. Es un retrato
costumbrista de la sociedad de una época; un acercamiento a la historia de ese
periodo; un paseo por su geografia; una caminata por las calles de sus pueblos y
ciudades; una participacion en sus cultos; una mirada a los seres humanos que la
conformaban, y un atisbo al mundo trascendente intuido, revelado, hecho vida,
por todo un pueblo que en sus momentos de mayor desconcierto, encuentra en

Maria una respuesta a sus interrogantes.

® Thomas Calvo, “El zodiaco de la nueva Eva: el culto mariano en la América septentrional hacia 1700” en
Manifestaciones religiosas en el mundo colonial americano. México: INAH, CONDUMEX, UlA, 1997, p. 279



1. EL DISCURSO LITERARIO

No olvidéis de la memoria
la tierra que hicisteis Nueva
cuyas Nuevas esperanzas

en vos se lograron puestas.

“Partida de Nuestra Seiiora de Guadalupe”

Anénimo
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1. EL DISCURSO LITERARIO

El Zodiaco Mariano es una recopilacion de los origenes, recuento de las
maravillas y descripcién de las numerosas imdgenes de la Virgen Maria que se

veneraban en la Nueva Espaiia.

La doble autoria del libro por Francisco de Florencia y Juan Antonio de
Oviedo era frecuente, sobre todo entre los jesuitas, ya que los discipulos muchas

veces continuaban el trabajo de sus maestros.

Esta orden, fundada en 1534, llegé a la Nueva Espaiia en 1572 y una de
sus labores mds importante fue la educacién de todas las capas de la poblacién,
por lo que el Zodiaco Mariano contiene este elemento didictico de difusién del
culto a Marfa, con un lenguaje accesible y una estructura basica en la que se
describen el origen de las imédgenes - lo real - por un lado, y los milagros - lo
trascendente - por el otro, y es similar a muchas otras que en especial los Jesuitas

editaron en ese tiempo:

Se dedicé el ven. P. Joseph Vidal, de nuestra Compaiiia
de Jesis, a promover sus culto en toda esta Nueva
Espaiia, fundando congregaciones y dando a la luz
publica varios libros y papeles concernientes a los
Dolores agudisimos de MARIA. (ZM, p.130)

Este texto se inserta, por lo tanto, en las circunstancias del descubrimiento
y posterior evangelizacion de todo un nuevo mundo, especificamente de la

Nueva Espaiia. De los cincuenta y un capitulos que consta el libro y que rednen
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106 imégenes, sélo once fueron escritos en su totalidad por Oviedo,'” por lo que
en cuanto a investigacién y recopilacién el mayor esfuerzo fue de Florencia,
ademds de haber sido suya la idea original. Sin embargo, la mano del primero se
hace presente en todo momento pues con frecuencia, en los capitulos escritos por
Florencia, aparece éste en tercera persona: “La que puso en su historia larga de
Guadalupe el P. Francisco de Florencia” o “Hasta aqui la descripcidn que hizo el
padre Francisco de Florencia.” (ZM, pp. 92-4) Por esto, no haremos distingo

entre los autores.

Las iméagenes estdn distribuidas como sigue:

Provincia y Obispado de Yucatdn 8
Ciudad de México
Arzobispado de México
Ciudad de Puebla
Obispado de Puebla
Obispado de Oaxaca
Obispado de Chiapa
Ciudad de Guatemala
Obispado de Nicaragua
Obispado de Comaiagua
Obispado de Michoacdn
Obispado de Guadalajara
Obispado de Guadiana

= W
[ %)

[— —_
— O — D= N0 A ND —

1.1 LOS AUTORES

Francisco de Florencia, quien nacié en la Florida en 1620 y muri6 en
México en 1695, estudié en el Colegio de San Ildefonso de la Compaiiia de

Jesis; fue maestro del Colegio de San Pedro y San Pablo; procurador de su

" Ep 13 edicién que utilizamos los titulos de los capitulos escritos por Oviedo aparecen entre corchetes.
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provincia en Madrid y Roma; rector del Colegio del Espiritu Santo de Puebla y

del Colegio Maximo de la Ciudad de México, y calificador del Santo Oficio.

Fue un escritor muy prolifico y a su muerte dejé numerosas obras:
Menologio de los varones mds sefialados|...] de la Compaiiia de Jesis de la
Provincia de Nueva Espafia; Milagrosa invencion de un tesoro escondidof...]
admirable imagen de Nuestra Sefiora de los Remedios de México; La Estrella
del Norte de Méxicof...] Historia de Nuestra Sefiora de Guadalupe; La casa
peregrinaf...] Historia de Ntra. Sra. De Loreto; Descripcion histérica y moral
del yermo de San Miguel de la Cuevas de Chalma; Narracién de la maravillosa
aparicién que hizo San Miguel al indio Diego Ldzaro {...] de la provincia de
Tlaxcala; Origen de los dos célebres santuarios de la nueva Galicia; Historia de
la Compariia de Jesis de la nueva Espaiia;, Novenas del santuario de Nuestra

Sefiora de Guadalupe de México, y Zodiaco Mariano.”’

Juan Antonio de Oviedo, por su parte, nacié en Bogotd en 1669 y murié
en México en 1757. Fue doctor en teologia y obtuvo la cétedra de filosoffa en
Guatemala. En México, fue maestro en el Colegio de San Pedro y San Pablo;
secretario de la provincia de la Nueva Espaiia y procurador de ella ante las cortes
de Madrid y Roma, visitador de la provincia de Manila; rector de los colegios de
San Ildefonso y de San Pedro y San Pablo, y dos veces provincial, ademds de
consultor de virreyes y arzobispos y calificador del Santo Oficio. A su muerte

dej6 sermones, tratados, biografias y escritos morales.'?

I Antonio Rubial Garcfa, Zediaco Mariane, op. cit., “Introduccién™, pp. 18 y 19
2
Idem.
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Sin embargo, lo verdaderamente importante “no es cuestién de ver en
Florencia y en su continuador auténticos historiadores, ni cronistas. Estos
jesuitas fueron impulsados por una fe mariana profunda que querian

compartir.”*?

Al

1.2 EL LUGAR

Hace casi dos mil afios, Jesds dijo a un pequefio grupo de sus discipulos:
“Id por todo el mundo y proclamad la Buena Nueva a toda la creacién, el que
crea se salvard: el que no crea se condenard [...] Ellos salieron a predicar por

todas partes.”"

. Evangelizar, anunciar la buena nueva a una persona, a un grupo, un
pueblo, una nacién, fue tarea a la que los discipulos de Cristo se abocaron de

"'r manera inmediata tras su muerte.

Mil quinientos afios después, sin embargo, éstos se enfrentaron a una
empresa de magnitud tal que no hubo antes misionero alguno que la hubiera
intentado: evangelizar a todo un continente desconocido en absoluto para el

cristianismo.

Ademids, la Nueva Espaiia se impuso sobre un muy antiguo mundo

poblado por civilizaciones milenarias que tenian una estructura de pensamiento

13 Calvo, op. cit., p.268
" Marcos 16, 15-16 en Biblia de Jerusalén. Madrid: Desclée de Brouwer, 1975, p. 1456
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diferente al europeo. No sélo esto, sino que el nuevo continente se encontraba

habitado por pueblos de muy distintas religiones, idiomas y razas.

Lo anterior resultaba en grandes conjuntos de seres humanos, no sélo
extrafios al conquistador sino disimiles entre sf, con variadas concepciones de la

vida y de la muerte y multiples expresiones de religiosidad.

La conquista espiritual fue, por lo tanto, tarea prodigiosa en la que Maria,

Madre Intercesora, jugé un papel de primera importancia.

Hernin Cortés, hombre muy religioso y gran devoto de la Virgen, desde
un principio estuvo consciente de la gran tarea a la que se enfrentaba, por lo que

le escribi6 al rey para pedir misioneros:

Todas las veces que a vuestra majestad he escrito he
dicho a vuestra Alteza el aparejo que hay en algunos de
los naturales destas partes para se convertir a nuestra
santa fe catdlica, y he enviado a suplicar a vuestra
cesdrea majestad, para ello, mandase proveer de
personas religiosas de buena vida y ejemplo. Y porque
hasta agora han venido muy pocos, o cuasi ninguno, y
es cierto que hay grandisimo fruto, lo tomo a traer a la
memoria a vuestra alteza y le suplico lo mande proveer
con toda brevedad [...] las dos personas principales de
religiosos que a estas partes vinieren, uno de la orden de
San Francisco y otro de la orden de Santo Domingo."

Los primeros franciscanos desembarcaron en Ulda en 1524. Los

dominicos llegaron en 1526 y los agustinos en 1533.

15 Herndn Corlés, Cartas de Relacion de la conquista de México, Cuarta carta, México; Espasa-Calpe Mexicana,
S.A. 1961, p. 241
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Por lo que respecta a la crénica de las imégenes, ya desde la primera
narracién se hace presente una circunstancia que se repetird en muchos otros
casos: las relaciones entre indios y espafioles que se caracterizan por ¢l robo de
las mismas, los pleitos por su posesién y la desconfianza que existe entre ellos,
como la ocasién en que la gobernadora de Mérida quiso llevarse a su palacio a
una nifia india resucitada por intercesién de la Virgen, pero sus padres “con gran

maiia la escondieron.” (ZM, p. 67)

No obstante, y aunque se reconoce que con motivo de una epidemia “ya
juzgaban que [era)] especial castigo de los espafioles por las opresiones que les
hacian” (ZM, p.59), a los indios se les describe con una visién paternalista de
nifios que necesitan de guia y supervisién y con un lenguaje prejuicioso, como

por ejemplo cuando se les compara con bestias de carga:

Que llevasen el cajén los indios sobre sus hombros [...]
por estar acostumbrados a este género de carga” (ZM, p.
54), o cuando se da por hecho su ignorancia y
proclividad a la mentira: “Se dejé decir con candidez e
ignorancia propia de los indios” (ZM, p. 68) y “los
indios[...] son muy féciles de mentir y de faltar a la
verdad. (ZM, p. 72)

1.2.1 La estructura social en la Nueva Espaiia.'

En cuanto al gobierno del territorio, “Para mediados del siglo XVI, en la

nueva Espafia ya estaba bien definida una organizacién de jerarquias que hizo

1®Andrés Lira, “E! gobierno virreinal” en Historia de México. México: Salvat Mexicana de Ediciones,
S.A.de C.V., Tomo 6, pp. 1199-1214
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posible la centralizacién del poder en manos del monarca espaiiol, hasta donde

lo permitia la lejania de sus dominios en Nueva Espafia,”!’

El papa le habia concedido al rey de Espaiia ser cabeza de la Iglesia en las
Indias y asi ejercia tanto la autoridad civil como la eclesidstica en esa Nueva
Espafia que se extendia desde La Florida en el noreste y Nuevo México en el
noroeste, hasta la peninsula de Yucatdn y la capitania general de Guatemala en el

Sur.

Al rey lo auxiliaba el Consejo de Indias, que para 1524 ya era casi
auténomo, encabezado por un presidente, consejeros, fiscales, abogados y otros
funcionarios que conocian todos los asuntos de los dominios indianos. El
Consejo disponia sobre la Real Hacienda y daba licencias, ratificaba
nombramientos y legislaba. Era ademas el méaximo tribunal a quien se podia
acudir cuando habia inconformidades con las decisiones de 1a Real Audiencia de
México o con otras audiencias de las Indias. Cormno tenia al mismo tiempo tanto
poder legislativo como judicial, era un cuerpo muy poderoso que contrarrestaba

y balanceaba el poder del virrey.

El virrey era el representante del rey y con la Real Audiencia compartia el
gobierno. Después estaban los alcaldes mayores, corregidores y gobernadores.
En cada distrito existian consejos locales de las ciudades y villas de espafioles y

pueblos de indios: los cabildos y ayuntamientos.

7 Ibid, p. 1200
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Como vicepatrono de la Iglesia el virrey también podia intervenir en todo
aquello relacionado con el clero secular y las érdenes religiosas, aunque éstos
frecuentemente se brincaban su autoridad y acudfan directamente al rey o al

Consejo de Indias.

El virrey era, finalmente, el encargado de la proteccién y amparo de los
nativos, para lo que en 1573 creé el Juzgado General de Indios con el objeto de
ayudarlo en esta tarea ya que en ese entonces “la primera sociedad, resultado de
la conquista de Hernédn Cortés, puede dividirse solamente en dos grandes grupos:

indios y espafioles.”'®

Después de la pacificacién de la mayor parte del territorio, como
recompensa a los conquistadores se les repartieron algunos pueblos cuyos
habitantes les servian y tributaban. A este sistema se le llamd encomienda y a
cambio del trabajo de sus ocupantes éstos les eran encomendados para que
tuvieran acceso al catecismo y a los sacramentos: “Como a una legua de
distancia de Guadalajara [se encuentra)] el pueblo de Zapopan, ¢l cual fundd y
poblé de indios de su encomienda de Jalostitlan [...] Nicolds de Bobadilla.”
(ZM, p.341)

Otra fuente de trabajo aprovechada por los espafioles fue la esclavitud:
“En el ingenio de azicar llamado de Malinalco [...] se veneraba una imagen [...]

muy querida y venerada por todos los esclavos que en €l servian.” (ZM, p.149)

" Andrés Lira, “Economia y Sociedad” en Historia de México, op. cit., pp. 1283-1306
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En un principio ésta se autorizé en el caso de los indios capturados en guerra
justa pero debido a los abusos, en 1548 una real cédula dispuso que los indios

esclavos fueran liberados y puestos a servir como trabajadores libres.

En esta sociedad los espafioles ocupaban un lugar preferente. Los indios,
aunque también vasallos libres del rey, no tenian libertad debido a que estaban
sujetos al régimen especial de proteccién que los obligaba a vivir en pueblos de
indios, como se puede ver en la mencién de la disputa entre el pueblo de indios

de Izamal y el pueblo de espaiioles de Valladolid. (ZM, p. 55)

Los mestizos y las castas no tenian un estamento definido pero, en
compensacion, gozaban de mis libertad por lo que fueron acomodindose en
ciudades y pueblo como trabajadores o, si no tenian oficio, como vagabundos
que eventualmente desempefiaban algin pequefio trabajo para sobrevivir. Los

robos, por supuesto, se empezaron a incrementar.

Florencia y Oviedo recogen con puntualidad toda esta gama de la
poblacién, desde el méds humilde esclavo hasta el “virrey, que era entonces don
Martin Henriquez™: (ZM, p.112) asi como obispos y arzobispos, entre otros “D.
Juan Joseph de Montifar” (ZM, p.105), “el Ven. P. Niiiez de Miranda” y “don
F. Aguiar y Seijas.” (ZM, p. 108) También hacen mencién de reyes: “A la
muerte de nuestro rey y sefior Felipe V” (ZM, p. 110) y Papas: “el sefior
Benedicto XIII" (ZM, p.111), “el sefior Clemente XII" y “el Sefior Bendicto
XIV” (ZM, p.112).
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1.2.2 La estructura religiosa en la Nueva Espaiia'

El virrey era vicepatrono de la iglesia y por lo tanto representante de la
institucién del patronazgo en la Nueva Espafia. Sin embargo, aunque podia
proponer personas para ocupar diversos cargos eclesidsticos, esto encontraba su
limite en el nombramiento de obispos, por lo que la dependencia del poder

religioso al civil no era absoluta.

Como ya es una vieja tradicidn en estas tierras “el cohecho estaba a la
orden del dia en los consejos reales y en la curia romana como medio frecuente

para obtener un beneficio eclesidstico.”

A la muerte de un obispo se declaraba el cargo vacante y en su ausencia la
diécesis era gobernada por el cabildo eclesidstico. Se escogia después a su

reemplazo y se llevaba a cabo la consagracién.

En oftras ocasiones, sin embargo, el obispo venia directamente de Espafia

por lo que en México no sabian de su nombramiento hasta que llegaba.

El capitulo o cabildo eclesidstico, presidido por el obispo, estaba
constituido por un cuerpo colegiado de candnigos cuyas competencias eran
varias: La construccion de la catedral y su manutencién y ornato; la
administracién; el otorgamiento de capillas a cofradias; la organizacién de las

ceremonias; la recaudacion de limosnas, y la capilla de musica, entre otras.

Ig.lorge Alberto Manrique, “La iglesia: estructura, clero y religiosidad” en Historia de México, op. cit.,, p.1233
L
Idem.
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Su importancia es notoria en la obra que nos ocupa por la frecuencia con
la que aparece mencionado, precedida sélo del obispo: “El dia 13 de junio se
leva con piiblica procesién a que asisten el sefior obispo, el sefior presidente, los
dos cabildos, eclesidstico y secular, las comunidades religiosas y casi todo el

numeroso pueblo.” (ZM, p.352)

Las parroquias, gobernadas por un cura de almas, dependian de la sede
episcopal y en ellas se administraban los sacramentos. Vivian de limosnas y de
los pagos de derechos por bautizos, matrimonios, extremaunciones y demads

tareas relacionadas con su ministerio.

Finalmente, las doctrinas llegaban al medio rural por medio de un
doctrinero que dependfa del cura y cuya misién era la de impartir instruccién

religiosa y llevar los sacramentos a los lugares mas alejados.

Las capellanias, que en general se encontraban cerca de poblaciones

urbanas, se dedicaban principalmente a los cultos que deseaba la piedad popular.

Los conventos de monjas, por su parte, estaban también sujetos al poder
episcopal y dependian de la caridad piiblica pues su principal beneficio social era
el de dar un quehacer honrado y digno a las mujeres no casadas, alejandolas asi
de las tentaciones mundanas. En estos conventos se encontraban muchas de las
imagenes resefiadas en el Zodiaco Mariano y numerosas monjas son

mencionadas como beneficiarias de sus milagros.
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Esta organizacién eclesiéstica tan estratificada se deja ver con claridad en

algunas narraciones del Zodiaco Mariano:

Luego se dispuso una solemnisima procesién [con] las
Sagradas Religiones con sus prelados, y el clero todo
[...] Inmediatamente segufan las reverendas madres
fundadores cortejadas del venerable dedn y cabildo, y
del Ilustrisimo sefior arzobispo. (ZM, p.231) Un
apartado especial merece otro aspecto muy importante
de laiglesia que es la Inquisicién.”’

En 1185 se reunié un concilio en la ciudad de Verona que concedia a los
obispos la facultad de proceder judicialmente contra los sospechosos de herejia
y, en caso de encontrarlos culpables, entregarios a la autoridad civil para que los
castigara. Este es el mas remoto antecedente de lo que mds adelante se llamarfa

Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién.

En 1216, Santo Domingo de Guzmadn fundd la orden de los dominicos y al
poco tiempo ¢l mismo fue nombrado inquisidor delegado, por lo que se
establecié una estrecha liga entre la Inquisicién y esta orden. En 1229 se celebré
el Concilio de Tolsd que organizé la Inquisicién como un tribunal destinado a

perseguir la herejia.

Al iniciarse el proceso de la unificacién nacional espafiola con la boda en
1469 de Fernando de Aragén e Isabel de Castilla, éstos entraron en pugna con
los tribunales de la Inquisicidn, especialmente por su dependencia directa de la

Santa Sede.

2 Edmundo O’Gorman, “La Inquisicién en México” en Historia de México, op. cit, pp.1251-1282
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En 1478 la corona de Castilla logré una bula en que se le concedia la

facultad de designar a los inquisidores y organizar el Tribunal.

Como resultado de lo anterior la corona procedié a centralizar en un
mando tnico todas las actividades del Santo Oficio y creé un cuerpo colegiado,
un Consejo Supremo de la Inquisicién, en el que se deposité la méxima
autoridad. El primer presidente de este Consejo fue fray Tomés de Torquemada

designado inquisidor general en 1483.

La Inquisicién se convirtié entonces en una institucién independiente de la
Santa Sede y dependiente de la monarquia espafiola. Los tribunales espafioles del
Santo Oficio no fueron, pues, tribunales eclesidsticos sino érganos judiciales del

gobierno.

Es interesante notar la gran cautela que se tiene al escribir el Zodiaco
Mariano ya que no era de ninguna manera conveniente ser malinterpretados por
la Santa Inquisicién por lo que, para cubrirse las espaldas, se nombran siempre
las fuentes y, ademds, a otras personas que también leyeron la obra antes de ser

publicada.

Existe una parte dedicada dnicamente a la “Protesta” del autor en la cual
Oviedo aclara: “No es mi 4nimo calificar de milagros y cosas sobrenaturales los
casos que refiere [...] Y en todo me sujeto rendidamente a los decretos [...] de la

general y superior Inquisicién.” (ZM, p. 47)
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Por lo que respecta a la “Aprobacién”, Agustin Carta, Rector del Colegio
Maximo de San Pedro y San Pablo, manifiesta: “No hallo en €l cosa que se

oponga a nuestra santa fe y buenas costumbres”. (ZM, p. 35)

Debido a que Francisco Javier Lascano, Clasificador del Santo Oficio,
reconoce a la Virgen de Guadalupe como: “Sol coronado rey en la celeste esfera
de lo prodigioso” y consciente de que no se ha encontrado ningiin registro en el
que Zumdrraga avale sus apariciones, aclara: “Nro. S. P. Benedicto XIV [...]
expidi6 [...] decreto por el que concede oficio propio de la aparicién de Nuestra

Sefiora de Guadalupe™. (ZM, p. 39)

“El Excmo. Sefior don Juan Francisco Guémez y Horcasitas, teniente
general de los reales ejércitos, conde de Revillagigedo, virrey, gobernador y
capitan general de esta Nueva Espaiia, y presidente de su Real Audiencia, et c.”,
da su “Licencia del superior gobierno”, pero explica que es: “En atencién a la

aprobacién antecedente del R. P. Agustin Carta.” (ZM, p. 43)

La “Licencia del ordinario” la firma Francisco Xavier Gémez de
Cervantes quien, a pesar de poseer una cauda de titulos tan larga como la
anterior, sdlo concede ésta: “Visto el parecer del R.P. Francisco Xavier

Lascano.” (ZM, p. 43)

Finalmente, Ignacio Calderdn, provincial de la Compafiia de Jesds en la
Nueva Espaiia, rubrica la “Licencia de religién” debido a que ya ha sido vista:

“Por personas doctas de nuestra Compafifa, a quienes las someti, y no haber




¥

27

hallado cosa digna de censura”. Firma ademas esta licencia Ignacio Coromina,

secretario. (ZM, pp. 43-44)

A todo lo largo de la obra es posible notar esta conciencia de la mirada
inquisitorial, pues los autores tienen siempre mucho cuidado al atribuir los
prodigios: “Aunque su segura calificacién la dej6 siempre al juicio superior del

que para ello tiene autoridad.” (ZM, p 103)

Ya al finalizar, en la “Conclusién”, se reitera: “Obedeciendo los decretos
[...] de la Santa Inquisicién [...] las cosas que en este libro con nombre de
prodigios, milagros y maravillas que se les dé el crédito que pide le fe humana

expuesta siempre al ervor y al engaifio.” (ZM, p. 375)

1.2 LA EPOCA

Aunque la evangelizacién del Nuevo Mundo fue un excelente pretexto y
lo que legitimiza la conquista militar, tampoco podemos olvidar que los
misioneros eran fervientes catdlicos que creian firmemente en la posible
condenacién del que no estuviera bautizado. Es importante no perder esto de
vista pues entonces nos quedariamos sélo con la idea de manipulacién y engaiio
con el objeto de obtener beneficios materiales para ellos y para Espafia, cuando
los evangelizadores estaban realmente convencidos de traer el gran regalo de la
salvacidn al nuevo continente descubierto y asi evitarles la condenacién eterna a

sus habitantes.

Durante los siglos XVI y XVII la religiosidad se mantuvo firme en la

Nueva Espafia que era un mundo totalmente inmerso en lo religioso:
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Esto fue lo que da su tono y tifie a toda la vida
novohispana [...] La beateria, y el mundo de los
milagros, estuvieron siempre presentes en [esta] vida;
los mexicanos de entonces sentian un contacto real y
vivido con lo sobrenatural.?

1.3.1 El siglo XVI

Para mediados del siglo XVI empez6 a crecer la poblacién, tanto la
mestiza como la de negros introducidos para la explotaciéon de minas y de la
caiia de azdcar, asi como la de mulatos y la de espafioles llegados después de los
conquistadores. Mientras éstos se multiplicaban, los indigenas estaba muy
diezmados debido, entre otras razones pero principalmente, a las enfermedades
traidas por los conquistadores ante las cuales no tenian defensa, y al cambio de

su entorno y de sus sistemas sociales y religiosos.

En 1521, con la supuesta aparicién de la Virgen de Guadalupe, comenz6 a
forjarse el mds grande mito aglutinador de razas y religiones en la Nueva
Espafia. Alrededor de esta imagen “Se fue componiendo un cuadro simbélico
{...] que tocaba con singular penetracién psicolégica las fibras sensibles de todos

"2 ya que cumplia perfectamente con las necesidades

los estratos de la poblacién
animicas del momento y se convirtié en un sustituto superlativo a la necesidad
de canonizar nativos de la Nueva Espafa y en un gran aliado para la

evangelizacion.

Sin embargo, debido a la peculiar situacién imperante, fue necesario tomar

algunas medidas respecto a las normas a seguir con el objeto de regularizar el

2 Manrique, op. cit. p. 1247
B Ibid, p. 660
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trabajo de las 6rdenes y del clero secular, asumir las disposiciones del Concilio
de Trento en las circunstancias especiales que se presentaban en las nuevas
tierras y asegurar la obligacién contraida de velar por la instruccién religiosa y la
administracién de los sacramentos a los indios. Con este objeto se celebraron

tres Conciltos Provinciales.,

Fray Alonso de Montdfar organizé dos de estos concilios, uno en 1555 y
el otro en 1565. El primero se refiere principalmente a la inmoralidad de los
clérigos y a su abuso de poder. En el segundo se eximi6 a los indios del diezmo
asi como se derogaron las disposiciones que contradecian decretos del Concilio
de Trento. El tercero fue organizado por el arzobispo Pedro Moya de Contreras
en 1585 y en él se estructuré la organizacién de la Iglesia, las relaciones entre el
clero regular y el seglar, el funcionamiento de didcesis, cabildos y parroquias y,
principalmente, se preocupd por adaptar los decretos tridentinos a las

circunstancias novohispanas.

1.3.2 El Siglo XVII

Cuando Cortés pidid frailes para la labor misionera, hizo esto pues
desconfiaba de los clérigos, pero la preeminencia de los frailes en la

evangelizacion fue cambiando:

En la primera mitad del siglo XVII se fue sustituyendo
el clero regular en las funciones parroquiales. [El pleito]
entre el obispo de Puebla, Juan de Palafox y Mendoza, y
la Compaiiia de Jesis [...] por causa de los diezmos [...]
marca el punto culminante entre la disputa entre el
episcopado y clero regular [...] A partir de entonces la



30

autoridad episcopal [..] afirmaria su posicién
preeminentemente.”

La obra de Florencia y Oviedo fue escrita, entonces, en un periodo en que
el clero regular al cual ellos como Jesuitas pertenecian, habia perdido poder

frente al secular. Esto lo consignan los autores al relatar que:

Vino cédula de su majestad en que mandaba que todos
los Doctrineros regulares, o dejasen las doctrinas, o las
tuviesen por colacién candnica, y en la administracién
estuviesen sujetos a la obediencia del ordinario. No
juzgé esto la Compaiifa conforme a las leyes de su
instituto, y dej6 la administracién de este pueblo y sus
anexos. (ZM, p.189)

“El amor se debe poner mds en las obras que en las palabras.” Esta frase
de San Ignacio de Loyola manifiesta su preocupacién mds por la eficacia que por
las férmulas, para conmover las conciencias més que para lograr apariencias de
piedad, por lo que los jesuvitas fueron hombres de su tiempo y los jesuitas
novchispanos, preocupados por su tarea didictica y de educacion en la religion,
no fueron ajenos a las corrientes de su época al dar un gran esplendor al culto asi
como secundar lo que eran creencias comunes en su tiempo y acaso complacer a

los fieles, dvidos de entrar en contacto con hechos prodigiosos.

En el clero de la época colonial estd siempre presente la contradiccién de
hacer hincapié en el combate a las supersticiones y seguir con los lineamientos

del Concilio de Trento por una parte y, por la otra, propiciar el fausto, la

M 1bid. pp. 1244-1245
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hermosura, el exceso y el culto a las iméigenes religiosas, especialmente a las de

la Virgen:

La figura de Maria, virgen y madre, ideal de vida
doméstica e Intercesora del género humano, se
convertia en guia insustituible de la religiosidad
familiar; por ello sus advocaciones recibieron
atencién especial por parte de los jesuitas.”

Los miembros de esta orden no se quedaron en el pilpitc y el
confesionario sino que salieron a las calles, a las carceles, a los hospitales, a las
haciendas y a las comunidades indigenas y utilizaron la letra impresa como
vehiculo para llevar el mensaje religioso, como en el caso del Zodiaco Mariano
de Florencia y Oviedo los cuales parecen exagerar en sus escritos los milagros y
la participacién de la Divina Providencia en los actos mas comunes de la vida
cotidiana, cuando lo que estin haciendo es utilizar recursos literarios validos

para hacer llegar su mensaje con mayor fuerza a sus lectores.

A pesar de que el culto excesivo a las imdgenes estaba sancionado por el
Concilio de Trento, se arraigé firmemente en México. Estas, utiles al momento
de 1a evangelizacién, en la época barroca resurgen con gran fuerza y con nuevas

leyendas, apariciones, milagros y hechos sobrenaturales.

Lo anterior se vio reforzado por el hecho de que los novohispanos
ansiaban tener santos propios. Intentaron la beatificacion de varios personajes,
como los primeros evangelizadores, algin obispo o arzobispo y varias monjas y

beatas, como es el caso de Catalina de San Juan, la “china poblana”. Sin

3 pitar Gonzalbo Aizpuru, “Las devociones marjanas en la Vieja Provincia de la Compaiifa de Jests” en
Manifestaciones religiosas en el mundo colonial americano, op. cit., pp. 253-266
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embargo, el inico santo que tuvieron fue San Felipe de Jesis y €ste habia muerto

madrtir en las muy lejanas tierras de Japén, por lo que no les era tan caro.

Las imagenes milagrosas tomaron entonces el lugar de los santos y asi
cada pueblo y cada ciudad, iglesia o convento, se podia sentir sefialado

especialmente como el lugar escogido para que morara en €l la divinidad.

El milagro que siempre rondé a la Nueva Espafia exploté en miiltiples

manifestaciones prodigiosas a lo largo y ancho del territorio.

Para el siglo XVII la vida econdémica habia cambiado y ya no estaba
basada en la encomienda sino en la hacienda que era una propiedad
autosuficiente con grandes extensiones de tierra donde trabajaban indios,

mestizos y espafioles pobres a quienes el duefio protegia.

La sociedad estamentaria no sufrid, sin embargo, cambios significativos
durante este siglo sino hasta el siguiente, aunque “es dificil precisar cuéndo
empezaron los cambios que transformaron la sociedad colonial en el siglo

XV

La influencia del pensamiento ilustrado se dejé sentir muy paulatinamente
en la Nueva Espafia y esto principalmente en las clases altas que comenzaron a
afrancesarse, mucho mis en las ciudades que en el campo. La nobleza criolla

seguia estando en segundo lugar frente a los espafioles llegados de la peninsula.

26 Marfa del Carmen Veldzquez, “El despertar ilustrado” en Historia de México, op. cit., pp 1429-1458
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Los indios y castas continuaban viviendo en situaciones deplorables y
siendo la mano de obra més barata disponible. Un mimero cada vez mayor de
etlos empezé a vivir en las ciudades pero su situacién era también de gran

pobreza. Se les conocia como la “plebe”.

Espafioles ¢ indios habitaban dos mundos diferentes, viéndose
mutuamente con gran recelo. Esta es una situacién que se ve refiejada con gran
fidelidad en algunas de las narraciones del Zodiaco Mariano en las que los robos
y las sustituciones de imagenes son cosa frecuente entre espaiioles e indios asi
como entre pueblos de éstos y de los otros como es el caso de la Virgen de
Izamal, donde: “Les parecié que ésta [imagen) seria mds venerada en Valladolid,
por ser fugar de vecinos espafioles, que no Izamal, poblacién de solos indios, y

de mano armada, y con violencia se la quitaron a los indios. (ZM, p.55)

Estos robos no sélo se llevaban a cabo entre la gente del pueblo, sino que
en ocasiones hasta el alto clero estaba involucrado como el caso de “el obispo de
Perpifidn, D. Fr. Francisco de Vera [quien] traté de traérsela a esta casa. Hall6
[...] tanta resistencia en la ciudad que le parecié imposible sacarla sin usar algin

ardid.” (ZM, p. 132)

En muchos casos los problemas se tenfan que dirimir en las cortes: *“Se ha

suscitado litigio en forma sobre la propiedad de dicha Imagen.” (ZM, p. 166)

Son grandes las muestras de esta desconfianza — fundamentada — entre

indios y espafioles y de los engafios constantes de unos y otros.
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La ciudad de México seguia siendo la sede de los poderes politicos,
econémicos, religiosos y sociales por lo que en los pueblos, alejados del poder
central, los curas y autoridades locales, se disputaban el poder por medio de

multiples artimafias y corruptelas.

Por otra parte, al hacerse més laxos los trdmites para emigrar al Nuevo
Mundo y debido también a la cada vez mas frecuente llegada de barcos de la
peninsula, la Nueva Espafia empezé a poblarse también de vagabundos y

fugitivos lo que hacia peligroso el transito por los caminos del virreinato.

A pesar de todo lo anterior, “las procesiones, desfiles y pregones eran

diarios y por muchos y variados motivos: [...] llegada o partida de un virrey o

arzobispo, por celebras fiestas de santos, [...] muertes [y] entierros”™?’

Estas manifestaciones muchas veces desembocaba en rifias callejeras,

como lo narran Florencia y Oviedo:

En uno de los dias de la Semana Santa, en la cual son
de ordinario las procesiones que salen, al encontrarse
unas con otras, con una vana ambicién de preferencia y
de pasar primer la una que la otra, se levant6 en la
plaza de México tan grande tumulto y alboroto que,
repartiéndose por todas partes palos y volando piedras,
se hubieron de retirar a lo interior de sus casas muchos
de los vecinos. (ZM, p. 165)

Las diversiones favoritas de los novohispanos, por otra parte, eran las

corridas de toros y las peleas de gallos, que en muchas ocasiones fueron

T fbid., pp 1450
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prohibidas, asi ¢ de campo, las serenatas, los bailes, el juego y, de manera

especial, la bebida:

Se empezaron a fabricar [...] en grande escala, otras
muchas bebidas de alto grado alcohélico, [por lo que]j al
mediar el siglo ya se advierte que los medios empleados
en los siglos anteriores por los gobernantes para
modelar la sociedad colonial pierden su fuerza y ya no
producen el efecto que se busca.”®

1.3.3 El Siglo XVIII

El manejo de las colonias se hacfa cada vez mds dificil. El gobierno de los
Borbones insistié en proceder con orden y método en las disposiciones
elaboradas para su gobierno pero fue a partir de esta primera mitad y, sobre todo,
en el iltimo tercio del siglo XVIII cuando empezaron a gestarse las ideas de los

cambios que finalmente culminaron en la Revolucién de Independencia.

En este complejo territorio y en los siglos mencionados se lleva a cabo una
adaptacién de la Contrarrreforma en un lugar en el que no ha habido antes
Reforma. En él también se fragua un sincretismo que permite convivir a la
religién catélica con la magia traida de Africa y con las religiones prehispénicas,
nunca borradas del todo. Finalmente, es aqui donde la urgencia vital del criollo -
ya ni indio ni espafiol - de hacer suyas estas tierras y marcarlas con sus dnicas y

especiales caracteristicas que le den pertenencia, aprovecha la presencia de la

3 1pid. pp 1457
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Madre de Dios, Virgen Inmaculada e Intercesora, para hacer realidad la serie de

portentos que se relatan en el Zodiaco Mariano.

1.4 EL ESTILO

El Zodiaco Mariano es una obra que se presta a maltiples lecturas. La
tarea para empezar a desentrafiarla, sin embargo, ha sido hecha mas accesible
por Oviedo quien tuvo la gentileza de facilitar la labor de los posibles futuros
estudiosos al aclarar que corrigié a Florencia que “en el estilo solia estar muy
difuso y prolijo” (ZM, p.45) pues pretendia que el suyo fuera “meramente
historial, claro y conciso, sin metiforas, hipérboles y ponderaciones que suelen

muchas veces confundir la narracién, o hacer la verdad sospechosa”. (ZM, p. 46)

A pesar de esta decidida vocacién por la sobriedad, el texto se encuentra
colmado de riquisimas imdgenes, alegorias y exageraciones, asi como de
profusos superlativos y excesiva adjetivizacién: “La benignisima sefiora”;
“Decentisimamente adornada”; “Una imagen devotisima y milagrosisima”; (ZM,
p. 141) ademds de algiin bello oximaron: “Dulce violencia” ( ZM, p. 336) y
juegos de palabras como el de la santa imagen que despertaba “un temor
reverente y una reverencia horrorosa”. (ZM, p. 176) Asimismo, se encuentran
muchas citas eruditas en latin: “Sanctificationem desertam, altare profanatum,

portas exustas, et virgulata nata c. Et clamavit in Caelum.” (ZM, p.121)

En otros casos las narraciones comienzan con una pregunta retérica:

“;Quién no pensard, que habiendo favorecido la Santisima Virgen en su
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prodigiosa imagen de los Remedio a los mexicanos, habfan de esmerarse éstos

con firme constancia en su culto y obsequios?” (ZM, p.121)

Hay que agregar que para el lector contempordneo es motivo de gran
deleite la recuperacién de bellisimos vocablos como “cosijoso”, “arrimo” o
“gomezillo”, asi como encontrarse con personas “‘encanceradas”, “apeligrando”,
“misionando”, o “encrulecidas”, “maleficiadas” y “descaecidas”. En fin todo el
“atropado concurso de gente”, con algdin individuo que “no debia ser tan

indevoto como mal acondicionado.”

Por otra parte, y apegados siempre a la crénica fiel, en ocasiones los
autores describen accidentes y enfermedades con un realismo tal que si no fuera
anacrénico podria identificarse con algin rasgo de estilo del Naturalismo: “[Un
esclavo] lleno de llagas en todo el cuerpo, tan podridas, que manaban de ellas

gusanos muy grandes.” (ZM, p. 68)

O también,

Un indio [...] padecia el molesto accidente de salirsele
fuera  disformemente el intestino. Para procurar
metérselo le aplicaron un pequeiio tecomate caliente, y
no sélo se le entrd el intestino, sino el tecomate
también (ZM, p.248)

Los apuros en que se veian las parturientas son especialmente grificos,
como en el caso en que se muere el nifio en el vientre de la madre: “Parié una

nifia perfectamente formada, pero muerta y seca, y poco después arrojé las pares
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también tan secas, que al tocarlas sonaban como pergamino.” (ZM, p.195) En

otro caso “‘arrojd la criatura verde, corrompida y hedionda.” (ZM, p. 233)

Ciertamente es sumamente anacrénico hablar de Naturalismo en el tiempo
en que se escribié esta obra que en lo general se cifie a la corriente de su época,
el Barroco que empieza a entrar al Siglo de las Luces, al Neoclésico. Sin
embargo, es interesante notar como, vistos a posteriori, algunos pasajes del texto
contienen rasgos que fueron descritos después como pertenecientes a

movimientos posteriores.

Es muy frecuente, por ejemplo, encontrar parrafos que bien podrian ser

consideradas como de Realismo Magico

Entonces reflejé el sacristin que La lipida salté en pedazos [...} ¥

debajo de la mujer salia un una cabellera [...] se derramé fuera

culebrén de nueve varas de largo, de la cripta [...] Extendida en el

que era el que le causaba la suelo, la cabellera espléndida media

hinchaz6n del vientre. (ZM, p. 100) veintidas metros de once
centimetros®®

Por otra parte, un caso peculiar es un pasaje en el Zodiaco Mariano que
describe a la Virgen de Guadalupe y que es muy similar a lo que escribié
muchos afios después Julidn del Casal, durante el perido del Modernismo, sobre

un personaje tan diferente a la Virgen como puede ser Rubén Dario:

En lo alto del cerro habfa una misica El genio descendi6 en una nube de
tan suave, que al principio juzgd color rosa [..] estrellada de
seria de canoras aves {...] levanté los diamantes. Un ange! lo acompaiid

¥ 1yli4n del Casal, La Habana Elegante, 15 de enero de 1893,



0jos [...] ¥ vio un arco iris, en cuyo
centro estaba una mujer
hermosisimal...]Jl.a tinica [...] es de
color rosado muy claro y las
sombras de carmin oscuro. El manto
es de color verde mar[..] Estd
sembrado todo el campo [..] de
estrella de oro [...] La cabeza {...]
con una corona real. A los pies tiene
una media luna [...] en medio de un
sol [con] resplandores de color
amarillo y anaranjado, y [...] rayo de
oro.

El lienzo [...] pintado como en
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[...] como un clavel alado hacia las
regiones celestes veladas por
nubes de oro [y] notas linguidas
como arrullo de palomas [...]
Habia en €} no sé qué de claridad
de estrella [...]

La primera corona que cifié su
frente [..] fue una corona de
lagrimas.

Bajo los rayos de sol [...] como
polvo de oro [...] iban recamadas
de plata [con] bordados de rosas
de [y todo] argentado por la
claridad de la luna®

celajes de nubes [...] Esta pintura

estd fundada sobre un dngel [aquel]

tiene tiinica colorado con un botdn

de oro (ZM, pp. 85y 93)
Lo que definitivamente si se encuentran muy claros son los rasgos del
Costumbrismo que aparecen en la prolija descripcién de las costumbres; las
ocupaciones y oficios; las calles y las casas; la ropa, y en general, los pequeiios
detalles de la vida doméstica, de los oficios y de las diversiones, ya sea en la
vida de los esclavos: “Algunas veces solia estar la esclava en su casilla,
partiendo y picando calabazas para cocerlas” (ZM, p. 149), de los maromeros:
“Un volantin 0 maromero, llevaba consigo a su mujer y dos hijas suyas, a las
cuales procuraba adiestrar en aquellas pruebas que semejante gente acostumbra
de volearse y saltar sobre las puntas de dagas y espadas desnudas” (ZM, p. 354)
o de la poblacién en general: “Y estos dfas suelen ser de especial devocidn a

todos los vecinos, con el lidiar de toros y otras diversiones.” (ZM, p. 336)

La puntual crénica de las peculiaridades de la sociedad de ese tiempo, la

vida cotidiana, las fiestas, los acontecimientos prodigiosos y las relaciones entre

% Julisn del Casal, La Habana Elegante, 15 de enero de 1893,
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pueblo, iglesia y gobierno, forman un mosaico colorido que hace muy amena la
lectura de esta obra, ademds de que nos permite una visién de sus pueblos y
ciudades y de la sociedad en general. Un ejemplo es la descripcion de la ciudad
de Mérida:

Capital de la provincia de Yucatin, y de las mds
populosas y ricas de esta América Septentrional con el
trato y comercio que tiene de mantas, paties, grana, palo
de Brasil y otros géneros de que abundan. Tiene catedral
con su obispo, prebendados y numerosa clerecia, Hay
universidad a cargo de la Compaiiia, en que se dan
grados de bachilleres, maestros y doctores, y el gobierno
politico y militar estd en tan buen orden, y corriente, que
no cede en esto a ninguna otra ciudad de la Nueva
Espaiia. (ZM, p. 58)

También se describe con cuidado y admiracién otra de las ciudades,

pueblo de espaiioles, mds importantes de la Nueva Espafia:

Se llama Chiapa de espafioles, a distincién de Chiapa
de Indios [...] que se puede decir sin recelo que es el
pueblo mayor y mds bien ordenado de todas las Indias;
todas sus casas estan cubiertas de tejas [...] sus calles
son muy capaces y derechas. (ZM, p.283)
Todo lo mencionado confirma, por una parte, la riqueza del libro en el que
la intencién literaria hace uso de recursos que no siguen estrictamente las normas
de su época y, por otra, el hecho de que casi no existe un texto “puro” en cuanto

a la comriente que sigue. Este texto, como se ha podido ver, contiene

caracteristicas que después seran asociadas a otros movimientos posteriores.
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1.5 EL ARGUMENTO

El P. Oviedo, con la puntualidad que lo caracteriza, no olvidé tampoco
establecer el argumento: “Siendo [éste] las maravillas que vuestro SS. Hijo se ha
dignado obrar por medio de vuestras im4genes en esta América Septentrional, a

favor y beneficio de los hombres”. (ZM, p. 33)

1.5.1 La intencion

En cuanto a la intencién, es de notarse que el nombre por antonomasia de
Maria, el de Virgen, s6lo es mencionado una vez en la dedicatoria, y esto en
latin: “Faecundae Virgines”. (ZM, p. 34) Tampoco aparece con frecuencia en el
texto, generalmente s6lo en titulos de capitulo, tal vez porque para los propésitos
de este libro y para quienes iba dirigido el mensaje - los indios conquistados y
los descendientes de espafioles que cada vez se sentian mas alejados de la corona
- la virginidad era asunto secundario en comparacién con los titulos de poder de
Soberana, Reina y Sefiora del cielo, de la tierra y muy especialmente de esta
Nueva Espafia. Asi, las imdgenes aparecen frecuentemente coronadas y con

cetros de oro.

1.5.1.1 El destierro de la idolatria

La intencién de desterrar la idolatria por medio de estas imdgenes
milagrosas es notoria cuando la virgen se aparece, 0 una imagen es venerada, en
un lugar en donde antes se adoraban a los antiguos dioses. El caso més conocido

es el de la Virgen da Guadalupe:
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En el cerro llamado Tepeyacac [...] adoran los indios
mexicanos supersticiosamente a una diosa, que en su
idioma llamaban o Teotenantzin, que quiere decir madre
de los dioses, o Nonanizini, Madre de los hombres, o
Tonanzini, madre nuestra. (ZM, p. 95)

En la crénica de otras muchas imigenes aparece constantemente esta
intencién: “Los indios de ese regién conservaban resabios de idolatria [...]
dificil de extinguirla del todo, si Dios por medio de su Beneditisima Madre no

les mudaba los corazones.” (ZM, p. 53)

Como se puede ver en el siguiente ejemplo, una de las formas mas
frecuentes que utilizaban los misioneros para cumplir con su cometido, era el de
colocar una imagen de fa Virgen en el lugar donde antes se adoraba a alguna
deidad prehispa