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Introduccion.

El proposito de este trabajo es hablar de dos textos firmados por fray
Juan Bautista, un franciscano que vivido en la Nueva Espana en la segunda
mitad del siglo XVI; se trata del Confesionario en lengua mexicana Yy
castellana v de las Advertencias para los confesores de naturales. A través
de estos textos quiero apuntar algunos elementos que sirvan para analizar
el trabajo de evangelizaciéon que realizaron los franciscanos en la Nueva
Espafa.

El Confesionario es un manual para administrar el sacramento de la
penitencia a los indios; contiene a dos columnas, en nahuatl y espafiol, las
preguntas que debe hacer el confesor al penitente y las respuestas que
espera de éste. Esta obra tiene un extenso prélogo en nahuatl que habla
del sacramento de la penitencia en general y que sera analizado en el
capitulo cuatro de este trabajo.

Las Advertencias para los confesores de naturales es una obra dividida en
dos tomos. El primero trata acerca de casos concretos que presentan
dudas al confesor y de cémo solucionarlos; el segundo es una summa de
los privilegios que tenian las odrdenes mendicantes para administrar
sacramentos.

La literatura franciscana del siglo XVI ha sido, sin duda, uno de los
temas mas privilegiados de la historiografia. Las razones son variadas y
ricas: la profunda admiracion que despierta la titanica labor misionera de
los mendicantes en la Nueva Espana; el afan decimondnico por recuperar
obras y manuscritos de los frailes; el interés por sus métodos educativos;

la enorme y casi Gnica fuente de informacién acerca del mundo



prehispanico que representa esta literatura; y maéas recientemente, el
interés por analizar los mecanismos de dominio cultural ejercidos por
occidente sobre otros pueblos. Todo esto ha generado una produccion
historiografica muy extensa y de tematica variada.

No obstante esta riqueza, ain quedan, y quedaran, vetas de estudio y
analisis de la labor de los frailes. Una de estas vetas es la que se refiere a
la participacién de los indios, ya evangelizados, en la religion que les habia
sido ensefiada o impuesta, segin la corriente; y a la manera en que los
frailes promovieron tal participaciéon. Encuentro que el estudio de la vida
sacramental de los indios v de los textos de los frailes especialmente
escritos para guiarla es una via de acceso a este problema; de ahi el
interés de hablar sobre estos dos textos en particular.

La historiografia dedicada al analisis de los textos de indole confesional
ha ponderado la idea, surgida de la escuela de las mentalidades, de que
éstos formaban parte del discurso occidental de autocontrol de los
placeres, especialmente los sensuales. Estudios como los de Sonia
Corcuera! han indagado acertadamente sobre el origen del discurso de
templanza y de la renuncia a los placeres de la carne que formaban parte
del universo intelectual de los franciscanos novohispanos; asi como la
forma en la que se entretejieron éstos con otros de religiosidad austera y

libre de ceremonias fastuosas consideradas como vanas.? Es en esa

1 Particularmente en Corcuera, El fraile el indio y el puilque, México,
FCE, 1991, 309p. v Del amor al temor, México, FCE, 1994, 283p.
2 Esto es especialmente notable en el caso de algunos miembros de

los primeros doce misioneros franciscanes. Sonia Corcuera destaca
en Del amor al temor {1994)las caracteristicas de las diversas
doctrinas impresas por Zumarraga en los albores novohispanos;
caracteristicas que, atinadamente, se identifican con ideas



medida en que se ha prestado una especial atencion a la coniesion pero,
me parece que se ha descuidado el sentido del sacramento que la contiene:
el de la penitencia.

A pesar de la notoria influencia de las ideas de reforma religiosa europea
-sobre todo las que se refieren a la promocion de una religiosidad mas
interior, alejada de manifestaciones externas exageradas- en el trabgjo de
los misioneros franciscanos, éste no aparece libre de contradicciones sobre
todo en lo que se refiere a la practica religiosa de los indios y a la manera
en la que algunos de los frailes hablan de ella. Asi por ejemplo, mientras
gue Zumarraga se mostraba contrario al uso de danzas y canciones en las
ceremonias, Motolinia describe con animo la forma en que los indios
adornan las fiestas religiosas. Atendiendo a las cronicas de la orden, nos
percatamos de la existencia de procesiones, representaciones teatrales,
danzas, ofrendas, etc. A qué puede responder esta contradiccion. Quia a
que no todos los franciscanos pensaban igual, por ejemplo, mientras que
Motolinia celebra las procesiones, Zumarraga las condena; es decir, a que
no habia dentro de la orden una linea uniforme.

cQué papel juegan los sacramentos dentro de la labor misionera
franciscana? La idea de salvar a los infieles que animé la labor misionera
franciscana, contenia también el deseo de trabajar en la salvacion de los

ya conversos. Los sacramentos son la via por la cual los catélicos buscan

erasmistas sobre como debia ser la religiosidad, a saber una mas
cargada de piedad interior y menos de ceremonias.

Por su parte Anfonio Rubial, indaga los Origenes de esta
religiosidad franciscana; encuentra que ella abreva de varias
fuentes: del movimiento de la Devotio Moderna, de Erasmo de
Roterdam y de la Reforma cisneriana.

Rubial, Antonio, La hermana pobreza, México, UNAM, FFyL, 1996,
264p.
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su propia salvacién; por eso quiero demostrar que uno de los puntos de
llegada més importantes para los franciscanos en su labor misionera era,
precisamente, el de lograr que los indios asumieran, a la par de la nueva
fe, las actividades que la refuerzan y, en buena medida, la constituyen: los
sacramentos. El final de la conversién de los indios sélo se daria cuando
éstos asistieran libre, voluntaria y conscientemente a sus iglesias a
recibirlos.

De ninguna manera es mi intencion menospreciar el trabajo
impresionante que realizaron los franciscanos en lo que se refiere a la
educacion de los indios, sobre todo en el Colegic de Tlateloico, pero pienso
que educar no e€s convertir y me interesa trabajar sobre aspectos mas
cotidianos de la labor de los frailes, aquellos que darian cuenta de si los
indios eran o no cristianos. Aspectos que quedaron plasmados en las
fuentes, pero que me parece no han sido estudiados. Asi el tema seran los
sacramentos v el pretexto los textos confesionales.

El capitulo uno de este trabajo estara dedicado a los sacramentos, a
explicar cual es su funcién y a hablar de la importancia que dieron los
franciscanos, desde los primeros afios, a la vida sacramental de los indios.
Como veremos, los franciscanos administraban sacramentos gracias a la
existencia de privilegios; esta situacién provocd conflictos con el clero
secular que se manifestaron con ahinco especialmente a partir de la
llegada del arzobispo Montifar. Ha sido muy sefialada en la historiografia
la repercusion del Concilio de Trento en la labor misionera de las ordenes
novohispanas, se ha prestado especial atencion al fracaso del Colegio de
Tlatelolco que se explica gracias a la implementacion de politicas surgidas

de ese concilio v a cierto desencanto de los frailes. Sera necesario hablar



de los concilios en la medida en que las disposiciones conciliares se
relacionan con la vida sacramental de los indios, especialmente con la
posibilidad de darles el sacramento del orden. Mi opinién es que la relacion
entre las disposiciones tridentinas y las novohispanas no es tan
automatica y de ello hablaré en el capitulo segundo de este trabajo.

En la segunda parte me dedico a las obras que son el pretexto de esta
tesis. En el capitulo tres hablo de su autor, fray Juan Bautista. En los
siguientes dos del Confesionario y de las Advertencias, respectivamente. En
el capitulo dedicado al Confesionaric hablaré del sacramento de la
Penitencia y de como queria fray Juan Bautista que los indios participaran
en €l.

Encuentro que ¢l primer tomo de las Advertencias es un texto original en
cuanto a que esta escrito para demostrar que los indios si bien tienen
particularidades en la forma de vivir su religion también deben asumir las
mismas responsabilidades de todes los cristianos. El segundo tomo en
cambio es un texto mas militante; estd escrito para defender el trabajo,

tanto evangelizador como pastoral, de los franciscanos.



Capitulo 1

Los franciscanos y la administracion de los sacramentos en

la Nueva Espaiia, siglo XVL

En este capitulo hablaré de los sacramentos que la Iglesia Catolica ha
instituido para procurar la salvacién de sus feligreses. Establecido qué son
v qué significado tienen para la iglesia, hablaré del papel de los
sacramentos en la labor evangelizadora de los Hermanos Menores. Por
tltimo, considero de utilidad discutir si la prornocién de la actividad
sacramental en los indios se oponia a los ideales de construccién de una
Iglesia renovada que, como ha sido sefialado en muchos estudios?,
constituia uno de los objetivos de la mision franciscana. La iglesia
novohispana, que los franciscanos venian a construir, estaria alejada de
los vicios seculares europeos; y en ella se materializaria la pobreza

evangélica de Cristo admirada por los frailes.

3 Acerca de estos ideales se ha escrito mucho. Estan los estudios
pioneros como el de Ricard {1986) v €l de Kobayashi (1985}); hay los
que se ocupan de estudiar las ideas milenaristas y escatologicas de
los misioneros: Phelan (1956}, Frost (1988}, Baudot (1990}; otros,
mas recientes como los de Sonia Corcuera {1994}, analizan las
relaciones entre el pensamiento franciscano y el humanismo
europeo; algunos mas se enfocan a los nexos entre los misioneros y
su provincia madre, particularmente con el "guadalupanismo” de
San Gabriel de Extremadura; es el caso de Pedro Angeles (1996} en
la introduccién a Rubial, y de este Qiltimo en el cuerpo del texto.
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Sacramentos

Los sacramentos que la iglesia catdlica tiene instituidos son siete: bautizo,
confirmacién, matrimonio, penitencia, eucaristia, extremaunciéon y orden.
En términos teoldgicos los sacramentos son "signos sensibles instituidos
por Cristo y encomendados a la Iglesia, que producen la gracia en aquelios
que se adhieren a Cristo por medio de la fe™; esto €s, son cada uno por
separado y en conjunto, el mecanismo mediante el cual Dios otorga al
hombre la posibilidad de salvacion.

Los sacramentos son aquellas practicas mediante las cuales la iglesia se
vincula con sus fieles, en esa medida se dice que son instrumentos de
caracter socials; de acuerdo con esto, ademas los sacramentos ayudan a
los fieles a lograr la vida eterna que les ha sido prometida. La iglesia
monopoliza la administracion de los sacramentos; la razén de su
existencia institucional es, en buena medida, la capacidad de erigirse a si
misma como lo Gnica facultada para dar los sacramentos a los fieles. La
justificacién que da la iglesia catélica para mantener la exclusividad de la
administracion sacramental es la de considerarse a si misma heredera de
Cristo en la tierra. Segiin la ortodoxia®, Cristo instituyd cada uno de los

siete sacramentos con el afan de comunicar la gracia a quienes los

4 Diccionario de la Espiritualidad, Sacramentos, T.III, p.323

Sergio Ortega "El discurso teolégico en Santo Tomas de Agquino” en

Seminario de Historia de las Mentalidades, El placer de pecar y el

afan de normar, México, INAH, 1978, p.35

5 El decreto sobre los sacramentos emanado del Concilio de Trento,
disipa cualquier duda y establece que Cristo instituyo todos los
sacramentos dandole potestad a la Iglesia para administrarlos.
Iglesia Catélica Romana, Concilio de Trento, El Sacrosanto y
Ecuménico Congilio, traducido al idioma castellano por Don Ignacio
Lépez de Ayaia, {Don Ignacio Lépez de Ayala) Madrid, imprenta
Real, 1887, p.110-113.

ul
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recibian, siendo la Iglesia catdlica la heredera de su obra tiene el derecho y
el deber de dar los sacramentos a sus fieles.

Cada uno de los siete sacramentos tiene una materia, una forma y una
intencién particular. Algunos sacramentos pueden reiterarse; es el caso de
la penitencia y la eucaristia; a veces, la extrema uncion y el matrimonio
pueden tomarse, previo andlisis del caso, mas de una vez; en cambio, el
bautizo, la confirmacién v el orden s6lo pueden ser recibidos una vez en la
vida.

La materia de los sacramentos constituye su parte exterior y tangible:
agua, aceite, pan, vino, sal o saliva. La forma le da sentido al uso de la
materia, es decir son las palabras que pronuncia el sacerdote al
administrar el sacramento, la féormula utilizada en cada sacramento: ego te
baptizo, ego te absolvo, por ejemplo. Finalmente la intencidn es aquella
forma particular que reviste la gracia; librar del pecado original, perdonar
los pecados, etc.

No cualquiera puede administrar un sacramento. El derecho candnico
establece que una persona es juridicamente habil para la administracion
de los sacramentos si cuenta con potestas ordinis, y potestas iurisdictinis.
La primera se refiere a contar con el sacramento del orden en cualquiera
de los grados que permitan tal administracion; y la segunda a la relacién

con quienes recibiran el sacramento, o sea con los fieles’.

7 Rodriguez, Francisco, El derecho sacramental en la actuacion
pastoral de los Hermanos Menores en la Nueva Esparia, Roma,
1994, p.10-11.
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En resumen, los sacramentos so6lo pueden administrarse por una
persona ordenada (un sacerdote)?® a la comunidad cuyo cuidado espiritual
le ha sido encomendado. Queda claro que, dada la necesidad de contar con
la potestas ordinis, s6lo pueden administrar sacramentos aquellos
religiosos que tengan cura de almas; en general, hablamos de los parrocos.
No obstante, la situacién novohispana es peculiar. Los miembros de las
ordenes mendicantes encargados de la evangelizacién, entre ellos los
franciscanos, tenian el privilegio de contar con cura de almas, por lo tanto
de dar sacramentos; privilegio que, originalmente, les habia dado Ledon X
mediante la Bula Alias Felicis v que Adriano VI confirmé después de la
muerte de éste; la confirmacién esta otorgada en la Bula conocida como

Omnimoda.®

"Un traslado del infierno”
Podemos suponer que antes de pasar a América los franciscanos tuvieran
alguna idea del tipo de poblacion que iban a enfrenta.' La orden

franciscana tenia en su historia alguna experiencia de misiones sobre todo

8 En algunos casos, los fieles pueden administrar un sacramento, €n
particular el bautizo y el matrimonio sin la presencia de un
sacerdote; pero deben dar aviso de que lo hicieron tan pronto como

puedan.

° Duverger, Chrisitian, La conversién de los indios de Nueva Esparnia,
México, FCE, 1987, p.22.

10 En un libro de aparicién reciente, Carmen Bernard y Serge

Gruzinski dan cuenta de la variedad y calidad de las noticias que
llegaban a Europa a partir de los primeros relatos de Colon.

Bernard, Carmen y Serge Gruzinski, Historia del Nuevo Mundo.
Del descubrimiento a la Conqguista. La experiencia europea, México,
FCE, 1996, 624p. ils. mps.
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en Oriente y en Africa.l! Aunque el trabajo de predicacion del evangelio
forma parte, desde su fundacién, del apostolado de la orden, la mision
franciscana en Nueva Espafia se encontraria con un tipo de poblacién a la
que nunca antes habian enfrentado. No se trataba de nada familiar o
parecido a las poblaciones entre quienes habian realizado trabajo de
evangelizacién hasta el momento!?, no éran moros ni judios, eran
simplemente infieles, iddlatras.

Los franciscanos venian con el objetivo primordial de volver fieles a los
infieles;!® convertir implicaba, para ellos, aceptar la existencia de una
situacion que querian cambiar. Creo que la pregunta acerca de en qué
consistia para los frailes la infidelidad de los indios, es decir, qué era
aquello que deberia cambiar, es de gran utilidad.

Idolairia es el término que los religiosos y algunos intelectuales europeos
del siglo XVI utilizaron para explicar y explicarse las actividades religiosas
de los indigenas americanos. Dicen Bernard y Gruzinski que el concepto
de idolatria puede explicarse considerando que los misioneros proyectaron
sobre el mundo indigena "un conjunto de categorias religiosas tomadas de

la herencia medieval del paganismo antiguo y de la escolastica”, categorias

11 Antonio Rubial menciona algunas de las experiencias franciscanas
en India, Persia, Mesopotamia, Armenia, Palestina, Bosnia, Servia,
Lituania v Bulgaria. Rubial, {1996) p.22

12 Antonio Garrido Aranda en Moriscos e Indios, compara los métodos
utilizados por los franciscanos para evangelizar a los moros de
Granada y a los indios americanos.

Garride Aranda, Antonio, Moriscos e indios. Precedentes hispanicos
de la evangelizacion en México, México, UNAM, IIA, 1980, 181p.

13 A la postre, la misioén franciscana, como ha sido estudiado por
Ricard {1986} y Cuevas (1928}, se encargaria de construir los
cimientos de la futura iglesia novohispana.
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que sirvieron para remplazar la explicacién de las particularidades de las
religiones americanas.!*

Los franciscanos participaron de este afan explicativo en torno al
concepto idolatria. Me parece que, de la explicacién que hicieron de los
motivos y particularidades de la idolatria indigena, dependié el impulso
que tomé la administracion de los sacramentos a los indios en su ulterior
labor pastoral.t®

Dice Motolinia en su Historia

Era esta tierra un traslado del infierno, ver los moradores de ella de
noche dando voces, unos llamando al demonio, otros borrachos,
otros cantando y bailando; tafilan atabales, cornetas y caracoles
grandes en especial en las fiestas de sus demonios.1®

Afios después Mendieta habla sobre el origen y el objeto de algunas

actividades asi descritas

No se contentaba el demonio, enemigo antiguo con el servicio que
éstos [los indios] le hacian en la adoracion de cuasi todas las
criaturas visibles, haciéndole de ellas idolos, asi de bultc como
pintados, sino que ademas los tenia ciegos en mil maneras de
hechicerias, execramentos y supersticiones.!?

14 Carmen Bernard y Serge Gruzinski, De la idolatria. Una arqueologia
de las ciencias religiosas, México, FCE, 1992, p.8
15 En un estudio de hace 50 afios, Fundamentos para la historia de

América, O’Gorman habla de como las ideas de Bartolomé de las
Casas en torno a la naturaleza religiosa de los pueblos, y por lo
tanto, en torno a la idolatria, marcaron el contenido de sus
proyectos evangelizadores. Este estudio me animo a indagar sobre
la posibilidad de Ggue se hubiera presentado una situacién
semejante entre los franciscanos.

16 Motolinia, fray Toribio, Historia de los indios de la Nueva Esparia.
Relacion de los ritos antiguos, tdolatrias y sacrificios de los indios de
la Nueva Espariia y de la maravillosa conversion que Dios en ellos ha
obrado. ed. Edmundo O’Gorman, México, Porrlia, 1969, p.19.

17 Mendieta, fray Geronimo de, Historia eclesidstica indiana, México,
Porraa, 1993, p.107.
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Lineas mas adelante, el mismo Mendieta define lo que entiende por

"execramentos’; a saber; "sefales y misterios que pareciesen imitar los
p

misterios de nuestra redencion..."t8

En las cronicas franciscanas del siglo XVI abundan las descripciones de

es{os execramentos; las encontramos alli en donde los frailes identificaron

la forma del ritual indigena con alguno de los sacramentos cristianos. Asi

Mendieta:

En algunas provincias desta Nueva Espafa, usaban los indios de
una manera de confesién vocal, y ésta hacian dos veces al afio a sus
dioses, apartandose cada uno en su casa o en el templo, o se iban a
los montes, o a las fuentes, cada uno donde mas devocion tenia, y
alli hacian muestras de grandisima contricidn, unos con muchas
lagrimas, otros juntando las manos...!?

Al fraile, no le parece tan mal la existencia de esta practica en particular;

sefiala incluso gue esta manera de coniesion permitié que los indios

acudieran con facilidad a confesarse ya entrado el siglo XVI. Aflade

Mendieta que los indios

Finalmente tenian entendido que por los pecados les venian los
trabajos v necesidades. Y mucho mejor entendieron ser esto gran
verdad cuando se les predicé conforme Ia ley de Dios. Y asi les
cuadrd de mas deveras el remedio de la confesiéon, mayormente con
las propiedades que en la sacramental confesion concurren.®

No todas las practicas rituales indigenas identificadas por los frailes con

los sacramentos les cuadraron en el esquema sacramental cristiano. En

especial, hubo una que les resultd repugnante: el sacrificio humano.

Motolinia por ejemplo se refiere a esta practica como "sacrificio de

homicidio publice"?!; negandole cualquier posible sacralidad. Es necesario

18
19
20
21

Ibiden p. 107.

Ibid., p.281.

Ibid., p.282.
Motolinia, {1869 p.22.
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sefialar aqui, que si bien la identificacién de algunas practicas indigenas
con sacramentos es frecuente, no hay en la crénicas misioneras mencion
alguna respecto a la afirmacién que hace Fernando Cervantes en su obra
de que los frailes vieron en el sacrificio humano un intento por emular el
sacrificio de la Eucaristia.??

"Maneras", "execramentos’, ‘“imitaciones”, son las palabras que
describen, por el momento, los rituales indigenas. Es tiempo de hablar de
las ideas que estan detrids de semejantes descripciones. Para elio
encuentro de gran utilidad los escritos doctrinales de algunos
franciscanos, en particular de QOlmos, en el Tratado de hechicerias y
sortilegios y de Sahagln en los Collequios de Doctrina Christiana asi como

en el Apéndice a la Postilla y el Ejercicio Cotidiano.

22 Cervantes basa esta afirmacion en el analisis que hace del impacto
de las ideas nominalistas que basaban su sistema moral no en los
siete pecados como, dice el autor lo habian hecho el tomismo, sino
en los Diez mandamientos. En ese sentido, la accion del diablo deja
de verse reflejada en actos de brujeria, lo que habia ocurrido hasta
entonces y empieza a concebirse como apostasia o como la
sumisién absoluta al demonio. A lo anterior, debe sumarse dice
este autor que la tendencia nominalista franciscana a separar la
naturaleza de la gracia acabé por hacer que el dominio de los
sobrenatural fuera menos accesible a la razén y ponderando los
atributos de lo divino o lo diabdlico en relacién al individuo.
Explicado todo lo anterior, Cervantes analiza el Tratado de
hechicerias y Sortilegios de Olmos y lo considera un texto que trata
de convencer a indios y evangelizadores de que la presencia del
demonio en Nueva Espafia no tenia el caracter de maleficio sino de
idolatria. En el contexto puesto asi por Molina, dice este autor, los
indios serian activistas diaboélicos dedicados a la construccion de la
iglesia que el Diablo queria para ser honrado como Dios. La iglesia
del Diablo es entonces una inversion mimeética de la de Dios.
Cervantes, Fernando, The Devil in the New World. The impact of
Diabolism in New Spain, New Haven and London, Yale University
Press, 1994, p. 25.

Existe edicién en espafiol de esta obra.
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Para los franciscanos del siglo XVI, la idolatria indigena es un engano y
es un pecado. El pecado consiste en no adorar a Dios y sl a las criaturas.
Hasta el momento del contacto con los espaficles, €l engafio tenia alguna
justificacién: la ignorancia. Sahagin pone en boca de los primeros frailes
las siguientes palabras:

La razdén que ay para que vosotros no queréis dexar a vuestros
dioses, sino todavia queréis perseuerar en su culto y adoracién, no
es otra sino no aver oydo las palabras y doctrina de Dios y que no
tenéis ninguna scriptura suya, nunca ha venido a vuestra noticia la
doctrina y palabra del sefior del cielo y la tierra y vivis como ciegos
entenebrecidos, metidos en muy espesas tinieblas de gran
ignorancia, v hasta ahora alguna escusa an tenido vuestros
errores...>?

La ignorancia habia conducido al error, éste consistia en adorar falsos
dioses, a los angeles caidos, a aquellos que tentaron y provocaron la

adoracion del demonio. Son precisamente los angeles caidos los que

...por todo el mundo an sembrado sus engafios y traiciones, y se
fingieron ser dioses y a muchos engafaron y los creyeron a
adoraron...?*

Los indios le rendian culto a falsos dioses, a idolos; de esta forma, el
primer mandamiento quedaba absoclutamente violado, ni amaban a Dios,
ni lo amaban sobre todas las cosas; peor ain, amaban a las cosas. Asi, los
indios no hacian méas que ofender a Dios en tanto que permitian que el

demonio le robara el culto que solo a €1 se debe; la latria. Sahagin:

Esto que se conoce como la adoracion; como latria, pertenece sélo a
Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo v a ningun otro. Pero los que
piensan que las cosas son dioses, los que adoran, que oran a
muchas cosas que no son la deidad, que tan s6lo son criaturas, se

23 Sahagun, Fray Bernardino de, Colloquios y Doctrina Christiana.
México, UNAM, 1986, p.90.
24 Ibidem. p.92.
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ilaman idélatras. Esto quiere decir que sblo roban la honra de Dios
vy la dan a las criaturas.?

Las consecuencias de haber cedido a la tentacion, de adorar a las
criaturas y no al creador, fueron, desastrosas para los indios; la ceguera
de la que hablan los frailes condujo al pecado y éste despertd la ira de
Dios. -

Hasta este punto el Diablo llevaba una aparente ventaja, habia cumplido
con su objetivo primordial: ser aderado como Dios, provocando la ira de
éste, v alejar de la salvacion eterna a aquellos que lo adoraran. Las
palabras que, segun Sahagin, Lucifer habia dirigido a sus huestes

infernales se habian hecho realidad en la Nueva Espana:

Los provocaréis para que adoren y tengan por dioses a nosotros,
para que desta manera ofendan especialmente a su criador, para
gue provocado a su yra contra ellos, los avorrezca y deseche como a
nosotros...%

La explicacién franciscana contintia. Los indios habian robado a Dios la
honra que le debian; &ste dispuso cobrar caro la afrenta?. El castigo divino

llegd, segun los menores, montando cabalgaduras castellanas:

2 Sahagiin, Apéndice a la Postilla y Ejercicio cotidiano, México, UNAM,
1993, p.153.

%6 Sahagin, (1986) p.93.

27 La idea de la presencia espafiola como un castigo a la idolatria de
los indios esta presente también en Motolinia y Mendieta. Asi por
ejemplo Motolinia dice: "... y también para los que en adelante

vinieran, sepan y entiendan cufn notables cosas acontecieron en
esta Nueva Espana v los trabajos e infortunios que por los grandes
pecados que en ella se cometian Nuestro Sefior permitié que pasase
la fe v la religion que en ella €l dia de hoy se conserva.”

Motolinia, (1969) p.77.

Antonio Rubial ha interpretado estas afirmaciones como
pertenecientes al providencialismo que caracterizd la forma con la
que se veia a si misma la monarquia espafiola en tiempos de
Hernan Cortés. De estas ideas abundan los ejemplos, asi Mendieta:
hablando de los Reyes Catolicos afirma: "...se esmerd Dios en
darles singular remuneracion en el suelo, después de hacerios
gloriosos reyes en el cielo, comunicdndoles gracia y fortaleza para
sujetar y reducir a la obediencia de su iglesia catélica todas las
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...y por esto avéis incurrido en su yra y desgracia v estd en gran
manera enojado contra vosotros; por esta causa os embid delante a

sus siervos y vasallos los espafoles, para que os castigasen y
afligiesen por vuestros innumerables pecados en que estais.?®

Bien caro estaban pagando los indios la ofensa; pero siempre habia la
posibilidad de reconciliarse con Dios; posibilidad que ofreciar: los frailes.

Asi queda descrita la situacién que encontraron los franciscanos. Sin
embargo, los menores no se conformaron con la mera descripciéon y
llevaron el analisis algo mas lejos hasta el punto de explicar las razones de
la presencia del mal en la Nueva Esparia, del aparente poder del demonio y
del pecado.

Conocer al enemigo era indispensable para combatirlo®. Este
conocimiento también era necesario para dar un lugar a los indios en la

historia cristiana: en la historia de la salvacion. Los franciscanos, como

huestes visibles que en el mundo tiene Lucifer”. Mendieta, {1993)
p.17.
Rubial, (1996} apud.

%8 Sahagtn, {1986) p.81.

29 La obra de Sahagtn es muy clara a este respecto; asi en el prologo
de su Historia General de las Cosas de la Nueva Espana el fraile
compara el deber de los médicos con el de los evangelizadores
cuando dice: "Los predicadores y confesores, médicos son de las
animas; para curar las enfermedades espirituales conviene tengan
esperitia de las medicinas y de las enfermedades espirituales, el
predicador de los vicios de la reptblica, para enderezar contra ellos
su doctrina y el confesor para saber preguntar lo que conviene y
entender lo que dijesen tocante a su oficto, conviene mucho que
sepan lo necesario para gjercitar sus oficios”. Y agrega hablando de
algunos pecados graves como el "hurto y la carnalidad” que entre
los indios hay muchos pecados "muy mas graves, vy que tienen gran
necesidad de remedio; los pecados de la idolatria y ritos idolatricos.
y supersticiones idolatricas y aglieros y abusiones y cerimonias
idolatricas no son atn perdidas del todo. Para predicar contra estas
cosas, y aun para saber si las hay, menester es de saber como las
usaban en tiempos de su idolatria, que por falta de no saber esto
en nuestra presencia hacen muchas cosas idolatricas sin que las
entendamaos.”

Sahagun, Historia General de las Cosas de la Nueva Esparia, ed.
Josefia Garcia Quintana, Alfredo Lopez Austin, México, CNCA,
1989, p.31.
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participantes de una religion proselitista, consideraban su deber el llevar
la luz del evangelio a los hombres que no la conocieran. El objetivo era
entonces la conversion completa del orbe. Las misiones franciscanas, y las
de otras oOrdenes se explican también considerando que, al buscar la
salvacion de los demas, se estd trabajando para alcanzar la propia©. La
historia cristiana es la de la guerra entre el bien y el mal, la que a partir de
la caida libran los hombres en la tierra. Los franciscanos querian pues,
ganar una batalla méas de la eterna guerra. Para llevar a buen término esta
bataila, la tactica implicaba, como ya sefialamos, la de conocer los
movimientos del enemigo.

La explicacidn clara tanto de la causa de su pecado, como de las
particularidades de éste era una labor impostergable. Esta explicacion
ayudaria a entender qué era o que estaba detras de toda aquella idolatria.

Encuentro esta explicacidon muy claramente planteada en el texto de fray
Andrés de Olmos, Tratado de hechicerias y sortilegios. Antes de exponerla,
me parece pertinente hacer unas reflexiones en torno del texto. En la
Introduccién a esta obra, Baudot sefiala la marcada semejanza de este

texto con un tratado elaborade por Castafiega®® en Espana3? En lo

30 Rubial dice al hablar del apostolado franciscano: "Es importante
seftalar aqui que para Francisco y sus seguidores la labor
evangelizadora entre los no cristinos fue una de las obras mas
importantes del apostolado, ya que por medio de ella se lograba la
salvacion de los demas y la propia.”

Rubial, (1996) p.19.

31 Cervantes tambi€n encuentra que el texto de Olmos esta inspirado,
casi por completo en el de Martin de Castafiega; sefiala este autor
que en este tratado también se ve con claridad 1a influencia del
nominalismo franciscano.

Cervantes, (1994) p.25.

32 Baudot, Georges, "Introduccién a Olmos, Tratado de hechzcenas y

sortilegios, México, UNAM, 1690 p. XXIV.
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personal me parece que la originalidad del texto no debe buscarse en el
contenido, ni en el hecho de que haya sido elaborado teniendo en mente
problemas de brujeria europeos®?; sino en -que dicho contenido se haya
proyectado sobre las practicas indigenas novohispanas.

Este texto es un tratado de demonologia; escudrifia quién es el diablo y
como actila, desenmascara sus proyectos v sus engafios. Se trata de una
obra elaborada para los frailes, una obra que les ensena las diversas
facetas del enemigo. La obra de Olmos no deja lugar para especulaciones:
es doctrina.

Comenzando por el origen del mal, Olmos relata en el primer capitulo -
"Donde se dira como é€l, el Diablo, desea ser honrado”- la historia de los
angeles caidos, la que separ6 para siempre a Dios y al diablo.

El diablo, el mejor de los angeles, Lucifer, el principe de la Luz, no se

conformé con estar debajo de Dios y se rebels. El diablo, dice Olmos:

Era vanidoso, orgulloso, presuntuoso el no queria en ningun modo
obedecer al Unico, él solo, el verdadero Dios quien, en tiempos
pasados, los cred, lo formé, lo hizo, lo engendro: solo frente a El,
contra El se levantd y queria ser honrado, queria ser mas estimado
que El, queria igualarse a aquel que es dador de vida...®*

Habiendo encabezado la rebelidn de algunos éngeles, el diablo fue
derrotado y expulsado del cielo junto con todos sus secuaces. Sin
embargo, la derrota no le bastd para acabar con sus aspiraciones de ser

honrado ya que:

33 En concreto, Baudot sefiala aquellos rastros que pudieron haber
quedado en Oimos de su pasado como ayudante de Zumarraga en
los procesos inquisitoriales contra la brujeria en Vizcaya. Baudot,
Introduccién a Baudot, {1990) p.X, XVI

34 Olmos, fray Andrés de , Tratado de hechicerias y sortilegios, México,
UNAM, 1990, p.13.
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Jamas, jamas el Qiablo Teconocera su pecgd_o, jamas renunciara,

jamas se detendrd. De este modo ira viviendo cada vez mas
maligno.3®

Si el diablo tuvo la osadia de tentar a Jesucristo, no duda en seducir a

los simples mortales, méas vulnerables. Los tienta para hacerlos caer en el

€TTOoT;

Humilla a los hombres, los cautiva con su mordisco, con sus
dentelladas, sus mentiras, su baba, de tal modo que se burla de
ellos, los induce al error. El deposita, acumula mentiras en su
corazdn, en su oido, para seducirlos, para turbarlos, para hacerles
dafio. Por elio los hace caer en un precipicio, en un barranco.3
En su afan de ser honrado como si fuera Dios, el diablo ha procurado
consiruirse una iglesia, una comunidad que lo adore y le rinda cuito. De
esta manera, dice Olmos, hay dos congregaciones, dos iglesias en la faz de

la tierra; una es la buena, la que venera a Dios, v la otra: la diabdlica.

Hay sobre la tierra dos congregaciones; una €s muy buena y la otra
muy mala: Aquella gue es muy buena se llama ygiesia Cathélica, y la
que es mala se llama diabélica. Muy honrosa es la morada de Dios y
muy deshonrosa la morada del Diablo.?”

La congregacion del diablo esta conformada por todos los "descreidos” por
"todos aquellos que no creen en el verdadero Dios". Agrega Olmos {v ello
puede hablar de la explicacién del fraile a la existencia de un buen numero
de religiones ademdas de la catdlica) que la congregacion diabdlica esta de
heche dividida en muchas iglesias, en muchas creencias; va que no puede
haber una tnica Iglesia alli en donde no se tiene fe en un Unico Dics.

Deseoso de imitar a Dios, el diablo no se conformd con tener una

comunidad a su servicio, busco la manera de llevar ain mas lejos el

35 Ibidem, (1990) p.13.
36 Ihid., p.15.
37 Ihid., p.23.
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engano; la mejor forma que encontré para lograrlo fue instaurar en su

iglesia unos execramerntos. Sigue Olmos:

Asi como dentro de la Sancta Yglesia Catholica, Nuestro Sefior lesu
Cristo, verdadero Dios y verdadero varén, otorgd los Sanctos
Sacramentos, asi también €I, el Diablo, ni mas ni menos, deposité,
encerr6 en su morada lo que se lama Execramentos, para
embaucar, embrujar, desconcertar a la gente.38

Los execramentos tienen la funcién opuesta a los sacramentos; mientras

estos alejan del pecado, los primeros lo constituyen:

Gracias a los sacramentos se aniquila el pecado, si bien se cree, si
bien se reciben. Pero, gracias a los Execramentos, aparece el pecado,
y aquel que lo estima se enegrece, se ensucia. Con los sacramentos
se enmienda uno, se mejora uno, para-ir al cielo.

El hombre que esté en la morada de Dios, que participe de los

sacramentos se ira al cielo, se salvara:

Pero con los Execramentos, embaucado, perdido, el hombre del
pueblo ira asi a la morada de los muertos para siempre.?®

Los execramentos instituidos por el diablo para los fines descritos tratan
de emular en todo a los verdaderos sacramentos; pero son su version
sucia. Los execramentos tienen los mismos atributos que los sacramentos:
materia, forma e intencién; pero éstas estan lejos de contar con las

bondades de las auténticas porque el diablo:

...s1 es posible busca una porgueria, una cosa sucia, un excremento
mal oliente, espantoso, escandaloso, dificil de reconocer; esto se
llama la materia. Segundo, para lo que se llama la forma; él usa
palabras muy peligrosas, falsas, oscuras, dificiles de entender.
Tercero, para lo que se llama la yntencién, que quiere decir lo que
mas desea su corazdn cuando da los Execramentos, para que asi se
cumplan malas acciones, pecados, maldades, para que vayan todos
al lugar de los muertos...¢

38 Ibid., p.33.
39 bid., p.33.
40 id.,p.37.
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En resumen, el diablo habia sentado sus reales en la Nueva Espana.
Habia provocado que los indios adoraran a las criaturas, no a Dios. La
idolatria indigena no¢ se reducia a manifestaciones éisladas; habia una
comunidad que la promovia y organizaba, una iglesia diabdlica. Dice
Mendieta:

Y hablando primero de los exsacramentos que ordend en su iglesa
diabdlica, en competencia con los santos sacramentos gue Cristo
nuestro Redentor para remedio y salud de sus fieles en la Iglesia
catdlica; por el contrario, para condenacion y perdicién de los que le
creyesen, dejo el demonio estotras sus sefales y ministerios para
que pareciesen imitar a los verdaderos misterios de nuestra
redencion.?!

Esta iglesia habia organizado un culto con base en los execramentos;
habia sustituido el bautizo con abusiones y el sacramento de la penitencia
con confesiones delante de los idolos. Habia cambiado la materia y la
forma de los sacramentos; les habia dado la peor intencién posible, la
certeza de la condena eterna, del vigje al infierno.

Esta tierra era, como lo dice Motolinia, "un traslado del infierno”. Los

indios eran victimas del principe de las tinieblas que, dice Mendieta:

...queriendo oscurecer a los hombres la [z de la Santisima Trinidad
{en que estriba y se funda la ley evangélicaj, ordend contra eila tres
haces, y levanto tres banderas de gente engalanada y pervertida, con
que desde el primer nacimiento de la Iglesia le ha ido dando
continua bateria; que son la perfidia judaica, la falsedad
mahomeética, y la ceguera idolatrica; dejando atras la malicia casera
de los herejes, que no menos perniciosa ha sido, y podemos decir
que mas molesta.*?

41 Mendieta, (1993} p.107. En las dos paginas siguientes, Mendieta
describe la manera de bautismo, matrimonio y comunidén que
tenian los indigenas.

42 Ibidem, p.17-18.
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Hasta la llegada de los esparfioles, los indios vivian sumergidos en esta
ceguera; la razon era, dice Sahagin, que no habian oido las palabras de

Dios;

La razdén que ay para que vosotros no quer€is dexar a vuestros
dioses, sino todavia queréis perseuerar en su culto y adoracién, no
es otra sino no haber oydo las palabras y doctrina de Dios y que no
teneis ninguna scriptura suya, nunca a venido a vuestra noticia la
doctrina y palabra del sefior del cielo y de la tierra, y vivis como
ciegos enebrecidos, metidos en muy espesas tinieblas de gran
ignorancia...*?

~

La ceguera condujo a errores y éstos al pecado. El error idolatrico, el
haber sucumbido ante las tentaciones diabdlicas habia generado una
situacidbn de pecado permanente. El estado pecaminoso de la Nueva
Espana solo se comparaba, seglin Motolinia, al de la Babilonia biblica.*

De todo lo anterior me interesa resaltar los siguientes puntos. Primero:
para los franciscanos la idolatria es un pecado ya que ¢l amar a las cosas
como si fueran Dios atenta directamente contra el primer mandamiento, es
de hecho su contradiccion. Segundo: precisamente porque es un pecado,
la idolatria debe eliminarse o, en su caso, castigarse. Y tercero, que este
analisis marcéd el camino a seguir, es decir: invertir la sifuacion existente
o, en otras palabras, convertir la idolatria en ’latria.

Respecto a lo primero, es interesante el hecho de que la aprehension
franciscana de la idolatria indigena varia en algunos puntos respecto a la
que, sobre el asunto, tiene Las Casas. Mgentras que el dominico ve a la

idolatria como un error generado a partir de la caida de Adan®; los

?

48 Sahgin, {1986) p.90.

44 Motolinia, {1969} p.142.
A Para las Casas, la idolatria se explica como parte de un proceso

natural, mediante el cual, la razon humana, a través de la potencia
concupiscible, busca conocer a Dios; de quien se alejé con la caida
de los primeros padres.
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franciscanos localizan el origen con la caida de Lucifer, con el principio
universal del mal*. La diferencia entre estas dos concepciones implica
cierta distancia en la practica evangelizadora. Las Casas se empefiaba en
combatir la ignorancia; los franciscanos querian erradicar el pecado.

En segundo lugar, para los franciscanos €l castigo a la idolatria ya habia
empezado y ocurria con la presencia espafiola en lo gque habian sido
dominios indigenas.*” Cabe sefialar que los frailes menores, a diferencia de
las Casas, no sofiaban con la posibilidad de planear cémo debia llevarse a
cabo el sometimiento politico y religioso de los indios a la corona espanola,
sino gue actuaban dentro de una situacién de facto.

Finalmente, la certeza de la existencia de una iglesia diabélica, invertida,
permite afirmar que, para los franciscanos, evangelizar implica voltear las
cosas de tal forma que la iglesia del diablo se haga iglesia de Cristo, que
los execramentos se hagan sacramentos, y que la idolatria se vuelva latria.

A partir de este momento el proyecto franciscano se vuelve multifacético.
Por un lado, se trata de hacer que los indios participen de la vida

sacramental como buenos cristianos; y para lograrlo se impulsa la

Las Casas, fray Bartolomé, Juan Ginés de Sepulveda, Apologia.
De Juan Ginés de Sepiilveda contra Fray Bartolomé de las
Casas, de Fray Bartolomé de las Casas contra Juan Ginés de
Septilveda, Traduccidn al castellano de los textos originales
latinos, Introduccién, Notas e Indices por Angel Losada,
Madrid, Editora Nacional, 1975, p.161.

6 Burton, Jeffrey, El principe de las tinieblas. El poder del mal y el
bien en la historia, Chile, Andrés Bello, 1995, p.
7 Me parece interesante decir que en este punto, los argumentos

franciscanos se asemejan a los que sostenia Septilveda en la
polémica con las Casas. Si bien es cierto que los franciscanos no
hablan acerca de la justicia 0 no de hacer la guerra a los indios,
también es cierto que el territorio y la poblacion sobre la que
provectaron estas ideas, ya estaba sometida.
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catequesis masiva. Por otro lado, en un afan de construir una iglesia con
arraigo v fuerza local*®, que ademas estuviera apartada de los vicios
seculares europeos, los frailes dedican un buen ntimero de esfuerzos para
educar a posibles sacerdotes indigenas o en su defecto formar catequistas
que ayudaran a la labor misionera.*® A la par de sus actividades pastorales
y didacticas, algunos franciscanos se dan tiempo de ahondar en el
coniocimiento de las costumbres y la religion indigenas; otros se dedican a
aprender diversas lenguas y a hacer vocabularios de ellas; algunos mas a
traducir pasajes de las Sagradas Escrituras o a escribir obras de caracter
mas doctrinal como catecismos, sermonarios y, posteriormente,
confesionarios. Dice Gruzinski, y me parece un juicio duro pero valido, que
el despliegue de todas estas actividades contribuyé a alejar de la vida
indigena cotidiana la antigua religion; y que ademas remarco la situacion

de derrota de la religién indigena.®°

Educar y convertir.

48 Este es el objetivo que, en multiples ocasiones, sefiald Ricard. A
esta afirmacion se han unido muchos estudiosos, sobre todo al
senalar la importancia del Colegio de Tlateloico y del consiguiente
proyecto de formar al clero indigena.

49 Goémez Canedo, Lino, La educacién de los marginados en la época
colonial. Escuela y Colegios para indios y mestizos en la Nueva
Espafia, México, Porriia, 1982, 425p
Este autor sefiala en repetidas ocasiones que la fma_hdad del
Colegio de Tlatelolco no era sélo la de ser un Seminario para
indigenas sino que también se planteaba la formacion de maestros
y catequistas que ayudaran en la labor de los frailes.

p.147.

50 Gruzinski, Serge, La colonizacion de lo imaginario. Sociedades
indigenas y occidentalizacién en el México esparnol. Siglos XVIEXVI],
México, FCE, 1991, p.41.
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Kobayashi divide la actividad educativa de los frailes en cuatro niveles:
educacion para los hijos de la minoria rectora; catequesis general;
educacion con miras a la realizacion de actividades practicas y educacion
para nifias.5! Esta division me parece atil, sin embargoe, no la seguiré,
puesto que este frabajo no estd dedicado a realizar un analisis exhaustivo
de la labor educativa de los franciscanos, sino solo de aquellos aspectos
relacionados con la actividad sacramental.

Antes de hablar de estos dos niveles creo que es necesario hacer una
reflexion general respecto al significado del Colegio de Tlatelolco en 1a labor
evangelizadora de los frailes. Los autores que se han dedicado al estudio
de la evangelizacion en Nueva Espafia pasan del entusiasmo a la tristeza al
hablar de este Colegio. Su fundacion, las ideas que animaron a Zumarraga
a apoyarlo asi como la indudable presencia de las ideas humanistas en él
provocan el entusiasmo. En cambio, 1a desesperanza comienza cuando se
trata de analizar las razones de su supuesto fracaso. El fracaso que
atribuye la historiografia se localiza en el hecho de que en el siglo XVI no
se ordenaron sacerdotes indigenas.

Ricard, Kobayashi y Corcuera, por citar a algunos autores se adentran en
las posibles causas de este fracaso. El Concilio de Trento, cierta desilusion
de Zumarraga, la incapacidad de los indios para administrar exitosamente
el colegio, las epidemias vy las pugnas entre las drdenes religiosas y el clero
secular, son algunas de las razones que explican, dicen los autores, este

fracaso.

51 Kobayashi, José Maria, La educacién como conguista, México, El
Colegio de México, 1985, p.189-206.
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Lino Gémez Canedo ha cuestionado severamente la posibilidad y las
explicaciones del fracaso de Tlatelolco. Segun este autor, antes de hablar
de fracaso se deben considerar con atencién cuales eran las finalidades
que el Colegio tenia. Afirma que tanto Ricard como Kobayashi exageraron
al afirmar que el Colegio de Tlatelolco se habia fundado tinicamente con el
afan de ser un seminario indigena. En el capitulo IV de su obra La
educaciéon de los marginados en la Nueva Esparia GOmez Canedo analiza
detalladamente los documentos relativos tanto a la fundacion como a las
ideas de los frailes en torno al Colegio. Concluye este autor que del Colegio
de Tlatelolco se esperaba que fuera "una gran ayuda para la cristianizacion
de los indigenas, mediante la formacién de catequistas, de maestros
auxiliares de los sacerdotes, y misioneros. Es verosimil que se viese
también como un seminario de sacerdotes. Pero que ésta fuese la mision
principal y esencial para la que fue establecido, creoc que no puede
afirmarse con base en los documentos conocidos”.>?

Estoy de acuerdo con lo que dice Gomez Canedo quien, dicho sea de
paso, no niega que Tlatelolco haya tenido entre uno de sus objetivos la
formacién de clero indigena; vy en lo subsecuente cuando hable de este
Colegio lo haré con la conciencia de que me refiero solo a una parte de sus
finalidades. Como se vera mas adelante me parece que no es posible
reducir el proyecto franciscano al Colegio haya éste fracasado o no.

Considero que en la labor de conversion de los frailes se pueden
distinguir dos niveles; el primero, masivo y urgente, es el nivel de la

catequesis, el de los bautizos multitudinarios que enorgullecen a

52 Goémez Canedo, (1982} p.140.



30

Motolinia. El segundo, restringido s6lo a aquellos en quienes los
franciscanos depositaron la esperanza de la comstruccion de una iglesia
renovada, es el nivel de la élite y la educacion que, para ella, planearon y
dieron los frailes en instituciones como el Colegio de Tl-atelolco.

La existencia de estos dos niveles responde a dos necesidades. El nivel
masivo, responde a la necesidad impostergable de acabar con la vida
pecaminosa de los indios. El segundo, elitista desde sus comienzos,
corresponde a una parte original del proyecto franciscano, a saber; la
formacién de un clero indigena que garantizara el arraigo v la permanencia
de la religién cristiana por un lado; y por otro la educacién de jévenes que
llevaran el mensaje evangélico a sus comunidades.

Los primeros afios del trabajo evangelizador de los miisioneros pueden
dividirse en dos momentos. Ei de la llegada de los 12 primeros frailes
implico un esfuerzo titanico de conversion; no era facil para ellos ver ¢6mo
los indios morian sin participar siquiera de las bondades del bautismo. El
segundo momento, al que corresponderia el Proyecto del Colegio de
Tlatelolco, responderia a una necesidad de mucho mas largo alcance tanto
temporal como espiritual.

Una de las ideas del trabajo misional de los franciscanos era que, con el
tiempo, los indios ya convertidos permanecieran en la fe gracias a la
actividad sacerdotal de otros indios. Sé6lo entonces, el trabajo misionero
habria concluido.

No es ociosa la pregurnta acerca de la urgencia o de la necesidad al menos
que experimentaron los primeros evangelizadores para salvar a los indios.
A este respecto se deben considerar varios aspectos. En primer lugar el

hecho de que la religién catblica sea una religion proselitista; provoca en
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sus fieles no sé6lo el deseo de conversion sino también la negacion a
cualquier otra religibn. Los franciscanos ademés tenian entre sus mas
caros anhelos el de convertir a los infieles.s3

Mendieta es muy claro cuando habla de las razones de la conversion:

La voluntad de Dios acerca del cuidado que con esta gente se debe
tener, es que primero y principalmente se procure que sean buenos
cristianos, porque puedan alcanzar la bienaventuranza del cielo,
para lo cual €] crié a los hombres, v cuanto es en si, quiere y es su
voluntad que todos se salven, y en este caso unos y otros se ayuden
lo posible, en que mas que en otra cosa consiste €l cumplimiento del
amor al projimo que tenemos por precepto, cuanto mas quien tiene
especial obligacién de poner mas diligencia que otros...>*

La conversidon, como senala Rubial, redundaria un doble beneficio: el de

la salvacion ajena y la propia.

Para evangelizar se necesita un objeto de evangelizacién, dicho objeto, los
indios en este caso, debe ser digno de participar de la gracia de Dios. No es
ninguna novedad que los franciscanos, desde siempre, consideraron a los
indios seres humanos integros y por ello capaces de esta participacion con
Dios. Por ejemplo Motolinia dice en la carta dedicatoria de su Historia que
"el hombre ninguna cosa se precia mas que de su razon, que lo hace capaz
y merecedor de la gloria, y le distingue y aparta de los brutos animales."5s
El mismo Motelinia habla de la deshumanizacién que sufrian los indios al
servir a falsos dioses, en concreto al estar sumergidos en pecados tales

como el de la borrachera:

Era cosa de gran lastima ver los hombres criados a imagen y
semejanza de Dios vueltos peores que Brutos animales; v lo que era
peor que no quedaban en aquel solo pecado, mas cometian otros
muchos...5°

[
&

Rubiai, (1996) p.19.

>4 Mendieta, (1993) p.27.
55 Motolinia, (1969) p.1.
56 Ibidem, p.19.
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A lo largo de su Historia, Motolinia, por citar sélo a un autor, pone
énfasis en la existencia de las posibilidades de salvacion de los indios.
Alaba a los indios diciendo que éstos "no tienen estorbo que les impida
ganar el cielo"s?; el Qinico estorbo posible, a la llegada de los espanoles, era
la ignorancia.

Establecido que los franciscanos querian que los indios se hicieran
cristiancs queda por establecer qué clase de cristianos. A este respecto se
ha escrito muchisimo, practicamente no hay libro que no hable de cémo
los franciscanos estaban influidos por los movimientos de Reforma
religiosa europea de la baja Edad Media y del Renacimiento. Las ideas
reformadoras que mas importancia tuvieron para la misién franciscana
fueron por un lado las de Erasmo de Rotterdam plasmadas en su
Philsophia Cristi, v las del movimiento de la Devotio moderna que hallaron
campo fértil en la Reforma religiosa espafiola que encabezd Cisneros. Los
franciscanos querian vivir y transmitir una religiosidad sencilla, alejada de
las ceremonias superficiales, que se basara mas en los Evangelios que en
las discusiones teolbgicas complegjas. En esta religiosidad la pobreza seria
una de las formas de engrandecer el espiritu imitando a Cristo.5® En
resumen, dice Antonio Rubial, se pueden condensar las manifestaciones
de la basqueda de un cristianismo original en cinco puntos "imitacién de
Cristo, sus apostoles y santos; blisqueda de un cristianismo mas interior,
méas puro; insistencia en la vida contemplativa y en las practicas ascéticas;

popularizacion de la lectura de los evangelios y epistolas por medio de

57 Ibid. p.59.
58 Rubial, {199) p.74-75.
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traducciones, y la comparacién de la iglesia indiana con la primitiva, lo
cual en algunos se relaciona con creencias escatologicas."s®

Si aceptamos que los franciscanos querian que los indios se convirtieran
a un cristianismo sencillo, mas evangélico; me parece que es valida la
pregunta sobre el papel que jugaria la actividad sacramental en la vida
religiosa indigena. Me parece que en la obra de Juan Bautista es posible
‘encontrar algunos ideas acerca de cuél era, a juiclo de los franciscangs, la

preparacién espiritual adecuada para poder participar de los sacramentos.

Vida sacramental de los indios

Antes de hablar del impulso que dieron los franciscanos a la participacién
de los indios en los sacramentos, creo que €s necesario preguntar si dicho
impulso implicé o no una simple substitucidon del contenido del ritual. La
pregunta se justifica si se recuerda que, del analisis franciscano de la
idolatria indigena pareceria desprenderse la conclusion de que, al cambiar
el contenido de los execramentos, se¢ acabaria el mal que ocasionaba su
practica.

Indagar acerca de si la evangelizacion fue substitucidn o no, lieva a
enfrentarse a un problema mucho méas grande: el de si la evangelizacién
fue exitosa; es decir, si la poblacién indigena de la Nueva Espana asimild
en forma adecuada el mensaje cristiano que trataban de transmitir los
frailes.

Este problema ha sido estudiado desde dos puntos de vista; algunos

trabajos como los de Gruzinski, Corcuera e incluso Lépez Austin, han

59 Ibidem, p.102,
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analizado la reaccién indigena, ya sea ésta de rechazo, aceptacion o
indiferencia. Otros se dedican a explorar qué era aquello que los frailes
querian conservar de las costumbres indigenas y qué deseaban erradicar;
este es el caso de los trabajos acerca de los Huehuehtlahtolli, (Librado
Silva), de Burkhart y de Cervantes.

Las posiciones en torno a este asunto son varias. Gruzinski, por ejempio,
sostiene que la evangelizacion fue mas efectiva en el ambito pablico que en
el privado y que la religién cristiana no arraigé con suficiente fuerza en un
nivel mas intimo. A esta idea se suma Sonia Corcuera, quien afirma que se
llegd a una situacién de simulacién en la que tanto frailes como indios
solapaban sus mutuos desacuerdos. Con objetivos algo distintos, Lopez
Austin habla de la combinacién de la tradicién indigena prehispanica con
la catolica; combinacién que generd nuevas religiones, que €l llama
religiones indigenas coloniales.®0

Otros sostienen que hubo una asimilacion completa en algunos aspectos,
pero deficiente en otros; es este el caso de Cervantes quien dice que los
indios asimilaron con bastante precision el concepto cristiano del demonio.

No es el caso de este trabajo analizar la manera en que la poblacion
indigena asumi6 la vida sacramental, o si su participacion en ella era o no
sincera. Me interesa discutir si los franciscanos del siglo XVI vieron en tal
participacion el camino que los indios debian seguir si querian salvarse.

En el caso de la administracién de los sacramentos el problem- se
traduce a la forma en que se articularon los ideales de religiosidad

evangélica con la estimulacion y participacién indigena en la vida

60 Lépez Austin, Alfredo, Los mitos del Tlacuache, México, Alianza
Editorial Mexicana, 1990, p.38.
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sacramental. Rodriguez dice que la préctica-sacramental reforzd de hecho
"el ideal de vida cristiana” del que eran portadores los franciscanos.®!
Estoy de acuerdo con esta opinidén, al menos en lo que se refiere al
sacramento de la penitencia, y en el capitulo dedicado al Confesionario
trataré de explicar porqué.

En su obra The slippery Earth®?, Louise Burkhart analiza 1a forma en que
se combinaron las ideas morales de los evangelizadores con las del mundo
nahua. Me interesa de su analisis la idea de que los frailes participaran de
la moral medieval que dividia al mundo en vicios y pecados por un lado, y
en virtudes por otro. Las crénicas franciscanas abundan en descripciones
acerca de las loables costumbres de los indios. Eran virtuosos en cuanto a
la educaciéon de sus hijos, en cuanto a la po‘breza e, inclusive, en cuanto a
la devocidén con que servian a sus idolos; los vicios y pecados que tenian se
explicaban, en general, por la idolatria en que estaban sumidos; ella los
Hevaba, por ejemplo, a cometer homicidios ¢ a embriagarse.

Nadie niega que los franciscanos querian mantener, en lo fundamental,
las costumbres indigenas que les parecian virtuosas. Esta vida, sin
impedimentos para alcanzar la salvacion se veria reforzada con la
participacién indigena en los sacramentos.

La administracion de los sacramentos a los indios se hizo en forma
gradual. En principio, luego de que los indios eran informados de los
rudimentos de la fe cristiana, eran bautizados. El bautizo garantizaba su

entrada a la comunidad cristiana v permitia la recepcion del resto de los

&1 Rodriguez, {1994 p.1.

62 Burkhart, Louise, The Slippery Earth. Nahua-Christian Moral
Dialogue in Sixteenth-Century Mexico, Arizona, The University of
Arizona Press, 1989, p.26-27.
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sacramentos. Me parece importante mencionar que el bautizo, al ser un
sacramento que no exige ningin requisito previo a su administracion,
quiza fue el tinico sacramento que los frailes pudieron administrar sin
problemas. No ocurri6 lo mismo con los demés sacramentos. EI
matrimonio por ejemplo, fue problematico ya que existian costumbres
poligamicas entre los nobles indigenas. Administrar la eucaristia
constituyd un problema atin mas grave. Los frailes no estaban seguros, en
los primeros afios de conversidn, de que los indios realmente estuviesen
preparados para recibir el cuerpo de Cristo. De ahi, supongo que una de
las preguntas mas detalladas en los confesionarios sea referente a
cerciorarse de si los indios entienden ¢ no el misterio de Ia

transubstanciacion.
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Capitulo 2
El Concilio de Trento y el proyecto franciscano.

El propésito de este capitulo es establecer como influyd la realizacién del
Concilio de Trento en la labor evangelizadora de los franciscanos en la
Nueva Espafna. En este asunto entran en juego varios factores que, a mi
Jjuicio, impiden establecer una relacién automatica entre lo decidido en
Europa y la labor pastoral de los frailes menores.

La iglesia novohispana habia sido fundada por dos de las oOrdenes
mendicantes (franciscanos y dominicos} que, segin Francisco Morales,
consideraban inutil la organizaciéon de una iglesia tradicional "basada en
parroquias y didcesis como existia en Espafia’. En los origenes de esta
particular iglesia, los religiosos eran coparticipes de la autoridad episcopal,
vy no sus sibditos.®® Segtin este autor, la jerarquia episcopal v la Corona
querian acabar con esta iglesia de excepcidon, que se mantenia firmemente
anclada gracias a la vigencia de sus privilegios. Esto generd un prolongado
conflicto entre las ordenes religiosas y el clero secular. Dicho conflicto
coincidié con el Concilio de Trento y se agravd con sus conclusiones. Sin
embargo el proceso fue largo v los franciscanos recurrieron a todos los
medios a su alcance para tratar de mantener vivo su provecto,

La mayoria de los estudios dedicados a la historia de la iglesia

novohispana coinciden en sefialar que la realizacién del Concilio de Trento

o]
ar

Morales, Francisco , "Los franciscanos en la Nueva Espafia. La
época de oro, siglo XVI" en Francisco Morales, Franciscan Presence
in the Americas, Potomac, Maryland, Academy of Franciscan
History, 1983, p.61-62.
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alejo para siempre los ideales de construccion de uné iglesia renovada®,
de la labor de los frailes menores. Sonia Corcuera, por ejemplo, afirma que
"e] parteaguas de la catequesis tuvo su origen en Trento cuando la iglesia
catolica universal usé su autoridad para limitar la diversidad y orientar a
sus fieles en la obediencia y en la aceptacion del discurso moral..."®® Ricard
es mucho mas categoérico cuando afirma que la 'repulsidn contra la
herejia" patente en las sesiones tridentinas llegd a "su apice en América” y
que el "espiritu atormentado” de la contrarreforma influyé para que el
seminario de Tlatelolco fracasara, concluye que ese fracaso pesa
"abrumador en toda la historia de México".%

Tanto Ricard como Sonia Corcuera, por nombrar a dos historiadores,
identifican el fracaso del Colegio de Tiatelolco con la pr:ohibicién de ordenar
sacerdotes a los indios que acudian a él. Este analisis traza una linea que
va de Trento a Tlatelolco pasando por el Concilio Mexicano de 1355, y
arribando a conclusiones tan dramaticas como las de Ricard. Yo creo que
atribuir el fracaso del Colegio de Tlatelolco a la realizacion del Concilio

Universal de Trento es un tanto extrapolado. Si dicho fracaso se concreta a

64 Se trataba de construir una iglesia acorde a las ideas erasmistas de
fomento a la piedad interior por un lado; y por €l otro de una que
estuviera guiada por los evangelios y alejada de las discusiones
teologicas complejas. Los franciscanos como ha sido estudiado por
Corcuera {1991) y Rubial {1996) entre muchos otros autores,
querian una iglesia apartada de los vicios de la iglesia europea, de
cristianos humildes, piadosos y con ceremonias sencillas.

65 Corcuera, {1994} p.241.

66 Ricard, (1986) p.103-104. En mi opinidn esta opinién de Ricard,
drastica sin duda, se relaciona con un comentario que hace el
autor al final de su obra en el sentido de que Francia, su pais de
origen, debia preocuparse por fomentar la construccion de una
iglesia mestiza en sus colonias.



39

la imposibilidad de ordenar sacerdotes indios, es necesario sefialar que la
ordenacion de indios se prohibid en 1555, casi diez afios antes de que s¢
discutieran en Trento los aspectos relacionados con el sacramento del
orden en 1563%7. Ademas de la falta de concordancia cronoldgica las
disposiciones tridentinas al respecto no estan relacionadas con aspectos
raciales, sino con la posibilidad de los candidatos de proveerse a si mismos
de medios de vida, todo ello para evitar las prolongadas ausencias de los
sacerdotes en sus parroquias asi como abusos con la feligresia®s. Sin negar
la importancia del colegio dentro del proyecto franciscano, es de gran
utilidad tener presente que Tlatelolco era un colegio de élite, y que la
envergadura del proyecto franciscano rebasaba al colegio mismo. Me
parece que al ponderar al Colegio de Tlatelolco se ha dejado de lado el
analisis de la actividad evangelizadora dirigida hacia la mayor parte de la
poblacién, el del trabajo cotidiano en los conventos de los frailes o el de la
propia expansién de la orden. Llama la atencién el hecho de que los
franciscanos, una vez que se habia prohibido la ordenacion indigena, no

hayan promovido la incorporacion de indios, aunque no pudieran

67 Si bien en diversas sesiones del Concilio se habia hablado de los
péarrocos, no fue sino hasta el Gltimo bloque de éstas que se abordo
el Sacramento del orden en su especificidad. Sesion XXI, 18-01-
1562, Decreto sobre Reforma, Cap. 1l "Exclayanse de recibir las
sagradas drdenes los que no tienen medios de subsistir.” Los
canones relativos a este Sacramento se dieron en la Sesion XXIII,
13-09-1563. -
Iglesia Catdlica Romana, Concilio de Trento, El Sacrosanto y
Ecuménico Concilio de Trento traducido al idioma castellano por don

Ignacio Lépez de Ayala, Madrid, Imprenta Real, 1787. p.298, 335.
68 Concilio de Trento, Sesién Decreto sobre Reforma. Cap.Il. "No es
licite ausentarse a ninguno que obtiene beneficio por causa de
residencia, sino por causa racional que haya de aprobar el obispo.”
Cap. III "Corrija el ordinario del lugar los excesos de los clérigos
seculares, y de los regulares que viven fuera del monasterio.”

Iglesia Catélica Romana, (1787) p.100 passim.
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ordenarlos sacerdotes, a su propia orden y que, incluso, la hayan
evitado®?, quiza excluir a los indios no era una politica tan relacionada con
Trento como parece.

Negar que el Concilio de Trento cambid la vida religiosa de la cristiandad
seria absurdo; pero me parece que €s necesario tomar en cuenta que las
reformas tridentinas se implementaron a lo largo de varios afios. Creo que
si se considera la situacién en una perspectiva temporal un poco mas
detallada podemos entender la manera en que los franciscanos se
resistieron a abandonar y defendieron su proyecto evangelizador o ¢omo,
en su caso, lo adecuaron a las nuevas circunstancias.

Por lo anterior, establecer qué sesiones tridentinas tuvieron mayor
resonancia en la actividad de la iglesia novohispana no es una tarea del
todo inatil. Esto puede hacerse comparando, en una perspectiva
cronolégica, las discusiones tridentinas con los tres concilios mexicanos
del siglo XVI.

Otro de los factores que marcarrn la vida de la orden franciscana en la
segunda mitad del siglo XVI fue el constante enfrentamiento que ésta
sostuvo con el episcopado. La perspeciiva de que los franciscanos
accedieran a dejar sus privilegios, los colocaba no sélo ante la posibilidad
de abandonar la administraciéon de sacramentos y su trabajo doctrinal,
poniendo asi en peligro la gran influencia que ejercian sobre la vida de las

comunidades indigenas; sino que les planteé una disyuntiva a mi juicio

69 Dice Morales que la prohibicién se dio de hecho desde 1539 y
quedo legalmente sancionada en 1569.
Morales, Francisco, OFM, Ethnic and Social Background of the
Franciscan Friars in Seventeenth Century Mexico, Washington D.C,,
Academy of American Franciscan History, 1973, p.16,28-29 .



41

demasiado grave: la de aceptar o no _que los indios estaban ya
suficientemente evangelizados para dejarlos formar parte de la feligresia
bajo la custodia directa del episcopado. Dejarlos marchar implicaba
considerarlos ya maduros en la fe y capaces de enfrentar las
responsabilidades de todos los catélicos, entre ellas el pago del diezmo.
Retenerios era aceptar, al! mismo tiempo, que su labor no estaba
concluida, con todas las posibilidades de cuestionamiento que esto

implicaba.

Trento y los concilios provinciales mexicanos del siglo XVI

Trento

Para establecer qué de lo discutido en Trento podia conocerse en la
Nueva Espafia’® se necesita partir la exposicién en tres partes y hacerla
cronologicamente. El seguimiento cronoldogico de ambos concilios es
importante dado que, la agenda inicial de Trento no parece haber incluido
toda la problematica que acabaria abarcando.

Los decretos del Concilio de Trento estan divididos en sesiones. El
contenido de las sesiones se divide en tres grupos: doctrina, canones y
decretos sobre reforma. Los decretos sobre reforma interesan en este
trabajo va que de ellos se derivaron los subsecuentes cambios en la

legislacién de la Iglesia Catdlica.

70 Cabe aclarar que la primera publicacién de los decretos del concilio
no se llevd a cabo sino hasta el afio de 65. Las traducciones a otros
idiomas
vieron la luz pocos afnios después.
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Las primeras sesiones se realizaron entre la segunda mitad de 1546 y la
primera de 1547; el concilio se suspendid en ese afio debido a la llegada de
la peste a la ciudad.”?

En las primeras reuniones se discutiecron algunos de los aspectos
teoldgicos que los protestantes habian puesto en la mesa de discusiones.
De esta forma, en la sesion IV se decretd que la Gnica version aprobada
por la Iglesia Catélica de las Sagradas Escrituras, era la conocida como la
Vulgata; la sesidén condend, al mismo tiempo, las traducciones y otras
posibles versiones prohibiendo su uso’. En subsecuentes sesiones se dio
el decreto sobre el pecado original.”s

Uno de los decretos mas importantes fue, sin duda, el de la justificacion
que esta fechado en la sesion VI (enero de 1547)7¢. Tanto en el decreto
como en los canones correspondientes, la Iglesia Catoélica dejo bien claro
que nadie podia estar seguro de su propia salvacion, y que, en esta medida
las obras tenfan el objeto de reconciliar a los pecadores con Dios?>. Dicho
decreto acabé definitivamente con las posibilidades de reconciliacidn entre
los protestantes y la jerarquia catélica reunida. La posibilidad quedé
sepultada por completo cuando se emitieron los canones relativos a este

tema’s. Con todo, los protestantes no se retiraron de la reuniéon e incluso

71 Iglesia Catdlica Romana, (1787), p.137.

72 Ibidem, p.41-42.

73 Ibid., p.47-51.

T4 Ibid., p.62-90.

75 Cap. X. Del aumento de la justificacion después de haberla

obtenido:”...mediante la observancia de los mandamientos de Dios
y de la Iglesia crecen en la misma santidad que por la gracia de
Dios han reclbido, v cooperando la fe con las buenas obras se
justifican mas”.
Ibid., p.62-90.

7% Canon IX. "Si alguno dijere, que el pecador se justifica con la sola
fe, entendiendo que no se requiere otra cosa alguna que coopere a
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participarian en la segunda parte del Concilio. El tnico sacramento
discutido en esta parte fue ¢l del bautismo.

Hubo dos decretos de reforma. Uno de ellos se refiere a la creacidon de
catedras de Sagrada Escritura y el otro al gobierno de las catedrales y a
como debian manejarse los beneficios que esta actividad reportaba.””

Por el momento, las repercusiones para la labor evangelizadora de los
frailes se refieren a la obligacion de someter a la aprobacion episcopal a
aquellos que asumieran la catedra de Sag_rada Escritura’®. Otra de las
repercusiones esta relacionada a la necesidad de revisar los libros
catequisticos que se habian editado para que no contradijeran los canones
v decretos de la doctrina sobre la justificacion, el pecado original, el papel
de las obras y, sobre todo el asunto de la traduccion de las Sagradas

Escrituras.

Nueva Espafa

En 1546 y 1547 la situacién novohispana era favorable para la actividad
de los frailes. Zumarraga aun vivia, el Colegio de Tlatelolco funcionaba y, al
parecer, nadie, ni la corona, ni los frailes se preocuparon por organizar un

Concilio para revisar la situacién de la iglesia novohispana.

conseguir la gracia de la justificacién, y que de ningin
necesario que se prepare y disponga con el movimiento
voluntad, sea excomulgado.
Ibid., p.93.

7 Ibid., p.54-55.

78 Ibid., p.55.

modo es
de su
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Trento 1551

El Concilio universal se reanudé en 1551. Para este momento, la escision
entre los cristianos europeos parecia, si no es que ya era, irresoluble. Es
relevante el hecho de que todas las sesiones de esta temporada se
dedicaran a definir la doctrina de los sacramentos’. Desde las sesiones
anteriores habia quedado establecido que la justificacion por las obras era
necesaria y posible. En esta perspectiva, los sacramentos tenian una
funcion importantisima, nada menos que la de reconciliar a los justos,
alejados por el pecado de la gracia de Dios.

En las sesiones de 1551 tenemos solamente un decreto sobre reforma y
éste habla del deber de los obispos de vigilar las costumbres de sus
subditos y apelar a su correccion. El resto de los capitulos de este decreto
se refiere a cuales son las causas criminales que pueden ser apeladas ante
el obispo.3©

Los sacramentos tratados en esta reunioén fueron: eucaristia, penitencia,
extrema uncién y confirmacién. El Concilio se volvid a suspender y
quedaron pendientes dos sacramentos: el matrimonio y el del orden.
También quedaron pendientes los decretos sobre reforma relacionados con

las 6rdenes regulares y con la conducta de los parrocos.

70 En el bloque de sesiones de 1546 y 47 se habia discutido el
sacramento del bautismo, tocd ahora el turno a la Eucaristia y la
Penitencia; quedaron para las ultimas sesiones los sacramentos del
Orden, Matrimonio y Extrema Uncion

80 Ibid., p.175.
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Nueva Espaiia 1555. Primer Concilio Mexicano.

En los afios que transcurrieron entre la inauguraciéon del Concilio de
Trento (1546} y la Giltima sesién del mismo (1551), la situacion en Nueva
Espafia habia cambiade. En 1555, Zumarraga ya habia muerto y, un afno
antes, al mando del arzobispado, Monttfar habia convecado a un Concilio
Provincial.

Francisco Rodriguez dice que la convocatoria al concilio mexicano tenia
la finalidad de "establecer en la Nueva Espafia €l uso exclusivo de la
jurisdiccién ordinaria de los obispos, subordinando el derecho privilegiario
de los mendicantes a las disposiciones del derecho comun eclesiastico."8!
Montufar habia venido a la Nueva Espaita con toda la intencién de acabar
con el dominio que las drdenes tenian en ella. Uno de los mecanismos que
promovid para acabar con este dominio fue el de someter a la aprobacién
episcopal la edicién de doctrinas, las representaciones teatrales y la
facultad de escuchar confesiones entre otras cosas.

Veamos ahora qué se discutié en el Primer Concilio Mexicano, a qué
sesiones tridentinas nos remite, vy qué estipula para la labor pastoral con

los indios.

El contenido de los 93 capitulos que conforman el texto de este Concilio
puede dividirse tematicamente. Hay asuntos relacionados con la doctrina
{(de indole teoldgica), otros se refieren a la catequesis, tanto al contenido de

ella como a los limites y profundidad de la misma$2. Hay capitulos

a1 Rodriguez, {1994) p.75.

82 Iglesia Catélica Mexicana, Concilios Mexicanos Primero y Segundo,
Celebrados en la muy noble y leal Ciudad de México, Cuernavaca,
Morelos, Felipe Diaz Almanza ed. {1981), T.I. 184p., T.II. 396p p.38-
42,
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dedicados a fortalecer la accién episcopal; son aquellos que se refieren a
las licencias para imprimir libros, para oir confesiones, y para redisefiar la
jurisdiccion parroguiali®3, Otros tratan de la problematica particular del
trabajo pastoral en la Nueva Espana.

La criginalidad de este concilio radica, en buena medida, en las
disposiciones dirigidas a ia atencién de la feligresia indigena. Hay capitulos
que responden a la necesidad de agilizar la comunicacién entre los
indigenas y sus parrocos y buscan garantizar, mediante el uso del idioma
indigena en cuestion, que el mensgje cristiano llegue a'los indios.?*

Es claro en la lectura del concilio, que para la iglesia los indios son ain
sujetos de aprendizaje. El grado de conocimiento de la fe catdlica no es
todavia el adecuado. El Concilio reconoce que los indios atin acuden a

visitar a sortilegos, encantadores o adevinos; decide entorices amonestar

...a los Provisores v Visitadores de nuestro Arzobispado, y Provincia,
v a todos los Clérigos, que tienen cura de Animas, que con toda
diligencia y cuidado tengan cargo de inquirir en sus visitas, y saber
en sus Parroquias, contra las tales Personas, encantadores,
agoreros, hzchiceros, sortilegos o que ensalmen con supersticiones,
y palabras no aprobadas, y procuren de lo castigar gravemente..."s®

En diversos capitulos del concilio se recomienda estrecha vigilancia tanto

parroquial como episcopal en lo que respecta a la participacion indigena en

83 Por ejemplo en el capitulo IX se habla de los requerimientos para
escuchar confesiones. "Que los sacerdotes religiosos no oigan
Penitencia, sin que para elle tengan licencia, y aprobacién que el
Derecho requiere”.

Iglesia Catdlica Mexicana, (1981) p.54.

84 Asi, en el primer capitulo del Concilio se sefiala la necesidad de
ensefiar la doctrina a los indios en su idioma: "... y ensénenles la
Confesion general, y las Virtudes Theologales, y Cardinales, y los
Dones del Espiritu Santo, y todo lo sobredicho ensefien en latin y
en romance, v a los indios en su lengua, porque mejor lo puedan
saber y retener..."

Iglesia Catélica Mexicana, T.I, {1981) p.41.

85 Ibidem, p.46
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actividades como la musica y el baile, v de hecho se prohibe que éstas se
realicen dentro de las iglesias; lo mismo ocurre con las representaciones g
El concilio prohibe a los indios el contacto con los objetos del altar. Es
patente la preocupacion de que los indios confundieran alghin ritual
catblico con practicas de la religion prehispadnica. Una de estas
preocupaciones se centra en el posible mal uso que los indios puedan
hacer de las imagenes, de aht que se ordene la prohibicién a pintar sin que
el pintor sea sometido a examen . ®7

Uno de los capitulos méas importantes de este concilio es el que prohibe la
ordenacion de sacerdotes indigenas. Lo cito en extenso para después

comentarlo

86 En el capitulo XXVII se prohiben las representaciones: "Somos
informados que en algunas Iglesias de nuestro Arzobispado, v
Provincia, se hacen algunas representaciones, y remembranzas, y
porque de los tales actos se han seguido, y siguen muchos
inconvenientes, y muchas vezes traen escandalos en los corazones
de algunas Personas ignorantes, o no bien instruidas en nuestra
Santa Fe Catoblica, viendo los desérdenes y excesos, que en ellos
pasan: Porende, S.A.C. estatuimos, y mandamos a todos los Curas,
Clérigos, v Personas, que no hagan ni den lugar que en las dichas
Iglesias se hagan las dichas Representaciones sin nuestra licencia,
y mandado, so pena que sean castigados gravemente.”

Id., p.82.

87 Capitulo XXXIV. "Que no se pinten Imagenes, sin que sea primero
examinado el Pintor, y las pinturas, que pintare. El texto del
capitulo sefiala lo siguiente: "Deseando apartar de la Iglesia de Dios
todas las cosas que son causa, u ocasion de indevocion, y de otros
inconvenientes, que a las Personas simples suelen causar errores,
como son abusiones de pinturas, e indecencia de Imégenes; v
porgue en estas partes convienc mas que €n otras proveer en esto,
por causa, que los Indios sin saber bien pintar, ni entender lo que
hacen, pintan Imagenes indiferentemente todos los que quieren, lo
qual todo resulta en menosprecio de nuestra Santa Fé."

Ibid., p.91.
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Capitulo XLIV. Del examen que se debe hacer antes que sean
ordenados los Clérigos, 6 dadas Reverendas®® que no se den mas de
para Orden Sacro.

Estableciendo los Sacros Canones, que ningin Clérigo sea
promovido a Orden Sacro, sin que primeramernte sea examinado de
su vida y costumbres, v e la ciencia, que ha de saber: Por ende
conformandonos con el Derecho SAC [Santo Aprobante Concilio]
ordenamos, y mandamos, que de aqui adelante ningtin Clérigo sea
admitido para Orden Sacro, ni otra Orden, ni sean dadas Reservadas
para se ordenar, sin que tenga aquella ciencia, que debe tener
qualquier de ellos para exercitar la administracion de la Orden, ¥
Oficic, que recibe, porque segin dice el Profeta: De la boca de el
Sacerdote se ha de esperar el conocimiento de la Ley, y allende de la
ciencia, mandamos a nuestros Provisores, y Oficiales, que nadie sea
admitido, especialmente al Orden Sacro, sin que primero reciban
informacion de testigos graves, y dignos de fe, asi Clérigos como
Legos, en cuya compaiiia ei tal Clérigo, que se quiere ordenar, obiere
vivido, o de aquellos con guien obiere conver-ado, v si tal ha sido, 6
es infamado de alguna infamia vulgar, 6 d:.cendiere de Padres, o
Abuelos quemados, 6 reconciliados, 6 de linage de Moros, 6 fuere
Mestizo, Indio o Mulato, v se hallare alguna de las sobredichas
cosas, no sean admitidos...®?

Llama la atencion, en principio, que el mandato conciliar no se refiera
s6lo a los indios, cosa rara si consideramos gque hay capitules
exclusivamente reservados a ellos.

En segundo lugar, el argumento para excluir a los indios de la posibilidad
de ordenarse es el mismo utilizado para el resto de lds grupos citados: la
pureza cristiana del linaje. Quedan excluidos los descendientes de hergjes,
aunque los indios no se equiparen con e€llos. Los indios pertenecen al
grupo de los nuevos en la fe, de los recién convertidos como los moros y de
los de costumbres mas bien dudosas como los mestizos.

El argumento mas fuerte en la decisién de no ordenar sacerdotes indios
es la novedad de su conversion. Tiene fuerza la idea de que si no se nace y

crece como cristiano, se es cristiano incompleto. La desconfianza hacia la

88 Reverendas: Cartas dimisorias en las cuales un Obispo o prelado
da facultad a su substituto para recibir 6rdenes de otro.
89 Iglesia Catblica Mexicana (1981) p.105-106
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capacidad de los indios para ser ministros de Dios radica no tanto en la
aparente simplicidad de su mente, como en la novedad que representan
para ellos los misterios de la fe catoOlica, ademas de la forma de vida que
implica acatarlos.

Al revisar los capitulos del Concilio de 1555 llama la atencién, por un
lado, el cuidado en afirmar que no se estan atacando los privilegios de los
mendicantes -aunque en la practica las disposiciones iban en ese sentido,
como veremos adelante’ v, por el otro, el tratar siempre a los indics como
recién convertidos.

Algunos de los capitulos de este Concilio nos remiten a los discutido en
Trento, pero no de manera explicita.?! La relacion debe establecerse
atendiendo al contenido doctrinario de ambos textos. Sin embargo, en
asuntos relacionados a la jurisdiccién episcopal o al derecho privilegiario
no es posible hablar de un lazo evidente. Hay que considerar que aquel no
habia terminado y gque no hay ninguna indicacidn explicita de que el
concilio provincial se haya convocado para adecuar la iglesia novohispana
a los mandatos del concilio ecuménico (lo que si ocurre de hecho con los
dos que le siguieron). Opino que se trata de un concilio hecho con el afan
de reformular la organizacion de la iglesia novohispana, de hacer que
desapareciera la caracteristica de iglesia de misién. Se trata, en suma, del

intento del clero secular de fundar una iglesia sélida y jerarquizada, en la

o0 Debo aclarar que las notas que en el texto del Concilio mexicano
remiten al tridentino citan algunas de las ultimas sesiones de éste
y claramente fueron puestas con posterioridad.

91 Las sesiones tridentinas a que nos remite el contenido del texto
conciliar novohispano son: la del decreto sobre la justificacion, la
del pecado original la de las sagradas escrituras, y la del bautismo,
todas ellas de la primera parte.
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que cada cual tuviera bien entendido su papel, en la que los frailes
sometieran su labor parroquial a la autoridad epiSCOpai.gﬁ

El primer paso, en este caso legal, que dio Montufar para restarle poder a
las 6rdenes estaba dado; sin embargo la ofensiva de Montufar no paré
aqui. Finalmente, una cosa eran los mandatos que se habian estipulado
para el funcionamiento de la provincia, y otro la lucha mas abierta y
cotidiana con las érdenes. Por su parte, los franciscanos tenian el afan de
no perder ni sus privilegios ni el dominio que tenian en las comunidades.

La ofensiva de Montafar se llevé a cabo en varios frentes. Como
inquisidor promovié averiguaciones diversas contra miembros relevantes
de la orden, quiza en un intento por amedrentarlos, o quiza con toda la
intencién de encontrar algo que pudiera desprestigiarlos o, de plano,
borrarlos de la escena que queria dirigir®, ‘

La autoridad que Montifar no podia ejercer como ordinario la ejercio
como inquisidor. Armado de esta investidura dirigié sus esfuerzos contra

los impresos de los frailes. La Doctrina Breve de Zumarraga fue una de las

92 Es el caso por ejemplo de la capacidad de escuchar confesiones; el
capitulo LX dice: "Que los clérigos, que obieren de confesar
Espanoles, o Indios, sean primero examinados...”

Ibidem, p.132.

Lo mismo ocurre con la administracion de sacramentos y la
capacidad de erigir monasterios. El capitulo LXII: "Que los
sacerdotes, que tienen a s cargo de administrar los Sacramentos a
los Indios, no se entremetan en los Pueblos, que no tienen a su
cargo, y qQue no se tomen las Iglesias para monasterios sin licencia.
Finalmente, el permiso para imprimir libros de doctrina para los
indios queda también reservado al obispo. Capitulo LXIX: "Que no
se den a los Indios Sermones en su lengua, y que ninguna Doctrina
se traduzca en lengua de los Indios, si no fuere examinada pro
Clérigo, o Religioso, que entienda la lengua, en que se traduce.

Ibid., p.143.
93 Greenleaf, Richard E. La inqguisicién en Nueva Espana, siglo XVI,
México, FCE, 1995, p.132.
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revisadas®, Habiendo encontrado en ella proposiciones heréticas, se
prohibi6 su uso en 1539; aunqgue, luego de una apelacion franciscana ante
el Papa, la doctrina volvié a circular, modificada, en 1573.95 Otro de los
libros revisados fue el Didlogo de Doctrina Cristiana en lengua Tarasca de
Giberti que, segiin Montafar, contenia propuestas heréticas en relacion al
uso de las imagenes. En este caso, no obstante la prohibicién de usarla
(1560}, los franciscanos de Michoacan desobedecieron las ordenes del
obispo v continuaron trabajando con ella y defendiendo sus postulados.®®

Segin Greenleaf, la situacion llego a tal punto, que Felipe I, habiéndose
percatado de que Montufar utilizaba el cargo de inquisidor como arma en
contra de las érdenes, decidid establecer en la Nueva Espafia, el Tribunal
de la Inquisicion como una filial de la Suprema en Espaia. El tribunal
quedd establecido en 1371, y sus esfuerzos de dirigieron contra otros
enemigos, en especial, judios y protestantes.®”

O’Gorman, en Destierro de Sombras, habla de otro de los frentes abiertos
por Montafar. Dice este autor, que al arzot_)ispo no soélo Ie’molestaba la
actividad de los frailes para con los indios, sino especialmente, la
promocion de una religiosidad sencilla entre ellos. Es en este contexto
donde, el desaparecido maestro, ubica las discusiones que, en torno al

fomento del culto a la imagen de la Guadalupana, sostuvieron de un lado

o4 Con mayor razén dado que esta obra era una traduccién. casi
literal, de la obra de Constantino Ponce de la Fuente que era
sometido a proceso por luterano en los tribunales de Espana.
bidem, p.132-134.

Batzaillon, Erasmo y Esparnia, México, FCE, 1966, p.825.

9 Greenleaf, {19935} p.134.

96 Ibidem, p.135-136.

97 Ibid., p.168.
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Montufar y del otro el provincial de los hermanos menores: Francisco
Bustamante.®8

Del analisis de O’Gorman me inquieta la presencia de un argumento
comin a los dos bandos: el de que los indios, no obstante los afios
transcurridos desde que conocieran la fe cristiana, siguieran siendo
nuevos en la fe. Si bien ila premisa inicial es compartida, lo que cambia son
los mecanismos que se ponen en juego para evitar los errores derivados de
la juventud en la fe. Mientras que para las franciscanos el asunto consiste
en evitar al maximo las posibles confusiones generadas a partir del mal
uso de las imagenes; Montlfar no parece muy preocupado por esto, sino
que promueve, en palabras de O’Gorman, la devocién derivada de los
poderes taumatirgicos de la imagen®; idea esta ualtima, que los
franciscanos habian combatido a lo largo de atios de evangelizacion.

Hasta este momento, parece haber un empate en el conflicto; un impase
en el que la ofensiva de Montafar tuvo que frenarse debido a varios
factores. Por un lado, no contaba con un clerc suficientemente amplio y
preparado para hacerse cargo de las tareas que implicaba el trabajo
pastoral con la poblacién indigena; por otro lado, los frailes no se cruzaron
de brazos al sentir que sus privilegios estaban amenazados. En el fondo,
siempre quedaba para ellos la posibilidad de enfrentar sus bulas papales
ante el Consejo de Indias, posibilidad que al menos les permitia continuar
trabajando mientras ponian a funcionar la maqguinaria del enfrentamiento

entre el Regio Patronato y el Papa.

98 O’Gorman, Edmundo, Destierro de Sombras. Luz en el origen de la
imagen y culto de Nuestra Sefiora de Guadalupe de Tepeyac, México,
UNAM, IIH, 1986, p.49.

99 Ibidem, p.49,70.
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Recapitulando; hasta el momento, los acuerdos del Concilio de Trento se
refieren, en su mayoria, a cuestiones doctrinarias y no atafien
directamente a la relacion entre las ordenes regulares y el clero secular.
Por lo tanto, se puede afirmar que, tanto la realizacién del Primer Concilio
Mexicano, como las actividades de Montifar tendientes a fortalecer la
presencia de la iglesia secular, responden al interés tanto de la Corona
como del arzobispo de limitar la actividad de los mendicantes

novohispanos.

Trento 1563.

Las sesiones finales del Concilio de Trento se realizaron en el afic de
1563. Estas son las sesiones que en mi opinidn, mas repercusiones
tuvieron para la vida de la iglesia novohispana. Los decretos de reforma
que se dieron entonces atafien directamente a las relaciones del
episcopado con el clero regular. El Concilio acabd por revocar los
privilegios de los frailes.

En su estudio sobre la inguisicidén novohispana, Greenleaf dice que el
"inquisidor Montafar prestd especial atencidén a la ortodoxia clerical”,
debido a que la "revuelta protestante” se habia alimentado, en buena
medida, en los refectorios de los conventosi®, Creo que el comentario se
puede trasladar al cuidado que puso el concilio ecuménico para vigilar

estrechamente la labor de los regulares.

100 Greenleaf, (1995) p.126.
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Aungue en diversas sesiones se habia hablado ya de las Ordenes
religiosas; no fue sino hasta esta ultima que €l tema se tratd con la
extensidon requerida.

El decreto sobre reforma de la sesidn XXV consta de 22 capitulos y €s
uno de los mas extensos del Concilio. En él se éstipulan cuestiones
relacionadas con la eleccidn de los superiores, con el respeto a los votos
profesados, ¥ con la necesidad de someter a la vigilancia del obispo ia vida
en los conventos y monasterios de su jurisdiccion.

De los capitulos que tendrian repercusiones en la Nueva Espana cito los
siguientes:

Cap. 1 Ajusten su vida todos los regulares a la regla que profesaron, cuiden
los superiores con celo que se haga.'0!

En otro de los capitulos se somete a los regulares que tengan cura de
almas a la supervisidon del obispo en cuestiones de la administracién
sacramental.10?

Finalmente, el Concilio de Trento no dejo duda respecto al asunto de los
privilegios de las drdenes v declard en el capitulo XXII del decreto de
reforma:

Pongan todos en ejecucidon los decretos sobre Reforma de los
regulares [...] sin que obsten ninguno de los privilegios de todos en
comun, ni de algunos en particular, baxo cualquier férmula, y
palabras con que estén concedidos, y llamados mare magnum, aun
los obtenidos en la fundacion; como ni tampoco las constituciones y

reglas aunque sean juradas, ni costumbres, ni prescripciones
aungue sean inmemoriales... 1%

to1 Iglesia Catélica Romana, {1787) pp.480-481.
102 Ibidem, p.496-597.
103 bidem, pp.513-515.
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No obstante esta declaracién tan fuerte, el Concilio no logré imponer su
autoridad sobre la del Papa, de tal modo que quedé abierta la posibilidad
de las 6rdenes de apelar a ella para que se restituyeran sus privilegios.

Por el momento, terminado el concilio, los privilegios de las érdenes
fueron revocados. En una bula fechada en 1564, Pio IV quité todos los
privilegios de las 6rdenes que contradijeran la legislaciéon tridentina.104

Para terminar, menciono que el decreto sobre el sacramento del orden fue
uno de los Gltimos del concilio. En €l no se estipula nada respecto a las
razas de los candidatos, pero si que toda la responsabilidad de la
aprobacion de la ordenacion sacerdotal estd en manos de los obispos. Del
mismo modo el obispo tiene también la autoridad de autorizar la

capacidad de ciertos sacerdotes para oir confesiones.

Nueva Espafia 1565. Segundo Concilio Mexicano.

Concluido el Concilio Tridentino, el Papa se aseguré de darlo a conocer y
de promover la efectividad de sus decretos; para lograrlo, los envio a todos
los reinos cristianos. Felipe II los recibié v firmé el recibo con la leyenda
"bajo reserva de mis derechos reales."'%5 Quedaba claro gue estaba
dispuesto a que en sus reinos se acatara las 6rdenes del Concilio de Trento
siempre y cuando ellas no atentaran contra sus propios intereses. Felipe II
envio entonces una cédula a sus dominios con la orden de que se

actualizaran las iglesias espafiolas a los nuevos lineamientos. Nueva

104 Rodriguez, (1994) p.75.
105 Delumeau, Jean, El catolicismo de Lutero a Voltaire, Barcelona,
Labor, 1973, p.31.
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Espafia no fue la excepcién y Montifar llamé a un Nuevo Concilio que se
realizé en 1565.

Este concilio, a diferencia del anterior, si fue convocado con el afan de
recibir los acuerdos de Trento y legislar los cambios que se consideraran
pertinentes.

El texto del concilio de 65 es significativamente menor que el de 55 y ello
se debe a que, de hecho, es una especie de afadido, ya que retoma los
acuerdos del concilio anterior y s6lo afitade algunos mas.

En el Concilio Segundo sigue presente la idea de que los indios son
inmaduros para asumir las responsabilidades de todos los catélicos. No se
revisaron las cuestiones relacionadas con la actividad catequistica de los
indios, podemos suponer que seguia en pie lo establecido en el 53; es
decir, el procurar que los indios conocieran la fe catélica por medio de la
catequesis, las escuelas de nifios y los sermones dominicales. Lo que si
cambia, es el nivel de desconfianza de la iglesia hacia las posibles
desviaciones de las practicas religiosas de los indios v se enfatiza la
necesidad de la vigilancia. De esta manera, se les prohibe hacer
procesiones sin la presencia de un sacerdotel®s; comprar ornamentos para
las iglesias sin la autorizacién del obispo y mucho menos tener en su
poder libros de indole religiosa como sermonarios, u "otra cosa de la
sagrada escritura”!9?, Los tinicos libros que los indios podian tener eran las
doctrinas impresas especialmente para ellos siempre y cuando contaran

con la aprobacion del obispo.

106 Iglesia Catélica en México, (1991) T.1.p.194
107 Ibidem, p.201.
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Es curioso que, en este contexto de vigilancia, no haya referencias
explicitas a la existencia y actividad de las cofradias indigenas. Si hacemos
caso a Gruzinski y a Gibson, sabemos que éstas habian llenado un hueco
importante dentro de la vida religiosa de las comunidades. No hay tiempo,
ni es el momento de hablar de ellas, y me parece que hacen falta estudios
més detallados acerca de la religiosidad indigena que se vivio o fomentd en
las cofradias. 08

En estos afios la pugna entre los miembros de la iglesia novohispana
tomé nuevos brios debido a la revocacién de privilegios que se habia
bulado en Roma. Montufar vio en ello la posibilidad de acabar de una vez
con la fortaleza de las ordenes mendicantes. Sin embargo esta aparente
delantera no tuvo los efectos esperados debido, sobre todo, a que no habia
clérigos suficientes para hacerse cargo del trabajo que venian realizando
las 6rdenes. Montufar vivido peleando para imponer su autoridad episcopal
sobre los regulares, pero no suficiente para ver completada su labor.

Los mendicantes, en especial los franciscanos no se quedaron con los
brazos cruzados y mandaron sendas cartas al rey para pedirle su
intercesion ante el Papa y que éste les permitiera conservar sus privilegios.
En 1567, dice Rodriguez, "el Papa accedié a las stplicas de Felipe 1L, ¥

concedié a los mendicantes continuar en el oficio de parrocos, con

108 Gibson habla de la sustitucion de los dioses tutelares por el Santo
Patrén de una cofradia en particular, Por su lado Gruzinski plantea
la idea de que la actividad de las cofradias permitio a los indios
recobrar algo de la participacion y el control de su propia vida
religicsa que se habia perdido con la conquista.

Gibson, The aztecs under the Spanish Rule. A History of the Valley
of Mexico, 1519-1810, Stanford, California, California University
Press, 1964, p.127,132. :

Gruzinski, {1991} p.241.
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facultades de matrimonia celebrando y sacramenta ministrando, prout
hactenues consueverunt, bajo condicidén de que in religuis solemnitatibus
dicti concilii forman observent, les comunicd ademas la facultad de oir
confesiones de suorum superiorum licentia, sin necesidad de recurrir a los
ordinarios."1%°

Por el momento los frailes conservaron sus facultades en asuntos
relacionados con la penitencia, la promocién de 6rdenes, la celebracion de
misas v la administracidon de sacramentos.!'® Pero la sentencia de los
privilegios de los mendicantes ya se habia decid-ido. Anios después,
Gregorio XIII cedid a las presiones de los obispos y revoco los privilegios de
las érdenes en 1573, dandoles la autoridad necesaria para establecer una
disciplina comiln a toda la iglesia.!!! La historia de los privilegios no se
termina hasta entrado en siglo XVII; en los afios subsecuentes serian
revocados v confirmados todavia varias veces.1?

Dado que el Concilio Mexicano de 1563 no habia sido sancionado por la
Santa Sede. El Arzobispo sucesor de Montufar, Pedro Moya de Contreras,

convocH nuevamente a un Concilio provincial que se realizd en 1585.

Nueva Espaifia 1585. Tercer Concilio Mexicano
La importancia del Tercer Concilio Provincial Mexicano radica en buena
medida en que si fue sancionado por la Santa Sede. Segin Sonia

Corcuera, el tiempo transcurrido entre la primera lectura del Concilio de

109 Rodriguez, (1994} p.76.

110 Ibidem, p.76-77.

111 bid., p.78.

1i2 Bautista, Advertencias para los confesores de los naturales,
Tlatelolco, México, Melchor Ocharte, 1600, £.324-324v
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Trento y la realizacion de esta reunion novohispana, 20 arnos, fue
suficientes para que los miembros de la iglesia novohispana levaran a
cabo "una reflexién critica de las disposiciones del Concilio tridentino
basada en la larga experiencia evangelizadora de los frailes
novohispanos."!1®

Este Concilio retoma a los dos anteriores en cuestiones referentes a la
necesidad de educar a los fieles, ninos y adultos de todas las razas, en la
doctrina cristiana.

Una restriccion importante para el trabajo franciscano esta enmarcada
en lo referido al contenido de las doctrinas. El Concilio ordena que se
uniforme el contenido de las mismas "segin la norma del catecismo del
Concilio" tridentino?'* y que se traduzcan tales doctrinas al idioma de los
indios. Llama la atencién gue la extension v complejidad del Catecismo del
Concilio no corresponda a la idea, previamente planteada por el Concilio
Mexicano, respecto a evitar la ensefianza de cuestiones vanas 0 muy
complejas. Cualquiera que se haya acercado al Catecismo Romano tiene
una idea de la complejidad que su lectura representa. Lanzetti y
Rodriguez, en un estudio dedicado a las fuentes del Catecismo Romano,
dicen que la extensién v complejidad del mismo era tanta que los propios
parrocos encontraban dificil su aplicacién. En este contexto la Santa Sede
tuvo que promover y publicar una guia para procurar a los parrocos una

comprension cabal del contenido del catecismo.

113 Cercuera, {1994) p. 62-64.

114 Iglesia Catdlica Mexicana, Tercer Concilio Provincial Mexicano,
celebrado en México en el ario de 1585 confirmado en Roma por el
Papa Sixto V, México, Eugenio Maillefert y Compafia Editores,
1839, p.14.
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Respecto a los privilegios de los frailes, el Tercer Concilio actia
considerando que éstos ya estaban revocados y somete a la autoridad
episcopal la ordenacion de sacerdotes, la actividad y licencia de los
confesores, y casos de frailes que incurrieran en actividades criminales.

En este Concilio se abre una nueva tematica: la idolatria. En los concilios
anteriores se llamaba la atenciéon respecto a la susceptibilidad indigena de
confundir los misterios de la fe cristiana con ritos de su gentildad. En este
concilio Ia posibilidad se transforma en certidumbre y se sabe que ciertas
practicas indigenas remiten al "vomito de la idolatria” y deben evitarse, y
de no ser posible, castigarse.}!5 De esta forma quedan prohibidos cantos y
bailes dentro de las iglesias asi como la escenificacion de obras teatrales
que no hayan sido previamente supervisadas por ¢l obispo.116

En conclusion, si comparamos el texto de este concilio con los dos
anteriores podemos percatarnos de que la desconfianza inicial hacia los
indios se transforma en certeza; los asistentes a este concilio tienen por
cierta la escasa comprension indigena del mensaje catédlico; vigilar es la
consigna y castigar la tactica para acabar con posibles desviaciones.

Del Concilio de Trento, éste retomé la politica de sujetar a las érdenes a
la autoridad episcopal, pero la alerta del Concilio mexicano para detectar y
combatir la idolatria indigena, es original de la iglesia novohispana. En
este sentido estoy de acuerdo con lo planteado por Sonia Corcuera al
afirmar que la iglesia novohispana ech6é mano de su enorme experiencia

evangelizadora en la tarea de reformular su organizacion.

115 Ibidem, p.23-26.
116 bid., p.320-321.
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Esta autora hace una observacién interesante respecto al texto del
Concilio Tercero. Dice que el texto enviado a Roma no fue el mismo que
ésta regresd sancionado, y que los cambios realizados en €l estan
relacionados con aquellos puntos que desde la perspectiva de la Santa
Sede permitian frenar el poder que la Corona ejercia en la vida de la Iglesia
novohispana. Lo anterior la lleva a afirmar que el episcopado mexicano
estaba méas dispuesto a mostrarse complaciente con la politica real que
con Roma.ll”

Estoy de acuerdo con la hipotesis, que dicho de paso, la autora considera
aventurada, y me lleva a plantear la pregunta de en qué medida la politica
de reduccion de privilegios de los frailes respondié también a la necesidad
de la Corona de frenar el enorme poderio que las distintas 6rdenes habilan
construido en la Nueva Espafia.

Recapitulacién.

En los afios transcurridos entre la celebraciéon del primer vy el tercer
concilios mexicanos los franciscanos tuvieron que defenderse contra
ataques de varios frentes, pero en especial del episcopado. Sin embargo, la
defensa no impidié ni el crecimiento de la orden, ni la realizaciéon de las
tareas que se habia encomendado. La actividad sacramental continud en
las doctrinas y parroquias que estaban bajo su cuidado. Francisco Morales
resume la situacién de los frailes en la segunda mitad del s. XVI con las
siguientes palabras. "Aunque la situacion no les era favorable, los frailes se
mantuvieron firmes en la defensa de sus doctrinas de indios. Esta

determinacién les gané continuos pleitos con los obispos..."!!¢ Afiade que

117 Corcuera, (1994) pp.64 ss.
118 Morales, {1983) p.81.
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Capitulo 3
Fray Juan Bautista.

Juan Bautista es una figura enigmatica. Un fraile frahciscano que
ingresd a la orden en la década de los 70 del siglo XVI. Sabemos gue era
criollo, pero la omisién de sus apellidos en la firma de las obras que
conocemos genera la interrogante sobre la necesidad de obviar, quiza
negar su propio origen. No creo que haya bases para afirmar que se tratara
de un mestizo por varias razones. En primer lugar, me parece que los
cronistas lo habrian mencionado y en segundo, hay que tener en cuenta
que, como afirma Francisco Morales, la politica franciscana de admision a
la orden era rigida incluso para los criollos. 12 Esta ademés el hecho, que el
mismo reconoce, del desconocimiento de la lengua de los naturales. Si
hubiera sido mestizo, al menos tendria alguna nocién de la llengua
indigena de cualquiera de sus progenitores.

Torquemada dice que Juan Bautista "era lﬁjo de la tierra"'?* y el mismo
Bautista corrobora ese dato en su Sermonario. Quedamos sin conocer
quiénes fueron sus padres y los motivas por los cuales, un adolescente
ingresd a la orden franciscana, a ella y no a otra, en la década de los anos
setenta del siglo XVIL. Un arrebato mistico, un deseo incontenible de
alejarse del mundo, o la Gnica opcion de vida que vio un joven criollo en la

Nueva Esparia del siglo XVI.

120 Morales, (1973} p.16, 28-29.
121 Torquemada, fray Juan de, Monarguia indiana, México, UNAM,
Direccidén General de Publicaciones, 1989, T.V], p.395
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Cuando un hombre ingresa a una orden religiosa, su vida personal queda
atras. Su lugar de origen, su familia y sus hermanos, va no son los
consanguineos, sino los que él mismo escogid como compaferos
permanentes. Sus padres son sus maestros y sus hijos sus discipulos. El
autor de las dos obras que analizo en este trabajo se llama Juan Bautista
v es, ante todo v sobre todo, un franciscano.

Todo aquel que se ha ocupado de la vida de Juan Bautista ha utilizado el
prologo de su Sermonario para tomar de €l datos de su vida. En mi opinidn,
los comentarios que el fraile vierte en este prologo y en otras obras dicen
méas acerca de su personalidad y de su vida que la probable certeza en la
fecha de su nacimiento, la edad a la que profesd, cuéles fueron sus
apellidos o qui€nes fueron sus padres.

De cualquier forma, oficio obliga, hay que indagar hasta donde se pueda

sobre la vida de los personajes que estudiamos.

Se deduce la fecha del nacimiento del fraile por las siguientes palabras:

...tuve por maestro al religiosisimo y bendito padre Fr. Hieronimo de
Mendieta, siendo mi guardian en el convento de Huexotzingo. El cual
llegd de Espafia a esta ciudad, afo de cincuenta y cuatre, por San

Juan Batutista, un afio antes que yo naciese...122
Es facil concluir, pues, que Juan Bautista nacid en el afio de 1555 en la
Nueva Espafia, probablemente por los dias cercanos a la fiesta de San
Juan (quizd a partir de ello se explique el nombre}. Garcia Icazbalceta
afirma que Juan Bautista profesd en el convento grande de México.2® De

ahi probablemente pasé al convento de Huexotzingo en donde Mendieta

122 Garcia [cazbalceta, Bibliografia mexicana del siglo XVI, México, FCE,
1054, p.447.
123 Ibidem, p.470.
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fue su guardian. Aunque no he podido precisar las fechas exactas en que
Mendieta fue guardian de Huexotzingo, quiza haya sucedido a Fray
Rodrigo de Bienvenida a su muerte en 1575.121

En la década de los anos setenta del siglo XVI los franciscanos fueron
sujetos a la visita de Ovando y le escribieron €l informe que conocemos
como Cédice Franciscano del siglo XVI Gracias a este informe podemos
saber que Juan Bautista tuvo pocos compafieros en €l convento y mucho
trabajo que realizar. Huexotzingo atendia, ademas de la poblacién propia
de la localidad un buen nimero de pueblos de visita.!?>

Por Torquemada nos enteramos de que, para la época en que escribia,
Juan Bautista ya habia muerto.1?¢ Segiin Zulaical!??, la muerte de fray
Juan Bautista puede colocarse entre 1607 y 1613, se basa para afirmarlo
en las fechas de publicacién de la obra de Torquemada. Hasta aqui, no hay
mas que la certeza de que Juan Bautista nacio en 1555 y de que no murié

demasiado viejo, quiza de tan sélo cincuenta anos.

124 Mendieta, (1993) pp. 700-701.

125 "En este monasterio de la cabecera de Guaxocingo recingo residen
res sacerdotes y un lego; los dos son confesores y predicadores, y
aun el guardian en tres lenguas y el otro sacerdote na mas de
confesor. Las estancias que tienen de visita, subjetas a Guaxocingo
son veinte y tantas, muy ruines aldehuelas de a veinte y treinta y
cuarenta casas’.

Cédice Franciscano del siglo XVI, México, Slavador Chavez Hayhoe,

1941p. 22.
126 Torquemada, (1989} L.XIX, p.124.
127 Zulaica Garate , Roméan, Los franciscanos y la imprenta en México

en el siglo XVI, México, Pedro Robredo, 1939, p. 212-221
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El problema del apellido.

El nombre Juan Bautista no ha dejado satisfechos a los historiadores.
Zulaica buscé afanosamente dotarlo de un apellido. Concluyd que Joaguin
Garcia Icazbalceta se habia equivocado al afirmar que nc era posible
conocer los apellidos de este fraile cuando dice "por ninguna parte
encuentro los apellidos de Juan Bautista".1?® Zulaica se opone afirmando

"on

que "Baptista, Bautista, y Batista” "no eran apellidos desconocidos en el
siglo XVI" v que, por lo tanto, nuestro fraile se liamaba Juan y su apellido
era Bautista. Aniade que, cuando habia concluido lo anterior, encontré "un
apunte del padre de la Rosa Figueroa que textualmente decia "Bautista
Viseo Fr. Juan, mexicano, prof. 26 de julio de 1371, escritor
famosisimo”.'?° De esta forma concluye que Juan Bautista llevaba por
apellido Viseo.

El apunte al que se refiere Zulaica es un manuscrito que se encuentra en
la Coleccidon Ayer de la biblioteca Newbwerry Library de Chicago. El padre
Francisco Morales me facilité una copia del mismo que cito a continuacion.

Fray Juan Bautista Viseo, mexicano, profesé julio 26, 1571,

Fue varon apostolico cuyos escritos, muchos en idioma mexicano, en
que fue Ciceron de aquellos tiempos, respiran el espiritu de charidad
que ardia en su corazén. Fue vardn muy ejemplar yv de conocida
virtud, muy docto. Fue lector de theoiogia de muchos varones
florecieron entre los cuales fue uno N.P. Torquemada. Fue zuardian
de Tlatelolco cuyo templo puso por obra. Leanse sus encomios en
nuestro Vetancurt entre los escritores antiguos y varones ilustres de
esta provincia, pag.140, num.29. Tomo el habito a los 18 afios.

Murié en México hacia el afio de 1614, segiin la cuenta de N.P.
Torquemada.130

128 Garcia Icazbalceta, (1954) p.477.

129 Zulaica, (1939) p. 212-221.

130 Becerro general menolégico y cronolégico de todos los religiosos de
las tres parcialidades, conviene a saber, padres de Esparia, hijos de
provincia y criollos, ha habido en esta provincia del Santo Evangelio
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Hasta aqui no parece haber motivo de duda acerca del apellido. Como
vemos Zulaica solo afiadid a la nota la frase "escritor famosisimo”. Sin
embargo, al revisar la obra de Vetancurt nos encontramos con lo siguiente:
Efectivamente en la pagina sefialada por el padre de la Rosa Figueroa y en
el niimero 29 aparece fray Juan Bautista, pero en esta pagina aparece sin
apellido, cito:

29. El V.P. Fr. Juan Bautista; natural de México. Lector de
Theologia. Cicerén de la lengua mexicana. Guardian que fue de
Tlatilulco, y puso por obra su célebre Templo. Religioso muy
gjemplar y de conocida virtud, ilustré con sus obras en Romance,

Latin y Mexicano la Provincia. Pone en el prologo del Adviento con
numero de 16 sus obras...!%!

Después de estas palabras Vetancurt menciona las obras de nuestro
fraile, que corresponden a la lista que el mismo Juan Bautista aporta en
su Sermonario. Pero en ningin lugar de este apartado menciona Vetancurt
las fechas de nacimiento, profesidon o muerte de fray Juan Bautista.
Tampoco aparece aqui el apellido Viseo.

El apellido Viseo ligado al nombre fray Juan Bautista aparece en otra
parte del Menologio de Vetancurt.

El V.P. Fr. Juan Bautista, natural de México donde profesé en 14 de
junio de 551, hijo de Juan Visec de Lagunas y de Maria Lopez, fue

desde su fundacién hasta el presente ailo de 1764 y de todos los
prelados, asi nuestros reverendos padres comisarios como
reverendos padres provinciales que han gobernado. Dispuesto y
elaborado con la posible prolixidad y claridad por fray Francisco
Antonio de la Rosa Figueroa, predicador, notario y revisor por el
Santo Oficio, archivero de esta santa Provincia y bibliotecario de este
convento de México. Mss. Newberry Library (Chicago) Ayer
Collection, folio 214,

Vetancurt, Menologio franciscano de los varones mas senalados que
con sus vidas ejemplares, perfeccién religiosa en su vida, ilustraron
la provincia del Santa Evangelio de México, México, Porraa, 1871,
p.140.

[
W
e
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muy dado a la oracion y contemplacion. Padre espiritual de V.P.
Sebastian de Aparicio, viviendo en Tlalnepantla estaba en oracién, y
se le dio a entender como el demonio en figura de Toro, tenia
combates con el V.P. Aparicio, avisdé a su Guardian y salieron a

correrle, como se dice en la vida del V.P. muri6é con fama y olor de
santidad en México, en el afio de 604 en 4 de Diciembre.132

Me parece que hay algunos motivos para dudar de gue el fray Juan
Bautista que escribié llevara por apellido Viseo. Enumero:

La fecha de nacimiento que fray Juan Bautista da en su Sermonario €s
1555. Segn Vetancurt fray Juan Bautista Viseo profes6 en 1551, y nadie
puede profesar sin haber nacido. Las fechas de profesion tampoco son
coherentes. De la Rosa Figueroa da el 26 de julio de 1571, mientras que
Vetancurt da la de 14 de junio de 1551. Hay pues veinte afnos de
diferencia. La incoherencia cronologica se angosta en lo que se refiere a las
fechas de muerte de fray Juan Bautista. Vetancurt la coloca en 1604, de la
Rosa Figueroa en 1614 y Zulaica entre 1607 y 1613.

Ademas de la incoherencia cronologica mis razones para poner en duda
que el apellido de fray Juan Bautista sea Viseo se resumen como sigue. En
primer lugar me parece relevante el hecho de que ningan fraile mencionara
su apellido en el caso de que fuera Viseo; Torquemada que fue alumno
suyo tampoco lo menciona. Después estd el hecho de que cuando
Vetancurt habla de el fraile escritor llamandolo Cicerdn de la lengua
mexicaha tampoco menciona el apellido y no hace referencia a otro hecho
relevante; el de que fray Juan Bautista Viseo haya sido maestro de
Sebastian de Aparicio. En la biografia que da Vetancurt de fray Sebastian
de Aparicio curiosamente no menciona a fray Juan Bautista usando el

apellido Viseo, sino que utiliza el nombre Juan Bautista de Lagunas!® (lo

132 Ididem, p.123.
133 bid., p.17.
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que se explica atendiendo al segundo apellido del padre de Juan Bautista
Viseo). Tampoco encuentro mencién alguna en los testimonios dejados por
Juan Bautista acerca de la aparicién del demonio en forma de Toro en
Tlalnepantla, ni referencia a que haya vivido en esta poblacién o
establecido algiin contacto con Sebastian de Aparicio.

El problema de la atribucién de apellido empieza entonces en el apunte
del padre de la Rosa Figueroa. Los datos que aporta acerca de la fecha
profesidn me parecen certeros tomando en cuenta la fecha de nacimiento
que fray Juan Bautista da en su Sermonario; pero sigo sin entender en
qué logica coloco el apellido Viseo a este Juan Bautista, Me parece ademas
que Vetancurt en su Menologio se refiere a dos frailes puesto que habla de
ellos en distintos apartados ¥y €n su texto no hay lugar a confusién.

En conclusién me parece que existen dudas razonables para pensar que
el fray Juan Bautista que escribi6 las obras que me ocupan haya tenido el
apellido Viseo. Me atrevo incluso a aventurar la hipétesis de que pudieron
haber existido dos frailes que levaran el nombre de Juan Bautista; uno
apellidado Viseo, el maestro de Sebastian de Aparicio, y otro cuyos
apellidos y origen atin desconocemos, el maestro de Torquemada y escritor
prolijo. Ambos, si tal cosa es posible, nacieron en la Nueva Espafa,
profesaron en ella, pero con veinte afios de diferencia, y murieron en los
primeros afios del siglo XVII. En este orden de ideas quiza la observacion
de Zulaica acerca de la posibilidad de que el apellido fuera Bautista v el

nombre Juan me parece plausible.
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Después de Zulaica, ningin otro historiador se ha preocupado por
corroborar la afirmacion anterior. 3De cualquier forma, sigo pensando
que el conocer el apellido no nos lleva a ninguna informacién adicional
acerca de las intenciones de Juan Bautista al hacerse franciscano, o sobre
los motivos gue lo llevaron a abandonar el mundo para formar parte de
una nueva familia. Cabe mencionar que, a partir de la conclusiéon de
Zulaica, ia mayoria de los autores que han tratado, incluso de manera
marginal la obra de Juan Bautista han adoptado el apellido Viseo.1*> En lo
personal, por lo anteriormente expuesto, prefiero seguir llamandolo sodlo
Juan Bautista v hablar de este fraile utilizando el nombre con el que €l
mismo decidid darse a conocer. -

Sigamos con la familia del fraile. En el prélogo del Sermonario, Juan
Bautista dice quiénes fueron sus maestros; quiénes lo iniciaron en el
asunto del amor hacia los indios y el trabajo evangelizador. La primera

mencion corresponde al padre Fr. Francisco Gomez; de €l dice Bautista:

134 Aunqgue cabe aclarar que Miguel Leon Portilla se percatéo de la
incoherencia cronoidgica respecto a las fechas sefialadas para la
muerte de Juan Bautista, pero concluyd que en la obra de
Vetancurt habia una errata, ya que Juan Bautista no pudo haber
muerto antes de 1607 {fecha en la que publicaba un libro y
dedicaba otro) y que se imprimid el afio de 1604 por el de 1609,
Leon Portilla, Miguel, "Estudio Introductorio”, en Libro de los
Huhuehtlahtolli. Testimonio de ia antigua palabra, Reproduccion
Facsimilar, Comision Nacional Conmemorativa del V Centenario del
Encuentro de Dos Mundos, México, 1988, p.22:

135 Es el caso de Miguel Leén Portilla y Gurria Lacroix.

Leon Portilla, "Huehuehtiahtolli. Testimonios de la antigua palabra”
en Juan Bautista, Huehuehtlahtolli, ed. Librado Silva y Miguel Ledn
Portilla, México, SEP-FCE, 1991, p.25.

Gurria Lacroix, "La acusacion de plagiario” en Fray Juan de
Torquemada, Monarquia Indiana, México, UNAM, Direccion General
de Publicaciones,1975-1983, T.VI, p.57.
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Por ser vivo el P. Fr. Francisco Gémez, no hago particular mencién
de él, mas de alabar y agradecer (en cuanto puedo) su buen celo en
mover mi animo a que quisiese yo aprender (que no queria} la lengua
mexicana. Porque siendo yo mozo, y viviendo juntos, con sus buenas
v santas razones me persuadid muchas veces a que aprendiese esta
lengua, vy admitiendo yo {mas por no parecer ingrato -que por gana
que tuviese vo de aprenderla) su caritativo ofrecimiento, fue notable
la alegria v voluntad con que me leyo el arte.13¢

Para cuando escribe Juan Bautista, su maestro ya es un hombre
bastante grande y ademas esta ciego. De €l dice Mendieta que acompafié a

Escalona a un vigje a Guatemala y que

...confesaba y predicaba a los mexicanos en su lengua mexicana, por
ser uno de los que més profundamente la supieron la cual enseno a
muchos religiosos persuadiéndolos a que la aprendiesen para
aprovechar a los indios, diciéndoles que era el oficio que Dios les
tenia encomendado.®”

JPor qué Juan Bautista no queria aprender la lengua de los indios si ésta
era el mejor instrumento para predicarles? ¢Deseaba, acaso, cuando
ingres6 a la orden dedicarse a la predicacién entre los indios? La respuesta
a esta pregunta es, en primera instancia, negativa. £Se debe, pues,
descartar la idea de que al ingresar a la orden, Juan Bautista participara
del mismo furor evangélico que trajo a la Nueva Espaha a otros
franciscanos, como Martin de Valencia? Probablemente si. Juan Bautista
pertenecia a otra generacion, menos entusiasta que la de los fundadores,
pero que, gracias a las ensefianzas de éstos, termind por dedicar su vida al
trabajo de evangelizar.

Ya persuadido de aprender la lengua de los indios, Bautista continud sus

estudios. Tocod entonces €l turno en la ensenanza de la lengua a Fray

136 En estas palabras enconframos un argumento mas para negar gue
el fraile fuera mestizo: el desconocimiento de la lengua de los
indios. :

Garcia Icazbalceta, (1954) p.477.

157 Mendieta, (1993} p.537.
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Miguel de Zarate gque también habia sido su maestro en el “curso de Arte”
y parte "de la teologia"®8. Fue Zarate el que animé al nibil fraile a subir al
pulpito

Fue el pritnero que me hizo subir al pulpito y predicarles [a los

indios); v para ayudarme me comunicé un cartapacio en que tiene
cosas apuntadas para todo €l afno.!*

Continta Bautista en su Sermonario:
"Después del P. Fr. Miguel de Zarate tuve por maestro al
religiosisimo y bendito padre Fr. Hierénimo de Mendieta, siendo mi
guardian en el convento de Huexotzingo. El cual llegd de Espaiia a
esta ciudad de México, afio de 34 por San Juan Bautista, cuando
también vino el sr, Arzobispo D. Alonso de Montafar, un afic antes
que yo naciese..,"140
Otro de los personajes citados en este prologo es Fr. Juan de
Torquemada. Fray Juan Bautista comenta que Torquemada era "discipulo
mio y singular aimigo..."1#!
Una vez que Juan Bautista acabd su noviciado e ingresé formalmente a
la orden tuvo diversas responsabilidades en ella. Por Mendieta sabemos,

que Juan Bautista fue guardian del convento franciscano de Texcoco.

138 Garcia Icazbalceta, {1954) p.477

139 Ibidem, p.477..

140 Ibid., p.477. .

141 Esta referencia a Mendieta y Torquemada fue utilizada por varios
historiadores ya que aporta algunos elementos respects a la
acusacién de plagiario que pesd sobre Torquemada durante un
buen rato. Gurria Lacroix en un Estudio titulado precisamente "La
acusacion de plagiario” comenta que si bien Juan Bautista entregd
los materiales de Mendieta a Torquemada; éste los retrabajo de tal
manera que no se puede afirmar que la obra sea la misma.

Por su parte, Cecilia Frost, comenté en el Homenaje a Edmundo
O’Gorman, y estoy de acuerdo con ella, que semejantes
acusaciones olvidan que, en la vida de una comunidad como la
franciscana, las obra que se producen en ella no son propiedad de
individuos, sino de la comunidad misma; ademas es cuestionable €l
aplicar un criterio de propiedad intelectual que no corresponde a la

época.
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En Texcoco, Juan Bautista se involucrd .en la vida de la comunidad
cercana. Mendieta habla del empefio de nuestro fraile en el cuidado de su
feligresia al hablar de una "gran pestilencia" mezclada con sarampion,

paperas y tabardillo.

Y para que mejor esto se entienda, pondré ejemplo en lo més
cercano, contando lo que se hizo en la ciudad de Tezcuco, media
legua de un ermitorio en donde yo estoy. El padre Guardian de aguel
convento, llamado Fr. Juan Bautista, en el principio de esta
pestilencia (cuya fuerza habra durado por espacio de dos meses) se
previno de la medicinas y recato que le parecio convenir. Y luego
como los indios venian a confesarse {porque ellos, en dandoles ei mal
acuden con presieza por su pie, 0 traidos a cuestas por sus
parientes, o en andillas, o como mejor puedan a la confesiénj, tenia
aparejados barberos, que en confesandose luego los sangraban en la
porteria del convento, y alli reposaban un rato, y luego se les daban
jarabes de cafiafistola y agua templada, v lamedores a los que habia
menester por la mucha tose.|...] A los mas necesitados daba el padre
guardian carne de membrillo v otras conservas y regalos que hizo
traer en cantidad de México.142

Mendieta se muestra sorprendido y alaba la diligencia del guardian del

convento

Qué de angeles acudirian en ayuda y esfuerzo de este ministerio!
Porque de otra suerte ¢Qué fuerzas de hombres bastarian para
cumplir con tantas y tan diversas necesidades, mayormente
teniendo dentro del convento caidos algunos religiosos?143
Hasta este momento, el trabajo de Juan Bautista es meramente pastoral:
administra sacramentos, cuida de su convento y de los enfermos cuando
los hay. Pero, hasta donde sabemos, no se ha dedicado a escribir.
Situacién explicable; es dificil escribir cuando las preocupaciones
cotidianas de un convento, con pueblos de visita alrededor y a su cargo,

abruman al guardian. Lo abruman, pero al mismo tiempo; lo dotan de la

142 Mendieta, (1993) p.516.
143 Ibidem, p.515-516.
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experiencia que después se verd reflejada en las obras encaminadas a

ayudar al trabajo pastoral de sus compafnieros.

Juan Bautista en Tlatelolco.

No es gratuito que la mayoria, si no toda la literatura franciscana
producida en el siglo XVI haya salido del Convento de Tlatelolco. Desde su
fundacion, este convento habia albergado a los frailes méas educados de la
Nueva Espafa. A un costado de este convento, se encontraba el Imperial
Colegio de Indios de Santa Cruz de Tlatelolco. Fundado en 1536, el
proyecto original del Colegio de Santa Cruz estaba encaminado a la
formacién de una élite indigena que, deseaban los franciscanos, acabaria
conformando un clero local cristiano, cuyo mensaje seria mejor asimilado
por la poblacién india!**. En el Colegio de Tlatelolco convivian frailes de la
talla de Giberti, Sahagun y Oimos con los indios sus discipulos que
terminaron conociendo a fondo la cultura de los nuevos sefiores. La
convivencia entre los indios educados y sus maestros permitié acelerar la
solucién de algunos de los problemas de comunicacién que impedian a los
evangelizadores realizar su labor. A la par del trabajo escolar realizado en
este Colegio se produjercn un buen namero de obras algunas de doctrina,
otras de indole mas pragmatica como diccionarios bilinglies y otras mas
reiacionadas con las indagaciones de los frailes acerca de las costumbres
de los pueblos indios. Todas estas obras en conjunto permitian aumentar

el conocimiento de las costumbres, religion y lengua de los indios, de tal

144 Diversos autores han centrado sus estudios acerca de la
evangelizacion en el analisis de la historia y de los programas
educativos del Colegio de Santa Cruz. Es el caso de Ricard,
Kobayashi y Sonia Corcuera.
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suerte que ¢l trabajo evangelizador se realizd con mucho mayor precision
que en los primeros anos.

La historia del Colegio de Tlatelolco es azarosa, e incluye mas
desilusiones que éxitos. Epidemias, mala administracion de los indios,
pérdida de favores reales, ruina y reconstruccion acabaron por encaminar
al Colegio al abandono de la idea que lo impulsé. El Colegio acabd siendo
durante la Colonia s6lo una escuela elemental.

Si bien es cierto que para cuando Juan Bautista llegd a' Tlatelolco en
1598145, los mejores afios del Colegio habian acabado, éste alun vivia.
Luego del fracaso del régimen de los indios, el mismo Sahagin habia
llegado y permanecido en la direccién del Colegio hasta su muerte en
1590.146 Dice d° Olwer que Sahagin recompuso, hasta donde pudo, el
funcionamiento del Colegio. Fueron precisamente los afios en los que
estuvo a cargo del mismo, los dedicados a pulir y mejorar su Historia.'*?

En Tlatelolca, Juan Bautista entré en contacto con los indios mas
afamados, v tuvo a su disposicién, tanto la Biblioteca del convento como
las obras manuscritas que sus hermanos habian dejado en él. De esta
forma, Juan Bautista conocid la obra de Sahagin, 10 que es evidente en el

cuerpo de la Advertencias, ademas de las crénicas de su propia orden,

145 Zulaica, {1939) p.212-222.

146 Nicolau, d Olwer, Luis, Fray Bernardino de Sahaguin, México, DDF,
1990, p.125.

147 Ibidem, p.125.
Sahaggﬁen permanecid en el Colegio de Tlatelolco hasta su muerte,
en 1390.

Nicolau d Olwer, (1990} p.125.

Garcia Quintana, Lépez Austin, Prélogo a Fray Bernardino de
Sahagun, Historia General de las Cosas de la Nueva Espana,
México, CNCA, 1989 p.20.
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como al de Motolinia y Mendieta. En Tlatelolco pues, Bautista tuvo los
medios necesarios para dedicarse a escribir. En efecto, en Tlatelolco estan
fechadas las dos obras que me ocupan y las demds que escribid.

Juan Bautista mantuvo relaciones estrechas con los alumnos
sobresalientes del Colegio que todavia vivian. Como era un hombre de
comunidad, dispuesto a reconocer que el trabajo que firmaba no era solo
suyo; sino que se habia valido del trabajo v ayuda de los demas; hoy
conocemos los nombres y actividades de algunos indios de Tlateloico. La
lista de los ayudantes de Bautista es larga y ha sido citada por Ricard,
Kobayashi, Leon Portilla, Weckman y ofros. Antonio Valeriano es uno de

los mas famosos alumnos de Juan Bautista.148

Las obras

Es el momento de hablar de las obras que escribid o que han sido
atribuidas a Juan Bautista. Garcia Icazbalceta proporciona una lista, la
enumeraré a continuacién, para después hacer un comentario general de
las mismas.

Enumero primero las que seglin este autor pertenecen al fraile pero estan

desaparecidas:

1. Indulegentia ac peccatorum remissiones a Summis Pontificibus
concessae regularibus et eiis etiam qui eorum gaudent Privilegiis.
Collectae et excussae cura et studio Patris Fatris Ioannis Baptistae,

148 Practicamente no hay estudio sobre los franciscanos del siglo XVI
gue no cite o franscriba una carta que Valeriano escribid, en buen
latin, a Juan Bautista. Unos lo hacen para demostrar cuan bien
dominaban los indios esta lengua y otros para hablar de la estrecha
alianza enire los indios y los frailes.

Weckman, Luis, La herencia medieval en México, México, El Colegio
de México, 1984, T.Ii, p.604.
Osoric Romero, Ignacio, La enserianza del latin.a los indios, México,

UNAM, IIF, 1990, p. XXXIV-XXXV.
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Minoritae, Sacrae Theologiae lectoris, et provinciae Sancto Evangelil
diffinitoris

2. Catecismo breve en lengua mexicana y castellana el cual contiene lo
que cualquier cristiano, por simple que sea, estd obligado a saber y
obrar para salvarse.

3. Breve tratado de aborrecimiento del pecado que se intitula Tepiton
Amuxtl

4. Hieroglificos de conversion donde por estampas Yy figuras se ensena
a los naturales el aborrecimiento del pecado y deseo que deben tener
al bien soberano del cielo.

5. Espejo espiritual que en lengua se intitula Teoyoticatezcatl. Donde
se enserian las cosas que estd obligado el hombre a amar, con lo cual
cumple la ley de Dios; el premio de los que la guardan y el castigo de
los que la quebrantarn.

6. Las indulgencias que ganan los cofrades del Cordon.

7. La vida y muerte de los tres nifios de Tlaxcala que murieron por la
conversion de la fe: segun que la escribié en romance el P. Fr. Toribio
de Motolinia.119

8. La doctrina cristiana dividida en por los dias de la semana con
oraciones para cada dia.

9. Oraciones muy debotas a la Santisima trinidad divididas por los
dias de la semana. -

Estas son las obras que Garcia Icazbaiceta consideré perdidas. A

continuacidén enlisto las que, al menos Garcia Icazbalceta conocié o vio en

algun mormento.

10. Huehuehtlahtolli que contiene las pldticas que los padres y madres
hicieron a sus hijos y a sus hijas, y los seriores a sus vasalios, todas
llenas de doctrina moral y politica.\>°

11. La vida y milagros del glorioso y bienaventurado S. Antonio de
Padua de la Orden de N.S.P.S. Francisco, primer lector en teologia y
predicador general desta Serdfica Religion.

149

Revista Abside, V, num.2, 1945,

De esta obra existen actualmente dos ejemplares. Uno esta en la
Biblioteca Brown de Providence, la Biblioteca Benson de Austin
cuenta con un microfilm de aquel ejemplar.
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12. De la miseria y brevedad de la vida del hombre y de sus cuatro
postrimerias.,

13 Confesionario en lengua mexicana y castellana, con un aparejo
para los que reciben la santa Eucaristia: donde también {con
resolucién) se trata de los admirables efectos deste admirable
Sacramerto.15!

14, 15. Primera y segunda parte de Advertencias para los ministros de
naturales. Donde se reducen a prdcticas muchos casos particulares
que en sus confesiones se ofrecen. Trdtase también en ellas del oficio
del parroco, y de la obligacién que tiene, y muchas cosas pertinentes a
particulares privilegios de que pueden usar y usan las ordenes
mendicantes.152

14. Sermonario en lengua mexicanda...'>?

De las obras conocidas por Icazbalceta, solo conozco las tres ultimas v el
Huehuehtlahtolli. No obstante que en este trabajo no me dedique a
analizar todas las obras conocidas de Juan Bautista me parece que es
necesario hacer un comentario acerca de los Huehuehtlahtolli. Aclaro que
no lo haré scbre el Sermonario ya que éste no esta traducido al espaifiol; su
extension y probable complejidad rebasan con mucho los Iimites de este
estudio.

Los Huehuehtlahtolli que estan firmados por Juan Bautista no fueron
recopilados por €él, sino que nuestro fraile hizo las veces de editor de estas
narraciones. Originalmente, estos discursos habian sido recopilados por
otros frailes tanto franciscanos como de otras drdenes. Recientemente
Librado Silva y Miguel Ledn Portilla se dieron a la tarea de traducirlos el

primero, v de ayudar a su publicacién el segundo. El resuitado es una

151 Existen varios ejemplares de esta obra en la Biblioteca Nacional de
México y otro en la Benson de Austin, Texas.

152 Existen algunos gjemplares de esta obra guardados en el Fondo
Reservado de la Biblioteca Nacional de México.

153 La hiblioteca Benson de Austin tiene €l ejemplar de Garcia

Icazbalceta y el Fondo Reservado de la Biblioteca Nacional, cuenta
con otro.
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Encuentro de dos Mundos y otra destinada a un publico amplio, v en
especial a maestros de la SEP.

En el "Estudio Introductorio” a la edicion facsimilar Miguel Leon Portilla
habla de los posibles Origenes los huehuehtlahtolli. Afirma este autor que
su existencia se remonta probablemente a la época tolteca (que ubica entre
los siglos X y XII d.C.) y que originalmente se encontraban contenidos en
los libros indigenas conocidos como amoxtli. Sefiala el autor que fueron
precisamente los frailes quienes se dieron a la tarea de transcribir el
contenido de los libros dando asi lugar a sus versiones escritas con
alfabeto latino. Del analisis de este autor destaca el hecho de que los
frailes encontraron en los huehuehtlahtolli un alto contenido moral que
consideraron era de gran utilidad para el trabajo de conversion de la
poblacion indigena. De esta manera, y precisamente gracias a esta
identificacién, los huehuehtlahtolli no fueron prohibidos, como sucedid
con otros cantos, especialmente los dedicados a los dioses, sino gue se
fomento su publicacién y posterior difusiénis,

Leon Portilla y Librado Silva establecieron que los Huhuehtlatolli
publicados por Juan Bautista correspondian a una recopilacién hecha
originalmente por Fray Andrés de Qlmos. Dicha recopilacion formaba parte

de el Arte de la Lengua Mexicana que el fraile habia elaborado®s®. Algunos

154 Ledn Portilla, Miguel, (1988)p.12.

155 Los huehuehtlahtolli recopilados por Olmos aparecen en algunos
manuscritos que atn se conservan del Arte de ia Lengua Mexicana.
No me fue posible corroborar esta afirmacién pero Leén Portilla
afirma que aparecen precedidos por el siguiente titulo: "Capitulo
Octavo. De las maneras de hablar que tenian los viejos en sus
platicas antiguas”.
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manuscritos de esta obra se encotraban en el Colegio de Santa Cruz, y de
ahi los rescaté Juan Bautista para editarios.15¢

Por su parte, Librado Silva realizd el trabajo de comparacion entre los
originales de Olmos y la edicién de Juan Bautista. De esta forma, en la
edicion de la SEP estan entre corchetes los comentarios o afadidos gue al
original agregd nuestro fraile.

El entusiasmo que el contenido de los huhuehtlatolii generd en los frailes
ha sido comentado desde diversos puntos de vista.

En el prologo a la ediciéon de la SEP Miguel Ledn Portilla dice que el
entusiasmo de los frailes se debié al alto contenido moral de estos
discursos y a la semejanza del discurso moral nahuatl con el cristiano.
Ledon Portilla define a los huhuehtlatolli como "composicicnes que dan
testimonio de ancestral sabiduria” son -dice- "la antigua palabra”.
Respecto al contenido afirma que éste "concierne a los principios y normas
vigentes en el orden social, politico y religioso del mundo nahuatl”.
Generaliza la descripcién diciendo que los huhuehtlatolli son "la expresion
mas profunda de] saber nahuatl acerca de lo que es y debe ser la vida
humana en la tierra."157

Por su parte Kobayashi concuerda con la idea de que los frailes no
rechazaron de entrada las costumbres de los indios en lo que se refiere a la
organizacion de los gobiernos, y a la vida intradoméstica; en su opinion lo
unico que estaba radicalmente equivocado era la religion. Segin

Kobayashi "...1o que deseaban los franciscanos en cuanto al futuro de las

idem.p.16.
156 Ibid., p.26.
157 Ibid-, p.31-40.
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camunidades era conservar todo lo preexistente menos el espiritu pagano
idolatrico que lo nutria sustituyéndolo por el cristiano”. 138 Dentro de lo
preexistente, una de las cosas que mas impresiono a los frailes fue el
encontrarse con que los huehuehtlahtolli contenian "los puntos
fundamentales del hombre culto, su vida, su destino, llegando muchas
veces a revelar pensamientos verdaderamente profundos en torno a esos
temas”. Afiade que los huehuehtlahtolli permitieron a los frailes admirar
"el tesoro espiritual y moral de sus discipulos”.'* Finalmente este autor
afirma que los huehuehtlahtolli demuestran que "los mexicas tenian el
mismo aprecio que nosotros por los temas fundamentales sobre el hombre,
la vida humana y la moral”. 160

Por su lado, Serge Gruzinski, analiza los huehuehtlahtolli desde un
punto de vista un poco menos impresionado y afirma gque es posible
ubicarlos dentro de la tradicion oral del Centro de México como aguelios
"elegantes discursos que trataban sobre las mas diversas materias: el
poder, el circulo doméstico, la educacién y los dioses"!¢l. Anade este autor
que los huehuehtlahtolli eran mas bien patrimonio de los nobles, mientras
que el resto de los cantos estaban en manos de la mayoria de la poblacion.

Es claro que la sola descripcién de qué son los huehuehtlahtolli no nos
ayuda a indagar sobre las razones de la %ascinacién que sintieron los
frailes por este tipo de discursos. Menos ain, el porqué Juan Bautista, en

los albores del siglo XVII siguié considerando de utilidad el publicarios.

158 Kobayashi, {1985) p.212.
159 Ibidem, p.53.

160 Ibid., p.53.

161 Gruzinski, (1991}, p. 18.
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Juan Bautista parece ser un hombre preocupado por el comportamiento
de los nuevos cristianos. Una buena parte de su obra apunta a lograr que
los indios ya convertidos lleven una vida auténticamente cristiana. Que
sigan al pie de la letra los mandamientos, pero mas alla de ellos, que su
comportamiento cotidiano se guie por los lineamientos morales que se
expresan con toda claridad en los huehuehtlahtolli.

El prologo de Juan Bautista a su edicion e los huehuehtiahtolli es
significativo en cuanto que tiende a reforzar un argumento que estaba
presente en la labor misionera franciscana: €' de que los indios no eran
barbaros y que tenian, al igual que cualquiera de las naciones civilizadas
"policia” suficiente para organizar la vida social de las comunidades en las
que habitaban. Después de haber descrito en algunas paginas la forma en
la que los indios elegian a sus gobernantes, Bautista liega a la siguiente
conclusion

...s¢ entendera que los Indios antiguos tenian mucha policia en su
govierno, y alcanzavan mucho de moralidad.’¢

Esta "policia" no sélo estaba presente en el ambito social, sino también
en el familiar, v la existencia de ciertos huehuehtlahtolli demostraba que
asi era.

La admiracién de los frailes por las rigidas costumbres de los pueblos
indios los llevaron a aceptar, de entrada, que no toda la sociedad india
estaba tan corrompida como, a sus 0jos, lo estaba la religion.

Se buscaba mantener, muy probablemente, todo aquello gue no
contradijera abiertamente los preceptos cristianos de vida. En este asunto

han concordado diversos estudiosos, aunque recientemente se ha puesto

162 Bautista, Huehuehtlahtolli, Tlatelolco, México, 1600, £.6.
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en duda la efectividad practica de dichas ideas. Por ejemplo Louise
Burkhart ha demostrado coémo esta aceptacion prematura de las
costumbres de los indios fue producto mas bien del desconocimiento del
sistema moral mas amplio en que estaba basado. Un sistema en el que
cada cual tenia bien especificado cuél era éu lugar dentro del cosmos, y
gue no se ajustaba a las definiciones morales cristianas de vicios y
virtudes, en las que segin la autora se dividian los aspectos morales de
manera radical’ss, En el sistema moral prehispanico, la transgresion
consistia no tanto en hacer lo contrario, sino en salirse del sitio natural al
cual se estaba asignado.®*

El problema que se presenta a los historiadores es el de saber en qué
medida los frailes franciscanos estaban enterados de que en efecto, la
conducta moral que ellos consideraban positiva no se derivaba de los
mismos principios a los que ellos estaban acostumbrados y defendian.

De cualquier forma, el entusiasmo de los frailes por los huehuehtlahtolli
es patente. En estos discursos los frailes encontraron semejanzas con el
sisterna moral cristiano v decidieron utilizarlas en el trabajo evangélico. Si
la identificacién estaba 0 no equivocada, los frailes del XVI, no parecen

haberse preocupado por el asunto.

163 Burkhart, (1989} p.26.

164 Burkhart afirma que para los nahuas la moralidad estaba
relacionada con el afan de mantener el orden del universo mismo.
Segun ella actuar inmoralmente era sindénimo de "perturbar el
orden, promover decadencia sobre cohnesion, al azar sobre la
continuidad..." afiade que para los nahuas, el "establecimiento y ia
preservacién del orden es la primera obligacion moral y motivacion
del sistema €tico”. '
Ibidem, p. 29.
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En el caso de Juan Bautista me parece que la intencién al publicar los
huehuehtlahtolli es la de demostrar que los indios tenian policia. Que eran
seres capaces de ser buenos cristianos y de compartir con el resto de sus
correligionarios los beneficios de esta religion.

Se plantea la disyuntiva evangélica. Qué hacer con las semejanzas:
buscar una conversion absoluta y sincera, basada en la cabal comprension
del mensaje cristiano o conformarse con que la participacién indigena de
la religién cristiana se diera unm poco por cansancio y repeticion;
procurando perseguir en la medida de lo posible las desviaciones que
remitieran mas directamente al pasado religioso idolatrico y enemistado
radicalmente con el cristianismo. Esto plantea, por un lado, el asunto de
qué tan sincera y radical era la conversién de los indios; y por el otro el de
como veian los frailes a la vuelta de los aiios, el resultado de su propia
labor evangélica.

Es necesario decir gque al hablar sobre la asimilacion del mensaje
cristiano por parte de los indios, la historiografia de la evangelizacion ha
dejado un poco olvidado el andlisis de la participacién indigena en las
actividades religiosas nuevas. No hay a la fecha un estudio de las cofradias
indigenas, por ejemplo. Aunque se han llevado a cabo importantes
esfuerzos, hay que decir que éstos no buscan ahondar en el conocimiento
de la religiosidad de los indios durante la colonia, sino encontrar en las
manifestaciones religiosas coloniales, pistas que, a manera de huellas,
guian los detectivescos pasos de los historiadores hacia los misterios de la
religién prehispanica.

cQué buscaba Juan Bautista al publicar estos Huehuehtliahtolli? La

respuesta es amplia, tan grande como la obra misma del fraile. Sin duda
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buscaba generar y mantener en los indios la conducta de todo buen
cristiano. Una conducta que no s6lo se guiara por los preceptos del
Decalogo, sino que fuera mas alla, que llevara esos preceptos a la vida
cotidiana, que rigiera las relaciones mas intimas, ademas de las familiares
v las sociales. Me parece gue la publicacién de los Huehuetlahtolli forma
parte de un proyecto mucho mas amplio, uno que incluye sermones,

confesiones y advertencias.

Sermonario, Confesionario y Advertencias para los Confesores de
Indios

"Todo este tiempo he deseado ver impreso un sermonario, por donde
poder predicar a estos naturales”, son las palabras con que empieza el
prélogo del Sermonario. "Y viendo que no salia a la luz, procuré reunir mis
estudios y los ajenos de religiosos de esta mi provincia del Santo
Evangelio..." Luego de hablar de las dificultades que implica la empresa
gue esta por enfrentar comenta que, para llevarla a buen término, se valid
también de un buen numero de indios, todos ellos alumnos del Colegio de
Tlatelolco, 195

En el Prologo de las Advertencias para los confesores Juan Bautista habla

de aquello que lo movid a complementar la obra del Sermonario con ellas.

Dice:
Algunas cosas destos naturales desconciertan gravemente y causan
escrupulos en los animos de sus ministros y aun a algunos los han
retrahydo deste ministerio apostolico, las quales miradas con pia
165 La lista que Juan Bautista proporciona en este punto ha servido a

muchos para indagar sobre la vida de los indios de Tlatelolco, sobre
todo porque algunos de los personajes que menciona nuestro autor
fueron también ayudantes de Sahaguin.
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afeccion v consideracion del poco talento de algunos, causan por
una parte lastima, y por otra parte ponen en nuevo brio y pecho
cristiano, para ocuparse en instruirlos y alumbrarios en el
conocimiento de Dios, provecho vy salvacion de sus almas. Animense
pues los cbreros evangelicos a trabajar en esta vifia del Sefior, y lean
los siguientes apuntamientos, que con estos mediante nuestro

Sefior, podran gquietar sus consciencias, y trabajar fructuosamente
en esta vina.

Hay dos caminos para enirentarse al trabajo evangélico, el primero esta
guiado por €l desanimo, a él pertenecen los desconcertados y los
escrupulosos; el segundo camino, en cambio, €s el de los obreros, el de los
que no se¢ dejan llevar por el desanimo ni se derrotan ante las cosas que
"desconciertan” de los naturales. A este segundo grupo pertenece Juan
Bautista.

Las palabras anteriores fueron escritas en los 0ltimos afios del siglo XVIL.
Desde la llegada de los primeros franciscanos habian pasado mas de
setenta afios. El conocimiento que se tenia de las costumbres, lengua y
religion de los indios habia crecido con el paso de los afios. Entonces,
algunos de los casos mas sonados de procesos c.ontra indios idélatras
habian terminado y estaban muertos los promotores' de los juicios. ¢Por
qué entonces escribir un Sermonario ¥y unas Advertencias para confesores
v un Confesionario? ¢Cuél era la causa del desconsuelo de algunos?

Sonia Corcuera, en un libro de aparicién reciente, intenta dar una
explicacién a este desconcierto. Afirma esta autora que la evangelizacion
dio giro draméatico debido a varios factores. Por un lado la realizacion del
Concilio de Trento y el afan de éste de uniformar el contenido doctrinario
de la practica catequistica provocd gue la catequesis novohispana se
"burocratizara” por ponerle un término actual. Dice esta autora que la
escasa comprension del mensaje evangélico por parte de los indios genero

desanimo entre un buen nlUmero de frailes. Por otro lado, €l desgaste de
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las ordenes en la constante lucha contra el clero secular, habia impedido
el cabal cumplimiento de las aspiraciones que habian tenido a su legada.
Destaca ademés la constante crisis demogréfica en que se vio sumida la
poblacién indigena desde la llegada de los esparioles.

Segiin Corcuera, el desanimo de los frailes se explica por el escaso
interés que, al cabo de unos pocos aflos, mostraban los indios por seguir
al pie de la letra el mensaje cristiano que los primeros frailes les habian
querido ensefiar. La pregunta es si un fraile como Juan Bautista, militante
de su orden, estaba dispuesto a dejarse llevar por el desanimo.

La situacion parece clara, los indios estan evangelizados, pero no todo lo
bien y con la claridad que los primeros misioneros supusieron o vieren en
ellos, quiza deslumbrados por los logros iniciales, o por el deseo de ver
realizados sus proyectos. Juan Bautista tiene la experiencia pastoral
suficiente para, ya sea desde el pulpito, en el Colegio o con sus obras,
promover y vigilar que los indios tengan, el comportamiento moral que se

espera de todo buen cristiano.
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Capitulo 4

Confesionario en lengua mexicana y castellana.

Qué es un confesionario, qué es este confesionario, para qué hacer un
confesionario, para qué quieren los franciscanos del siglo XVI y XVII un
confesionario, como se enmarca la existencia de los confesionarios en el
proyecto de conversién de la poblacién indigena que desarrollaban los
frailes desde su llegada a la Nueva Espafia. Qué hace diferente este
confesionario del otro confesionario de la orden, a la sazon el de Molina.
Finalmente cuél es el contenido de este confesionario y cdmo se relaciona
con el resto de la obra de Fray Juan Bautista. Todas estas son cuestiones

que abordaré en este capitulo.

Confesionario.

Ante todo y sobre todo, un confesionarioc es un libro de caracter
pragmatico, su existencia no se entiende ni se justifica sin la actividad
para la cual esta escrito; es un manual, por lo tanto su contenido debe
responder a la realizacién de una actividad determinada; en este caso el
sacramento de la penitencia. Un confesionario no tiene solamente las
preguntas que ha de hacer el confesor al penitente durante una de las
etapas del sacramento, la segunda, es decir la confesion, sino que también
encontramos en él reflexiones del autor y oraciones para los fieles. Se trata
de asegurar que el sacramentc de la penitencia se haga con los
requerimientos y la preparacién espiritual que la participacion en él

implican.
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Tanto el Confesionario como las Advertencias son manuales dedicados a
abundar sobre las particularidades del sacramento de la penitencia; es por
eso que, antes de analizarlos, considero util hablar del sacramento de la

penitencia.

El sacramento de la penitencia.

La penitencia tiene varias connotaciones para los fieles catolicos. Existe
la penitencia como virtud’ss, la penitencia entendida cemo sacramento y la
penitencia identificada con el acto de restitucion, este Gltimo es el senitido
con el que comunmente se le conoce, "en el pecado lleva la penitencia’ o
sea, el pecador paga las consecuencias de su pecado al cometerlo.

No hay penitencia sin pecado, el que no peca no hace penitencia. El
pecado puede ser una negativa radical que rechaza el amor de Dios, o un
conglomerado de pequefias negativas que varian segun las
circunstancias.’s” De cualquier forma, el pecado aleja y enemista al
hombre con Dios. Dios en cambio no se enemista con el hombre al punto
de condenarlo para siempre sino que le da la posibilidad de reconciliarse,
esta posibilidad es, entre otras cosas la penitencia. El aspecto singular del
catolicismo con respecto al pecado, es que la reconciliacion se da a travées
de Cristo, de su presencia en la tierra y de gue su sacrificio en la Cruz
signifique la posibilidad de redencién para la humanidad. ‘La

autorrevelacion de Dios en Jesus lo que proclama en primer término es el

166 Diccionario de conceptos teoldgicos, p. 213.
167 Ibidem, p. 212.
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amor incondicional de Dios al hombre, al pecador, mostrando asi a Dios

como el que siempre perdona v reconcilia."168

El Concilic de Trento remarcd, ante los embates protestantes, las

particularidades reconciliatorias del sacramento de la Penitencia:

Si tuviesen todos los regenerados tanto agradecimiento a Dios que
continuamente conservasen la santidad gue por su beneficio y gracia
recibieron en el Bautismo, no habria sido necesario que se hubiese
instituido otro sacramento distinto de éste para lograr el perdon de
los pecados. Mas como Dios, abundante en su misericordia, conocio
nuestra debilidad; establecidé también remedio para la vida de
aquellos que después se entregasen a la servidumbre del pecado, y
al poder o esclavitud del demonio; es a saber, €l sacramento de ia
Penitencia, por cuyo medio se aplica a los que pecan después del
bautismo, €l beneficio de la muerte de Cristo.169

El sacramento de la penitencia esta dividido en tres partes: contricion,

confesidn y satisfaccion. Como los otros sacramentos €ste también tiene

sustancia y forma. La sustancia son los actos del penitente y la forma las

palabras de abseolucién del confesor.170

Penitencia como virtud

El arrepentimiento es "€l acto esencial de la penitencia como virtud". Es

la actitud correcta del hombre hacia €l pecado.i”! Este arrepentimiento

implica, y especialmente desde e! Concilio de Trento, el aborrecimiento

168

169
170

171

Ibid., p. 212,

Iglesia Catdlica Romana, (1787) pp.191-195.

"Ensefia ademas el santo Concilio, que la forma del Sacramento de
la Penitencia, en lo que principalmente consiste su eficacia, se
encierra en aquellas palabras del ministro: ego te absolvo, etc. A las
que se afiaden ciertas preces por costumbre de la santa Iglesia..."
"Son empero Como su propia materia los actos del mismo penitente;
es a saber la Contricién, la Confesion y la Satisfaccion; y por lo
tanto se llaman parte de la Penitencia...” "Mas la esencia y efecto de
este Sacramento, por lo que toca a su virtud y eficacia, es sin duda
la reconciliacién con Dios..."

Ibidem,.197-198.

Diccionario de conceptos teologicos, p. 213
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absoiuto del pecado ademas de la voluntad de no volver a pecar, lo que se
desprende del propésito de abandonar la vida que se ha llevado hasta el
momento mismo del arrepentimiento. Un arrepentimiento perfecto es
suficiente, incluso segiin Trento, para lograr el perdén y la misericordia
divina. El arrepentimiento perfecto y e! propésito de no volver a pecar que
se generan en el fiel gracias a la existencia de un profundo amor a Dios se

conoce Como contricion.

la contricién... es un intenso dolor y detestacion del pecado
cometido, con proposito de no pecar en adelante.

Declara pues este santo Concilio, que esta contricion incluye no sélo

la separacion del pecado, y el propdsito y principio efectivo de una
vida nueva, sino también el aborrecimiento de la antigua.!7?

En condiciones ideales, el sacramento de la penitencia implica la
existencia previa de la penitencia como virtud, es decir de la contricién, sin
embargo es un hecho para la iglesia que alcanzar esta virtud no es lo mas
comin entre los fieles, y que un buen niimero de ellos.se arrepiente de sus
pecados mas por el temor al castigo divino, al infierno, que por el
aborrecimiento del pecado como ofensa al creador; esta situacion es
conocida como atricién.

De los siete sacramentos que, como vimos, son una forma particular de
comunicar la gracia divina a los fieles, el sacramento de la penitencia es
un sacramento de reconciliacién con Dios que se da a través de la Iglesia;
es como lo califica el Concilio de Trento, una "segunda tabla después del

naufragio”.1”® Si bien los canones tridentinos se dieron con posterioridad al

172 Igleisia Catilica Romana, (1887) pp.199-201.
173 Ibidem, p.223-229.
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arribo de los misioneros franciscanos,; estas concepciones, por ser dogma
de la Iglesia Catolica, eran compartidas por ellos. Por gjemplo Sahagin en

"

las Adiciones, sefiala lo siguiente: "... todos los bautizados si cometen
algin pecado mortal, caen entonces en las manos del Diablo, pierden la
gracia de Dios, y para que se puedan salvar les es muy necesario el
sacramento que se llama Penitencia”. 174

El sacramento de la Penitencia v el de la Eucaristia van ligados a partir
de los senalamientos de San Pablo de que la eucaristia debia de ser la
"fiesta de los reconciliados” y de que debia recibirse en forma digna;
entonces la penitencia se volvié el camino de reconciliacién que prepararia

a los fieles para la comunicaciéon con Dios; se impuso pues, la necesidad

de una reconciliacion previa.

El sacramento de la penitencia. Historia.

Aunque la practica de una confesién individual y privada se habia
establecido en algunos lugares de Inglaterra e Irlanda en los primeros
siglos del cristianismo;!’> la "penitencia era mas bien una ceremonia
plublica que se reservaba a los pecados mas graves y su practica no estaba
sujeta a un calendario regular..."'7¢ El IV Concilio de Letran {1215)
establecié la obligatoriedad de los fieles de participar en ¢l sacramento de
la penitencia por lo menos una vez al ano y confesar sus pecados

individuales en privado.

174 Sahagun, (1993} p.11.
175 Diccionario de Espiritualidad, Penitencia,...p.134.
176 Corcuera, (1994} p.78-79.
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Como ya dijimos, el Concilio de Trento enfatizd el caracter sacramental de
la penitencia y con ello el hecho indudable de que Cristo la habia
instituido. Cristo heredd a sus apoéstoles la facultad de ligar y desligar los
pecados de los hombres en la tierra, y de perdenarlos; esta facultad pasé a

los obispos y de ahi a los sacerdotes confesores.

El sefior pues, establecié principalmente el Sacramento de la
Penitencia cuando, resucitado de entre los muertos, soplé sobre sus
discipulos v les dijo: recibid el espiritu santo: los pecados de aquellos
que perdonareis, les quedan perdonados, y quedan ligados los de
aquellos que no perdonareis.!77

En resumen: €l sacramento de la Penitencia, instituido como obligatorio a
partir del siglo XiII, es un sacramento de reconciliacién con Dios que
implica la previa existencia de un pecado, sea éste en forma de alejamiénto
de Dios o de rompimiento de un precepto. Implica adémés la existencia de
un cierto arrepentimiento por parte del pecador, al menos de la conciencia
de que se ha hecho mal. Por medio del sacramento Dios juzga y después
reconcilia al pecador con €l y con su iglesia.

Para que haya penitencia, el pecador debe saber que en efecto lo es, que
ha cometido un pecado; al ser un sacramento de reconciliaciéon implica
que habia una condicién previa, de conciliacidén, que se ha suspendido por
el cometimiento mismo del pecado; en pocas palabras, implica que no
puede haber ni arrepentimiento, ni sacramento, ni reconciliacién si el
pecador no sabe que ha pecado.

Esto es particularmente interesante en el caso de una poblacién que,

como la poblacién indigena del siglo XVI, o estaba por convertirse o tenia

177 Iglesia Catélica Romana, {1787) p.191-195
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realmente muy poca experiencia en la vida cristiana. Participar en este

sacramento necesariamente implica el ser cristiano bautizado.

Es de advertir que la penitencia no era sacramento antes de la
venida de Cristo, ni tampoco lo es después de ésta, respecto de
ninguna que no haya sido bautizado.17®

Maés adelante se vera que la participacion debe darse también en otras y
especiales circunstancias que implicaran un convencimiento profundo de

lo que se esta haciendo v del porqué se esta haciendo.

Penitencia y evangelizacion.

En la historiografia de la evangelizacion el tema de la vida sacramental de
los indios no ha sido uno de lo mas privilegiados. Generalmente el estudic
de este aspecto se ha centrado en los trabgjos hechos por miembros de las
ordenes que la realizaron, por ejemplo este es el caso del trabajo de
Francisco Rodriguez, que se dedica a los aspectos del derecho canénico
relacionados con la labor franciscana. Otra parte de la literatura al
respecio se encuentra en los prélogos de la obras de indole confesional,
particularmente en el Prologo al Confesionario de Molina; pero dadas las
caracteristicas de éstos, los estudios no dejan de ser introductorios!?.
Estan ademas los historiadores que han trabajado con confesionarios,
advertencias o tratados de idolatria, tomandolos mas bien como fuentes
para ahondar en el conocimiento de ia religién prehispanica. Por Gltimeo,
estan los trabajos como los de Sonia Corcuera que me parecen de los

pocos que se han planteado este tipo de obras como tema de investigacion

178 Ibidem, p.191-195.
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en si mismo. En este iltimo grupo también podemos incluir los trabajos de
Gruzinski y de Louise Burkhart, a continuacion diré por qué.

Estos trabajos tienen un punto en comun. Si bien hablan de la confesion,
no analizan la practica de ésta como una de las partes de un sacramento,
sino que la aislan de éste para hablar solamente del segundo momento del
sacramento, es decir de la confesion, del momento en que el penitente se
arrodilla al sacerdote y se establece un didlogo entre ellos. |

La historiografia confesional ha centrado su analisis en torno a dos
puntos principalmente. Por un lado esta el problema, planteado por
Foucault, de la confesién como un mecanismo de la puesta en el discurso
de los placeres de la carne; de este juicio se desprende el entender a la
confesiébn como una actividad de autoconocimiento y de reflexion
individual!®® pero que también implica vigilar la actividad intima de ios
creventes v en clerta medida reprimir sus deseos o sus posibles
desviaciones.8!

Otro punto de anaélisis, particularmente de los textos novohispanos, esta
centrado en la preocupacién acerca de la eficacia de la evangelizacion es

decir; de si la catequesis de los frailes logrd transmitir, en toda su riqueza,

179 Este es el caso de la Introduccion al Confesionario Mayor en
Lengua Mexicana y Castellana escrita por Roberto Moreno de los
Arcos.

180 Actividad que segiin Delumeau acabaria por ser liberadora,

Delumeau, La Confesién y el perdén. Las dificultades de la
confesidn, siglos XI-X VI, Madrid, Alianza Editorial, 1992, p.9

181 Deulemau aborda este asunto al considerar a la confesion como un
mecanismo para detectar herejias sobre todo en la Edad Media.
Aunque este autor analiza otros aspectos relacionados con la
confesion; destaca la idea de ver el sacramento de la penitencia
como una respuesta a la necesidad de satisfacer la angustia por la
salvaciéon que se habia creado en la Europa de la Reforma.

Ibidem, pp.13, 40.
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como dice Sonia Corcuera, el mensaje cristiano. En esta perspectiva los
confesionarios se convierten en un termémetro de la fiebre religiosa de los
indios. Al tratar de medir la eficacia de la evangelizacidén también
encontramos analisis de los malentendidos que se generaron en el didlogo
entre evangelizadores ¢ indios. Un dialogo de sordos, dira Sonia Corcuera
que desencadend un final irénico de la evangelizacion.

Louise Burkhart por su parte analiza la manera en gue se encontraron,
chocaron se asimilaron o excluyeron los conceptos indigenas y espanoles
de lo inestable para aquellos, v del pecado para éstos.182

Por ser trabajos que tratan especificamente de la confesidn, es necesario
resefiar brevemente los planteamientos de Sonia Corcuera.

En su libro El fraile, el indio y el pulque, Corcuera analiza como los
espafioles agruparon en torno al discurso sobre la bebida la explicacion del
comportamiento pecaminoso de los indios. Segtn ella, los frailes mas bien
decepcionados de la poca asimilacién que demostraban los indios para
vivir alejados de los vicios y particularmente de los placeres sensuales,

decidieron adoptar un modelo de conversion mas coercitivo...

Los frailes en su conjunto habian perdido la confianza inicial que les
habian inspirado los indios y se decidieron por el segundo modelo,
que equivalia a implantar el cristianismo por coercién y no por
convencimientoiss

La autora sostiene que este cambio de modelo se dio en la década de los
anos 40 del siglo XVI y que se vincula con el fracaso del proyecto de

formacion de un clero indigena en el Colegio de Tlatelolco.

Acusados de falta de autoridad, embriaguez, ineptitud para el
trabajo intelectual, para el cuidado de las almas y para el celibato,

182 Burkhart, {1989) p.29-30.
183 Corcuera de Mancera, {1991) p.11.
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los indios fueron declarados indignos del sacerdocio y Tlatelolco,
perdido su caracter de escuela de formacion apostélica, languidecio
a una vida precaria y penosa v no debe causarnos admiracién su
rapida decadencia.®?

Quiza, afiado yo, incapaces de mostrar sefiales de verdadera y auténtica
contricion.

La autora concluye en este texto que los indios, finalmente, fueron
tratados como perdedores también en lo que concernia al aspecto de la
educacion religiosa.!8s

En esta obra, Corcuera esboza una idea que desarrollara con mas
amplitud en su otro libro, Del amor al temor, a saber, la de que uno de los
sintomas mas evidentes de esta decepcién frailuna es el paso de los
catecismos v las doctrinas humanistas utilizadas en los primeros afios de
la evangelizacion, a los confesionarios que, paulatinamente ifueron
sustifuyendo estas doctrinas. 18

Sonia Corcuera afirma que no obstante que la evangelizacién no fue una
empresa "lineal” ni "efecto de una sola causa” si puede decirse que fue una
empresa "inconclusa porque los naturales no llegaron a ser plenamente
evangelizados. Tampoco llegaron a ser plenamente cristianizados en el
sentido europeo del término, porque nunca se les comunicéd la riqueza del
discurso moral, como si pretendia hacerse en el viejo mundo, ni al parecer
abandonaron sus tradiciones en favor de una nueva concepcidén del
mundo.”87

Esta autora lleva su analisis hasta los intentos de Juan de Palafox de

unificar el contenido de la ensefianza religiosa; en el camino habla de la

184 Ibidem, p.248.

185 Ibid., p.289.

186 Corcuera de Mancera, (1994), passim
187 Ibidem, p. 28..
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resistencia de los frailes, particularmente de los franciscanos, para
oponerse a los embates dirigidos desde Roma. Dice la autora que a pesar
de estas ansias de unidad docente, Roma se vio obligada a ceder, de facto
aunque no de wre, ante la diversidad que planteaba el caso de los indios
novohispanos, a reconocer que los frailes conocian mejor que nadie a sus
cateciimenos; en esa medida se enmarca la existencia de una cierta
libertad en la labor de los evangelizador_es. Afirma esté autora que
"después de los tres concilios mexicanos, la Iglesia dispuso un cierto
espacio practico para modificar la norma siempre que no se cuestionara
abiertamente el discurso general“.18® Este espacio fue utilizado por frailes
como el mismo Juan Bautista, que segin Corcuera es un ejemplo de la
paciencia con que los franciscanos estaban dispuestos a enfrentar su
labor. Ademas, segiin Corcuera, y en €so estoy totalmente de acuerdo con
ella, para Juan Bautista los indios eran iguales a los europeos, lo que
equivale a decir gue eran susceptibles de recibir el mismo trato, pero

también que tenian el mismo entendimiento.!?

Molina y Fray Juan Bautista todavia confiesan a los naturales
conforme a las normas de criterio general acordes con el humanismo
de las primeras doctrinas impresas en América, es decir procuran
que la medida para evaluar al pecador de alla, sea la misma
utilizada acé, porque el sefior a todos ama y a todos salva.19°

18 Jpid., p. 77.
185 Jbid., p. 98-99.
90 Ibid., p. 238.
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Confesionarios y franciscanos en el siglo XVI.

Si el analisis de los confesionarios no puede separarse del sacramento en
de la penitencia en su conjunto a riesgo de dejarlo fragmentado; hay que
hablar de la administracién de este sacramento en la Nueva Espafia. Dice
Motolinia:

Comenzose este sacramento en la Nueva Espafia en el afio de 1526
en la provincia de Texcoco v con mucho trabajo, porque como era
gente nueva en la fe, apenas se les podia dar a entender qué cosa

era este sacramerto; hasta que poco a poco han venido a se confesar
bien y verdaderamente como adelante aparecera.?!

En los primeros afios de evangelizacidn el uso de intérpretes en la
confesion era frecuente; el sacramento entonces tenia un caracter masivo,
en la medida en que era durante la cuaresma cuando se promovia la
confesion entre los indios. En esta época los frailes confesores € intérpretes
ponian todo su empeho en atender a los feligreses. Dada la escasa
asimilacién que en ese entonces podemos suponer de la religién cristiana,
era necesario, segiin Ricard, decirles primero a los indios la lista de las
faltas que se pudieran haber cometido.'92 Esta practica no cambié incluso
para la época de fray Juan Bautista en la que los frailes todavia leian una
lista de las faltas antes de empezar a confesar a los feligreses.

Paulatinamente, la poblacién indigena se comprometié mas con la nueva
religion, dice Mendieta:

El ejercicio v ocupacién de estos naturales mas parecia de religiosos
gue de gentiles recién convertidos, porque tenian mucho cuidado de
guardar la ley de Dios y de cumplir y poner por obra todo cuanto el

confesor les mandaba, por dificultoso que fuese, aspero o penoso, o
en detrimento de su hacienda.!?s

191 Motolinia, (1969} p.91.
192 Ricard, (1986) p.209.
193 Mendieta, (1993) p.290.
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Los mecanismos de confesion son diversos, y los frailes parecen

satisfechos de que asi sea en la medida en que haya una confesion

sincera.

Y asi, andado el tiempo, vinieron a confesar entsramente sus
pecados. Unos lo hacian diciendo los mandamientos, conforme al
uso (que se les ensefiaba) de los antiguos cristianos. Otros los traian
pintados con ciertos caracteres, por donde se entendian y los iban
declarando; porque esta es la escriptura que ellos antes en su
infidelidad tenian y no de letras como nosotros. Otros, que habian
aprendido a escribir, traian sus pecados escritos con mucha
particularidad de circunstancias.!%*

Los indios parecen haber tomado cierta aficion por el sacramento de la

penitencia, Motolinia dice al respecto que

el continuo y mayor trabajo que con estos indios se paso, fue en las
confesiones, porque son tan continuas que todo el afo es una
cuaresma, a cualquier hora del dia v en cualquier lugar, asl en las
iglesias como en los caminos, y sobre todo son los continuos
enfermaos; las cuales confesiones son de muy gran trabajo...'%s

O en otra parte, Motolinia para poner énfasis en esta asimilacion dice:

...chicos y grandes saben no solo los mandamientos, sino todo lo que
son obligados a creer y guardar; y como lo traen tan por costumbre,
viene de aqui el confesarse a menudo, y aun hay muchos que no se
acuestan en pecado mortal, sin primero le manifestar a su confesor;
y algunos hay que hacen votos de castidad y religion,..19°

Mendieta explica el porqué de este gusto por la confesion al contar que

los indios "usaban en su infidelidad una manera de confesion vocal” y que

finalmente

tenian entendido que por los pecados venian todos los trabajos y
necesidades. Y mucho mejor entendieron ser esto gran verdad,
cuando se les predicé conforme a la ley de Dios. Y asi les cuadrd
mas de veras el remedio de la confesion, mayormente con las
propiedades que en la sacramental confesién concurren!?’

194
193
196
197

Ibidem., p.289,

Motolinia, {1969} p. 132.
Ibidem, p. 102-103.
Mendieta, {1993} p.281-282.



102

Es notorio que los cronistas de la orden, ya sea por afanes publicitarios
va por autoconvencimiento, estan convencidos de que los indios han
acogido como ellos lo deseaban la necesidad del sacramento de la
penitencia, o al menos de la confesién y de que la han aceptado a un nivel
aparentemente generalizado.

Si estaban convencidos de lo anterior, entonces ¢porqué hacer
confesionarios? Al parecer los indios sabian confesarse y acudian a hacerlo
con la frecuencia debida o hasta més. Esa es la pregunta que intentaré
responder.

No es lo mismo evangelizar que atender a feligreses ya cristianos. En los
primeros afios de la evangelizacion novohispana trabajo evangélico,
educativo y pastoral iban de la mano, avanzando éste Gltimo en la medida
en que los indios aprendian més de las costumbres cristianas o al menos
se disponian a formar parte de una comunidad de feligreses catdlicos. La
administracion de los sacramentos, en especial el de la Penitencia implica,
como vimos, gue los fieles tengan un conocimiento mas o menos profundo
de la fe.

Sin negar la existencia de cierto desencanto y la indudable y perenne
influencia tridentina en la labor pastoral de la iglesia Catdlica, mi hipbtesis
es que los confesionarios se explican también desde otros puntos de vista.
Me interesa recalcar dos. Por un lado el hecho de que su existehcia no
podria entenderse en los primercs aftos de evangelizaciéon porque, va lo
dije, siendo el sacramento dt_a la penitencia un sacramento de
reconciliacién, implica la existencia de una conciliacién previa, que
obviamente no existia en el caso de la poblacién indigena. En esta medida,

los confesionarios so6lo podrian haber aparecido, como de hecho
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aparecieron, una vez que la practica del sacramento de la penitencia se
hiciera mas coman entre la poblacién indigena ya evangelizada; entre una
poblacion que en teoria tenia ya los fundamentos religiosos suficientes
como para saber cuéles de sus acciones podian ser consideradas como
pecaminosas y en esa mediada materia de confesionario. Por otro lado me
parece que la existencia de los confesionarios bien puede enmarcarse
dentro de la lucha de las érdenes mendicantes novohispanas, en este caso
de los franciscanos, por mantener sus privilegios, los cuales les permitian
tener cura de almas, en otras palabras realizar labores propiamente
pastorales, de sacerdocio y de administracion de sacramentos.

Corno veremos en el capitulo dedicado a las Advertencias se trata de una
lucha que en el siglo XVI y a principios del XVII los franciscanos veian
como una a la que todavia le faltaban algunas batallas. Asi, si Juan
Bautista escribid y publico no sb6lo un confesionario, sino unas
Advertencias y un Sermonario es porque los franciscanos tenian ademas
de un buen namero de almas que atender en el confesionario, también ¢l
proposito de que éstas continuaran bajo su cuidado. Todo lo anterior no
implica sin embargo afirmar que los franciscanos creyeran gue la labor
evangelizadora era perfecta; al contrario, faltaba mucho por hacer, habia
que perfeccionar la labor de los primeros evangelizadores, quitar errores,
limar los restos de idolatria que pudieran detectarse y hacer de los indios
excelentes cristianos. Me parece que la elaboracién de este confesionario

responde a todas esas inquietudes.
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El confesionario de fray Juan Bautista.

El titulo completo de la obra en cuestién es el siguiente, Confesionario en
lengua mexicana y castellana. Con muchas advertencias muy necesarias
para los confesores. Compuesto por el padre Fray Juan- Bautista de la orden
del Seraphico Padre Sanct Francisco, lector de teologia en esta provincia del
Sancto Evangelio, y guardian del convento de Santiago Tlatilulco.

A Continuacién viene el escudo de la orden y, en la parte inferior de ia
hoja la levenda: Con privilegio. En Saritiago Tlatilulco, Por Melchor Ocharte.
Ario de 15989.

En la siguiente pagina encontramos un grabado tomado de la serie que
aparece en el Confesionario Mayor de Molina.'*® La escena representada se
desarrolla en una habitacién gue tiene una ventana; el marco de ésta la
divide en dos mitades; en la mitad izquierda aparece un fraile, franciscano
por el habito que lleva, sentado sobre una silla apoyada a su vez, en un
pedestal. Detras del fraile, sobre €l respaido de la silla, esta la figura de un
angel con el brazo levantado cuyo dedo indice senala al cielo. El fraile tiene
la mano izquierda sobre las rodillas mientras que con el dedo indice de la
mano derecha apunta hacia un penitente que estd arrodillado delante de
él. El personaje que estd hincado tiene las manos juntas en sefial de ruego
o de rezo. Detras de él aparece la figura de un demonio con brazos de
humano, piernas gue parecen de cabra, y cuya cara combina rasgos de
cerdo y chivo. De su boca salen unos colmillos. La mano derecha de este
demonio esta apovada en la parte trasera de la cabeza del penitente;

mientras que con la izquierda rodea la cintura del hincado. Como dije, la

198 Molina, Confesionario Mayor en lengua mexicana y castellana,
México, UNAM, IIF, TH, 1984, p.70v.
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escena esta dividida en dos mitades; en la que corresponde al fondo del
angel y del fraile, por ser pared no hay ninguna sefal de paisaje; pero por
la ventana que esta detras del penitente aparece un arbol y ciertas lineas
nos indican la presencia de hierba.

En el confesionario de Molina el grabado aparece acompafiando al
Aparejo que habra de hacer el penitente para recibir el Sacramento de la
comunién y no tiene ninguna leyenda. En este confesionarid encontramos
arriba v abajo del grabado dos leyendas latinas que son citas biblicas.

La primera dice: Dixi confitebur adversum me inistitiam meam Domino.

La segunda dice: Et tu remisisti impietatem pecatti mei. Ambas citas
remiten al fin y utilidad de la penitencia, confesar el pecado y las
impiedades para alcanzar el perdén por haberlos cometido. La escena
plantea una situacidén gue no ha sido resuelta, el demonio que aparece en
ella no se ve derrotado. El ademan de sus manos podria interpretarse
como de alejamiento, pero también de llegada. El asunto, me parece,
representa la batalla espiritual que se estd librando en ese momento: €l
demonio, del lado de la naturaleza que se aferra al penitente; y el angel
menos preocupado que sefiala el verdadero camino. -

Las licencias para que se imprima la obra de fray Juan Bautista ocupan
las siguientes 8 hojas.

En las siguientes cinco hojas estd la dedicateria que hace el autor al
comisario general de la orden para las provincias y custodias de la Nueva
Espafia, Filipinas, Florida etc. a la sazon Fray Pedro de Pila.

Después de estas preliminares viene el prélogo en espafnol escrito por el
mismo Fray Juan Bautista. Se trata de un prélogo muy corto -sélo cinco

paginas- en el que el fraile hace algunos comentarios personales; destaca
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la mencién acerca de que se incluyen una serie de ejemplos para "disponer
los animos destos naturales con ejemplos vivos, de cosas sucedidas, para
que con ellos entiendan las partes de la penitencia y configuren el fruto de
la redencidn que tan caro le costd a Cristo nuestro bien."¥? Como veremaos
adelante, en efecto Juan Bautista dispone de varios ejemplos, aungue
demasiado exagerados para ser reales.

En este pequeho prdlogo también encontramos una descripcidn que
ayuda a entender cuél era el mecanismo de confesidon que usaban los
frailes en la cuaresma. Juan Bautista dice que los frailes deberan juntar a
los indios, leerles uno de los ejemplos, cualquiera que escojan, y
mostrarles la estampa correspondiente. Las estampas vendrian por
separado ya que no estdn impresas en el confesionario a excepcion de la
descrita arriba. Nuestro fraile recomienda no solo ensenarles la estampa
sino darselas a los indios para que éstos la guarden en su casa
manteniendo asi vivo el recuerdo del ejemplo que les ha sido descrito.
Juan Bautista se muestra desconfiado de la manufactura de las estampas
en la Nueva Espafia y expresa su deseo de que las estampas sean
espafiolas; sin embargo se resigna a que, cuando éstas no estén
disponibles, se les den a los indios estampas hechas aqui.

Una vez que se ha leido el ejemplo y mostrada la estampa; se les lee a los
indios un aparejo que aparece en el capituio 12 del prélogo en nahuatl del
libro. Se trata de un recuento muy breve de los pecados cometidos'que

violen algtin mandamiento.

199 Juan Bautista, Confesionario.en Lengua Mexicana y Castellana,
Tlatelolco, México, Melchor Ocharte, 1600, {.(17-18)
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Juan Bautista deja clara cual es la funcién de los ejemplos y las
estampas que propone; se trata de que "cada indio la tuviese {la estampa)
en su casa porgue todas las veces que la viesse se acordasse y pensasse
que lo propio le sucedera a €l si no se confiesa como se ha de confesar.

Finalmente nuestro fraile se queja de la lefra con la cual tuvo que
imprimir este confesionario. En efecto, no es la mejor letra del mundo a
veces €S poco clara, pero tanto autor como lectores tenemos que
conformarnos con ella porque era la tnica disponible.2¢

Después de estas breves aclaraciones viene la fecha en la que se empezé
a imprimir la obra, 29 de abril de 1599, dia de San Pedro Martir. Acto
seguido viene una alabanza a este santo escrita por Bernardo de Vega,
can6nigo dominico de Tucuman.

Al final de esta parte viene una lista de indulgencias concedidas por
diversos pontifices a los "que se ocupan con estos naturales y con otros
recién convertidos en el ministerio evangélico™.

Terminando todo esto empicza la numeracion de las fojas. Hay un
prélogo bastante extenso en lengua nahuatl. Este prélogo ocupa 39 fojas,
en total 78 paginas si contamos las fojas de vuelta.

De la foja 40 a la 85 comienzan, a dos columnas las preguntas que se
haran al penitente y, de la foja 85 a la 102, esta un aparejo que se les ha
de leer a los que quieren comulgar en la cuaresma escrito todo €l también

en nahuati.

200 Ibidem, f. (1v,2,2v)
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Prologo. Tlahtolpepechtli.

Completamente escrito en nahuatl, y sin traduccidon a doble columna
como en el caso del Molina, este prologo esta dividido en doce capitulos. La
semejanza con Molina radica en la estructura del contenido del capitulo. El
prélogo es original del autor y s6lo encontramos dos fragmentos tomados
directamente de Molina, son aquellos que estan relacionados con pasajes
de la Sagrada Escritura.

Una de las principales coincidencias con Molina es la constante
referencia a la necesidad de que haya examen de conciencia, reflexion
interna antes de que el penitente se presente a la confesion. Tanto en
Molina como en fray Juan Bautista encontramos una referencia constante
a este ejercicio de introspeccioén por parte del penitente.

Hay tres temas recurrentes en el prélogo del confesionario en torno a los
cuales se agrupan las reflexiones de fray Juan Bautista. El primero es el
que se refiere a la necesidad de que exista una auténtica contricion; el
segundo es el que respecta a la cuestion de que la confesién debe de ser
completa; es decir que no se debe ocultar, por verguenza o por temor,
ninguno de los pecados que se hayan cometido. El tercer asunto, muy
ligado a la forma en que estad escrito €l confesionario, es la referencia al
castigo fisico de los penitentes que no se confesaron bien, ya sea por
ocultar pecados o por no tomarse en serio la confesion. Este castigo si bien
empieza en la tierra, continua para siempre en ¢l infierno. Es curioso que
en este Ultimo caso haga falta uno de los términos de la comparacion. Se
describe un infierno, pero no se dice como es el cielo; esto hace suponer

que para fray Juan Bautista los penitentes indios ya tenian bien entendido
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de qué se trataba el asunto de la salvacion, de qué implicaba el ser
salvado. Quiza no ocurriera lo mismeo con el infierno.

En la primera pagina encontramos una especie de exordio al penitente.
En él se le recuerdan varias cosas. En primer lugar destaca la mision
salvadora de Jesucristo encarnado. La penitencia es un instrumento de

salvacién en la medida en que también lo es la palabra de Jesus.

Xiemomachitican notlazopilhuane, ca in Dios ipiltzinyyehuatzin
totemagquixticatzin in Jesu Cristo, huelnelli Dios yhuan huelnelli
oquichtli: yc omoguichnayotitzinoco, ye oquimoquentzinoco in
totlalnacayo...?0!

Aprendan mis qpefidos hijos, es el venerable hijo de Dios el mismo
salvador Jesucristo, en verdad Dios y en verdad hombre, se hizo
hombre, se volvié nuestra carne...

A continuacion una vez conmemorada la misién de la peﬁitencia, Juan
Bautista le dice a los penitentes, a los que s;e referira todo el tiempo como
sus queridos hijos (notlazopilhuane) que la penitencia esta dividida en tres
partes, a saber, contricion, confesion y satisfaccion. En este primer
capitulo, Bautista no habla mayormente de las caracteristicas de cada una

de estas partes, s6lo las menciona.

Auh xicmomachitican notlazopilhuane, ca in tamahcehualiztli
excanguiztica. Inic centlamatli ytoca contricion. quitoz nequi
tlahtlacoltonehuiztli, tlahtlacolchichinaquiztli. Inic ontlamatli itoca
confession quitoz nequi neyolmelahualiztli. Inic entlamatli itoca
satisfacion  quitoz nequi Teoyotica tHaxtlahualiztli,  ahnozo
teyolpachihuiliztli.?02

Aprendan mis queridos hijos, la penitencia esta dividida en tres
partes. La primera se llama contricion que quiere decir tormento del
pecado, dolor del pecado. La segunda parte se llama confesién gue
quiere decir enderezar el corazén. La tercera parte se llama
satisfaccion que quiere decir restituir algo espiritualmente, quiza
certificacion.

201 Ind., 1.1.
202 Ibid., 1.1.
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Parrafos mas adelante, Juan Bautista dice cual es la intencion del
confesionario. Se trata de ayudar a que se preparen y a que se examinen

los que bien quieran confesarse.

Neyolmelahualoni  inic  mocencahuazque, yhuan inic  huel
motlatemolizque, in aquique huel moyolquitiznequi.20?

Confesionario para que s¢ preparen, también para que se examinen
bien, aquellos que de verdad quieran confesarse

El confesionario no esté planeado, al menos implicitamente para ayudar
al sacerdote, sino al penitente. Se presenta aqui una situacion que divide a
los que saben confesarse de aquellos que no lo saben, pero que tienen la
intencién de hacerlo bien. Se reconoce la buena intencion pero, al mismo
tiempo, también hay un reconocimiento de cierto grado de ignorancia por

parte de los penitentes.

En el capitulo 1 se habla de la necesidad de que haya examen, reflexion,
antes de que haya confesion.

Inic ce cap. Oncan motenehua, ca cenca moneque in necencahauloz in
netlatemoliloz, in ayamo yuh neyolmelahualo.?04

Capitulo primero. Donde se dice que es muy necesario que haya
preparacion, que haya bisqueda antes de que haya confesion.

Adelante Juan Bautista aclara cuales son las bases de esta reflexion, se
trata de tener conciencia de que el pecado entristecié a Dios. Dice el fraile

que en esta situacién no hay probabilidades de salvacion, ésta solo se dara

203 Ibid., 1.2.
204 Ibid., £.2.
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en la medida en que haya penitencia, afliccibn y confesidon; o sea
reconciliacion con Dios.?05

Juan Bautista recuerda que Dios es sumamente misericordioso y que, en
esa medida, confia en que el buen cristiano que ha pecado se enmendarg y
cambiara de vida. Estamos ante el reconocimiento divino del
arrepentimiento perfecto, de la contricidon como virtud.

En estas primeras lineas, el confesionario de fray Juan Bautista no se
aparta demasiado de las reflexiones que aparecen en Molina. Sin embargo,
lineas mas adelante, nuestro autor empieza a dar a su obra los togues
personales que la caracterizaran, me refiero al uso constante de ejemplos y
metaforas de las que nos advirtié al principio.

En este capitulo hay dos ejemplos. El primero recuerda lo que hace un
viajero, que cuando olvida algo en el lugar en donde se hospedd regresa a
recogerlo, La reflexion que hace el pecador se asemeja a este ir y venir del
viajero 1as veces que sea necesario,

El ejemplo al que se refiere Bautista con este asunto de la reflexion previa
es el de un pintor. Dice el fraile que un pintor, antes de empezar un
cuadro dispone en su mente como lo ﬁaré.

In tlacuilo in thquac itlacuioznequi, achtopa cenca moyolnonotza in
quenin huel chipahuac yez in itlacuilol; zan noyuhqui in aquin
tlamacehuaznequi, moyolcuitiznequi ~ monequi  achtopa  cenca
moyolnonotzaz, nohuiyan quitemoz, nohuiyan quilnamiquiz in
itlahtlacol moyolmaxatiltiz 200

El pintor, cuando quiere su pintura, primero reflexiona mucho sobre
como hacerlo bien, su corazdén por todos lados medita de qué muy

hermosa manera sera su pintura; asi, de la misma forma, es
necesario que €l que quiere hacer penitencia, el que quiere

205 Ibid. ,£.2-2v.
206 Ibid., £.3v.
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confesarse, primero reflexione mucho, que por todos lados quiera
buscar su pecado, que piense.

Establecido qué es reflexionar, Bautista recuerda al penitente que este
ejercicio cobra gran importancia sobre todo en la medida en que las
tentaciones para pecar entran por todos lados, mas que nada por los
sentidos, por la nariz, la boca o los ojos. Se trata de pasar por un cernidor
todas las acciones, de tal forma que delimitemos cuales de ellas son
pecamingosas.

El capitulo segundo esta dedicado a la contricién. Para fray Juan
Bautista la Unica contricién posible y deseable es la contricion como
virtud. Las palabras en nahuatl que utiliza para designar la contriciéon son:
tlahtlacolchoquiztli {llanto del pecado) o tlahtlacolnetequipacholiztli (afliccion,
angustia del pecado)

Dice Juan Bautista, y en esto no se aparta de lo dicho en Trento que una
contricion imperfecta es suficiente para satisfacer a Dios que, en
consecuencia se mostrard misericordioso.

La contricién es también una muestra de humildad, el pecador reconoce
su insignificancia ante Dios. Ejemplo de esto es que grandes reyes del
Antiguo Testamento, a saber Ezequias y David se arrepentian y lloraban
por sus pecados. La referencia a Ezequias esta directamente tomada del
confesionario de Molina, no ocurre lo mismo con la del Rey David. A Juan
Bautista no le parecidé suficiente hablar de un rey, sino que quiso poner
ain mas énfasis en que también los grandes hombres se humillan ante

Dios.207

207 id., £.4v-5.
Molina, {1984) {.8-8v.
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Fray Juan Bautista, como en todos los capitulos utiliza metaforas para
hacer mas claras sus ideas. En este caso la metafora corresponde a la
accion de los gusanos en el arbol; los gusanos corrompen y pudren; lo
mismo ocurre dice el autor, con el pecado que corroe y pudre al aima. En
este caso, el arrepentimiento viene a actuar como el pesticida contra los

gusanos.

Auh in quenin quauhocuilin tlagquaguani, in quahuwitl itechtlacati,
guitlacahua, quipalanaltia, quipoxcalhuiya, yhuan quipolohua in
guahuitl...208

También como el gusano de arbol (es) el pecador, al arbol que nace le
hace dano, lo corrompe, lo pudre, también lo destruye al arbol...

En el capitulo tercero tenemos una oraciéon que debera hacer el penitente
una vez que haya reflexionado sobre sus pecados. Destaca aqui de nuevo
el seftalamiento de que el pecado es una ofensa a Dios que hace vano el
sacrificio de Jesucristo en la cruz. El penitente debe arrepentirse al grado
mismo de detestar su propia vida

Totecuiyo lesu Christo onimitznoteopohuilitzino, qualli yez quia in
macamo nemi;  in macamo nitlacatini inic ahmo
nimitznoyolitacahuizquia in tehuatzin, in tinotlazotechiuhcatzin in
notlazotemaquixticatzin.20°

Senior Jesucristo, vo te afligi, seria mejor que no viviera, que no

hubiera nacido porgue asi no te hubiera ofendido a ti, mi querido
creador, mi querido salvador.

La oracién sigue en este tono hasta que llega la stiplica a Dios para que
tenga misericordia del pecador y no lo haga padecer en el infierno.
El capitulo cuarto habla acerca de la necesidad de hacer ejercicios de

introspeccién v examen de conciencia cotidianamente. En este capitulo se

208 Juan Bautista, {1600) {.5.
209 Ibidem, {.5v-6.
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incluve una oracién, semejante a la anterior, pero que debe hacerse a
diario

En este capitulo entra el tema de la penitencia como un medio para
librarse del purgatorio a la muerte del fiel. Como se trata de oraciones, no
encontramos ni metaforas ni ¢jemplos.

Como dijimos al principio, una auténtica contricion implica la
determinacién de abandonar la vida pecaminosa que se ha seguido y de
enmendarla. De esto, precisamente trata el quinto capitulo del prologo de
Juan Bautista. |

Rechazar el pecado y cambiar de vida implica ademas el deseo de vivir
seglin el mandato de la Iglesia. Otro de los senalamientos importantes en
esta parte es el que concierne a que la confesion es invélida si se vuelve a
pecar.

Al tratarse de un capitulo didactico aparecen de nuevo los ejemplos. Toca
el turno ahora a la historia de un joven parisino llamado Cesareo. El joven
en cuestibn se confiesa pero no cambia de vida. Sobreviene una
enfermedad v muere; su alma se va al infierno en donde recibe crueles
tormentos. 21

El tema que ocupa la mayor parte del capitulo sexto es el de la necesidad
de no ocultar al confesor ningun pecado mortal ni por vergiienza ni por
temor; ya que el hacerlo no reconciliara con Dios y la-penitencia tendra el
efecto contrario al esperado. Regresan las metaforas, esta vez se trata de lo

gue ocurre con €l agua estancada, que cuando no corre hiede; lo mismo

210 Ibid., £.9v-10.
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dice el fraile, ocurrira con el alma que oculte un pecado mortal, apestara.

211

Ye ticmati ca in atl in atoyatl quitoca in tlacanacecni momanaz, ..., cd
miman iyayaz, potoniz...

ca zan noyuhqui intla zan teihtic mopiaz temictiani tlahtlacolli, cenca
quiyayaltia quipotonaltia in tanima.. 212

Tu sabes que €l agua que no corre de una parte a la otra... en
seguida olera mal, hedera... asi si guardas en el cuerpo un pecado
mortal tu alma huele muy mal, apesta mucho...

La confesion es un asunto individual v no un tribunal de chismosos en

donde se acusa al resto de sus pecados ¢ se pretende culparlos de los

propios.

Ahmo zan tetechtimotlamiz in thquac ye tiquitohua motlahtlacol ahmo
teca timomapatlaz, ahtle ic timotzinquixtiz ixpantzinco in Padre, ahmo
notiguihtoz, zan nechmacaque in octh, zan nechqualtique in nacatl,
ahmo nochan onitlahuan onihuintic, zan nechcuitlahuiltique...?1?

Cuando dices tu pecado no ocultards {nada}, no te resistiras, nada
dejaras por miedo frente al padre, tampoco diras: solo me dieron
pulque, me hicieron comer carne, noe me embriagué, no me
emborraché en mi casa, me obligaron...

Juan Bautista pone mucho énfasis en que el pecado es una decision

individual, se peca por voluntad propia. Asi pues, no es valido liegar a la

confesién ni para acusar a alguien, ni para caiumniario o ser hipocrita.

In moneyolcuitiizpan ahmo tiquihtoz in tetlahtlacol, ahmo ye in
tenemiliz, zan yehuatl in mixcoyan motlahtlacol in monemiliz iquihtoz,
ticpohuaz, ticnextiz.?1

En tu confesién no diras los pecados de alguien {mas), ni la vida de
alguien, sino que lo tuyo, tus propios pecados, tu vida le diras, le
contaras, le descubriras.

211
212
213
214

Ibid., .13,
bid., £.13.
Ibid., f.14-14v.
1bid., 1.14v.
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Ademas de lo anterior, fray Juan Bautista advierte al penitente que no
debe dejar sus dudas sin responder, le dice que no dude en preguntar al
confesor cuando no haya entendido la pregunta.

Hasta este momento el prélogo de fray Juan Bautista no se aparta
demasiado del contenido del Confesionario de Molina, la tematica es la
misma, aunque no el estilo y, hay que decir, Molina no recurre con tanta
frecuencia ni a las metaforas ni a los ejemplos, 1o que si pasa en este
confesionario. Los puntos comunes entre Molina y Bautista giran en torno,
principalmente, a la necesidad de que haya un serio examen de conciencia
previo a la confesién; a la de que ésta sea completa, es decir que se
manifiesten todos los pecados mortales; v a que el pecado es una cuestion
estrictamente individual, en la que no se vale acusar a los demas ni evadir

la responsabilidad de los actos que son propios.

Descripciones de un infierno.

A partir del capitulo octavo el contenido de este prologo se dispara por
completo del de Molina. Ahora entran en escena una serie de ejemplos de
los castigos que sufrieron algunos que no se confesaron bien; va sea
porque ocultaron pecados por vergiienza o por temor o a aquellos gue

hicieron mofa de la confesiéon.

I. Un ermitaiio.

El capitulo octavo describe ia historia de un ermitafio que un buen dia
baja a una Iglesia a confesarse. Al entrar en ella observa como un grupo de
feos v sucios demonios se van a confesar. Los demonios de hecho se

confiesan y ocurre que el mismo acto de la confesion los limpia y purifica.
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No yhuan oquimottili in quauhtla tlamaceuhqui ca in thquac
omoyolcuitique in ixpan teopixque in zan tliltique catzahuaque catea,
cenca chipahuaque, cenca mahuizque muchihuaya 1in oncan
neyolmelahualoyan, yehica oncan teteochihwaliztica chipahualoya,
yretililoya, yhuan oncan polihuiya inin tliltica in catzahuaza...
Ademas también vio el ermitano, cuando se confesaban frente al
sacerdote que eran sOlo muy sucios, sucedia que se volvian muy
limpios, muy honorables ahi en la confesion, porque alli con oracién

se purificaban, se mejoraban, también alli desaparecia la negrura, la
suciedad...2!5

La escena es observada ademis de por el ermitafio por un grupo de
angeles y por un diablo. Al ver que los demonios confesados dejan su
condicién de tales, el demonio se enfurece y los angeles se alegran.

El mismo ermitafio observa ademas, como el demonio ‘envuelve con
cadenas el cuello de los penitentes obligandolos a dejar de confesar
algunos pecados. El ermitafio, v Juan Bautista por medio de su boca,
advierte al penitente que es el mismo demonio el que obliga a callar los

pecados, por lo tanto, recomiendan que el penitente vuelva a confesarse.

II. La historia de Valentin.

La historia de los padecimientos de un hombre, castellanc Illamado
Valentin de la Roca, aparece en el capitulo noveno. Valentin no era
precisamente lo que se debia conocer como un ejemplo de virtud; no se
confesaba bien, recibia el santo sacramento de la comunién en pecado

mortal y se burlaba de los sermones.

Auh yyehualtin, ayc melahuacac moyolcuitiaya, ahmo huel melahuac
moyolmelahuaya, ca ahmo muchi moyolcuitiaya in itlahtlacol, auh zan
tlahtlacolpan in quimoceliliaya in inacayotzin totecuiyo. Auh in thquac
notzaloya tlalhuiloya, inic quicaguitivh temachtilli sermén, zan yc
huetzcaya, zan quinhuetzqguiliaya. ..

215 bid., £.17-17v.
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Y él jamas se confesaba verdaderamente, no se confesaba
verdaderamente, v no confesaba bien todo su pecado, y sélo en
pecado recibia la carne de Nuestro Sefior. Y cuando era llamado,
cuando era alumbrado, (cuando) iba a escuchar el sermoén, sélo se
burlaba, sélo se reia de ellos...21¢

Valentin teniz un hermano, su contrario, llamado Jerdnimo. Un dia
Jeronimo es llevado ante la justicia y Valentin, llamado a declarar, no
duda en dar falso testimonio y en jurar en vano. Después de este
incidente, Valentin, sin haberse confesado comulga; comulga pues en
pecado.

Después de haber cometido semejantes pecados, Valentin se dirige a su
casa. Por la noche ocurre algo espantoso. Una serpiente enorme,
espantosa, con diez cuernos, aparece en el cuarto en donde dormia el hijo
de Valentin v lo ataca, lo rodea por el cuello.

Se arma un gran escandalo; los vecinos acuden a ver lo que ocurre y
huyen horrorizados ante la escena, pero van a buscar a un sacerdote; ‘éste
se viste, toma una cruz y agua bendita y se dirige a la casa de Valentin. Al
llegar increpa a la serpiente; ésta le dice que fue enviada por Dios para
castigar a Valentin por los innumerables pecados que ha cometido. La
historia termina aqui.

Narrada la historia, Juan Bautista recuerda a los penitentes que eso les
puede ocurrir si se confiesan mal y si no muestran el debido respeto no
sélo a la confesién, sino a los sermones y en general a los mandamientos

de Dios y de la Iglesia.

216 bid., £.19.
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La chachalaca.

En €l capitulo décimo entra el primer personaje indigena, se trata de una
mujer que dejé de confesar un pecado mortal. La muchacha en cuestion
tampoco es un ejemplo de conducta virtuosa, es habladora, v le gusta

armar barullo en el mercado, en su casa.

Miequintin on cate in cithuapilli in chachalaca in tzatzi, in tlatetoehua,
popoloca umpa tianguizco in umpa catzalan in umpa calla; auh in
ihquac ixpantzinco neci in teyolcuitiani, inic oncan moyolchipahuazque
yhuan moyectilizque, yuh quimma quincocopachohua,
quinqguechmarilohua, yhuan qunneneilia quinnotilia in tlacatecolotl, inic
ahmo huel melahuac moyolquitiznequi zan inic umpa yazqgue mictlan
infierno yhuan uncan cemihcacpolihuizgue.217

Muchos son como la muchacha que habla mucho, que grita, que (es)
habladora, que grufie alli en el mercado, en la suciedad, en su casa;
y cuando (éstos) aparecen frente al confesor para purificar su
corazon, para hacerse buenos, el diablo asi los cubre de enfermedad,
los ahoga apretandoles la garganta, y les corta la lengua, los hace

mudos el diablo; asi los que no se confiesan verdaderamente se iran
al infierno y ahi pereceran para siempre.

La joven en cuestion vive en un pueblo que es visitado por los confesores.
La joven pretende ocultar en su confesiéon que ha seducido a un hombre;
se siente segura al creer que, dado que los confesores sélo van de visita, no
la conocen y no sabran si la confesién es 0 no completa. La joven va a
confesarse; el confesor la absuelve; pero el engarfic es patente: terminada la
confesion el confesor observa en la iglesia una serie de sapos horribles y
espantosos. El confesor se percata del engafio, se da cuenta de que la
joven ha dejado de confesar algiin pecado y va a buscarla para invitarla a
confesarse de nuevo. El confesor se empefia en convencer a la joven, pero
ésta no cede. A los tres dias de suplicas del confesor la situacién llega al

limite. Entonces ante la joven, aparece una pléyade de espantosos
3 p p P

217 Ibid., £.21v-22.
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animales, que la atacan. El tormento es realmente espantoso, la muerden
como animales salvajes que son, le desgarran la carne, le aprietan el
cuelio, le dan pellizcos.

Los verbos que utiliza Juan Bautista para describir estas acciones no
dejan lugar a dudas acerca del tormento, son aquellos que designan la
accién de morder, masticar o desgarrar propia de las bestias mas fieras. El
cuerpo de la joven es tratado sin miramiento aiguno, como un despojo.

El siguiente capitulo, el décimo primero, continua con la historia de la
joven. En resumen, su empecinamiento se mantiene y se vuelve
irremediable. Finalmente la mujer reconoce que en efecto calld una serie
de pecados mortales al confesarse, pero ya esta berdida, los mismo
animales que la atormentaron se la llevan al Infierno. El capitulo termina
con un exordio al penitente para que no desperdicie la oportunidad de
librarse del infierno que le brinda el sacramento de la penitencia.

¢A qué responden estas tan vividas descripciones de los tormentos y el
infierno? Si consideramos lo que afirma Louise Burkhart acerca de las
concepciones que los indios tenian de la vida después de la muerte
tenemos que, en efecto, para la concepcién indigena la diferencia entre ir
al cielo o al inflerno era realmente una cuestion de matiz que no tenia €l
significado trascendente que tiene para el cristianismo. Los indigenas
estaban familiarizados con Ia idea de que, al morir, el viaje al Mictlan seria
algo natural, de esperarse. La dificultad para los frailes evangelizadores se
presenta en la necesidad de pintar a los indios un infiernc nada deseable;
de suplicios dolorosos permanentes. Como dice Sonia Corcuera: "un buen
infierno". Creo pues que estas descripciones, que ocupan la mitad dei

prologo del confesionario tienen la finalidad de aclarar a los indios que el
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infierno, que si se identifica con el Mictlan, es un lugar nada grato, lleno
de tormentos fisicos, dolorosos.

Esta serla una explicacién mas o mengs -¢gbhvia de la presencia de las
descripciones, pero queda un asunto por resolver. ¢Por qué fray Juan
Bautista, que en los primeros capitulos pondera tanto la necesidad de la
contricion y que ni siquiera menciona la posibilidad de la atricion, en esta
parte se dedica a infundir temor? Yo creo que hay dos posibles respuestas.
La presencia de una auténtica contricion implica un sentimiento de amor
profundo, pero también de convencimiento de que se hizo mal. Duele la
conciencia. Este convencimiento y el dolor que genera soélo pueden
derivarse de un profundo conocimiento de las bondades divinas, de una
profunda fe y de un inconmensurable amor. La presencia de estas
condiciones hace cristianos verdadera y auténticamente virtuosos. ¢Lo
eran los indios? Al parecer no, o al menos no.la mayoria.

De la aparicién del Confesionario de Molina, al de fray Juan Bautista
pasaron 25 afios; tiempo mas que suficiente para que nuestro fraile se
percatara de que hablar s6lo de amor y contriciéon no era suficiente. Asi,
me parece, se explica que la primera parte del confesionario sea muy
semejante a la de Molina, pero también que Juan Bautista haya decidido
incluir estos ejemplos para asegurar por lo menos, un arrepentimiento
inspirado en el temor al infierno, inspirar una atricién. No hay nada de
extrafio si pensamos que la atricidn es un paso previo a la contricidn, €s, a
fin de cuentas, una contriciébn imperfecta. La existencia de las dos
posibilidades en el cuerpo del prologo del confesionario permiten suponer
que fray Juan Bautista no esta completamente desesperado al ver que no

todos los indios se arrepienten como debieran, que reconoce que en
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algunos si se da la contricién como virtud, v que no esta dispuesto a
desfallecer. A fin de cuentas hay que trabajar mas con las ovejas mas

débiles siguiendo el ejemplo puesto por Jesis.

Qué preguntas se le hacen a un penitente.

El capitulo décimo segundo es otra parte del confesionario. En el prélogo
en espafiol del confesionario, Juan Bautista dice que es necesario leerles el
aparejo que aparece en este capitulo para ayudar a los penitentes a
recordar sus pecados. Se trata de un recuento de pecados basado eﬁ los

mandamientos tanto los de la Iglesia como los de Dios.

Las preguntas de este confesionario estan divididas por apartados. En lo
que se refiere a la doctrina de la Iglesia: primero estan las que se refieren a
los diez mandamientos de la ley de Dios, luego las de los cinco
mandamientos de la Iglesia; posteriormente las que se refieren a los siete
pecados capitales; después vienen preguntas acerca de los cinco sentidos v
luego sobre las siete obras de la misericordia corporales y las siete
espirituales. Luego hay una serie de preguntas especificamente disefiadas
para preguntarse a los gobernadores, caciques, tequitlatos y mayordomos
de pueblos, asi como para los alguaciles. Despiés empieza una divisién
por oficios: meédicos, parteras, mercaderes, cacéhuateras, Cereros,
tintoreros, pintores; y quedan curiosamente incluidos en esta serie
"madres y padres” y, finalmente, una pregunta destinada a los
comerciantes que venden productos de Castilla.

El confesionario "copioso” termina con una platica que el confesor habra

de hacer al penitente una vez que ha concluido la confesién.
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Como en las obras de esta naturaleza, el confesionario méas breve incluye
el mismo tipo de preguntas, organizadas en la misma forma pero
omitiendo los detalles que se dan en el méas copioso.

El orden de las preguntas es el mismo que el de Molina. La diferencia con
el de Molina es que €ste es menos extenso. A Molina le gusta explayarse,
cada una de sus preguntas es casi un poema; en fray Juan Bautista
encontramos un estilo mas sobrio y bastante mas directo.

Preguntar a un penitente implica asumir de entrada, la idea de que el
penitente no sabe exactamente qué es lo que debe confesar; es decir no
sabe cual debe ser el contenido de su confesion.

¢A qué responde la necesidad de formular las preguntas en forma tan
elaborada como la que vemos aqui? El pecado como vimos es.una forma de
enemistarse con Dios, que puede darse ya sea violando algiin precepto o
alejandose de €l en las acciones mas cotidianas, esto suena a mi entender
demasiado abstracto. Cuando se es novato en algo, cualquier cosa, los
detalles de los actos que a otros resultan familiares nos son ciertamente
desconocidos. Me gusta pensar gue este era el caso de los indios. Es decir,
para la época de fray Juan Bautista probablemente los indios ya supieran
su doctrina de memoria; pero pasarla a los hechos es cosa que requiere
otro tipo de esfuerzo, adaptarse a las nuevas reglas no es un paso que se
dé tan facilmente. De ahi la necesidad de hacer explicitas las faltas. En
toda la serie de preguntas hay un muy obvio deseo de no dejar nada a la
imaginacion del penitente; cémo explicar si no la existencia de preguntas
especificamente disefladas para quienes' egjiercen una profesiéon en
particular. Cualquier cosa que se haga, en donde se haga, con quien se

haga, es materia de confesidon si se hizo en forma incorrecta, si se
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olvidaron los mandamientos, las obras de la misericordia o los més
elementales preceptos de amor a Dios.

Los confesionarios tejen una cadena doble en la que cada eslabdn es una
accion que puede tomar dos direcciones una que aleja al penitente de
Digs y otra que lo acerca.

Llama la atencidn la forma en la que estan formuladas las preguntas. Se
trata claramente de preguntas retéricas. Retdrica pero no irdnica; la forma
es retdrica, pero es una pregunta abierta; la respuesta puede ser
cualquiera. La respuesta no es como en el caso de una pregunta irénica,
una respuesta conocida de antemane. El "acaso” con que comunmente se
traduce el "cuix" siempre deja abierta la posibilidad de responder con un si
0 un no, de negar ¢ de afirmar lo que se estd preguntando. Entonces no se
acusa, se pregunta. Los indios son sospechosos, pero no necesariamente
culpables. En este sentido la confesién, si bien es un tribunal, es un
tribunal con derecho de apelacién en el cual no se ha dictado aun

sentencia.

Recapitulacion.

Los confesionarios novohispanos aparecieron en un momento en que las
ordenes que habian evangelizado a la poblacion pudieron disponer del
tiempo v los conocimientos sobre la cultura indigena que les permitirian
preocuparse mas por la administracién de sacramentos como el de la
penitencia. Para participar en el sacramento de la penitencia es necesario
que los fieles hagan una cuidadosa preparacién yv que los frailes se
cercioren de que, en efecto, ésta se ha dado. Esto explica no sdlo la

presencia de aparejos en los dos confesionario que revisé, sino también de
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multiples y detalladas preguntas acerca de todas las circunstancias en las
que se pueda cometer algiin pecado.

Se plantea por otro lado el asunto de la necesidad de la contriciéon por
parte de los fieles. El Concilio de Trento, en buena medida respondié a los
ataques protestantes en contra de la Penitencia. La predestinacién tan
defendida por los adversarios a este sacramento planteaba el asunto de
que los justos no necesitaban de sefiales externas por parte de la Iglesia
para alcanzar la salvacion. Trento no estd de acuerdo con ello y si en
cambio defiende el papel de la Iglesia v de los sacramentos como via de
salvacioén. Por otro lado, también Trento reconocia que la sola contricién
era suficiente para obtener la gracia divina; no obstante, la tinica forma de
tener la seguridad de haberla alcanzado es, precisamente la participacién
en el sacramento de la Penitencia. Asi pues, defender la contricién por si
sola podia prestarse a muy malas interpretaciones.

Para la época en que aparecieron los dos confesionarios, el de Molina y el
de fray Juan Bautista, las 6rdenes mendicantes, especialmente después
del Concilio de Trento, se enfrentaban a la pérdida de sus privilegios
papales, en la Nueva Espafia, éstos se referian nada menos que a la
administracion de sacramentos. Probablemente los confesionarios también
respondan a la afirmacion de los frailes de que ellos saben confesar,
conocen a los indios, saben qué preguntarles v como hacer que éstos se
enmienden. Los frailes pues defienden su labor en todos los campos, la
consigna es "nosotros sa_bemos hacerlo, y sabemos hacerlo bien."

Cabe mencionar que los ejemplos utilizados por fray Juan Bautiste
pueden tener alguna semejanza con las obras de la literatura medieval

conocidas con el nombre genérico de exempla (ejemplos). Estos textos
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describen vidas de hombres ejemplares, la mayoria de las veces santos, y
los mas famosos son La Leyenda dorada y la Gesta Romanorum. Sin
embargo, me parece que un analisis mas detallado de estas semejanzas

mereceria emprender una investigacién aparte.
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Capitulo 5
Advertencias para los confesores.

En este capitulo hablaré de las Advertencias para los confesores de
naturales que escribio Juan Bautista en dos tomos v que aparecieron un
anio después que el Confesionario, en 1600.

El libro en cuestibn es de formato pequefio y su contenido esta
organizado alfabéticamente. Se {rata de una obra de consulta en la cual el
lector podra resolver las dudas que lo asalten en los casos de confesién v
se beneficiard obteniendo alguna informacion adicional acerca de las
costumbres de los indios que Juan Bautista ha incluido.

Las Advertencias estan divididas en dos tomos. El primero esta escrito en
espanol en su mayor parte pero frecuentemente utiliza el latin cuando se
trata de citas a otros autores, y el nahuatl cuando habla de ia forma en
que los indios han entendido ciertos dogmas cristianos asi como de
problemas de comunicacién entre los confesores y los indios.

Como el Confesionario, estas Advertencias estan dedicadas al Comisario
General para las Provincias de la Nueva Espafna y las Filipinas, fray Pedro

de Pila.

Juan Bautista tenia una amplia experiencia como confesor de indios; es
por eso que decidid comunicarla a sus comparieros religiosos. El afan para
hacerlo queda claro en las palabras de introduccién del primer tomo de las

Advertencias.

Algunas cosas destos mnaturales desconsuelan notablemente y
causan grandes escrupulos en los Animos de sus ministros y aun a
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algunos los han retrahydo deste ministerio apostélico, las quales
miradas con pia afeccion y consideracion del poco talento de
algunoes, causan por parte lastima y por otra parte ponen en nuevo

brio y pecho Christiano, para ocuparse de instruirlos y alumbrarlos
en el conocimiento de Dios provecho y salvacidon de las almas.218

En estas palabras hay un doble juicio. Por un lado Juan Bautista
reconoce que los indios, a pesar de ser ya cristianos, alin hacen cosas que
desaniman a los sacerdotes; ticitamente reconoce que la cristianizaciéon de
los indios dista de ser una tarea perfectamente terminada. Por otro lado, el
desanimo generado en los ministros se explica por cierta ignorancia, el
"poco talento”, y por alguna desesperacion. Juan Bautista estd consciente
de que el trabajo con los indios debe ser algo cotidiano y de que los
ministros deben ser pacientes con sus feligreses. Dura labor sin duda,

pero para ayudar a ella escribié Juan Bautista.

Animense pues los obreros evangélicos a trabajar en esta vifia del
Serior, y lean los siguientes apuntamientos, que con estos, mediante
nuestro Sefior, podran gquietar sus consciencias, y trabagjar
fructuosamente en esta vifia.21?

Sean pues los motivos que llevaron a escribir a Juan Bautista los dos
tomos de las Advertencias las ganas de comunicar su experiencia ademas
del conocimiento profundo de los indios.

El contenido del primer tomo de las Advertencias puede dividirse en
varios apartados.

En primer lugar tenemos las recomendaciones gue hace fray Juan
Bautista a los que llamaremos "confesores escrupulosos” o sea los
confesores o muy estrictos o algo descuidados con los indios. Contricion o

atriciébn es un tema que ocupa algunas reflexiones de fray Juan Bautista;

218 Juan Bautista, Advertencias para los confesores de los naturales,
Tlatelolco, México, Melchor Ocharte, 1606, T.1, p.1
219 Ibidem, p.1.
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en este caso el discurso del confesionario, en el que, recordemos, no
aparece ni siquiera la palabra atricidon, cambia por completo. Como los
companeros de orden que lo precedieron, Juan Bautista no duda de la
capacidad humana de los indios y de que éstos comparten con sus
congeneres europeos las mismas posibilidades de inteligencia y desarrollo;
no obstante este convencimiento, algunos ministros de los indios no les
dan los mismos derechos que al resto, demorando la administracién de
sacramentos por ejemplo; fray Juan Bautista entonces hace algunas
recomendaciones, incluso amonestaciones para estos ministros. Los indios
no son espafioles, son un pueblo distinto vy como tal hay ciertas
particularidades en su forma de vivir el cristianismo; a este aspecto se
dedican algunas advertencias. La comunicacién oral, sobre‘ todo cuando
hablamos de confesiones es un asunto fundamental; es por eso que fray
Juan Bautista decide incluir algunas precisiones en torno al nahuatl! para
que los confesores puedan comprender mejor a los penitentes. Por Gltimo v
a pesar del reconocimiento tacito de que los indios son ya cristianos,
sobreviven algunas creencias, augurios y supersticiones que los frailes
consideran necesario eliminar es por eso que Juan Bautista consigna

algunos que tomd prestados de la obra de Sahagtin.

Confesores escrupulosos.

Las recomendaciones de fray Juan Bautista en torno a los ministros
escrupulosos se refieren mas al sacramento de la penitencia v a la
confesion como parte del mismo, que a los dos sacramentos que estan
estrechamente relacionados con ella: la eucaristia y la extremauncion.

Juan Bautista ha observado como algunos sacerdotes no se muestran

muy convencidos de dar a los indios la comunién; nuestro autor encuentra
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cuatro razones las cuales debate para establecer que es absurdo negar
este sacramento a los indios.

La primera razén es que algunos ministros dicen que los indios son
"...infames y publicos pecadores”.??° El fraile argumenta en contra que €sto
no tiene la menor fuerza ya que "segiin muchos graves doctores a solos los
infames notorios y privados por justicia de la comunién se les deve negar
este sacramento”.??! Ctro argumento para negar la eucaristia a los indios
es el que se refiere a la embriaguez; dice el fraile que tampoco se justifica
ya que en primer lugar el derecho candnico no "impone como pena ipso
facto incurrenda, a ser privado de la comunién a borracho publico y
notorio, sino que dice, que deje tal vicio".??2 A lo anterior agrega un
argumento alln mas grave, a saber, que la embriaguez no es el mayor de
los delitos v que son mas graves la fornicacién, el adulterio, el hurto o €l
robo, v que, a pesar de que €stos son pecados mas graves, algunos
ministros no niegan el sacramento de la eucaristia a quienes los cometen.
La tercera razdn para negar el sacramento es el argumento de que los
indios son "inhabiles y rudos y faltos de capacidad y razén para recibir tan
soberano manjar". El fraile califica la anterior afirmaciéon de "fribola
considerada y mirada la habilidad y capacidad que la razoén y el derecho
piden en aquel que ha de recibir este sacramento.” Sin duda este es uno de
los argumentos en contra de los indios que mas le molesta a fray Juan

Bautista que se explaya en €l debate

Y bien manifiesto es que su rudeza no es tanta que pueda dezirse
dellos que son tontos, bobos, mentecaptos, v del todo privados del

220 Ibid., p.56-56v.
221 Ibid., p.56-56v.
222 Ibid., p.56-56v.
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buen juycio y razon, porque el mas barbaro dellos parece tiene
sufficiente discrecion para segun su modo de vivir y obrar las cosas
necessarias a su estado, sin desorden de la razon; como paresce en
la polizia y gobierno, que en sus republicas tuvieron antiaguamente
en su gentildad, que con estar privados de la lumbre de la fe y tener
demas de la ydolatria otros muchos vicios, tenian su policia muy
grande en su gobierno politico. Veamos tambien cuan habiles son en
los officios Mechanicos que aprenden, v quan habiles v resavidos los
que tratan con Espafioles. De donde claramente se hecha de ver que
la rudeza que en ellos vemos no es natural, sino faita de instruccion
y comunicacion de gente habil y discreta...228
Juan Bautista pone fin a su argumentacion diciendo que los ministros
demasiado escrupulosos en este aspecto deben recordar que si Dios es
misericordioso, el sacerdote no tiene por- que -mostrarse "avariento y
escasso”, 224
Los escrupulos de los ministros pueden quedar resueltos si estan lo
suficientemente seguros de que los indios estan realmente convertidos. A
la inseguridad de los maestros ante su propia labor, fray Juan Bautista
propone hacer una serie de preguntas acerca de la doctrina cristiana;
preguntas que cualquier cristiano "simple y plebeyo” puede contestar. El
fraile incluye 51 preguntas que ocupan otras tantas paginas de las
Advertencias. Estas preguntas van desde aquellas relacionadas con el
credo, los sacramentos, los articulos de la fe, los mandamientos, hasta las
oraciones como el Salve Regina, el Pater Noster.
Una de las preocupaciones mas frecuentes de los frailes era la de si los
indios entendian el asunto de la Trinidad divina. Juan Bautista incluye
tres preguntas que el confesor puede hacer para cerciorarse de que el indio

entendié el misterio con sus respectivas respuestas.

235 Ibid., p.56-56v.
24 Ibid., p.65v.



132

Hasta aqui las advertencias dirigidas a los confesores escrupulosos.
Todas las amonestaciones, advertencias y recomendaciones permiten
afirmar que Fray Juan Bautista es partidario de dar a los indios el mismo
tratamiento que al resto de los cristianos y de poner la misma diligencia en
atender sus demandas espirituales. En esta serie de preguntas destaca
una actitud critica hacia ciertos ministros; el fraile advierte que €l
descuido de la actividad pastoral o el negar los sacramentos repercute mas
en el destino salutifero del ministro v no tanto en €l del indio. De esta
forma constantemente los conmina a no pecar ellos siendo negligentes o
demasiado escrupulosos para con los indios.

Como en el caso del Confesionario, Juan Bautista recurre a los ejemplos
para reforzar sus argumentos. Asi cuenta como un ‘indio reclamd a un

sacerdote la falta de empeno en la atencién de su feligresia.

Y en esto no se ha de cansar la aharidad del ministro por que no se
verifique en él lo que dijo un indio viejo a un sacerdote cristiano, el
que se quejaba de los indios que no eran buenos cristianos, ni
sabian confesarse, respondié pongan tanto cuidado los padres en
hacer los indios buenos cristianos, como ponian los ministros de los
Idolos en ensefiarles sus ceremonias y ritos, que con la mitad de
aquel cuidado seremos los indios buenos cristianos.??

Ejemplos de auténticos milagros, o hechos fuera de lo comun también
estan presentes. Asi en el caso de la negativa a dar el sacramento de la
eucaristia fray Juan Bautista consigna el ejemplo de una india a cuya boca
volé, de las manos del sacerdote, la hostia. Ejemplo que le parece
suficientemente claro para dejar ver que la voluntad de Dios estaba puesta

en que la india participara del alimento divino.

25 Ibid., p.12v.
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Juan Bautista establece que, para lograr que los indios sean excelentes
cristianos, la responsabilidad es tanto de maestros como de alumnos. El
compromiso debe ser de ambas partes; sus advertencias en el caso de los
confesores escrupulosos estan encaminadas a reforzar la re'sponsabﬂidad

de los ministros.

Contricion o atricion.

El sacramento de la penitencia implica ejercer un poder demasiado
grande, nada menos que el de Jesucristo en la tierra para perdonar los
pecados; de ahi, creo yo, las incertidumbres que se generan en los
confesores al preguntarse si en verdad el penitente es digno de recibir la
absolucién que €l, como heredero de Cristo, tiene el poder de otorgar. El
asunto del arrepentimiento es vital paré que pueda darse tal perdon. Sin
embargo, como vimos antes, €l arrepentimiento perfecto implica la
existencia de un amor enorme. Amor que va acompafiado de cierta
capacidad racional, de introspeccién y de analisis; en condiciones ideales
el dolor que debe sentir €l penitente es un dolor pasado por el tamiz de la
conciencia. Fray Juan Bautista ha observado que, a pesar de que sea

deseable, este dolor no es comin entre los indios ya que

"no acaban de saber, los requisitos para recibir los sacramentos: por
ser gente de cortos entendimientos no alcanzan la calidad que ha de

tener la contricion 226
Por esa razon dedica algunas advertencias para ayudar a los confesores
en los casos en que no exista contricién y si atricion. Como en la mayoria
de los casos, Juan Bautista cita extensamente a los autores cristianos que

s¢ han ocupado de los problemas que le interesan. Destaca el uso de

226 d., p.1.
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Scoto, Gerson, v de Juan Focher. Por ejemplo, para solucionar el problema
de la atricidon se apoya en Scoto que decia que si bien era necesario cierto
dolor para participar en el sacramento y obtener la absolucion, bastaba
"con una imperfecta displicencia de la culpa” y "tener la intencién de
recibir este sacramento como y para el fin que lo administra nuestra
madre la Santa Yglesia."2?7

Es clara la presencia de un doble discurso en la obra de fray Juan
Bautista. Mientras que en el Confesionario el énfasis se coloca por
completo en la necesidad de la contricibn por parte del penitente,
recordemos, al grado de ni siguiera mencionar la palabra atricion; en las
Advertencias la atricion es bienvenida y justificada ampliamente. Si
consideramos que las Advertencias estan escritas para un publico mas
reducido, mas selecto, exclusivamente para confesores preparados y
ansiosos de resolver sus dudas, es posible afirmar que el discurso que
Juan Bautista dirigia a los fieles era el mas estricto posible; en cambio con
sus comparieros de profesion a la vez interlocutores las posibilidades de
discusion se abren. Entonces, se argumenta en pro y en contra de la
atricion y se concluye que tanto la doctrina, establecida en Trento, como
los autores a los cuales se remite hablan de la posibilidad de atriciéﬁ. Al
exterior, sobre todo tratandose de fieles inexpertos es necesario ser lo mas
estricto posible, en cambio al interior o en casos particulares, que
involucren sé6lo al confesor y al penitente se plantea la posibilidad de

suavizar,

27 Jbid., p.1.
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El juicio expresadeo por fray Juan Bautista acerca de los entendimientos
de los indios sin duda es bastante fuerte, pero de ninguna manera me
parece tajante. El fraile predica contricién pero considera la posibilidad de
atricién; no desmaya en la prédica y se esmera en la ensefanza, quiere
que los indios sean excelentes cristianos, pero sabe que, en la practica,
hay que tener paciencia y darles tiempo. Hay que considerar por un lado,
la particularidad de sus circunstancias y, por el otro, darles el trato que

cualquier cristiano merece.

Como cualquier cristiano.

Los indios bautizados ya, pertenecen a la Iglesia cristiana, al estar dentro
de ella, se les debe dar el mismo trato y debe exigirse de ellés las mismas
obligaciones. Algunas de las advertencias que escribid Juan Bautista
apuntan en esa direccion. Esto es cierto particularmente en lo que se
refiere a la participacion sacramental, al derecho a recibir la comunion, la
extremauncién y a participar en la penitencia. El problema de discernir
entre las faltas que implican un pecado mortal v aguellas que sdlo
significan una culpa venial ocupa pues una parte de este texto. Los indios
cometen los mismos pecados que los europeos y generalmente en los
mismos grados, es por eso que la vara para medir debe ser la misma, lo
anterior es particularmente cierto en el caso de los ayunos y el robo. La
obligacién a participar en ciertos sacramentos y su omision es también la

misma que en el caso de los europeos.

Solo para indios.
No obstante el reconocimiento de la condicion de los indios como

miembros de una iglesia universal que, como tal exige de sus miembros las



136

mismas responsabilidades otorgandoles los mismos derechos; los frailes se
dieron cuenta demasiado temprano de que algunas modalidades del
comportamiento religioso indigena podian redundar ya fuera a favor de la
fe, 0o en contra de ella. En el reconocimiento de estas particularidades
estriba, me parece, la originalidad del proyecto de cristianizacion de los
indios emprendido por los franciscanos del siglo XVI.

Fray Juan Bautista dedica algunas advertencias con el objetivo de que
los confesores no exijan de los indios lo que no son capaces de dar y
premien aquello que beneficie su conversién. Existen ademas algunos
aspectos de la vida indigena que si bien son condenados en Europa, ya sea
por excepciones, o por concesiones pontificias no lo son en el caso de los
indios novohispanos.

Los confesores, dice Juan Bautista deben procurar adaptarse a la calidad
de los indios, asi por ejemplo en el caso de la imposiciéon de las

penitencias, o sea de la restitucion el fraile recomienda:

... deles la penitencia que ellos son inclinados, como llevar Cruz, o
disciplinarse, o venir los lunes, miércoles o viernes a la procesion y
disciplina de la Quaresma, 0 otras cosas semejantes, pues el mismo
concilio (tridentino) dice deberse imponer las penitencias pro
qualitate criminium e penitenciaum facultate. De lo qual se colige que
queda al confesor arbitrar cual sea la justa penitencia conforme a la
calidad y posibilidad y talento del penitente.22®

Un caso relevante es el que se refiere a los grados de parentesco que
delimitan el incesto. En este caso, la circunstancia particular de los indios
se deriva de la bula de Paulo III que establece que en todas las provincias

de la Nueva Esparia "se pueden casar dentro del tercero y cuarto grado”.

28 Jbid., p.5v.
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Juan Bautista cita a todos aquellos sumistas que se han dedicado al tema,
destaca Focher, Alonso de la Veracruz v Ledesma . ?°

Finalmente, los indios tienen formas particularidades de enfrentarse al
ayuno. En este caso Juan Bautista analiza el uso del cacao y del atole
como parte de la dieta indigena. Advierte a los confesores que el beber
cacao no rompe el ayuno, mientras que el ingerir atole si, ya que los
indios, a pesar de la apariencia liquida de éste, lo consideran .alimento y no

bebida.230

Comunicacion.

Como en ningln otro sacramento, en el de la penitencia el lenguaje es
vital. De cémo se nombren las cosas, se describan las circunstancias, se
reflexione en torno a las culpas, dependera la calidad de los pecados. El
cabal entendimiento de las palabras del penitente es fundamental si se
atiende a que lo que esta en juego: nada menos que el perdon divino de los
pecados.

Las precisiones del lenguaje que hace Juan Bautista apuntan en dos
direcciones. En primer lugar estan las advertencias que se refieren a
delimitar la calidad o las circunstancias del pecado, es decir a solucionar
equivocos de traduccién entre el nahuatl y éspaﬁol que puedan impedir al
confesor entender cabalmente al penitente. En segundo lugar estan
problemas adn mas graves que rayan o de planc se colocan en el terreno
de la herejia.

Sobre delimitar la calidad de los pecados, ¢jemplifico con dos casos.

29 Jbid., p.85v-105.
220 Ibid,, p.30-31.
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Tomar un vaso de pulgque no es necesariamente embriagarse hasta
perder la razén ya que, como advierte el fraile, el verbo tlahuana no quiere
decir beber hasta perder €l juicio, "sino lo que en latin decimos bebere
laute, que es beber en abundancia pero sin perder el jucio, en cambio los
verbos "xocomiqui, ithuinti, nicpolohua in tlalli, nicpolochua in tlaxnextili
"propiamente quieren decir emborracharse perdiendo el juicio"?3!

En el caso de haber obtenido "logro" los confesores pueden ayudarse a
inquirir acerca de si los mercaderes ricos lo gbtuvieron cometiendo asi
pecado de usura si consideran que "hay propio vocablo de logro que es
tetechtlaixplapanaliztli, teechmieccaquiztiliztli.” Mas atn Juan Bautista
incluye la pregunta completa que puede hacer el confesor si saspecha que
el penitente ha caido en semejantes tentaciones,?32

Las doctrinas de los indios, los sermones y 1a‘ predicacion en general
fueron realizadas, desde los primeros afios de la evangelizacion en la
lengua de los indios. No obstante el indudable empefio que los frailes
pusieron en adaptar los conceptos cristianos al idioma indigena, los
equivocos estaban presentes. Juan Bautista advierte que éstos en
ocasiones han llevado a los indios a hacer proposiciones guténticamente
heréticas. La originalidad de la explicacion de Juan Bautista radica en
gque, la existencia de estas proposiciones no se explica apelando a la falta
de capacidad de los indios sino a problemas estrictamente lingliisticos.

El asunto del lenguaje se torna mas complejo cuando se trata de como
expresar oraciones relacionadas con el dogma cristiano. Es el caso de la

Trinidad. Juan Bautista comenta que la mayoria de los indios han

Bl Ihid., p.77.
22 Jbid, p.15.
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entendido una proposicién herética que es la siguiente "Dios es Padre, Hijo

y Spu. Sancto tres personas, una sola dellas verdadero Dios. La qual es

proposicion herética y casi todos los indios la han entendido asi."?%

Juan Bautista explica dénde radica la confusién y como puede salvarse:

La amfibiologia de la dicha proposicién, nace de que este nombre
numeral ce como no tiene mas de una terminacion, indiferentemente
se aplica a género masculino, femenino y neutro. De manera que
también quiere decir una persona como un Dios y si se toma por
una persona como comunmente lo toman los naturales, es
proposicidon herética, y si el ce se toma por una esencia, como lo
tomaron los que ordenaron la dicha proposicién, es catdlica.234

Agrega que tal amfibiologia no existe en el latin que, como se sabe, tiene

un género neutro;

esta amfibiologia no hay en latin, por ser diferente la terminacioén: de
la qual parece quando se toma por persona y quando se toma por
naturaleza como parece manifiesto en las palabras de S. loan, que
dize: Tres sunt qui testimonium dant in caelo Pater, Verbum et Spiritus
sanctis, et his tres unum sunt.23

La diferencia gue quiere marcar Juan Bautista estd en la terminacién um

del numeral unum. Acto seguido, el fraile propone salvar la ambigledad a

la que se ha prestado este asunto reformando un poco la traduccion del

enunciado al ndhuat! como sigue:

In Dios, ca Tettatzin Tepilitzin, Spiritu Sancto, ei personas, zan ce
huelnelli teutl Dios in huel ineintintzintzin. Que quiere decir; Dios es
Padre, Hijo v Spiritu Sancto, un solo Dios verdadero todas tres. con
la cual reduplicacion se quita toda dubda.23¢

Juan Bautista no se conforma con sefnalar estos posibles errores;

aprovecha para sefialar otros posibles errores. Este es el caso de un

233
234
235
236

Ibid., p.51.
Ibid., p.51.
Ibid., p.51.
Ibid, p.51v.
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vocablo usado en las referencias a la Trinidad. El vocablo en cuestion es
meteihtotica que dice:

... a algunos de sus ministros les ha parecido el meteihtotica un
vocablo en si divino, y el mas acomodado para declararse bien el
misterio de la Santisima Trinidad, creyendo que meteihtotica quiere
decir Trino, y que la sobredicha proposicién conforme a esto quiere
decir no hay mas Dios que es Padre, Hijo y Spiritu Sancto trino en
personas, uno €n esencia.

Hasta aqui todo parece ir marchando, pero el fraile acomedido advierte:

Y si esta fuera la etimologia del nombre no habia més que pedir.
Pero bien considerada v las partes de que esta eompuesto de cuatro
vocablos que son Mo, ey, mihtohua, ca y asi meteihfotica quiere decir
dicese 0 nombrase de tres maneras, de lo cual se puede entender no
haber mas de una persona de tres nombres...2%”

Curiosamente, en este caso la Gnica recomendacién de Juan Bautista es
la de "desterrar” este "maldito vocablo.”

Como las aclaraciones descritas arriba encontramos algunas otras que se
refieren a aspectos mas especificos y menos graves quiza, en la medida en
gue nio son enunciados heréticos.

¢En qué medida la confesidn es un mecanismo mediante el cual los
frailes se pueden dar cuenta de que los indios han asimilado con claridad
el mensaje cristiano? No cabe duda que a través del didlogo que se
establece entre el confesor y el penitente, éste puede percatarse de ciertos
errores, pero creo que cabe la pregunta acerca de la profundidad con que
dicho dislogo puede establécerse. Es decir, los confesionarios suponen que
el penitente, de entrada, no estd muy seguro de qué es lo que debe decirle
al confesor; de ahi la serie de preguntas disefiadas especialmente para
auxiliar y de alguna manera provocar este dialogo. Pero las respuestas que

se generan en este didlogo al parecer, solo pueden afirmar o negar la

237 Ibid., p.53.
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pregunta realizada. De ahi que Sonia Corcuéra haya concluido que el uso
de los confesionarios derivé en una mecanizaciéon de la confesioén en donde
las faltas se enumeraban y cuantificaban. De acuerdo con esto, los
confesionarios se quedan en ese nivel. Pero cqué hay de las Advertencias?

Hasta ahora la mayoria de las Advertencias se pueden aplicar para
resolver dudas que se presenten en el acto mismo de la confesion; pero hay
otra serie de Advertencias que parecen alejarse del momento del dialogo; se
trata de aquellas que apuntan hacia el establecimiento de una vigilancia a
las actividades, palabras, dichos y creencias de los indios, que puede darse
dentro y fuera del confesionario; o que al menos implican un oido bastante
mas agudo del confesor. Estas advertencias quedan fuera.del esquema
estricto de pecado mortal-confesién y, vo creo, son una parte mas analitica
del trabajo del fraile, unas que, a manera de ensayo, tienen por objetivo el
eliminar las supervivencias de la religion indigena que los frailes
consideraban idolatrica.

Con este afan, fray Juan Bautista incluyé, al final del primer tomo de sus
Advertencias 30 abusiones antiguas que tom¢é directamente de la obra de
Sahagin. Llama la atencion el hecho de que el fraile dice que las tomo del
Segundo Libro del Vocabulario Trilinglie de Sahagin.??*

Las Advertencias para confesores se insertan en una discusién que
todavia hoy es de actualidad; se trata del asunto de como salvar las

diferencias entre dos pueblos que comparten el mismo territorio, el mismo

238 Estas abusiones son las que aparecen en la Historia General de las
Cosas de la Nueva Espana. Sin duda Juan Bautista vio el
vocabulario trilinglie de Sahagiin ya que en la Histora las
abusiones aparecen en el Apéndice del libro Quinto.

Sahagun, (1989 p.297-304.
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gobierno, pero no necesariamente la misma historia ni las mismas
costumbres. La conquista material, por llamarla de algun modo ¢s, para la
época en que escribe Juan Bautista, un hecho consumado al menos en la
zona central de la Nueva Espania. Pero el dominio politico, el sometimiento
econémico no necesariamente trae aparejado el dominio cultural; la
pregunta que se presenta entonces es si la evangelizacién que
emprendieron los frailes en el siglo XVI es el mecanismo por €l cual se
lograria el dominio cultural de occidente sobre los pueblos indios;
pregunta a la que se puede responder afirmativamente . Pero cabe otra
pregunta acerca del grado de cambio que se estaba buscando; los frailes
querian cambiar radicalmente, al grado de sepultarla, la religion de los
indios; pero también estaban conscientes de que la transformacién seria
lenta y, a la postre, la experiencia y el cuestionamiento de los propios
indios les demostrarian que el cambio radical no era necesariamente lo
mas conveniente.

De todo esto se desprende la necesidad de preguntarse acerca de la
concepcidn que tenian los frailes sobre el tipo de gente con la que estaban
tratando. Ciertamente hay un reconocimiento a la humanidad de los
indios, pero también existe el reconocimiento de que esos seres humanos
no son iguales a sus congéneres europeos; de la aceptacion de esas
diferencias dependerd, me parece, cierto nivel de tolerancia hacia los
indios, por un lado; y también la insistencia en que participen de los
mismos derechos v deberes que cualquier cristiano. El reconocimiento
pues de las diferencias puede llevar al desarrollo de una religiosidad

especificamente indigena.
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Advertencias para los confesores. Tomo II

El segundo tomo de las Advertencias para los confesores de los naturales
es semejante en la forma al primero, pero atafie a aspectos mas
relacionados con el régimen interior de la Iglesia y de los frailes. No se
trata aqui de Advertencias dirigidas a los frailes para que comprendan y
atiendan mejor a los indios, sino de dar a los frailes las herramientas del
derecho canénico que les permitan llevar adelante su labor.

Este tomo de las Advertencias fiene dos tematicas: privilegios de las
6rdenes mendicantes y labor pastoral de las mismas entre los indios. Si
bien ambos estan relacionados dado que sin los primeros no podia existir
lo segundo, me parece conveniente dividir estos aspectos dado que la parte
mas interesante de este tomo estd, precisamente, en los argumentos que
esgrime Juan Bautista para defender la labor pastoral de los frailes hacia

los indios.

Privilegios.

El trabajo de evangelizacién que realizaron las ordenes mendicantes desde
su llegada no sélo consistié en ensenar a la poblacion indigena la doctrina
cristiana, sino que también el organizar la iglesia y hacer que los indios
participaran de una vida cristiana. Los frailes mendicantes construyeron
una iglesia para los indios. La posibilidad de hacerlo y de atender dicha
iglesia, estaba en los privilegios que les habian sido otorgados para realizar
la evangelizacién en las tierras incorporadas a la Corona Espanola. Segun
Kobayashi, el dotar a los frailes de privilegios se debié a "la enorme
diferencia entre Europa v América" a "la falta de obispos en &sta” y a que
"a iglesia de aquel entonces fuera incapaz de llevar adelante

sistematicamente la gigantesca tarea que suponia la evangelizacion de sus
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habitantes . Los frailes que llegaron a la Nueva Esparia podian entonces
administrar sacramentos y, segin Kobayashi, no estaban en contradiccion
con ninguna dignidad eclesiastica. Esto quiere decir que no necesitaban la
licencia del obispo para administrar sacramentos a los fieles o a otros
miembros de sus o6rdenes; en cambio, en Europa, la licencia era
necesaria.?4°

El trabajo de los mendicantes se desarrolld sin que se cuestionaran sus
privilegios durante las primeras tres décadas de su presencia en Nueva
Espafia. Esto se explica dada la escasa presencia del clero secular y
también porque los primeros obispos novohispanos eran elios mismos
miembros de érdenes mendicantes. En esta primera fase de trabajo, los
frailes organizaron la vida religiosa, politica y econdémica de la mayoria de
los pueblos indios que estaban bajo su cuidado. Los enfrentamientos que
se suscitaron entre frailes y autoridades politicas estaban relacionados con

el derecho de los espafioles a utilizar la mano de obra indigena.?!!

239 Kobayashi, (1985) p. 136.

240 Las bulas mediante las cuales se otorgan los privilegios a las
ordenes mendicantes evangelizadoras de la Nueva Espafia son la
Alias felicis recordationis, dada por Leén X y la otorgada por
Adriano VI, Exponi nobis decisisti, conocida como la Omnimoda.

242 Patricia Nettel en su trabajo La utopia franciscana explica, a través
de Ia obra y la correspondencia de Gerénimo de Mendieta que el
proyecto franciscano consistia en respetar lo mas posible las
formas de organizacién politica indigena transformando los
aspectos religiosas.
Nettel Diaz, Patricia, La utopia franciscana en la Nueva Esparia
{1554-1600) El apostolado de fray Geronimo de Mendieta, México,
UAN, 1989, p.40-73.
Con ella coinciden la mayoria de los autores dedicados al tema.
Para Gruzinsky, por citar otro ejemplo, €l proyecto era el de crear
una cultura propiamente americana basada en la combinacién de
la cultura occidental con la indigena. Este proyecto deberia hacer a
un lado la religion idolatrica de los indios, pero mantener los
aspectos de templanza relacionados con las practicas indias.
Gruzinsky dice que este proyecto fracasé en la medida en que
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A partir de mediados del siglo XVI las cosas empezaron a cambiar para
las ordenes mendicantes. El arribo del obispo Montafar es el partecaguas de
la situacidén de que se avecinaba. En efecto, Monttlfar traia el provecto de
quitar a las érdenes mendicantes el dominio casi absoluto que ejercian
sobre la vida religiosa novohispana. Se trataba, seglin Francisco Morales,
de hacer que las ordenes dejaran de ser coparticipes de la autoridad
episcopal v se hicieran sUbditos de ésta.2%2 A partir de la llegada de
Monttafar se amarraron las navajas de la lucha entre regulares y seculares,
cartas al rey, al papa, concilios provinciales escritos por unos y por otros
son las fuentes de esta pugna.243

Si bien Montufar mismo era un dominico, ello no impidié que tratara de
acabar con el predominio de las 6rdenes. Quiza esto se deba a que
Montafar consideraba que los frailes debian dedicarse méas a labores

contemplativas dentro de sus conventos, que a trabajar fuera de ellas.24*

nacia, uno de los factores que segun €l influyeron en este fracaso
fue el de 1a precipitada caida de la poblacion indigena.

Gruzinski, (1991) p.75.

Por su parte Sonia Corcuera apoya describe en sus dos obras las
avatares del proyecto evangelizador humanista que se topd con las
ideas tridentinas en torno a la vida religiosa de los cristianos.

Ni que decir de Ricard, que al final de su obra clasica lamenta que,
como en el caso de la colonizacion francesa en Argel, el trabajo de
evangelizacion no haya generado la fusién de dos culturas y si su
alejamiento insuperable.

292 Morales, {1983} p.61-62.

243 En Destierro de Sombras, O’Gorman analiza la promocién del culto
de la imagen guadalupana en el marco de la ofensiva emprendida
por Montifar en la década de 1550 en contra del dominio que las
ordenes religiosas ejercian sobre la poblacién indigena.

244 En su libre Predicadores divididos, Daniel Ulloa explica que dentro
de la orden de predicadores habia dos corrientes, una que pugnaba
mas por el trabajo pastoral y de predicacion y otra, observante, que
preferia la labor de meditacién y contemplacién alejada del siglo.
Montufar pertenece segliin esta division a la rama ultra observante
de la orden.
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Los vientos fueron aun mas desfavorables para los religiosos
novohispanos a partir de la culminacion del Concilio de Trento que
disminuyé considerablemente los privilegios de las 6rdenes mendicantes,
explica Francisco Rodriguez que las disposiciones tridentinas sujetaban la
"disciplina eclesiastica en torno a la jurisdiccion episcopal”.?*s No obstante
que el Concilio Mexicano de 1565 se convocd con la finalidad de aplicar las
disposiciones tridentinas, explica ¢l mismo autor, que por el momento,
fueron "inoperantes en la pastoral indiana, a causa de la insuficiencia del
clero secular."2%

Los privilegios de las 6rdenes mendicantes fueron revocados y otorgados
varias veces a lo largo del siglo XVI, en ocasiones a instancias del Rey
espafiol y en otras de los propios frailes. En el segundo tomo de las
Advertencias escritas por fray Juan Bautista encontramos todas estas
revocaciones y otorgaciones que llenan paginas y paginas de discusiones
de derecho candnico. Casos, casos reservados al obispo, gqué ocurre
cuando el obispo esta a mas de dos jornadas del lugar en donde se pueden
usar tales privilegios, qué en el mar, qué si quien disfruta de esos
privilegios estd en el mar, o viaja a Espana. Algunos privilegios se refieren
s0lo al gobierno interno de los frailes, otros al de los fieles.

Finalmente, al término de la obra, Juan Bautista resume en 10 fojas
todas y cada una de las razones de derecho candnico que permiten a los
frailes seguir administrando sacramentos. El alegato juridico es tan largo

como todo el tomo de las Advertencias.

Ulloa, Daniel, Los predicadores divididos. Los dominidcos en la
Nueva Esparia, siglo XVI, México, El colegio de México, 1977, 329p.
245 Rodriguez, (1994} p.75.
246 ibidem, p.76.
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Intercalados con los argumentos canénicés, Juan Bautista defiende el
trabajo realizado por su orden y las otras mendicantes. El fraile considera
que son sus hermanos de orden y de vida regular los mas adecuados para
enseharles a los indios los beneficios de la participacion en los distintos
sacramentos. El principal argumento para sostener este punto de vista es
que son los frailes los mas capacitados, debido a su experiencia, para
tratar con los indios. Son los frailes los que mejor conocen a los indios.

Juan Bautista apela constantemente a la necesidad que tienen los
parrocos de indios de garantizar que haya una comunicacion efectiva entre
ellos. Si bien la vida sacramental de los indios constituye una de sus
principales preocupaciones, el fraile quiere que ésta no se de en forma
irreflexiva y automatica. De esta forma, en la parte de las Advertencias
dedicadas a los sacramentos, al hablar de cada uno de ellos, remarca la
importancia de que los frailes instruyan con frecuencia a los ficles acerca
del significado vy beneficios de los mismos.?*7 Asi afirma al empezar a tratar

de los sacramentos, que el sacerdote:

In primus docebit per hoc Sacramentum conferri gratiam (sicut et
per caetera a Christo Domino instituta...)

Primero enseflard que por este sacramento se confiere gracia (asi
como por las demas cosas instituidas por Cristo Ntro. Sefnor)2%®

Los sacramentos confieren gracia y ademés unen a los hombres con

Cristo

...et quia per gratia homo Christo incorporatur, et membris eius
unit...?#

247 Juan Bautista, {1600), T.II, p.185-194v.
248 Ibidem, p.185.
249 Ibid., p.185.
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...y por tanto por la gracia el hombre se incorpora a Cristo, y a sus
miembros une...

cQuién si no aguellos gque conocen a los indios podian comunicar mejor
gue elios las bondades de la religiosidad catélica comunicadas por Cristo a
la humanidad a través de los sacramentos? |

Como en el primer tomo de las Advertencias Juan Bautista recuerda que
el conocimiento profundo del idioma de los feligreses seria la Unica via
para garantizar gue el mensaje cristiano llegue a los indios y que éstos lo
entiendan. Los argumentos que ufiliza el fraile tienen tanta autoridad
como ¢l Concilio de Trento mismo. Asi, en este caso recuerda Io que dijo el
Concilio en la Sesién 7, cap.3 acerca de que los parrocos deben ser gente
digna v habil y que resida en el mismo lugar que el rebafio que les ha sido
encomendado. Juan Bautista adapta las disposiciones conciliares a la
realidad novohispana; aqui los parrocos mas habiles y dignos para cuidar
a los indios son precisamente los que conocen su lengua.?>°

El fraile advierte sobre los peligros gue para los parrocos representa el no

conocer la lengua de los indios:

Si curatus Secularis, vel Regularis nescit idioma et linguam populorum
indiorum, et impedit intrare in dictos populos curatum Secularem, vel
Regularem scientiam indorum linguam peccat mortaliter nec nullo modo
est absolvendus. Probatur quia tunc ipse non dientur sufficiens
Miruster et ultra hoc infert damnum Animabus, quibus nec Deil verbum
predicatur, nec Sacramentu conferunt, ut convenit.?s!

Si los curas seculares, o regulares no conocen el idioma y lengua de
los indios, ¢ impiden entrar en los dichos pueblos a curas seculares,
o regulares (que) conozcan la lengua de los indios, pecan
mortalmente y de ningin modo se deben absolver. Esta verificado
entonces esto mismo que si un ministro que no es adecuado hace
mas dafio a las almas, a quienes no predican la palabra de Dios, ni
administran los Sacramentos como conviene.

250 Ibid., p.206-207v.
251 Ibid., p.213.
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Yo creo que Juan Bautista no hubiera hecho estas afirmaciones si no
estuviera convencido de que los frailes de su orden podian realizar el
‘trabajo mejor que ninguno ya que cumplian con todos los requisitos de
dignidad y preparacion que les permitian hacer de los indios buenos
cristianos.

A lo largo de dos tomos de advertencias, Juan Bautista ha argumentado
en pro de la labor de sus hermanos. Las paginas finales de la Advertencias
constituyen en mi opinién un recuento de. todo lo que los parrocos de

indios deben hacer a favor de su feligresia, recordando que el parroco:

..ea omnia tenere et opere praestare que ad Parochi Offici spectant
perinent et consequntur in populis nobis commissi. 252

...debe tener y trabajar y garantizar todo lo que todo lo que se
espera, conviene v se sigue del oficio de parroco en los pueblos a
nosotros encargados.

Luego enumera todas las actividades que se debe llevar a cabo ¢l cura de
almas indigenas y la forma en que debe realizarias.

docendo quae scire omnibus necessarium est ad salutemy
annunciando populis cum breviatate et facilitate sermonis, vita, quae
eis declinare, et virtutedes quas sectari oporteat, ut paenam eternam
enadere, et caelestiam gloriam parochiani consequi valeant”.25%

. ensefiando lo que es necesario que todos sepan para la salud,
anunciando en los pueblos con breves y faciles sermones, la vida
qgue ellos declinan, y las virtudes que conviene sigan para que se
libren de la pena eterna y alcancen que prevalezca la gloria celeste
de los parroquianos.

Los curas deben ensefiar a los nifos los rudimentos de la fe vy la
obediencia que se debe a Dios vy a los padres, asi como explicar la fuerza, el

uso y las propiedades de los sacramentos.

%2 bid., p.214.
253 Ibid., p.383.
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...pueros fidei rudimenta et obedientiam erga Deum et parentes docere:
vim et usum Sacramentorum explicare.?>*

...ensefar a los ninos los rudimentos de la fe y la obediencia hacia
Dios v los padres: ensefiar el poder y la utilidad de los Sacramentos.

El cuidado que los sacerdotes deben dispensar a sus feligreses no se

reduce a la iglesia, salir de ella es importante para:

7INoS wszt lsl%z inguirire S . eorum
szones et 1 existunt §oss Secon rre, ne i 1guis sSine
cramento paemtenna moriatur..

.... visitar a los enfermos, buscarlos para oir sus confesiones y

reunirse en donde ellos se presenten, [para que] ninguno muera sin
¢l sacramento de {a penitencia...

El meticuloso registro de matrimonio y bautizos es también una tarea
que no debe descuidarse.2%6

Las obligaciones de los curas de almas entre los indios no son -solo
aquellas que se refieren al cuidado espiritual de los feligreses, Juan
Bautista recomienda también hacerse cargo de hospitales y pone el
ejemplo del trabajo de los frailes en la provincia de Michoacan.7

El segundo tomo de las Advertencias liega pues a su fin recordando a los
parrocos cuéles son sus obligaciones. Sin importar a que parte de la Iglesia
pertenezcan todos los parrocos deben atender con igual dedicacion a sus
fieles. Al final de la lectura queda en puerta la interrogante un tanto
irébnica que parece hacer el fraile. ¢Quiénes son los mas capaces, 10s mas
dignos, los que tienen ya la infraestructura para atender a los indios como
se merecen?

Recapitulando hay que decir que las Advertencias para los confesores de

indios que escribié Juan Bautista si bien son una summa de privilegios,

254 Ibid., p.383.

35 bid., p.383v.

%6 Ibid., p. 382v-383v.
7 Jbid., p. 384.
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indulgencias y concesiones, también son un arma ofensiva y defensiva del

trabajo de la orden y de él mismo; son la parte militante de su obra.
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Conclusiones

Al comenzar esta investigacion mi objetivo era el de indagar acerca de sien
las Advertencias para Confesores y en el Confesionario de fray Juan
Bautista existian o no referencias explicitas al uso que ios indios le daban
a las imé&genes religiosas. Mi idea original era buscar en el Confesionario y
en las Advertencias aquellas preguntas o consejos que vigilaran o
promovieran el buen usc de dichas imagenes. Esta inquietud habia
surgido de la lectura de la obra de Gruzinski, La colonizacidon de lo
imaginario en donde este autor plantea que para los indios no existia la
divisién entre la imagen representada y la deidad misma. Me pregunte
entonces si los franciscanos se habian percatado de tal situacién y, en su
caso, como buscarian solucionar este mal manejo. La pregunta me parecia
interesante sobre todo considerando los antecedentes reformistas de los
religiosos. La promocién de una religiosidad sencilla, plantea todavia la
interrogante sobre la relacién entre los fieles y las imagenes; sin embargo
no hay nada en la obra de Fray Juan Bautista que toque este asunto salvo
ia referencia a la factura de las estampas religiosas.

En el camino, sin embargo, me topé con el problema de la administracién
de los sacramentos. Ambos libros, como sefialo en los respectivos capitulos
son manuales para la administracién de un sacramento: el de la
penitencia. De ahi surgidé entonces la pregunta acerca de la importancia
que esta actividad revestia para la labor de los franciscanés. El analisis
que la historiografia ha hecho sobre este tipo de textos me parecid
insuficiente en la medida en que se planteaba medir la eficacia de la

evangelizacion a través de ellos sin preguntarse sobre las razones de la
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promocion de las actividades sacramentales entre los indios. Espero haber
dado una respuesta a este punto al hablar del andlisis franciscano de la
idolatria indigena y de los rituales que identificaron como execramentos.

Creo que ahora puedo tomar partido en el asunto de si la promocion de la
actividad sacramental entre los indios significé o no para los franciscanos
una simple sustitucion del contenido del ritual como algunos afirman. Mi
respuesta es negativa. Me parece que las cuidadosas explicaciones
franciscanas al respecto son, precisamente, las que hacen posible afirmar
que convertir significaba para ellos invertir las cosas por completo, desde
la apariencia hasta el fondo del ritual mismo. Esto explicaria entonces, el
porqué del énfasis en la participacién de los indios en todos los
sacramentos, se trataba de construir la iglesia de Cristo en los dominios
que anteriormente habian sido del demonio.

El interés de los indios en participar de la vida sacramental también se ve
reflejado en el proyecto del seminario de Tlatelolco. Se trataba en un
principio de dejar en manos de los propios indios tanto el conocimiento de
la religion como la posibilidad de que fueran ellos mismos los encargados
de cuidar a la feligresia de su propia raza. Se trataba, en suma, de que los
indios se hicieran al mismo tiempo los constructores y celadores de su
propia iglesia.

En este contexto, ¢como se explica la existencia de los textos de fray
Juan Bautista? Para la época en la que este fraile ingres6é a la orden y
escribié sus obras la situacién para los correligionarios era clara. Los
indios ya estaban convertidos, la iglesia de Cristo estaba en proceso de

edificaciéon v en algunos lugares el edificio parecia ya solido. Se trataba
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entonces de garantizar que los habitantes de este edificio fueran buenos
vecinos.

Si se divide la obra de Juan Bautista, es facil percatarnos de que existen
dos tipos de libros, estdn los de caricter moral y los de caricter
pragmatico. Los primeros, dentro de los que se puede agrupar a los
Huehuetlahtolli, al Sermonario, v las obras que cita Garcia Icazbaiceta,
como el Tratado de aborrecimiento del pecado, nos hablan c_Iel interés del
fraile porque los indios conservaran, o adquirieran en su caso, la conducta
virtuosa que todo buen cristiano debia tener. Conducta que, segin los
frailes, se expresaba en la "policia” descrita en los Huehuetlahtolli.

El segundo grupo de obras, que considero de caracter pragmatico esta
constituido tanto por el Confesionario como por las Advertencias.

¢De qué manera encajan, si es que encajan, textos de esta indole dentro
de las ideas franciscanas de religiosidad sencilla, comprometida vy
profundamente espiritual? '

La respuesta que la historiografia ha dado a esta interrogante no me deja
satisfecha. Me parece que atribuir intenciones, casi inquisitoriales, de
vigilancia sobre los deseos, conductas y dichos de los indios responde a
inquietudes méas contemporaneas de 1o que parecen; concre;namente a las
planteadas por la necesidad, patente en este siglo, de liberar los descos v
sus expresiones de toda atadura religiosa.

Yo creo que si se considera al sacramento de la penitencia en la
complejidad de introspeccidn, autoexamen y reconciliacién con Dios que
implica, se puede empalmar el fomento que le dieron los franciscanos con
sus propias ideas de religiosidad. Digo esto sobre todo pensando en que,

en el Confesionario de Juan Bautista no se considera la posibilidad de
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atricion y si la necesidad de contricidn. El dolor,' el arrepentimiento
profundo, la certeza personal, analizada y consciente, de haber ofendido a
Dios era lo que debia mover el animo del penitente para buscar el perdén
divino. Los franciscanos, Juan Bautista en particular, buscaba que el
motor de los indios fuera el amor y el deseo de salvacion.

Estoy convencida de que el analisis de textos de esta indole no dice
demasiado, al menos no todo lo que los investigadores han deseado
encontrar en ellos, sobre la respuesta de los indios a la religion de la cual
queria hacerles participes. Creo que hablan mas sobre las inquietudes de
los propios frailes. Quiza el objeto de investigacion esté mal enfocado;
tratar de ver a los indios a través de estos escritos de los frailes no me
parece del todo adecuado. Creo que tales respuestas 'se deben buscar en
otro tipo de textos, en los producidos por los mismos indios. Las preguntas
del Confesionario las debe hacer el confesor, son para ayudarlo a €l y sblo
en forma indirecta al indio.

Los franciscanos, al llegar a la Nueva Espafia, se percataron rapidamente
de que la religibn de los indios debia dar un giro radical, hacerlos
cristianos implicaba que abandonaran sus practicas religiosas y que
aprendieran y se familiarizaran con las nuevas. Estas précticas eran
precisamente los sacramentos. Y de los sacramentos, el que refleja con
més profundidad la conviccidn cristiana, basada en un profundo amor y
respeto a Dios es la penitencia.

Al comparar las discusiones del Concilio de Trento con los Concilios
mexicanos, me percaté de que éste tiene realmente poco gue ver con la
prohibicién de ordenar indios sacerdotes. Me parece que si los

franciscanos evitaron gue esto sucediera se debe, si en parte a las
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desilusiones que sufrieron debido al poco interés que mostraron los indios
por ordenarse; pero también al hecho de que la necesidad de su estancia
en la Nueva Espafia acabara, toda vez que el objetivo con el que llegaron se
hubiera alcanzado. Quiza, mas que dudar de la capacidad de los indios
para ejercer el sacerdocio, pudo haber ocurrido lo contrario; es decir, que
los consideraran tan preparados que empezaran a cuestionar, con
argumentos cristianos, la presencia espafiola en Nueva Espaha. De ahi
que tratar de monopolizar el trabajo evangelizador y pastoral se pueda
explicar también por el interés de la propia orden de no perder el dominio
que ejercian en la Nueva Espafia. Aunque, claro, siempre cuesta trabgjo
imaginarse positivamente el querer mantener una situaciéon privilegiada,

sobre todo cuando se trata de frailes.
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