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LA UTOPIA

La utopia era algo que hasta no hace
mucho tiempo habité entre nosotros. La
utopia se nos podia presentar de las
formas mas curiosas: como una paloma
verde o un olive blanco; pero la utopia
siempre era ese vestido que la esperanza
se ponia cada maflana para echarse a la
calle y para enfrentar cada dia.

No era redonda ni cuadrada, pero se
levantaba en el cielo como sélo lo hacen
las estrellas y se encendia en lo mas
profundo de la noche como la luz de un
faro que nos decia el camino a seguir.

Hoy, que la utopia anda por ahi
perdida, comc un Dios caido, no tenemos
otra que llamarla, que reclamarla a
nuestro lado. Yo lo hago con el
convencimiento de que sin ella, sin
utopia, la vida no deja de ser otra cosa
que un largo y triste ensayo general
para la muerte.

Joan Manuel Serrat
1992
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Hablar de utopfa en una sociedad como la nuestra, en la que poco a poco
se pierde hasta el derecho de sofar, resulta una tarea, para algunos,
innecesaria, para otros, urgente.

La utopfa no es sélo la expresion literaria en la que cientos de
autores presentan el mas grande suefio al que cualquier hombre pueda
aspirar: una sociedad ideal, con una politica, una economia, una cultura,
una educaci6n y una convivencia ideales.

Definir lo que para una sociedad entera es ideal resulta realmente
dificil por la comprensible diversidad de sentimientos y pensamientos que
sus habitantes proyectan, pero no serfa erréneo decir que aquella sociedad
en la que sus habitantes no carezcan de lo minimo indispensable para vivir
dignamente y, mas atin, aquella en la que los medios favorezcan su
desarrollo fisico, intelectual y emocional-espiritual, pueda definirse como
una sociedad ideal.

La utopfa no debe verse como el suefio estéril que nunca llegara a
realizarse. Si esto es asi, no es causa suficiente para que la utopia no exista,
pues ésta es una sana “intencibn de proyectar una posibilidad de
perfecci6én puramente humana y terrena, y no ha habido un tiempo en la
historia sin inconformidad, sin aspirar a lo perfecto”.?

La utopia debe verse como la meta a alcanzar , como el eje rector
por el cual los sujetos luchan, pues en ello va no s6lo su propio
perfeccionamiento sino el de los demés.

Etimol6gicamente, y de raices griegas, la palabra utopfa viene de
topos = lugar, y ou = negacién, por lo que su traduccién literal pudiera ser
“el lugar que no existe”. Algunos autores agregan que deberia hacerse el
equivalente de ésta con la palabra ucronfa, del griego cronos, que significa
tiempo, o bien “lo que no se produce en ningtn tiempo”.

T ANONIMO. Afio dos mil cuatrocientos cuarenta. Trad. de Joaquina Rodriguez Plaza, México, INBA -
UAM,, 1987. p.11.



(Qué tan importantes son las utopfas para el hombre?, ;Son éstas
realmente necesarias?, ;Por qué?, ;Cémo han sido las utopias en la
historia?, ;C6mo som, si es que las hay, actualmente?.

Es importante estudiar las utopfas, atin desde una perspectiva
meramente histérica, porque ellas nos dicen las aspiraciones que tiene el
hombre, sus carencias, y lo que tiene que no le es Gtil. Asimismo nos
permiten tomar elementos de ellas que pudiésemos aplicar a nuestras
propias carencias. No se trata de imitar, se trata de ver la experiencia de
los demé4s, aunque sea imaginaria, para evadir y eliminar errores.

Ain mas importante, a mi juicio, es estudiar las utopfas en su
vinculacién con la educacién, en la medida en que a través de su estudio
podremos ver los elementos o instrumentos esenciales, de que se vale ésta,
independientemente del tipo de sociedad de la que se trate, para lograr las
actitudes, habilidades y conocimientos que le permiten al hombre caminar
hacia su propio perfeccionamiento.

A ello dedicamos el propésito central de este trabajo, cuyos objetivos
son los siguientes:

¢ Arribar y analizar las pﬁncipales definiciones de utopia y los distintos
sentidos en los que puede ser estudiada.

e Sefialar su importancia en la historia y su relacién o impacto sobre el
campo educativo.

e Reconocer los elementos esenciales de la educacién que tiene cada una
de las tres siguientes utopias:

Nueva Atlintida. Francis Bacon
La Ciudad del Sol. Tomés Campanella
Afio dos mil cuatrocientos cuarenta. Andnimo

e Delimitar, por dltimo, los puntos en que se asemejan y difieren las
utopias analizadas, y las aportaciones que éstas y su estudio hacen a la
disciplina educativa.



Para ello, el presente trabajo contempla los siguientes apartados con
los que se pretende dar cumplimiento a los objetivos mencionados. El
primer capitulo, de vital importancia, estd destinado a hacer una reflexién
sobre el concepto de Utopia; en él, se exponen las principales definiciones
y sentidos que est4n asociados a este concepto y se hace un breve recorrido
en la historia de las principales obras literarias consideradas como
utépicas, se incluye, ademds, un apartado destinado a la reflexién sobre la
relacién del concepto de la utopfa con el concepto de lo educativo.

En el segundo, tercero y cuarto capitulos se aborda la descripcién de
la educacién de las tres utopias literarias en el orden en que han sido
mencionadas anteriormente, ademds de una resefia de los datos biogréficos
del autor de cada una de ellas.

Un capitulo adicional incorpora algunas reflexiones de caracter
pedag6gico relacionadas con las obras citadas, y cuya temética no ha sido
previamente manejada y que, a mi juicio vale la pena citar, porque su
exposicién complementa y profundiza lo anteriormente expuesto.

Finalmente, en un ultimo apartado, ofrecemos una serie de
consideraciones encaminadas a destacar las semejanzas y diferencias de
las utopias analizadas en su estrecha relacién con la educacion.
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Se han dicho muchas cosas sobre el concepto de utopia. Se han definido
proyectos y hasta sujetos utépicos. Su funcion ha sido bésicamente
adjetivar y no mas. Sin embargo, el tema de la utopfa es un tema tan
complejo como quiera verse.

Si optamos por considerar a la utopfa como un proyecto fantdstico
que nunca llegard a realizarse, el tema de lo utGpico se facilita en su
estudio puesto que partiendo de este Gnico ¢je, el dela irrealizabilidad de
la utopfa, su impacto se limita pues se entiende como utépica toda aquella
condicién ideal que nunca llegara a realizarse.

Asf pues, su historia ser4 la historia de los fracasos que ha tenido el
hombre a lo largo del tiempo al intentar darle vida a situaciones o
condiciones ideales que nunca alcanzd.

No es mi propésito negar cierto cardcter irrealizable en lo utépico,
pero tampoco me atreveria a pensar que en el campo de los suefios
solamente o que no es posible existe; por el contrario, el mero hecho de
imaginar, ya no digamos de escribir, proyectos de vida ideales, en
condiciones 6ptimas que promuevan y no limiten el desarrollo del hombre
en busca de su propia perfeccién, nos ubica necesariamente en otra cara
del concepto de lo ut6pico. Nos ubica en ese intento del hombre por ser un
mejor hombre. Nos ubica en la realizacion de los ideales a partir de los
suefios iniciales, de los cimientos insustituibles.

;En qué momento de la historia el hombre no ha tenido suefios, no
ha formado ideales politicos, econémicos o sociales?. M4s aln, jen qué
momento de la historia no ha tenido un ideal de hombre, de sujeto
idealizado por alcanzar y, con la mejor intencién ha hecho grandes
esfuerzos por lograrlo?.

Nosotros somos el reflejo de esos esfuerzos que en el pasado miles
de hombres realizaron. Nuestros derechos, nuestras libertades, en mayor o
menor medida, son resultado de los suefios e ideales de alguien mds que
pas6 por aquf mucho antes que nosotros.



Ahora bien, siguiendo esta l6gica, el concepto de lo utépico parece
reivindicarse ante nuestros ojos. No estd nada mas para hacernos
conscientes de nuestras limitaciones a partir de sofiar lo que no somos.
Existe también para recordarnos nuestras posibilidades. “La utopia no se
trata de una visi6n rara o hipnética, sino de algo que satisface una cierta
hambre a la vez que estimula cuerpo y alma para el reconocimiento de una
nueva potencialidad”. 2

Y en este sentido intentar abordar el fenémeno de lo utépico en tanto
que condicion creadora, necesaria e inseparable del hombre, es una labor
que se complica, pues es ir contra todo ese tiempo en que se tach6 a la
utopfa peyorativamente, como una peticién absurda e inalcanzable de su
autor.

(Qué si son necesarias las utopias?. Innegable e irremediablemente
sf lo son. Nuestra vida cotidiana nos lo ensefia, pues ésta no es, o no
tendria que ser un andar porque sf Gnicamente. A pesar de las crisis a que
el ambiente nos enfrenta, nuestro actuar diario no es, ni deberfa ser sélo un
sobreviviendo es, ademas, la basqueda de un mundo mejor, y eso que
nosotros llamamos mejor es nuestra propia utopfa. Cada sujeto es
portador, autor y constructor (o destructor} de su propia utopfa. “Una sola
persona puede considerarse como depositario legitimo de una idea
ut6pica”.3 Cada uno de nosotros llevamos una, si no es que muchas
utopias dentro. Y en mayor o menor medida intentamos darles vida.

Entre otras muchas cosas, algo que distingue al hombre del animal,
no s6lo es su capacidad de razonar, sino su capacidad de sofar, su
capacidad de imaginarse en situaciones mejores a las que esta viviendo,
sin minimizar necesariamente por ello su realidad actual.

De manera inicial esta exposicién, como el lector podré ver, pretende
lograr una comprensién y a la vez una reivindicacién del término de lo
ut6pico, una vez que éste haya sido observado, a vuelo de péjaro, en su
andar por la historia, principalmente por la historia occidental, para

? Frank E. Manuel y Fritzie P. Manuel. El pensamiento utépico en el mundo occidental. Trad. de
Bernardo Moreno Carrillo. Madrid, Taurus, 1981. v. 1. 290 p. Ils. p.52.
¥ Pidem. p. 25.




después ver los elementos que las utopfas, especialmente las literarias,
aportan consciente o inconscientemente al campo educativo y que puedan
ser rescatados para su desarrollo y beneficio. Vaya pues, de manera inicial
la advertencia de que:

Aquel que nunca haya armado un suefio,
gue tire la primera ligrima.



CAP. 1. ACERCA DE LA UTOPIA

“Todo cambio comienza
con una utopia”

J.L.Borges
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1.1. EN BUSCA DE UNA DEFINICION

Después de escuchar frases como aquellas de “no seas utépico” o “pide al

‘fin y al cabo es una utopia”, pareceria innecesario intentar definir lo qué es

una utopia, pues el uso comtn nos ha orillado a verla como aquella
situacion que no es posible de ser realizada, como esa condicién ideal que
todos deseamos y que nunca alcanzamos, como aquello que es un bello
suefio, muy bello pero suefio al fin y al cabo.

Esta idea del término puede ser explicada si nos remontamos a sus
origenes. Y en este intento, supongo que cualquiera que pretenda hablar
de utopfa irremediablemente tendrd que recurrir a la primera idea que
tenemos sobre esta palabra; es decir, al término propuesto y usado
inicialmente por Tomé4s Moro en la obra que lleva el titulo precisamente de
Utopia, término que hoy es objeto de nuestro estudio.

Tomas Moro, conocedor de la lengua griega, reuni6 la palabra topos
que significa “lugar”, con el prefijo ou, que es una negacién. Por lo que el
término se expresé como lo que no existe en ningdn lugar. Tal vez esta sea
la primera razén por la que nuestro vocablo “utopfa” estd relacionado con
aquello que no existe. Por otro lado, fue también Moro quien, sin querer,
contribuyé a esta confusi6n, puesto que en esta obra cldsica en la que
describe una sociedad ideal, basada en la fraternidad, la honestidad y el
trabajo comunitario expresa, al finalizar el texto, que esta ciudad es més
bien un deseo suyo que una prometedora esperanza.* Con lo anterior
podemos comprender, con mayor razén, que en ciertos momentos se
considere a la utopfa como aquella condicién ideal que no podemos
alcanzar.

De esta forma, éste es el primer sentido que podemos dar a nuestro
concepto estudiado; es decir, el sentido del uso comfin, en el que se utiliza
como un suefio fantistico, como una creacién maravillosa de nuestra
imaginacién, pero cien por ciento irrealizable.

* Toméas Moro., Utopia. Prol. de Manuel Alcald. México, Pornia. 1997. 88 p. Ils. (“ Sepan cuantos...”,
nim.282.). p. 81.
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Karl Popper afirma que la idea de conseguir la felicidad para los
demas, conduce al utopismo y al romanticismo, y la tentativa de bajar el
cielo a la tierra trae como resultado invariable el infierno porque engendra
la intolerancia, las guerras y la salvacion de las almas mediante la
inquisicion. 3

Curiosamente, fue Tomas Moro, protagdnico personaje, quien al
intitular su obra como lo hizo, no s6lo nos leg6 un escrito por demds
original, sino que por esta misma razon, la utopfa pudo innovarse como un
género literario; es decir como aque! que versa sobre hechos imaginarios,
que miran a futuro, que nos cuentan de lugares, situaciones y personajes
ideales en sitios que no existen en ningtin lugar ni en ningdn tiempo. Es
asi, como esta citada obra logra introducir un nuevo género en la
literatura, el género utopico e incorporar un segundo sentido en la
definici6n de nuestro término.

En algunos momentos este género literario ha sido encajonado en
dos variantes:

e Por un lado, en su intento por ubicar a las utopias como geniales
historias de ciencia-ficcién.

e Por otro lado, en su intento por ubicar a las utopifas en el género de la
novela politica.

Y si bien podriamos decir que ambas variantes tienen caracteristicas
utbpicas e incluso que existen utopias de estos tipos, no podriamos
afirmar, necesariamente, que por el hecho de que una historia sea de

_ ciencia-ficcibn o porque tenga rasgos de novela politica, pueda

considerarse como una utopia.

Es importante hacer notar que las utopias, en tanto género literario,
nos hablan de temas que pueden ser clasificados como de politica, de
religion, de sociedad, de cultura, de educacién, etcétera. Sin embargo no
suele encontrarse, de manera regular, convergencia ni en proyectos ni en

$ Karl Popper. La sociedad abierta y sus enemigos. Trad. Eduardo Loedel. Barcelona, Paidos Bisica,
1994. p. 403.



contenidos puesto que las intenciones de cada autor en cada obra son
distintas. Aun asi, si podemos afirmar que los principales postulados que
recurrentemente se encuentran en ellas, con sus variantes particulares, son
los siguientes:

El progreso;

Los programas de acci6n que resuelvan problemas especificos;
La abolicién de los dafios sociales;

El uso de la ciencia en beneficio de la sociedad;

El desarrollo del nivel espiritual y humanistico de la sociedad;
La organizaci6n integral de la comunidad.

Ademds, es posible afirmar que las instituciones a las que principalmente
se aboca son:

o La familia;

¢ La sociedad civil;

» Las instituciones educativas;
« El Estado.

Inclusive, también es posible afirmar que los textos ut6picos
generalmente se desarrollan en circunstancias particulares, tales como:

e La narraci6n de un testigo que después de un naufragio o desembarque
fortuito llega a alguna isla que resulta ser una ciudad ideal. (La Cindad
del Sol, Los Viajes de Gulliver, Nueva Atldntida, etcétera.).

e Como suefio del autor o de otro personaje que visita y conoce a la
ciudad en cuestién, no importando si el tiempo en que esta visita se
desarrolla sea en el pasado, en el presente o en el futuro. (Ao dos mil
cuatrocientos cuarenta etcétera.)

Con base en lo anterior, me atrevo a afirmar que si una historia
aunque sea una excelente historia de ciencia-ficcién, 0o una muy buena
novela politica, no presenta alguna de estas caracteristicas, no puede ser
sefialada como obra literaria de caréacter utépico.
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Un tercer sentido en el que podemos dirigir la definicién de utopia,
es cuando la encontramos como una crftica social, de rechazo a la
realidad. Un deber ser necesariamente nos denuncia lo que no es. Esta
critica social puede verse como una descripcion subliminal de la realidad,
como una critica destructiva de lo que existe.

Pero no s6lo es la destruccién o la critica sin mas ni mas; toda
denuncia lleva en sf el deseo de que sus quejas sean resueltas. No puede
faltar un cuarto sentido de observacién que necesariamente sea opuesto al
anterior; es decir, uno que permita que surja la definicién de utopia como
una propuesta concreta de accién, como un instrumento de biisqueda y
superacién, como una posibilidad de construccién, de progreso. “El
hombre serd més perfecto en la medida en que mejor se identifique con
una sociedad ut6pica y perfecta”. ¢

Paul Ricoeur nos ofrece un quinto sentido en la definici6n de utopia,
en tanto una evasién de la realidad 7: esto lo plantea, siguiendo a
Manheim, 8 principalmente en dos direcciones:

¢ Aferrdndose al pasado, lo que muestra una resistencia al cambio.
o Dando un salto hacia delante, lo que indica un estimulo al cambio.

Asf pues, complementamos esta idea con un sexto sentido en la
biasqueda de nuestra definicién: el sentido antropoldgico. En este punto es
Karl Otto Apel, en sus estudios éticos, quien nos orienta en la bsqueda
de nuestra definici6n al describir a la utopia como un estado indispensable
e irrenunciable de la condicién humana.? Deseamos lo que carecemos. La
utopia es nuestro intento de acercarnos al ideal, de obtener lo que no
tenemos, de ser lo que no somos. Y siempre estaremos en busca de ese algo
que nos falta. Sila utopia de ayer ya no lo es, engendramos otra.

¢ Anénimo. Op.cit. p.18.

? Paul Ricoeur. Ideologia y utopia. Trad. de Alberto L. Bixio. Barcelona, Gedisa, 1986. 358 p.
(Coleccién Hombre y Sociedad). p. 59, 191.

% Karl Manheim. Ideologia y utopia. Introduccidn a la sociologia del eonocimiento. Prol. de Louis
Wirth. Trad. de Eloy Terron. Madrid, Aguilar, 1958. p. 267-347.

? Karl Otto Apel. Estudios &icos. Barcelona, Alfa, 1986. p. 176-177.

12
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Ante esta serie de reflexiones no resulta tan facil, como se esperaba
en un principio, intentar obtener una definicion dnica de lo que es la
utopia. Y es que podriamos encontrar tantos sentidos para definirla como

imaginaramos.

Pero, a mi parecer serfa injusto, por su trascendencia, dejar fuera de
este analisis un séptimo sentido que ve a la utopia como una profecia en el
tiempo.1® No podemos olvidar las sorprendentes historias que Julio Verne
nos conté sobre objetos y lugares inexplicables, maravillosos, ideales, y a
los que estAbamos seguros nunca podriamos llegar. Hoy en dfa, no sélo
nos son familiares, sino que su perfeccion ha rebasado las ideas originales
de este autor. Podemos ver entonces que la actualidad, el hoy, es la
realizacién de una utopfa del pasado. Tal vez no en su totalidad pero sf en
muchos de sus aspectos.

Lo interesante de este dltimo sentido de utopfa radica
particularmente en observar que las situaciones que una utopia nos
propone y que en un momento dado pueden parecer absurdas por su
compleja realizacién, no lo son tanto en otro momento. De manera tal que
en contradiccién con la definicién etimol6gica de la utopia (no hay tal
lugar), la historia protesta por este término y nos deja ver que aquella
utopfa que parecfa no existir, no por ello no puede existir en un futuro, o
més atin existir en el presente sin que sea objeto de nuestro conocimiento.

A pesar de que mi intencién no es hacer un conglomerado de
apreciaciones te6ricas para definir el término que nos ocupa, creo que es
importante sefialar algunas de éstas, para no cometer el error de encasillar
la definici6n de utopfa en un Gnico sentido, lo que lejos de ayudarnos en
nuestra reflexién nos limitaria el campo de visién para poder abordarla, ya
que como hemos mencionado anteriormente, el concepto de lo utépico se
ha minimizado como lo fantasioso o bien se ha reducido al género de las
novelas “al estilo” Moro.

Creo que ambas suposiciones se alejan de la realidad de lo que el
concepto puede expresarnos y ensefiarnos. Definir y delimitar lo que es

19 Moro-Campanella-Bacon. Utopias del renacimiento. Prol. de Eugenio Imaz. Trad. de Agustin
Millares Carlo y Agustin Mateos. México, F.C.E., 1995. (Coleccién pepulas) p. 32
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utépico de lo que no lo es, es un proceso arduo que presenta muchas
trabas. Por un lado, la escasa bibliograffa que sobre el tema existe, por el
otro, los estudios que se hacen solo se reducen, en su mayoria a ser
antologias de diversas utopias en la historia.

En la actualidad es importante hacer notar que la defensa del
pensamiento utépico es la defensa de la esperanza, que es un sentimiento
demasiado importante para dejarlo en manos de la mistificacion
religiosa 11

Y, LA DEFINICION de lo que es la utopfa, asf, con mayusculas, es
algo que cada sujeto construye, pues la utopfa nunca esta separada de lo
subjetivo, ni siquiera al momento de aproximarse a ella. Y en esta época
en que el super bombardeo de informacién nos regala muchos y a la vez
ningunos estados ideales, quién puede decir lo que es La Definicion, si
como vemos a lo largo de esta exposicion nuestro concepto adquiere
significaciones plurales.

No intentamos eludir una definici6n, pero si hacernos conscientes de
lo peligroso que puede resultar encasillarnos en una sola, Sin embargo, y
para satisfaccién de los partidarios de definir términos antes que nada y,
con la particular intencién de no parecer que he tomado partido especial
por algn sentido en la definici6n de este vocablo, consideremos a la
utopfa, retomando las ideas esenciales de Molnar y Manheim, y porque
sus concepciones, desde mi perspectiva, no contradicen ni excluyen
ninguno de los sentidos a los que hemos hecho referencia, ya que aluden a
la utopia como aquella construccién mental que trasciende la realidad y
que, al informar los conceptos que la constituyen, tiende a destruir, parcial
o totalmente, €l orden de cosas predominante en aquel momento. En
sintesis es una forma de pensamiento, con conceptos bien establecidos
acerca de Dios, del hombre, de la naturaleza, de la comunidad, etcétera,
que resultan desproporcionados con respecto a la realidad dentro de la
cual tienen lugar.!2

' Ange! Francisco Hernindez Montafiez. Las utopias, ¢l socialismo y ta democracia. Tesis para
optar por el grado de Lic.en Filosofia. México, Facultad de Filosofia y Letras/UNAM, 1994. p.12.

12 Thomas Molnar. El utopismo. La herejia perenne. Trad. de Mote! Najszatan. Buenos Aires,
EUDEBA, 1970. p. 40. y Karl Manheim. Op.cit. p. 267-268.
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1.2. HACIENDO UN POCO DE HISTORIA.

Hablar del origen o de la historia de la utopia es una labor que
indudablemente se complica si intentdramos hacer una historia de los
diversos sentidos en los que, como veiamos anteriormente, puede ser
analizada ésta.

A mi juicio y por su importancia y trascendencia, me parece que la
historia de Ia utopia que debemos tomar en cuenta para efectos de este
estudio es:

» Utopia en tanto genero literario, o bien sean las principales obras que en
este género se han escrito.

« Utopfa en tanto estructura de pensamiento o ideologfa; es decir, sea ésta
la historia grosso modo de los ideales que han acompafiado al hombre a
lo largo del tiempo.

El orden que seguiré este andlisis ser4 por periodos. A partir de la
descripcién de la ideologia de cada siglo podremos ubicar los ideales que
han acompafiado al hombre a lo largo de la historia.

De manera inicial consideremos a la utopia, en tanto concepto que
tiene su origen en el afio de 1516 cuando Tomas Moro intitula asi su obra,
en la que precisamente describe una sociedad ideal.

A partir de entonces y, como mencionibamos anteriormente, este
concepto se aplic6 para ubicar todas aquellas obras que tratan de
situaciones consideradas como perfectas en un tiempo futuro. Asf pues, la
utopia se consider6 un género literario, y podriamos afirmar que la utopia
como género, no surgi¢ cuando Moro publicé su obra, sino lo que surgid
entonces fue el nombre para encasillar a todas estas obras, pero los textos
con caracteristicas utépicas han existido desde antes; baste con citar, por
ejemplo, la obra de Plat6n, que es una de las primeras obras en la historia
occidental que retine los requisitos para ser considerada utopia. Platén, en
su Repiiblica y més tarde en Las leyes, hace una critica de la sociedad en la
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que vive, al describir una sociedad ideal con todo el ambiente que le da
vida.

Frank E. Manuel y Fritzie P. Manuel consideran que las dos antiguas
creencias que modelaron y alimentaron poderosamente la utopia fueron,
por un lado la fe judeocristiana en un paraiso creado con el mundo y
destinada a sobrevivirle y, por el otro, el mito heleno de una bellisima
ciudad ideal, construida por los hombres y para los hombres sin la
asistencia de los dioses, e incluso en contra de los mismos, siguen
profundamente incrustadas en la conciencia del hombre occidental. 13

Para continuar con este estudio de la historia de la utopia
requerimos que éste se haga de manera ordenada y para dicho efecto, me
he permitido utilizar como esqueleto principal el excelente analisis de
corte histérico que, de manera breve, pero no por eso superficial nos ofrece
Manuel Alcald ™ en la introduccién a la obra de Tomas Moro, Utopia, y,
aclarando que no intento hacer un plagio de su estudio, solamente
utilizarlo como base, complementando su investigacibn con las
caracteristicas esenciales que a cada siglo corresponden, ademés de un
agregado de titulos de obras y autores que en la historia de la utopia han
aparecido.

De manera inicial podemos ver que desde La Repuiblica de Platén y
més especialmente desde Las Leyes, el hombre, frente a la realidad social,
politica y econémica que lo rodea, busca otra realidad ideal ma4s justa, més
humana, més vividera. En su mente bullen las ideas ut6picas que seran
reflejadas luego en los escritos de su pluma. Escritos que nos dan utopias
religiosas, politicas, econ6émicas o sociales.

No debemos olvidar que los griegos estuvieron particularmente bien
dotados de fantasia ut6pica, en marcado contraste con los pragmaéticos
romanos, quienes, a excepcién de alguna glosa sobre las obras de sus
predecesores helenos, mostraron bastante poco interés en estas
manifestaciones idealistas del espiritu humano. Extracrdinariamente
variada en contenido y no menos perdurable en el tiempo, la utopia griega

1 Manuel y Manuel. Op.cit. p. 35.
" Moro. Op.cit. p. xxii-xxiv.
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careci6 de un cahon unificado; ni siquiera fuvo un nombre propio, quizd
como consecuencia de su dispersién entre innumerables tipos y géneros
literarios. No obstante ello, es posible reconocer el cardcter utépico de al
menos media docena de diferentes figuras.1

El mundo antiguo de Roma tuvo grandes exponentes ut6picos entre
los que destaca, principalmente, San Agustin quien sinti6 también ese
deseo por una sociedad ideal. Escribi6 entonces - de 412 a 426 - La Cindad
de Dios en la que expone, entre otras cosas, su grandiosa teorfa de la ciudad
mistica de las almas predestinadas, opuesta a la ciudad temporal.

Es propio del Renacimiento el anhelo de un mundo libre de
impurezas. En primer término debemos mencionar la obra Ufopia de
Toméas Moro, escrita en el afio de 1516. Anterior a ésta, en 1515, Erasmo,
nombrado consejero del Archiduque Carlos, Gobernador de los Pafses
Bajos, escribi6 para el joven soberano la Institutio Principis Christiani. Mas
tarde, del mismo autor nacié la Querella de la paz (1529). Poco después la

_ Concordia y discordia en el linaje humano (1529) de Juan Luis Vives. Estas dos

altimas son utopias politico-pacifistas. Nacieron también del propio Vives
Del socorro de los pobres (1525), que es su utopia social, y De las disciplinas o
Tratado de la Ensefianza (1531) que es su utopfa pedagoégica. Vieron la luz
igualmente, el Didlogo de la doctrina cristiana (1529) de Juan Valdés, que es
la utopia religiosa, y, de su hermano Alfonso, la utopfa politica en el
Dialogo de Mercurio y Carén (3529), que contiene la asombrosa historia del
rey Polydoro.

Continu6 el afan por lo utépico en el siglo XVII en el que se
escribieron la ChriOstianopolis (1619) de Juan Valentin Andrea; Nueva
Atléntida (1627) de Francis Bacon; La Ciudad del Sol (1637) de Tomasso
Campanella, y La historia de los Sevarambes (1672) de Denis Varaisse
d’Allais.

Como dato curioso encontramos que en este siglo se formé la
palabra utopégrafos para referirse a los escritores o creadores de utopfas.

B Manuel y Manuel. Op.cit. p. 96.
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El siglo XVIII también tuvo sus moldes de inspiracion. En todo caso
éstos fueron mas complejos y en ocasiones mas heterodoxos que los del
alma roméntica: poseen inconscientemente, la desmesura romantica,
aungue su pasién no estriba en lo emocional, sino, por lo contrario, en una
enfermiza delectacién por lo racional. El pathos es la razén. La razén tiene
como limites los de la imaginaci6n y los de la perfeccién humana. Se dictan
constantemente modelos de conducta y es por ello que, en buena parte, la
literatura de la época es eminentemente critica y didactica. La razén se
desborda en la estrechez de la ficcién discursiva. Los mejores pretextos
para la fantasfa son los que atafien a la basqueda desesperada de un
mundo feliz, de un universo perfectible en el que el hombre se desligue de
todos sus atavismos culturales, sociales y politicos. Es el siglo en el que se
tambalean los grandes mitos y sistemas de poder que habian regido a la
humanidad; es el siglo de la liberaci6n, de la audacia intelectual, de la
ruptura de las cadenas més vergonzantes. Es también el siglo del anhelo
social como anhelo individual. Esta es la imaginacién para el intelectual
ilustrado, la que mas lo acerca a la sintesis de la felicidad. Se busca una
nueva ley de la medida; es una época en que la utopfa se hace irresistible.
En este sigio cobré un nuevo auge la rama del pensamiento utopico que
desdefiaba cualquier escenario ficticio, dando al traste con los limites
reducidos de un lugar especifico y dirigiendo sus tiros hacia la reforma de
toda la especie en su conjunto. En Europa, los franceses Morelly, Dom
Deschamps, Restif de la Bretinne y Condorcet redactarfan verdaderas
constituciones de una nueva sociedad secular y globalizadora,
considerdndose a si mismos como legisladores universales, al igual que
harian después los socialistas utépicos de la era posrevolucionaria. De este
tiempo nos llega la utopia pedagdgica en el Emilio (1762) de Juan Jacobo
Rousseau; El pais de los pigmeos que fue legado por el Reverendo Joshua
Barnes (1750); Los Viajes de Gulliver (1726) de Jonathan Swift;1¢ el famoso
Candide (1759) de Voltaire y la Descripcidn de Spensonia (1795) de Thomas
Spence, ademas de La Constitucion de Spensonia, pais maravilloso situado entre
Utopia y Oceania (1801), del mismo autor.

En el siglo XIX abundan las obras utépicas. Estas son basicamente
racionalistas y sisteméticas, intentando que sus postulados dejen de ser
meramente historietas de aventuras y convirtiéndose en una cuestion de

16 | o Modesta Proposicién de Swift no es una utopia, es una sétira.
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accibn politica. La casi totalidad de los slogans que expresaron las
esperanzas de los movimientos obreros ingleses y franceses de la primera
mitad del siglo XIX eran citas de libros de escritores ut6picos. En 1800 J.G.
Fichte nos presenta El estado comercial cerrado. El padre del fourerismo,
Charles Francois Marie Fourier solia exponer sus concepciones
describiendo un solo falansterio, pero éste estaba concebido como una
cédula dentro de un movimiento internacional que él esperaba acabarfa
extendiéndose por toda la tierra y creando comunidades asociadas en una
vastisima federacién. Nos da la utopia econ6mica con su Tratado de la
asociacién doméstica agricola (1822) y con su Nuevo mundo industrial (1829);
finalmente, con su Nueve mundo amoroso nos entrega la utopia social.
Wilhelm Weitling presenta La humanidad como es y como deberia ser (1838).
Maés tarde Cabe, forja Viaje a Icaria (1845) y James Silk Buckinham nos
entrega, con un plano para la ciudad ideal, su libro Males nacionales y
remedios pricticos (1848).

En la siguiente década el autor de Los ltimos dias de Pompeya, George
Edward Bulwer-Lytton, tira también su cuarto a espadas y escribe El
advenimiento de la nueva raza, la nueva utopia. Por la misma fecha, Roberto
Pemberton escribe La colonia feliz. En 1854 Henry David Thoreau publicé
Walden. El -alem&n Theodor Hertzk nos lega la Tierra de libertad, una
anticipacion social (1889} y nos lleva de Visita a la tierra libre o El nuevo
paraiso reconquistado (1894); es importante sefialar que con el primero de
sus libros, el autor pretende poner los cimientos de la utopia y que, con el
segundo, nos propone el ideal de la reptblica en accién. El conocido autor
de E! ombii, William Henry Hudson, naturalista escritor de expresién
inglesa, nos brinda en 1887 Una edad de cristal.

Muchas veces reeditado fue el libro de William Morris Noticias de
ninguna parte (News from Nowhere) cuya primera edicién data de 1890.
Cierro este parrafo del siglo XIX con el norteamericano Edward Bellamy
quien nos lega dos obras consideradas también de importancia: Mirando

hacia atrds (1888) e Igualdad (1897).
El menguado siglo XX en que nos debatimos, nos da de mano al dos

veces milenario anhelo. Se inicia con las Ciudades jardin del mariana (1902)
que habia aparecido cuatro afios antes con el mds modesto titulo de
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- Majiana, y con Neustria: Utopia individualista (1901), ambos de Emile Thrion;
en ésta Gltima el autor nos hace vivir la experiencia de una colonia de
girondinos que logra establecerse feliz en América del Sur. En el mismo
afio de 1902, Pedro Kropotkin nos presenta El apoyo mutuo, un factor de la
evolucion. El aleméan Theodor Herzl nos da, en 1903, Vieja y nueva Herra
(Altneland); Herbert George Wells, el conocido autor de El hombre invisible y
de Los primeros hombres en la luna, suefia también con su utopia y escribe
Anticipaciones (1901), Una utopia moderna (1905) y Hombres como Dioses
(1923). Anterior a ésta Gltima en 1918, E. Bloch lanza su Espiritu de utopia
y, en 1919, Ralph Adams Cram nos da Ciudades amuralladas. Finalmente, en
1920 ser4 Alexander Vasilvich Chayanov quien nos presenta El vigje de mi
hermano Alexej al pais de la utopia campesing

En el terreno del socialismo utépico esta el solido ensayo de Martin
Buber, Caminos de utopia; el escritor inglés Robert Graves, nacido en 1895 y
autor, entre muchos otros, de esos dos excelentes libros que se intitulan
I Claudius y Claudius the God se ha dejado recientemente tentar por el tema
y al igual que Moro, sitda su novela utopica en una isla: Siete dias en Nueva
Creta, iitulo que aparece en la traduccion espafiola publicada en Barcelona
en 1973. En 1932, Aldous Huxley ya nos habia presentado Un mundo feliz y
mas tarde Reforno a un mundo feliz; en 1945, George Orwell publicé su
utopia 1984. Tres afios mas tarde, o sea en 1948, Burrhus Frederick Skinner
nos ofrecié Walden dos que tom6 su nombre de la experiencia de Henry
David Thoreau, quien se retiré durante dos afios en un lugar del bosque de
Concord (Massachussetts) llamado Walden, para vivir en aislamiento y
pleno goce de la naturaleza, apartado de una civilizacién industrial que,
segiin su propia expresién, “convierte al hombre en instrumento de sus
propios instrumentos”. La obra de Skinner, Walden dos, no es una
comunidad primitiva. Es una utopia construida con los dltimos adelantos
cientificos, especialmente en el campo de la psicologia, y particularmente
en el de la psicologfa social.

A grandes rasgos esta es la historia de las obras literarias de caracter
utopice que han trascendido por alguna razon en particular o que han sido
objeto de polémica, como suele ocurrir con cualquier concepto,
especialmente de orden social, como es el caso del término que hoy nos
ocupa.
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1.3. UTOPIA Y EDUCACION.

Para efectos de este estudio he de referirme a las utopias en tanto
construcciones mentales que han podido ser escritas y, por ello, son objeto
de analisis; es decir, utopfas como género literario. Aunque, todos los
sentidos presentados son incluidos en este sentido literario, hago la
distincién entre éste enfoque y los demas, tinicamente para no causar
confusi6n entre las posturas citadas. No quisiera descartar ni todos los
sentidos que podemos darle al concepto de lo utépico, ni a aquellas otras
utopfas que cada uno de nosotros construye. Y no quisiera descartarlas
porque, finalmente, son la razén de ser de cada sujeto, pero en la medida
gue no tengo acceso al interior de los demés, y dificilmente al mio, y éste
puede ser punto de gran polémica, he de utilizar aquellas utopfas a las que
todos tenemos acceso directo, las utopfas literarias.

Si pensamos que el término utopia ha sido usado, en la mayorfa de
los casos, como adjetivo para clasificar o definir cierta circunstancia o
fenémeno, generalmente en forma peyorativa, parecerfa entonces que
nuestro objeto de estudio, que es lo educativo, serd observado como un
fen6meno meramente utépico. Ademas de ello si pasa, como en la mayorfa
de los casos, en que el concepto de lo utépico se ve como un sinénimo de
lo irrealizable, entonces parecerfa, incluso, que nuestro fenémeno
educativo en tanto que fenémeno utépico, serd un planteamiento que
puede no llegar a realizarse.

Sin embargo, si optamos por ver a la utopia como una construccién
mental en la que se define cierta circunstancia o estructura y en la que
todos sus elementos estAn planteados para funcionar de la mejor manera
arribando a resultados Sptimos, entonces, al hablar de la educacién de
utopfa estaremos hablando del fenémeno educativo que es desarrollado de
la mejor manera y en la que sus objetivos se cumplen plena, cabal y-
fielmente.
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Hasta el momento hemos visto que la utopfa es un planteamiento de
distintos ideales que, en teorfa, son satisfactoriamente cumplidos.
Entonces, no cometemos un error al decir que la utopia se constituye con
base en ideales. Estos ideales seran el modelo a alcanzar, el eje que guie la
accién y que impulse al sujeto a utilizar sus fuerzas en conseguirlo. Estos
ideales responderan a las necesidades de quien los esté planteando. Es
decir, los ideales son histéricos porque responden a ciertas exigencias
dentro de un tiempo determinado. Cada momento en la historia tiene sus
propios ideales y cada momento en la historia tiene su propia utopia o sus
propias utopfas. Asimismo, cada sociedad o cada individuo decidira los
medios para alcanzar o cumplir sus ideales. Por ejemplo, existiran
ciudades en las que el ideal a alcanzar ser4 una autosuficiencia y un
desarrollo econémico alto. Si este es el gran ideal, los medios para
alcanzarlo, dependersn de la propia mentalidad y elementos de la
comunidad, y serén, por ejemplo, la industrializaci6n, el comercio, la
agricultura u otros instrumentos que permitan obtener la economfa
deseada. De otra forma seré si lo que se desea es alcanzar un grado de
armonfa entre sus habitantes tal que puedan considerarse como una gran
familia y en la que las virtudes morales sean la principal preocupacién de
todos, entonces, los medios de que deberan valerse serdn, por ejemplo, la

“educaci6n apoyada de una estabilidad politica, econ6émica o ambas,
etcétera. '

La educacién estd basada en la intencién de alcanzar un ideal de
sujeto o de sociedad. Educamos, transformamos sujetos segin Ia
experiencia histérica y las necesidades de la sociedad actual. Este sujeto o
sociedad que deseamos formar es una utopfa, por no estar en ningdn
lugar, més que en nuestra propia mente. Debe existir su imagen, la
perspectiva de su realizacién, pues a pesar de no estar, puede estarlo. Ahi,
nuestra utopfa adquiere un sentido distinto: se le comienza a dar forma.
Existe.

Sj afirmamos que la utopfa est4 constituida por ideales y, que éstos
son realizables de la manera en que se estima pertinente, entonces, en este
mismo sentido, podemos afirmar que la misma educacién es una utopifa
porque estd constituida de diversos ideales que se pretenden alcanzar y
para los que se desarrollan los elementos que le auxilien a conseguirlos.
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Asi pues, podemos ver que utopia y educacién son sendas construcciones
mentales de ideales que desarrollan sus propios instrumentos para llegar a
ellos. Ambas construcciones no estén establecidas de manera innata en la
conciencia de los sujetos o de las sociedades, sino que para llegar a
concebirlas se hace necesario ver a futuro, ver la realidad que no tenemos y
deseamos, tratar de llenar esa falta del presente, describir lo que en este
momento no est4 y hace falta. Es ahf donde utopfa y educacién actian de
la misma forma y con el mismo objetivo.

En la utopia literaria, al menos en las obras que aquf habrén de
analizarse, los objetivos son permanentemente cumplidos, no se lucha por
alcanzar el ideal, ya que éste es parte de la naturaleza de quienes actdan en
ella, éstos le dan vida sin esfuerzo alguno en su vida diaria, se saben
portadores de ese ideal e intentan mantenerlo antes que todo. No rompen
con el orden establecido. Curiosamente, en la mayoria de las utopias
literarias, la educacién se convierte en el principal instrumento para
conseguir o mantener los ideales establecidos, por lo que, en este sentido,
la educacién se convierte en las obras literarias de caracter utdpico, en
medio y fin al mismo tiempo.

En la educaci6n, entendiéndola como el proceso de aprendizaje en el
que uno o varios sujetos se incorporan consciente o inconscientemente, y
en el que éstos obtienen cierto conocimiento que puede 0 no estar
predefinido, ocurre lo mismo que en las utopfas literarias, ya que en la
educacién, el conocimiento a obtener o el ideal a alcanzar, en la mayoria de
los casos, parcialmente es cumplido, mientras que en las utopias literarias
los ideales no sélo son parcialmente cumplidos, sino que forman parte
habitual en las vida de quienes protagonizan estas obras.

La diferencia entre la utopfa literaria y la educacién es que el tiempo,
en la primera, es estatico, mientras que en la segunda es dindmico. En las
utopias literarias, un ideal permanece fijo por el resto del tiempo. No se
requiere que entren en accién otros ideales, pues los que estdn actuando lo
hacen de la mejor manera. Esta situacién, en la educacién, no puede
ocurrir asi, ya que el tiempo en ella esté en inevitable movimiento y los
ideales que con ella actGan también lo estén, por lo que, en educacion, el
ideal de hoy, que parcialmente es cumplido, no operard de la misma
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manera, no serd tan Gtil con el ideal que se plantea mafiana. Entonces
habréa que buscar nuevos medios para alcanzarlo.

Por otra parte e intentando diferenciar la utopia literaria de la utopia
cotidiana que diariamente construimos, podemos ver que en ésta Gltima,
es decir, en la utopia cotidiana, a pesar de que ésta siempre esta presente
en la mente guiando la accién, sus objetivos no son cumplidos totalmente

en ningin tiempo.

Sin embargo, en el proceso educativo, que de igual manera estd
siempre presente en la mente guiando la accién, sus objetivos si son
cumplidos, aunque esto sea s6lo parcialmente en todo tiempo y en todo
momento y, a pesar de que su efecto, en ocasiones, sea s6lo inmediato y su
impacto sea momentaneo.

Se ha atacado siempre el carécter irrealizable de la utopfa, pero
considero que en la medida que su sola idea estd permeando nuestra
accién con el fin de Ilevar a cabo nuestra propia utopfa, que es lo que

‘finalmente hacemos todos los dfas, ésta se reivindica ante nuestros ojos

operando realmente. En sintesis, la educacién es una utopfa porque opera
con base en ideales, en imégenes mentales que no existen y que deseamos
alcanzar, y puesto que la educacién sf alcanza ciertos ideales, la utopfa
tiene entonces cierto cardcter realizable que no debemos descartar, ni
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CAP.2 . LA NUEVA ATLANTIIDA

“La verdad emerge antes del

error que de [a confusion”

F. Bacon



2.1. EL AUTOR

Por el cardcter polémico que la vida de
este personaje presenta, vale la pena
sefialar algunos aspectos trascendentales
que han sido objetos de los mas
opuestos juicios. Para algunos autores
su conducta fue simplemente ruin,
mientras que para otros sus actos fueron
correctos y con arreglo a su propia
conciencia.

Francis Bacon, como sujeto, no
como filésofo, es considerado por
autores como Paolo Lamanna como un
hombre sin escripulos, amante del
dinero.’” Brehier Emile es mas sutil y
nos dice sobre él que era un hombre
ambicioso, intrigante, dispuesto a todos

los juegos politicos.’® Gonzélez Alvarez, por su parte, sélo lo describe
como un sujeto cafdo en desgracia.l” Francis Bacon, como sujeto, no como
filésofo, es considerado por autores como Paolo Lamanna como un hombre
sin escrpulos, amante del dinero.?? Brehier Emile es mas sutil y nos dice
sobre él que era un hombre ambicioso, intrigante, dispuesto a todos los
juegos politicos.?! Gonzélez Alvarez, por su parte, s6lo lo describe como un
sujeto caido en desgracia.2 Finalmente, es Graciela Hierro quien nos
permite reflexionar que no todo en Bacon era malo y que aunque
generalmente es recordado por los rasgos negativos a los que ya hicimos
mencién, también es posible resaltar su figura por la fiel dedicacién que

17 paolo E. Lamanna. Historia de la filosofia. Trad. Oberdan Caletti. 2v. Buenos Aires, Libreria
Hachete, 1964, p.20.

18 Emile Brehier. Historia de fa filosofia. v. I. Madrid, Tecnos, 1988. p. 654.

1% Angel Gonzilez Alvarcz. Manual de historia de la filosofia. 2 ed. Madrid, Gredos, 1960. p.337.

2 paolo E. Lamanna. Historia de la filosofia. Trad. Oberdan Caletti. 2v. Buenos Aires, Libreria
Hachete, 1964, p.20.

1 Emite Brehier. Historia de la filosofia. v. §. Madrid, Tecnos, 1988. p. 654,

n Angel Gonzalez Alvarez. Manual de historia de 1a filosofiz. 2 ed. Madrid, Gredos, 1960. p.337.
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rindi6 a los dos soberanos: Isabel 1 y Jacobo I, ademds de su preocupacién
por la revision y codificacién de las leyes de su pafs y, su oposici6n a los
impuestos excesivos, asi como por su actitud favorable hacia una politica
colonial mas generosa.? De cualquier manera el “veredicto final” serd
personal, y a cada quien corresponderé definir a tan singular personaje.

Francis Bacon naci6 el 22 de enero de 1561, en York House,
residencia londinense de su padre, en el Strand, en las proximidades de
Charing Cross. Su padre, Nicholas Bacon (1509-1579), habia hecho los
estudios de abogacia y fue nombrado en 1537 Solicitor de la Corte de
Aumentos por Enrique VIII y mas tarde, en 1558, la Reina Isabel I (1553-
1603, coronada en 1558) lo elevé al cargo de Lord Keeper (Custodio del
Sello) y, al afio siguiente, le otorga plena jurisdiccién de Lord Canciller,
suprema autoridad en el gobierno de la nacién después de los mismos
monarcas. Cas6 en primeras nupcias con Jane, con la que tuvo tres hijos y
tres hijas, y, en segundas, con Anne Cooke, de la que nacieron Anthony y
Francis.

Anne, la madre de Francis fue una mujer muy instruida, versada en
teologfa y conocedora del griego y latin. Fue hija de Anthony Cooke, uno
de los preceptores de Eduardo VI y hermana de Mildred, llamada Lady
Burghley, quien fue la segunda esposa de William Cecil. Este hombre, tio
de Bacon y mas conocido como Lord Burghley, fue uno de los politicos
mas poderosos durante el reinado de Isabel y a él acudirfa constantemente
su sobrino en demanda de ayuda, aunque, como veremos, siempre en
vano.

En 1573 entr6, junto con su hermano Anthony, en el Trinity College
de Cambridge. Se ausent6 de éste desde finales de agosto de 1574 hasta
principios de marzo de 1575 a causa de una peste, abandonando
finalmente la universidad, sin haber obtenido titulo alguno. En 1577 viaj6 a
Francia y por intercesién de su padre fue admitido en el séquito de Amias
Paulet, Embajador del Rey de Francia. En 1579 regres6 a Inglaterra al
enterarse de la muerte de su padre, quien dejé toda su herencia a los seis
hijos de su primera esposa, Jane. Por lo anterior, Bacon se encontr6 con una

2 Erancis Bacon. Escritos pedapégicos. Prol, de Graciela Hierro, México, Facultad de Filosofia y
Letras/UNAM, 1986 (Biblioteca Pedagégica). p.10. [En adelante citaré esta fuente como GH.]
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escasa fortuna que no le permitfa vivir con el minimo decoro. Pidi6
entonces ayuda a su tio politico, William Cecil (1520-1598) sin obtener
éxito alguno. Los hijos de este personaje, Thomas (de su primera esposa), y
Robert (de su segunda esposa, Mildred, tia de Bacon), heredaron de Cecil
importantes puestos politicos pero también se negaron a ayudar a su
primo Bacon, a pesar de las frecuentes humillaciones de éste en sus
intentos de mejorar su economia.

En 1580 reanud6 sus estudios de derecho en Gray’s Inn, finalizando
su carrera en 1582. En este periodo inici6 su actividad filosofica
escribiendo un esbozo de lo que serfa la Instauratio Magna, obra que en su
época intitulé Temporis partus maximus, o bien EI mayor parto del tiempo.

El gran empefio de Bacon fue abrirse paso en el camino de la
politica. Ei poder politico le fascinaba por si solo. Para alcanzarlo se
someti6 primero servilmente a él. Las aportaciones mas relevantes de su
filosofia: que el saber es poder, es decir, que el conocimiento de la
naturaleza se traduce en dominio sobre la misma, y que para conocerla
adecuadamente es preciso someterse antes a ella y dejarse guiar por ella,
dan toda la impresi6n de haber sido puntualmente practicadas por nuestro
hombre en el 4mbito de la naturaleza social y haber constituido los relejes
por los que transcurrieron sus andanzas politicas. Lleg6 -a la cima del
poder, pero cada paso en este ascenso fue precedido de una humillante
sumisién y obediencia a quienes en ese momento lo oficiaban. 2

En 1593 cuando la reina Isabel convocé al Parlamento, Bacon estaba
en él como representante del condado de Middlesex. Al discutir el tema de
la concesién de subsidios al gobierno a fin de que la corona pudiera hacer
frente a la amenaza espaiiola de invadir el pafs, Bacon dirigié un discurso
en el que apoyaba los subsidios pero rechazaba el plazo de tres subsidios
en tres afios, que su tio William Cecil, Lord tesorero y portavoz del
gobierno, a la sazon proponia. Ante tal discurso, que para efectos de mi
exposicién no expondré, la reina reaccion6 duramente y con resentimiento,
negéndole incluso estar en su presencia. Frente a esta actitud de la reina,
Bacon escribi6 una carta pidiéndole a su tio Cecil, que interviniera a su

™ Francisco Bacon. Nueva Atlintida. Trad. de Emilio Garcia Estébanez. Madrid, Grupo Cultural Zero,
1985. (Clasicos Utopias, ném 3.) p.9. [En adelante citaré esta fuente como EGE.]
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favor, quien una vez mas se negob a ayudarlo. Escribi6é tarnbién a sus
primos Thomas y Robert, explicindoles que habfa sido su conciencia la
que le habia empujado a hablar y no el afan de allegarse popularidad,
como fue que todos pensaron. Robert le respondi6 amablemente a su carta
y le aconsej6 que pidiera ayuda al conde de Essex, nuevo favorito de Isabel
para que éste interviniera por él, ante la reina. Asf lo hizo Bacony el conde
de Essex, Robert Devereux, le tomé6 bajo su proteccién a partir de ese
momento v le prometié hacer cuanto estuviera en su mano para ayudarle
en su carrera politica y para devolverle el favor de la reina. De marera
inicial le obsequi6 su propiedad de Twickenham, una hermosa quinta a
orillas del Tamesis y distante diez millas de Londres.

Cuando en abril de 1596 muri6 el Lord Keeper Puckering, Bacon se
propuso ocupar el puesto que dejaba vacante. El conde de Essex envié un
paquete de cartas para distribuir entre sus amigos a fin de que tuvieran en
cuenta los méritos de Bacon y le prestaran apoyo, pero todo resulté en
vano.

Robert Devereux, (1566-1601) segundo conde de Essex, era un
entusiasta de la vida militar. En 1596 descubri6 un complot urdido desde
Espafia, para asesinar a la reina, por lo que ésta tenfa un gran aprecioc por
61, En 1599, se le encargo la tarea de pacificar Irlanda y de someter al conde
de Tyrone. Esta acci6n, larga y costosa, terminé con una tregua de seis
semanas a renovar sucesivamente por el mismo periodo cuantas veces lo
acordaran. El convenio fue meramente verbal. La campafia irlandesa no
dio resultados positivos y Essex, dado el cardcter verbal del armisticio
concertado con Tyrone, no pudo dar respuesta satisfactoria a quienes le
acusaron de obrar independientemente para su propia gloria y no para el
provecho de Inglaterra. De esta forma el condé hubo de comparecer ante
una comisi6n investigadora que le declar6 culpable, le priv6 de sus cargos
y privilegios, y le conden¢ a arresto domiciliario hasta que su Majestad
dispusiera otra cosa. Lo que mas debi6 sorprenderle, sin duda, al conde
de Essex, y a nosotros también, fue encontrar entre los abogados
encargados de la acusaci6n a su amigo y protegido Francis Bacon, quien al
no querer contrariar nuevamente a la reina, acept6 ser fiscal en esta
comisién investigadora. M4s tarde escribia una carta al conde en la que
explicaba su proceder: ninguna persona le era més querida que la suya,
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pero se debfa adGn més a la reina y al pafs. Su conciencia le exigfa ser un
bonus civis antes que un bonus vir.2 En respuesta a esta carta, Essex, quien
fue indultado casi inmediatamente, se mostré de acuerdo y le agradeci6
su afecto.

Un afio después, el conde de Essex entr6 en contactos secretos con el
rey de Escocia, Jacobo VI, quien aspiraba a ocupar el cargo de rey de
Inglaterra una vez que la reina Isabel se retirara de él. Essex, sabedor de
su popularidad, pretendfa apoyar a Jacobo VI. Cuando la reina supo de
estas intenciones, nuevamente, convocd a una comisién para investigar las
acciones del conde. La reina tenia establecido como un delito hablar del
caracter hereditario de su cargo y, nuevamente fue Bacon quien, como
abogado, se ocuparia de este caso. A pesar de que Essex quiso derivar la
acusacién en otras acusaciones secundarias, Bacon encauzé el juicio al
tema central, culpando al conde de los cargos de rebeldia y traicion. Essex
fue condenado por ello. La reina no podia hacer nada ni estaba dispuesta a
hacerlo. Fue ejecutado en la Torre el 25 de febrero de 1601.

Bacon estaba seguro de haberse merecido el nombramiento de
Solicitor, pero Isabel ni pens6 en ello. Muchos encontraron detestable la
actuacién de Bacon, sobre todo los amigos de Essex. Cuando muri6 la reina
y éstos volvieron a moverse con libertad e incluso a acceder a puestos de
responsabilidad politica, nuestro hombre crey6 oportuno justificar su
comportamiento en una Apologia que escribi6 al efecto, argumentado en
su autodefensa lo que anteriormente habia expresado al conde: “Cualquier
hombre honrado, que tenga el corazén en su sitio, abandonar4 a su rey
antes que a Dios, a su amigo antes que al rey, toda ventaja terrenal, incluso
su propia vida en algunos casos, antes que a su amigo. Espero que el
. mundo no haya olvidado esta jerarqufa, de otra suerte les juzgara el gentil
que proclamaba Amicus usque ad aras”. >

Al morir Isabel en 1603, fue llamado para ocupar el trono el rey
Jacobo VI de Escocia, desde entonces Jacobo I de Inglaterra. (1603-1625).
Uno de los primeros objetivos que este rey se propuso fue la unién de los

35 buen ciudadano, antes que un buen hombre.
% Gastén Sortais. “Sir Francis Bacon. His apologie, in certaine inputations concerning the late Earle
of Essex”, en La filosofia moderna. London, 1604. p. x 139-161.
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reinos de Escocia e Inglaterra. Bacon apoy6 la propuesta real y present6
una serie de medidas que fueron del agrado de ambas partes. El monarca
le nombr6 abogado del rey (1604). Mas tarde, en 1607, cuando tenfa 47
afios de edad, se le nombr6 Solicitor general. En 1612 murié Robert Cecil,
primo de Bacon, y éste en una carta al rey, se ofreci6 para sustituirle en el
puesto que quedaba vacante. No obtuvo respuesta alguna.

En 1613 fue nombrado Atforney general y en 1617 Lord Keeper. En
ese momento nuestro personaje se humill6 ante el nuevo favorito del rey,
George Villiers, Duque de Buckingham, para que intercediera a su favor en
busca de un cargo atin mas elevado. En 1618 es ascendido a la dignidad de
Canciller, la més alta magistratura que le era dado alcanzar por nacimiento.
En este mismo afio, el 12 de julio recibi6 el titulo de Baron de Verulam y el
27 de enero de 1621 el de Vizconde de Saint Albans. Tres meses después fue
acusado de corrupcién y soborno durante las causas judiciales que estaban
a su cargo. En el juicio correspondiente Bacon fue declarado culpable. Este,
que se encontraba enfermo, envi6 un pliego de excusas en que reconocia su
culpabilidad y en el que proclamaba su sumisién al veredicto. En doce de
las veintiocho acusaciones reconocia haber aceptado obsequios antes del
fallo de la sentencia. Suplicaba a sus Sefiorias que fueran compasivas con
“una pobre cafia quebrada”. Z El 3 de mayo se le sentencié a una multa de
40,000 libras, incapacitacion para ejercer cargos ptiblicos, encarcelamiento
en la Torre por el tiempo que el rey dispusiera, exclusién del Parlamento y
prohibicién de acercarse a dondequiera estuviera la corte en radio de doce
millas. En la Torre no estuvo mas de algunos dias y se le perdon6 la multa.
Bacon mostré una incansable energfa para conseguir que Jacobo I o su
sucesor, Carlos I, le concedieran algtn cargo ptblico a fin de recuperar su
honor y verse rehabilitado como ciudadano. Pero murié sin ver cumplida
esta ilusién.

Su desmesurado interés por los experimentos cientificos fue la causa
de su muerte. En 1626, mientras salfa a dar un paseo en carroza, al llegar a
Highgate Hill empez6 a nevar y esto le sugiri6 la idea, como nos explica
Emilio G. Estébanez, de utilizar la nieve para conservar los cuerpos y
preservarlos de la corrupcion, 2 o bien como menciona Graciela Hierro, #

T EGE. p. 25.
» Hem.

3



el frfo de la nieve le incit6 a observar la accién del frio sobre las materias
orgénicas. De cualquier forma, impaciente por comprobarlo, bajé del
coche, compr6 una gallina y con la ayuda de la mujer que se la vendi6 la
relleno alli mismo de nieve. El frio le afect6 de tal manera, que dias
después, el 9 de abril, dia de Pascua, morfa de un ahogo producido por la
bronquitis. Fue enterrado en la iglesia de San Miguel, vecina a Saint-Alban.

En su caricter literario-filoséfico, Bacon también es objeto de
antagbnicas valoraciones. Para Giovanni Reale, Dario Antiseri y Benjamin
Farrington, Bacon es el filésofo de la era industrial porque ningtn otro en
su época, y muy pocos durante los trescientos afios siguientes, se ocuparon
con tanta profundidad y claridad del problema planteado por la influencia
que los descubrimientos cientificos ejercen sobre la vida humana, es decir,
del saber al servicio de las aplicaciones técnicas.® El historiador inglés E.
J. Payne lo enaltece hasta el extremo de afirmar que es la “mente mads
poderosa de los Tiempos Modernos”, el pensador-que dio el toque de
campana que congregaria a los hombres més renovadores de la época.
W. Durand, por su lado, le acredita a Bacon el haber sido quien rescat6 a la
filosofia del arido escolasticismo en el que habfa sucumbido. Marx, por su
parte, no s6lo reclama para Bacon el puesto de fundador del materialismo
inglés, sino también le acredita el haber tenido manifiesta influencia en la
revolucién industrial de su época.®

De igual forma hay opiniones no favorables sobre Bacon. Claudio
Bernard, en su cldsico y admirado libro Introduccion a la Medicina
Experimental, declara: “Quienes han realizado més descubrimientos en la
ciencia, son los que menos han leido a Bacon; al paso que quienes lo han
conocido y estudiado, no han logrado mucho en ella; y es porque los
métodos cientificos s6lo se aprenden en los laboratorios, cuando el hombre
de ciencia se enfrenta a los problemas de la naturaleza”. 32 C.B. Broad, en
su monografia The Philosophy of Francis Bacon, llega a la conclusién de que

 GH. p. 10

¥ Giovanni Realy y Dario Antiseri, Historia del pensamiento filos6fico y cientifico. 2 ed. 2 v.
Barcelona, Herder, 1992, p. 283.

* Francisco Bacon. Instauratio Magna. Novum Orgamum. Nueva Atlantida. Prol. de Francisco Larroyo.
Trad. de Marja Ludwika Jarocka, Cristébal Litran y Marfa del Carmen Merodio. México, Porria.

" 1991. 222 p. (“ Sepan cuantos...”, ndm.293.). p. x. [En adelante citaré esta fuente como FL.}
Idem.
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Bacon, “en el curso real tomado por la ciencia, ésta ha estado poco influida,
si es que lo ha estado, por sus escritos”. 3 Por tltimo, Jaime Balmes sefiala
que al Barén de Verulan no se le deben descubrimientos en las
matematicas, ni en las ciencias naturales ya que no fund6 una escuela o
una doctrina, sino que solamente propuso un método. 3

Francisco Larroyo  divide los escritos de Bacon en cuatro grupos:

1. Escritos acerca de los descubrimientos. Es decir, aquellos- sobre
territorios conquistados, lagunas por colmar, zonas por investigar. En
ellos se encuentran dos de la obras mayores: The advancement of Learning
(dos libros, 1605) y De dignitate et augmentis scientiarum (9 libros, 1623).
Ademas de la Descriptio globi infellectualis (1612).

2 Escritos en torno al método, vale decir, de la via inductiva para reformar
la ciencia. En los que encontramos el Novum Organum Scientiar (1620), el
trabajo preparatorio al Novum Organum, o bien la obra Cogitata et visa
(Cosas pensadas y cosas vistas, 1607), ademds del Temporis partus
maximus o masculos.

3. Escritos consagrados a la recoleccién de los materiales hasta ahora
existentes. En éste encontramos la obra Historia ventorum (1620); Historia
naturalis (1622); Historia vitae et mortis ;Historia densi y rari (1623); Sylva
Sylvarum (p6éstuma, 1627).

4. Escritos que se ocupan de la verdadera y propia filosofia, que el autor
llama filosofia activa. Comprende Redagutio Philosophiarum (1609); De
principiis (1621); Instauratio Magna (1620). La Nueva Atlintida queda
comprendida entre el tercer y cuarto grupos.

La importancia del pensamiento de Bacon se deriva principalmente
de ciertos postulados centrales. El primero de ellos es la innovadora idea,
para su época, de la funcién utilitaria que debia adquirir el conocimiento.
El saber debia llevar sus resultados a la practica, la ciencia habria de ser

i

Idem.

3 Jaime Balmes. Historia de la Filosofia y Tratado de Estética. Barcelona, Tberia, 1960. p. 110,
3 FL. p. xv-xvi.
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aplicada a la industria. Bacon afirmaba que hay que conocer y someterse a
la naturaleza, para poder dominarla y ponerla al servicio del hombre. La
fuente del poder humano es el conocimiento técnico, como resultado del
conocimiento cientifico.

Para lograr lo anterior, existe la necesidad, segiin advertia Bacon, de
disefiar €l método que permitiera la obtencién del conocimiento; y, en
segundo lugar, descubrir la forma para que pudiera ser utilizado ese
conocimiento adquirido, para el progreso de la humanidad. Se requerfa,
por tanto, un método nuevo, una mentalidad distinta para lograr la
reforma de la ciencia. %

Ese método que Bacon propuso fue, como habfamos mencionado,
con el propésito de poder incorporar en el hombre una mentalidad
distinta. Dicho método fue concebido en dos partes:

e Pars destruens. (Parte destructiva).- Corresponde a la teorfa de los
fdolos que son todas las clases de errores que patrocinan la ignorancia
de los hombres, y a los que hay que erradicar totalmente de su mente,
tales como:

—fdolos de la tribu: Errores antropomorficos o bien, la subjetividad de las
sensaciones.

—fdolos de la caverna: Los errores producto de la educacién personal del
sujeto.

—sfdolos del mercado: Los errores generados por el trato social dentro del
cual figura el lenguaje.

— fdolos del teatro: Las equivocadas doctrinas, bien espectaculares, en el
escenario de la historia.

e Pars construens. (Parte constructiva).- Una vez liberado el intelecto de los
fdolos debfa encontrarse y afirmarse la verdad sobre la naturaleza por
medio de la teorfa de la induccién. Esa teoria intenta buscar la causa de
una propiedad dada (o “naturaleza”) que existe en un cuerpo {por

¥ GH. p. 13
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ejemplo el calor); es decir, aquella propiedad que la hace ser lo que es.
Para ello se vale de tres tablas:

=> Tabula praesentiae: En la que se retnen todos los casos positivos, todos
los fenémenos, por ejemplo aquellos en que aparece el calor, cualquiera
que sea el factor que lo produce.

= Tabula absentiae: En la que se retinen todos los casos negativos (no todos,
se entiende, puesto que se llegaria al infinito, sino aquellos que, por lo
demés, mayormente se asemejan a los casos positivos en los cuales se
darfa la posibilidad de producirse el fenémeno), por ejemplo, los rayos
de laluna y de las estrellas, en los que falta el calor que encontramos
en la luz solar.

=> Tabula graduum: Aquella que presenta las diversas variaciones en mayor
o menor grado; por ejemplo, del calor en diferentes objetos.

Por lo tanto, la causa del fenémeno consistird en una “naturaleza” o
propiedad siempre presente en la primera tabla, ausente siempre en la
segunda, y con variaciones correlativas a las del fen6meno en la tercera.

Bacon, nos advierte que como no se adquiere un conocimiento
determinado de las naturalezas particulares simples, es necesario, por lo
tanto, dar una solucién provisional al problema mediante la hip6tesis.
Formulada ésta, se verifica con nuevos experimentos; la hipétesis podra
resultar errénea, pero no seré inatil: la verdad emerge antes del error que
de la confusion.

Bacon expresé que “lo que necesitan las ciencias es una forma de
induccién que analice la experiencia y la desmonte, mediante un proceso
de exclusién y rechazo, que las lleve a una conclusién inevitable”. 37

A grandes rasgos, estos son los puntos principales en la filosoffa de
este personaje que criticé enormemente las ensefianzas de Arist6teles, no
porque el autor careciese de valor, sino por la inutilidad de su método que
s6lo era provechoso para las disputas y las controversias, y no para el
desarrollo de la ciencia.

L. p. 18,
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Bacon se expresa sobre su propia vocacion, de la siguiente manera:

“Como llegard yo a considerarme nacido para ser Gtil a los hombres,
investigué qué era lo que més podia convenir a los hombres, y al mismo
tiempo, para qué me habja hecho mas apto la naturaleza . Y hallé que
ningGn trabajo era mas meritorio para el género humano, que los
descubrimientos y el fomento de las artes e invenciones por las cuales se
perfecciona la vida humana”. 3

#EL poxv.
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2.2. LA OBRA.

La obra literaria, objeto de nuestro interés, es la Nueva Atlintida, y me
parece por demds importante analizarla, puesto que ésta pone un gran
énfasis en el conocimiento como instrumento de beneficio y utilidad para
el hombre. Esta idea es introducida por Bacon y es realmente original para
su época, pues ha sido causa, desde entonces, de un enorme giro en la
finalidad de la educacién, pues ésta ya no se limita sélo a la mera
acumulacién de conocimientos, sinc que el conocimiento en si se pens6
habria de ser aplicado de manera ftil en la vida cotidiana del hombre. Este
aspecto y muchos otros que mas adelante veremos, son los que me hacen
considerar a la Nueva Atldntida como una obra clésica, que los encargados
del estudio de la educacién no debemos desconocer.

La Nueva Atlintida fue escrita en inglés entre 1623 y 1624, y
publicada después de la muerte de Bacon, en 1627. Se-dice que comenz6 a
escribirla cuando tenfa ilusiones de que le nombraran director del Colegio
de Eton, pero su delicada salud, que le hacia prever su pronta muerte, le
impuls6 a abandonarla para concluir otra obra: la Sylva sylvarum o Historia
natural y experimental. A estas “historias naturales”, como sabemos, las
tiene Bacon por la piedra angular del Nuevo Método que él propone, més
importante adn que la erecciébn de las academias o colegios de
investigadores. Su capellan y principal bi6grafo Rawley, las publicé juntas
en 1627 siguiendo las indicaciones de Bacon, que consideraba que la
materia de ambas era afin y complementaria. La Nueva Atlintida fue
traducida al latin y publicada por el mismo Rawley en 1638 en el volumen
de las Obras morales y politicas de Bacon.

Con el objeto de comparar la diferencia o semejanza de los datos que
aparecen en las traducciones al espafiol de esta obra, tuve acceso,
principalmente, a tres fuentes; la de Agustin Mateos que nos entrega el
FCE, la de Ma. del Carmen Merodio, que presenta la editorial Porrta vy,
finalmente, la de Emilio Garcfa Estébanez, que edit6 el Grupo Cultural
Zero.
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Las diferencias que existen entre ellas van desde pequefios detalles
en ¢l que s6lo un traductor no define de la misma forma una oracién, como
es el caso de la afirmacién en que Merodio y Estébanez coinciden al citar:
“Nos tomé juramento en nombre de Jests y sus méritos”, 3y que por
razones desconocidas, Agustin Mateos no comparte de la misma forma y,
en su versi6n afirma: “Nos saludé con un En el nombre de JesGs y su
gloria”. 40 En esta afirmacién dos traductores nos explican que en vez de
“saludarlos”, les “tom6 juramento” y s6lo uno de ellos, la misma logica
del texto nos orilla a ver, que en este caso es mejor recurrir a “la voz del
pueblo” y aceptar la afirmacién de las mayorfas.

Pero la situacién se complica un poco cuando los tres traductores
difieren en una afirmacién. Agustin Mateos habla de los “Iluminados o
Bienhechores”, Ma. del Carmen Merodio de los “Donadores” vy, por
Gltimo, Emilio Garcfa Estébanez los llama “Hombres de la dote o
Bienhechores” 4! En este caso tomar partido por cierto autor me parece
injusto para ellos, e injustificable para mf, por lo que me permitf utilizar
todos los nombres citados.

Como en ambos ejemplos el problema era de forma y no de
contenido, cualquier opci6n no alteraba la comprensién del texto, pero en
el caso en el que Agustin Mateos habla de ocho empleos en la Casa de
Salomén, omitiendo a los Depredadores, y no de nueve, como lo plantean
Merodio y Estébanez, decidf, como en el primer ejemplo, dar preferencia
a la mayoria de opinién. De una manera o de otra, espero honestamente
que la interpretacién que presento, haya sido realizada de la mejor forma y
que los sesgos que ésta pueda presentar, no sean de vital trascendencia.

Esta obra nos cuenta de la experiencia que tuvieron ciertos
niufragos al llegar casualmente a una isla: la Nueva Atlantida, una
hermosa ciudad, no muy grande, ciertamente, pero bien construida y con
una vista agradable desde el mar.22 En este lugar son recibidos de manera
grata, se les ofrece ayuda para sus enfermos y reparacion para su barco,
ademas de todas las peticiones que ellos requieran. Durante su estancia

®FL.p. 189, y EGE. p. 183.

# Moro-Campanella-Bacon. Op.cif, p. 238.

1 Ibidem. p.271. FL. p. 210. EGE. p. 224-225.
2 EGE. p. 180.
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pueden darse cuenta de muchos de los aspectos que definen a esta cultura,
ademés de toda la informacién que de manera espontinea se les hace
llegar. El texto en su explicacién estd permeado por cuatro puntos
esencialmente:

Cristianizacion de Bensalem

Legislacion

Familia y matrimonio

Educacién: El nuevo método y la Casa de Salomén

» & ¢ @&

Los habitantes de este lugar lo llaman en su propia lengua Isla de
Bensalem, que es un término de orfgen hebreo que significa “Hijo de la
paz”, o que, aplicado al texto, podria interpretarse como “Pais de la paz”.
Fueron convertidos al cristianismo por Bartolomé, siervo del Altisimo y
ap6stol de Jesucristo que, advertido por un éngel que se le apareci6, dejé
en la Ciudad de Renfusa a uno de los sabios de la sociedad de la Casa de
Salomén un libro que contenia todos los textos cantnicos del Viejo y del
Nuevo Testamento y, ademds, una carta en la que declaraba que en ese
dia habia Hegado a la isla la salvaci6n, la paz y la benevolencia del Padre y
del Sefior Jests. '

Bensalem es una isla que no tiene contacto o relacién con las demas
regiones por dos causas esenciales. Primeramente, por una inundaci6n a
la que se enfrent6 la Atlantida o América, que es como Bacon llama a esa
regién, y -que era el lugar que tenfan mas cerca y con quienes tenian mas
comercio. En cuanto a las otras partes del mundo, bien fuera por las
guerras o por mudanza natural de los tiempos, la navegacién decayé
grandemente y, especialmente los visitantes dejaron y omitieron del todo
Jos viajes largos, lo mds probable es por haber entrado en uso las galeras y
navios que a duras penas podfan resistir el océano. De esta forma el
intercambio que pudiera haber por parte de otras naciones que navegaran
hasta la isla habfa cesado desde hace mucho tiempo; excepto por algn
raro accidente como el de nuestros protagonistas.

Aunque, como se explica a los extranjeros, la causa principal de esta

ruptura con el resto de los pafses se debe principalmente a la decisién de
Solamona, un rey que existi6 hace unos mil novecientos afios y cuya
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memoria adoran més que a la de todos los otros porque fue un hombre de
gran corazén y de bondad inagotable, cuyo tnico cometido era procurar la
felicidad de su reino. Solamona consider6é que Bensalem era un lugar lo
necesariamente grande y fértil para poder ser autosuficiente. Las islas que
estaban cerca pertenecian al reino y habia con ellas un comercio y una
relacién excelentes, por lo que sélo con mantener lo que hasta ese
momento se tenia establecido, Ia region no requerirfa de la ayuda de los
pafses extranjeros. Asf vemos que entre otras cosas Solamona legislé la
prohibicién de la entrada de extranjeros a la isla, de no contar con previa
licencia, o de no ser por una obra meramente accidental.

El Gnico viaje que estaria debidamente autorizado serfa el que se
realizaba cada 12 afios, donde se enviaban fuera del reino dos barcos
equipados para distintos viajes. En cada uno habfa una misién de tres
socios 0 hermanos de la Casa de Salomén cuyo cometido era
exclusivamente llevar a la isla informacién de los asuntos y situaciones de
las regiones a las que se les designaba y, en especial, de las ciencias, las
artes, manufacturas e invenciones de todo el mundo; ademas de lievar
toda clase de libros, instrumentos y muestras. Los barcos volvian y los
hermanos se quedaban en el extranjero hasta que no se autorizaba una
nueva mision.

El hecho de que Solamona autorizaba tGnicamente este viaje al
extranjero, y puesto que la finalidad de éste no era el comercio ni el manejo
de asuntos politicos, sino principalmente era fuente de recoleccién y
actualizacién de conocimientos, nos permite ver como, indudablemente,
esta region otorga a lo educativo un caracter fundamental.

Los habitantes de esta isla hacen en varias ocasiones la afirmacién de
que la ley mas importante sobre todas las deméas que Solamona pudo
instituir, fue la de la creacién de la Casa de Salomén, que es el lugar
consagrado al estudio de las obras y creaturas de Dios. Ciencia y religién
no estan desligadas, sino que su interaccién es la que da sentido a la vida
de esta regi6n. Y esta institucién es, como la misma gente lo dice, “la luz
de ese reino”. £

4 { uz: Término utilizado en la Biblia para denotar la perfeccién de alguna cosa. En este sentido Dios
es 1a tuz, y no hay en El tinieblas. La luz de Dios significa, a veces, su gracia o sus beneficios.
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La obtencién de conocimientos tiene una doble intencién. Primero, el
glorificar a Dios, ya que en la medida en que el hombre pueda conocer la
“yerdadera naturaleza” de todas las cosas, mayor ser4 la gloria que le
brinden a Dios por sus creaciones. Segundo, el de sacar el mayor provecho
posible de los conocimientos para ser aplicados en la vida préctica.

De entre los extranjeros que permanecian en esta isla, solamente se
design6 a uno para entregarle la joya més grande que el reino tiene, o sea
una relacién de los instrumentos, las actividades y empleos que se tienen
en la Casa de Salomén. El objetivo que esta institucién persigue, como ya
lo habfamos mencionado anteriormente, es el conocimiento de las causas y
de los movimientos ocultos de las cosas con el fin de engrandecer la mente
y el imperio humano para la realizacién de todas las cosas posibles. 4

Nuevamente notamos que la intencién de obtener conocimiento no
es obtener poder politico o econémico, sino més bien desarrollar la mente
al mismo tiempo que el espiritu.

En la Casa de Salomoén, a veces llamada Colegio de las obras de los
seis dias, cuentan con dos regiones a las que definen Regién inferior y
Regi6n superior. La primera tiene toda serie de cuevas espaciosas y hondas
a distintas profundidades que utilizan para todo tipo de coagulaciones,
endurecimiento, refrigeraciones y conservaciones de los cuerpos; las usan
también para imitar minas naturales y producir nuevos metales, entre
otras cosas. La segunda regién, la superior, consta de todo tipo de torres
altas, algunas de ellas situadas en las montafias, utilizadas para la
insolaci6n, refrigeracién, conservaci6én y observacién de diversos meteoros,
como vientos, lluvias, nieve, granizo, etcétera.

Cuentan también con grandes lagos de agua salada y dulce que
utilizan para resguardar peces y aves; piscinas de las cuales obtienen agua
dulce de la salada y viceversa; un gran ntimero de pozos y fuentes
artificiales hechos a imitacién de los manantiales, de los que obtienen un
agua a la que llaman agua del paraiso, y que es muy eficaz para la salud y
la prolongacion de la vida; asimismo, cuentan con casas grandes y
espaciosas donde imitan y producen toda.clase de meteoros y generan

“ EGE. p. 213,
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cuerpos en el aire como ranas, moscas y otros; tienen ciertas camaras a las
que llaman Cédmaras de salud, en donde generan diversas calidades de aire
para la cura de enfermedades; también tienen extensos y variados huertos
y jardines, donde hacen toda clase de experimentos con injertos tanto en
arboles silvestres como frutales, de los que obtienen frutos de diversos
tamarios, olores y sabores que son usados, principalmente, para crear
deliciosas bebidas y medicinas. En estaCasa de Salomén tienen toda clase
de cocinas, panaderfas, tiendas de medicina, etcétera. Ademds, de casas-
perspectiva donde producen todas las luces, colores y radiaciones; casas-
sonido donde practican y producen todos los sonidos y su generacion;
casas-perfume en donde imitan y crean todos los olores; casas-maquina
donde se preparan méquinas e instrumentos para toda suerte de
actividades, casa de matematicas donde estdn representados todos los
instrumentos tanto de geometria como de astronomfa; casas de engafio de
los sentidos donde reproducen todas las maneras de juegos de manos,
falsas apariciones, imposturas e ilusiones, y mil y una cosas mas.

Los empleos que en la Casa de Salomé6n desarrollan son nueve
esencialmente:

1. Mercaderes de la luz: Doce personas que navegan a paises extranjeros
bajo los nombres de otras naciones, pues su nombre permanece oculto, ¥
que tienen la misi6n de enviar a la isla toda clase de libros, resamenes y
modelos de experimentos de todos los paises.

2. Depredadores: Tres sujetos que recogen los experimentos que estdn en
todos los libros que los Mercaderes de la luz han enviado.

3. Hombres del misterio: Tres sujetos que recogen los experimentos de
todas las artes mecénicas, de las ciencias liberales y de las practicas que
no se incluyan en las artes.

4. Exploradores o mineros: Tres sujetos que ensayan nuevos experimentos
tal y como les parece bien.

5. Compiladores: Tres sujetos que ordenan los experimentos de los cuatro
oficios anteriores por titulos y materias para iluminar lo mejor posible
la deduccién de observaciones y axiomas.
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6. Hombres de la dote, Donadores, bienhechores ¢ Numinados: Tres
sujetos que se consagran al analisis de los experimentos de sus
compafieros e intentan sacar de ellos cosas ftiles y précticas para la
vida del hombre, y conocimiento tanto para las obras como para la
simple demostracién de causa, medios de adivinacién natural y el fécil y
claro descubrimiento de las virtudes y partes de los cuerpos.

Este es un momento para diversas reuniones que todos los miembros de
la Casa de Salomén tienen para estudiar y comentar los diversos trabajos
y compilaciones presentadas.

7. Lémparas: Tres sujetos que cuidan la direccién de nuevos experimentos
mas “luminosos”, profundizando mas en la naturaleza de las cosas que
los anteriores.

8. Inoculadores o Injertadores: Tres sujetos que ejecutan los experimentos
que “las lamparas” dirigen, dando relaci6n de ellos.

9. Intérpretes de la naturaleza: Tres sujetos que elevan los anteriores
descubrimientos a grandes observaciones, axiomas y aforismos.

También tienen novicios y aprendices para que no falte sucesién a
los hombres anteriormente empleados, aunque de ellos no nos mencionan
la cantidad que ocupan. Tienen, ademds, un gran ndmero de sirvientes y
ayudantes, hombres y mujeres.

De estos nueve oficios basicos podemos deducir un ntimero de 36
personas que trabajan en la biisqueda de conocimiento; de las cuales 12
estdn en el extranjero recolectando informaci6n, y sélo las 24 restantes
permanecen en la isla. Esto nos dice o bien, que la isla es un lugar con
pocos habitantes, o que siendo un lugar de poblacién elevada se deja el
conocimiento en manos de unos pocos, que en este caso son los titulares
del Colegio de las obras de los seis dfas.

En la Isla de Bensalem la obtencién de conocimientos se da en pasos
que aparentemente son consecutivos y en los que puede distinguirse el
siguiente proceso:
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a) Recoleccién y clasificacién de la informacién inicial.- Es llevada a cabo
por los Mercaderes de la luz, los Depredadores y los Hombres del
Misterio.

b) Experimentacién.- Esta en manos de los Exploradores o Mineros. Es
importante hacer notar como los primeros experimentos no tienen un
contexto determinado pues se trata al experimento sélo por el
experimento pues no se persigue nada en especial, no hay hip6tesis.

¢) Clasificacién de los resultados de los experimentos por titulos y
materias, para la extraccién de axiomas.- Este paso lo desempefan los
Compiladores.

d) Deduccién del uso préctico de los experimentos en Ia vida del hombre y
determinacién de su validez teérica- En manos de los Hombres de la
dote o bienhechores.

¢) Disefio de nuevos experimentos a partir de lo obtenido: Realizados p01."
las Lamparas.

f) Ejecucién de los experimentos disefiados e informe de ellos:
Inoculadores o Injertadores.

g)Elevar los anteriores descubrimientos a observaciones, axiomas Yy
aforismos mas grandes.- De ello se encargan los Intérpretes de la
naturaleza.

A pesar de que en esta forma de obtener conocimiento la primera
necesidad es la de catalogar el conocimiento anterior, es decir, utilizar lo
conveniente y desechar lo que no lo es, podemos notar que el saber no es
ciclico; es decir, no se regresa nunca a 0s cuestionamientos del principio,
pues una vez que un resultado llega a su consecutivo, se da por hecho y
veridico lo que el anterior afirmé, con lo que se puede suponer un cierto
margen de error en los resultados que en ningin momento han sido
cuestionados. Incluso se habla de un s6lo periodo de reunién de todo el
colegio en el que se estudia lo que se ha obtenido, sin mencionar que quien
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haya realizado la actividad anterior haya tenido comunicacién con su
consecutivo o con maestros superiores para hacerles ver c6mo fueron sus
razonamientos, sus inquietudes y dudas al realizar de determinada
manera los experimentos encomendados, o bien, para haber llegado a
ciertos resultados. Este proceso de investigacion es lento y necesariamente
requiere una profunda comunicacién entre los responsables, que parece
presentarse de manera escasa.

Todos trabajan a partir de lo que se recolect6 en los viajes de los
Mercaderes de la Luz; es decir, que se aprende en funcién de lo que otras
regiones han aprendido y desarrollado. Llevan a su isla el conocimiento de
otros paises y para validar, refutar o crear nuevas posibilidades de saber,
desarrollan las condiciones ambientales de lo que se recopil6 y se estudia.
El método usado principalmente es el empirico inductivo, ya que se finca
en la observacién de los casos particulares, para después de determinado
periodo de experimentaci6n, llegar a conceptos o principios generales.
Estos principios serviran, como ya habfamos mencionado, para glorificar a
Dios, ademas de darles un uso practico en la vida cotidiana de los
habitantes de Bensalem que va, desde la medicina hasta la gastronomia. La
planeacién, la agricultura, la ‘salubridad, las construcciones urbanas, la
comunicacién entre los hombres, todo se lleva a efecto técnicamente. No
falta en esta isla el micréfono y el teléfono, el microscopio y el telescopio,
méquinas aéreas, etcétera.s>

La Casa de Salomoén es el hogar del Gobierno de la Isla. Propiamente
en la Nueva Atlintida no hay polfticos profesionales, no hay burécratas, ni
charlatanerfa nacional; mucho menos, camarillas, convenciones, campafias,
intrigas, discursos, elecciones. S6lo quienes descuellan en alguna ciencia,
participan en el despacho de los asuntos.# No es la ambici6én de poder lo
que mueve a los sacerdotes de la Casa de Salomén, cuando participan en
funciones de organizaci6n civil, sino que es, como al propio rey Solamona,
el deseo de conjugar humanidad y politica.

Aligual que en una de las galerias de la Casa de Salomén se exhiben
las estatuas de todos los grandes inventores; en el pueblo se tiene un

S EGE. p. 186.
4 Idem.
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especial respeto por los integrantes de este Colegio que gozan de ciertos
privilegios frente al resto de la gente comin. Por ejemplo, en la Fiesta de
la Familia, que es una fiesta que el Estado paga y concede a cualquier
hombre que llegue a ver vivos, a treinta descendientes suyos mayores de
tres aftos; el padre de familia, llamado Tirsén, no acepta compafiia alguna
a la mesa durante la cena, a menos que entre sus descendientes se
encuentre algfin miembro de la Casa de Salomén.

En esta fiesta hay ciertos aspectos informales que nos dejan ver como
es la educacién de los habitantes de la Nueva Atldntida. Primeramente, la
actitud de exhibicién u ocultamiento, de recompensa o castigo ptiblico que
se tiene con quien ha actuado bien o con quien no lo ha hecho. Se censura a
quien se ha entregado al vicio y se alienta y ayuda a quien ha caido en la
ruina. Se hace mencién de que ninguna circunstancia debe ser tan
poderosa como para alejar al hombre del bien y entregarlo a los vicios. La
familia es un aspecto rector en la vida de los habitantes de esta isla. Esta
tiene todo el derecho de apoyar, reprender y hasta rechazar a quien
considere pertinente. La familia cuenta con el apoyo evidente de la
autoridad politica o pablica, pues el sacerdote que se desempefia como
gobernador en el lugar que se realiza la ceremonia asiste para validar las
decisiones que el Tirs4n tome con respecto a sus miembros. Se menciona
incluso que el gobernador asiste para fomentar la obediencia y el orden,
pero que nurnca es necesario que dé alguna instruccién pues el orden y la
obediencia se guardan por naturaleza.

A mi juicio, esta fiesta es una celebracién en la que el varén-patriarca
exhibe su supremacia sobre su esposa e hijos de manera denigrante. Las
hembras caminan detrds de los machos y, a pesar de que el Tirsan es
mostrado en todo momento con gran orgullo, su mujer y madre de sus
descendientes, se sienta a su derecha, con una puerta secreta y una
.ventana de cristal, de manera que no es vista.

Las responsabilidades més trascendentes son depositadas en los
varones; por ejemplo, se nombra Hijo de la Vid al hijo que el Tirsan decide
que viva con él. A éste se le entrega un racimo dorado de uvas, que usara
delante de su padre como insignia de honor cuando salgan en piblico. Y,
de igual forma, no est4 de més sefialar que en la Casa de Salomén a pesar
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de que se nos especifica que tienen un gran néimero de sirvientes y
ayudantes, hombres y mujeres, no se nos hace esta misma aclaracién
cuando se habla de los oficios que aqui se desempefian, por lo que
suponemos que los investigadores titulares no son mujeres.

A pesar de que prohiben la poligamia, no se tiene para la madre de
familia la concesién de renta, privilegios y titulos de honor que otorgan al
Padre de Familia o Tirs4n.

Basicamente el modelo educativo que se sigue en la Isla de Bensalem
es el de repeticién o imitacién de modelos. Desde que Solamona instituy6
la autosuficiencia de la isla, considerando que sélo con preservar lo
establecido hasta ese momento funcionarfan efectivamente sin la ayuda o
la influencia de pafses extranjeros, no ha sido necesario modificar
practicamente nada en el pensamiento y en la conducta de la gente de la
isla, pues todos consideran que esa es la mejor forma de funcionar y,
evidentemente, son felices en ella.

Cabe la pena destacar que en la utopfa literaria el ideal de hombre
que la educacién plantea, no €s un proposito, es un hecho. La educacién
cumple satisfactoriamente su cometido.

Es una lastima realmente que esta obra no haya sido concluida por
su autor, ya que muchos de los aspectos que no se muestran claramente,
pudieron haber sido aclarados si se nos hubiera dado mayor informacién.

Bacon estaba posefdo de un sentimiento religioso sincero y también
de la intencibn de acabar con las miserias que afligen al hombre,
mejorando su calidad de vida ¥ dejando actuar a la ciencia por delante.
Ambos ideales nos explican por qué Bacon no cree que haya
incompatibilidad entre el saber cientifico y el religioso. Y mas atn, nos
ilustran como la Nueva Atlintida es el reflejo de sus ideales, en una
sociedad en la que todo funciona de la mejor manera y, de manera
prioritaria sus habitantes viven en armonia y tranquilidad.
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CAP.3. LA CIUDAD DEL SOL

“La sabiduria pide libertad de

espiritu”

T. Campanella



3.1. EL AUTOR.

Si la vida de Francisco Bacon fue una constante
lucha por procurarse una excelente posicién politica
y econémica con el fin de poder entregarse sin
preocupaciones a sus investigaciones y escritos, la
vida de Tom4s Campanella fue una permanente
incomprensién y un total rechazo y castigo por las
ideas que generd.

La vida de Campanella se extiende sobre la agonfa de
una etapa histérica y los comienzos de la siguiente.
{Renacimiento - Modernismo).

La vida de Campanella se extiende sobre la agonfa de una etapa
histérica y los comienzos de la siguiente. (Renacimiento - Modernismo). En
1591, a sus 23 afios, ya habia publicado su Philosophia sensibus demonstrata,
donde defiende a Telesio de los ataques del napolitano Giacomo Antonio
Marta. Tenia redactado también su Metaphisicae novae exordium, De
investigatione rerum 'y De sensum rerum. Sus ideas eran diferentes de las
hasta entonces vistas. Lo que sonaba fuertemente de ellas, era su
enfrentamiento total con la filosofia de Aristoteles, quien sobre sus
universales abstractos estableci¢ todo un sistema deductivo, que a juicio .
de Campanella, no podia propiciar un mejor conocimiento de lo real.

Para el Stilense, el acto de conocer tiene una dualidad inherente:
sujeto - objeto. El conocimiento permanece siempre extrafio al objeto y por
eso es siempre imperfecto y relativo. Nada es cierto, todo estd puesto a
duda. El sujeto tiene dos fuentes para conocer: la sensibilidad y la razon.
El contacto con la naturaleza lo realizamos por los sentidos y sé6lo por ellos
podemos obtener certeza de la realidad, eso es ciencia. El entendimiento o
percepcién intelectual es una sensacion languida, imprecisa, a distancia,
mientras que la percepci6n sensorial entra en contacto inmediato con el
objeto, percibiéndolo en plenitud. Esta idea serfa expuesta més tarde por
Descartes, e incluso hay autores que piensan que la tomé justamente de
Campanella.
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Campanella expresaba que los dogmas tradicionales deben ser
tratados con nuevos métodos por varias razones: 1) Las muchas herejias
que habian surgido y que eran desconocidas por los Santos Padres y
escolasticos, a las que era preciso refutar con nuevos argumentos,
(curiosamente, Campanella intentando buscar nuevos argumentos a las
explicaciones tradicionales fue acusado de hereje; 2) La enorme cantidad
de descubrimientos de las ciencias, que no debian crear enemistad con la
teologfa; 3) Las nuevas ciencias habfan de abordarse de forma diferente a
como lo hacfa Aristételes; 4) El habfa estudiado todas las ciencias y las
habia reformado segtin sus propias averiguaciones e iluminaciones de la
Biblia; 5) El celo carnal de los escolasticos modernos, que estaban tan
aficionados a los doctores de su casa que tenfan por vano o por sofisma
cuanto les era contrario o no estaba en su librito. De estas afirmaciones
podriamos interpretar a nuestro autor y sus intenciones: Primero, la Iglesia
debfa “renovarse o morir”; segundo, la sabidurfa exigfa libertad de
espiritu.

Gian Domenico Campanella naci6 el 5 de septiembre de 1568 en
Stilo, una aldea de Calabria, en Italia. Siendo atin muy nifio la familia se
trasladé a Stignano, por lo que algunos biégrafos han anotado como lugar
de nacimiento esta ciudad y no Stilo. Campanella, en algunos testimonios,
ha hablado de Stilo como su patria, asi la confusién del lugar de su origen
es resuelta por él mismo.

A los trece afos, es decir en 1581, Campanella componia y recitaba
poesia, aficibn que conservé y ejerci6é toda su vida. (Francisco Bacon
tendria en ese entonces 20 afios).

Su familia era muy pobre, pero las excelentes dotes de que daba
muestras Campanella, indujeron al padre, un zapatero, a enviarlo a
Népoles para estudiar la carrera de Derecho al amparo de un pariente que
alli ensefiaba esa disciplina. El joven, no obstante, habfa entrado en
contacto con los dominicos, que le ensefiaban gramatica y l6gica y decidi6,
contra la voluntad de su padre, entrar en la Orden de Santo Domingo. 47

*T Tomds Campanelia. La Ciudad del Sol. Trad. de Emilio Garcia Estébanez. Madrid, Grupo Cultural
Zero, 1984. 178. p. Ils. p. 7-8.
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Los testimonios autobiogréficos no permiten fijar con total exactitud
ni la fecha ni el lugar en que tomé el habito dominicano, pero todo parece
indicar que fue en el convento de Placanica en la primavera del afio 1583, a
la edad de 14 afios y medio aproximadamente. Al tomar el habito eligi6 el
nombre de Tomés por devocién a Santo Tomds de Aquino. Esta decisi6n
parece contradictoria, pues Campanella toda su vida sinti6 repugnancia
por la escolastica y el aristotelismo, del que Santo Tomas era fiel seguidor.

Durante sus estudios, Campanella asisti6 a distintos conventos.
Primeramente al de la Annunziata de San Giorgio Morgeto, donde conoce
al obispo de Mileto, Marcantonio del! Tufo. Después se establece en el
convento de Nicastro, donde entabla una fuerte amistad con su compafiero
de estudios y habito, Dionisio Ponzio; y, finalmente, tiene una estancia en
el convento de Cosenza, en el que recibié la acusacién, por parte de un
prior, frente al provincial Pedro Ponzio, tio de su compafiero Dionisio, de
defender doctrinas falsas y de buscar la conversacién de gente seglar. Esta
acusacién no tuvo mayor trascendencia, pero es el primer antecedente de
injustas acusaciones que este personaje sufri6.

En ese afio de 1588, ocurrié la muerte de Bernardino Telesio (1508-
1588), al que Campanella no conoci6 personalmente pero como habfa
tenido la oportunidad de leerlo a través de su obra De rerum natura iuxta
propria principia, a partir de entonces, sintié una fuerte identificacién con
¢l, pues ambos tenian una mentalidad naturalista y antiaristotélica.

En 1589, estando en el convento de Altomonte, Népoles, decide
abandonarlo con el fin de relacionarse con gentes interesadas de manera
vital, no verbalistica como los escolésticos, en temas filoséficos, por lo que
empez6 a frecuentar a los seglares, Ilevando una vida a lo apolineo fuera
del convento.

En 1591, a sus 23 afios, constituy6é una academia de la que, enfre
otros, eran miembros asiduos Mario del Tufo, hermano del obispo
Marcantonio; Marthos Gorostiola, regente de cancillerfa y muchos més.
Durante ese tiempo entr6 en contacto con Gian Battista Della Porta, gran
patriarca de la magia natural y perseguido por la Inquisicién, el cual
llevaba otra academia por su propia cuenta.
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Lo incomprensible de esta situacion es que a pesar de que
Campanella no coincidfa con las ideas de sus hermanos religiosos, y sabfa
que su mala suerte venia de ellos, nunca quiso dejar el hébito y abandonar
la orden dominicana.

Como es 16gico, lo irreverente de sus ideas y de su conducta le
crearon muchas enemistadas con maestros y superiores. Su ideologfa y el
hecho de que abandonara el colegio fue causa de que llovieran sobre é1
diversas acusaciones, por las que el 28 de agosto de 1592 fue encarcelado
en el convento de Santo Domingo de Népoles y sometido a un expediente
disciplinar dentro de la orden. Se le conminé a seguir la doctrina de Santo
Tomas, a repudiar a Telesio, a retornar a su provincia de Calabria en el
espacio de ocho dias y a rezar los sdbados por tres veces los salmos
penitenciales y el oficio de difuntos.

Ademés del rechazo a sus ideas, hubo tres acusaciones mas en
contra de Campanella; la primera por haber huido del convento de
Altomonte con un rabino llamado Abraham, mago y astrélogo, que le
habia iniciado en el ocultismo e instigado a la rebeldfa. Asimismo, por
tener trato con los demonios. Ambas acusaciones querfan explicar el gran
saber de Campanella, que estaba al tanto de todo sin, aparentemente,
dedicar mucho tiempo al estudio. La tercera acusacién era que sacaba
libros de la biblioteca sin el correspondiente permiso, lo que estaba penado
con la excomunién.#8 Ninguna de estas tres acusaciones procedieron en su
contra, pero sélo por el primer cargo, el de rebeldia, Campanella estuve
preso por primera vez.

En enero de 1593 marché a Padua, en la Repfiblica de Venecia,
donde conocié, aunque sélo superficialmente, a Galileo. En este afio sus
hermanos de religion lo acusaron de sodomia, nada menos que con el
General de la Orden Hipoélito Beccaria. En 1594 estando en esta misma
ciudad, fue acusado de discutir con un judaizante y no haberlo delatado;
asimismo, se le acus6 de haberle encontrado, en su celda, un libro de
geomancia y algunos manuscritos en los que proponia y abogaba por una
refoma de la iglesia; se le denunci6 por tanto, de tener libros prohibidos sin

¥ Ibidem. p. 15.
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permiso de criticar a la iglesia. Se le arresté junto con un médico amigo
suyo y un tal Ottavio Longo. En esta ocasién fue duramente torturado.

Después de estas acusaciones llovieron sobre él, muy
oportunamente, otro tanto de éstas. Se le atribuy6: 1) el haber escrito un
soneto impfo contra Cristo; 2) ser autor del libro De tribus inpostoribus (los
tres impostores eran Moisés, Cristo y Mahoma) y 3) defender la doctrina
de Demécrito. De nuevo fue torturado.

La mayoria de las acusaciones mas bien ponian de manifiesto el odio
ciego y malévolo de sus enemigos. Sin dificultades pudo demostrar que el
soneto que se le atribufa no era suyo. El libro sobre los tres impostores
habfa sido publicado en 1530, casi cuarenta afios antes de que él naciera. La
doctrina de Demécrito, la habia refutado él en algunos de sus libros, cosa
que pudo constar. Lo de la sodomia parece ser que ni se traté. En cuanto al
judaizante, era cosa cierta, pero Campanella no debi6 de darle importancia
al caso, pues para él hablar con un judaizante, o con un judio, o con el
mismo diablo, y convertirlo a la fe, era todo lo mismo. 4 Asi pues, las
Gnicas acusaciones consistentes fueron la del libro de geomancia que se
hallara en su poder y sus pretensiones de reformar a la iglesia. Por ello, fue
acusado de herejfa e internado en el convento de Santa Sabina en régimen
de prision atenuada. Escribi6 tres memoriales a personas influyentes
demandando su liberacién, lo que consiguié el 31 de diciembre de 1596.

La vida de Campanella estuvo siempre en una cuerda floja; cuando
estaba en libertad, que fue el menor tiempo, vivia con el temor de una
nueva acusaci6n, justificada o injustificada. Finalmente, el 6 de septiembre
de 1599 fue detenido en Roccella acusado nuevamente de herejfa. Fue
conducido a Napoles junto con otros y recogiendo las pruebas contra él se
le retuvo en prisién durante 27 afios seguidos.

Padecié tormentos inusitados y siempre vivi6 entre el temor y el
dolor. A pesar de ello, Campanella poseia, por naturaleza, una enorme sed
por la ciencia, por la sabiduria. Era extravagante y engreido, conocia sus
capacidades y no hacia ninguna reserva de ellas. Sus ideas, aunadas a su
carécter orgulloso y arrogante, fueron las que le acarrearon gratuitamente

* Ibidem. p. 25.
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tantos enemigos. Posefa una memoria inigualable, y un admirable ejemplo
de ello, es que durante los 27 afios que permanecié en la cércel se vio
obligado a citar textualmente no pocos libros y autores en sus escritos. La
publicacién de sus obras siempre se le complicé pues nunca faltaron trabas
para ello.

El 26 de marzo de 1605 todos los religiosos que habfan sido
acusados y procesados junto con él fueron puestos en libertad. El
continuarfa retenido indefinidamente. Su suerte, durante el largo
encarcelamiento, fue variada, dependiendo del humor de los virreyes en
turno, de la actitud tomada por sus hermanos los dominicos y por algunos
amigos. Pudo escribir, recibir visitas, incluso ensefiar. Pero la dureza y la
inhumanidad le amenazaban a cada instante. En la carta memorial a Pablo
V, del ano de 1607, describe asi su situacién: “Habiendo estado yo ocho
afios en una fosa donde no veo jamas cielo, ni luz, siempre encadenado,
con mala comida y peor dormir, y con dolores de cabeza, que a menudo
me desplomo muerto y de oidos, y de pecho, ademés de los asperisimos
tormentos de la cuerda y dos veces el potro, y cuarenta horas de vigilia”.
Sin embargo, de &1 mismo también son estas palabras, que en nuestros dias
ha repetido el poeta cubano Valladares, preso durante 22 aiios: “Y yo que
estaba privado del mundo corporal me desenvolvia en un mundo mental
mucho més espacioso, en el arquetipo inmenso que sustenta todas las
cosas con su poderosa palabra. El espiritu hecho raices profundas”. 50

Después de tanto anhelar su libertad, el 23 de mayo de 1626,
Campanella sali¢ de su prisién napolitana. Pero este no fue el fin de su
mala suerte. El Nuncio le obligé a escribir una carta a Roma pidiendo su
traslado. Probablemente no le consideraba seguro tan cerca de los
espafioles. El 18 de julio, ingresa en Roma en las carceles del Santo Oficio
por tres afios m4s, hasta el 11 de enero de 1629, en que por fin se le
concede libertad plena. Urbano VIII ordena entregar al religioso dominico
todos sus escritos a fin de que los revise y corrija y, en 1629 su nombre es
borrado del indice de nombres prohibidos.

En 1634 se trasladé6 a Paris, en donde el gobierno francés le asigné
una pensién, a la vez que trataba de explotar para sus intereses la ayuda

0 tbidem. p. 42-43.
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que le prestaba. Richelieu le invit6 a impartir una conferencia en Conflans,
en su propia presencia y la de los obispos, miembros del Parlamento y de
la nobleza.

Murié a los 71 afios de edad, el dia 21 de mayo de 1639, después de
haber estado casi la mitad de su vida en prision. Muchas veces se habfa
preguntado por qué los profetas y sabios son tachados de herejes y
rebeldes, se les tortura y extermina, para que después de un tiempo sean
objetos de culto y honor. En una carta que escribié a Fernando II de
Medicis le comenta: .

“El siglo futuro nos juzgard, porque el presente
siempre crucifica a sus benefactores; pero luego
resucitan al tercer dia o al tercer siglo”

Entre sus principales obras destacan: Antiveneft, dirigida a los
venecianos, en la que los exhorta a acatar la autoridad pontificia; Apologia
pro Galileo Mathematico florentino, donde defiende y apoya los
descubrimientos de Galileo; De episcopo, en que razona la primacfa de la
autoridad eclesidstica sobre la civil; Maria, Reina de Escocia, obra de teatro a
favor de la politica espafiola con Inglaterra; Monarquia del Mesias y
Monarquia de Espafia, en donde sistematiza su suefio de un gobierno papal,
asistido por los principes seculares, todos bajo la autoridad de un supremo
monarca que seria el rey de Espafia y, finalmente, de nuestro particular
interes La Ciudad del Sol, donde aparecen sus suefios de que la unidad
religiosa disipar4 el odio y los engafios; la unidad politica, las guerras; la
comunicacién de los bienes entre todas las regiones del mundo, acabara
con la pobreza; la posibilidad de emigrar, con las pestes; el intercambio de
sus doctrinas y sus descubrimientos entre los sabios, con la ignorancia. 51

S Ibidem. p. 36.
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3.2. LA OBRA.

Campanella escribe La Ciudad del Sol en el afio de 1602 estando en la carcel.
En el afio de 1609 entreg6 el manuscrito a Scioppio para que lo mandara a
impresion, cosa que éste no pudo o no se atrevi6 a hacer por temor a la
Inquisicién. Pero a partir de esta fecha la obra circulé en copias
manuscritas. La més completa, por contener las correcciones y afadiduras
més tardias, es la que se halla en la Biblioteca Gubernativa de Lucca, Italia.
En el afio de 1613, Tobias Adami, que habia oido hablar de Campanella y
de sus escritos, obtuvo permiso para visitarle en la cdrcel y se
comprometi6 a publicar las obras del prisionero en Alemania,
naturalmente en latin, la lengua culta y universal de aquel tiempo. No se
sabe si Campanella tenja hecha la traduccién a esta lengua de su utopia
pero, en cualquier caso, se hizo entre ese afio 1613 y el de 1619 en que
comenzé a imprimirse. La Ciudad del Sol, Civitas Solis, vio la luz en
Frankfurt en 1623. El texto original italiano qued6 sepultado en las
bibliotecas. En 1836 se publicé La Ciudad del Sol en italiano, pero es una
version de la latina.

En lengua castellana, desconozco el total de traducciones que se
tienen, pero para este estudio comparé la traduccién que realiz6 Emilio
Garcia Estébanez y que edit6 el Grupo Cultural Zero, la de Agustin
Mateos, bajo el FCE, y finalmente, la traduccién que realizé Agustin
Caballero Robredo y que la editorial Aguilar present6 en tres ediciones
dentro de 1a Biblioteca de Iniciacién Filosofica y en una ocasién dentro de
la Biblioteca de Iniciacién Polftica.

A mi juicio, el lenguaje 0 la manera en que Campanella estructura
esta obra literaria es muy artificial. Las preguntas que realiza el
hospitalario al genovés, y las respuestas de éste parecen estar previamente
fabricadas, eliminando por completo esa fluidez natural que tiene una
conversaci6n. Ademés de que la estructura que tienen las descripciones, en
algunos casos, no sigue ninguna légica particular. Quisiera pensar que esta
descontextualizacién en la conversacién y en los temas que se traen a
colacién se deban a la prisa que el genovés tenfa por irse de ese lugar ya
que tenfa cosas por hacer. Los personajes que aparecen en esta obra
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carecen de una imagen propia que nos den rastros de su personalidad.
Aunado a esto, en algunos puntos Campanella contradice sus afirmaciones
y ello hace que La Ciudad del Sol sea objeto de enormes criticas; no obstante
lo anterior, la originatidad de la obra le ha permitido consolidarse como
una obra cl4sica, en su género, hasta nuestros dias.

En esta obra, Campanella hace un proyecto de una ciudad ideal en la
que refleja su propia ideologfa y anhelos. Se describe este lugar y su
estructuracién a partir de una charla que sostienen un hospitalario y un
genovés, y en la que éste le describe la isla, a la que llegé, cuando en su
viaje por todo el mundo, lleg6 a Taprobana (Ceilan) y fue forzado a tomar
tierra y después, huyendo de la furia de los indigenas, regres6 a la selva,
donde un escuadrén de hombres y mujeres armados lo condujeron a la
Ciudad del Sol. :

Esta ciudad est4 construida de manera tal que se distribuye en siete
circulos, nombrados segn los siete planetas, y se entra de uno a otro por
cuatro calzadas y por cuatro puertas, que miran a los cuatro angulos del
mundo. Se entra primero a un llano, después estén los palacios, una puerta
mé&s con otro Ilano y asf hasta llegar al monte donde esta el templo
principal. 32

La forma de gobierno de esta ciudad es muy particular. Hay un
Principe Sacerdote entre ellos, que se llama Sol o Metafisico. La traduccién
latina de este texto lo lama Hoh. Tiene ademds tres Principes colaterales:
Pon, Sin, Mor, que quieren decir: Poder, Sabiduria y Amor.

Esta terna puede ser explicada por el hecho de que Campanella
considera que el ser, la esencia de todas las cosas se constitufa por estas
tres “primalidades”: poder (potentia), saber (sapientia) y amor {amor). El no
ser, por el contrario, se constituye en las cosas finitas por la impotencia, la

%2 [ as descripciones arquitecténicas de Campanella son sumamente oscuras. Quizé se deja ver en ellas
a trilogia Potencia (murallas), Sabiduria {paseadores o ambulatorios con ilustraciones pictéricas) y Amor
(las hermosas estancias o alcobas). El templo que se halla en el centro y cima de toda la construccidn,
remite al metafisico, sacerdote y monarca de la ciudad.
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insipiencia y el odio. S6lo Dios, que es infinito, no tiene limitadas las
primalidades del ser. 5

Los oficiales de esta ciudad estan asignados a tareas especificas y no
es necesario que sepan més artes de las que se les encomiendan. Lo que es
indispensable es que, independientemente del arte que dominen, sean
filésofos e historiadores, naturalistas y humanistas.

El Poder o Pon tiene a su cargo lo relativo a la guerra, la paz y al
arte militar, de lo cual él es supremo, més no sobre Sol o Metafisico.
Corren por su cuenta todos los asuntos referentes a la oficialidad y a la
tropa, al municionamiento, las fortificaciones y los planes de ataque.

El principe Sabiduria o Sin cuida todas las ciencias, los doctores y
los magistrados de las artes liberales y mecénicas, y tiene bajo si, tantos
oficiales como ciencias existen, por lo que esta el astrélogo, el cosmégrafo,
el ge6metra, el 16gico, el retorico, el gramatico, el médico, el fisico, el
politico, el moralista, el aritmético, el historibgrafo y el poeta, y tiene
solamete un libro, donde estdn todas las ciencias, y el cual hace leer a todo
el pueblo. Este libro estd pintado en todas. las murallas del templo
organizdndose en el primer circulo todas las figuras matematicas; en el
segundo todas las piedras, minerales, metales, lagos, mares y rios; en el
tercer circulo se encuentran todas las hierbas, arboles, peces y astros
celestes; en el cuarto estan todas las aves, reptiles, dragones e insectos; en
el quinto estdn todos los animales terrestres y, finalmente, en el sexto
estin todas las artes mecénicas y sus inventores, ademds de varias
imagenes de los maestros ensefiando y los nifios aprendiendo todas las
ciencias con agrado.

El principe Amor o Mor tiene a su cargo todo lo relativo a la
procreaci6n y a la union carnal entre hombres y mujeres, en forma tal que
la descendencia sea lo mejor posible. Este principe cuida también de la
medicina, la farmacia y la alimentacién, ademéas de que se encarga
fundamentalmente de la educacion.

53 Enrique Moreno y de los Arcos. Principios de pedagogia asistematica. Ensayos. México, UNAM,
1993. 258 p. p. 197.
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Considero que la importancia de esta obra radica, en especial para el
campo de la educacién, en las innovaciones pedagdgicas que la obra
introduce para su época, y que de manera consciente o no, a corto o a
largo plazo, han influido enormemente en la historia de la educaci6n.

El sistema de ensefianza en la Ciudad del Sol se basa en la historia
como el estudio del pasado, sino como la descripci6n detallada y gréfica de
una ciencia cualquiera, es decir, la base de la ensefianza es la Historia de la
Ciencia. Esta ensefianza se hace de manera divertida. En los muros que
rodean a la ciudad estdn todas las ciencias de manera cronol6gica, ya sea
con dibujos, leyendas u objetos reales, de manera que los nifios al
recorrerlas, conocerén el desarrollo de determinada ciencia sin ningtin
esfuerzo, casi como jugando.

Esta es una ciudad en la que todas las cosas son comunes, por tanto
nadie puede regalarle alguna cosa a alguien puesto que todos tienen lo que
es necesario, y nos explican que un amigo no es aquel que hace obsequios,
sino aquel que es capaz de ensefiarte algo.

El conocimiento no esti limitado para cierto grupo en especial. El
libro de todas las ciencias se les hace llegar a todos, ademés de que se
instruye a todos en todas las artes. A partir de los tres afios empiezan los
nifios a aprender la lengua y el alfabeto, a través de las inscripciones que
hay en los muros, ante los que pasean formando cuatro grupos cada uno
guiado por ancianos.

Cuando cumplen los siete afios van a las lecciones de ciencias
naturales. Para cada leccién hay cuatro profesores, de forma tal que en
cuatro horas explican todo lo concerniente a este ciencia a los cuatro
grupos de chicos presentes, pues mientras unos realizan ejercicio o algn
servicio pablico, los otros permanecen en su leccién.

De aqui pasan al estudio de las mateméticas, la medicina y otras
ciencias. Caballero Robredo sefiala que esto es a partir de los diez afios,
pero como este dato no lo confirma ninguna otra traduccién, s6lo lo
menciono como mero antecedente sin confiar totaimente en su veracidad.
Fn este momento se desarrollan continuamente entre los alumnos,
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disputas y discusiones cientificas que alientan su espiritu de competencia.
Los que més han sobresalido en una ciencia o arte mecdnica en especial,
con el tiempo llegan a ser Magistrados u Oficiales de ésta. Siguiendo cada
uno a su gufa, salen al campo para estudiar y aprender experimentalmente
todo lo relativo a la tierra y a los animales, todo lo manipulan y,
evidentemente, se burlan de nosotros, que consideramos innobles a los
artesanos y, por el contrario, tenemos por nobles a quienes no conocen arte
alguno, viven en la ociosidad y poseen esclavos que fomentan su pereza y
Iujuria, con lo que hacen un dafio irremediable al bienestar y riqueza de su
patria.

En esta ciudad los valores humanos estdn bien definidos. Tienen un
claro concepto de la justicia, la verdad, la honestidad, etcétera. Es por ello
que para todas las virtudes que existen, ellos tienen un oficial que se
encarga de vigilar que cada sujeto posea esa virtud, asf pues tienen un
Oficial Castidad, un Fortaleza, un Verdad, un Justicia, un Gratitud, un
Misericordia, etcétera y cada uno de estos oficiales elige a quien, desde
nifio, en la escuela, se ve inclinado a tal virtud. Por tanto, no habiendo en
la Ciudad del Sol ni asesinatos, incestos, adulterios o robos, que son tan
comunes entre nosotros, ellos se acusan de ingratitud, de mala fe en
negarse a hacer un servicio honestamente agradable para el préjimo, de
mentir, pues aborrecen la mentira més que a la peste. Entonces, en castigo,
son privados de la mesa comftn, o del comercio con las mujeres, y de
algunos honores, permaneciendo en tal situacién, el tiempo que el juez
estime necesario para corregirles.

Los oficiales, como ya habfamos mencionado, se eligen con base en
la observacién de las virtudes o conocimientos en una ciencia o arte, que
alg@n nifio, en la escuela, manifiesta. Después son examinados por Sol,
Poder, Sabidurfa y Amor, ademés de los maestros del arte o de la ciencia
que se trate, que exponen los motivos que tienen para considerar més apto
al chico en cuestién.

Consideran que serA un buen gobernante aquel que mas
conocimientos tenga, pues aunque su capacidad de dirigir a la ciudad no
sea la mas adecuada, jamds serd cruel, ni tirano pues su sabidurfa le
permite tener amor a su préjimo. Por esta razén es que Sol o Metafisico
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solo puede ser aquel sujeto que conoce todas las historias de la gente, los
ritos, sacrificios y costumbres de todas las naciones, los inventores de las
leyes y las artes, las explicaciones de los objetos celestes y terrestres. El que
aspire a esta suprema dignidad tiene que conocer perfectamente todas las
ciencias, tanto mateméticas como fisicas y antropol6gicas. De los idiomas
no se preocupa pues tienen un gran nimero de intérpretes en la ciudad a
los que llaman Graméticos. Pero lo més importante es que ante todo sea
Metafisico y Teélogo, que sepa bien la rafz y prueba de todo atte y ciencia,
y las semejanzas y diferencias de las cosas, asf como la Necesidad, el Hado
y la Armonia del mundo, la Potencia, Sabidurfa y Amor divino de todas
las cosas. La persona que es elegida debe tener por lo menos treinta y cinco
afos y permanece en este cargo hasta que no exista otro sujeto que rebase
sus conocimientos, al que cede de buen agrado su puesto. En este caso es
claro ver que el conocimiento permite obtener un mejor cargo en las
actividades que se realizan, ademés de prestigio y ciertos privilegios y
honores, pero ello no es la Gnica razén por la que la gente decida aprender.
El aprender es tan cotidiano y espontineo, que se llega a ¢l sin ninguna
dificultad, como no existen intereses de orden politico o econémico, no hay
corrupcién y por tanto el poder que el conocimiento otorga no estd
asociado a la ambicién enfermiza tal como nosotros la conocemos. Saber es
gratificante en sf, no hay més, ellos aman el conocimiento y por tanto a la
educacién que es la que les permite llegar a él. Recordemos que la
educaci6n esta depositada en Amor o Mor.

Critican enormemente el hecho de que el aprendizaje se reduzca a la
memorizacion, pues con ésta el hombre solo es capaz de aludir a
numerosas citas de este o aquel autor y su alma se hace vil, al
acostumbrarse a estudiar no las cosas en si, sino los libros en que de ellas
se habla, con la degeneraciéon que el comercio con tanta cosa muerta
produce en el espiritu, tornandose éste incapaz de comprender la manera
en que Dios rige el mundo, las leyes de la Naturaleza y las costumbres de
los diversos pueblos de la Tierra. Sefialan que el hecho de que una
persona sea apto para una ciencia, no es garantfa de que lo sea para otras.
En la Ciudad del Sol, ya que todo se aprende de manera divertida, y como
un conocimiento no esté desligado de otro, sino que se ve que todos tienen

 Tomés Campanella. La Ciudad det Sol. 3 ed. Trad. de Agustin Cabaltero Robredo. Buenos Aires,
Aguilar, 1963, p. 114, (Biblioteca de Iniciacién Filoséfiea) p.111.
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relacion entre sf, se comprende el hecho de que ahi un nifio aprende més
en un ano, que un nifio de las demés ciudades en diez o quince afios.

Se observa que todos los artes son comunes a los hombres y a las
mujeres, pero aquellas actividades que exigen demasiado esfuerzo fisico
se les asignan a los hombres, y a las mujeres preferentemente se les
encomienda las artes que se hacen sentadas o de pie, como tejer, coser,
cortar el pelo y hacer las comidas. Pero preparar y servir las mesas es
propio de aquellos que tienen menos de veinte afios, hombres y mujeres.
Asi, de esta manera es como se reparten los oficios, las artes y los trabajos
entre todos y, no toca trabajar a cada uno ni cuatro horas al dfa, evitando
asf la ociosidad que tanto detestan. El resto del dfa lo ocupan en aprender
jugando, discutiendo, leyendo, ensefiando o caminando. Se evitan los
juegos que se hacen sentados como los dados, cartas o semejantes, y
promueven los juegos de pelota, balén, luchas, etcétera.

Toda la juventud sirve a los ancianos, y éstos tienen el derecho de
golpear o hacer golpear ptiblicamente a quienes son desobedientes.

Uno de los aspectos que més fuertemente ha sido criticado en la
‘Ciudad del Sol es el referente a la procreacion. Esta es vigilada por Mor o
Amor y los fisicos, médicos y maestros que le auxilian. Existe toda una
legislacién de el momento en que las parejas deben entregarse al coito. A
cada sujeto le es asignada su pareja dependiendo de sus caracteristicas
fisicas y mentales. Asi pues, las hembras grandes y hermosas son
asignadas a los varones grandes y fuertes, las mujeres gordas con los
hombres delgados para lograr el equilibrio en su fruto, y viceversa. Se hace
todo un an4lisis detallado de la posicién de los astros, buscando siempre el
momento mAs oportuno para procrear una generacion lo maés
perfectamente posible. Las mujeres que son estériles o estan prefiadas se
destinan para el uso comfin. A aquellas que son estériles se les separa dela
mesa en donde todos comen, con el fin de que las mujeres que gozan de
buena salud no provoquen su esterilidad para practicar libremente el acto
sexual. No se une ninguna mujer al varén con el fin de procrear, si ésta no
llega a los diecinueve afios y €] a los veintiuno.
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Una vez que han parido, ellas mismas crian a los hijos en lugares
comunes, lactando por dos afios y maés, segtin considere el Fisico. Después
de este periodo se entregan los nifios al cuidado-de las maestras, si son
mujeres, o de los maestros, si son hombres, para que se hagan cargo de su
educacién. En la Ciudad del Sol no existe la familia, toda la ciudad es una
gran familia, y en el momento en que las madres entregan a sus hijos
pasan a formar parte de ésta. Su nombre les es asignado por el Metafisico,
segin las caracteristicas propias, entonces hay unos que se llaman
Hermoso, Narigén, Cefiudo, etcétera. Mas tarde cuando desarrollan un
arte o ciencia se les afiade el nombre de ésta y la calidad con la que la
desarrollan, entonces escuchamos nombres tales como Pintor Narigén
Excelente, Guerrero Hermoso Valiente, etcétera.

Los habitantes de la Ciudad del Sol consideran que los puntos mas

importantes a cuidar son la procreacién y la educacién atendiendo a
ambas, de la manera en que hemos sefialado.
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CAP4 . ANO DOS MIL
CUATROCIENTOS CUARENTA

““Qué podrd pertenecerme si mi

pensamiento no es mio "

L.S. Mercier



4.1. EL AUTOR

El interés que me orilld6 a exponer en este
estudio esta obra, y no ofra, radica
principalmente en la originalidad que este texto
implica. Y no tanto su originalidad como
estructura literaria, sino la originalidad de
presentar un texto que hasta este momento ha
sido, total o parcialmente, justificadamente o no,
desconocido.

Este texto fue escrito en francés alrededor
de 1770. El rey Carlos III de Espafia prohibi6 su
lectura, incluso para aquellos que tenfan la
autorizacion de leer libros proscritos. Ordené
que todos los ejemplares existentes fueran quemados. Los documentos
relativos a su prohibicién se encontraron en el Archivo General de la
Nacién y en el Fondo Reservado de la Biblioteca Nacional, y estos
documentos impulsaron a un grupo de investigadores a buscar el original
de tan polémica obra. Después de un sinfin de gestiones pudieron
obtenerlo en la Biblioteca Nacional de Paris. La maestra Joaguina
Rodriguez Plaza hizo la traduccién de lo que habria de ser la primera
edicién al espaiol de Afio dos mil cuatrocientos cuarenta, respaldada por
el Instituto Nacional de Bellas Artes y la Universidad Aut6noma
Metropolitana.

Afio dos mil cuatrocientos cuarenta esta considerada como una obra de
autor anénimo, aunque en algunas fuentes se sefiala como su posible autor
a Luis Sebastian Mercier,5 que naci6 en Paris el é de junio de 1740, y
murié en el mismo lugar el 25 de abril de 1814. De una u otra forma, el
texto lejos estd de ser una joya de la literatura, pero también dista mucho
de ser una pieza despreciable. 5

S Esta imagen corresponde al posible autor de Afic dos mil cuatrocientos cuarenta.

% Anénimo. Qp.cit.. p. 13-16. Moro. Op.cit. p. xxii. Diccionario Bompiani de Autores Literarios. v. 3.
Barcelona, Planeta-De Agostini, 1988. p.1836., etre otras.

% Anénimo. Op.cil. p. 8.
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4.2. LA OBRA.

Es diffcil poder ubicarla como una obra de ficcién, como un cuento o una
novela, como una narracién o como un ensayo, pues contiene en sf misma
elementos que permitirian considerarla en cualquiera de estos géneros.
Cabe la pena destacar, que la descripcién que el autor hace es consecuencia
de un suefio que él tuvo y que éste es un elemento al que recurren
frecuentemente los escritores de utopias. Esta obra puede ser considerada,
a mi juicio, como tal, puesto que contiene diversos elementos que definen
a las utopias. En ella se hace el proyecto de una sociedad en la que todas
sus partes funcionan de manera 6ptima, logrando que los habitantes que la
conforman no sélo vivan en completa armonfa entre s, sino que, ademas, y
en primer término, son felices.

Lo realmente importante de esta obra radica, esencialmente, en su
alto contenido ideolégico, que gané a pulso su prohibicion. La obra se ve
desarrollada en Parfs, basicamente en dos momentos: en el presente del
autor (1768), y en el futuro del suefio que tiene, y en el que narra todos los
cambios que ha sufrido la ciudad desde el momento en que este sujeto
duerme y hasta el momento en que despierta (2440). Hace un excelente
recorrido por todos los aspectos que conforman a ésta, y a cualquier
sociedad, aunque ¢l en realidad s6lo se expresa de la comunidad
parisiense de esos afios, su critica, bien puede ser aplicada, en muchos
aspectos, a nuestra sociedad actual y a muchas otras més. En la medida
que describe lo que ve en su suefio, critica tenazmente los errores que
anteriormente se tenian y por los cuales habfa tantas injusticias que dejan
de observarse. En el suefio que él tiene todos los anhelos a que puede
aspirar cualquier ser humano para su sociedad, se ven finalmente
cumplidos. "

Aunque en Afio dos mil cuatrocientos cuarenta la autoridad estd en el
rey, éste no es el Gnico personaje en quien se deposita la ley. Los estados
tienen representantes que dan cuenta de todas sus acciones, pero este
informe no se hace s6lo entre estos sujetos, sino que periédicamente se
tienen reuniones en las que todo el reino participa, y en las que dan
continuidad a cada una de las actividades de sus gobernantes. En realidad,
éstos no son considerados como tales, mas bien son solamente sus
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representantes. Si alguno de ellos intentara decir alguna mentira o desviar
ingresos en su favor, toda la gente lo notaré pues todos tienen observancia
de los gastos y las acciones de éstos. Al igual que en La Ciudad del Sol, 10s
habitantes de este lugar, sienten gran repulsi6n por la mentira. En esta
ciudad el bien general de la patria estd basado en la seguridad de cada
individuo en particular. Ellos han conciliado lo que aparentemente es
irreconciliable: el bien del Estado con el bien de los individuos.

Las leyes son lefdas a cada sujeto al cumplir los catorce afios, el que
debe escribirlas por su propia mano, haciendo el juramento de cumplirlas.
Este juramento es renovado cada diez afios, y cada uno tiene la
responsabilidad, sin ser un delator, de vigilar que toda la comunidad
cumpla fielmente estas leyes.

En esta ciudad existen las clases sociales. Pero ellas no son pretexto
para que existan superioridad entre unos y otros. Ningtin sector de la
poblaci6n es aplastado para sostener a otro. Consideran que por naturaleza
todos los hombres son iguales. Ademés de que los sujetos que mayor
riqueza poseen, invierten su dinero en experimentos y en financiar
investigaciones médicas o en diversas artes que el Estado apoya. Se tienen
privilegios s6lo con quienes posean sabiduria y no con quienes tengan
riquezas. Por tanto, estos privilegios no se heredan, cada quien lucha por
ellos.

La agricultura es el sostén del Estado. El trigo y la uva son los dos
productos més importantes, y éstos ademds de que sostienen al reino, les
permiten comerciar con el extranjero los excedentes recolectados. De tres
cosas se enorgullecen especialmente: tener un hijo, sembrar un campo y
construir una casa.

Dios ocupa para ellos un lugar primordial. El amor a Dios esta sobre
todas las cosas, y el culto que le practican no tiene que ver con ritos,
sacrificios, penitencias, etcétera. Adoran al Creador de manera personal.
Diariamente todo el reino se re@ine durante una hora, por la mafiana en el
Templo de Dios, un lugar sin ornato ni imagen alguna, en la que impera el
silencio, y en el que cada sujeto dirige su plegaria al Ser Supremo como su
juicio y sentimiento lo considere. Cada logro o desarrollo de conocimientos
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le permiten al hombre conocer una parte mas de Dios, por ello, todos los
avances en el saber son un regalo de Dios al hombre y éste los agradece
infinitamente.

La educaci6n, punto central de este estudio, estd basada en la unién
de dos aspectos fundamentales: El ejemplo y los sentimientos. Todo saber
estd basado en el ejemplo. S6lo se puede intentar ensefiar algo cuando,
quien lo intenta, posee dicho conocimiento por su cuenta y lo practica de
manera permanente. Cuando se dice que la educacién est4 basada en los
sentimientos, se hace alusién, especialmente, al hecho de que todo saber
est4 condicionado por la situacién emocional que el parvulo tenga al
recibir la leccién; es decir, el conocimiento no se adquiere cuando se liega a
cierta edad, cuando se tiene cierto grado académico, etcétera, sino cuando
nuestra sensibilidad esté dispuesta a ello, ademas de que el conocimiento
no ser4 dado como una explicacién fria y aburrida, sino que todo discurso
esta guiado por el amor que tiene el sujeto que lo trasmite. Este saber estd
encaminado a la dulzura, al valor; a la generosidad. La finalidad de la
educaci6n, lejos de responder a necesidades laborales, aunque en cierto
grado s lo hace, cumple principalmente una funci6én moral, pues es
mediante ella que se instalardn en el sujeto todos los® conceptos y
conductas deseables que la daran sentido a su vida.

De manera formal, no existen instituciones escolares, tal y como las
entendemos hoy en dia, que de manera gradual vayan mostrando al sujeto
cierta clase de conocimientos necesarios para su desarrollo. La Escuela’
Militar desapareci6, pues se consider6 que en ella los alumnos no se hacen
hombres del mismo modo como se hacen soldados. Es decir, que su
desarrollo en materia bélica, es mucho més extenso que su desarrollo en
sentimientos y calidad moral.

Existe una escuela, llamada Escuela de las Cuatro Naciones, en la
que se ensefia el italiano, el inglés, el alemén'y el espafiol. No se menciona
quién y en qué momento ingresa a esta escuela, pero dado que el régimen
que impera en esta ciudad es el comunista, debemos suponer que todo
mundo tiene acceso a esta institucién, siempre y cuando, suponemos
también, haya adquirido los miveles elementales de su lengua. Los
extranjeros son invitados a ensefiar la mejor pronunciacién de la lengua de
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su pafs, con el fin de aprenderla sin los menores errores posibles, ademas
de que la permanencia de extranjeros, es un brillante pretexto para lograr
el intercambio de ideas entre diversos paises, esencialmente, con los que
hablan las lenguas que ahf se ensefian. No consideran atil, ni mucho
menos obligatorio, el aprendizaje del latin y del griego. De hecho, s6lo una
parte de las obras originales de autores clasicos en estas culturas son
conservados. Consideran que nada desorienta més al entendimiento que
los libros mal escritos, ya que si se adoptan las primeras nociones sin
atencién suficiente, las segundas se convierten en conclusiones
precipitadas y los hombres van asf de prejuicio en prejuicio y de error en
error. ¥ Por esta razén, y por decisi6n uninime, optaron por hacer una
gran torre con todos los libros que consideraron indtiles, frivolos o
peligrosos y les prendieron fuego, destruyendo asi las lecciones de una
filosoffa pueril. Conservan, resguardados en la Biblioteca del Rey, 2 la que
todos tienen acceso, los textos de los siguientes autores: En el primer
armario finicamente estin los escritores griegos Homero, Sofocles,
Euripides, Deméstenes, Platén y Plutarco; en el segundo estante conservan
a los latinos Virgilio, Tito Livio, Salustio, T4cito, fragmentos de Cicerén,
Séneca y Quintiliano; en el tercer armario, con un nfimero mayor que el de
los demds, conservan a los ingleses Milton, Shakespeare, Pope, Young y
Richardson; el cuarto estante solo contiene las dos obras italianas La
Jerusalén Libertada y el tratado Delitos y penas; por tltimo, en el quinto
estante, estdn los escritores franceses Descartes, Montaigne, Charron,
Fenelon, Saint Pierre, Corneille, Racine, Moliere, Crais-Billon, La Fontaine,
Rousseau y parte minima de la obra de Voltaire. Tienen por libro
elemental a la Enciclopedia. Los libros de teologia estin encerrados bajo
gruesos barrotes de hierro en los s6tanos de la biblioteca. Si algln dia
entrar4n en guerra con alguna nacién vecina, en lugar de apuntar sus
cafiones les enviarfan esos libros. No conservan ningn comentarista de
obra alguna, y mucho menos algin historiador, ya que en esta ciudad
sienten gran rechazo por la historia, pues consideran que ésta es el
recorrido de todos los crimenes, injusticias y despotismos de la
humanidad, por tanto su ensefianza sélo servirfa para generar en la mente
de los nifios, estos erréneos conceptos de convivencia y de resolucién de
conflictos. Asf pues, el estudio de la historia no es aceptable, pues si no se

5T Ibidem. p. 131.
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quieren dar malos ejemplos que posteriormente puedan imitarse, es
mejor, definitivamente, no ensefiarlos.

Por su lado, la Universidad fue severamente juzgada en sus
contenidos, por la Academia Francesa, y al considerar que sus beneficios
habian sido minimos, a lo largo del tiempo en que transcurre el suefio de
nuestro protagonista, y que todo lo que en ella se ensefiaba se impartia en
latin, por decreto se estableci6 que en la actualidad, ésta se limitaria,
Ginicamente, a impartir con cuidado y facilidad la lengua francesa, con el
objeto de perfeccionarla dia a dfa, en colaboracién con la Academia
Francesa.

En Afio dos mil cuatrocientos cuarenta la Academia Francesa es un
albergue para la gente de letras. Fue fundada en el siglo XVII, pero los
escritores que a ella llegaban terdan como finico proposito el lograr la
admiracién de los demds por sus méritos y titulos. Llegaban a ella
hombres con delirio académico, y no con delirio creativo, artistico, Poco a
poco, y por su cuenta, los verdaderos escritores, con sus obras, lograron
ganar la aceptacion de la gente, y al hacer cosas més bellas que las que se
hacfan en la Academia, la gente que en ella habitaba desaparecio.
Actualmente la Academia Francesa es un lugar dedicado a la soledad,
rodeado de bosques, dando a los escritores la paz y tranquilidad necesarias
para sensibilizar su alma y lograr los mejores escritos. No son
interrumpidos en ningGn momento. Salvo que ellos soliciten algo, les son
atendidas todas sus necesidades. Para sorpresa de nuestro protagonista y
de nosotros también, este lugar no es un pretexto para fomentar la pereza
de alguien que quisiera acercarse con facha de artista, como en algunas
instituciones que en la actualidad conocemos, para gozar de los beneficios
que esta instituci6n ofrece. Los impostores son facilmente reconocidos por
los hombres de genio, que tienen una sensibilidad especial para detectar la
mentira, que tanto detestan en esta ciudad. Tiene un edificio grande pero
sencillamente decorado con una sala perfectamente sonora, en donde la
voz més débil es claramente escuchada. En ella se ofrecen cétedras sobre
diversos temas, que gufan el corazén de los ciudadanos hacia la virtud y el
amor. Una vez terminada la conferencia, los asistentes, catedriticos y
personas comunes, se sienten fuertemente unidos entre sf.
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Cerca de este lugar existe un gran templo llamado Compendio del
Universo, que juega un gran papel en la educacién de los habitantes de
esta ciudad. Este lugar es una mezcla de la Casa de Salomoén, en la Nueva
Atldntida, y, del Templo principal, en La Ciudad del Sol. En este lugar se
tienen todos los productos que la naturaleza ha creado. Estd formado por
cuatro alas de gran extensién, cubiertas por un impresionante domo. En
todos los lados se encuentran figuras de mérmol con los principales
inventores y descubridores. En el ala primera se ven desde el cedro hasta
el hisopo; en la segunda, desde el aguila hasta la mosca; en la tercera,
desde el elefante hasta el gusano; en la tltima, desde la ballena hasta el
gobio. En el centro del domo estin los caprichos de la naturaleza,
monstruos de toda clase, y productos extrafios, desconocidos y Ginicos en
su género. Han creado, ademds, varias instalaciones en los bosques que
son observadas por cierto nimero de ermitafios que periédicamente les
muestran sus descubrimientos. Han creado toda clase de presas de agua,
invernaderos, corrales, y demds lugares naturales para la realizacién de
diversos experimentos de donde obtienen sustancias que son usadas
principalmente en la alimentacién y en la medicina. Ademas, de ciertos
laboratorios, de 6ptica, actistica, etc. La finalidad de estos experimentos no
es el conocimiento y dominio de la naturaleza, ya que, para ellos
solamente Dios puede disponer de ella. Su principal intencién es poder
obtener un provecho moral de ella. Se menciona por ejemplo que hay
inventos para disuadir a un sujeto que presenta conductas bélicas, tales
como una sala [lamada “el infiemo” donde un maquinista opera todos los
gritos posibles de célera, alaridos de dolor, quejas lastimeras de
moribundos, ecos de terror y rugidos espantosos de ese trueno que lleva la
destruccién, y por tanto, la'muerte. Esto se hace permanentemente con el
sujeto hasta que su alma pueda sentir dolor por el sufrimiento escuchado.
Claro estd, que cualquiera que entra en esta sala inmediatamente pide
piedad para él, y para quienes han sufrido tal tormento.

Consideran que vale mds para el alma la presentacién de estos
experimentos, aunados a un buen ejemplo de conducta social, antes que
cualquier libro que trate de explicar la estructura de la naturaleza o los
principios de la moral.
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Ya que la Universidad esta dedicada exclusivamente al estudio de la
lengua francesa, las instalaciones que anteriormente resguardaban a la
Universidad, Ilamada Sorbona, son utilizadas para la realizacién de
distintos experimentos médicos. En ella se disecan todo tipo de cadaveres,
y la finalidad bésica es encontrar los recursos que disminuyan los males
fisicos. La cirugia, ya es vista como parte de la medicina, cosa que antes no
se hacia, y ambas son el punto central de estudio en este lugar. La
medicina estd considerada como el primer arte. El apoyo econ6mico es
responsabilidad del Estado, aunque muchos particulares contribuyen a su
manutencién.

Han conservado el Colegio de Abogados que a lo largo de ese
tiempo se ha hecho mé4s respetable. Como consideran a la justicia la madre
de todas las virtudes, la legislacién es el gran estudio por excelencia, y esta
basado, principalmente en la razén, pero sobre todo en la humanidad.

Todas las artes habfan urdido, por asi decirio, una admirable
conspiracién en favor de la humanidad. Habia muchas academias de
dibujo, pintura, escultura y geometria practica, que servian para que las
obras que en ellas se realizaran, estuvieran inspiradas e inspirasen a quien
las admirara, lecciones de virtud.

A grandes rasgos estas son las principales instituciones escolares a
las que se hace referencia en la ciudad de Afio dos mil cuatrocientos cuarenta.
Es importante sefialar que a pesar de que a estas escuelas, colegios o
centros de investigacién el Estado les da gran apoyo y gozan de gran
reconocimiento entre la poblacién, la educacibn no es su total
responsabilidad, sino que toda la comunidad debe participar en la
educaciéon de los menores, y en la vigilancia de que dicha educacién se
cumpla siempre fielmente. Toda la comunidad es responsable de observar
los avances que presenta cada chico, para hacerle llegar oportunamente
una leccién que le ha de ser 4til. Los hombres se forman mas bien por la
sabia ternura de su gobiermno, que por cualquier otra institucién.

% Jpidem. p. 63.
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Se hace la critica de que anteriormente se ensefiaba una infinidad de
conocimientos inservibles para la felicidad de la vida ®y, actualmente eso
ya no se hace; hoy les ensefian a todos a concebir el universo como una
sola y misma familia contemplada por el padre comin.® La educacién
tene como finalidad formar el corazén de la gente para la dulzura, el
valor, el sacrificio del amor propio, o para decirlo en una palabra, para la
generosidad. 5

Ningan dia, bajo ninguna circunstancia el hombre debe estar ocicso.
Todos los habitantes, incluyendo al rey, deben participar en la agricultura
y en la construccién de su vivienda. Esto lo hacen con agrado, y por tanto
no Henen que pagar a otro por hacerlo. De manera independiente, cada
cual tiene el empleo al que lo inclina su gusto particular, finica garantia de
éxito. Asf pues habra quien se empefie en las artes, en las ciencias o en el
comercio. La educacién, como vemos, no tiene como funcién esencial,
formar laboralmente sujetos que habrén de incorporarse en cierto campo,
sino que ésta cumple un fin basicamente moral.

Un medio muy recurrido por esta sociedad para presentar lecciones
de alto contenido ético, son los espectaculos teatrales. El teatro es, en esta
sociedad, una verdadera escuela de moral, de virtudes y sentimientos,
cuyos representantes no tienen otra meta que la perfeccion de la naturaleza
humana.

A pesar de todos los medios a los que recurre el gobierno para
educar a sus habitantes, en un primer momento el cuidado e instruccion de
los nifios estd a cargo de las mujeres. Se considera que éstas deben cumplir
con las dos grandes funciones que les encomend6 el Creador: hacer y
cuidar nifios, ademéas de consolar las penas de la vida de quienes las
rodean. Ellas les ensefian a los nifios a fortalecer su cuerpo desde temprana
edad. Les ensefian a nadar, a levantar pesas, a lanzar con tino. La madre
capta los defectos de las ideas inmaduras del nifio y cuando los 6rganos de
éste pueden obedecer a su voluntad, ella reflexiona en la manera de formar
su alma para la virtud. Es ella quien debe cambiar la sensibleria en

¥ Idem,
& Ibidem. p. 123.
S Ibldem. p. 64.
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humanidad, el orgullo en grandeza de espiritu y la curiosidad en
conocimientos de verdades sublimes, por lo que se vale de algunas fabulas
conmovedoras que le hagan llegar al nifio la leccién que ella promueve.&2
Vigila todos los gestos y palabras que se tienen frente al nifio, pues ella
evita que pueda quedar alguna triste impresién en su alma. Si no hay
ejemplos de tristeza en el alma del nifio, él no podra reproducirla mds
tarde pues no la conoce. Si el menor sélo conoce la generosidad, ésta sera
reproducida por él, de manera natural, pues es lo que siempre ha visto
como forma de vida. Si ve lo contrario, entonces imitaré lo contrario.

Siguiendo esta 16gica, podemos explicarnos el hecho de que en esta
comunidad el orden sea un comportamiento natural, ya que ese ha sido el
ejemplo permanente de conducta. No hay ejemplo de desorden, por tanto,
el desorden no existe. “Si pasase el rey”, dicen, y esta sola reflexion,
detendria una guerra civil. jQué poderoso es el ejemplo cuando estad dado
por la primera cabeza!, jcémo conmuevel, jcémo se convierte en ley
inviolable!, jcémo rige a todos los hombres!. &

En edad mas avanzada, la madre le ensefiaré las buenas costumbres,
la decencia y la virtud. Lo envolverd primeramente en la idea de Dios.
Cuando ella nota que el nifio observa con interés los bosques y los campos,
abrazéndolo contra su seno le diré:

“Hijo mio, contempla esas verdes praderas...no hace mucho que
estaban como muertos... Pero hay un ser bueno que es nuestro padre
comiin, que nunca abandona a sus hijos, que habita en los cielos, y que
desde all4, mira paternalmente a todas sus criaturas. El sonrfe y al instante
el sol envia sus rayos, los arboles florecen, la tierra se colma de regalos, la
hierba nace para nutrir al ganado cuya leche bebemos. Y ;Por qué amamos
tanto al Sefior?. Escucha mi nifio: £1 es poderoso y bueno, todo lo que ves
es obra de sus manos, y aGn no ves nada comparado con lo que te es
oculto. Nos ama porque es nuestro padre... Dia a dfa nos dard mayores
bienes si somos virtuosos, es decir, si seguimos sus leyes. ;Cémo
podriamos dejar de adorarlo y bendecirlo?. &

€ fbidem. p. 202.
& Ibidem. p. 42.
 Ibidem. p. 203.
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Este es uno de los ejemplos en los que vemos que el discurso
maternal-paternal ocupa un lugar esencial en la educacién. Mediante la
exposicién de ciertas ideas, expresadas de manera amorosa, se le hace
llegar una leccién al nifio o joven, en la que se le insta a adorar a Dios,
antes que a todo, y a ser un hombre virtuoso en segundo término.

Existe otra ceremonia parecida a ésta, a la que llaman Comunién de
dos infinitos. Ya no es la madre la responsable de dirigirla, sino toda la
comunidad, cuando se dan cuenta de que el chico busca lugares solitarios
en donde reflexionar, y advierten “su mirada enternecida dirigida a la
béveda del firmamento contemplando en dulce éxtasis el espléndido azul
que le parece a punto de abrirse jno hay tiempo que perder! es signo de
que la razén ha alcanzado su madurez y que el joven puede recibir con
fruto el desarrollo de las maravillas hechas por el Creador”.s> Entonces, el
joven acompafiado de parientes y amigos, s conducido al observatorio en
donde se le deja ver el telescopio y todos los cuerpos flotantes que hay.en
el espacio y que el lente permite ver. Entonces un venerable pastor le dice:

“He aqui al Dios del Universo que se os revela a través de su obra.
Adorad al Dios de esos mundos, ese Dios cuyo extenso poder sobrepasa el
alcance de la vista humana y aun su imaginacién... No olvidéis que entre
sus augustas obras ocupa el primer rango el hombre, facultado para
percibirlas y sentirlas, y que la criatura de Dios debe honrar ese titulo
respetable” 66

Acto seguido se le trae un microscopio en donde observa un mundo
totalmente distinto al anterior en dimensién. El pastor le dice: “Somos
débiles seres colocados entre dos infinitos, oprimidos por doquier bajo el
peso de la grandeza divina, adoremos en silencio {y efectivamente asf lo
hacen] la mano que enciende tantos soles y le imprime vida y sentimiento
a los 4tomos imperceptibles...” .67

El joven conmovido por la leccién Hora de alegria y sorpresa al ver
todo el universo que empieza a conocer y cuanto amor siente por el Ser

& Ibidem. p. 98.
& Idem.
 Idem.
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Supremo. Todos consideran que a partir de ese dia se ha iniciado entre los
seres pensantes. A nadie comparte sus impresiones para evitar que
aquellos jovenes que aGn no han participado de esta ceremonia,
disminuyan su sorpresa al conocer tan opuestos y fantasticos mundos. Este
es un dia de fiesta y alegria para toda la comunidad. Los fisicos y
astrénomos aprovechan para revelar sus recientes descubrimientos.

La educacién de cualquier tipo, en esta sociedad, no exige que el
alumno tenga reverencia absoluta por su maestro, que se intimide ante su
presencia, sino que como el trato que ambos se tienen ha de ser cordial, y
las lecciones que le hace llegar, se las presenta como de padre a hijo,
entonces su relacion es amistosa. Se crean lazos de gratitud y de amor. Si
se da el caso de que el alumno aventaje a su profesor en talento, éste debe
ser, evidentemente, el primero en enorgullecerse de la perfeccién del arte
de su discipulo.

Cuando un hombre se ha dado a conocer por haber sobresalido en su
arte, no necesita homenajes que reconozcan su talento, sino que cada
ciudadano se interesa en pedir al Estado la recompensa que aquelias
personas merecen. Los primeros en solicitarla son los que siguen la misma
carrera que él. Consideran que vale mds recompensar la virtud, que
castigar el vicio.

Se dice también que cada hombre escribe lo que piensa en sus
mejores momentos y a cierta edad retne las reflexjones mas depuradas
que ha tenido durante su vida. Antes de morir, forma con ellas un libro
més 0 menos grueso, seglin su manera de ver y expresarse. Cuando muere,
la lectura de ese libro a los nifios, que toman y meditan con respeto todos
los pensamientos de sus antepasados, es la Gnica oracién que se ofrece al
autor de esas frases, ese libro es el alma del difunto.

Un ejemplo tipico de dar reconocimiento a todas aquellas personas
que sobresalieron en algin arte o ciencia, son los monumentos, que en
diferentes materiales, especialmente el marmol, presentan el rostro o el
cuerpo completo de estos sujetos, con cierta ambientacién que da cuenta,
de la virtud en la que sobresalieron. Estas obras son grandes ejemplos de
vida que los habitantes admiran y permanentemente estin tratando de
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seguir, de imitar, con la intencién de desarrollar poco a poco ciertas
virtudes morales.

Un ejemplo muy singular de premiar la virtud es el que corresponde
a la preparacién del rey. Como estdn convencidos de que la felicidad de los
pueblos depende de la educacién de sus principales, y que la virtud se
aprende igual que se comunica el vicio, vigilan con sumo cuidado los
primeros afios de los principes. Nadie le revela quién es €l, ni el cargo que
ocuparé. Se le educa, practicamente de la misma manera que al resto de
los j6venes. Se cuida su preparaci6n fisica, al mismo tiempo que la moral.
Se le hacen conocer todos los trabajos del campo, las labores
manufactureras y las diversas producciones de otros terrenos, conviviendo
siempre con quienes las realizan, con la finalidad de crear lazos de amistad
y carific que, indudablemente, le impidan actuar en contra de ellos,
cuando ocupe tan alto puesto. Al llegar a los veinte afios, o antes, si su
alma ya estd formada (notese la importancia del momento emocional), se
le conduce a la sala del trono, donde el rey declara frente a todos que es su
hijo. Este no asciende al trono hasta cumplir los veintidés aftos, pues va
contra el buen juicio estar sometido a un rey nific. Durante este lapso, el
principe sigue atin sometido a toda clase de lecciones, de orden moral
esencialmente. Si este comete algin error o alguna imprudencia notoria, al
dia siguiente esa falta saldr4 impresa en las noticias ptblicas. Si el principe
reflexiona y repara su falta, las noticias del dia siguiente anunciarén ese
gesto de hermoso carécter y le otorgan a la noble accién todos los elogios
que merece.

De ésta, y muchas maneras més, este pueblo recompensa
ptblicamente la virtud, y condena de la misma manera lo contrario. Vale
la pena sefialar un ejemplo de castigo pfiblico dentro del campo penal.
Cuando se detiene al culpable de algn delito y se le encadena
ptblicamente, todos lo ven porque debe ser un ejemplo visible de su délito
y de la manera en que se vigila y cumple la justicia. Encima de la reja que
lo aprisiona hay siempre un letrero que explica la causa de su encierro. De
igual forma, la justicia condena a muerte 2 un ciudadano que se haya
hecho indigno de la vida, por habérsela quitado a un hermano. Todos los
sujetos son dignos de respeto, y defienden por encima de todo una vida
humana. A pesar de que con este castigo se condena una accion tan vil,
todos los participantes de este acto, o sea, toda la comunidad, Horan
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sinceramente por haber tenido que aplicar tan funesto castigo a un
integrante de la gran familia, que esperan, pueda alcanzar el perdén del
Creador.

De manera general, podemos decir que el texto tiene ciertos aspectos
dignos de critica, ademds, de mds de dos contradicciones notorias o ciertos
postulados insuficientemente descritos, pero, a grandes rasgos, este texto
por su alto contenido ideol6gico, es una obra que no debemos desconocer
y dejar de estudiar. Por otra parte, la originalidad de sus principios
educativos, constituyen una fuente invaluable para los estudiosos de esta
disciplina.

A manera de sintesis vemos que en Afio dos mil cuatrocientos cuarenta
la educaci6n ests basada en el ejemplo, y éste siempre serd un ejemplo
positivo, pues para no imitar el mal, simplemente no hay que conocerlo. A
diferencia de otras utopias en las que para no contaminarse de la maldad
de las demas naciones aplican ciertas medidas como el no permitir la
visita de extranjeros o la salida de la gente de la naci6n al exterior, en esta
ciudad, esas medidas no son aplicables pues no tienen temor ni de que
ciertos extranjeros estén como profesores permanentemente aqui,
intercambiando ideas con sus alumnos, ni de fomentar el comercio con
regiones vecinas.

Generalmente las lecciones que se le hacen llegar al individuo son a
través del discurso amoroso de la madre, de la comunidad o del gobierno,
o bien, por la generaci6n de ciertos sentimientos en el sujeto que le hacen
llegar a cierto aprendizaje, o en el mejor y mayor de los casos, por ambos.

La inteligencia no es algo que nace con el sujeto, hay que luchar por
alcanzarla y la mejor manera de obtenerla es cuando la condicién
emocional del sujeto le permite alcanzar cierto conocimiento. El hecho de
que un sujeto posea un titulo académico a cierta edad, no es determinante
para intentar procurarle ciertas lecciones. Su propio estado sentimental es
el que determina su avance y progreso en el saber.

Todas las lecciones que se hagan llegar al individuo tendran un fin

moral, que promueva la virtud y la generosidad, que habréan de permitirle
alcanzar los més grandes valores: la libertad y la felicidad.
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ALGUNAS REFLEXIONES

“Matar la utopia en el hombre es
matar sus ansias de vivir ”

José de Molina
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El presente apartado, como su nombre lo indica estd dedicado a intentar
una reflexién sobre el tema que hoy nos ocupa rompiendo, de alguna
manera, con la estructura de anélisis que hemos venido desarrollando.

Consideré de importancia vincular lo hasta aqui estudiado con los
modelos pedagbgicos de ensefianza que a lo largo de la historia parecen
haber prevalecido. En tal sentido asumo y retomo el enfoque pedagogico
que clasifica en dos los grandes modelos de ensefianza: modelo escolar y
modelo artesanal .6

“El modelo escolar [de acuerdo con el referente aludido] es el tipo de
ensefianza que consiste en la aplicacién de un conjunto de recursos de
caracter pedagégico, disefiados para procurar en el estudiante el desarrollo
del minimo de habilidades o destrezas requeridas para el ejercicio de una
actividad cientifica o profesional. Dado que en este caso se pretende
acortar el largo noviciado que implica el aprendizaje por la via de la
experiencia directa, los maestros disefian un amplio repertorio de los ahora
llamados auxiliares de la ensefianza: ejercicios, libros de texto, esquemas,
modelos, recursos audiovisuales y, en general, todo tipo de técnicas o
métodos de sistematizacion dé la ensefianza. El fin Gltimo en este caso es
lograr el aprendizaje del alumno y dado que, por lo regular, el maestro no
realiza simultdneamente otra actividad, no se obtiene més producto que el
aprendizaje en si.

El modelo artesanal [por su lado] deriva su nombre del hecho
de que es en los gremios artesanales donde alcanz6 su mayor grado de
sistematizacién. A diferencia del modelo escolar, el modelo artesanal,
consiste en la ensefianza de una actividad en la préctica cotidiana de la
misma. El maestro es un profesional de su oficio que al tiempo que lo
ejerce adiestra a un grupo de aprendices que le sirven de ayudantes. Los
oficios y artesanfas, con los grados de aprendiz, oficial y maestro, siguen
ejerciéndose de esta forma. En este modelo, el maestro es profesional de su
oficio y no solo de la ensefianza, puede, como en el modelo escolar,
lograrse o no el aprendizaje, pero siempre existird un producto.

# Enrique Moreno y de los Arcos. Hacia una teorfa pedagégica. México, Facultad de Filosofia y
Letras/ UNAM. 1996. Tesis doctoral. 100 p. .
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El modelo artesanal es la forma natural de ensefianza que ha
acompafiado al hombre desde su aparicién como tal. Es esencialmente
mimético, a diferencia del modelo escolar que podemos considerar
esencialmente ladico. En efecto, la ensefianza artesanal confia el
aprendizaje a la imitacién del ejemplo que proporciona el maestro en el
desarrollo de la actividad. En la escuela, en cambio, las actividades se
desarrollan como si fueran reales, no siéndolo, sin embargo.” ¢

Con base en lo anterior y retomando mi trabajo, intento reconocer el
modelo de ensefianza que, desde mi 6ptica, prevalece en cada una de las
obras aqui analizadas con el fin de enriquecer las reflexiones de caracter
pedagoégico en torno a ellas.

La primera obra, es decir la Nueva Atlintida de Francis Bacon encaja
perfectamente dentro del modelo de ensefianza artesanal; partiendo de que
el fin esencia! de la educaci6n es desarrollar a partir de la ciencia, un nivel
de conocimientos que pueda ser aplicado en beneficio de la vida préctica
observamos, en la obra que nos ocupa, que los aprendices se aduefian del
conocimiento a partir de una divisién de funciones y de la imitaci6n de las
actividades que realiza el titular de cada oficio en la Casa de Salomén. Asf,
el aprendiz estara en posibilidad, posteriormente, de sustituir a aquel. Las
actividades se desarrollan de menor a mayor dificultad y como ha
quedado en su oportunidad demostrado, el aprendiz adquiere el
conocimiento relacionado solamente con la actividad que desarrollara en el
futuro. Cualquier oficio, dentro de la Casa de Salomén se aprende
trabajando directamente en él. Por ello, es que el modelo de ensehanza que
prevalece en la isla puede ser considerado basicamente de tipo artesanal.

La Ciudad del Sol de Tomasso Campanella, por otra parte, presenta
rasgos muy opuestos a los de la Nueva Atlidntida de Francis Bacon; en ella lo
que se pretende hacer de la propia ciudad es una perfecta escuela en la que
a cada paso se ilustre a sus habitantes con alguna leccién. En todos los
muros y paredes de la ciudad se recrean pinturas con las que se pretende
que el sujeto aprenda. Desde temprana edad, los nifios estin bajo la
responsabilidad de sus maestros quienes dirigen prioritariamente su
educacién. Todos estos espacios son creados especialmente para que el

 Ibidem, p.p. 11,12, 36.
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chico, y toda la comunidad en si, aprendan alguna leccién en particular. El
modelo de la ensefianza que esta ciudad practica es esencialmente un
modelo escolar, puesta que, no solamente se pone ahi un gran empefio en
la aplicacién de diversos recursos de caracter pedagogico para fomentar en
ol estudiante ciertas habilidades o conocimientos, sino que, ademas La

* Ciudad del Sol constituye, “..un primer proyecto utopico de sociedad-

escuela”.’®

Por wltimo, nuestra tercera obra analizada, Afio dos mil
cuatrocientos cuarenta, a mi juicio, incorpora un modelo que podriamos
considerar hibrido en tanto asume caracterfsticas de los dos modelos
expuestos. Mi juicio se basa en el hecho de que en esta obra, por un lado, la
ensefianza estd basada en el ejemplo; ahi se afirma que no se puede
ensefiar algo si quien lo ensefia no lo practica de manera natural, por lo
que el nifio asimilar4 para si lo que observa, si a quien imita ejecuta la
accién con naturalidad. Si el sujeto observa como conducta natural la
generosidad de todos los que le rodean, entonces é] mismo imitaré, sin
esfuerzo alguno, esta actitud, pues ésta ha sido su arquetipo a seguir. En
este renglén, sostengo que enla obra que nos ocupa se asume un modelo
de ensefianza artesanal.

Por otro lado, y aqui mismo, podemos destacar que la ensefnanza
constituye también un proceso intencional que solo puede presentarse a
partir del momento mismo en el que la comunidad advierte que la
condicién interna del sujeto lo predispone a cierto aprendizaje; es decir, la
comunidad, toda, asume, de inicio, el compromiso de educar al joven y se
encuentra siempre atenta al momento en que é&ste puede recibir cierta
leccién, momento en que es acompafiado por parientes y amigos hacia el
encuentro con el pastor quien es el encargado de introducirlo en el saber
especifico. También aqui se hace hincapi¢ en la importancia de utilizar los
recursos idéneos para completar el aprendizaje. 7 Adicional a lo anterior,
en la obra que nos ocupa, también se mencionan varias instituciones
escolares que gufan de manera formal la ensefanza de ciertas artes o
ciencias. El Colegio de Abogados es un digno ejemplo de esto. En é] se
ensefa de manera sistemética todo lo concerniente a la legislacién de

™ Moreno y de los Arcos. Principios de pedagogia asistemdtica. p. 205.
" Vednse citas 61-63. 7
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diversos tipos y en tanto la justicia es considerada la madre de todas las
virtudes, los estudiantes reciben, ademas de todo el cuerpo tedrico
concerniente a ésta, todos lo ejemplos de conducta y convivencia que la
refuercen.

Con base en lo anteriormente expuesto es que considero que en esta
obra se asume también el modelo de ensefianza escolar.

Es obvio que a partir de éstas tres obras no podemos llegar a
conclusiones en torno al modelo de enseflanza que predomina en la
literatura de carcter utépico, incluso no podemos llegar a observaciones
sobre el significado que dicha tendencia tendria. No serfa lo mismo, desde
luego, encontrar en este tipo de literatura, una tendencia que le dé el
triunfo definitivo a la escuela, a los talleres artesanales o que se manifieste
en planteamientos que asuman un modelo hibrido, como el aqui expuesto.
De cualquier manera, inicialmente en este trabajo pudimos observar tres
obras que ejemplifican los tres modelos propuestos. Considero que llegar a
un andlisis sobre el modelo de ensefianza que predomina en la literatura
utépica y su significado es un reto que quiza retome posteriormente.
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CONSIDERACIONES
FINALES

“El que consigue su ideal] por este
hecho mismo [o supera”

F. Nietzsche



Este tltimo apartado generalmente y en cualquier trabajo, lleva el titulo de
conclusiones. Considero que en este estudio este titulo no reflejaria
fielmente lo trabajado, pues estoy segura que inconscientemente he dejado
de mencionar muchas cosas que hubiera sido deseable incluir.

Creo que el andlisis de lo utépico requiere mucho mayor
profundidad y extensién y, por tanto, aunque considero que mi exposicién
es un buen inicio en el estudio de esta teméatica (por lo menos para mi),
preveo también que hay ademé4s un sinfin de aspectos por abordar dentro
del tema de lo ut6pico, los cuales espero puedan ser objetos de interés a
partir de lo aqui expuesto.

En tal sentido, en este apartado intentaré una recopilacién y unién
de los aspectos mé4s trascendentes, en lo que al campo educativo se refiere,
dentro de las tres obras aqui expuestas.

En todas ellas se observa que la educacién es un medio, un
instrumento para adquirir u obtener ciertas habilidades, conductas o
saberes los que juegan un papel decisivo en la vida de los habitantes de
todas las ciudades expuestas.

De manera prioritaria y significativamente, podemos observar que
en La Ciudad del Sol y en Afio dos mil cuatrocientos cuarenta el conocimiento y
todo el proceso educativo estén al alcance de todos los habitantes. Aunque
en ambas existen clases sociales y éstas estdn muy bien definidas, ello no
es pretexto para que el conocimiento se limite a unos cuantos, como es el
caso de la Nueva Atlintida en la que quienes tienen acceso a éste, son sélo
aquellos sujetos que pertenecen a la Casa de Salomén y, una vez que éstos
han descubierto algo, deciden qué es conveniente y qué no lo es para
hacerlo ptiblico frente al resto de la comunidad, que solamente aprende los
beneficios y utilidades del conocimiento, perc no participa en su
obtencién.

En este sentido podemos distinguir que en estas dos obras, al hablar

de la obtencién del conocimiento, podemos distinguir un proceso que se
refiere a toda la poblacién, mientras que en la Gltima, este proceso sélo
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involucra a los miembros de la Casa de Salomén y no al resto de los
habitantes.

Los fines educativos, asi como las herramientas didéicticas para
lograrlos, en cada propuesta utépica son muy variados. En La Ciudad del
Sol, se alude como finalidad educativa, al desarrollo corporal al mismo
tiempo que espiritual. En Afio dos mul cuatrocientos cuarenta se expresa que
la intenci6n es educar para la generosidad, para la virtud; mientras que en
la Nueva Atldntida, la finalidad de.la educacién es glorificar a Dios al
mismo tiempo que ofrecer los descubrimientos cientificos a la vida préctica
del hombre.

La forma y los medios de llevar a cabo la educacién de los habitantes
en las tres obras es variada. En La Ciudad del Sol, por ejemplo, es posible
observar que dicho proceso se lleva a la practica de manera divertida.
Tienen un gobernante, que es aquel que conoce y domina todas las ciencias
y artes; ademés de tres principes que se encargan de ensefiar y vigilar lo
concerniente a su cuidado. El primero de ellos es llamado Poder o Pony
se encarga de todo lo relativo a la guerra, la paz y el arte militar; el
segundo principe es llamado Sabiduria o Sin y cuida, esencialmente, todas
las ciencias y artes; el tercero de ellos es llamado Amor o Mor y tiene a su
cargo lo relacionado con la procreacién y la educacién. Cada uno de ellos
cuida que lo vinculado a su é4rea sea enseflando y aprendido de manera
6ptima. Ademas de estos principes existen algunos oficiales que se
encargan de cuidar la observancia de valores tales como la verdad, la
honestidad, la justicia, etcétera, de manera tal que se estima un total de
oficiales, igual al nimero de valores o virtudes por cumplir.

En esta obra y, muy especialmente dentro del campo educativo,
Campanella describe -sin definir- un método de ensefianza, que
llamaremos histérico, puesto que pone particular énfasis en la ensefianza
de cualquier disciplina a partir de hacer un recorrido histérico de ella. Esta
historia de la ciencia, permite al estudiante lograr una comprensién del por
qué de los fenémenos si previamente conoce su desarrollo. Asf pues, este
método constituye la base de su educacién.
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En Ario dos mil cuatrocientos cuarenta la ensefianza es llevada a cabo
de manera muy particular y en ella intervienen dos elementos muy
originales: el ejemplo y el sentimiento. El ejemplo es la base de la
educacién puesto que s6lo se puede aprender aquello que se conoce, sélo
se puede imitar aquello que se practica. Si el sujeto observa habitualmente
el desorden, lo practicard de manera natural. Por el contrario, si el sujeto
ve al orden como un modelo natural de conducta, no tendrd mis que
imitar lo que observa y el orden reinaréd en todo momento y en todo lugar.

Por otro lado, la condicién emocional del sujeto o su sentimiento es
tomado en cuenta s6lo como indicador que muestra si el sujeto est4 en el
momento oportuno para recibir una leccién. Todo saber est4 condicionado
a la adecuada situacién emocional de las personas, y ésta se convierte en
garantia de que el conocimiento serd, no solamente aprehendido, sino que
formaré parte esencial en la vida de éstas.

En el caso de la Nueva Atlintida el método de ensefianza por
excelencia es la imitacion y repeticién de modelos. Este caso es distinto del
anterior, ya que en el primero no se hace necesario que quien dé un buen
ejemplo de conducta agregue una leccién sobre el orden y los buenos
modales. En este ejemplo, el sujeto hace lo que ve que los demads hacen, sin
cuestionamientos, ni preparacién previa. Sin embargo, en el método de
ensefianza de la Nueva Atlintida que hace referencia a la imitacién y
repeticién de modelos, se refiere al hecho de que para cada oficio existen
cierta cantidad de aprendices, los que repiten las acciones de sus gufas y
siguen fielmente todas sus lecciones pues saben, que més tarde, ese serj el
lugar que les corresponda ocupar.

En La Ciudad del Sol todos los habitantes avanzan en el conocimiento
al mismo tiempo. Como existen autoridades que expresan cudl momento

* es el conveniente para comer, procrearse, iniciar una actividad, etcétera,

todos los habitantes avanzan de manera similar casi idéntica. Esto no
ocurre asi en Afio dos mil cuatrocientos cuarenta, en la que cada sujeto decide
y controla su propio aprendizaje. Como una de las bases del aprendizaje es
la condicién emocional del sujeto y ésta es individual, corresponde a cada
quien delimitar su avance. Finalmente, en la Nueva Atlintida, el
conocimiento estd destinado solamente a los integrantes de la Casa de
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Salom6n, quienes participan en la Gnica institucién educativa formal de la
isla (por lo menos asf se expresa en la obra) y, como el desarrollo de las
actividades de cada oficio est4 basado en la culminacion de las actividades
del oficio anterior, entonces, el conocimiento estara sujeto al avance del
puesto previo.

En la Nueva Atldntida y en Afio dos mil cuatrocientos cuarenta no existe
una sistematizacién de la ensefianza de acuerdo con la edad del sujeto. En
la primera, no existe testimonio de que se describa esta situacién y, en la
segunda obra, se hace referencia solamente al hecho de que en un primer
momento el cuidado de los chicos est4 a cargo de su madre y, més tarde, la
educacién de éstos se convierte en responsabilidad de toda la comunidad
en general. Sin embargo, aunque se menciona que existen instituciones
educativas formales tales como la Universidad, la Academia Francesa, el
Colegio de Abogados y demés, no se describe en qué edad o circunstancia
el sujeto ingresa a dichos institutos. Por el contrario, en La Ciudad del Sol se
hace una detallada exposicién de los conocimientos que debe adquirir
cualquier persona y la edad en que debe hacerlo. De tal manera, refieren
que el infante hasta los tres afios debe aprender la lengua y el alfabeto; a
los siete afios, debe iniciar su estudio en las ciencias naturales y, a partir de
los diez afios, dedicarse al estudio de las matematicas, la medicina y otras
ciencias. En Afio dos mil cuatrocientos cuarenta y en La Ciudad del Sol,
independientemente de la edad que el sujeto tenga, estd siendo observado
permanentemente por la comunidad en sus inclinaciones por cierta
ocupacién o arte, para que después sean los maestros los encargados de
dirigir de manera particular el aprendizaje de éste con base en sus propios
intereses.

El maestro juega un papel muy particular para cada situacién. Enla
Nugeva Atldntida, el maestro es un modelo a seguir, es el titular de cada
oficio y, sus aprendices, lo destituirdn una vez que él no cuente con las
condiciones necesarias para laborar; en La Ciudad del Sol, el maestro,
ademas de ser el prototipo de sabiduria a alcanzar, es el sinénimo de
poder. Gobierna el que més sabe, y éste no se destituye a cierta edad o
cierto plazo preestablecido. Ocuparé el papel de gobernante aquel que

. demuestre que 1o ha sobrepasado en conocimientos. Poder y sabiduria, en

esta ciudad, estdn estrechamente vinculados; por Gltimo, en Afio dos mil
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cuatrocientos cuarenta el maestro es el guia inicial en alg@n arte o ciencia y
debe reconocer, con agrado, cuando un discipulo le ha rebasado en
saberes. Como toda la comunidad es la que gobierna, el poder politico no
estd asociado a la sabidurfa. Incluso, quien ocupa el puesto de rey-
representante dejaré su lugar, no a quien lo supere en conocimientos sino,
de manera muy especial, lo reemplazaré su propio hijo.

No es de extrafiar el hecho de que podamos observar que el papel
que juega la familia en cada una de estas ciudades es variado. Por ejemplo
en la Nueva Atldntida ésta juega un papel muy importante ya que en todo
momento la familia tiene la autorizacién para corregir y orientar la
educacién de alguno de sus integrantes. La principal autoridad es el varén
o el padre y la importancia de la mujer dentro del proceso educativo,
aunque es vital, se limita a auxiliar a su marido y, es escasa o nulamente
reconocida; en La Ciudad del Sol la situacién es totalmente opuesta.
Primeramente, se hace la aclaracién de que en este lugar no existe la
familia. En un primer momento de la vida del sujeto, éste estd al cuidado y
responsabilidad de su madre, quien, después de los dos primeros afios,
entrega al nifio a sus maestros y es entonces que pasa a formar parte de la
gran familia que constituyen todos los habitantes. Esta situacién es
enormemente parecida al proceso educativo que siguen en Afio dos mul
cuatrocientos cuarenta en la que, de igual forma, la atencién del momento
inicial de la vida del chico es responsabilidad de su madre, quien permitira
que sea la comunidad, toda, la que pueda reprender y guiar al chico
siempre que asi lo estime conveniente. La diferencia estriba en que en esta
obra, aunque toda la comunidad es una gran familia, los nacleos internos
de éstas son respetados y no se separa a sus integrantes.

Con base en lo anterior, no es de extrafiar tampoco el hecho de que
con tantos elementos distintos entre si, el modelo de ensefianza que asume
cada tipo de ciudad sea también variado. Ya anteriormente quedé
expresado que, desde mi juicio y siguiendo la teorfa que describe los
modelos de ensefianza artesanal y escolar, las obras citadas se ubican de
esta forma: la Nueva Atlintida como un modelo esencialmente artesanal; La
Ciudad del Sol como un modelo escolar; y, por Gltimo Afio dos mil
cuatrocientos cuarenta que asume un modelo de ensefianza hibrido, en la
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medida en que sus elementos pueden formar parte de los dos tipos de
modelos ya mencionados.

En sintesis, podemos distinguir en las consideraciones aquf
expuestas y en lo que a educaci6n se refiere, ciertos aspectos que tal vez
puedan constituirse como categorfas y servir de base para andlisis
posteriores de diversas obras literarias ut6picas; me refiero a los siguientes
tépicos, los que, desde lugo, no abordé aquf en el orden que ahora enuncio:

a) Concepto de educaci6n;

b) Finalidad de la misma;

c) Herramientas didécticas;

d) Direcci6n de la educacion (sujeto de ella);

e) Grado de sistematizaci6n de la ensefianza o bien el momento en que
deben procurarse ciertos saberes, que generalmente son expresados
como ensefianza inicial, media y superior o bien, infantil, juvenil y
adulta;

f) Modelo de ensefianza prevaleciente: modelo artesanal o modelo escolar;

g) Papel que juega el docente;

h) Papel que juega la familia;

i)} Papel que juega el gobierno.

Sirva lo anterior tan sélo como un punto de partida para abordar anélisis
ulteriores de mayor envergadura.
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