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infroduccién

Como bien sabemeos, desde tos primeros afios de la Nueva Espafia arribaron a
sus tierras grupos de frailes franciscanos (1524), dominicos (1526) y agustinos
(1533) con la tarea encomendada de evangelizar a los pueblos nativos. Para
esto, el proyecto de los religiosos combinaba la propagacién de la fe cristiana
con la instauracién de formas de vida y comportamiento acordes con la doctrina
de la Iglesia; en particular, la conversion religiosa suponia la adecuacion de las
costumbres corporales y matrimoniales a las normas del catolicismo.!

Para llevar a la practica este proyecto, los frailes se vieron obligados a
explorar las costumbres de los pueblos indigenas y a comprender lo mejor
posible las culturas maritales y sexuales que se proponian transformar. Esto los
lievé a realizar trabajos de investigacion que podriamos calificar, siendo un
poco anacroénicos, de histéricos y etnograficos, mismos que dieron lugar a un
corpus documental que hoy es fuente esencial para el estudio de 1a vida sexual
prehispénica.

Naturalmente, estos textos deben ser leidos de una manera critica, pues fue
a traves de los conceptos, valores y creencias catélicas del siglo X VI espaitol
como los frailes se aproximaron a la vida sexual indigena, ademas de que los
religiosos solo tuvieron contacto con las sociedades indigenas después de haber
side derrotadas y sometidas militar y politicamente.

Este trabajo busca entonces hacer una exploracién critica de los discursos
que los frailes historiadores elaboraron acerca de las culturas sexuales del
Meéxico prehispanico. Sin embargo, antes de referirnos al contenido de sus
textos, es preciso sefialar en qué sentido vamos a emprender una investigacion
histérica que busca explorar la sexualidad y la cultura sexual.

! Garrido, Moriscos e indios, pp. 33-65.

1



Sexualidad y cultura sexual

La sexualidad es un concepto relativamente joven, acufiado en el siglo XIX,
adoptado primeramente por la medicina y la psiquiatria, y que en el siglo XX
ha penetrado practicamente en todas las ramas de las ciencias humanas.? En
términos generales, podemos considerar que la sexualidad es un campo dela
accion humana conformado a partir de ciertos rasgos basicos: los humanos
somos una especie animal que se reproduce a través del sexo; somos individuos
con sistemas reproductivos que, simplificando, son hembras o machos; somos
individuos que producimos nuevos individuos a través del coito heterosexual
y que experimentamos un complejo de necesidades, sensaciones, estimulos,
deseos y placeres que, en lo fundamental, no tienen metas ni objetos
condicionados genéticamente, y a los que convencionalmente hemos
denominado carnales, erdticos o sexuales.’ Con estos rasgos, los humanos
tejemos un complejo entramado, un conjunto de representaciones, creencias,
précticas, valores, normas y relaciones elaborados en contextos sociales y
culturales especificos y sujetos a interacciones y transformaciones historicas
complejas.

A lo largo de su historia, el estudio de la sexualidad ha involucrado a la

2 Segiiin J. Weeks, ¢l término "sexualidad” fue acufiado en 1869, al parecer por Karl
Maria Kertbeny, un austrohimgaro progresista, defensor de la tolerancia a la sodomia
(Weeks, "La construccién de las identidades genéricas y sexuales”), En espaiiol, ¢l concepto
se encuentra por vez primera en el diccionario de la Real Academia en 1914 (Diccionario
de la lengua castellana, decimocuarta edicién, p. 938.)

3 De acuerdo a la Real Academia de la Lengua, actualmente la sexualidad tiene dos
significados diferentes, aunque relacionados. En su primera acepcion, la sexualidad se refiere
a las condiciones que "caracterizan a cada sexo”, a la mujer y al hombre en el caso del ser
humano. Este es el antiguo significado del vocablo latino sexus, que todavia usamos en el
lenguaje cotidiano cuando hablamos, por ejemplo, de "una persona de! sexo masculino” o
de 12 "discriminacién sexual”. Pero la sexualidad tiene un segundo significado mas reciente,
también significa, segan la Real Academia, cierto “apetito sexual”, 0 "propension al placer
camnal”. (Diccionario de la lengua espafiola, vigésima primera edicion, 1992, p. 1329.) Es
ficil advertir que la segunda acepcion de sexualidad en este diccionario es tautolégica
(sexualidad = apetito sexual) y anticuada (sexualidad = came), sin embargo hay que hacer
notar que al menos la reconoce, pues por més de un siglo la Real Academia se resistio a
aceptarla; de hecho, fue hasta su edicién de 1984 que la introdujo en el diccionario.
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familia, el matrimonio, la procreacion, el control de las poblaciones, las
enfermedades mentales, la vida amorosa, las identidades sexuales, la salud
corporal, la estabilidad social, etcétera. En términos generales, podemos
considerar que el campo de lo sexual se constituye a partir de dos dimensiones:
el sistema sexo-género y el sistema erdtico.

El sistema sexo-género se refiere a las condiciones que caracterizan
organicamente a machos y hembras y al conjunto de disposiciones por el que
una sociedad transforma esta condicion biologica en relaciones econémicas,
sociales, politicas, procreativas, eroticas, etcétera, entre mujeres y hombres.

En cambio, ¢l sistema erdtico se refiere al conjunto de préacticas, relaciones,
creencias, valores, Rormas y representaciones con que una sociedad conforma
y da significado a una serie de necesidades, pulsiones, deseos, placeres y
practicas asociados a los 6rganos genitales pero abiertos a otra serie de
experiencias cuya delimitacion varfa de una sociedad y de una cultura a otra.

Es evidente que el sistema sexo-género y el sistema erotico estan
estrechamente relacionados; mas atn, a principios del siglo XX tenfa poco
sentido diferenciar ambos sistemas, pues hasta en el mundo cientifico era
popular la idea de que e! impulso heterosexual era un instinto natural, y que la
procreacion era su meta. Asi, el instinto sexual formaba parte de las
caracteristicas naturales que distinguian al hombre de la mujer, el sexo se
explicaba a partir de la procreacion, y el deseo heterosexual en funcion de la
existencia biologica de machos y hembras.*

Sin embargo, en la actualidad esta postura ha perdido sustento, al menos en
las ciencias sociales. Sobre todo a partir de la década de 1960, han surgido y
se han consolidado nuevas relaciones entre mujeres y hombres, nuevos
significados valorando el placer sexual y nuevas formas de identidad sexual y
erdtica, incluyendo la homosexualidad. Estos cambios sociales han
problematizado la identificaciéon tradicional del impulso sexual con la
procreacion, y del sexo (macho o hembra) con el deseo (hetero)sexual. Asi, ha
ganado fuerza la idea de que la sociedad y la cultura son responsables en la

4 Ver, por ejemplo, el trabajo de Kraffi-Ebing de 1906, Psychopathia Sexualls, cap.
1, pp. 1-24, '
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conformacion de la sexualidad ® Hoy incluso se piensa que la heterosexualidad
es una construcciéon cultural® En estas condiciones, el sistema erético ha
adquirido cierta autonomia respecto del sistema sexo-género y ha ganado un
espacio propio de reflexion.

La investigacion que presentamos en los siguientes capitulos se concentra
en el estudio del sistema erotico, el cual serd analizado de manera diferenciada,
aunque con ciertas relaciones, respecto del sistema sexo-género. Para evitar
confusiones, queremos precisar el uso de los conceptos. En adelante, para
referimos al sistema erdtico utilizaremos erotismo, sexo y sexual, para
referimos al sistema sexo-género hablaremos de género y genérico; y para
tratar la relacion entre ambos sistemas utilizaremos sexualidad.

Una de las aportaciones mas importantes de la antropologia y la historia al
estudio de 1a sexualidad ha sido el descubrimiento de la notable diversidad de
culturas sexuales y genéricas en las distintas sociedades humnanas. A lo largo
del siglo XX, emélogos e historiadores han mostrado los agudos contrastes en
la construccién cultural de la experiencia sexual.

El impulso que ha motivado estas investigaciones ha sido en gran medida
la polémica teérica, ética y politica respecto de las creencias y valores sexuales
de la sociedad occidental del siglo XX. En efecto, los estudios sobre la cultura
sexual en las sociedades no capitalistas han cuestionado la supuesta naturalidad
y superioridad de los valores de la cultura sexual de Norteamérica y Europa
Occidental.

Durante décadas, estos estudios encontraron un soporte tedrico en el
paradigma sexual formulado por Freud. Segan el fundador del psicoandlisis, €l
placer sexual contiene en si mismo un valor constitutivo basico para la salud
y la felicidad de mujeres y hombres, al margen de sus funciones procreativas.
En cambio, la cultura constituye una amenaza al placer y la felicidad humana

* Foucault, Historia de la sexualidad 1, Weeks, Sex, Politics and Society, Weeks,
Sexualiry.

§ Katz, The Invention of Heterosexuality. Sin embargo, desde 1905, Freud formulé
que la pulsién sexual no tiene objeto ni meta definidos y que los comportamientos
heterosexuales, como los homosexuales, los sadomasoquistas, etcétera, son resultado de un
complejo proceso psicocultural: "En el sentido del psicoanalisis, entonces, ni siquiera el
interés sexual exclusivo del hombre por la mujer es algo obvio, sino un problema que
requiere esclarecimiento." (Tres ensayos de teoria sexual, p. 132).
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al producir diques que contienen y domestican las pulsiones sexuales, esto con
el objete de canalizar la energia humana en labores productivas y de facilitar
la convivencia y la continuidad del "contrato social". En la concepcion
freudiana, "no todas las culturas llegan igualmente lejos", destacandose Europa
occidental por el nivel con que oprime al sexo.” Asi, Freud rompia con las
tradiciones evolucionistas decimon6nicas que situaban a ta sociedad europea
en la cispide de la evolucién moral de la sexualidad, y que ponian al modelo
cristiano de matrimonio como el estadio més avanzado de la sociedad humana,
por encima de ta supuesta promiscuidad de los salvajes o de la lujuria de otras
sociedades, como las islamicas.®

Asumiendo estos postulados formulados por Freud, la etnologia y la historia
se lanzaron a la blisqueda de sociedades con culturas mas benignas hacia los
placeres sexuales, asi como de los efectos que esto tenia sobre la sociedad. En
un trabajo clasico, por ejemplo, Malinowski compara favorablemente a los
pueblos trobriandeses de Melanesia respecto de comunidades tipicas de Europa
occidental y Norteamérica.” Estudios posteriores mostraron la existencia de
sociedades que estimulan la actividad sexual humana, incluso desde la infancia,
en las mas diversas 4reas culturales ajenas a Occidente;'® asimismo, mostraron
sistemas éticos y religiosos en Grecia, China € India antiguos que asumian una
actitud més proclive hacia el sexo, en comparaciébn con los preceptos
cristianos.!! Los estudiosos se preguntaron sobre los extremos a los que podia
llegar la cultura en relacion al sexo y encontraron pueblos excesivamente
represivos en distintas regiones del mundo, tanto cristianos como no cristianos.

Sin embargo, los postulados sexuales freudianos han estado sometidos a
fuertes criticas en las dltimas tres décadas, lo mismo que las investigaciones
historicas y etnolgicas que los asumieron. De acuerdo a Foucault, el poder en
Occidente no se limita a reprimir una pulsion sexual supuestamente salvaje; el
sexo mismo es un concepto histérico que retine drganos corporales, funciones

7 Freud, El malestar en la cultura, p. 68.

® Esta era la concepci6n, por ejemplo, de Krafft-Ebing, Psychopathia Sexualis, p. 5.

? Malinowski, Sexo y represién en la sociedad primitiva.

¥ Davenport, "An Anthropological Approach”; Davis y Whitten, "The Cross-Cultural
Study of Human Sexuality™; Frayser, Varieties of Sexual Experience.

" Bultough, Sexua! Variance in Society and History.
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sométicas, sistemas anatomofisiologicos, sensaciones y placeres que por si
mismos no constituyen una unidad significativa, pero que la ciencia occidental
aglutina, analiza y otorga significacion; asi, las ciencias construyen la categoria
sexo como una forma de poder, como un dispositivo para administrar los
cuerpos humanos.'? En forma paralela, se ha sefialado que buena parte de los
estudios etnologicos e historicos sobre la sexualidad han impuesto a las
culturas no occidentales una concepcién a priori de lo que el sexo es y significa
en Occidente

Por lo demas, el concepto de sexualidad utilizado en numerosas
investigaciones puede ser criticado por los valores implicitos que transmite.
Buena parte de los estudios antropolégicos se han concentrado, por ¢jemplo,
alrededor de una forma particular de la experiencia sexual: el coito
heterosexual, asumiendo que las sociedades no occidentales considerarian otras
expresiones sexuales como desviaciones marginales, al igual que ha ocurrido
en la sociedad occidental, sobre todo antes de la década de 1960."

Finalmente, otro obsticulo que la antropologfa de la sexualidad ha tenido
que enfrentar es la manera de aplicar sus métodos al estudio de sociedades
complejas, cuyas culturas sexuales dificilmente pueden ser tratadas como un
todo unitario. Estudios sobre Norteamérica, Europa y Latinoamérica actual
muestran la coexistencia de tradiciones sexuales que se complementan, se
oponen o se superponen entre si, creando subculturas diversas que, en su
accionar, modifican las concepciones sexuales de una sociedad, y provocan la

'? Foucault, Historia de la sexualidad 1, p. 185.

3 Ver, por ejemplo, los problemas que Gilbert Herdt encuentra para aplicar los
conceptos homosexualidad y heterosexualidad en la sociedad sambia (Guardians of the
Flutes, pp. 1-4).

'* En "Anthropology Rediscovers Sexuality”, Carole Vance expone ¢émo las escuelas
funcionalistas y culturalistas, afn hegemdnicas en los estudios sexuales de a antropologia
norteamericana, han influido para reducir las investigaciones sobre la experiencia sexual
humana a las expresiones sexuales procreativas. Al respecto, ver lo que el mismo
Malinowski escribid, por ejemplo, en el prélogo al libro de uno de sus alumnos: "el autor...
es plenamente consciente de que cortejo y sexo, matrimonio y vida conyugal, famiha y
paternidad son fases de un todo integral, la secuencia procreativa” (Schapera, Married Life
in an African Tribe, p. XVI).

)
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conversion del sexo en un asunto piblico de primera importancia.

Estas criticas y problemas, sin embargo, no invalidan los esfuerzos de los
estudios etnologicos e historicos por explorar y comprender la diversidad de las
culturas sexuales humanas. Quiz4ds méas que nunca, la sexualidad se ha
convertido en Occidente en un asunto politico de primera importancia, mientras
que en la vida cotidiana se asiste a una pluratidad sexual sin precedentes y a
una biisqueda de modelos de convivencia y organizacién familiar.'s

En una sociedad compieja, heterogénea y desigual como la mexicana, el
estudio de la sexualidad requiere una revision histérica de las distintas fuentes
que han alimentado ias culturas genéricas y sexuales. Y las vertientes
fundacionales de la cultura sexual mexicana contemporinea provienen
principalmente de la tradicion catdlica, la tradicién mesoamericana y las
politicas del estado mexicano.

En los siguientes capitulos, este trabajo explora el campo sexual del México
prehispanico a partir de ta obra historica de los frailes evangelizadores del siglo
XVI. Pasemos a expticar el sentido de esta investigacion.

Culturas sexuales indigenas y frailes historiadores

La cultura sexual de los pueblos indigenas ha sido objeto de discusiones
desde los tiempos coloniales. Tras la conquista espafiola, las costumbres
amerindias se transformaron en un argumento crucial para las teorias y
pricticas de la colonizacion europea en el Nuevo Mundo. En el debate se
fundieron las précticas de idolatria con las maneras de utilizar los cuerpos; la
racionalidad o irracionalidad de los sacrificios humanos con la naturaleza
ibrica o templada de los pueblos conquistados. Las opiniones mas extremas
condenaron las torpezas de esos indios libidinosos que apenas si expresaban

15 Vance, Placer y peligro, Weeks, Sexuality and its Discontents; Parker, Bodies,
Pleasures and Passions., :

' L.a epidemia del SIDA y su mortal secuela no han hecho sino agudizar las tensiones
sociales y politicas en torno a la sexualidad.
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vestigios de humanidad.”” En oposicion, aparecieron voces encomiosas,
principalmente de frailes franciscanos y dominices, que hicieron apologfa de
las virtudes cardinales de los pueblos nativos, al menos de los considerados
mads civilizados y racionales.'® Asi, en tomo a los indios castos o lujuriosos, se
construyeron complejos sistemas discursivos que, desde entonces, han sido el
punto de partida inevitable para los investigadores interesados en la vida social
y los principios morales del México precolombino.

Los ecos de la polémica han llegade hasta nuestro sigio. Justo Sierra, por
ejemplo, imbuido del contradictorio nacionalismo del Porfiriato, elogi6 los
preceptos morales de los antiguos nahuas, su respeto por la familia, la autoridad
y por el matrimonio civil y religioso."” Seguramente otras fueron las
preocupaciones del sabio aleman Eduard Seler, que a principios de siglo, en el
mismo torbellino cultural que encumbraria la sexologia de Freud, sostuvo que
las fiestas religiosas del México prehispanico habrian sido orgfas estimuladas
por las danzas y el consumo de pulque.”

Opiniones més préximas a nosotros muestran que la polémica inicial del
siglo XVI sigue con vida. Para algunos estudiosos modernos, las orgias
colectivas periddicas, las practicas de sodomia y, en general, las costumbres
sexuales indigenas fueron suficientes para escandalizar a los espafioles del siglo
XVIy estigmatizar a los indios.?

No obstante, quiz4 la opinién que actualmente predomina entre los
estudiosos del México prehispanico es que las reglas de comportamiento sexual
de los pueblos nahuas antiguos eran bastante rigidas. De acuerdo a Serge
Gruzinski, los nahuas prehispanicos se distinguian por "la represion
encamnizada de todo comportamiento sexual extemo a la funcibn

17 Por ejemplo, Ginés de Sepilveda, Tratado sobre las justas causas de la guerra
contra los indios, Lopez de Gomara, Historia de la conguista de México, y Bernal Diaz del
Castillo, Historia verdadera de la conquista de la Nueva Espafia.

18 Las Casas, Apologética historia sumaria, Mendieta, Historia eclesidstica indiana,
Femando de Alva Ixtlilxéchitl, Obras historicas.

¥ Sierra, Evolucicn politica del pueblo mexicano, p. 29.

? Seler, Comentarios al Cédice Borgia, t. 1,p. 79.

? Gibson, Los eztecas bajo el dominio espafol, p. 135; Guerra, The Pre-Columbian
Mind, p. 263; Olivier, "Conquistadores y misioneros frente al «pecado nefando»".
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procreadora".* Para José Alcina, la moral mexica era "relativamente parecida
o comparable a ia espariola de la época del contacto”, entre otras cosas por la
existencia "del concepto de pecado y su aplicacion casi exclusiva al pecado
sexual o carnai".? .

Con una postura mas compleja, Noemi Quezada advierte la existencia de
fiestas religiosas aztecas que rememoran a los fupercales romanos, asi como la
posible existencia de sistemas diferenciados de comportamiento erético. No
obstante, la autora sefiala que los nahuas censuraban "una serie de
comportamientos que van en contra del desarrollo normal de la naturaleza” y
que la "educacién azteca insiste en la continencia sexual y condena
explicitamente las formas muy vivas del erotismo".2* Por su parte, Lopez
Austin sostiene que entre los nahuas, "la vida sexual es exhaltada y no la
mancha un vinculo original con el pecado”; sin embargo, también advierte que
la templanza camal era un "valor conspicuo”, pues "aun admitiendo la
distincion entre las relaciones sexuales licitas y las ilicitas, y la diferencia
enorme en cuanto a la libertad sexual para el hombre y la mujer, la templanza
carnal era inculcada para todos".” ‘

En buena medida, las interpretaciones que resaltan la severidad sexuat de
las culturas del México prehispanico se fundamentan en los textos de los
evangelizadores franciscanos y dominicos del siglo XVI. Esto no es casual,
dada la riqueza de estas fuentes documentales. Sin embargo, en relaci6n con el
espinoso asunto del sexo, nos parece necesario analizar de nuevo las
investigaciones y apreciaciones de los frailes, buscando revisar criticamente su
valor historiografico. Asi, el tema de este trabajo es la representacion de las
culturas sexuales de las sociedades del México prehispanico en la obra
histérica de los frailes evangelizadores del siglo XVL

Para trabajar el tema, se avanzara en cuatro direcciones. Primero se
realizard una reconstruccion de las concepciones, creencias y valores sexuales

2 Bernand y Gruzinski, "Los hijos del apocalipsis™, p. 168.

3 Alcina, "Procreacion, amor y sexo entre los mexica", p. 59.

M Quezada, "Métodos anticonceptivos”, pp. 223-224, v Amor y magia amorosa entre
los aztecas, pp. 106-114.

B Lépez Austin, Cuerpo humano e ideologia, t. 1, p. 328, y "La sexualidad entre los
antiguos nahuas”, pp. 161-162.



de los frailes del siglo X VI, especificamente, el trabajo se enfoca en la obra del
grupo de frailes que dedicaron sus esfuerzos a investigar las sociedades del
México prehispanico: los franciscanos Andrés de Olmos, Toribio Motolinia,
Alonso de Molina, Bernardino de Sahagiin, Gerénimo de Mendieta y Juan de
Torquemada, asf como los dominicos Bartolomé de Las Casas y Diego Duran.
Segundo, se reconstruira la produccion discursiva de estos frailes en torno a las
culturas sexuales de las sociedades del México prehispéanico. Tercero, se
revisara el proceso histérico en el cual se elaboré tal produccién discursiva.
Cuarto, se realizar4 una apreciacion critica del valor historiografico de la
produccién discursiva de los frailes en tomo a las culturas sexuales indigenas.
En los capitulos que siguen trataremos de mostrar los siguientes puntos:

1. Los frailes historiadores formaron un grupo social bastante homogéneo en
cuanto a sus valores y creencias sexuales. Dentro de las complejas y
heterogéneas culturas sexuales de Espafia y Nueva Espafia del siglo XVI,
estos frailes representaron los valores de un sector del clero regular
reformado, sumamente riguroso en los votos de pobreza y castidad, y critico
ante las costumbres sexuales de la sociedad y la Iglesia de su €poca. Los
frailes historiadores representaron una corriente de opinién sobre la manera
de interpretar la vida sexual indigena.

2. Los frailes historiadores elaboraron un conjunto discursivo que buscaba
mostrar que, en lo referente al sexo y el matrimonio, las principales
sociedades indigenas gentiles del México prehispanico respetaban los
preceptos del derecho natural y fomentaban la virtud de la templanza.

3. Esta reconstruccion histérica estuvo condicionada por las creencias y valores
sexuales de los frailes, por su compromiso con la evangelizacién de los
indios, por la necesidad de comprender a los pueblos nativos, y por la
importancia de justificar su proyecto de evangelizacion frente a propuestas
competidoras en torno a la politica colonial de la Corona Espafiola.

4. El valor historiografico del discurso de los frailes en torno a la cultura sexual
indigena tiene alcances limitados. Al analizar sus textos y cotejarlos con
otras fuentes documentales contemporaneas surgen elementos importantes
para sugerir que la cultura sexual de los indios mexicanos presentaba rasgos
notablemente diferentes a los esbozados en el discurso de los frailes
historiadores.
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Desde los primeros afios de la evangelizacién, los frailes emprendieron una
tenaz labor religiosa entre las culturas indigenas mas diversas, lo que también
se reflejo en su trabajo historico. Sin embargo, su tratamiento de las sociedades
fue desigual; de hecho, la mayor parte de sus informantes, fuentes, noticias y
reflexiones provienen de! centro de Nueva Espaiia, principalmente de las
sociedades del valle de México y del 4rea Tlaxcala Puebla. Siguiendo a los
fraites, delimitaremos nuestra investigacion a esta zona central de la Nueva
Espaifia, la cual coincide, en términos generales, con lo que fue el centro
politico y geografico de Mesoamérica en el periodo anterior a la conquista
espaflola, abarcando, total o parcialmente, los territorios de los actuales estados
de Hidalgo, México, Tlaxcala, Morelos y Puebla, y el Distrito Federal.

Advertimos la falta de un nombre especifico para denominar esta area. Al
igual que hoy, México significaba, en el siglo XVI, tanto una ciudad especifica
como un vasto territorio. Para los frailes, los mexicanos eran el pueblo que hoy
llamamos mexicas, pero también daban este nombre a los hablantes de la
lengua que hoy denominamos ndhuatl, y que, obviamente, no se reduce a los
mexicas; en multiples pasajes de los textos del siglo XVI resuita imposible
delimitar donde termina un significado y empieza el otro. A falta de una mejor
solucién, en este trabajo denominaremos como México prehispanico, centro de
Meéxico o, simplemente México, al 4rea central de Mesoamérica que arriba
hemos sefialado. Y Hamaremos mexica al pueblo que habité Tenochtitlan y
Tlatelolco.

La investigacién que sigue estd organizada en cuatro capitulos. A manera
de presentacion, en el primero analizaremos la ubicacién de los frailes
historiadores en la sociedad e Iglesia de su tiempo. Los tres capitulos restantes
estaran dedicados a analizar las lineas de desarrollo mis importantes de su
discurso sobre la cultura sexual indigena, Ciertamente, los frailes se concebian
como meédicos de almas a los que nada humano podia serles ajeno; en
consecuencia, su obra histérica recorrié las facetas mas diversas de la
naturaleza, la sociedad y la cultura indigena, sobre todo en los textos del padre
Duran y principalmente en la obra de fray Bernardino de Sahagun. Sin
embargo, la ubicacion de blancos estratégicos y 1a resolucién de los problemas
practicos de la evangelizacion dieron prioridad a ciertas lineas de investigacién

- Lgpez Austin y Lopez Lujan, E{ pasado indigena, p. 75.
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histérica, en las cuales las préicticas corporales, sexuales y maritales ocuparon
un lugar esencial. En la obra de los frailes, el sexo indigena se convierte en
discurso principalmente en relacién con la educacion de los jévenes, la
actuacion de los jueces, 1as costumbres maritales y los ritos religiosos. En ¢l
capitulo segundo analizaremos la investigacioén de los frailes respecto a las
instituciones legales y educativas prehispanicas que normaban los
comportamientos sexuales. El capitulo tercero estara dedicado al estudio del
matrimonio, que para los frailes representé uno de los aspectos més decisivos
en el control social y sexual de los indigenas. Finalmente, €l capitulo cuarto
abordara el problema crucial de las religiones indigenas en sus relaciones con
las creencias y valores sexuales.

Los tres ultimos capitulos tienen una estructura similar. En su primera parte
se analiza la formacion del discurso de los frailes en relacion con un aspecto de
la cultura sexual indigena. En la segunda parte de los capitulos se examina ¢l
discurso a la luz de las aportaciones de otros textos de la época, incluyendo
trabajos de historiadores y cronistas laicos asi como de codices pictdricos.”
Asimismo, los textos de los frailes también nos proporcionan un material muy
rico para valorar su propio discurso. Ciertamente, el valor de las obras
histéricas de los frailes no se reduce a sus comentarios explicitos sobre la vida
sexual indiana. En relacion con la religion, magia, medicina, economia, lengua
¢ historias de gobernantes indios antes de la llegada de los espafioles aparecen
elementos ilustrativos de lo que la cultura sexual indigena precortesiana habria
sido. Recogiendo estos elementos diversos procedemos, en cada capitulo, a
problematizar el valor historiografico del discurso sexual de los religiosos.

Pasemos primero a presentar a los frailes historiadores en el siguiente
capitulo.

7 En ¢l apéndice sefialamos algunas caracteristicas de estos documentos.
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1. Los frailes historiadores

En este capitulo trataremos sobre un grupo de frailes que se dieron a la tarea de
conocer la lengua y la cultura de los pueblos indigenas y asi facilitar su
evangelizacidn. Estos historiadores cristianos profundizaron en el conocimiento
de las sociedades prehispanicas seguramente mejor que cualquier espafiol. Sus
metas fueron diversas, lo mismo que sus fuentes de investigacion y sus métodos
de trabajo; asimismo, pertenecieron a varias generaciones v a distintas escuelas
de pensamiento del siglo XVI. Sin embargo, este grupo de frailes historiadores,
destacados religiosos del clero regular, compartieron creencias, valores,
ilusiones y decepciones en la evangelizacion, y estuvieron orientados por
principios similares.Como deciamos en la introduccion, nos referimos al grupo
de escritores formado, principalmente, por los franciscanos Andrés de Olmos,
Toribio de Benavente Motolinia, Alonso de Molina, Bernardino de Sahagun,
Gerénimo de Mendieta y Juan de Torquemada, asi como por los dominicos
Bartolomé de Las Casas y Diego Durin.

Entre ellos existieron, seguramente, discrepancias doctrinales y personales
importantes, acentuadas ante nuestros 0jos por pertenecer a 6rdenes diferentes,
tiempos distintos y tener niveles de preparacion desiguales. Sin embargo, si
enfocamos nuestra mirada en asuntos de doctrina sexual, es factible suponer,
hasta donde sabemos, que sus diferencias no fueron tan notables, y si lo fueron,
no fas externaron por escrito. En cualquier caso, coincidieron en los principios
en la evangelizacion matrimoniat y corporal de los indigenas, siguieron criterios
semejantes para investigar {a vida sexual prehispanica y valoraron de modo
simitar las costumbres nativas, aunque no siempre llegaron a idénticas
conclusiones. En este capitulo trataremos de situar a estos frailes historiadores
en la sociedad ¢ Iglesia del siglo XVI.
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El ideal de castidad

Recordemos, en primer lugar, que un nimero importante de los frailes que
cruzaron el Océano para evangelizar a los pueblos indigenas de México fueron
partidarios de una renovacion de la Iglesia Catélica. Ellos fueron simpatizantes
o formaron parte de los grupos reformados y observantes que pugnaban por una
elevacién intelectual y moral del clero, y por un mayor rigor de los votos
sacerdotales, principalmente el de pobreza, pero también el de castidad.! No
todos los menores y predicadores novohispanos del siglo XVI participaron de
este entusiasmo renovador; menos aun en la segunda mitad del siglo, cuando el
clero regular perdia fuerza frente al secular, y cuando la euforia por la empresa
evangelizadora se hubo enfriado. No obstante, como trataremos de mostrar
adelante, el grupo de frailes historiadores fueron partidarios o seguidores de esta
tendencia renovadora de la Igiesia Catdlica.?

! Los vinculos de los primeros frailes franciscanos y dominicos de la Nueva Espafia
con las tendencias reformadoras y observantes de sus respectivas érdenes en Espafia han sido
estudiados, Ver Baudot, La pugna franciscana por México, Phelam, Ei reino milenario de
los franciscanos, Rubial, La hermana pobreza y Ulloa, Los predicadores divididos.

2 El padre Olmos procedia del convento observante del Abrojo, donde practicaba el
ideal franciscane con especial rigor. De alli fue traido a 1a Nueva Espafia por el obispo
Zumirraga (Rubial, La hermana pobreza, pp. 97-98). Fray Motolinia era miembro de la
provincia de San Gabriel, bastion fuerte de los observantes espafioles (Baudot, op. cit., p.
21). Bemardino de Sahagim se define a si mismo como fraile observante (Historia General,
p. 32); su formacién como fraile de esta tendencia es estudiada por Bustamante en Fray
Bernardino de Sahagin, pp. 15-24. En cuanto al padre Mendieta, es reconocido como un
destacado expositor providencialista, partidario de una iglesia renovada y apegada a las
ensefianzas de Jesis (Phelam, EY reino milenario de los franciscanos). Finalmente, fray Juan
de Torquemada fue un seguidor claro, aunque moderado y conciliador, de esta tradicién
franciscana (Frost, “El plan de la obra”, pp. 69-85; Phelam, EI reino milenario de los
Jfranciseanos, pp. 157-160). En cuanto a los dominicos, si bien fray Bartolomé de las Casas
no parece haber participado de las polémicas sobre la renovacion de la Iglesia, su obra toda
a favor de la conversi6n pacifica y del respeto a los pueblos nativos, asi como su denuncia
de la avaricia y lujuria de los conquistadores fue una toma de partido a favor de la
renovacion. Por lo demas, Las Casas trabajo en colaboracion con el cardenal observante,
Francisco de Cisneros (O'Gorman, "Nota biografica sobre fray Bartolomé de las Casas”, pp.
LXXXIV-LXXXV; Rubial, op. cit., p. 55). Por dltimo, fray Diego Duran se formé en la
provincia dominica de Santiago de México, bajo el ambiente reformado rigorista de
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Los proyectos de renovacion espiritual del catolicismo suponian, obviamente,
una valoracion del estado de la Iglesia y la sociedad del siglo XVI. Para los
frailes observantes y reformados la situacién dejaba mucho que desear.

La prostitucion, por ejemplo, ilustra las costumbres sexuales del mundo que
enfrentaban los reformadores. El sigio XV y 1a primera mitad del XVI fueron
una €poca de recuperacion demografica, posterior a los terribles afios de pestes,
hambrunas y guerras que diezmaron a la poblacion europea de fines del
Medioevo. Esta recuperacion propicio cierta prosperidad en las ciudades, y
mayor fluidez en las relaciones sociales y los vinculos sexuales. * En este
contexto florecieron los burdeies y los "bafios" piiblicos en las principales
ciudades del mundo latino. La prostitucion alcanzé niveles que probablemente
hayan superado al siglo XIX. Sin embargo, a diferencia de la moral
decimonénica, la prostitucién del siglo XV y XVI tenia prestigio y
reconocimiento. Los duefios de los burdeles podian ser el gobierno de la
ciudad... o su obispo. Las cortesanas tenian una vida social plena: iban a misa,
tenian su confesor, daban limosnas, cerraban puertas en Navidad y Semana
Santa (con cargo al erario de las ciudades), tenian proteccion oficial y pagaban
por ella. Eran servidoras piiblicas y se les veia con simpatia.* _

El escritor espailiol, Francisco Delicado, nos ha dejado un cuadro excelente
del complejo y floreciente mundo de los lupanares en la Roma renacentista que
conocid, asi como de las complejas relaciones sociales, eréticas y sentimentales
de las jovenes con sus clientes. "El amor sin conversacion es bachiller sin
repetidor”, afirmaba la singular Lozana andaluza, protagonista de 1a historia,
para dar cuenta de la amistad que debia reinar entre los amantes.® Los hombres

Domingo de Betanzos descrito por Ulloa en Los predicadores divididos; no sabemos, a
ciencia cierta, cull fue la posicién de fray Diego, pero algunos indicios, de los que
hablaremos adelante, sugieren que fue partidario de la observancia.

* Lebrun, Frangois y André Burguiére, "Las mil y una familias de Europa”, pp. 20-26
y 115 , ‘

* Rossiaud, "Prostitucion, juventud y sociedad en las ciudades del sudeste en el siglo
XV". El autor sefiala que, desde la segunda mitad del siglo XVL, los burdeles sufrieron una
drastica desaprobacién. El fenémeno es complejo, pero puede indicarse que los protestantes
y catélicos rigoristas contribuyeron a desacreditarlos (Rossiaud, op. cit., pp. 203-206).

* Delicado, La Lozana andaluza, mamotreto XXX VIII, p. 162. No obstante, cuando
ta Lozana encara a un cretino y avaro cliente portugués le enfrenta sin rodeos: "paga, si
queréis, que no hay cofio de balde" (mamotreto XXVIL, p. 126).
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de la Iglesia no estaban excluidos de este mundo picaresco, como ese canénigo
que recibié de la Lozana un ungtiento de populéon para tratar su enfermedad
venérea® o aquel fraile, "procurador de convento” que hacia exclamar a la
Lozana: "no hay cosa tan sabrosa como comer de limosna".” Aunque la Lozana
sugiera que los libertinajes de Roma no se consentian en Espaiia, es probable
que todas las ciudades mayores de la Peninsula Ibérica hubiesen contado con
barrios de burdeles, reglamentados por los poderes publicos.®

En realidad, la moral sexual de 1a época estaba lejos de regirse por los
modelos de comportamiento sexual y matrimonial catélicos.’ La bigamia y las
relaciones incestuosas eran hechos relativamente frecuentes, convirtiéndose en
focos de severas criticas desde principios del siglo XVI.'° Los frailes espaiioles
rigoristas se lamentaban de la falta de temor a los pecados carnales; los varones
incluso se enorgullecian de sus enfermedades venéreas, segiin el dominico y
arzobispo de Toledo, Bartolomé de Carranza. De hecho, las leyes espafiolas eran
bastante indulgentes con los excesos masculinos. En los paises vascos se
reconocia como hidalgo al hijo natural,"! mientras que en Navarra, los hijos de
barraganas tenian derecho a la herencia.'? En cuanto a las mujeres, el honor
familiar, ese valor supremo de la Europa Mediterranea, exigia una vigilancia
especial. No obstante, hombres como el agustino fray Luis de Leon, criticaban
a esas damas espafiolas porque pasaban mas horas sobre el maquillaje que los
juristas sobre los libros, buscando, a través de adornos, tacones altos, escotes

6.Ibid., mamotreto XX, p. 110.

7 1bid., mamotreto XXII, p. 107.

% Pérez, "La femme et 'amour dans 'Espagne du XVI siécle”, pp. 25 y 28; Boswell,
The Royal Treasure, pp. 348-35.

9 Este asunto fue, precisamente, objeto de preocupacion del concilio tridentino, cuyas
resoluciones marcarian un parteaguas para las morales sexuales del mundo moderno.
Foucault sugiere que Trento, junto a la reforma protestante, fue un momento importante para
12 constitucién de la sexualidad occidental (Historia de la sexualidad 1, pp. 140-141). En
cualquier caso, tras la reforma protestante y la contrarreforma se pasd, en Europa, a una
etapa de mayor rigidez en la aplicacién de los postulados cristianos.

1 Redondo, "Les empéchements au mariage et leur transgression dans 'Espagne du
XV siecle™; Pérez, "La femme et I'amour dans I'Espagne du XV1 siécle™, p. 24.

11 A diferencia del hijo de un adulterio, que no era reconocido.

12 perez, "La femme et I'amour dans I'Espagne du XVI siécle”, pp. 20-21y 29.
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profundos y vestidos anchos, despertar la lascivia masculina."? La idea misma
de amor era objeto de inquietud: los reformistas cuestionaban el valor de cantos
y librillos que enaltecian el amor profano, poniendo a la mujer por encima de
Dios. Luis Vives, por ejemplo, se lamenta de la popularidad de escritos llenos
de "embustes e inmoraiidades”, como Celestina, Cdrcel de amor y Decameron.'*

Lo mas grave, sin embargo, era la moral de los sacerdotes, que no se
distinguia mucho de este cuadro general. Curas y religiosos no tenian vocacion
cristiana ni preparacion intelectual. Los reformadores coinciden: "la mayoria de
los clérigos no estd ni mas ni menos corrompida moralmente que las demas
clases sociales. No se distingue ni por sus virtudes de castidad y obediencia ni
por su cultura intelectual”.”> En muchos casos, los hijos seguian una carrera
clerical por arreglos familiares, mas que por vocacion espiritual. Sin derecho al
matrimonio, estos religiosos buscaban amantes y barraganas.. Cuando el
arzobispo de Toledo intenta reducir a los franciscanos a la observancia, el
rechazo no se hace esperar:

En Espafia las manifestaciones de descontento se hicieron piblicas. En
Salamanca, por ¢jemplo, los claustrales recorrieron las calles acompafiados
de sus mancebas; en Toledo salieron del convento en procesion entonando
¢l salmo In exitu Israel Aegiptu, que recordaba el éxodo del pueblo hebreo.
En Castilta muchos religiosos pasaron a Marruecos y se convirtieron al
Islam antes que abjurar de sus beneficios y mujeres.'¢

Los conventos femeninos también fueron objeto de inquietud para los
reformistas espafioles. Muchas de las monjas eran jévenes enviadas al claustro
por decision de sus padres, quizas por la falta de dote para poderlas casar. Asi,
la devocion no distinguia precisamente a los conventos; la vida no era tan
recatada, las mujeres recibian visitas y salian a menudo, con o sin autorizacién.

1 Pérez, op. cit,, p. 29. Los frailes novohispanos retomardn estas criticas de la mujer
espafiola; ver, por ejemplo, Las Casas: "como acaece tantas veces a las mujeres de Espaiia,
que teniendo blancos y hermosos gestos, tantas blancuras se ponen y afeites, que no es poco
asco solamente vellas” (Las Casas, Apologética Historia, cap. 34, v. L, p. 178).

! Perez, op. cit., p. 21.

1* Segin Bataillon, tal era la vision del clevo reformado; ver Erasmo y Espafia, p. 5.

' Rubial, La hermana pobreza, p. 44.
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El problema escandalizé al publico cuando se descubrié que Francisco de
Vargas, administrador de las finanzas de Carlos V, era amante regular de una
monja de las Huelgas.!’

En suma, para los reformadores catdlicos, la Iglesia y la sociedad: del sigio
XVI dejaban mucho que desear. Esta conclusion serfa compartida por los frailes
historiadores que, en la Nueva Espafia, iban a aquilatar el valor de las
costumbres indianas.

Por otra parte, una reforma del clero espafiol no podia ignorar los
sefialamientos criticos protestantes, ni sus radicales propuestas de
transformacion. En el terreno de lo sexual, el problema crucial fue,
naturalmente, el matrimonio clerical. El celibato es un don divino, pensaba
Lutero, pero no puede ser impuesto: mas vale un cura casado con dignidad que
un célibe fariseo.'® En oposicién, el catolicismo reafirmé el valor moral del
celibato y la observancia obligatoria del voto de castidad. Para el Cardenal
Cisneros y los reformistas espafioles (y luego para el Concilio de Trento), el
desafio de los protestantes tenfa que ser enfrentado elevando la calidad moral de
los religiosos e instrumentando, efectivamente, el celibato. El asunto se
complicaba por las posturas influyentes dentro de la Iglesia, como las de Erasmo
de Rotterdam, que denunciaban la formalidad del voto de castidad, sugiriendo
también que el matrimonio sacerdotal serfa preferible al concubinato
encubierto.'” jTuvo seguidores esta postura entre los frailes evangelizadores
novohispanos? Sabemos, por lo menos, que el dominico Francisco de la Cruz
pugnaba por un proyecto de transformacion social y religioso radical, que incluia
el matrimonio para los miembros del clero. La Santa Inquisicion lo ejecutd en
Lima, Pen, en 1578.%° Asimismo, sabemos que el franciscano Alonso Cabello,
en Nueva Espafia, abogd por la supresion de los votos, causa que lo llevd
también ante los tribunales de la Inquisicion.®*

En cambio, nuestro grupo de frailes historiadores no externaron, hasta donde
sabemos, ninguna simpatia por el matrimonio clerical, idea que, por otra parte,
serfa imposible de externar sin exponerse a una dura represion. Lo mas probable

' Pérez, "La femme et I'amour dans I'Espagne du XVI siécle”, pp. 25-27.
18 Bullough, Sexual Variance in Society and History, pp. 431-433.

1 Bataillon, Erasmo y Espafia, p. 143.

% Phelam, ET reino milenario de los franciscanos, pp.110-111,

# Bataillon, Erasmo y Espaia, p. $29-831.
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€s que estos frailes hayan acatado, por mandato a la Iglesia y seguramente por
conviceion, el dogma catélico de la castidad, tanto en su labor evangelizadora
como en su trabajo de historiadores.

El desorden amoroso en la Nueva Espaiia

Al cruzar el Océano, }a doctrina sexual catolica se enfrento a problemas todavia
mas considerables. Como antes mencionamos, Europa experimenté, durante la
primera mitad del siglo XVI, un periodo de movilidad social v de relativa
tolerancia hacia los comportamientos sexuales. Luego vendria un tiempo
dominado por la Reforma Protestante, la Contrarreforma y los estados
absolutistas, mismos que impondrian una carga de cerrazén ¢ intolerancia que
se prolongaria hasta la Ilustracién. Sin embargo, al mismo tiempo Espafia
conquisiaba un Nuevo Mundo distante, diictil y de dificit control, en el cual se
recrearian, a su modo, las maneras ficiles y flexibles del mundo europeo
premodemo.” Los aparatos de control civiles y religiosos novohispanos, como
la Justicia Eclesiastica Ordinaria o el Santo Oficio, no contaban con suficientes
redes institucionales y coherentes para ejercer su dominio sobre un basto,
movedizo y heterogéneo territorio, poblado en su mayoria por grupos indigenas
recién convertidos. En una sociedad en plena transformacion, los grupos de
espafioles, negros, mestizos y castas no podian estar sujetos a la vigilancia que
existia en los paises cristianos viejos. La doctrina sexual y matrimonial
importada —sujeta, ademds, a presiones multiples por la crisis espiritual europea-
- aparecia, en la Nueva Esparia, como un cuerpo ajeno y dificil de apticar.” Esta
verdad era expresada, de manera gréifica, por un sacerdote, "ya viejo y anciano”,
que le decia al arzobispo de México, fray Alonso de Montifar, que si ellos
"pasaban el golfo era porque ac4 andaban con libertad".?

La Nueva Espafia naci6é enmedio de una auténtica conquista sexual, resultado
del absoluto desenfreno del conquistador espafiol frente a las mujeres

* Frey, "La Malinche y el desorden amoroso novohispana”, p. 175.

# Alberro, "La sexualidad manipulada en Nueva Espafia”, pp. 254-257; Busguiere,
"Un viaje redondo”, pp. 321-325; Legros, "Acerca de un didlogo que no }o fue", p. 210.

* Medina, Historia del tribunal del Santo Oficio, p. 11.
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indigenas.”® Bernal Diaz ha dejado un vivo testimonio del despojo, reparto y
rebatinga por las mujeres mexicanas, sobre todo "si eran hermosas y buenas”. No
obstante, quizis lo mas importante de su relato sea la naturalidad e inocencia con
que narra un soldado el apoderamiento de estas "piezas" femeninas, reflejando
sin duda las costumbres de su tiempo.” Posteriormente, las relaciones entre
indias y espafioles se estabilizarian, dando lugar a vinculos de todo tipo,
incluyendo esclavitud, vasallaje, rapto, poligamia, lenocinio, concubinato,
amancebamiento, barraganiay, en ciertos casos notables, matrimonio.”’

Ya consolidada, la sociedad novohispana no parecia ser un buen ejemplo
para los pueblos indigenas, al menos eso pensaron los frailes evangelizadores
que intentaron mantener aisladas a la comunidades indias del resto de los grupos
sociales de la Colonia.® Y los historiadores modernos parecen darles la razon.
Cada vez se piensa mas que las propuestas sexuales y matrimoniales de la Iglesia
no eran practicadas por el grueso de los habitantes de la Nueva Espafia.” En
cualquier caso, los ejemplos de violaciones flagrantes a los principios fueron
numerosos, aunque los transgresores, por lo comun, trataran de manipular las
leyes o de usar sus contradicciones. Parecia que todos respetaban la doctrina
pero muy pocos la cumplian.*® Un estudio notable revela que-en la ciudad de
Guadalajara, a principios del siglo X V1], el 40% de los nifios nacian fuera del
matrimonio, esto es, un indice de hijos ilegitimos que doblaba el de las ciudades

¥ Alberro, op. cit., p. 241; Barbosa, Sexe y conguista, pp. 73-100.

* Diaz del Castillo, Historia verdadera, caps. 135, 144 y 146, pp. 279, 316 y 326.

7 Las relaciones sexuales y maritales entre indias y espafioles han sido tratadas por
varios autores, empezando por Motolinia, E/ libro perdido, p. 246. (Memoriales, 1, 48: para
facilitar las referencias a Motolinia, incluiremos el capitulo correspondiente a las ediciones
de Memoriales o Historia de los indios de la Nueva Espafia). Ver también Frost, "El simbolo
del triunfo”, pp. 119-120; Gonzalbo, "«La familia» y las familias en el México colonial”, pp.
697-698, y "De huipil o terciopelo”, pp. 99-115; Baudot, "Malitzin, imagen y discurso de
mujer”; Atondo, "Un caso de lenocinio en la ciudad de México", pp. 93-100).

a Mendieta, Historia eclesidstica indiana, lib. 4 caps. 23-24, pp. 501-513; Ricard,
La conguista espiritual de México, p. 126.

M. Dévalos, p. 156.

% Seminario de historia de las mentalidades, Familia y sexualidad en Nueva Espafia,
y El placer de pecar y el afdn de normar, Ortega, comp., De la santidad a la perversion,
Gonzalbo, comp., Familias novohispanas, Lavrin, comp., Sexualidad y matrimonio en la
América hispdnica.
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espafiolas de la época.* Es probable que el laxismo fuese mayor entre los grupos
populares; sin embargo, el concubinato alcanzaba todos los niveles sociales.
Como don Tomés Pizarro, oidor de la audiencia de Guadalajara, quien
.publicamente se paseaba con su amante, que era una mujer casada.™

En este contexto, el grupo sacerdotal tampoco fue inmune a las tentaciones
de ia came.

Como bien sabemos, Cortés solicitd, en 1523, el envio de "personas
religiosas de buena vida y ejemplo” para evangelizar a los indios recién
conquistados. Pronto se desarrollé en Espafia un amplio consenso sobre la
conveniencia de enviar frailes de primera linea, capaces de encabezar, Por su
calidad moral e intelectual, la empresa evangelizadora. El fracaso del clero
secular en la conversion de los moriscos granadinos mostraba la necesidad de
reclutar clérigos regulares, activos y entusiastas. Como sabemos, este ejército de
élite se formd, principalmente, con frailes observantes y reformados; en primer
lugar, de los hermanos franciscanos.®

Esto no significa, sin embargo, que la moral de todos los religiosos hubiera
sido impecable. El Consejo de Indias supervisaba la calidad de los frailes que
solicitaban emigrar al Nuevo Mundo; no obstante, este requisito no era necesario
para el clero secular, cuyos miembros podian cruzar el Océano como pasajeros
comunes.* De ahi salieron clérigos como Diego Diaz, acusado de "estar
amancebado con ciertas indias y haber tenido acceso carnal con una hija suya” »
La escasez de religiosos disponibles obligaba, por otro lado, a reclutar a frailes
que no siempre eran los mas adecuados. Muy pronto surgieron quejas por el
envio de evangelizadores que resultaron inaceptables.® Conocemos el caso del

*! Calvo, "Calor de hogar: Las familias del siglo XVII en Guadalajara”, p. 337,
Gonzalbo, "«La familia» y tas familias en el México colonial”, pp. 702-708.

* Calvo, op. cit, p. 316. Sin embargo, Calvo sugiere que, en el siglo XVIL la
comunidad indigena de Zamora era més respetuosa del matrimonio que los espafioles y
- castas de la ciudad, situacién que se invertiria para el siglo XVIII (Calvo, "Matrimonio,
Iglesia y sociedad en e occidente de México™).

* Garrido, Moriscos e indios, pp. 33-40.

** Borges, "La emigracion de eclesidsticos a América en el siglo XVI", pp. 47-50;
Rubial, La hermana pobreza, p. 92.

* "Extracto de los procesos seguidos a Diego Diaz clérige”, en Procesos de indios
idélatras y hechiceros, pp. 237-238.

% Rubial, La hermana pobreza, p. 93.
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fraile franciscano Juan de Paredes, que en 1528 (0 1529) fue acusado por su
custodio de que "se habia echado con varias indias."’

En la segunda mitad el siglo XVI el problema de los lapsus carnis se
volveria inquietante. Sin duda el fortalecimiento del clero secular y el
crecimiento del escepticismo entre los frailes mendicantes contribuy6 a debilitar
1a observancia de la pobreza y castidad. Un detallado estudio que vade 1550 a
1587 sugiere que los dominicos de la provincia de Santiago de México
reforzaron, paulatinamente, ciertos dispositivos necesarios para hacer cumplir
el voto de castidad, evitar la solicitacion de favores sexuales en el confesionario,
el amancebamiento con indias o espafiolas, la escritura o lectura de cartas de
amor, y la prictica de actos de sodomia en las celdas conventuales.’® El proceso
de deterioro moral sin duda afectd también a los franciscanos. "La disciplina
ascética y el entusiasmo misionero de la primera generacién habia dado paso a
un espiritu de rutina burocrética y de desaliento”.>> A partir de 1577, en los
Autos de Fe del Santo Oficio empezaron a desfilar sacerdotes amancebados y
solicitantes en confesionarios, tanto del clero secular como del regular.®

La suma de estos aspectos, apenas pincelados, no podia ser muy edificante
para frailes rigurosos y ascéticos, para quienes la carne era, como decia fray
Alonso de Molina, "el mayor enemigo del alma"*' Una vez esbozado el
contexto, veamnos mas de cerca la calidad de estos "santos varones”, cuyas obras
histéricas veremos tefiidas por sus conceptos y valores sexuales.

¥ Bandot, La pugna franciscana por México, p. 51. Hay que recordar, sin embargo,
que este franciscano apdstata acusé a dicho custodio, fray Luis de Fuensalida, asi como 2
Motolinia y a otros franciscanos notables, de tramar una conjuracion para apoderarse del
gobierno de la Nueva Espafia. Con la denuncia sexual se encubre ¢l conflicto politico.
(Baudot, op. cit. pp. 50-51; O'Gorman, "Noticias biograficas sobre Motolinia", p. CV).

® Ulloa, Los predicadores divididos, p. 158-188.

% Phelam, E! reino milenario, p. 86; Gibson, Los aztecas bajo el dominio espafiol, pp.
115-119. Motolinia, segiin Alonso de Zorita, también aludia a esta relajacion: "porque los
ministros sobrevienen con otros deseos y ejemplos que los primeros” (Motolinia, £/ libro
perdido, p. 292). Asimismo, Mendieta pide, en 1562, que se cuide mejor la calidad de los
frailes franciscanos enviados a Nueva Espafia, pues "muchos se ofrecen que no convienen”
(Mendieta, "Carta del Padre fray Jerénimo de Mendieta al Padre Comisario General, fray
Francisco de Bustamante®, en Cartas de Religiosos de Nueva Espafia, t. 1, pp. 33-34).

4 Medina, Historia del tribunal del Santo Oficio, pp. 11, 54 y 86.

4 Molina, Doctrina cristiana breve, p. 23,
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- La pastoral de la carne entre los indios mexicanos

Es necesario recordar, en primer lugar, que este conjunto de frailes historiadores
compartia, al margen de sus creencias sexuales, un valor singular de 1al
importancia que bastaria para identificarlos como un grupo homogéneo de
historiadores, a pesar de todas sus muchas discrepancias y conflictos. Nos
referimos, obviamente, a su aprecio por los indios, su respeto y admiracion por
las culturas precortesianas, al menos por las mas "polidas”, su interés por
comprenderlas, y su lucha por hacer valer, en los modos distintos en que lo
entendian, la condicion humana del indigena. Antes que nada, estos autores
fueron, desde luego, expedicionarios de un "ejército de Cristo", empefiados en
una cruzada espiritual, que también fue conquista material. Sin embargo, el
simple hecho de haber dedicado buena parte de su vida a indagar las
"antiguallas” de los pueblos que evangelizaban aumenté su aprecio por ellos. La
intransigente defensa de Las Casas por los derechos juridicos de las sociedades
indigenas, el amor de Duran por el pueblo nahuatl que lo vio crecer, la lucha
franciscana contra la tributacidn excesiva, son indicadores de un compromiso
por la suerte de los indios, unida, por lo demas, a la suerte de su propia empresa.
Todo esto impregnd, como sabemos, sus abras historicas.

La doctrina sexual que los frailes predicaron a los pueblos indigenas tenia
comno base, naturaimente, los valores de 1a Iglesia de la época. La larga tradicién
cristiana habia elaborado para entonces una compleja pastoral basada, en
principio, en una desconfianza profunda hacia los placeres camales, ya que éstos
hacen del espiritu un prisionero del cuerpo, impidiéndole elevarse hacia Dios.
Sin embargo, asi como €] comer es necesario para la vida, el sexo se requiere
para la procreacidn. Asi, podemos usarlo, pero sin aficionarmos al placer, que no
es su fin natural.* En el intrincado juego de mediaciones entre la desconfianza
al placer y la necesidad de la procreacion, el discurso de los frailes novohispanos
se situaba en una postura de ascetismo radical, sugieren algunos historiadores
modernos.” Incluso se ha sugerido que su discurso hacia los pueblos indios
anticipo ciertas técnicas de control sexual que se usarian, en Europa Occidental,

“ Flandrin, "La vida sexual matrimonial en la sociedad antigua”, p. 153.
“ Ricard, La conquista espiritual, p. 14, Bukhart, The Slippery Earth, pp. 150-159,
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al instrumentarse los preceptos tridentinos.** En cualquier caso, su vida, su obra,
sus textos doctrinales y sus trabajos historicos sefialan con claridad, como dice
Sahagin, su "amor por la virginidad".

Veamos algunos elementos biograficos aportados, en su mayoria, por ellos
mismos. "Estos benditos padres", escribe Mendieta acerca de los primeros
franciscanos novohispanos, "supeditaron su carne, subjetando la sensualidad a
la razdén, con ayunos, disciplinas, oraciones y otros ejercicios corporales y
espirituales”.®* Fray Martin de Valencia, primer prelado de la orden de los
menores, vestia siempre un aspero "cilicio de cerdas", y usaba de flagelarse
"mucha parte de la noche”.* La principal virtud de fray Toribio Motolinia era,
seglin su discipulo Mendieta, justamente la castidad. E1 hombre era capaz de
reprender a un religioso grave y ejemplar "por solo que le vio una vez llegar la
mano al rostro de una nifiz que su madre traia en brazos para que la bendijese”.*’
El gran obispo franciscano, fray Juan de Zumarraga, llegé a México tras su
campafia conira las brujas de Vizcaya. Trajo consigo a su compaiiero de cruzada,
fray Andrés de Olmos. El obispo era un "acérrimo reprendedor de vicios y
viciosos", y mas especificamente, “jamas consintié que mujer alguna entrase en
su casa". El padre Olmos, por su parte, afirmaba que "muchas razones han hecho
que muchas mujeres engafiosas vivan como adeptas del Diablo. Muchos menos
hombres viven asi”. En efecto, a ellas "mucho las engafia el Diablo, porque les
promete una vida disoluta de placeres”.® Fray Bernardino de Sahagimn, por su
parte, fue un varén de muy buena "persona y rostro”. Por eso, cuando todavia era
mozo "lo escondian los religiosos ancianos de la vida comin de las mujeres”,
reserva innecesaria, pues el atractivo joven "era tan virtuoso que ninguna cosa
le perturbd su buen espiritu”.* Sobre el padre Mendieta escribe su discipulo, fray
Juan de Torquemada, mostrandolo como un hombre "muy sufrido", que hacia

# Gruzinski, "Confesién, alianza y sexualidad”, pp. 171-173,

“ Mendieta, Historia Eclesidstica Indiana, prélogo al libro 5, p. 567.

* Mendieta, op. cit,, lib. 5, cap. 5, p. 582; Torquemada, Monarquia Indiana, 1ib. 20,
cap. 5, t. 3, p. 400.

47 Mendieta, op. cit,, lib. 5, cap. 22, p. 619.

“* Mendieta, op. cit, lib. 5, cap. 28, p. 632; Olmos, Tratado de hechiceria y
sortilegios, pp. 47-49,

* Torquemada, Monarquia indiana, lib. 20, cap. 46, t. 3, p. 486.
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"muy continuas y ordinarias disciplinas”.”® Y en cuanto a Torquemada mismo,
situado ya en los umbrales del siglo XVII, expresé sus valores sexuales
cnticando agriamente la cultura de su tiempo, el "uso que hay de pintar figuras
desnudas y lascivas", asi como la lectura de esos perjudiciales libros de
"caballertas, pastoriles y profanos". A cambio, el franciscano recomendaba,
como forma de cultivar el espiritu, fa lectura de buenos libros, como las "Vidas
de los Santos".*!

Los dominicos de la Provincia de Santiago, por su parte, reconocian en fray
Domingo de Betanzos una gran inspiracion para la observancia. El riguroso
padre "conocia lo muche que importa, no solamente ser los religiosos castos,
sino parecerlo”. Pues los seglares no oyen las oraciones y sacrificios nocturnos;
no oyen "las disciplinas hasta derramar sangre”. Por eso la actitud exterior es
fundamental, "y mas en estos trabajosos tiempos, —decia el historiador de los
predicadores— cuando !a malicia se ha hecho poeta, y oradora".*? Para prevenir
transgresiones, la Provincia establecié que los conventos sélo tuviesen dos
puertas, y que de noche fuesen cerradas con doble llave, guardando el prelado
una de ellas, y la otra un vigilante especial de la observancia, et llamado
"circador”. Asimismo, se establecié que un hermano debia acompafiar siempre
a otro, de modo que ninguno anduviese sin vigilancia.® En este ambiente creci6
y se formé fray Diego Duran. ;Sigui6 el fraile la "rigurosisima" observancia
cuando el fervor inicial iba decayendo? Poco nos dicen los cronistas de 1a orden
sobre su persona.* Sabemos, sin embargo, que en 1587 denunci6 ante el Santo
Oficio al también dominico Andrés Ubilla, sefialando, entre varios cargos, que
"andaba en sueltos tratos con mozas y mozuelas y no queria refrenarse, ni aun
con admoniciones". > Resulta ademas ilustrativo el pudor de fray Diego: en un

 Tbid., lib. 20, cap. 73, t. 3, p. 563.

3 Thid., lib. 13, cap. 25, t. 2, p. 464; lib.17, cap. 12, t. 3, p. 238.

2 Davila Padilla, Historia de la fundacién y discurso de la provincia de Santiago de
Meéxico, lib. 1, cap. 10, pp. 36-37.

- % Ulloa, Los predicadores divididos, p. 157.

5% Dévila Padilla, por ejemplo, le dedica a Duran sélo unas cuantas lineas en las
altimas paginas de su Historia.

* Garibay, "Diego Durén y su obra", p. XVI. Horcasitas y Hayden afirman, sin
embargo, que la acusacion de Duran conira Ubilla era porque €ste "causaba escindalo por
sus frivolas conversaciones con muchachos™ (Horcasitas y Hayden, "Fray Diego Duran: His
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pasaje de su obra narra que los mexicas le lamaron Mexicatzinco a cierto lugar,
y que le pusieron tal nombre, segun el dominico, "por cierta torpedad que, a
causa de no ofender los oidos de los lectores, no contaré".>

Aunque fray Bartolomé de Las Casas no form¢ parte de la provincia
dominica de Santiago, también siguié, a su manera, ¢l combate contra la
carnalidad.”” Rastreando su propia memoria, Las Casas nos describe su visita a
Roma, cuande tenia 23 afios, y su sorpresa por la supervivencia de ritos paganos,
en el corazén mismo de la Iglesia. En particular, habia una fiesta llamada de las
flautas, en la cual desfilaban hombres vestidos de mujer que iban tocando
miisica, "con gran licencia de lascivia y deshonestidad".*® Otro indicio de sus
valores sexuales es la denuncia radical de las atrocidades cometidas por los
espafioles contra los pueblos americanos, incluyendo su comportamiento sexual
desenfrenado. Fray Bartolomé acusa a los conquistadores de haber asaltado en
Nicaragua a un pueblo que hufa aterrorizado, cometiendo una masacre y
raptando a mas de 70 "doncellas y mugeres". Dice también que, en Guatemala,
los capitanes de la expedicién secuestraron a mujeres ¢ hijas de los nativos. "Y
dabantlas 4 los marineros y soldados por tenerlos contentos”. En Jalisco, "un mal
cristiano” tratd de tomar por la fuerza a una doncella "para pecar con ella”, y
"POTque no quiso consentir, matola 4 puiialadas". En Yucatan, un espariol se
jact6, delante de un religioso, de que "trabajaba cuanto podia por emprefiar
muchas mujeres indias", pues asi podria venderlas como esclavas a un precio
mayor.”

Asi, los frailes historiadores parecen una clase de hombres ciertamente
extraordinarios, al menos en comparacién con la moral sexual de su tiempo. En
cualquier caso, su doctrina hacia los indios subrayo6 el valor supremo de la

Life and Works", pp. 44-45).

% Duran, Historia de las Indias, t. 2, p. 43.

%7 Las Casas pertenecia a la provincia de Santa Cruz de las Indias, que también era
favorable a la observancia, aunque menos obsesionada por los votos en si mismos y mis
entregada a la evangelizacion entre 10s nativos, Sus relaciones con la provincia de Santiago
de México no fueron siempre cordiales (Ulloa, Los predicadores divididos, pp. 105-118).

% Las Casas, Apologética historia, cap. 164, t. 2, p. 161; Giménez, "Fray Bartolomé
de Ias Casas; A Biographical Sketch”, p. 70.

L as Casas, Breve relacion de la destruccién de las Indias Occidentales: Nicaragua,
p. 74; Guatemala, p. 95; Jalisco, p. 99; Yucatin, p. 103.
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virginidad.®

Veamos dos doctrinas representativas de los padres menores y predicadores.
La Doctrina cristiana breve afirma, como ya vimos, que la carne es "el mayor
enemigo del alma".® La Doctrina Cristiana de los frailes dominicos abunda un
poco mas en la materia. La came suele ofender a Dios porque siempre tiene "una
mala inclinacién a pecar y una dificultad para hacer lo bueno". De ahi la
exhortacion a una vida virginal:

Sabed todos los que presentes estais que los hombres y que las mujeres que
atin no han sabido ni experimentado que tal sea el pecado, ni han liegado a
mujer, fii tampoco a vardn, que se¢ quieren conservar de la suciedad de los
pecados; y los que guieren vivir siempre en virginidad, y lo mismo os digo de
parte de las doncellas, sabed que sirve mucho a nuestro sefior Dios.*

Dos de los frailes historiadores que nos ocupan, Olmos y Sahagan, siguen
un enfoque similar. E} padre Olmos predicaba que "cuando se tienen relaciones
con mujer se cometera pecado”. Asf, "es la voluntad de Dios que seis como los
santos, para que no hagdis contra él, que bien evitéis, despreciésis, odieis,
miréis con pavor todo lo que es tujuria, adulterio concupiscencia".®® De igual
forma, para fray Bemardino, "nuestro Sefior Dios, Padre, Hijo, Espiritu Santo,
ama la centingencia, la castidad”. Por ello, "las alabanzas de la castidad, de la
virginidad de hombres, la virginidad de mujeres son grandisimas®.®

Estos principios se traducian en una serie de técnicas corporales que los
religiosos aconsejaban --0 imponian— a los indios mexicanos. (Y que
dificilmente se diria que los espafioles de entonces estarian dispuestos a

¢ Como veremos en el cap. 4, el matrimonio constituy sin duda el asunto mas
espinoso de {a conversién, digamos sexual, de las poblaciones autdctonas. Esto no es
necesariamente contradictorio con el esfuerzo que dedicaron los padres observantes por
cultivar la castidad entre [os indios mexicanos,

! Molina, Doctring cristiana breve, p. 23.
. 2 Religiosos de 1a Orden de Santo Domingo, Doctrina cristiana en lengua espariola

y mexicana, ff. 117r., 123r-124v.

# Texto de Olmos de Traiado de los pecados mortales, en Baudot, La pugna
Jranciscana por México, p. 153. _

8 Sahagin, Apéndice a la postilla, o las siete colaciones, en Sahagin, Adiciones,
apéndice a la postilla y ejercicio cotidiano, pp. 97-99.
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seguir). -
Gracias a la evangelizacion, explica Motolinia, los nativos se habrian vuelto
"arandes devotos" que guardaban la cuaresma con muchos sacrificios, como "el

abstenerse de sus propias mujeres" y ejercitar la flagelacion.

Todos los viernes del afio y en cuaresma hacen la disciplina tres veces en
la semana en sus iglesias, los hombres a una parte y las mujeres a otra, antes
del ave maria; y algunos viernes, aun despues de anochecido, con sus
lumbres y cruces se van de una iglesia en otra disciplinando mas; son mas
de cinco mil los disciplinantes, y en otra, siete 0 ocho mil, y en partes diez
o doce mil, y en esta Tlaxcalla me parece que habia en este aflo quince 0
veinte mil hombres y muchachos... De ellos se disciplinan con disciplinas
de sangre, y los que no alcanzan ni pueden haber aquellas estrellitas,
azotanse con disciplinas de cordel, que no escuecen mMENOS... Su procesion
y disciptina es de mucho ejemplo y edificacion a los espafioles que se hayan
presentes.*®

Entre las recomendaciones de fray Alonso de Molina estaba la abstinencia
de relaciones sexuales antes de la comunion. “Sera cosa justa y recta que te
guardes y abstengas de tu mujer no teniendo parte con ella dos o tres dias antes
de la comunién, para que con mayor limpieza recibas el santisimo
sacramento”.® El padre Mendieta fue ain més lejos, sugiriendo que los
pecados de Ia came habrian provocado la epidemia de peste de 1576. Cuenta
el franciscano que la "Madre piadosa" se le apareci6 a Miguel de Geronimo, un
indio ya viejo. La virgen le mand6 ante el guardian del monasterio de
Xochimilco. Le pidié que amonestase al pueblo; "que se enmendasen los
pecadores y viciosos (especialmente en el vicio de la carne) y hiciesen
penitencia para amansar la ira de! Sefior, que estaba ofendido, porgue el pueblo
no pereciese con la enfermedad que andaba"®” Asimismo, fray Juan de
Torquemada recomendaba la abstinencia sexual previa al matrimonio. No era
"mandamiento expreso"” de la Iglesia, pero los indios lo solian practicar, dando
un buen ejemplo a los espafioles. "Es ceremonia digna de alabanza, y muy

¢ Motolinia, EI libro perdido, p. 157 (Memoriales, 1, 34).
% Molina, Confesionaria mayor, . 71.
T Historia eclesidstica indiana, lib. 4, cap. 24, p. 453.
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santa, esta de suspender los actos matrimoniales, por alguno, ¢ algunos dias,
para vacar [dedicarse] a Dios, y pedirle los buenos fines del matrimonio" ¢

En resumidas cuentas, a varios siglos de distancia, los frailes historiadores
aparecen como un grupo relativamente homogéneo en cuanto a sus creencias
y valores sexuales, al menos en el contexto de las complejas y diversas culturas
sexuales de Espafia y Nueva Espafia del siglo XVI. Los frailes historiadores
representaron un sector del clero regular que asumia una posicion radical ¢
intransigente en la defensa de los valores cristianos del ascetismo y la
templanza. Estos frailes asumfan una postura sumamente critica ante los
comportamientos y los valores sexuales de la sociedad y la Iglesia espafiola del
siglo XVI. En st labor como misioneros, estos frailes extraordinarios siguieron
una linca radical de ascetismo y templanza en la evangelizacién de los pueblos
indigenas de México; mé4s aiin, consideraron que fos indios mexicanos estaban
dispuestos a asumir su radical doctrina sexual, al menos durante la primera
mitad del siglo XVI.

Dejemos que sea Las Casas quien resuma los valores sexuales de los frailes,
su visién ante los pueblos indigenas y sus aspiraciones evangelizadoras. Los
pueblos indianos guardaban "tanta composicion, tanta vergiienza, honestidad
y mortificacién y madureza en los actos y meneos exteriores, en la vista, en la
risa, en la compostura de la cabeza e inclinacion de la frente y de los 0jos... que
no parece sino que fueron criados en la disciplina y debajo de la regla de muy
buenos religiosos”.*

“ Monarquia indiana, lib. 13, cap. 6, t. 2, pp. 416-417.

* Apologética historia sumaria, cap. 34, t. 1, p. 180. Debemos decir, sin embargo,
que fray Bartolomé nos parece ¢l menos ascético y radical de los frailes que aqui
examinamos. Si bien acentiia la superioridad de la castidad, siguiendo las tendencias
radicales de 1a doctrina catélica de su tiempo, también es cierto que reivindica ejemplarmente
el mandamiento de Ja procreacion. Vemos, por ejemplo, que cuando describe a los indios de
las Antillas los pinta “honestisimos en la conversacién de las mujeres”. Sin embargo, al fraile
no Je parece contradictorio decir, renglones abajo, que "no tenfan orden ni ley en los
matrimonios; tomaban ellos cuantas querian y ellas también, y dejabanse cuando les placia,
sin que a ninguno se haga injusticia ni 1a reciba del otro” y que "multiplicibanse mucho”
(Historia de las Indias, lib. 1, cap. 164, t. 2, p. 121). Uno se queda preguntando si acaso esta
falta de "orden y ley matrimonial” no debiera ser mas bien calificada, desde la perspectiva
de un fraile observante, como una costumbre “deshonestisima™.
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2. La.educacion y el control de los cuerpos

Para escribir sobre los placeres, deseos y practicas sexuales, los autores del
siglo XVI no disponian del término sexualidad;' en cambio, usaron conceptos
como sensualidad y carnalidad, ligados a su visién cristiana del mundo.
Recordemos, con el padre Molina, que "una cosa quiere ¢l cuerpo y otra el
&nima".? En efecto, la sensualidad y camalidad expresan esa parte animal del
ser humano, ligada inexorablemente a los deseos y placeres, no tinicamente
sexuales aunque sobre todo éstos, ademds de los placeres de la comida y la
bebida, entre otros. Cuando necesitaron referirse mas estrictamente al placer
sexual, los autores hablaron de lascivia, lujuria y torpes amores.

La camalidad representaba, entonces, la vertiente pecaminosa de ese ser
"mixto" que era el humano. Para explicdrsela, los frailes historiadores
recurrieron, principalmente, a los padres de la Iglesia, la filosofia aristotélica
y la sintesis tomista. En principio, la carne aleja al hombre de Dios, ligandolo
excesivamente al mundo. Para combatirla, el hombre cuenta con su voluntad,
con el libre albedrio y con la disposicién innata de su alma hacia la bondad. Sin
embargo, multiples factores adicionales afectan el descenlace de esta batalla
entre cuerpo y alma. El demonio, como bien sabemos, incita a pecar. Pero los
frailes en el siglo XVI consideraban también la existencia de un conjunto de
factores adicionales, ligados a la naturaleza y la sociedad, que podian alterar el
juego de las voluntades individuales. La influencia de los astros y la naturaleza
del clima, en primer lugar, predisponen a un temperamento ascético o sensual.

! Los historiadores de Indias utilizaron la palabra sexo, mas no como placeres o
deseos, sino como una referencia general a la divisién entre mujeres y hombres. Torquemada
‘dice, por ejemplo, que habia dos dioses, uno hombre y otro mujer, que “como a dos
naturalezas distintas y de distintos sexos las nombraban”. Por cierto, el autor también usa el
concepto de género: “el dios hombre obraba en todo €l género de los varones, y el otro, que
era la diosa, criaba y obraba en todo el género de las mujeres™ (Monarquia indiana, lib. 6,
cap. 19,1. 2, p. 37).

2 Dactrina cristiana breve, p. 23.

30



El gobiemo y las leyes, por otro lado, pueden incitar los instintos més bajos de
las poblaciones, o reprimirlos. Tomando en cuenta este juego complejo de
condicionantes, los frailes trataron de explicarse el mundo sexual indigena.

El discurso de las buenas instituciones indianas

La Nueva Espafia ofrecia al explorador europeo una novedosa variedad de
climas y tierras. Situados al sur del Tropico de Cancer, los valles, monies y
planicies del centro de Mesoamérica estaban menos expuestas a los extremos
climéticos propios de ias latitudes europeas. La falta de contrastes y la suavidad
del clima servian de argumento a fray Bartolomé de las Casas para sostener que
¢l temperamento sexual de los indios novohispanos era templado y poco
entregado a los extremos carnales.® En cambio, para fray Bemardino de
Sahagin, este clima templado y sin inviernos, conjuntado ademas con cierto
orden estelar, producian justamente el efecto contrario al que suponia el
dominico. Sahagun veia que la tierra incitaba una enorme sensualidad en los
cuerpos, atribuyendo a esta briosa naturaleza el fracaso en los intentos de
convertir a los alumnos del Colegio de Santa Cruz en castos sacerdotes. Para
el franciscano, la fuerza sensualizante del clima americano era tan poderosa,
que arrasaba incluso con los espafioles emigrados, que en poco tiempo
empezaban a dar rienda suelta a sus inclinaciones camales, al igual que tos
nativos.* Asi encontraba el historiador cristiano una explicacion al desorden
amoroso novohispano que hemos bosquejado en el capitulo anterior.
Tangencialmente, Mendieta coincide con Sahagiin al advertir la fogocidad de
esta tierra. Los primeros franciscanos, nos dice, no tomaban vino, en parte por
ser muy caro, pero "también porque en esta tierra es fuego y enciende el cuerpo
demasiadamente” .’

El padre Sahagun, sin embargo, se apresuraba a complementar su propuesta
anterior con un elemento mediador y contrarrestante, producto de la cultura
humana. En efecto, el padre franciscano pensaba que la poderosa sensualidad

* Apologética historia, cap. 36, t. 1, pp. 186-191.
* Sahagin, Historia general, lib, 10, cap. 27, t. 2, pp. 627-630.
* Historia eclesiastica indiana, 1ib. 3, cap. 31, p. 254.

31



indiana habia sido controlada mediante rigidas normas educativas y legales
desarrolladas por los gobiernos indios precortesianos.® Asi, aunque inclinados
por naturaleza a lo sensual, los indigenas estaban refrenados por su cultura,
creandose un ejemplo de civilizaciéon, compatible en muchos aspectos con la
doctrina sexual cristiana.’

A conclusiones similares llegaron los otros religiosos, Duran, Motolinia y
Mendieta coincidieron en elogiar a las instituciones legales y educativas de los
antiguos seflorias de México, al menos los que consideraban més civilizados.
Sin embargo, también sefialaron que, tras la conquista, los pueblos cayeron en
una decadencia moral aguda, entregindose a los vicios del vino y la came.
Amargamente reconocian que la conquista espafiola era responsable de dicha
degradacién, al menos parcialmente. Esto, por los nuevos vicios que trajeron
los conquistadores, y sobre todo, porque la colonizacién espafiola habia
derrumbado las instituciones antiguas encargadas de contener los vicios y
pecados de las poblaciones. ";Qué indio se atreverfa en tiempo de su
infidelidad a hurtar una mujer ajena, y llevarsela por ahf adelante con tanta
disimulacién y seguro como si fuese propia suya? No hubiera quien tal hiciera
—afirma Mendieta— porque sabia que no le habia de costar menos que la vida,
y que no podia huir a do no lo cogieran. Ahora como han visto que sin pena se
las quitan a ellos o a sus vecinos o deudos, hay millares de ellos que hacen lo
mesmo." "E! aprovechamiento de los indios en su cristiandad —concluye el
franciscano— no ha sido tan feliz y préspero como sus ministros deseabamos” ®

Esta conclusiéon no era nada obvia. Antes de llegar a Nueva Espafia, los
primeros padres franciscanos y dominicos habian seguramente leido las
crénicas de Cortés hablando de los vicios indianos de la carne. Sabian que la
poligamia era practica comin. Muchos de los primeros procesos de la
Inquisicion contra los indios fiueron por idolatria y amancebamiento. La
instruccion dirigida a los primeros doce franciscanos comenzaba, justamente,
explicando la misién a las tierras novohispanas donde eran "¢l demonio y camne

¢ Sahagiin, ibid.

? La excepcién fue la poliginia, que tratarcmos en el capitulo siguiente, y que los
frailes no consideraron violatoria de la ley divina natural.

t Mendieta, Historia eclesidstica indiana, lib. 4, caps. 33 y 34, pp. 501-508.
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vendimiada"’ Era natural pensar, como lo hizo Motolinia en un principio, que
los antiguos seflorfos prehispanicos fuesen "un bosque de abominables
pecados” y "un traslado del infierno"; y que la lubricidad y afecto por el vino
de los indios en tiempos de la cristiandad hubiera sido consecuencia de ello.
Sin embargo, luego el franciscano cambid; "yo estaba muy engafiado”,
reconoce. Y entonces asume que parte de los vicios indianos debian explicarse
como un efecto de la conquista espafiola.

El estudio de las instituciones juridicas, legales y educativas prehispanicas
aumentd el respeto de los frailes historiadores por los antiguos gobiernos
indigenas gentiles. En materia de educacion, los frailes concluyeron que los
indios mexicanos seguian "naturalmente" las doctrinas de Aristételes, aunque
no hubiesen "leido sus libros"."> Motolinia elogi¢ "la disciplina, honestidad y
cuidado con que se criaban los hijos e hijas de los sefiores de la Nueva Espafia",
asi como el modo en que "la gente comun y plebeya” "criaba, amonestaba y
castigaba a sus hijos"."® Las Casas comparé a los indios novohispanos con otros
pueblos gentiles. Afirmoé que igualaron y algunas veces "sobrepujaron en cosas
sustanciales" la crianza y educacion de los griegos y otros pueblos de la
Antigiedad. Mas aun, el autor dice que para cuidar la honestidad de los hijos,
"ticnen muy grande ventaja” los indios sobre "munchos de los que nos
llamamos cristianos".! El padre Olmos y fray Bernardino de Sahagin
recopitaron y tradujeron los famosos huehuetlatolli nahuas, incluyendo las
"pléticas y exhortaciones" de los padres a los hijos. "Hija mia de mis entrafias
nascida... no te des a cosas malas, ni a la fornicacidn... no sigas tu corazoén,

® “Instruccién que el ministro general dio a fr. Martin de Valencia y a sus
compafieros”, en Mendieta, op. cit., lib. 3, cap. 9, p. 200,

' Motolinia, £/ libro perdido, p. 55 (Historia de los indios de la Nueva Esparia, 1, 2),
y p. 247 (Memoriales, 1, 48).

"' Motolinia, op. cit, p. 593 (Memoriales, 11, 18); Las Casas, Apologética historia,
t 2, cap. 213, p. 392,

12 Mendieta, Historia eclesiastica indiana, lib. 2, cap. 20, p. 111; Las Casas,
Apologética historia, cap. 222, t. 2, pp. 432-436.

3 El libro perdida, p. 530-539, (Memorigles, 11, 3-4).

1 Apologética historia, cap. 222, t. 2, pp. 432-436.
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porque te haras viciosa y te engafiards y ensuciaras, y a nosotros afrentaras".”
"Nota pues agora, amado hijo... mira que te apartes de los deleites carnales: de
ninguna manera los desees... no te arrojes a la mujer como el perro se arroja a
lo que ha de comer".!® Motolinia elogia la manera en que corregian a las
doncellas "punzandoles los pies con unas pies muy crueles, hasta salir sangre,
en especial si eran de diez o doce afios, o dende arriba"; asimismo, alaba la
manera de ensefiarles a permanecer en silencio, a ser como si fueran sordas,
mudas y ciegas, "lo cual conviene mucho a las mujeres mozas".!” "No sé que
més se pudiera decir en nuestro cristianismo”, concluye Torquemada después
de exponer su version de los huehuetlatolli."*

La Espafia del siglo XVI, donde la educacién masiva era incipiente, se
sorprendié de ver la complejidad de los centros escolares indigenas. Ya Cortés,
en 1520, informaba que "todos los hijos" de los mexicas "principales” iban a las
"mezquitas o casas de idolos", desde "los siete u ocho afios hasta que los sacan
para los casar".!” La noticia fue seguramente conocida por los frailes
evangelizadores, antes de cruzar el océano. Para ellos, este era un punto
especialmente sensible, pues, en sentido amplio, su labor evangelizadora era
un trabajo de educacién; ademas, la educacién y conversion de los menores era
considerado crucial para el futuro de la Iglesia. En sus cronicas, los religiosos
comentan sobre la compleja red de escuelas que existian en todas las ciudades
prehispéanicas importantes. Cada templo mayor tenfa "casas de religion” a
donde asistian obligatoriamente los hijos de principales, nobles y plebeyos a
servir a los dioses; acudian desde que tenian uso de razon y eran "grandecitos”,
hasta que llegaba la hora del matrimonio.?® A los ojos de los frailes, estas "casas

' Texto de fray Andrés de Olmos recogido por Las Casas, Apologética historia, cap.
224, t. 2, p. 445. ’

16 Sahagiin, Historia general, lib. 6, cap. 21, t. 2, p. 38.

1T Motolinia, E libro perdido, pp. 531-332 (Memoriales, 11, 3).

¥ Monarguia indiana, t. 2, lib. 9, cap. 32, p. 224.

12 Hernan Cortés, "Segunda carta-relacién”, en Cartas de Relacién, p.64.

* Los autores discrepan sobre las edades para asistir a las escuelas. Las Casas dice
que "todos los nifios de seis afios hasta los nueve eran obligados los padres a enviarlos al
templo” (Apologética historia, cap. 139, t. 2, p. 26). Sahagiin, sin embargo, afirma que entre
los sefiores y gente noble, "cuando el nifio llegaba a los diez o doce o trece afios metianie en
la casa de recogimiento que se llamaba calmécac” (Historia general, lib. 8, cap. 20,t. 2, p.
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de religion" eran una combinacion de escuelas y monasterios. Los templos, dice
Torquemada, tenfan muchos mozos que, "a manera de sacristanes", o
“colegiales perpetuos"”, "eran doctrinados y ensefiados por el que tenia oficio de
maestre-escuela”, tanto en ceremonias y culto de los dioses, como en las "leyes
temporales del pueblo”.*! A espaldas de los templos, explica Motolinia, habia
salas donde vivian "doncellas virgenes" consagradas a servir a los dioses; "a
¢stas llamaron los espafioles monjas”.® Las escuelas mexicanas eran un
ejemplo, sostiene fray Bartolomé de las Casas, pues la vida virtuosa de sus
estudiantes era superior incluso a la educacién recibida por tos griegos antiguos
en los gimnasios. ?

Los fratles prestaron mucha atencion al sistema de escuelas precortesianas
y wataron de aplicar algunos de sus principios en la organizacion de sus propias
mstituciones, como ¢l famoso Colegio de Santa Cruz. Sahagin nos explica que,
en los tiempos antiguos, existian dos tipos basicos de casas de religién. La
"gente baxa", o macehualtin, ofrecian sus hijos "a la casa que se llamaba
teipuchealli®. Aqui, "la vida que tenian no era muy aspera”; los estudiantes eran
castigados st no iba a donmir a las casas, pero los "amancebados", de edad mas
avanzada, "ibanse a dormir con sus amigas"* FEn cambio, los sefiores
principales, los Hatoque, y las gentes "de tomo", los pipiltin, ofrecian sus hijos
“a la casa que se llama calmécac”. En este templo escuela habia una "aspera y
casta vida", y era obligatorio dormir en sus recintos. Los estudiantes "tenian
voto de vivir castamente, sin conocer a mujer carnalmente"; no habia
compasion con €i estudiante que era descubierto borracho o amancebado, "le
daban garrote, o le asaban vive o le asaeteaban".” Aunque la vida en el
telpochcalli era menos 4spera, en los textos sahagunianos advertimos que, en

532). Duran, por su parte, sefiala que en el templo de Huitzilopochtli habia un "monasterio
de mancebos recogidos, de diez y ocho y veinte afios”, y "otro recogimiento de monjas... de
doce a trece afios” (Historia de las Indias, t. 1, pp. 24-26).

' Torguemada, Monarguia indiana, 1ib. 2, cap. 11, pp. 184-185.

£ Motolinia, El libro perdido, p. 121 (Memoriales, 1, 26).

# Las Casas, Apologética historia, t. 2, cap. 139, pp. 24-28. Segin el autor, las
escuelas mexicanas no estaban contaminadas por el pecado nefando, a diferencia de las
griegas. Mis adelante trataremos el punto,

* Sahagun, Historia general, lib. 3, apéndiz, caps. 4y 5, t. 1, pp. 223-225.

* Ibid., lib. 3, apéndiz, caps. 7y 8, t. 1, pp. 226-229.
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algunas ocasiones, los estudiantes se enfrentaban a castigos por mantener
relaciones sexuales. "Si alguno déstos hacia esto piblicamente”, lo apaleaban,
Je "chamuscaban la cabeza" y lo arrojaban de la escuela, mientras que la joven
con quien mantenia relaciones también era expulsada del telpochcalli: "nunca :
mas habia de danzar ni cantar ni estar con las otras”.*® En otras ocasiones,
cuando el sefior tlatoani sabia que algunos de los jovenes "se habia
amancebado”, lo sentenciaba a morir”’ Ademas, el estudiante que se
emborrachaba era apaleado hasta la muerte. Fue el calmécac, sin embargo, el
modelo que siguieron los evangelizadores. "A los principios, nos dice Sahagun,
como hallamos que en su republica antigua criaban a los muchachos y
muchachas en los templos, y alli los disciplinaban y ensefiaban la cultura de sus
dioses y la subjectién a su republica, tomamos aquel estilo de criar los
muchachos en nuestras casas".*® '

De igual manera, los frailes aplaudieron los principios de gobierno y las
normas juridicas que regian los principales sefiorios indianos prehispanicos del
centro de México. Tenian "leyes y razones tan particulares, y tan ajustadas con
la razén, que no parecen ser dichas y ordenadas por hombres faltos del
conocimiento de Dios verdadero®, afirma Torquemada.” Sus prédicas retéricas
eran comparables a "los diez mandamientos que nosotros somos obligados a
guardar”, sugiere el padre Duran.* Sus gobernantes, de acuerdo a Sahagin,
exhortaban a su gente a apartarse de la camalidad y el pulque; "que nadie se
emborrache, ni hurte, ni cometa adulterio", pedia el sefior recién electo.!

Los frailes encuentran que los gobiernos indigenas del Mexico antiguo
tenfan leyes "loables", no siempre "rectas y niveladas”, pero suficientes para
conservar la paz y tranquilidad de las repdblicas, y para castigar a los
delincuentes con justicia (y a veces con excesivo rigor).” Destaquemos,

% Ibid., lib. 2, cap. 27, t. 1, pp. 137-138.

2 1bid,, lib. 8, cap. 14, parrafo cuarto, 1. 2, p. 519.

2 1hid., lib. 10, cap. 27, t. 2, p. 629.

¥ Monarquia indiana, lib. 12, prélogo, t. 2, p. 371

* Historia de las Indias, 1. 1, p. 35.

3 Historia general, lib. 6, cap. 14, t. 1, p. 347. ,

32 Motolinia, Ei libro perdido, p. 582 (Memoriales, 11, 15). Motolinia trata el asunto
de "los jueces, la judicatura y la justicia” en tres capitulos sucesivos ( pp. 582-591,
Memoriales, 11, 15, 16 y 17). El primero describe la estructura judicial y la actividad y los
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brevemente, 1as leyes relativas a la vida sexual.

Los homicidas eran condenados a muerte; esto incluye médicas aborteras
y mujeres prefiadas que "tomaban con que lanzar la criatura”. Los aduiteros
eran apedreados en pablico, como hacfan los hebreos, segiin Torquemada. Pero
si los culpables eran gente noble y principal, se les ajusticiaba en privado, para
no ser "afrentados por los plebeyos" * La pena abarcaba a la esposa adultera y
a su amante; los textos no consideran el caso de un hombre que, casado, tuviera
relaciones con otra mujer. Por otro lado, los religiosos se sorprendieron de ver
a los jueces indigenas castigar al esposo que, agraviado, ejecutaba a los
adulteros. "Entre nuestros espafioles se permite matarlos, por el dolor grande
que en ¢l acto recibe el ofendido". De la misma manera, vieron con extrafieza
la imposibilidad del esposo indigena de perdonar a su mujer adaltera, opcion
centemplada en las leyes espafiolas. >

Merecian la pena de muerte "los que cometian incesto en primer grado de
consanguinidad o de afinidad", salvo entre cufiados.® En opinién de los
religiosos, los sodomitas, las incubas (mujeres que se "deleitaban” con otra
mujer), los varones que se vestian de hembra y las mujeres que lo hacian como
hombre eran perseguidos por los sefiores y ajusticiados. Las alcahuetas vy
celestinas, que en Espaiia mucho atormentaban la consciencia religiosa,* eran
castigadas aqui tanto como all4; la diferencia es que "nuestras justicias usan
encorozarlas" mientras que los indios les quemaban los cabellos.”’

La conquista provoco el derrumbe de estas buenas instituciones gentiles. Al

principios de los jueces, advirtiendo que trata, sobre todo, la ciudad de Texcoco, donde el
franciscano pudo conocer a estos jueces y juzgar su actuacién, El segundo capitulo revisa
los delitos mayores y "c6mo los condenaban a muerte”. El tercero incluye la justicia sobre
"diversos delitos”, advirtiendo que habia una gran cantidad de leyes que €l no trata. La
investigacion de Motoliniz es seguida, con variantes menores ¢ incluyendo otros materiales,
por Las Casas (dpologética historia, caps. 213y 215, t. 2, pp. 387-392 v 398-402), Mendieta
(Historia eclesidstica indiana, 1ib, 2, caps. 28 y 29, pp. 134-138) y Torquemada (Monarquia
indiana, lib. 12, caps. 4y 5, pp. 377-382).

¥ Torquemada, Monarquia indiana, lib. 12, cap. 4, t. 2, p. 378.

* Tbid., pp. 379-380.

* Motolinia, £ libro perdido, p. 587 (Memoriales, 11, 16). El incesto fue objeto de
un detenido estudio por parte de los religiosos. Lo trataremos en el capitulo siguiente.

3 Marquez Villanueva, Origenes y sociologia del tema celestinesco.

¥ Torquemada, Monarguia indiana, t. 2, p. 380.
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principio, piensa Mendieta, los indios recién convertidos "tenian mucho

cuidado en guardar la ley de Dios"; fueron los "tiempos dorados" de la

evangelizacion.®® Sea o no el caso, el hecho es que luego vino la decadencia: -
el fruto de la cristiandad no sali6 “tan copioso como se podia desear”.* Los

frailes denunciaron amargamente cémo, tras la conquista espafiola y la
instauracién det orden colonial, se produjo el derrumbe de las antiguas
instituciones, que el gobiemo espafiol no fue capaz de reemplazar. Las
consecuencias estaban a la vista. Pese a los indudables retrocesos de la
idolatria,® los indios habian caido en la degradacién moral. Duran se lamenta
de "ver ahora los mozos de a diez y ocho y de veinte afios tan perdidos y tan
desvergonzados, tan borrachos, tan ladrones, cargados de mancebas, matadores,

facinerosos, dcsobed;ent&s malcriados, atrewdos glotones" como no se habfan
visto bajo su antigua ley."

Esta vision pesimista de la conqulsta no podia ser vista con buenos ojos por
los colonizadores espafioles ni por los funcionarios de la Corona; la causa
espafiola en América (y sus grandes dividendos) quedaban en entredicho. Es
probable que esto haya militado contra la autorizacién de publicar la mayoria
de las obras histéricas de los frailes. Sea o no el caso, es notable que sélo el
trabajo tardio de Torquemada (1615) haya alcanzado la imprenta. ;Sera
coincidencia la postura matizada del autor en la forma de explicar la conquista?
En lo general, Torquemada aval6 las apreciaciones de los otros frailes, pero a
diferencia de ellos (v al igual que los conquistadores), €l justificé la conquista
con base en las faltas sexuales de los indios: "una de las razones que se pueden
dar, acerca de haber Dios entregado estos indios a los espafioles... es la
abundancia de pecados que cometian", los "incestos, estupros y fornicaciones",
y no s6lo en secreto sino también en puablico, no sélo los plebeyos sino los
mayores, no por excepeion sino expresamente aceptados, "como por ley natural
o divina". No obstante, Torquemada se mantuvo con los demas frailes
sosteniendo la tesis de que los pueblos mexicanos antiguos eran

%8 Historia eclesidstica indiana, 1ib. 3, cap. 44, p. 290; lib. 4, cap. 15, p. 415.

* Mendieta, Historia eclesidstica indiana, lib. 4, prélogo.

* Recordemos, sin embargo, que Durin y Sahaglin atin cuestionaron lz profundidad
de la evangelizacion.

“ Historia de las Indias, t. 1, p. 188.
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"aventajadisimos en retérica” y de que tras la conquista espafiola habian caido
en decadencia

En suma, los frailes historiadores crearon un discurso que enaltecia las
instituciones educativas y las normas legales prehispanicas; en opinion de los
padres, éstas promovian la templanza camal y la vigilancia de buenas
costumbres corporales. El discurso sostenia, ademas, que la conquista espaiiola,
el contacto con los vicios del Viejo Mundo y €l huadimiento de las
instituciones indigenas gentiles habian contribuido a la decadencia moral de los
indios durante la colonia.

Este discurso puede considerarse una expresion del humanismo renacentista
europeo, que en ¢t Viejo Mundo redescubria la cultura grecolatina mientras que
en Nuevo Mundo reconocia los logros de las culturas indigenas y los utilizaba
para impulsar la evangelizacion. Un ejemplo notable fue el experimento de
utilizar la tradicion educativa indigena del calmécac para disefiar el Colegio de
la Santa Cruz de Tlatelolco.

Por ofre lado, el discurso de las buenas instituciones indianas también
perseguia motivos politicos. El elogio de los frailes no era ingenuo, los
religiosos estaban interesados en construir una Iglesia en la Nueva Espafia
acorde con los modelos catélicos observantes, organizada bajo la direccion de
los severos frailes y alejada lo méas posibie del contacto con la sociedad
espafiola, a la que consideraban fuente de toda clase de vicios.®

2 Monarquia indiana, lib. 4, cap. 106, t. 1, pp. 579-583. Torquemada no fue el Gnico
en justificar la conquista y enaltecer ia empresa de Cortés. Motolinia, por ejemplo, escribe
que "cuando el Marqués del Vaile entr6 en esta tierra, Nuestro Sefior era muy ofendido, y
tos hombres padecian muy cruelisimas muertes, y el demonio nuestro adversario era muy
servido con las mayores idolatrias y homecidios més crueles"; no obstante, Motolinia
mantuve su argumentacién en un plano estrictamente religioso (idolatria, sacrificies
humanos, etc.) sin introducir argumentos sexuales (sodomia, incestos, etc.), que tanto usaron
los conquistadores. (Motolinia, "Carta al emperador Carlos V, 2 de enero de 1555", en
Memoriales, p. 404). Sefialemos, por otro lado, que el texto de Torquemada arriba citado es
harto confusc, pues el autor trata a la vez los pueblos antiguos que Dios castigo y los
pecados de los indios mexicanos. Por lo demas, Torquemada no fue el imico religioso que
tuvo problemas para explicar como el demonio habia permitido tan buenas instituciones
educativas y legales entre los indios gentiles que supuestamente dominaba.

* Sobre este proyecto, conviene revisar el experimento de teocracia franciscana
efectuado entre los indios pueblo de Nuevo México en el siglo XVII {Gutiérrez, Crando
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En el terreno politico, el proyecto de los frailes enfrentaba a los grupos
interesados en mantener el orden colonial y 1a sujecion del indigena bajo el
control del Estado. En el terreno teérico, los frailes historiadores tuvieron que
enfrentar las voces que menospreciaban la capacidad intelectual y moral de los
indios, considerdndolos inferiores por naturaleza. "Son los indios de bajo y
cortisimo entendimiento y capacidad, de suerte que, el indio de mas talento,
sera como un muchacho espaiiol de ocho o diez afios".** "Son como serranos,
que Se estdn en sus casas y no entienden en otra cosa sino es en hacer pulque,
vino de la tierra con que se embriagan sin género de abstinencia, viciosos de
mujeres" #

Los frailes encararon estos argumentos con el discurso de las buenas
instituciones indianas. El discurso, en efecto, mataba dos péjaros de un tiro. Al
enaltecer la calidad intelectual y moral de los gobiernos indigenas gentiles, 1os
frailes daban fundamentos histéricos para justificar su empresa evangelizadora.
Asimismo, al asociar la degradacion de los indios con la presencia corrosiva de
los espafioles laicos y seculares, los frailes se apuntaban un argumento a favor
de una Iglesia indiana auténoma, controlada por el clero regular.

La investigacion histérica de los frailes, en suma, tenia una finalidad
politica e ideologica que la orientaba. Pero, ;qué tan consistente era su
discurso?

Personajes olvidados
Si abrimos el espectro de las fuentes histdricas, si cotejamos los textos de los

frailes con las cronicas de otros religiosos, soldados, cronistas reales y
historiadores de ascendencia indigena; si leemos criticamente las obras de los

Jesis Hegd, las madres del maiz se fueron, pp. 82-190). Debemos también recordar las
propuestas de Las Casas de evangelizacién pacifica, respetando las tierras y gobiernos de los
pueblos nativos (Alcina, Bartolomé de las Casas, pp. 16-28).

" Relacion geogrdfica de Tasco, en Relaciones geogrdficas del siglo XV, vol. 7, p.
115,

* Relacion geogrdfica de Ocopetlayucan, en Relaciones geogrdficas del siglo XVI,
vol. 7, p. 84.
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frailes mismos, buscando las contradicciones y matices, las sugerencias
disimuladas, quizas contrarias a las conclusiones generales que ellos mismos
buscaban sustentar, ja qué conclusiones podemos llegar? Como tactica para
problematizar el discurso de las buenas instituciones, busquemos en los textos
la figura de algunos personajes marginales, sefialados por su comportamiento
sexual extraordinario y escandaloso, principalmente la ramera, el sodomita y
¢l otomi.

Prostitutas y sacerdotisas

En si mismas, las rameras no representaban un conflicto doctrinal para los
religiosos. Los frailes rigoristas las repudiaban, pero la Iglesia de entonces las
aceptaba como mal menor, mientras que los gobiernos espafioles de principios
del siglo XVI las toleraban e incluso protegian y regenteaban * Los frailes
historiadores parecen encontrar algo similar en la Nueva Espafia. Sus informes
nos hablan de mujeres ataviadas, seductoras y peligrosas; criticadas pero
toleradas; mal necesario para preservar la virginidad de las doncellas y la paz.
de las republicas indianas, para evitar males mayores y vicios de sodomia."Las
habia, muchas y muy desvergonzadas", escribe Duran.¥’ La alegre, como se le
conocia en nahuatl,® vendia su cuerpo, nos dice Sahagin, y era "muy viciosa
en el acto camal”. Era muy curiosa en el atavio; parecia "una rosa después de
muy bien compuesta”. Se obscurecia los dientes con grana cochinilia; se
"afeitaba” el rostro y se soltaba los cabellos "para mas hermosura”. Masticaba
chicle para limpiar ios dientes. Era "andadiera, callejera y placera”. Escogfa al
mozo que més le parecfa. "Seduces con encantamientos, dominas con
maleficios", de ella se decia.® Las buenas madres aconsejaban a sus hijas
doncellas no andar por mercados o plazas, lugares donde andaban las

“ Ver capitulo 2.

7 Historia de las Indias, 1.1, p. 194.

“*  Molina traduce ghauializili por “alegria" y awiani por "puta o mala
muger": Vacabulario, (segunda parte), ff. 3ry 9v.

*“ Sahagin, Historia general, lib. 10, cap. 15, t. 2, p. 607; versién ndhuatl, traducida
al espaiiol por Lopez Austin, Crerpo humano, t. 2, pp. 277-278.
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"cantoneras".® En efecto, un texto, atribuido a un franciscano evangelizador de
Michoacén, muestra una joven purépecha que, para ejercer la prostitucion,
tenfa un pabellén en el tianguiz.®' Los sefiores y principales también advertfan
a sus hijos mancebos contra las "malas mujeres", las que "muchas veces dan
hechizos en la comida y la bebida". Se hablaba incluso de una mujer mitica,
una "diosa" que recorria México "y sus comarcas”, transfigurada en una moza
muy hermosa que “andaba por los mercados enamordndose de los mancebos y
provocébalos a su ayuntamiento, el cual cumplido los mataba”.*

En suma, los frailes no parecian reconocer nada particularmente
extraordinario de la prostitucidn indigena, en comparacion con la espafiola de
la época. En cambio, censuraron a los gobiernos indios porque, segun
Torquemada, no tenian a las rameras segregadas en barrios, calles y casas
especiales.”® Asi, ellas se podrian confundir con las buenas mujeres; no se
podria mantener un control que separara, fisicamente, las Evas pecadoras de las
émulas de Marfa. Y es que, en efecto, si revisamos los textos con mas atencion,
no resulta tan claro establecer una rotunda dicotonomia entre la puta y la buena
mujer india.

En primer lugar, porque las alegres, o rameras indianas, contaban con-un
singular reconocimiento social y religioso. Torquemada menciona, por ejemplo,
que en la fiesta de Tlaxcala dedicada a Xochiquétzal, "se manifestaban las
mujeres publicas y deshonestas".** Igualmente, entre los mexicas, Sahagin y
Duran incluyen a las prostitutas como protagonistas de algunas ceremonias
religiosas. En las fiestas de laxochimaco, danzaban "los mas valientes hombres
de la guerra", llevando como compafieras a las "mozas publicas”.*® Asimismo,
en la festividad de ochpaniztli, dedicada a la diosa de la Tierra Toci, se
escenificaba una batalla ritual de mujeres, participando las médicas parteras,
ademas de "algunas de las alegres o prostitutas”, agrega el pasaje nahuatl de

¥ Olmos, "Exhortacién que una madre hizo a su hija”, citado por Mendieta, Historia
eclesidstica indiana, lib. 2, cap. 22, p. 119.

' Relacién de... Michoacdn, p. 166.

% Sahagan, Historia generdl, lib. 6, cap. 22, t. 2, p. 386; Las Casas, Apologética
historia, cap. 121, t. 1, p. 642.

* Torquemada, Monarquia indiana, 1ib. 12, cap. 2, p. 376.

* Ibid., lib. 10, cap. 35, p. 299.

%% Sahagnin, Historia general, lib. 2, cap. 28, t. 1, pp. 140-142.
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Sahagtin, que no fue incorporado por el franciscano al texto casteilano de su
obra.® A los caballeros y soldados més valerosos, agrega Duran, les permitian
tener mancebas y bailar en las ceremonias con las "cantoneras".”’

La llamada "prostitucién sagrada" no seria una practica privativa de los
indios mexicanos. Estudios histéricos y antropoldgicos modemnos han
documentado en Mesopotamia, la- India y otras sociedades antiguas la
existencia de cortesanas y sacerdotisas que practicaban distintas actividades
sexuales en los templos, incluyendo la prostitucién, como ofrenda religiosa.™®
Fray Bartolomé explica que, en Chipre, "era regla de la religion de Venus" que
tas mujeres se ejercitaran en "aquel vil oficio", y que, entre mas hombres
"amasen y comunicasen en aquel oficio, tanto mayores obsequios y servicios
y mas digno era el culto que a la diosa se ofrecia”. Asimismo, en la ciudad de
Corintio "asistian muchas gentes por la gran multitud de meretrices que
llamamos malas mujeres o publicas, que alli habia consagradas a la diosa
Venus".* Torquemada también nos informa que a la diosa Venus "servian las
mujeres que vivian libre y sueltamente en ejercicios luxuriosos".*® En realidad,
el término prostitucion religiosa o sagrada es confuso, pues encubre actividades
que podrian ser muy diversas. En Corinto, las mujeres ofrecian favores sexuales
a cambio de dinero para su dote. Entre los mexicanos, la prostituta aparecia
como una especie de premio para los guerreros destacados.

En segundo lugar, ciertas sacerdotisas o monjas de los templo escuelas
mexicanos cumplian, al parecer, funciones sexuales religiosas. Sahagiin explica
que en las fiestas de huei tecuhihuitl se realizaba una danza que iniciaba al
anochecer y terminaba 2 la media noche. "Iban las mujeres muy ataviadas, con
ricos huipiles y naoas, y labrados de diversas labores y muy costosos"; "los
hombres andaban también muy ataviados”; "los mancebos que habfan hecho
alguna cosa sefialada en guerra, llevaban unos bezotes redondos, como un
circulo, con cuatro circulillos en cruz". El escrito afiade que habia unos jévenes

* Sahagiin, op. cit,, lib. 2, cap. 30, t. 1, p. 147; versién néhuat! traducida al inglés por
Dibble y Anderson, en Florentine Codex, t. 2, p. 110.

5t Historia de las Indias, t. 1, pp. 194-195.

%% Gonzalez Torzes, "La prostitucién en las sociedades antignas”, pp. 398-414.

* Apologética historia, caps. 153 y 157, t. 2, pp. 99 y 119-120.

% Monarguia indiana, lib. 6, cap. 32, t. 2, p. 62.
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con antorchas o teas que cuidaban la "honestidad” de los danzantes, para que
nadie sonriera, mirase o tocase a ninguna mujer, pues ellas eran jovenes
dedicadas al templo escuela telpochcalli. Al terminar ¢l baile, sin embargo, el
texto nahuatl indica "que los nobles hablaban a las tlayacanque [que eran las
guias, las sacerdotisas que dirigian y cuidaban a las jévenes estudiantes] para
que les dejaran algunas" de las muchachas, a cambio de obsequios y comida.
Asimismo, los teachcahuan, jévenes con mando militar en el telpochealli, se
citaban en secreto con las jovenes sacerdotisas con que habfan bailado. "Quiza
va a esperar [a la citada] en su hogar; o quiza la cita en algiin otro lugar. Asf
comian en secreto. Y la mujer sélo sale en la noche; pasa [con €l] la noche; s6lo
sale cuando la noche est4 avanzada".®

Este interesante pasaje sugiere, en principio, que las estudiantes
sacerdotisas del telpochcalli serian compafieras sexuales de los jévenes del
mismo templo escuela que --como antes vimos en las crénicas de los frailes—
gozaban de ciertas licencias en su comportamiento sexual. Por su parte,
también ¢l padre Durén describe la forma ritualizada en que mancebos y
mozuelas eran flevados a la escuela de los bailes, o cuicacalli, de coémo era
vigilada la danza nocturna para "que entre ellos no hubiese ninguna
deshonestidad, ni burla, ni sefial de ella", de cémo eran castigados
"asperamente” quienes usaban la ocasion para trabar "malos conciertos”, y de
cdémo, sin embargo, "habia algunos que guiados por su mala inclinacién,
acabados los bailes, dejando durmiendo a los demds, salia con mucha cautela
e ibase a la casa de la que se habia aficionado".®

E! texto de Sahagiin antes citado sugiere cierta forra de prostitucion en el
telpochcalli, puesto que, como hemos visto, unos hombres nahuas,
pertenecientes a la nobleza, ofrecian regalos y comidas a las sacerdotisas
dirigentes, a cambio de pasar la noche con algunas de sus alumnas. El pasaje
€s Unico, y arroja una luz en verdad muy distinta sobre la forma de vida de
parte de las sacerdotisas 0 monjas que, como antes vimos, fueron elogiadas por
los frailes historiadores. Debemos sefialar, sin embargo, que la traduccién
castellana de Sahagi(n es menos nitida que la versién nahuatl, obscureciendo

¢! Sahagin, Historia general, lib. 2, cap. 27, t. 1, pp. 134-138; texto nahuatl traducido
al espafiol por Lopez Austin, en Educacion mexica, pp. 126-131.
% Duran, Historia de las Indias, t. 1, pp. 189-192.
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sobre todo esta posible forma de "prostitucion religiosa”. Como sea, el texto
nahuat] sefiala que los nobles solicitantes ofrecian comida y otros obsequios a
las dirigentes del templo. ;Podemos relacionar esta comida con el pasaje donde
Duréan indica que una de las tareas de [as "monjas" consistfa, justamente, “en
hacer cada mafiana de comer para ¢l idolo y los ministros del templo de aquello
que de limosna recogian™? La evidencia es fragil, pero de confirmarse,
mostraria que las “monjas™ del relpochcaili no eran tan virgenes --o las
prostitutas no tan "desvergonzadas"-- como querian los frailes.

En tercer ugar, si contrastamos con mayor cuidado las versiones nahuatl y
castellana de estos bailes "y areitos" nocturnos realizados el mes de huei
tecuhihuit! ~bailes que, como vimos, podian terminar en una aventura amorosa
para los jovenes y muchachas danzantes-- encontramos con sorpresa gue, en
una parte del texto nahuatl, se apunta que esas muchachas que bailaban eran
“maauiltia, auienime", "mujeres ligeras" vy “putas".® ;Es posible que las
mujeres "alegres”, las prostitutas, hubiesen sido alumnas del telpochcalli, es
decir, "monjas"? Un peculiar texto parece sospechar algo similar:

Bailaban de esta manera, que ¢l hombre abrazaba a la mujer que queria y
todos estos hombres y mujeres eran mancebos e virgenes o en tal posicion
tenidos... porque aunque no lo fuesen no perdian honra y si alguno tenia
alli su manceba y queria bailar con ella lo hacia, y si otros veian alli algunas
mozas hermosas y querian bailar con ellas lo hacian y aun si era principal
el indio y la queria llevar a su casa aungue fuese manceba de otro como
no fuese su igual la llevaba %

Los textos ofrecidos deberian conducir, al menos, a matizar el discurso de
los frailes sobre las "buenas" instituciones educativas indianas y la virginidad
de las "monjas” de los idolos. ;En qué estaria pensando el padre Molina cuando
incluy¢ en su Vocabulario en lengua castellana y mexicana la distincion entre
puta y puta "honesta"? En efecto, el franciscano traduce "maauiltia" por

 Historia de las Indias, t. 1, p. 26. Subrayado nuestro.

* Version nahuat] traducida al inglés por Charles Dibble y Arthur Anderson, en
Florentine Codex, t. 2, p. 93.

“Costumbres, fiestas, enterramientos y diversas formas de proceder de los indios de
Nueva Espafta, f. 343r, p. 42. Subrayado nuestro.
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"ramera" y " maauiltiani” por "puta honesta".*

De hecho, los religiosos sabian de la existencia, en €l mundo grecolatino,
de una doble forma de culto y celebracién a la diosa Venus, que era ofrendada
por "vestales" virgenes y honestas, pero también por otra clase de mujeres
"sucias y deshonestas” &’ Siguiendo este razonamiento, quizis podriamos hablar
de la existencia en el México prehisp4nico de una duplicidad parecida, con las
jovenes del calmécac como "vestales”, y con mozas del telpochcalli y ciertas
rameras ejerciendo, por su lado, alguna forma de "prostitucion religiosa". De
ser cierto, seguramente se hubiera tratado de una actividad discreta: el texto
sahaguniano que hemos citado subraya, por cierto, que las citas amorosas con
las jovenes del telpochcalli se concertaban "sblo en secreto, no frente a la
gente", y que un severo castigo era reservado para aquellos que "en
amancebato” eran descubiertos.®®

En conclusién, los frailes enaltecieron a las monjas o sacerdotisas indigenas
a la vez que reconocieron la existencia de prostitutas en las sociedades
prehispénicas, en un patrén similar a! de la Europa cristiana. No obstante, el
discurso de los frailes obscurecié una relacion que desentonaba con la
mentalidad europea. Algunos elementos sugieren, en efecto, que las
sacerdotisas o monjas del telpochcalli realizaban practicas sexuales, que las
prostitutas participaban en las fiestas religiosas, y que probablemente
sacerdotisas y mujeres "alegres" no fueron grupos tajantemente diferenciables.
En este punto, os significados culturales no coincidian; la polaridad arquetipica
medieval entre puta y buena mujer y entre Eva y Marfa no parecié corresponder
del todo con 1a realidad social de las instituciones educativas y religiosas del
México prehispanico. Al menos en parte, los conventos prehispanicos no
fueron tan castos como sostenia el discurso de los religiosos.®’

% Vocabulario (segunda parte), f. 50r.

§7 Las Casas, Apologética historia, cap. 157, t. 2, pp. 118-121; Torquemada,
Monarquia indiana, lib. 6, cap. 32, 1. 2, p. 62.

% Lopez Austin, Educacién mexica, p. 129.

 Sobre la polaridad medieval entre Maria y Eva ver "La mujer a los ojos de los
clérigos” de Jacques Dalarum.
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Sodomia y pecado nefando

Cuando los religiosos comenzaron su labor evangelizadora en la Nueva Espaiia,
corria ya el rumor de que los indios practicaban la sodomia y ain tenian idolos
sodomitas a los que rendian culto. A partir de los informes de las expediciones
de Grijalva, Hernandez de Cérdova y Hernén Cortés se difundi6 en Espafia la
noticia de que los indios mexicanos eran ido6latras, practicaban sacrificios
humanos y cometian el "abominable pecado nefando". Los informes fueren
recogidos y amplificados por los cronistas de la Corona, empezando por
Femando de Oviedo: "y los cristianos que los fueron a ver, dijeron gue habian
hallado entre aquellos cemis o idolos dos personas hechas de copey (que es un
arbol asi illamado) el uno caballero o cabalgando sobre el otro, en figura de
aquel abominable y nefando pecado de sodomia".™ Tiempo después, el tema
de la sodomia indigena se convertiria, en manos de tedlogos y juristas, en
argumento justificatorio de la empresa espafiola en América. Como sabemos,
Ginés de Sepiilveda recurrio a ella para establecer la jusieza de la guerra de
conquista:

No es, pues, la sola infidelidad la causa de esta guerra justisima contra los
barbaros, sino sus mefandas liviandades, sus prodigiosos sacrificios de
victimas humanas... [y] el culto impio de los idolos... ;Qué cosa pudo
suceder a esios birbaros mds conveniente ni m4s saludable que el quedar
sometidos al imperio de aquellos cuya prudencia, virtud y religién fos han
de convertir de barbaros, tales que apenas merecian el nombre de seres
humanos, en hombres civilizados en cuanto pueden serlo; de torpes y
libidinosos, en probos y honrados; de impios y siecrvos de los demonios, en
cristianos y adoradores del verdadero Dios?™

En oposicién a estos planteamientos, se desarrollo el discurso de los fraites

™ Fernindez de Oviedo, Historia general y natural de las Indias, citado por Ragon,
Les amours indiennes, p. 24. El informe es sefialado también por Bernal Diaz del Castillo,
Historia verdadera, cap. 2, p. 6.

™ Ginés de Sepilveda, Tratado sobre las justas causas de la guerra contra los indios,
p- 133
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que, en general, buscé refutar el estigma de la sodomia.

El pecado nefando fue, en efecto, un argumento Util para justificar la
conquista espaficla. Pero esta utilidad practica no basta para explicar la
popularidad que alcanzo, a principios del siglo XVI, el mito del indio sodomita.
De hecho, el paganismo, la idolatrfa y los sacrificios humanos eran précticas
mas que suficientes para movilizar los espiritus al combate. Laicos y religiosos
coincidfan en la necesidad de impulsar una cruzada contra el Demonio que
asechaba, escondido, en los templos indigenas (aunque Bartolomé de Las Casas
y otros frailes defendieron la conveniencia de emprender pacificamente la
evangelizacion). Sin embargo, el discurso del indio sodomita se alimentaba de
raices més profundas; nacia de una tradicion europea, de varios siglos, de temor
¢ intolerancia contra los comportamientos homosexuales.

En términos generales, la Alta Edad Media europea fue tolerante con los
amores entre hombres.” Fue hasta los siglos XIII y XIV que se inici6 un viraje
de larga duracion, creciendo una intolerancia social contra distintas minorias,
incluyendo judios y homosexuales. En este periodo, los gobiernos europeos
decretaron, por primera vez, la pena de muerte contra la sodomia. En el reino
de Castilla, Alfonso X promuigo un edicto que ordenaba castrar en pablico a
los hombres que pecasen "contra natura" y colgarlos "por las piernas hasta que
mueran".” Fue en este periodo cuando Tomas de Aquino puli6 el problemaético
concepto contranatura como piedra angular de la definicion cristiana de los
comportamientos sexuales. Fue entonces cuando arraigé definitivamente la
creencia de que el Sefior habia destruido a Sodoma y Gomorra justo por sus
practicas sodomitas. Finalmente, fue en estos siglos cruciales cuando la
sodomia se incorpor6 a la lista de pecados cometidos por toda clase de
enemigos interiores y exteriores, com¢ musulmanes y herejes. "Llegé a

™ La excepcién mas notable fue, justamente, Espafia. A diferencia de sus vecinos, los
reyes visigodos establecieron, desde el siglo VIIL, preceptos que castigaban los
comportamientos homosexuales con la castracién. A grandes rasgos, los historiadores
piensan que la desaparicon de la poblacién romana de la Peninsula Ibérica, la compleja
relacion con los vecinos islamicos, la temprana y estrecha codependencia con la Iglesia
cristiana, o las costumbres originales de la cultura visigoda fueron las fuerzas decisivas de
este peculiar destino espafiol. (Bullough, Sexual Variance in Society and History, pp. 351
a 353; Boswell, Christianity, Social Tolerance and Homosexuality, pp. 91 y 288),

 Boswell, Christianity, Social Tolerance and Homosexuality, p. 288.
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convertirse un lugar comin de la terminoclogia oficial mencionar a los
«traidores, heréticos y sodomitas» como si constituyeran una sola unidad."™

Un estudio modemo sugiere que la intolerancia contra los homosexuales y
la obsesion por fos "vicios nefandos” entre los enemigos formaban parte de la
mentalidad de los conquistadores de México.™ En cualquier caso, sus cronicas
mas célebres no dejaron de {ado el asunto. "Hemos sabido y sido informados
de cierto que todos son sodomitas y usan aquel abominable pecado”, informaba
Cortés sobre los pueblos indios que habitaban desde Ia peninsula de Yucatdn
hasta el rio Panuco.” Al parecer, Cortés estaba convencido de que la mayoria
de los indios eran "sodomitas”, a juzgar por las famosas arengas que
pronunciaba en las ciudades que iba conquistando.” Sin embargo, las
acusaciones mas dernoledoras fueron dirigidas contra los pueblos del Golfo de
Meéxico: eran todos "sométicos", nos dice Bernal Diaz, "en especial los que
vivian en las costas y tierra caliente".™ "En esta provincia de Panuco los
hombres son grandes sodomitas y grandes poltrones y borrachos, tanto que,
cansados de no poder beber mas vino por la boca, se acuestan y, levantando las
piernas, se lo hacen meter con una cénula por la parte de abajo hasta que el
cuerpo no puede mas".”

Pero, /qué significaba la temible sodomia? Para el siglo X VI, las deficiones
medievales gozaban de bastante autoridad. El concepto era ductil y aplicable
a los actos y relaciones mas diversos. En opinion de San Antonio de Florencia,
“se llama vicio de sodomia a la unién indigna de un hombre con un hombre, de
una mujer con una mujer o de un hombre con una mujer fuera del legitimo
orificio".® En estas condiciones, la acusacién de sodomia podia recaer sobre
cualquier comportamiente sexual distinto al coito heterosexual. En realidad, su
uso mdas frecuente abarc las actividades homosexuales o el coito anal
heterosexual. Para los conquistadores de México, sin embargo, €l concepto

™ Tbid., p. 284 .

™ Ragon, Les amours indiennes, pp. 19-65.

" Cortés, "Primera carta-relacién”, en Cartas de relacion, pp. 22-23.

7 Diaz del Castillo, Historia verdadera, p. 143.

™ Ibid., p. 579.

™ Conquistador anénimo, Relacion de algunas cosas de la Nueva Esparia, p.57.
% Citado por Ragon, Les amours indiennes, p. 19.
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tuvo un alcance mas limitado, centrandose, sobre todo, en las relaciones
sexuales entre varones ®!

En oposicion a las crénicas de los conquistadores, los frailes defendieron
la "honestidad" de los indios mexicanos. "Los que cometian el crimen pésimo,
agente y paciente, morian por ello; y de cuando en cuando la justicia los andaba
a buscar, y hacian inquisicién sobre ellos para los matar, que bien conocfan qué
tan nefando vicio era contra natura, porque en los brutos animales no lo vefan”.
Esto afirmaba Motolinia, seguido puntualmente por la mayoria de los frailes
historiadores.® Las Casas, en particular, censur6 acremente a cierto historiador,
"acérrimo infamador destas naciones", (probablemente Gonzélez de Oviedo),
porque acuso a los pueblos indianos de estar "contaminados del vicio nefando",
sobre la simple base de haberse descubierto en un pueblo de Campeche unos
idolos de barro, "uno encima de otro". E1 dominico contest6 indignade: "como
si entre nuestros pintores o figulos no se finjan cada dia figuras feas y de
diversos actos que no hay sospecha por nadie obrase".”

Lo anterior no significa, sin embargo, que los frailes negaran la existencia
de "sodomitas” en las sociedades mexicanas. Los escritos de Sahagin, por
ejemplo, los encuentran mascando chicle por las calles: "y los que son notados
de vicio nefando, sin vergiienza la mazcan, y tiénenlo por costumbre andarla
mascando en publico; y los demas hombres, si lo mesmo hacen, nétalos de
sodométicos."® Esto, a diferencia de otros comportamientos, también
pecaminosos, cuya presencia en €l mundo indigena fue negada por principio.
Por ejemplo, Motolinfa opiné rotundo que la "bestialidad no se hallaba entre

# Ragon, op. cit., pp. 19-20. Las relaciones homosexuales entre mujeres indias
también inquietaron, indudablemente, a las conciencias del siglo XVI, incluyendo las
hermafroditas, o "mujeres con dos sexos”. El tema tiene una historia particular, quizas menos
politizado que la sodomia, y merece un tratamiento especifico. En este trabajo no lo
abordaremos.

2 Motolinia, EI libro perdido, p. 588, (Memoriales, 11, 16); Las Casas, Apologética
historia, cap. 213, t. 2, pp. 388-389; Mendieta, Historia eclesidstica indiana, lib. 2, cap. 29,
pp. 137-138; Torquemada, Monarquia indiana, lib. 12, cap. 4, p. 380.

® Apologética historia, cap. 241, t. 2, p. 530,

¥ Historia general, lib. 10, cap. 24, t. 2, p. 623.
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estos naturales", seguido por Las Casas y Mendieta.®* En igual sentido, Molina
no incluy¢ las préacticas sexuales con animales en su Confesionario mayor; ni
siquiera en su Vocabulario.® Quizas por cautela, Torquemada omitié el juicio
lapidario de sus antecesores; a pesar de que copi6 casi textualmente los
capitulos donde aparecia la sentencia sobre la bestialidad, ignoré el juicio
sefialado.”” Es posible que la bestialidad ingresara de manera explicita en los
confesionarios para indios mexicanos hasta bien entrado et siglo XVIL®

D¢ la misma manera, los frailes ignoraron practicamente la masturbacién
de los indios. Ninguna de Jas crénicas se detuvo a considerarla, pero al menos
encontré un lugar en el Vocabulario de Molina. El franciscano tradujo "matoca
nino" por "palpar o tocar sus partes vergonzosas”, y "matoca nite" por "palpar
a otro asi”.** Molina también introdujo la masturbacién en las listas de su
Confesionario mayor, pero tratandola como un pecado femenino: “;palpaste o
trataste las vergtienzas de algiin varén? ;Salié por eso tu simiente? ; Palpaste
a ti misma, o a otra persona (por te deleitar lujuriosamente), por donde veniste
a caer en polucién?". Al menos de manera explicita, el religioso no interrogd
a los varones sobre esta forma de tujuria.® Si los frailes no prestaron atencién
a la masturbacion --gue sin duda fue conocida en las sociedades prehispanicas—
ello se debi¢ al simple hecho de que la conducta no desperté mayor polémica.
Al parecer, nadie buscé justificar nada con ¢lta. Tendriamos que esperar hasta
hasta mediados del siglo XVI1, cuando la educacién de los nifios y os peligros
del enanismo inquictaran a las sociedades europeas, para que llegaran a los
confestonarios de indios las preguntas sobre el "manoseo de las partes
verendas" y los peligros de 1a "poluciéon”. En tal contexto, se podra ver a los

¥ Motolinia, E1 libro perdido, p. 588 {(Memoriales, 11, 16); Las Casas, Apologética
historia, cap. 213, t. 2, p.389; Mendieta, Historia eclesidstica indiana, 1ib. 2, cap. 29, pp.
137.

¥ En ¢l Vocabulario aparece el término "bestialidad” traducido al nahuatl por
"tlacamazayotl”, que seria algo asi como la condicidon de hombre-venado, sin referencia
sexual aparente (Vocabulario, primera parte, f. 19v).

¥ Monarquia indiana, 1ib. 12, cap. 4, p. 380.

* Gruzinski, "Confesién, alianza y sexualidad entre los indios de Nueva Espafia”, p.
195

® Vocabulario, (segunda parte), f. 53v.

% Molina, Confesionario mayor, f. 34r.
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sacerdotes discutiendo si los indios mexicanos cometian 0 no tan grave
pecado.”! ‘

Regresando a a la sodomia, podemos concluir que los frailes del siglo XVI
reconocieron su existencia en las sociedades indias del centro de Mesoamérica,
sefialando, a la vez, que sus gobemantes la castigaban con "sumo estudio y
diligencia” pues la tenfan "por bestial y ajena de toda razon".” ; Asf seria? No
cabe duda que los frailes buscaron mostrar al lector un ambiente lo més similar
posible a la familiar Espafia, con todas sus virtudes y defectos. Pero ese
discurso no dejaba de tener escollos. Y para ser creible y enfrentar con éxito el
mito del indio sodomita, y para atajar en seco las calumnias de laicos y
conquistadores, el discurso necesitaba encarar, sopesar y explicar los casos en
que la sodomia si parecia reinar entre los indios mexicanos.

a) La pederastia en los templo escuelas mayas

"Algunos de los nuestros --escribié Las Casas— han dicho que los mancebos
_ que en estos templos se criaban cometian el pecado nefando”. Ocurrid, acepta
el dominico, pero "no en todas, sino en algunas partes o provincias”, y "siempre
se tuvo por malo ".”* Una de estas provincias fue la zona maya de Verapaz.
Segun el dominico, los padres enviaban a sus hijos a los templo escuelas,
*donde los mozos mayores en aquel vicio a los niflos corrompfan, y después
salidos de alli mal acostumbrados, dificil era librarlos de aquel vicio".* Las
préacticas nefandas, sefiala el religioso, eran aborrecidas por los viejos, pero
eran dificiles de combatir. La costumbre "de nunca casar a los hijos hasta que
pasaban de treinta afios”, incitaba a los muchachos a buscar alternativas.
Ademas, los continuos sacrificios de sangre debilitaban los cuerpos y
propiciaban esterilidad e impotencia, sugeria el fraile citando la autoridad de

! Gruzinski, "Confesion, alianza y sexnalidad entre los indios de Nueva Espafia”, pp.
189-200,

%2 Torquemada, Monarquia indiana, lib. 12, cap. 4, t. 2, p. 380.

% Apologética historia, cap. 139, 1. 2, p. 24.

% Ibid.,, cap. 237, t. 2, p. 515.
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Galeno.”

Las relaciones pederastras de adultos experimentados con jévenes bisofios,
por ejemplo en los "gimnasios griegos”, no eran desconocidas para los
evangelizadores. No se maraville el lector, advierte Torquemada. Griegos y
franceses las practicaban, incluso el gran Aristoteles. Y hasta el emperador
Adriano fue notado de este "vicio", llegando al extremo de convertir en dios al
mancebo "que le servia de bardaje". Los indios de Verapaz, por tanto, no eran
peores que las grandiosas, pero gentiles, sociedades antiguas.*® Estudios
etnologicos e histéricos modermnos muestran a culturas que, de modo similar a
las grecolatinas, cuitivan cierta clase de relaciones homosexuales pederastas.
En ellas, los adultos inician social y sexualmente a los jovenes que se abren a
la vida. Estos encuentros, lejos de afectar la masculinidad de los participantes,
constituyen el camino de la viritidad plena del joven, entendida ésta con los
atributos que su sociedad le confiere.”” Los testimonios y reflexiones de Las
Casas y Torquemada invitan a conjeturar que algo asi podria haber ocurrido en
los templo escuelas de algunos pueblos mayas. Sus escuetos comentarios, sin
embargo, no autorizan a ir més aild. Ademas, debemos considerar [a opinién
del obispo franciscano de Yucatan, Diego de Landa, quien advirti6 que entre
los pueblos mayas habia costumbres sexuales diferentes.”

Regresando al centro de México, jpodemos encontrar textos que sugieran
algo similar a la cronica de fray Bartolomé sobre los mayas de Verapaz?
Ciertamente, ninguno, aunque la Historia del padre Sahagiin aluda a cierto
contacto corporal entre los jovenes del telpochcalli: "ninguno dormia en su
hagar, porque entonces iban derechos hacia all4, a los telpochcalli, que estaban

% Ibid., cap. 180, t. 2, p. 233.

* Torquemada, op. cit, 1ib. 12, cap. 11, t. 2, pp. 392-394.

* Herdt, Guardians of the flutes; Wl'ntehcad, "The bow and the burden strap: a new
look at institutionalized homosexuality in native North America”.

% Landa escribié que, en la provincia de Yucatén, los indios tenian ciertas casas
donde los jévenes pasaban la noche y se juntaban “para sus pasatiempos™. “He oido -~dice
el franciscano— que en otras partes de las Indias usaban en tales casas del nefando pecado™.
Pero no en Yucatén, afirma, pues alli usaban de “malas mujeres publicas... y eran tantos los
mozos que a ellas acudian, que las trman acosadas y muertas”. Landa, Relacidn de las cosas
de Yucaidn, p. 54.
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en diversos lugares. Alli dormian casi desnudos; dormian muy poco."” Esto,
a comparacién de los jovenes del calmécac que "no dormian dos juntos
cubiertos con una manta, sino dormian cada uno apartado del otro".' Los
pasajes en si nada afirman, aunque la comparacién entre los que duermen
"desnudos” y los que, arropados, pasan la noche "cada uno apartado del otro"
no deja de ser sugestiva. Quizés el padre Sahagin pensé que los estudiantes del
telpochcalli quedaban mal parados, porque al traducir al castellano el pasaje
antes citado agregé, a continuacién del "dormian casi desnudos", una frase que
cambiaba por completo el sentido del texto. El franciscano agregd: "con
aquellas mantillas con que bailaban se cubrian cada uno por si*.™

b) Berdaches en Tlaxcala

Tenemos, en cambio, otra serie de documentos que ilustran més directamente
cierta tolerancia hacia las relaciones homosexuales en el centro de
Mesoamérica.

Sobre la provincia de Tlaxcala, Torquemada nos narra cierta fiesta dedicada
a la diosa Xochiquétzal. En ella participaban

los hombres afeminados y mujeriles, en hébito y traje de mujer. Era
esta gente muy abatida, y tenida en poco, y menospreciada, y no
trataban éstos sino con las mujeres y hacian oficios de mujeres y se
labraban y rayaban las carnes.'®

El singular pasaje desconcierta. Hasta donde sabemos, ninguno de los
historiadores de las fiestas religiosas prehispanicas del centro de México sefiala
algo parecido. Y el historiador Torquemada, como era costumbre en su tiempo,
no especifica la fuente. Pero revisemos el pasaje y notemos que se alude una
practica homosexual diferente a las relaciones pederastas sugeridas en los

% Texto del lib. 8, cap. 14, versién nahuatl, traducida por Lopez Austin, Educacidn
mexica, pp. 144-145.

% Historia general, lib. 3, apéndiz, cap. 8, t. 1, p. 228.

191 Thid., lib. 8, cap. 14, t. 2, p. 519. El subrayado es nuestro.

192 Torquemada, Monarquia indiema, 1ib. 10, cap. 35, t. 2, p. 299.
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templos mayas. Torquernada escribe sobre hombres que cambian de género,
que asumen los oficios, vestidos y el trato de mujeres. ‘

Otro documento, bastante diferente, reafirma la presencia de estos “hombres
mujeriles”. Su autor es esta vez un laico de procedencia indigena. En la
Descripcion de la ciudad y provincia de Tlaxcala, Mufioz Camargo sefiala lo
siguiente:

Tenian por grande abominacién el pecado nefando, y los que eran
sodomitas, eran abatidos y tenidos en poco y por mujeres tratados; mas no
los castigaban, sino que les decian: "—Hombres malditos y desventurados,
(hay falta de mujeres en ¢l mundo? ¥ vosotros (qué séis? Bardajes, que
tomdis el oficio de las mujeres jno es mejor ser hombres?'®

El autor califica de "bardajes” a estos "hombres tenidos en poco”, que
practicaban el pecado nefando, tenian "oficio de mujeres", y que, segin
Torquemada, se arreglaban y sélo trataban con ellas. Un estudio moderno
sugiere que la institucion del berdache, propia de numerosas sociedades
indigenas nortamericanas, bien podria haber formado parte de las culturas
mesoamericanas.'™ La palabra berdache tenia, en el siglo XVI, un significado
ambiguo. Derivada del persa bardaj y del érabe bradaj, fue utilizada por los
europeos para referirse a cierta figura de jovenes que, en vestidos de mujer,
ejercian prostitucién para clientes masculinos. Cuando expedicionarios
franceses y espafioles entraron en contacto con las culturas indias de
Norteamérica, encontraron que entre ellos habia "muchos berdaches”. Y en
efecto, en distintas areas culturales del territorio hoy ocupado por Estados
Unidos existia —y atn existe-- una institucién que mantuvo este nombre
original, Y que permite a ciertos hombres asumir el rol de mujeres, 0 mejor
dicho, formar un "tercer sexo" andrégino con las cualidades masculinas y

193 Descripcion..., p. 194; los subrayados son nuestros. Debemos advertir que la
afirmacién de tolerancia hacia los sodomitas ("mas no los castigaban™) es contradictoria con
otro pasaje de la misma obra en que se afirma que “tenian por pecado de muy gran
abominacién la sodomia v, ansi, los que lo eran morian por ello” (p. 78). Ciertamente, este
segundo pasaje se integra en otro argumento, en el que importa resaltar las buenas
costumbres de los nahuas, en comparacién con los otomies y huaxtecos.

% Olivier, "Conquistadores y mistoneros frente al pecado nefando”, pp. 50-51.
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femeninas de una cultura. Estos semihombres/semimujeres, comeo eran
llamados por los indios pueblo de Nuevo México, vivian en condiciones que
variaban entre la admiracién, aceptacion, tolerancia o repudio de una cultura
a otra. Asimilados a su nuevo género, los berdaches ya no practicaban el sexo
como "hombres", asumian un rol pasivo en las relaciones con hombres o se
portaban como seres asexuales.'®

Citemos un documento que parece ilustrar a los berdaches nortamericanos,
pero que se refiere a los pueblos nahuas del valle de México. Este nos habla de
los temazcales, y de los pecados camales que los indios cometfan al amparo del
batio de vapor. Luego sefiala lo siguiente:

En Meéxico habia hombres vestidos en habitos de mujeres y estos eran
sométicos y hacian los oficios de mujeres como es tejer y hilar y algunos
sefiores tenian uno y dos para sus vicios.'%

(Es posible conciliar diversas relaciones genéricas y eroticas no
heterosexuales con los severos jueces de Texcoco empefiados —segun el
discurso de los frailes— en ajusticiar sodomitas? Los pasajes citados sugieren
que las relaciones entre las instituciones del México prehispanico y las
practicas y roles homosexuales fueron més complejas que la sola represion. Ya
fuesen vinculos entre guerreros y jovenes, entre sefiores y berdaches, o acaso
alguna otra modalidad, parece razonable suponer la existencia de alguna forma
institucionalizada de pricticas y relaciones no heterosexuales. Un estudio
actual sugiere que las leyes represivas contra berdaches y sodomitas habrian
sido cierta expresion de la centralizacion polftica que caracterizé la Gltima fase
del estado mexica.'’ Sea o no plausible esta explicacion, lo que para nosotros
es importante concluir aquf es la insuficiencia del discurso de los frailes
historiadores en relacién con las instituciones del México prehispénico.

1 Williams, The Spirit and the Flesh, Sexual Diversity in American Indian Culture,
Gutiérrez, Cuando Jestis llegd, las madres del maiz se fueron, pp. 71-74.

% Costumbres, fiestas, enterramientos..., f. 371v, p. 58.

197 Olivier, "Conquistadores y misioneros frente al pecado nefando”, p. 58,
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Nahuas y otomies

Por o general, los frailes historiadores consideraron a mexicas y texcocanos
como los pueblos mas "polidos" y "politicos” de la Nueva Espafia. No obstante,
"también habia gente serrana y sucia y bestial, como la hay en Espafia” "% Ante
eso, la atencién de los religiosos estaba conscientemente dirigida hacia los
estratos culturales y sociales que consideraban maés civilizados, con mejor
concierto, orden y "policia”. Su ejemplo mas ilustre fueron, como sabemos, 1os
linajes pipiltin nobles de Tenochtitlan y Texcoco, El contraejemplo, si leemos
con cuidado, estaria sin duda en los otomies, al menos en las sociedades del
centro de Mesoamérica.

Los frailes historiadores no metieron las manos al fuego por los otomics,
como 1o hicieron con los nahuas. Mas bien los ignoraron, y cuando los
mencionaron, fue por lo general en términos despectivos. Eran "gente baja
como labradores", opinaba Motolinia.'® "Pensaban que con la vida del cuerpo
acababa también e! 4nima", sostuvo Mendieta, seguido por Torquemada. Hasta
su lengua era "béarbara y dificultosa”, se quejaban los frailes."™® "Los otomies de
su condicion eran torpes, toscos e inhabiles", de acuerdo a Sahagin.!"' Y para
Las Casas, finalmente, las sociedades otomies, piniolas y mazatecas, "de los
mexicanos eran reputadas por barbarisimas”. n3

Los estudiosos modernos coinciden en sefialar las tensas relacmnes entre

'% Duran, Historia de las Indias, t. 1, 187,

19 £l libro perdido, p. 44 (Memoriales, 1, 2).

1% Mendieta, Historia eclesidstica indiana, lib. 2, cap. 13, p. 96; lib. 5, parte 1, cap.
40, p. 661; Torquemada, Monarquia indiona, lib, 6, cap, 47, t. 2, p. 82.

" Historia general, lib. 10, cap. 29, t. 2, p. 661. El pasaje aparece en un capitulo
destinado a tratar "todas las generaciones” indias de la Nueva Espafia, que incluia toltecas,
tamirmnes, nahuas, mazahuaques, cuextecas, mexicas, ctc. Ninguno de estos pueblos dio lugar
a un apartado especiat sobre sus "defectos y faltas”, como los otomies, ni tampoco recibieron
juicios tan despectivos, a excepcién de los tlalhuicas, de los que mas adelante nos
ocuparemos, No obstante, el franciscano —o sus informantes nahuas-- sefialaron también que
los otomies "no carecian de policia: vivian en poblado; tenfan su repiblica” (ibid., p. 660).

U2 Apologética historia, cap. 218, 1. 2, p. 416.
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otomies y evangelizadores, especialmente en las comunidades "serranas”, que
fueron muy reacias al adoctrinamiento, en comparacion a los nahuas.
Particularmente, los frailes agustinos consideraron a los otomies de menor
capacidad mental, de caracter duro y grosero, y se quejaron de sus incorregibles
practicas inmorales, como el adulterio, el concubinato y, sobre todo, su
persistente embriaguez.'" Segin Mendieta, los otomies atentaron contra la vida
de Alonso Rengel, primer fraile menor que aprendi6 su lengua; “los sacerdotes
v ministros dellos, no pudiendo llevar en paciencia que tan abarrisco les
quemase sus dioses, y a ellos los privase de sus antiguas prebendas, trataron
muchas veces de matarlo".'™ Un testimonio singular de Francisco Ramos de
Cardenas, escribano publico de Xilotepec, revela el drama que los
evangelizadores tuvieron que de enfrentar:

Me afirmé un religioso de Ia orden de San Francisco con juramento que, en
el afio de setenta y seis pasado, cuando hubo Ia grande pestilencia en esta
tierra, en un pueblo de esta Nueva Espafia, subieron en un monte una
doncella india de edad de once o doce afios, [y], viva, la abrieron por los
pechos y le sacaron el corazon y lo sacrificaron a sus idolos y dioses, o, por
mejor decir, demonios.''? '

Las relaciones entre nahuas y otomies tampoco parecen haber sido sencillas.
"Las dos lenguas mas generales de esta Nueva Espafia”, nos dice Mendieta,
eran la "mexicana y otomi".""® De igual forma, Mufioz Camargo sefiala que, en
la provincia de Tlaxcala, habia dos lenguas: el ndhuatl y la "lengua otomitica”:
"después de la lengua mexicana, no hay otra mayor ni de més gente, ni que més
tierra corra”.''” Nahuas y otomies compartian el territorio del centro de
Mesoamérica. Segun el padre Mendieta, "todo lo alto de las montafias alrededor
de México" estaba lleno de otomies, ademas de "las provincias de Xilotepec y
Tulla que eran su rifion", y de las "demas provincias de la Nueva Espafia”,

* Galinier, La mitad de! mundo, p. 57, Gibson, Los aztecas bajo el dominio espafiol,
pp. 118-119; Ricard, La conguista espiritual, p. 220.

M Historia eclesidstica indiana, lib. 5, pte. 1, cap. 40, p. 661,

11> Ramos de Cardenas, Relacion geogrdfica de Querétaro, p. 227.

116 Mendieta, Historia eclesidstica indiana, 1ib. 5, parte 1, cap. 40, p. 661.

"7 Mufioz Camargo, Descripcion..., p. 78.
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donde "los hay pocos o muchos"."™ Motolinia apunt6 que los otomies "esiaban
sujetos a los nahuales”. Durén sefialé que cargaban arena para construir el
templo de Huitzilopochtli y que habian ofrecido esclavos para ser sacrificados
en.las exequias del soberano Ahuitzotl.!"” Pese a todo, sabemos que algunos
otomies eran miembros de la nobleza en Tlaxcala, ocupaban una posicion
importante en Tlacopan y mantenian sefforios independientes al imperio
mexica. ¥

Los texios nos muestran la actitud ambivalente de los nahuas ante los
otomies. Los mexicas tenian dos érdenes militares principales; una se llamaba
Justamente ofomies, y sus miembros eran tan valerosos que tenfan el "voto de
no huir a diez ni a doce y antes morir".'*! Los tlaxcaltecas, asimismo,
recompensaron €] valor militar otomi "casando 4 los capitanes con sus propias
hijas, y armando caballeros 4 muchos de ellos para que fuesen tenidos y
estimados por personas calificadas, como lo fueron de alli en adelante" '
Motolinfa cuenta que los tlaxcaltecas se presentaron a los espafioles para
ofrecerles su amistad luego de que supieron que las tropas de Cortés habian
peleado con mucho valor contra "aquellos otomis" !

Pese a todo, los nahuas no tenfan buena impresion de los otomies. "jAh, que
inhabil eres! jEres como otomite!... jPor ventura eres uno de los mesmos
otomites?", se decia en lengua nahuatl para injuriar al que era inhabil y torpe,
segin los informantes de Sahagin.!? Practicaban la sodomia "entre los
otomies, huastecas [y] gentes de P4anuco, y no entre la gente mexicana ni
nahuales", decia Mufioz Camargo, cuya madre era nahuatl, ciertamente.'?* De

' Mendieta, op. cit., lib. 2, cap. 33, p. 146.

1* Motolinia, El libro perdido, p. 551 (Memoriales, U, 7); Duran, Historia de las
Indias, t. 2, pp. 227 y 393.

*? Muiioz Camargo, Historia de Tlaxcala, p. 117; Galinier, La mitad del mundo, p.
48; Carrasco Pizana, Los otomies.

12 Texto nihuatl de Sahagim, traducido por Lépez Austin, Educacion mexica, p. 117,
Durén, Historia de las Indias, t. 2, p. 167.

12 Mufioz Camargo, Historia de Tlaxcala, p. 117.

'3 El fibro perdido, pp, 44-45 (Memariales, 1, 2).

12 Historia general, 1ib. 10, cap. 29, p. 661.

% Descripcion..., p. 78. Ramos sefiala, en cambio, que los otomies "castigaban el
pecado nefando con mucho rigor con la misma muerte, y, por este delito, nunca ninguno fue
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igual manera, para los informantes de Sahagun "los defectos o faltas de los
otomiyes" incluian sus costumbres sexuales. "Y segun dicen, si cuando dormia
el hombre con la mujer no tenia cuenta de ella diez veces, descontentabase la
mujer v apartabase ¢l uno del otro. Y si la mujer era flaca para sufrir hasta ocho :
o diez veces, también se descontentaban della y Ia dejaban en breve" ' En este
caso, Ramos de Cardenas coincidia con los textos sahagunianos: "en la lujuria
son muy calidos, asi mujeres como hombres, dindose las mujeres muy
facilmente. Son amiguisimas de negros y mulatos y de los de su generacion [es
decir, de los hombres otomies] y, cuando alguno de éstos les pide su cuerpo,
responden: «Tu lo sabes» "'

Quizids lo mas asombroso del texto anterior, sea la iniciativa y
espontaneidad sexual que atribuye a las mujeres otomies. "Muy pocas, 0
ningunas” legan virgenes ai lecho conyugal, sigue Ramos, "porque de menos
que diez afios, se ejercitan en este vicio. Y asi, lo principal, para cuando se
quieren casar, €s juntarse ¢l hombre con la mujer y, si cuadra, dice ella a sus
padres o deudos que el fulano tiene buen corazon para que sea su marido, y asi
se efectia”.

Podemos notar cierta correspondencia entre la Relacién de Querétaro y los
textos sahagunianos que critican a las mujeres otomies. Estos describen a las
otomies con un arreglo corporal mas parecido a las putas "alegres” que a las
decentes doncellas idealizadas en los huehuetlatolli. Como las putas, las
otomies "tanto querian polirse” que se "atavian” el rostro y se tefifan los dientes
de negro. Ademds, en el pasaje sobre las putas, Sahagun sefialaba que la "mujer
publica... comienza desde moza, y no lo pierde siendo vieja"; pues bien, "las
vigjas" otomies, por otro lado, se segufan arreglando como jévenes, "también
se tefifan los dientes de negro y en el rostro ponian colores, todo al uso y
costumbres de las mozas, y, aunque vigjas, tratibanse y se vestian como
mOZﬂS“.us '

;Se consideraba entre los nahuas que las otomies eran prostitutas?

perdonado.” (Ramos de Céardenas, Relacidn geogrdfica de Querétaro, p. 238).

126 Sahag(m, Historia general, lib. 10, cap. 29, t. 2, p. 663. .

127 Relacion de Querétaro, p. 228.

12% Sahagin, Historia general, lib. 10, cap. 15, t. 2, p. 607; lib. 10, cap. 29, t. 2, p.
662.
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Imposible generalizar con las limitadas fuentes que disponemos. Recordemos,
sin embargo, €l pasaje de Torquemada que menciona a las rameras en una
celebracion a la diosa Xochiquétzal. Ahi "se manifestaban las mujeres publicas
y deshonestas... que eran las que iban a las guerras con la soldadesca, vy las
ilamaban maqui, que quiere decir: las entremetidas, y se aventuraban en las
batallas, y muchas de ellas se arrojaban a morir en eHas".'” jEs mera
coincidencia que tan aguerridas prostitutas acompafiaran a Ia soldadesca
tlaxcalteca, justo en la provincia donde los otomies se hicieron fuertes gracias
a su osadia militar? (No serian mujeres otomies, tan liberales de sus cuerpos,
sus compafieras mas naturales en las campatfias mititares? Y en Tenochtitlan,
Jacaso no escribio Sahagtin que las "mujeres publicas” acompaifiaban a los
Jévenes guerreros en ciertos bailes rituales?™ ;Es que acaso en Tlaxcala se
consideraba que las relaciones entre las otomies y los guerreros eran més que
rituales? Y entre los mexicas, ;se pensaba que al menos un grupo de esas
prostitutas que danzaban con 1os guerrcros debian ser otomies?

No podemos ir mas alla de las sugerencias. Resulta evidente, sin embargo,
que el discurso de los frailes enalteciendo la templanza de las instituciones
prehispanicas fue altamente selectivo, y que los religiosos privilegiaron las
concepciones de los grupos sociales que consideraron mas civilizados. El
discurso soslayé ia cultura sexual de los otomies, pero es probable que también
haya ignorado otros grupos que, atn siendo nahuas, no se ajustaron a las
necesidades del discurso. Un ejemplo son los tlalhuicas, pueblo que habitaba
las tierras calientes dei hoy estado de Morelos, y que recibe comentarios nada
halagadores de los informantes de Sahagun: "los llaman tenine, que quiere decir
«gente barbaras, y son muy inhébiles e incapaces o toscos, y eran peores que los
otomies".”*! ;Por qué peores que los otomies? ;También los consideraban
propensos a borracheras y placeres carnates? El texto calla. Sin embargo, existe
un aparente testigo cuyo testimonio no deja de ser problemético. Seghin el
Codex Magliabechiano:

En este mesmo dia celebraban otra fiesta que se llamaba pilauana {que)

'® Monarguia indiana, lib. 10, cap. 35, t. 2, p. 299.
130 Sahagin, Historia general, 1ib. 2, cap. 28, t. 1, pp. 140-142.
B\ Historia general, lib. 10, cap. 29, t. 2, p. 668.
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quiere decir borrachera de los nifios, porque en ella, los nifios bailaban con
las niftas, y el uno al otro se daban a beber hasta emborracharse y después
cometian el uno al otro sus fealdades y fornicios estos indios eran ya
grandecillos, de nueve o diez afios, esta bellaqueria no se usaba
universalmente, sino en los tlalhuicas, que son tierras llanas de regadio, do

calienta el sol.”*?

Recapitulemos. En este capitulo hemos tratado de exponer el discurso
religioso que enaltecia las instituciones prehispanicas, para luego
problematizario a partir de explorar en diversos textos la presencia de las
prostitutas, los sodemitas y los otomdes. A partir de este estudic podemos
extraer varias conclusiones.

1. El discurso de los frailes historiadores sobre las instituciones indianas fue
parcial; arrojaba luz sobre ciertas facetas de la cultura sexual del México
prehispanico, aquellas que parecian méas compatibles con la moral sexual
cristiana, dejando en la sombra una serie de practicas, relaciones y grupos
sociales cuya existencia era problematica para la justificacién del proyecto
politico y religioso del clero regular, sobre todo de los franciscanos.

2. Es posible suponer, en términos generales, que el ambiente en el que se
desarroll6 el trabajo historico de los frailes no fue el mas adecuado para
producir una versién abierta y tolerante de las culturas sexuales
prehispanicas. Como sabemos, los frailes se apoyaron para la produccion de
sus obras en indigenas informantes y en grupos de jovenes indios educados
por los mismos religiosos. Considerando la moral ascética de sus maestros,
es posible suponer que los colaboradores indigenas debieron tener una buena
dosis de prudencia al referirse a las costumbres sexuales prehispanicas. Al
respecto, conviene recordar las palabras de Sahagim afirmando que “echamos
de nuestras casas” a los indios jévenes que daban muestras de sensualidad
y lascivia.'*® En cualquier caso, 1a versién que difundian los frailes acerca de
la cultura sexual indigena estaba sujeta a cierta censura. Un ejemplo son los

132 Codex Magliabechiano, . 41.
133 Sahagiin, Historia general, lib. 10, cap. 27, t. 2, p. 630.
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cambios que introduce Sahagun al traducir al castellano algunos pasajes
nahuas del Cddice Florentino que resultaban incoémodos, como los relativos
a la manera de dormir en el telpochcalli o a participacién de rameras en las
fiestas religiosas.

.3. Por lo demas, los frailes buscaban informantes y colaboradores entre los
grupos de la élite indigena, quienes proyectarian sus propios valores negando
o censurando a otros grupos sociaies y étnicos.

4. En un sentido amplio, la produccion historica de los frailes respecto de la
cultura sexual del México prehispéanico estuvo completamente permeada por
el ambiente sexual de Europa del siglo XVE. Esto es notable en el estudio de
los pecados de lujuria. Se descubren indios sodomitas y se discute sobre el
pecado nefando, justamente porque la sodomia era un tema cruciai para la
sociedad europea. Pecados como la bestialidad o la masturbacién reciben
poca o nula atencién; no tenemos textos que se ocupen de ellos durante el
siglo XVI. En cambio, para el siglo XVII crecer4 en Europa la inquietud por
los "vicios secretos"; serd entonces gue los religiosos discutiran en la Nueva
Espafia si los indios estaban contagiados por la masturbacion.

5. Para valorar el discurso de los frailes fue fundamental no sélo buscar
referencias en su propia obra sino ademas referirse a otros textos que
resultaron cruciales y de los cuales parece necesario investigar sus autores
y motivaciones. Tal es el caso del texto conocido como Costumbres, fiestas
¥ enterramientos y diversas formas de proceder de los indios de Nueva
Espafia, 1a Relacién Geogrdfica de Querétaro de Francisco Ramos de
Cérdenas, el Hamado Codex Magiiabechiano y los textos de Muifioz
Camargo."™

134 Sobre estos textos hacemos una breve recapitulacién en el Apéndice a este trabajo.
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3. Matrimonio y organizaci6n social

En este capitulo continuaremos el analisis del discurso sexual de los frailes
historiadores, esta vez en relacion con el matrimonio indigena. Presentaremos,
primero, los elementos basicos del modelo catolico del matrimonio, para
después exponer el discurso de los religiosos acerca de las normas maritales
indianas. Posteriormente, trataremos de presentar una faceta del matrimonio
prehispanico algo distinta a la mostrada por los religiosos, resaltando el
significado que la poligamia tenfa en las relaciones sociales y politicas del
México prehispanico. Sobre esta base, pasaremos a problematizar el valor
historiografico del discurso de los frailes, viendo las facetas de la cultura sexual
que quedaron obscurecidas en su construccion.

La doctrina catélica del matrimonio

La doctrina cristiana del matrimonio tenfa, para el siglo XVI, una larga y
compleja historia. Por siglos, la Iglesia habia luchado por delinear y precisar
sus principios; y por establecerlos en la vida social europea. Para el derecho
canénico, la unién marital involucraba dnimas y cuerpos; era considerado un
vinculo Gnico, sagrado e indiseluble. Su ruptura, en consecuencia, era
inaceptable. Ademas, la unién debia efectuarse con una persona legitima, que
no fuera del mismo sexo ni pariente del sexo contrario. Esto inclufa a los
padres, hermanos, tios, primos y afines hasta el cuarto grado. Tal modelo de
matrimonio —-ex6gamo y mondégamo radical-- no era facil de aceptar por los
linajes de sefiores feudales europeos. Chocaba con sus intereses.' Para estos
caballeros, el acto de elegir esposa era crucial. A través del matrimonio se
tejian los linajes y sellaban las alianzas; a través de la mujer se formalizaba la

! Duby, Ei caballero, la mujer y el cura.
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rama que sucederia al sefior. Por tanto era decisivo mantener el control sobre
las mujeres v la flexibilidad para hacerlas "circular”. Una esposa estéril o un
matrimonio mal elegido podian resultar catastréficos para el porvenir de un
linaje; podian conducir a luchas intestinas o la fragmentacién de la familia, con
las consecuentes pérdidas politicas y econdémicas.

Desde tiempos remotos, los caballeros europeos habian renunciado a la
poligamia; ¢l juego de las alianzas se tejia, en consecuencia, sobre €l principio
de poseer una sola mujer a la vez. Tal escenario excluia, desde luego, a las
numerosas amantes y parientes que cohabitaban los castillos. Por siglos, la
Iglesia tolerd el "despreciable concubinato” pero insisti en 1a mujer "legftima":
no podia ser pariente ni ser repudiada. Esto limitaba el juego politico de los
caballeros, que a veces necesitaban casar a uno de sus hijos con una prima, 0
deshacerse de una esposa para pedir la mujer de una familia més prometedora.
Las normas de la Iglesia eran como una carmisa de fuerza. No obstante, no
podian simplemente ignorarlas: el matrimonio era un asunto tan grave gue su
reconocimiento social requeria un manto de sacralidad.

El complejo proceso histérico que enfrentd por siglos a papas y reyes y a
curas y caballeros condujo, en los paises catélicos, al triunfo negociado del
modelo monégamo y exégamo de matrimonio. En efecto, a fines del Medioevo,
las sociedades fueron aceptando las normas de la Iglesia, erigiendo al poder
eclesiastico como un mediador de la organizacion social y las alianzas politicas.
El matrimonio se convirtié en sacramento. Al mismo tiempo, las autoridades
religiosas desarrollaron el derecho de dispensas que permitia transgredir,
discrecionalmente, las rigurosas normas maritales. En [a practica, la Iglesia se
convirtié en uno de los protagonistas de la lucha gue, entre linajes, se
disputaban ¢l poder europeo. Mientras el parentesco siguiera vertebrando las
relaciones sociales europeas, {os grupos de poder se organizarian dentro del
sacramento de) matrimonio?

Z Duby, op. cit. La transformacién del matrimonio en sacramento tuvo una larga y
compleja historia. En los tiempos patristicos, 1a vida conyugal fue considerada como un
asunto carnal y mundano, lejano de las preocupaciones espirituales. No obstante, su
importancia social no pasé desapercibida para los tedlogos medicvales. Fue hasta los siglos
XI y XI que empez6 a hablarse del sacramento matrimonial. 'Y fue hasta 1439 que un
Concilio, el de Florencia, menciond los "siete sacramentos”, incluyendo al matrimonial.
(Gaudemet, E! matrimonio en Occidente, p. 220) El principio fue refrendado en el Concilio
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Ahora bien, la doctrina catélica del matrimonio tuvo que resolver otro
conflicto que irrumpi6 con particular fuerza durante el siglo XVI. Un grupo de
obispos pidié al Concilio de Trento condenar los "matrimonios clandestinos”,
es decir, contraidos sin el consentimiento de los padres. Los obispos aludieron
al Cuarto Mandamiento y se lamentaron del "desorden de las costumbres”.
Fran, ciertamente, los tiempos del Renacimiento que exaltaban al individuo.
Era la época de Romeo y Julieta (1524). Se dice que hasta Enrique 1I monté en
célera porque el joven duque de Montmorency se habia comprometido en
secreto con una dama de la corte; el rey queria casarlo con Diana de Francia.
La Iglesia también reprobaba estos "excesos del consensualismo", pero su
doctrina exigia respetar la voluntad de los contrayentes. El hijo debia "respetar
a su padre y a su madre”, pero el verdadero matrimonio requeria que los
conyuges se amaran y entendiesen. El matrimonio no podia contravenir el libre
albedrio. La eleccién de pareja, sin embargo, era un asunto demasiado
importante para permitir que el corazén lo guiase. Estaba en juego el porvenir
de los linajes, por encima de los caprichos juveniles. Que los jévenes tengan
todas las amantes que puedan y visiten los burdeles que le plazca, para €so son
y para eso los mantiene el erario, se razonaba, al menos antes del siglo XVIL
Pero para escoger mujer, que ¢l joven siga los intereses familiares. El Concilio
de Trento estuvo cerca del naufragio, pero finaimente llegé a una transaccion.
Reconocié €l derecho de los jovenes pero advirtié que la Iglesia "detestaba" los
matrimonios clandestinos. Asimismo, fortaleci6 la liturgia matrimonial y la
importancia publica de las nupcias. Exigi6 que la ceremonia fuese anunciada
con anticipacién y que se presentaran testigos a la boda. Reconocié asi el
consentimiento de los jovenes, pero en la préctica lo hizo casi imposible. A

de Trento, en una sesién de 1547, sin mayores dificultades. No era novedoso, ciertamente,
pero los protestantes lo cuestionaban. Estos, como se sabe, repudiaban el derecho canénico.
Buscaban el regreso a la simplicidad de los tiempos patristicos, sin la pesada maquinaria
burocrifica romana. Sobre el matrimonio, se inclinaban por seguir a la Biblia y a los padres
de la Iglesia, sobre todo a San Agustin. Sin embargo, la complejidad del vinculo matrimonial
los obligé luego a desarrollar nuevos tratados sobre la materia. Por su parte, el Concilio de
Trento retomd el tema matrimonial en 1563. Afirmé entonces que "los santos Padres, los
concilios y la tradicién de 1a Iglesia universal siempre han ensefiado que ¢l matrimonio debia
ser incluido entre los sacramentos de la Nueva Ley". Se concluyé excomulgar a quienes
discutiesen esta verdad. (Ibid., pp. 313-326).
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final de cuentas, el sacerdote salié fortalecido, convirtiéndose en un mediador
indispensable y en la figura central del rito matrimonial.?

Este era el curso que seguia la doctrina del matrimonio en Europa, mientras
en el Nuevo Munde los religiosos se esforzaban por encontrar las vias de
aplicaria a una realidad social radicalmente diferente.

El discurso sobre el matrimonio natural indiano

Los frailes trajeron a Nueva Espafia la conviccion de instaurar el matrimonio
cristiano. La experiencia de siglos habia mostrado a la Iglesia la importancia
de incorporar cierta moral sexual a los principios de Ia fe cristiana. Por
consiguiente, era impensable erradicar la idolatria en Mesoamérica sin, a la
vez, implantar entre los naturales el matrimonio cristiano.* No importaba
cuanta tolerancia o amplitud de criterio mostrasen hacia los indios; era
estratégico establecer un matrimonio exégamo, mondgamo y consensual. Un
matrimonio que siguiese, ademas, el mandato biblico hacia la mujer: "estaras
bajo la potestad o mando de tu marido, y é1 te dominar"’

E! proyecto ocasioné resistencias, naturaimentc. Como en Europa, las
sociedades mesoamericanas hacian del matrimonio un punto cardinal de las
relaciones sociales. La poligamia, en particular, era una institucién clave del
orden social y politico prehispanico. Y chocaba, obviamente, con las normas
y ensefianzas catolicas. Las oposiciones fueron importantes. "Gran dificultad
hubo en ¢l dejar de las muchas mujeres que estos naturales tenian”, escribié
Motolinia.® La resistencia llevo a mds de un indio ante los tribunales de la
Inquisicién.” Los frailes se enfrentaban a un complejo entramado de relaciones,
dificiles de comprender y transformar. A tientas, comenzaron st obra:

3 Lebrun y Burguiére, "E! cura, el principe y la familia”, pp. 99-101 y 126; Gaudemet,
op. cit., pp. 322-333.

4 Ricard, La conguista espiritual de México, p. 200.

3 Génesis, T, 16.

S El libro perdido, p. 246 (Memoriales, 1, 48).

7 Procesos de indios idolatras y hechiceros, pp. 109-113 y 205-215; Gruzinski, "La
congquista de los cuerpos”, p. 180.
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Eran tantos los impedimentos y embarazos que se iban descubriendo, que
no bastaba la ciencia del abad Panormitano para desmarafiar y desenredar
las tramas y madejas que se hallaban trabadas. Y esto puso en gran cuidado
a aquellos benditos padres, y les hizo temer de meterse en aquelias redes,
si no fuese con grandisimo tiento. Y asi fueron pocos los que de estos
enmarafiados casaron, hasta el afio poco més que treinta.*

La tactica a seguir dio lugar a polémicas. Muchos "letrados”, explica
Mendieta, alegaban "que entre los indios no habia matrimonio". Los frailes, en
cambio, "decian lo contrario, que los indios tenian legitimo matrimonio”.’ Los
adversarios de los frailes subrayaban la anarquia sexual de los indigenas: "ino
veis que tienen cuantas quieren, y dejan y toman las que se les antoja?"."’ En
respuesta, los religiosos elaboraron un complejo discurso. Si el matrimonio
indfgena no cumplfa las normas del derecho positivo evangélico, ni tampoco
las leyes de Moisés, al menos se regia por las leyes del derecho divino natural.
Y la Iglesia reconocia este derecho para los infieles, recordaban los frailes. Al
frente de la disputa, Motolinfa desarrollé notablemente el argumento. Sus
investigaciones v reflexiones fueron seguidas luego por otros franciscanos.
Sigamos el hilo argumental del fraile, cotejando sus apreciaciones con las de
sus correligionarios.

Como punto de partida, Motolinfa define el matrimonio natural, siguiendo
"los derechos y doctores” de la Iglesia. "Matrimonio €s un ayuntamiento de
macho y hembra, entre legitimas personas, de individua sociedad, que es
compafifa perpetua, indivisible ¢ inseparable".!’ Segin el franciscano, las
condiciones de este matrimonio eran seguidas en los principales sefiorios del
centro de México.

1. Por principio, los sefiores y principales tenian "ritos y ceremonias en se
casar y copular”. Motolinia describe el elaborado protocolo de las bodas, las
platicas entre familias a través de las casamenteras, los estudios de los

8 Mendieta, Historia eclesidstica indiana, lib. 3, cap. 47, p. 301.

* Mendieta, op. cit., p. 302; Ricard, La conguista espiritual de México, pp. 201-209.
Otra version de la polémica sobre el matrimonio indigena en Ortega, "Teologia novohispana
sobre ¢l matrimonio y comportamientos sexuales”.

1 Mendieta, op. cit., p. 301.

1 gl libro perdido, p. 549 (Memoriales, U, 7).
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astrologos sobre la afinidad de 1a pareja, las ceremonia de entrega de la joven,
el anudado de las mantas entre los novios, las exhortaciones de los viejos, los
invitados y los banquetes, los ayunos y penitencias de la pareja, la preparacion
del aposento nupcial, la despedida final de los padres, etcétera. Estias
ceremonias mostraban sin lugar a dudas la existencia de matrimonios.
Indicaban, ademas, una distincion precisa entre las esposas "legitimas” y las
"mancebas o concubinas".’> Majs ain, para algunos de los frailes la mujer
legitima llegaba virgen a la boda. Ponian una "estera nueva", explica Duran,
para que "s¢ manifestasen las muestras de la virginidad de ella”.* Los israelitas,
recuerda Torquemada, ponfan a los novios una sdbana nueva donde "se
estampase el testimonio de la virginidad"; es posible, sugiere, que los indios
quisiesen significar lo mismo, con "este cuxdado de los vigjos, de traer manta
o sibana, y tenderta sobre la cama de los desposados®. "

2. Los campesinos pobres, "llamados maceguales”, tomaban también a sus
mujeres "con 4nimo y afecto conyugal”. Segin Motolinia, estos labradores se
amancebaban, esperando reunir mds tarde los recursos suficientes para realizar
una modesta ceremonia. "Y aunque pobres, hacian con pocos su fiesta",
togrando asi el reconocimiento de su barrio. "De alli adelante eran tenidos por
marido y mujer y vecinos del pueblo casados". Algunos jovenes se
amancebaban a escondidas de sus padres; no obstante, luego-decidian casarse.
El muchacho iba con los suegros, reconocia su falta, pedia disculpas y
solicitaba su autorizacién para casarse, "Luego hacian el regocijo e solemnidad
que su costilla aicanzaba, como pobres".* Los humildes, en suma, reconocian
también el legitimo matrimonio.

3. Pero ademés de sus legftimas mujeres, los indios principales mantenian

% Motolinia, El libro perdido, pp. 540-544 (Memoriales, 11, 5); Las Casas,
Apologética histeria, cap. 218, pp. 411-415; Sahagin, Historia general, lib. 6, cap. 23, t. 2,
pp. 386-392; Duran, Historia de las indias, t. 1, pp. 56-57; Mendieta, Historia eclesidstica
indiana, lib. 2, cap. 28, pp. 126-128; Torquemada, Monarguia indiana, lib. 13, caps. 5-6, t.
2, pp. 411-418.

¥ Duran, Historia de las Indias, t. 1, p. 57.

" Monarquia indiana, lib. 13, cap. 6, t. 2, p. 416.

3 Motolinia, EI libro perdido, pp. 543-544 (Memovrigles, 11, 5); Las Casas,
Apologética historia, cap. 218, t. 2, p. 414; Torquemada, Monarguia indiana, 1ib. 13, cap.
5,1.2, p. 414.
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numerosas mancebas. Tal abuso se toleraba, mas no se celebraba. "No se
aprobaba ser justo ni razonable, sino injusto y permissive, como entre ficles”. 18
Pero esto no transgredia las leyes del derecho natural. Debemos entender, nos
dice Las Casas, que ninglin gobernante podria suprimir todos los vicios y
pecados. Algunos han que "pasar debajo de disimulacién”; aquelios que "no -
son en perjuicio y escandalo de la repiblica"; y aquellos que, al proscribirse,
crearfan mas dafios que beneficios a reinos y repiblicas. "La fornicacion
simple” es uno de estos.'” Por su parte, Motolin{a advierte que los indios sabian
distinguir una mujer "legitima y verdadera”, una cihuarigntli, de una simple
manceba, a 12 que llamaban temecauh o "manceba de soltero”™. Y si la manceba
era de sefior casado, que por abuso tomaban los principales para si, entonces
la llamaban cihuanemactli, es decir, mujer pedida a sus padres como regalo o
merced."®

4 Mas complicado era que los sefiores y principales solfan tener mas de una
esposa genuina. "Algunas y muchas veces —-nos dice Motolinfa-- tomaban mas
de una mujer a efecto matrimonial”, las cuales —agrega el franciscano con clerto
disgusto— las "llamo mancebas"."” Algunos principales tuvieron hasta
doscientos. "Y para eso se robaban cuasi todas fas hijas de los principales”;
"muchos pobres apenas hallaban con quien casar" Sin embargo, pese al
abuso, dicha préactica tampoco violaba la definici6n del matrimonio. Existi6 en
muchas sociedades antiguas, justifica Las Casas, incluyendo India, Tracia,
Egipto, Persia, Siria, Grecia y Roma. "Y no sélo entre gentiles”, agrega
Torquemada, "sino también entre varones santos y justos, de tos cuales
procedi6 el pueblo de Dios", como Abraham y Jacob. Esta "relajacién” no
contraviene la ley natural, nos ensefia el "glorioso padre agustino” 2

Aqui conviene agregar la voz de otro misionero, esta vez un agustino
predicador del 4rea de Michoacan. Fray Alonso de la Veracruz fue un tedlogo
destacado que, segin Mendieta, "por su mucho ejemplo de vida 'y ciencia en

% Motolinia, E! libro perdido, pp. 546-547 (Memoriales, 11, 6).
Y Apologética historia, cap. 214, 1. 2, p. 393.

¥ Motolinia, op. cit., pp. 547-548.

9 Tbid., p. S48.

® Thid. p. 246 (Memoriales, 1, 48)..

2 gpologética historia, cap. 199, t. 2, pp. 319-321.

2 ponarquia indiana, lib. 13, cap. 11, t. 2, pp. 431-432.
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letras, ilustr6é y amplié mucho su orden en estas partes".” El agustino sugeria
gue la poligamia podria ser incluso superior a la monogamia, considerando,
unicamente, los fines procreativos:

Ya que el fin principal es la generacién de ia prole, la procreacion y su
educacién, y por la pluralidad de esposas esto no se impide; mas ain, mejor
esta presente el fin donde hay pluralidad de esposas, porque un vardn basta
para fecundar a muchas mujeres, y muchas mujeres pueden educar a los
hijos mejor que una sola. Por tanto... se concluye que no serd contra los
primeros principios del derecho natural tener muchas esposas.”

5. Para la Iglesia, el matrimonio debia celebrarse "entre legitimas personas”.
Pero tal concepto de "legitima" persona variaba. Los gentiles no estaban
obtigados a seguir las restricciones de cristianos, explica Motolinia. "No son
obligados los infieles gentiles a otra ley sino a la ley divina y natural, y no a la
divina positiva mosaica ni fa evangélica"®* Glosando al franciscano,
Torquemada explica los alcances del derecho. La "ley divina natural” prohibe
la unién sexual de madre con hijo y padre con hija. La antigua ley mosaica
prohibia las relaciones de primer grado, esto es, de hermano con hermana,
permitiendo, sin embargo, la union conyugal entre primos hermanos, primos
segundos y primos terceros. La ley evangélica decidi6, en los primeros tiempos,
excluir las uniones conyugales hasta el séptimo grado de parentesco, excepto
si mediaba dispensa "que nacia de legitima causa”. Tiempo después, "por los
muchos y muy grandes inconvenientes que de este largo parentesco
resultaban”, {a barrera se redujo al cuarto grado de parentesco. Esto fue bajo €l
papa Inocencio L, en el Concilio de Letran de 1215 Motolinia habia
encontrado que, en términos generales, los indios de Nueva Espafia "no se
casaban hijo con madre, ni padre con hija, ni hermanos unos con otros, ni
suegro con nuera, fi suegra con yerno, ni padrastro con entenada, ni madrastra

= Historia eclesigstica indiana, 1ib. 4, cap. 2, p. 368.

% Veracruz, Speculum Coniugiorum, segunda parte, art. 14, traduccion del latin por
Castro y Coligaris, Matrimonio y poligamia en el Speculum Coniugiorum de fray Alonso de
la Veracruz, p. 133. Ver también Ortega, "Teologia novohispana sobre el matrimonio y
comportamientos sexuales”, pp. 27-38.

® El libro perdido, p. 549 (Memoriales, I1, 7).

% Monarquia indiana, lib. 13, cap. 7, t. 2, pp. 418-419.
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con entenado” 2’ En consecuencia, el antiguo derecho mosaico que prohibia
casarse entre hermanos, "es el que se hall6 entre estos idélatras mexicanos”,
concluye Torquemada.**

6. El divorcio fue uno de los obsticulos que mas trabajo dio al argumento
de Motolinfa. Hemos visto que el matrimonio natura! debe ser unién "perpetua
e indivisible". Esto implicaba que el divorcio era costumbre opuesta no sélo al
derecho evangélico, sino también al derecho natural. ;Como defender el
matrimonio indigena cuando el mismo Motolinia reconocié la existencia del
divorcio entre los indios?

Segin la informacién que se ha podido alcanzar hasta el presente en esto del
repudio, que hay opiniones y diversos pareceres, ca unos dicen por justicia
y por sentencia se apartaban e repudiaban; otros dicen que no habia
sentencia, pero amonestados que se quisiesen bien, una y dos y més veces,
por los jueces y personas diputadas para las causas matrimoniales, si no
querian sino apartarse, entonces disimulaban con ello, y ésta era tacita
sentencia.”

El fraile buscé salvar el escollo recurriendo a una argucia. Es cierto que s¢
separaban —acepta—, ya fuera por sentencia o por libre decision. Sin embargo,
"no habia tal pacto ni condicién al tiempo que se ayuntaban y hacian el contrato
del matrimonio, sino después de hecho" lo realizaban. "No sé si cerca de esto
sabré entenderme o darme a entender” —decia el autor—, pero "muy claro es en
derecho que si tal condicién no se expresa al tiempo del consentimiento, no se
invalida €] matrimonio aunque sea retenta en el 4nimo".*® El obstaculo parecia
salvado. Sin embargo, un pasaje de Duran parecié escribirse para contradecir
al franciscano;

Cuando la llevaban a casa [a la desposada) ponian por memoria lo que €l
tenia, asi de joyas como de provision de casa, tierras y casas, y en otra
memoria, lo que ella traia. Las cuales memorias guardaban los padres de los
desposados y sefiorcillos de los barrios, porque st por ventura se viniesen a

¥ Motolinia, op. cit., p. 549.

* Torquemada, op. cit., p. 419.

® El libro perdido, p. 554 (Memoriales, 11, 8).
* Ibid., pp. 555-556.
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descasar -como era uso y costumbre entre ellos, en no flevandose bien

pedir divorcio-- hacian particion de los bienes" ™

Afios después, Torquemada enfrenta el mismo problema con mas cautela.
En su Monarquia indiana, ¢l autor transcribe los textos de Motolinia; describe
el "uso del repudio” entre los indios occidentales; repite que tal costumbre seria
contraria al matrimonio y ta "ley natural". No sigue, en cambio, la argucia de
Motolinia. Su argumento se limita a sefialar que "la gente del pueblo de Dios"
también usaba el divorcio. Y transcribe luego una cita del Antiguo Testamento
(Deut., XXIV, 1) que autorizaba al hombre a repudiar a su mujer, cuando
mediaba un “vicio” notable de ella.™

7. Punto sensible para la época era el consentimiento conyugal que debia
regir los enlaces conyugales. Este era un principio natural. Sin €}, "no seria
contrato de gente racional, sino sélo ayuntamiento de bestias".** Al respecto,
Motolinfa advierte que los indios no usaban palabras de presente, como los
cristianos. Sin embargo, ellos "lo tenfan por sefiales y demostraciones”
realizadas en sus ceremonias de casamiento, en el atado mutuo de las mantas,
en el darse de comer uno al otro y en el "donarse” entre si. Ademas, cuando los
padres efectuaban los arreglos conyugales, los hijos callaban y no contradecfan.
Seiial clara de asentimiento.™ Pues los padres oian la voluntad de sus hijas
antes de consentir una boda. "La muchacha tiene tios y tias, y parientes y
parientas, seré bien que todos juntos vean lo que les parece, veamos lo que
diran y también ser4 bien que ]a muchacha entienda esto" ¥ En lo particular,
Duran va mds lejos al afinmar que, durante la boda, "primeramente el sacerdote
toma por ia mano a los novios y les pregunta si se quieren casar’* En

31 Historia de las Indias, t. 1, p. 57.

¥ Monarquia indiana, 1ib. 13, cap. 15, . 2, pp. 441-445.

* Torquemada, Monargquia indiana, lib. 13, cap. 5, t. 2, pp. 411-412.

 Motolinia, £l libro perdido, p. 55% (Memoriales, 11, 9).

% Sahagiin, Historia general, lib. 6, cap. 23, t. 1, p. 388; lo mismo sefialan Mendieta,
(Historia eclesidstica indiama, 1ib. 2, cap. 25, p. 127), Las Casas (Apologética historia, cap.
218 t. 2, p. 412} y Torquemada (Monarquia indiana, lib. 13, cap. 5, 1. 2, p. 413). Debemos
sefialar, sin embargo, que en otro pasaje de la obra de Sahagiin, el padre habla duramente a
sn hija exhortindola a recibir al hombre que la demanda, y que el padre desde luepo aprueba.
"Toma aquél porque te le envia Dios" (ibid., lib. 6, cap. 18, p. 369).

3 Historia de las Indias, t. 1, p. 56.
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definitiva, para los frailes historiadores el matrimonio indiano incluia el
consentimiento de los contrayentes.

8. Finalmente, las sociedades indianas segutfan los preceptos biblicos sobre
la autoridad del hombre sobre la mujer. "Aunque infieles —escribe Motolinfa—
no se apartan del mandamiento de Dios, que dice y manda a las mujeres, que
sean y estén so la subjecién y poderio de sus maridos™.¥ Cuando se casaban,
segin el padre Olmos, exhortaban a la mujer a obedecer al marido. "No le seas
desacatada; mas en mandandote hacer algo, oyelo y obedece, y hazlo con
alegria".*® "Las mujeres obedecian a sus maridos en suma manera --afirma Las
Casas— porque de su naturaleza todas aquellas gentes, mas que nacién en el
mundo, son a sus mayores, las mujeres a sus maridos, los hijos a sus padres, los
siervos a sus sefiores, los subditos a sus reyes, principes y principales,
obedientisimos®.® Los indios siguen las ensefianzas del apéstol San Pedro, dice
Torquemada. Ensefian a sus hijas a servir a sus padres, guardar honestidad de
su persona y mostrar “amor y reverencia de su marido".*

En suma, los frailes historiadores reconocieron en las sociedades
prehispénicas del centro de Mesoamérica una forma de unién conyugal que s¢
formalizaba mediante ceremonias, que distingufa a esposas de mancebas, que
toleraba la poligamia, que permitia €l divorcio con restricciones, que repudiaba
el incesto de primer grado, que respetaba el consentimiento marital de los
jovenes y que guardaba la obediencia de las mujeres hacia sus maridos. En
conclusién, que no transgredia las leyes del matrimonio natural.

Este complejo discurso era de gran importancia para los frailes. Como
hemos dicho, para la Iglesia era esencial establecer un matrimonio exdgamo,
monégamo y consensual, y 1a manera de implantarlo dio lugar a debates. Por
un lado, el grupo expresado por los frailes historiadores defendia que los

7 El libro perdido, p. 539 (Memoriales, 11, 4).

3 Huehuetlatolli tecogido por Olmos y transcrito por Mendieta (Historia eclesigstica
indiana, lib. 2, cap. 22, p. 119}y Las Casas (4pologética historia, cap. 224, t. 2, p. 446).

® Apologética historia, cap. 44, t. 1, p. 233. Debemos indicar que Las Casas aqui se
refiere, sobre todo, a los indios de Cuba y La Espaiiola, generalizando sus observaciones a
las sociedades indigenas del Nuevo Mundo. Por otro lado, el autor se preocupa por matizar
12 autoridad del esposo. Dice, por cjemplo, que "también 4 si mismo ponga leyes, de manera
que no sea injurioso a la mujer” (ibid., cap. 43, t. 1, p. 227).

“ Monarguia indiana, 1ib. 13, cap. 29, t. 2, p. 474.
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indigenas se apegaban a los principios del matrimonio natural, concepto dela
Igiesia usado para calibrar las uniones conyugales entre gentiles. En cambio,
autores mds proximos al clero secular argumentaban que en México
prehispanico no habfan existido formas de unién conyugal que la Iglesia
pudiera reconocer como legitimas.*

La polémica tenia implicaciones teéricas; en la legitimidad o ilegitimidad
del matrimonio indiano se jugaba la capacidad moral de los natives y la validez
del proyecto evangelizador del clero regular mas comprometido con los indios.
Ademds, la polémica tenia implicaciones practicas; los frailes asumian gue, a
. pesar de los excesos (poligamia y endogamia), los indigenas practicaban una
forma de casamiento que la Iglesia podia y debia reconocer para facilitar la
administracion del sacramento del matrimonio y {a transicién de los nativos a
la fe cristiana. La tesis conducia a reconocer ciertas relaciones sociales y
politicas precristianas y buscaba adecuar el matrimonio catdlico a la realidad
novohispana, hasta donde esto fuera posible sin transgredir los principios. En
cambio, la propuesta de los seculares desconocia toda forma de matrimonio,
excepto el celebrado ante el altar catélico. Esto conducia a hacer tabla rasa del
pasado gentil y multiplicaba los innumerables conflictos que, de por si, ya
entorpecian la dificil instauracion del sacramento matrimonial.

Por estas diferentes razones, para los frailes era fundamental defender su
propuesta y convencer a la Iglesia que reconociera los matrimonios indigenas
gentites? Pasemos a problematizar el valor historiografico de su discurso.

9 Ricard, La conquisia espiritual de México, pp. 204-206; Ortega, "Teologia
novohispana sobre el matrimonio y comportamientos sexuales”.

42 A o largo del siglo XV, €l Vaticano medi6 en la disputa sobre el matrimonio
indiano. Por un iado, reconocié implicitamente el matrimonio natural indigena al permitir
que los indios se casaran con la primera de sus mujeres que habian tenido "segun las
costumbres de ellos™; pero al mismo tiempo dejaba abierta la puerta para que, de ser esto
imposible, se reconociera la primera mujer con que ¢l indio llegaba a! altar. La resolucién
no dejé contentas a las partes y la polémica se mantuvo. El papado sugirid, en este contexto,
la préctica de la tolerancia: "Conviene ser indulgentes con los pueblos y naciones
recientemente convertidos” para que tengan "gusto en aceptar la fe". Sobre esto, ver labula
Altitudo divini consilii de Paulo HI (1537), 1a Constitucion Altitudo divini consilii de Pio V
(1571) v la Constitucién Populis de Gregorio XIIT (1585) en Castro Corona y Garza
Caligaris, Matrimonio y poligamia, pp. 41-44.
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Poligamia y dominacién

De inicio, la poligamia prehispanica merece un anélisis detallado. Entendida
por los frailes como una manifestacion de ia debilidad y la lujuria humana, la
poligamia era, pasiones y deseos aparte, una institucién que expresaba y
reproducia un complejo de relaciones sociales y politicas que es necesario
tomar en consideracién para comprender el matrimonio en el México
prehispanico; la poligamia era una institucion clave en el poder y la jerarquia
de hombres sobre mujeres y de nobles pipiltin sobre el comun de la
poblacién *

a) Poligamia y autoridad™

En principio, la poligamia fue derecho masculino. Algunos principales tuvieron
cien, ciento cincuenta "y hasta doscientas mujeres”, afirma Motolinia.
Xicoténcatl "tuvo mas de quinientas mujeres y mancebas”, segiin Mufioz
Camargo. Y el gran Moctezuma concentré tres mil mujeres, "entre sefioras,

S Motolinia explicaba la poligamia como un acto de lujuria: "se les hacia muy dura
cosa dejar 1a antigua costumbre camnal, y cosa que tanto abraza la sensualidad” (£/ libro
perdido, p. 330 (Historia, 111, 3); para Mendieta, era un abuso de autoridad: "los sefiores y
principales, como poderosos, excedian los limites del uso matrimonial, tomando después
otras, las que se les antojaba” (Historia eclesidstica indiana, lib. 3, cap. 47, p. 301);
Torquemada la vio como fruto de la vanidad, del deseo de perpetuarse teniendo muchos hijos
y descendientes (Monarquia indiana, lib. 13, cap. 14, t. 2, p. 439). En este punto, Lopez de
Gémara comprendié mejor la complejidad de la poligamia: "cuatro causas dan para tener
tantas mujeres: la primera es ¢l vicio de la came, en el que mucho se deleitan; la segunda es
por tener muchos hijos; 1a tercera por reputacién y servicio; la cuarta por granjeria; y esta
postrera la usan mis que otros los hombres de guerra, los de palacio, los holgazanes y
tahures; hicenlas trabajar como esclavas, hilando, tejiendo mantas para vender." (Historia
de la conquista de México, p. 303).

“ En este apartado tratamos tangencialmente la probleméatica de las relaciones de -
género y de la dominacién masculina en el discurso indiano de los frailes historiadores. Sin
embargo, debemos advertir que el tema requiere una revision amplia y profunda. Al respecto,
remitimos a los siguientes trabajos: M. Rodriguez, "Enfoques y perspectivas de los estudios
sobre la condicion femenina en el México antiguo”; L. Burkhart, "Mujeres mexicas"; y S.
Garza, La mujer mesoamericana.
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criadas y esclavas”, sostiene Torquemada.*® A cambio, ninguna mujer, ni de
mas alto linaje, aparece en las cronicas ligada a mas de un sefior.
Desconocemos, por lo demds, que algin informante de los frailes o productor
de codices prehispanicos haya sido mujer.

‘Los frailes escribieron, ya lo hemos visto, que la autoridad de familias,
comunidades y sefiorios precolombinos descansaba en el varon. Un texto
sahaguniano lo resume en una sentencia: la madre era "como esclava de todos
en su casa”.* Pero la autoridad de la mujer se depreciaba aun més en contextos
discursivos que enaltecian las cualidades del guerrero. El soldade apocado "en
todo se muestra cobarde y mujeril”, dice un pasaje de Sahagin.*’ En cambio,
los valientes guerreros mexicas "no usaban de traiciones ni de actos mujeriles

ni cobardes",”® ni los capitanes texcocanos admitian "hombre mujeril ni

afeminado”

Ciertamente, algunos pasajes incluyen a mujeres "varoniles",
independientes o soberanas: la mujer humilde que vende yerbas, lefia, axi
verde, sal o salitre en las calles; la tejedora, hilandera y costurera que vende sus
productos; la "muijer popular", "diligente, animosa y varonil"; la comerciante
y la médica, de importante presencia social, como en la Europa Medieval; la
mujer valiente que marcha al iado de los soldados de Tlaxcala y Tlatelolco, la
mujer noble que "mantiene familia” y es "digna de ser obedecida"; la sefiora
principal que "gobierna y manda como el sefior" y que "rige muy bien a sus
vasatlos y castiga a los malos"; en fin, la hija noble que hereda el reino mexica
de su padre Moctezuma el Viejo.™® Estos son, sin embargo, pasajes inciden-
tales y aislados, inmersos en conjuntos discursivos que consideran la sujecion
de la mujer como un hecho natural; o que se detienen en el punto sélo para

“ Motolinia, £ fibro perdido, p. 246 (Memoriales, I, 48); Muifioz Camargo, Historia
de Tlaxcala, p. 84; Torquemada, Monarquia indiana, lib, 2, cap. 89, t. 1, pp. 230-232.

 Historia general, 1ib 10, cap. 1, p. 584.

7 Ibid., Iib. 10, cap. 6, t. 2, p. 594.

® Duran, Historia de las Indias, t. 2, p. 337.

“ Pomar, Relacicn de la ciudad y provincia de Tetzcoco, p. 86.

% Ver, principalmente, Sahagin, Historia general, lib. 10, caps. 1-26, t. 2, pp.
584-626; Durén, Historia de las Indias, . 1, p. 276, Mendieta, Historia eclesidstica indiana,
lib. 2, cap. 35, p. 150; Torquemada, Monarquia indiana, lib. 2, cap. 58, t. 1, pp. 177-178,
y lib. 10, cap. 35, p. 299.
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reafirmarlo.

Un ejemplo es el control sexual. Como sabemos, los frailes coincidieron en
que las leyes del adulterio eran para castigar la "traicion" de la mujer. Y los
dioses reforzaban estas leyes lanzando enfermedades terribles, ceguera,
paralisis y pudredumbres en el cuerpo de las “esposas deshonestas".** En
cambio, el hombre nunca "traicionaba" sexualmente a su mujer, la ley lo
castigaba por otras razones, por entrometerse con la mujer de otro hombre.

Asi, la poligamia expresaba la autoridad masculina. Era, en primer lugar,
una marca de prestigio. Cuando los sefiores salfan a celebrar cierta fiesta, salfan
con “"todas las mujeres y mancebas que tenian", las cuales iban "muy vestidas
de galanos aderezos, todos los brazos emplumados de galanas plumas y
zarcillos de oro y piedras"*? Cuando el sefior de Yopitzinco llegé a
Tenochtitlan causé muy buena impresion. Iban, tras €1, "todas las mujeres y
damas de su palacio, muy bien vestidas y aderezadas, las cuales trafan mucha
diferencia de comidas y géneros de frutas que en aquella provincia hay”.> En
opinién de algunos, Moctezuma se hizo de tantas mujeres "por mostrar su gran
majestad v sefiorio, porque lo tenfan por gran estado."*

La poligamia, ademas, ofreca una auténtica servidumbre femenil. Un texto
notable relata el orden de las mujeres en la casa del cazonci, sefior purépecha
de la provincia de Michoacan. "Todo el servicio de su casa era de mujeres y no
se servia dentro de la casa sino de mujeres... Habfa dentro de la casa muchas
sefioras, hijas de principales, en un encerramiento que no salian sino las fiestas
a bailar con el cazonci". Estas mujeres tenian repartidos los oficios de la casa:
unas guardaban las joyas, bezotes y orejeras del sefior; otras le servian de
camareras y le vestian; otras guardaban sus jubones de guerra, eran sus
cocineras, le servian la comida o le cuidaban las mantas; otras tenfan cargo de
los sartales de piedras, turquesas y plumajes ole cuidaban las semillas; una de
ellas mandaba sobre las esclavas y otra era guardia de todas las mujeres;
finalmente, una méas, "diputada sobre las dem4s", tenia autoridad sobre todas.
Por otro lado, cada una cuidaba de sus hijos, engendrados per el cazonci.”

51 Sahagun, Historia general, lib. 6, cap. 19, t. 1, p. 373.
52 Duran, Historia de las Indias, t. 1, pp. 128-129.

9 1did., . 2, p. 339.

# Cédice Mendocino, f. 15, p. 81.

%% Relacion de Michoacdn, pp. 236-237.
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ESTA TESIS NO DEBE
VAL DE LA BiBLIOTEGA

Los textos del centro de México no son tan explicitos como 1a Relacion de
Michoacdn, pero sugieren relaciones similares. Sahagyin sefiala que las sefioras
(es decir, las mujeres importantes de los sefiores y principales) se ejercitaban
en labores de hilar, urdir, tejer y labrar. Eran, ademds, "obligadas a guisar la
comida” > Y en Tlaxcala --afirma Mufioz Camargo~- los sefiores tenian una o
dos mujeres legitimas, con autoridad sobre las mancebas, a las cuales
"mandaban como criadas en una o dos casas, segin las tenfan repartidas. Y las
propias mujeres legitimas mandaban a las demés que fuesen a dormir, y a
regalar y sestear con el sefior, las cuales iban ricamente ataviadas, limpiadas y
lavadas, para que fuesen a dormir con él".”7

La poligamia establecia una jerarquia de los soberanos sobre las mujeres,
pero también sobre los hombres de estratos populares. Varios autores insisten
en ¢l derecho de los gobemantes de apoderarse de las mujeres de "sus vasallos".
Los sefiores "tomaban las mujeres que querian”; "se las daban como a hombres
poderosos"*® Un gobemante de Tiaxcala, Xicoténcatl, se aficion6 de "una
mozuela de bajos padres”, la cual pidi6 se la diesen, "que ansi se
acostumbraba".>® En Texcoco, un sefior "tenia cuantas mujeres queria”. Su
deseo era suficiente. "Luego enviaba por ella y, sin réplica, se la enviaban".®
Incluso el virtuoso Nezahualcoyotl no se detuvo para organizar una emboscada
contra Temictzin, "vasallo" suyo de Tlateloico; lo condujo a la muerte para
apoderarse de su mujer.*

En suma, los hombres del pueblo estaban obligados a ofrecer sus hijas y
hermanas a los soberanos. Duran narra la historia que funda el nacimiento de
esta costumbre entre los mexicas. Los principales decidieron pelear contra el
sefior de Azcapotzalco, para liberarse de su yugo. El pueblo mexica temia el
combate, la derrota y la venganza de los tepanecas. Los sefiores insistieron en
- luchar, asegurando que triunfarian; en garantia, ofrecieron ir a la piedra de los
sacrificios, si eran derrotados. La osadfa de los guerreros sorprendié a los
populares. Aceptaron entonces el desafio y ofrecieron "dar nuestras hijas y

% Sahagin, Historia general, lib. 8, cap. 16, t. 2, p. 522

57 Descripcion de la ciudad y provincia de Tlaxcala, p. 193.

% Mufioz Camargo, Historia de Tlaxcala, p. 192.

* Mufioz Camargo, Descripcidr..., p. 201.

% Pomar, Relacién..., p. 82.

8! Torquemada, Monarquia indiana, lib. 2, cap. 45, t. 1, pp. 154-155.
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hermanas y sobrinas, para que os sirvais de ellas", en caso de ser los
vencedores. La historia termina, por supuesto, con el triunfo de los guerreros
mexicas.?

La expansion del poder extendia las redes de la poligamia; algunos pueblos
sometidos tributaban con mujeres. Durdn hace relacién de "los grandes tributos
y riquezas que entraban en México de las provincias y ciudades que, por via de
guerra, habian sujetado”. La lista de productos es enorme. Algunas "provincias
que carecian de bastimentos" adecuados, "tributaban mozas, muchachos y
muchachas, las cuales repartian entre si los sefiores, y aquellos llamaban
«esclavas» y, asi, casi todas las tomaban por mancebas y éstas parian y son los
hijos de esclavos que algunos dicen”.*’

El reconocimiento del poder del adversario se acompafiaba de presentes,
palabras amables y de doncellas. Los espafioles lo supieron. Segun
Torquemada, los tlaxcaltecas, "para mostrar a Cortés la buena voluntad con que
le habian acogido, le presentaron mas de trescientas mujeres, hermosas y muy
bien ataviadas, para su servicio".* El franciscano no niega que las tropas de
Cortés, por propia iniciativa, se lanzaran sobre las mujeres indigenas, como ese
soldado presuntuoso que Cortés mando a ahorcar.®® Pero es posible suponer que
las demandas de los conquistadores aumentaran, luego de comprender la
costumbre nativa de ofrecer a las mujeres como presente.

Resumiendo, los textos de los historiadores sugieren que -las -mujeres
fungian como sfmbolos de prestigio y autoridad; podfan servir, ademas, como
medio de cambio. En el juego de pelota, apunta Durén, se apostaban joyas,
piedras y esclavos. Aparte, "otros jugaban las mancebas, lo cual se ha de
entender que era, como dejo dicho, entre gente muy principal de sefiores y

capitanes y hombres de valor y estima" %

2 Historia de las Indias, t. 2, p. 80.

* Historia de las Indias, t. 2, p. 209.

“ Monarquia indiana, 1ib. 4, cap. 37, 1. 1, p. 434; lo mismo afirma Mufioz Camargo,
Historia de Tlaxcala, p. 190.

% Torquemada, op. ¢it,, lib. 4, cap. 52, t. 1, p. 462.

% Historia de las Indias, t. 1, p. 208.
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b) Poligamia y soldados valerosos

Si la "pluralidad de mujeres" expresaba la autoridad de sefiores y principales,
también funcion6 como privilegio de guerreros. Durdn resalta con claridad este
rasgo de la poligamia. "A los hombres valerosos y estimados, les permitian
tener mancebas y burlas con mujeres y requebrarse [es decir, lisonjear]
publicamente; lo cual les permitian como premio de su valor".§

Las Gltimas sociedades prehispdnicas del centro de Mesoamérica,
caracterizadas por la inestabilidad politica, favorecieron un notable culto hacia
el militarismo. En este contexto, el soldado valiente fue recompensado con
generosidad. Duran indica que el soberano mexica les otorgaba ropas
especiales, comida del palacio y derecho a la poligamia. Les daba “privilegios,
para que €} y sus hijos pudiesen usar algodon y traer cotaras y tener las mujeres
que pudiesen sustentar”. Los més destacados no pagaban tributo y tenfan
derecho a poseer las mujeres que pudieran mantener. Con éstas, "empezaba su
linaje de ellos, gozando sus hijos de sus privilegios, llaméandose caballeros".®

La poligamia se ligd inexorablemente a ia guerra. Los pueblos vencidos
sellaban su rendicion ofreciendo sus mujeres al vencedor. Durén cita una
antigua relacion. Después de trece afios de guerra con los mexicas, los chalcas
capitularon; "fueron al rey Motecuzoma y a todos los principales y les
ofrecieron muy hermmosas doncellas para que se sirvieran de ellas".% Ignal con
los huaxtecas, que derrotados pidieron "misericordia al rey Ahuitzol",
ofreciendo, a cambio, telas, cacao, plumas, papagayos, chile, pepitas, "y
juntamente sus hijas para que se sirvieran de elfas".™

c) Poligamia y procreacion

Por otro lado, la poligamia facilité la reproduccion de los linajes y de la
asimetria entre las clases sociales.

& Duran, Historia de las Indias, t. 1, p. 195,
 Ibid., t. 1, pp. 114-115.

 Ibid,, t. 2, p. 151.

™ fbid., t. 2, p. 330.
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Por principio, en sociedades sin rueda ni animales de tiro, el peso numérico
de 1a poblacién fue decisivo para el éxito en la produccién y la guerra. El
tamafio de las comunidades v linajes, la organizacién de sus miembros y la
procreacién de sus hijos determinaba su poderfo, hasta cierto punto. La
procreacién, como en toda sociedad, era basica.

Estudios modernos indican que la mortandad femenina debida a problemas
de embarazo y parto debi6 de ser elevada en las sociedades mesoamericanas.
Es el caso de la mayorfa de las culturas preindustriales del mundo, como fue en
Europa medieval. Ademas, asi lo sugiere la importancia que adquirié en el
Meéxico prehispéanico la deificacion de las mujeres muertas en parto.”

Notemos, sin embargo, que la opinion de los frailes fue diferente. "Paren
con menos trabajo y dolar que las nuestras espafiolas”, segin Motolinia.”
"Parian tan sin riesgo que casi no lo sentian”, repite Torquemada, siguiendo a
Las Casas.” Ciertamente, los frailes sefialaron el temor de los indios por la
infecundidad. Llamarlos estériles era la mayor afrenta que entre ellos se podian
decir, afirma Durdn, agregando que "a trueque de tener hijos, cometen muchos
males y pecados".” No obstante, los religiosos parecen sorprendidos por el
éxito procreativo. Los tlaxcaltecas "se ayuntaban gran niimero, que aquello es
muy poblado”, escribié Motolinia.” Cuando las mujeres van al rio por agua,
lievan dos o tres muchachos por delante, "y otro en los brazos, y otro dentro de
la barriga" sefialaba con admiracién Las Casas.”® Digamos, de paso, que los
autores también rastrearon los usos abortivos de los pueblos precolombinos.”

" Viesca, "Epidemiologia entre los Mexicas", pp. 183-184; Lopez Austin, Cuerpo
humano, t. 1, p. 339; Sahagin, Historia general, 1ib. 6, cap. 29, t. 1, pp. 409-413.

2 El libro perdido, p. 165 (Historia, 1, 14),

™ | a afirmacién, sin embargo, se refiere a las nativas de Santo Domingo. (Monarquia
indiana, lib. 13, cap. 16, t. 2, p. 446).

™ Historia de las Indias, t. 1, p. 232.

™ El libro perdido, p. 44 (Memoriales, 1, 2).

% Apologética historia, cap. 22,t. 1, p. 111

77 "La mujer prefiada que tomaba con qué Janzar la criatura y la fisica que le habia
dado con qué echase Ia criatura, ambas morian”, afirma Motolinia (E! libro perdido, p. 586,
Memoriales, 11, 16). La adiltera, segin los informantes de Sahagin, "con bebedizos se
provoca a vomito y mal parir” (Sahagin, Historia general, lib. 10, cap. 15, t. 2, p. 607). Una
vez Moctezuma prefié 150 mujeres a un tiempo, las cuales tomaron cosas "para lanzar las
criaturas”, quiza porque sus hijos no habrian de heredar, segin Lopez de Gomara (Historia,
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Como sea, las necesidades de la produccién y la guerra estimularon la
procreacion de una prole lo méas numerosa posible. Su limite estaria,
naturalmente, en el espacio disponible y los recursos del entorno.”™ Asimismo,
en la fecundidad de las mujeres y en su mortandad por embarazos y partos.
Debemos afiadir la lactancia prolongada, costumbre que recibid notoria
atencion de los frailes historiadores y que también pondria obstaculos a la
procreacién, mas aGn si se acompafiaba, como dice Motolinia, de la
interrupcion de relaciones sexuales.

Los frailes elogiaron la lactancia prehispanica. "Dabanles cuatro afios leche,
y estas naturales son tan amigas de sus hijos, y cridbanlos con tanto amor, que
por no se emprefiar de otro, o por no perjudicar al nifio, huyen mucho el
ayuntamiento de sus maridos".” Resulta paraddjico que los frailes elogiaran
esta costumbre y a la vez se admirasen de la fecundidad de las mujeres
indigenas. Es probable que los religiosos exagerasen los aflos de lactancia y
abstienencia sexual. El siglo XVI europeo era una época de transicién hacia
nuevas relaciones con los hijos, nuevas actitudes en la manera de criarlos y
educarlos. En la negociacion de las nuevas costumbres, los moralistas insistian
en que la madre alimentase a los nifios, sin abandonarlos a la "leche
mercenaria”. ; Acaso los animales no alimentan a sus crias?, se argumentaba.®
En las madres lactantes, los frailes encontraban otra ocasién de elogiar las

p. 106), o tal vez por "cstar desembarazadas, para dar solaz a Motecuhzoma", segin
Torquemada (Monarquia indiana, lib. 2, cap. 89, t. 1, pp. 230). Sobre contraceptivos de uso
més cotidiano no hay informacion, sugiere un estudio de Quezada ("Métodos
anticonceptivos y abortivos tradicionales™). No obstante, en el Cédice Carolino se anota que
*del ocoxdchitl o de su trébol del monte usaban algunas mujercillas para no quedar
prefiadas." (p. 56).

™ Ortiz de Montelano afirma que la capacidad de carga de la cuenca de México en
tiempos de los aztecas fue adecuada para mantener la poblacion existente (Medicina, salud
y nutricién aztecas, pp. 92-107). Calnek sugiere, sin embargo, que las ciudades de Tlatelolco
y Tenochtitlan se caracterizaban por la densidad de su poblacion ("Conjunto urbano y
modelo residencial en Tenochtitlan”, pp. 19, 51 y 55). Sobre Tlaxcala, Mufioz Camargo
sostenia que era "la mis poblada tierra que hubo en estas partes, en tanto grado, que faltaban
tierras que sembrar y, para sustentacion humana, talaban los bosques para sembrar y
cultivar.” (Descripcidn..., pp. 74-75).

* Motolinia, El libro perdido, p. 530 (Memoridles, 1, 3).

® Gélis, "La individuatizacién del nifio", pp. 319-322,
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buenas costumbres indianas. Torquemada estudia el tema con atencién. "Una
cosa tienen estos indios, de grandisima alabaniza, y es que jamas dan a criar sus
hijos a otras mujeres". Y su lactancia es prolongada; mientras los hijos
europeos maman uno y medio afios, dos a lo sumo, las madres mexicanas "no
se hartan de darles el pecho” a sus nifios. Como los moralistas europeos, el
fraile criticaba el uso de nodrizas. Es un vicio pemicioso, una burla a la
naturaleza que, ademés, afectaria la personalidad del nifio; pues al igual que el
semen, "vale mucho la buena o mala leche para las buenas o malas
costumbres".®!

Como ses, la costumbre de lactancia prolongada podria haber sido uno de
factores que limitara la procreacion, al igual que las muertes por parto. Ambos
eran momentos en el ciclo de la vida de las mujeres que ponian obsticulos para
la multiplicacién de las familias y los linajes. En el contexto de las relaciones
sociales y politicas del México prehispanico, la poligamia aparecia como una
forma de salvar estos obtaculos. Y, naturalmente, los sefiores mds poderosos
tendrian mas mujeres y podrian acumular més hijos y deudos. Como
Xicoténcatl, soberano de Tlaxcala con hijos en més de 500 mujeres. "Y ansi el
dfa de hoy, 1a mayor parte.de los principales de Tlaxcalla proceden det linaje
de Xicoténcatl", afirma Mufioz Camargo.® O Nezahualcéyotl y Nezahualpilli,
cada uno con mas de 100 hijos, "y otras tantas hijas", segin Lopez de
Gomara.® La poligamia, por tanto, fue una préactica que reproducia la
desigualdad entre familias, linajes y grupos soctales.

Por la importancia cultural de ia poligamia, no debe extrafiar que, tras fa
conquista espafiola, los indfgenas explicaran la declinacién demografica como
un producto de las enfermedades y la sobreexplotacion, pero también de la
supresién de la poligamia. ™Y, porque, ansi mismo, tenian muchas mujeres,
engendraban més que ahora".®

* Monarquia indiana, lib. 13, cap. 24, t. 2, pp. 458-462.
2 Historia de Tlaxcala, p. 84. ,

& Historia, p. 303.

% Muifioz Camargo, Descripcion..., p. 75.
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d) Poligamia y controf politico

Finalmente, la poligamia fue un instrumento de gobierno.

Reconstruyendo antiguas narraciones mitico histéricas, los autores
aludieron al uso de las mujeres como un medio esencial para el intercambio
politico. Como en otras sociedades basadas en el parentesco, las hijas, esposas
y hermanas "legitimas" de los antiguos sefiores mexicanos aparecian como
eslabones cruciales de las alianzas entre familias, linajes y comunidades. Asi,
entre mas mujeres, mas oportunidades de ahados. Sobre todo mujeres pipiltin,
de la “nobleza”. Las mancebas y "bastardas” contaban poco, podian ser
amantes, sirvientas, esclavas. Algunas distinguidas saltaban a la nobleza; como
esa esclava de Acamapichtli, "tan hermosa y de tan buen parecer”, y cuyo hijo
"bastardo" Itzcoatl se convertirfa en uno de los gobernantes mexicas
sobresalientes.®® Pero las alianzas importantes se fundaban ofreciendo, o
recibiendo, hjas y hermanas principales, ligadas al soberano, descendientes de
"nobles" padres; desposadas con las ceremonias nupciales descritas por los
frailes. La divisidn entre mujeres principales y secundarias era, pues, notable.
Unas se guardaban como joyas preciosas de cuyo seno saldrian ios futuros
gobernantes. Las otras también eran joyas, pero, Como mujeres comunes o
"plebeyas", servian para mancebas

Como en otras tradiciones culturales, las hijas de los sefiores en el México
prehispanico eran permutadas a cambio de compromisos. Un ejemplo de la
importancia concedida a estos enlaces (al menos discursivamente) aparece en
el fracaso det sefior de Coyoacan para formar una liga contra los mexicas. El de
Coyoacan invit6 a los sefiores de Xochimilco, Chalco, Texcoco, Culhuacan,
Cuitldhuac y Mixquic a formar el bloque, pero todos lo rechazaron. "Pocos
pueblos hay en la comarca que no estén casados, ellos [los mexicas] con
nuestras hijas y sus hijas con nosotros".*’

Las crénicas aluden a miltiples y complejas formas de "circulacion” de

% Durdn, Historia de las Indias, t. 2, p. 56; Torquemada, Monarquia indiana, lib. 2,
cap. 17, ¢. 1, p. 104,

¥ Un pasaje de Sahagin sefiala que la "infania” se cria en el "palacio”, "bien criada
en tedo”, sin hacer "obras de macegual”, tales como ser "amancebada®. (Historia general,
lib. 10, cap. 13, ¢ 2, p. 603).

1 Durn, Historia de las Indias, t. 2, p. 90.
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mujeres. Un ejemplo reiterado es la relacion de alianza y subordinacion que se
establecia entre un sefiorio poderoso y otro subalterno. El soberano imponia a
una de sus hijas como esposa principal del sefior sometido, que pasaba a
convertirse en su aliado y "vasallo". El hijo de esta mujer serfa el proximo
gobernante de este sefiorio. Asi, para elegir al sucesor, Motolinia afirma que
“primero se miraba si el sefior que moria tenia hijo de mujer sefiora de México,
o hija del sefior de México o de Texcoco, en las provincias a Texcoco sujetas,
y a aquél hacian sefior, aunque hubiese otros primeros hijos de otras sefioras" *
Los textos sugieren que las alianzas politicas, incluso del més alto nivel, se
tejian en complicadas redes de parentesco. Pomar afirma, por ejemplo, que "los
tres reyes de Texcoco, México y Tacuba... eran tan cercanos parientes 10$ unos
de los otros, que no bajaban de tios, sobrinos o primos”.*

As, a través del matrimonio se concertaban alianzas politicas, y a través de
la acumulacién y distribucién de mujeres de alto linaje se extendian las
relaciones entre gobernantes. Naturalmente, las alianzas no exclufan los
conflictos. Un relato explica cémo, en sus comienzos, el pueblo mexica se
emparenté con el sefforio de Azcapotzalco para tratar de reducir el tributo que
debia pagar, Para esto, €l soberano mexica Huitzilihuitl fue desposado con
Ayaucthuat], hija del sefior de Azcapotzalco. De la unién naci¢ Chimalpopoca,
que se convirtio en el siguiente soberano mexica. Cuando las tensiones entre
mexicas y tepanecas aumentaron a causa del tributo, la alianza se rompid y los
tepanecas de Azcapotzalco atacaron a los mexicas y asesinaron a su sefior.
Justificaron la accion, segin el relato de procedencia mexica, porque el
parentesco de Chimalpopoca con los tepanecas era por el lado materno, y su
fidelidad "siempre inclinaria a la paste del padre y no de la madre" *

Finalmente, la poligamia era una forma de organizacién que podia mitigar
algunos conflictos de gobierno propios de sociedades monégamas, como las de
Europa medieval. Las crisis por reinas infecundas, o por la muerte temprana de

® El libro perdido, p. 565 (Memoriales, 11, 10). La Relacién de Michoacén (p. 260)
plantea, de un modo més ilustrativo, vinculos semejantes entre los purépechas: "si eran otros
principales més bajos, casdbanse de esta manera: Estando embomrachandose el cazonci decia:
chsese fulano con tal mujer, porque tengo necesidad de su ayuda y esfuerzo. Y dabanle su
ajuar a aquella mujer e iban los sacerdotes a llevarsela”.

¥ Relacién..., p. 81.

* Duran, Historia de las Indias, t. 2, pp. 61-73.
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los herederos, eran menos problematicas cuando el sefior disponia de varias
esposas. Otro relato mexica refiere que su primer gobernante, Acamapichtli,
tuvo por mujer a llancuéitl, la que resulté estéril. Afortunadamente, el dirigente
contaba con numerosas esposas, hijas todas de principales, que procrearian a
los futuros descendientes del linaje mexica. No obstante, llancuéit! aparecerfa
como la madre de estos nifios, pues ella era hija de! sefior de Culhuacan, con
quien los mexicas no deseaban una ruptura.””

El problema de la poligamia, por tanto, no seria la escasez de herederos,
pero tal vez la abundancia ocasionaria otros. Segin Lépez de Gomara, 150
mujeres de Moctezuma habrian abortado "quizas porque sus hijos no habrian
de heredar”.” Sea o no el caso, las cronicas sefialan formas diversas y
contradictorias de sucesion. Estas reflejarian la diversidad de costumbres, pero
también las tensiones existentes.”

* El relato procede de Duran, Historia de las Indias, t. 2, pp. 55-57, y Torquemada,
Monarquia indiana, 1ib. 2, cap. 13, t. 1, pp. 95-98. Por su parte, Motolinia sefiala que las
separaciones conyugales "engendraban causas y enemistades, enojos y guerras y muertes,
si eran seftores o personas principales®.(El libro perdido, p. 555, Memoriales, 11, 8).

%2 Historia, p. 106.

* En términos generales, se designaba al sucesor del sefior entre sus parientes
cercanos, hijos, primos y hermanos. Se dice que los principales sefiores elegian al soberano
mexica. Y en otros pueblos era ¢l soberano guien elegia al gobernante de un sefiorio
subordinado. Siguiendo las categorias de Aristoteles, Torquemada clasificé los sefiorios
indigenas ¢n monarquias y aristocracias. Tenochtiflan serfa una monarquia que elegia a su
emperador. Texcoco y Tlacopan monarquias hereditarias, Tlaxcala seria una aristocracia
gobemada por "algunos varones sabios y valerosos”, Para ¢l franciscano, la monarquia es el
mejor sistema de gobierno {Monarquia indiana, 1ib. 11, cap. 9, t. 2, pp. 323-324). Durén
sostiene que la nacién de los mexicas tuvo la costumbre de "no heredar los hijos por sucesién
y mayorazgo, como lo usa nuestra nacion, que el hijo mayor hereda al padre”. Lo mismo en
Texcoco. (Historia de las Indias, t. 2, p. 63). El manuscrito de Pomar indica que e} hijo
mayor heredaba el reino de Texcoco, mas sugiere que importaba ser el mas virtuoso de todos
(pp. 70-71). Al respecto, ver en el Apéndice nuestro apartado sobre Pomar. Mufioz Camargo
Muiioz Camargo seiiala que en Tlaxcala "heredaba ios bienes ci hermano y no los hijos, que
ansi era su costumbre” (Descripcion..., p. 194). Sefialemos, por ultimo, que para Motolinia
el sistema de confirmar al rey era mejor a que "forzadamente herede el hijo al padre en el
sefiorio” (El libro perdido, p. 587, Memoriales, 11, 16). No obstante, esto provocaria
conflictos. "Si algim hijo de sefior, aun fuese ¢l mayor y €] mas principal, si antes de tiempo
era ambicioso por el sefiorio e andaba sobornando a los principales para que a él y no a otro
cligiesen, atrayendo a si a los electores.... era privado del sefioric™ (E! Iibro perdido, p. 566,
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En conclusién, debemos considerar que la poligamia era un elemento
esencial en las relaciones sociales y politicas del México prehispanico, un
" mecanismo clave en el gobierno de sus sociedades, una forma de reproducir la
asimetria social y de simbolizar el poder de los gobernantes tlatoques, sefiores
pipiltin y grupos de guerreros. Asimismo, la poligamia era una expresion del
sometimiento de la mujer.

Los escollos del matrimonio natural

Considerando la importancia de la poligamia en el México prehispanico,
‘ifueron realistas los frailes al suponer que el matrimonio indiano seguia las
normas del derecho natural cristiano? ;Se puede concluir, a partir de las fuentes
disponibles, que se respetaban los deseos de los jovenes, se realizaban
matrimonios de por vida y se guardaban los vetos al incesto de primer grado?

En el contexto de sociedades donde el matrimonio jugaba funciones tan
decisivas, resulta dificil suponer que el deseo de los individuos pudiera
determinar las uniones conyugales, Sujetas al padre, encerradas en los
"palacios", educadas para no opinar ni protestar, las hijas de sefiores y
principales no podrian entorpecer procesos politicos de importancia. Como dijo
Tezozdémoc, cuando los mexicas le pidieron una de sus mujeres para casarla
con Huitzilihuitl: "ahi estdn mis hijas, y para eso las tengo, y para eso también
fueron criadas de el Sefior de Todo lo Criado... Yo 0s quiero sefialar una de
ellas, cuyo nombre es Ayauhcihuatl, llevadla mucho en horabuena, y dadla a
VUEStTO Tey por mujer, que yo, ¢on esta intencion, se la envio" *

Quizas los padres de campesinos y "comunes” nahuas fuesen mas flexibles
ante Ias iniciativas sexuales de sus hijos, pues es probable que los problemas
de legitimidad, descendencia y sucesién fueran menos complicados de
resolver.”® Como sea, se dice, por otro lado, que las mujeres otomies contaban

Memoriales, 11, 10).

%4 Subrayado nuestro. Torquemada, Monarguia indiana, 1ib. 2, cap. 17, ¢. 1, p. 103;
Duran, Historia de las Indias, t. 2, p. 64.

% No obstante, se buscaba restringir €l matrimonio a los limites del grupo. "Decian
que las mozas que comian estando de pie, que no se casarian en su pueblo, sino en pueblos
ajenos. Y por esto las madres prohibian a sus hijas que ro comiesen estando en pie”.
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con una iniciativa mayor. Segin Ramos de Cardenas, "lo principal, para cuando
€ quieren casar, es juntarse el hombre con la mujer v, si cuadra, dice ella a sus
padres 0 deudos que fulano tiene buen corazdén para que sea su marido, y asi
se efectGia".®

Otro tanto pudo suceder respecto al divorcio. Es dificil imaginar que las
uniones conyugales més importantes de las familias "nobles” pudieran
romperse por desavenencias personales. Separarse era fracturar una alianza y
propiciar conflictos, enemistades, enojos, guerras y muertes, como decia
Motolinia.*””

En cambio, la separacién marital entre "plebeyos" quizis fue mas sencilla.
Recordemos que, segin el propio Motolinia, los jueces de Texcoco
interrogaban a los que se querian separar. /Se habian juntado "de modo
matrimonial", con aprobacidn de los padres y con ceremonias? ;O se habian
unido al "modo fornicario de amancebados"? Si respondian que amancebados,
los jueces "poco caso hacian en que se dejasen”.”® En el contexto de las
sociedades poligamas del centro de México es posible suponer que la distincion
entre mujer legftima y manceba tenia poco sentido en las clases populares. Sus
mujeres eran ofrecian y tributadas a los principales. Sus hijas prestaban
servicios sexuales en el telpochcalli a los soldados mas destacados.® Los
problemas por herencias, sucesiones y alianzas linasticas tendrian menor
importancia. Las esposas, fuesen legitimas o mancebas, eran practicamente
simiiares. Al menos esta opinion se expresa en la Relacién de Pomar.

La gente comiin tenfa, cada uno, una mujer, y, si tenia posibilidad, podia
tener las que queria y podia sustentar. Muertos éstos, si quedaban bienes,
se repartian entre sus hijos igualmente; y, si habia alguno que fuese de
mujer legitima, no por eso tenia de privilegio de gozar de més parte, porque
esto no habia lugar mas de en ios sucesores de los reyes y sefiores.'®

(Sahagun, Historia General, 1ib. 5, apéndiz, cap. 17, t. 1, p. 300).
* Relacién geogrdfica de Querétaro, p. 228.
1 El libro perdido, p. 555 (Memoriales, 11, 8).
% £l libro perdido, p. 561 (Memoriales, 11, 9).
% Ver el capitulo dos.
'® Pomar, Relacion..., p. 71,
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Pero si las parejas nahuas humildes se podian romper con facilidad, las
otomies se habrian hecho y deshecho aiin mas facilmente. "Si el uno del otro
no se contentaban, hacian divorcio”, dice Ramos de Cardenas. Tras la ruptura
se cuidaba que la pareja no se viera mas. "Diciendo que no estuviesen mas
juntos después de hecho el divorcio, tenian muy gran vigilancia los deudos de
la novia para que no se juntasen carnalmente". Sin embargo, si esta reunién
ocurria, era permitida; "pero si lo hacfan, no tenfan pena".'**

Por wltimo, el problema del incesto requiere de varias consideraciones.
Hemos visto que, en opinién de los frailes, la mayoria de los pueblos nativos
del centro de México "respetaban” a sus parientes consanguineos directos. Sin
embargo, para entender el alcance de este argumento debemos ubicar el
contexto familiar, amplio y complejo, de las sociedades indigenas. Segin
Alonso de Zorita, vivian juntos "dos y tres casados en una pebre y pequefia
casa".'? El comentario sugiere la existencia de grupos residenciales amplios,
cuya composiciéon ha sido explorada por los historiadores modernos. Un
notable estudio encuentra documentacién sobre varios conjuntos residenciales
de Tenochtitlan, a principios de la colonia.'® El estudio sugiere que estos
conjuntos oscilaban entre 100 y 500 m.?, albergaban varios cuartos separados
y contaban con un patio comun, lugar colectivo de trabajo y terreno de reserva
para ¢l crecimiento familiar. Algunos conjuntos contaban con cisternas y
graneros de uso comin. Todos tenfan una estructura importante llamada
cihuacalli, que fue traducida por los espafioles como "casa de mujeres”,
"recibimiento de mujeres", o mas comunmente como "cozina". El cihuacalli era
una construccion grande y solida, en comparacion con otras habitaciones del

i Ramos de Cardenas, Relacidn geogrdfica de Querétaro, p. 237,

192 7orita transcribe un texto de Motolinia que elogia la pobreza de los indios; sin
embargo, con los pies en la tierra, el oidor de la audiencia de México agrega detalies sobre
las condiciones miserables en que vivian los indigenas pobres, nada virtuosas ni
encomiables. E} texto pertenece al cap. 12 de la cuarta parte de su Relacidn de la Nueva
Espafia, atm inédita. El pasaje es transcrito por Q' Gorman en Motolinda, £/ libro perdido,
p. 158

193 Calnek, "Conjunto urbano y modelo residencial en Tenochtitlan”. El estudio fue
elaborado 2 partir de documentos coloniales sobre propiedad indigena, principalmente sobre
litigios de tierras, poniendo especial atencion a los casos que se remontaban a los tiempos
anteriores 2 la conquista.
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conjunto. Albergaba el altar familiar. Y fue seguramente €l lugar de trabajo de
las mujeres y de la preparacion colectiva de los alimentos. "Las pruebas de que
vivian muchas familias juntas en una zona, e incluso en zonas pequefias, son
concluyentes. Alojaban de dos a seis 0 aun mds nucleos familiares bien
definidos, formando un grupo familiar corporativo extenso”.'®

Estas viviendas complejas se relacionaban, sin duda, con los parientes
directos que Ia habitaban. Un pasaje de Sahagtin sobre las "personas conjuntas
por parentesco” comprende, en linea directa, al tatarabuelo, bisabuelo y
bisabuela, abuelo y abuela, padre y madre, hijo € hija, y nieto y nieta. También
incluye, en linea horizontal, al tio y tia y sobrino y sobrina.'” Estudios actuales
sugieren que la lengua nahuatl no hacia distinciones entre primos y hermanos,
a menos de que hubiese una razon especial para marcarla. Ambos se
clasificaban bajo un mismo término que denominaba a los "descendientes del
mismo abuelo”.'® Es posible suponer que grupos de hermanos vivian con sus
conyuges ¢ hijos en el mismo conjunto residencial. El texto de Sahagun arriba
citado indica que "el tio fiel tomaba a su cargo la casa de su hermano y mujer
como la propia suya".'”” A esto debemos agregar los parientes por "afinidad”
también descritos por Sahagun, y que comprendian al padre del suegro, madre
del suegro, madre de la suegra, suegro, suegra, yerno, nuera, cufiado, hermano
mayor, padrastro, madrastra y antenados.'® Algunas de las relaciones entre
parientes se adivinan en el texto del franciscano. "El mal suegro... a nadie
quiere tener en su casa". "La buena suegra guarda a su nuera y célala con
discrecion". El hermano mayor "doctrina a sus hermanos menores". "El mal
cufiado amancébase con la cufiada, amancébase con la suegra”.'”

Podemos imaginar a estos conjuntos residenciales como complejos
microcosmos familiares. Mundos cotidianos donde padres, tios, hermanos,
primos, suegros y cuffados vivian en estrecho contacto fisico y emotivo. Donde
trabajaban mujeres y artesanos. Donde se criaban los hijos en medio de decenas

14 fbid., p. 46.

195 Sahagin, Historia general, 1ib. 10, cap. 1, t. 2, pp. 584-587.

1% Carrasco, "Sobre algunos términos de parentesco en el ndhuatl clasico”, p. 161;
Gillespie, Los reyes aztecas, p. 55.

107 Sahagyin, op. cit, p. 585.

1% 1hid., lib. 10, cap. 2, . 2, pp. 587-589.

19 Thid., pp. 587-588.
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de parientes, Donde nacerfan las tentaciones incestuosas. ";Qué otra cosa era
cada casa del sefior de los naturales sino un bosque de abominables pecados?",
se preguntaba Motolinia.""® ;Dénde situar a esa "mujer de perfecta edad”
descrita por los informantes de Sahagin como "mujer de su casa", pero que,
siendo "mala" entonces "putea, ataviase curiosamente; es desvergonzada y
atrevida y borracha"?'!!

Como sea, Jos frailes se preguntaron sobre las leyes de los indios contra las
practicas sexuales pecaminosas. Encontraron tolerancia hacia algunas, como
el concubinato, y crueles castigos contra otras, como el adulterio. Opinaron
también que ciertos pecados no se practicaban, como la "bestialidad".''? Al ser
inexistentes, no darfan lugar a leyes o sanciones. El incesto con la madre parece
ser el caso. *No se casaban hijo con madre", afirma Motolinia.'” Los textos no
indican, sin embargo, leyes o acciones en su contra, En cambio, a través de las
prohibiciones, los frailes reconocieron la existencia de otras practicas
incestuosas. La relacion con la hija, por ejemplo. "Si el padre se echaba con su
hija, mueren entreambos ahogados con garrote, echada una soga al pescuezo”
sefiala un texto atribuido al padre Olmos. '

La relaciéon sexual entre hermanos también causé inquietud. "Eran
condenados a muerte, cuando el hermano se echaba con su hermana, ahora
fuesen de padre y madre, ora de sélo padre o de sola madre", afirma
Motolin{a.!’ Sin embargo, el franciscano tuvo que afrontar los casos que
contradecian la norma. "En la Nueva Espafia se hallaron tres o cuatro casados
[con su hermana]; dicen que se ayuntaron después de las guerras y conquista,

U8 El libro perdido, p. 247 (Memoriales, 1, 48).

1! Sahagin, op. cit., lib. 10, cap. 3, t. 2, p. 589.

U2 Motolinia, Ef libro perdido, p. 588 (Memoriales, 11, 16); Las Casas, Apologética
historia, cap. 213, t. 2, p. 389; Mendieta, Historia eclesidstica indiana, 1ib. 2, cap. 29, pp.
137,

13 £l libro perdido, p. 549 (Memoriales, II, 7). También lo afirma Muiioz Camargo,
Descripcidn..., p. 194,

- ™ Historia de los mexicanos por sus pinturas, p. 75. Las Casas sigue casi literalmente
el texto: "si el padre acaecia pecar con su hija, morian con una soga al pescuezo ahogados
ambos”. 5in embarpo, el dominico advierte que esta nota no es del “todo auténtica”, porque
la sacé "de un librillo de indios no autorizado”, (Apologética historia, cap. 215, t. 2, pp.
398-399).

1% El libro perdido, p. 587 (Memoriales, 11, 16).
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0 en partes no subjetas a México ni a Texcoco".!'® No obstante, culpar a la
conquista o imputar los incestos fraternos a los pueblos lejanos no fue
explicacién suficiente. Pareciera que el fraile tuvo que afrontar su existencia
mas regular entre las culturas del valle de México. "Si alguno se permitia y
disimulaba era por defecto de justicia, o porque era sefior ¢ principal, a quien

muchas veces no tocan las leves, segiin aquello et leges telae similes dicebat
 aragnis, qui majora cedit, inferiora capit." (Las leyes son semejantes a la tela
de arafia, que cede en las cosas mayores, coge las inferiores).!"

Es posible que las relaciones entre hermanos fuesen algo mas que abuso de
poder; podria tratarse de una préctica de gobiemo. Los mayistas han encontrado
que algunos soberanos desposaban a la hermana. Fue el caso de Pacal, sefior de
Palenque en el periodo clasico, que desposé a su hermana Ahpo Hel.''® O entre
los mixtecos, se sugiere que algunos descendientes del sefior Ocho Venado
Garra de Tigre se casaron "entre hermanos por padre y madre".'”® Un estudio
reciente sefiala que el incesto entre los soberanos tenochcas, al menos
simbdlico, fue un elemento estructural en la transmisiéon de su linaje
gobernante. "Asi, los aztecas llegaron a la misma solucién del problema de
mantener la unidad de descendencia que habian hallado los egipcios... Pero
recurrir al matrimonio entre hermano y hermana, en forma continua y efectiva,
para mantener el linaje real, presenta problemas para una sociedad con
prohibici6n del incesto... Las tradiciones histéricas referentes a la dinastia de
Tenochtitlan evitan referirse explicitamente al incesto".'”

De cualquier forma, las relaciones sexuales entre afines causaron mas
inquietud a los frailes y produjeron més resistencias hacia el matrimonio
cristiano. Eran, cierfamente, relaciones ligadas a la poligamia. El incesto con
la "madrastra”, en primer lugar. "El que se echaba con su madrastra, ambos

16 Thid. También Las Casas responsabiliza al caos propiciade por la conquista de
estos casos de incesto. "En la Nucva Espaiia s¢ hallaron tres o cuatro casados con sus
hermanas, pero dicen que fue después de la conquista de los espafioles, cuando anduvieron
las cosas revueltas y desordenadas”. {Apologética histaria, cap. 213, t. 2, p. 388}.

*7 Motolinia, op. <it., p. 550, (Memoriales, 11, 7).

'8 Rivera Dorado, Los mayas de la antigiiedad, p. 84.

112 Qe trata de cuatro casos de 200 analizados. Dahlgren, La mixteca..., p. 134.

12 Gillespie, Los reyes aztecas, p. 102.
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morfan por justicia”, sefiala Motolinia."”' Sin embargo, la figura de la madrastra
10 era muy exacta para aprehender las relaciones que inquietaban a los frailes,
es decir, los vinculos entre las mujeres y los hijos de los sefiores y principales.
Los religiosos dieron cuenta de la tension producida entre las multiples mujeres
del soberano, presumiblemente de las edades més diversas, y sus hijos varones
mas madures.”? Los ejemplos se concentraron en el sefiorio de Texcoco.
Motolinia afirma que €l soberano mandé a matar "a un su hijo que se eché con
una de sus mujeres, y ella también murié por su pecado".' Las Casas indica
que fueron cuatro los hijos ajusticiados "porque llegaron a sus madrastras,

2 g1 libro perdido, p. 587 (Memoriales, 11, 16).

12 | a5 autores sugieren que, a lo largo de su vida, los seffores iban acumulando
mujeres y procreando hijos. Asi, llegaba el momento en que la distancia "generacional” entre
algunas "madrastras” e hijos desaparecia. Por otro lado, los textos insinian que —como en
Ewropa- los hombres se casaban a mayor edad que las mujeres, al menos entre los nahuas
del centro de México. Los cronistas coinciden en que los varones eran esforzados a casarse
a los veinte afios, mas menos. (Motolinia, E! libro perdido, p. 536, Memoriales, 11, 4; Las
Casas, Apologética historia, cap. 139, t. 2, p. 25; Durén, Historia de las Indias, t. 1, p. 191;
Mendieta, Historia eclesidstica indiana, lib. 2, cap. 24, p. 125). En cambio, ninguno
menciona, curiosamente, la edad matrimonial de Jas mujeres. Pero a juzgar por algunos
comentarios, ésta pudo ser mucho menor. Antes de la boda, colocaban a la novia plumas
colorados en brazos y piemas, dice Sahagiin. Y agrega que "a las que eran mis muchachas
ponianlas unos poivos amarillos” (Historia general, lib. 6, cap. 23, t. 1, p. 389). Mais
explicito, el texto nihuatl del mismo pasaje dice que "si ain era algo niiia, ataviaban su cara
con amarillo" (Florentine Codex, t. 6, p. 130). Torquemada cuenta, a su vez, que un pringipal
de Tlatelolco recibi6 como mujer a una nifia de "solo siete afios” (Monarquia indiana, lib.
2, cap. 45, t. 1, p. 154), ;Qué tan grande seria Ia asimetria generacionai? Un pasaje de Pomar
afirma que "era prohibido tomar, por mujer o marido, a abuelo o abuela” (Pomar, Relacién...,
p. 72). En cambio, los otomies causaban asombro entre los nahuas por su matrimonio
temprano y por la igualdad de edad entre los novios. "Los varones, siendo muy muchachos
y tiernos, se casaban; ni mas ni menos las mujeres. Y ansi a los muchachos les daban
muchachas de la misma edad" (Sshagtn, Historia general, lib. 10, cap. 29, t. 2, p. 663). Cabe
recardar que el derecho candnico establecia una edad minima para el matrimonio de catorce
afios al varén y doce a la mujer. No obstante, los sacerdotes en Europa reconocian parejas
mis jévenes, por lo general no menores a los siete afios (Gaudemet, El matrimonio en
Occidente, pp. 229-230; Bresc, "La Europa de las ciudades y de los campos”, pp. 416-420;
Motolinia, E! Jibro perdido, p. 239, Memoriales, 1, 45).

12 Motolinia, op. cit., p. 587.
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mujeres de su padre”.'” Con més detalie, Torquemada cuenta que un hijo muy
querido de Nezahualpilli "entrando en palacio... se encontré con una de las
concubinas de su padre, a la cual dijo algunas palabras livianas v no tan
compuiestas como requeria”. La mujer se quejé con el soberano. El asunto tomo
vuelo y el padre terminé ajusticiando, a su pesar, al hijo imprudente.'?*

Es probable que los incestos con las "madrastras” expresaran tensiones
profundas entre el sefior y sus hijos, pues como sabemos, éstos heredaban las
mujeres de su padre. "Habia una manera de costumbre —explica Motolinia--,
que mucerto el padre, las mujeres o mancebas que dejaba, tomébalas su hijo
mayor y principal que quedaba con el seflorio v con la casa y herencia”.
Nuevamente, el franciscano siente la necesidad de justificar el incesto, de
expulsarlo lo més lejos posible del valle de México, de colocarlo en las
fronteras de lo prohibido:

Y esta costumbre era mis o menos en unas provincias que otras; en México
y en Texcoco poco se usaba. En otras provincias que mdés se usaba era de
esta manera, que el hijo sucesor del padre tomaba aquellas mujeres de su
padre en quien no habia tenido hijos, quasi ad suscitandum semen patris
{como para suscitar la semilla del padre], e aquella costumbre, aunque se
usaba, no se tenia por buena fy] por licita, mas antes, cuanto mas cerca de
12 cabeza, que es México y Texcoco tanto por no licito se tenia porgue se
decia totecauh, como quien dice pecado o cosa de admiracién.!®

(Fueron pertinentes estas explicaciones? Me limito a citar el texto de un
historiador de ascendencia indigena que parece contradecir al franciscano. En
Texcoco "podian tomar, por mujeres, a las que lo habian sido de su padre, todas
o las que querfa".**’

Otra prictica "incestuosa”, andloga al vinculo con la "madrastra”, ocasionéd
también serios conflictos entre los indios principales y los evangelizadores: Ia
relacion con la cufiada, ligada igualmente a la sucesién en los sefiorios. Cuando
moria el sefior gobemante, "era costumbre gue los hermanos mayores o

' Apologética historia, cap. 213, t. 2, p. 388.

' Monarguia indiana, lib. 2, cap. 65, t. 1, pp. 189-190.
1% El libro perdido, p. 550 (Memoriales, 11, 7).

'*! Pornar, Relacién..., p. 71.
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menores o alguno de ellos tomara la mujer o mujeres del hermano difunto,
aunque hubiese habido hijos, quasi ad suscitandum semen fratris” (como
resucitando el semen del hermano).!?® Pero la relacion con las cufiadas no se
limitaba a la muerte del hermano. Cuenta Torquemada que Nezahualpilli
desposd a una sobrina del rey mexica Tizoc. Luego se enteré de que su nueva
esposa tenfa una hermana que ella mucho queria. No hubo problema. El sefior
de Texcoco se lievé a las dos. Y, asi, "entraron estas dos mujeres en el nimero
de sus muchas mujeres”.*® Como es sabido, la relacién con la cufiada apareci6
en el célebre juicio de la Inquisicién contra Carlos Ometochtli, cacique de
Texcoco. Entre las acusaciones que lo llevaron a la muerte estaba el
"soncubinato”, que no era sino su fidelidad a la ancestral costumbre: *haré lo
que mis padres solian hacer con sus cufiadas".'*

Como en otros campos, los frailes prestaron poca atencion al incesto entre
los otomies. Motolinia se limita a sefialar que no se casaban con mas de una,
si no eran principales, y que tomaban mujer "remota y no parienta”.””! Como
sea, se sabe de un cacique otomi que enfrento a la Inguisicion bajo el cargo de
tener un hijo con su hermana o medio hermana.'” Por otro lado, tenemos un
complicado texto donde Ramos de Cérdenas asocia el consumo ilimitado de
bebidas embriagantes con practicas incestuosas de todo tipo. “Seria proceder
en infinito, si hubiese de decir los muy grandes dafios que de estas borracheces
se siguen, principalmente en el vicio de la lujuria, as{ con sus propias mujeres
como con sus deudas, aunque sean hermanas y aun madres, y padres con
hijas".'** El pasaje, sin embargo, podria referirse a un contexto ritual més que
a una préictica cotidiana.

Evaluando los elementos anteriores, podemos concluir que el discurso del
matrimonio natural indiano expresaba algunos aspectos esenciales de las

13 Motolinia, £i libro perdido, p. 587 (Memoriales, 1L, 16). La misma prictica reporta
Mufioz Camargo para Tlaxcala: cuando el sefior moria, un hermano "heredaba” sus mujeres
y "casaba con sus cufiadas”, (Descripcidn..., p. 194).

'Z Torquemada, lib. 2 cap. 62, 1. 1, p. 184.

* Gruzinski, "La conquista de los cuerpos”, p. 180; Ricard, La conquista espmmal
pp- 396-398.

131 g1 libro perdido, p. 551 (Memoriales, 11, 7).

132 Carrasco, Los ofomies, p. 97.

193 Ramos de Cardenas, Relacion geogrdfica de Querétaro, p. 228-229.
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relaciones sociales del México prehispanico, aguellos més proximos a las
costumbres y mentalidades europeas de la época. Por otro lado, el discurso
obscurecia ¢ minimizaba aquellos rasgos culturales prehispanicos que
desaprobaban los religiosos o que entorpecian la discusion con el clero secular.
Los frailes reconocieron en el México prehispanico formas conyugales que
distinguian esposas de mancebas, que restringian el divorcio, que repudiaban
el incesto de primer grado, que respetaban e} consentimiento marital de los
jovenes y que guardaban la obediencia de las mujeres hacia sus maridos.
Apoyados en estas premisas, orientaron su trabajo evangelizador. Al respecto
se pueden hacer los siguientes comentarios,

1. En términos generales, el discurso del matrimonio se sostuvo ~como el
discurso de las buenas instituciones indianas-- sobre todo a partir de las
costumbres de los sefiores y principales nahuas, relegando a los campesinos
macehuales nahuas y a otros pueblos, como los otomies.

2. Es posible adivinar las dificultades que enfrentarian los frailes al tratar
de determinar cuél era la “esposa legitima” de un sefior, enmedio de un grupo
de mujeres importantes y reconocidas, aunque quizas con distinta jerarquia. En
¢l mejor de los casos, los frailes habrfan convertido a la mujer principat en la
unica verdadera. Por lo demds, el papel de la poligamia hace imposible .
constderar que la pluralidad de mujeres principales y secundarias (“esposas y
mancebas” en el lenguaje de los frailes) hubiera sido considerado en el México
prehispanico como un comportamiento “injusto aunque permitido”, como
querian los religiosos.

3. Los frailes redujeron el concepto del incesto a su minima expresién
(madre con hijo y padre con hija) para argumentar que los matrimonios
prehispanicos eran legitimos. Sin embargo, las relaciones entre afines (entre
cufiados y entre esposas e hijos de un sefior) no podian ser aceptadas por la
Iglesia de la época, y los frailes tendrian que enfrentarlas en su prictica
cotidiana. {Qué caso tenia entonces reconocerlas como apegadas al derecho
natural? Tampoco valia considerarlas, simplemente, como un “abuso
excepcional de la autoridad”, pues formaban parte integral del sistema de
dominacién. Es posible que las uniones fraternas (hermano con hermana)
fuesen un caso similar.

4. La importancia politica de los arreglos maritales en el grupo de los
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pipiltin hace sumamente improbable que los enlaces conyugales pudiesen estar
basados en el afecto consensual; este principio, tan dificil de aplicar atn en la
Europa renacentista, seria ajeno por completo a las costumbres de los
gobernantes mexicanos prehispanicos.

5. En cuanto a que el matrimnonio fuese una umﬁn ‘perpetua e indivisible”
es posible suponer que el divorcio, como querian los frailes, era impracticable
en las uniones importantes, al menos por desveniencias personales o falta de
descendencia. En todo caso, los textos ilustran casos de separacion cuando un
grupo deseaba romper una alianza o iniciar un conflicto.

6. Resulta irénico que la poligamia simbolizara de forma cabal el principio
catolico de Ia sumision de la mujer.

7. Respecto de los grupos macehuales nahuas y otomies recordemos, en
primer lugar, que por el abuso de la poligamia, decfan los frailes, “muchos
pobres apenas hallaban con quien casar”. De ser cierto, la falta de mujeres
habria anulado practicamente la existencia del matrimonio entre los comunes.
No obstante, la imagen es sin duda exagerada. De cualquier forma, la
costumbre de conceder y tributar mujeres a los estratos gobernantes, la
importancia de la vida cotidiana en familias extensas, asi como el hecho de que
la poblacién no participara directamente en los problemas de dirigir y
transmitir los gobiernos y sefiorios, habria dado un significado diferente, menos
formal, a los conceptos de matrimonio y de “mujer legitima™ en los sectores
populares.

8. Ocupados en la calidad y cantidad de las mujeres que los sefiores
concentraban, los textos de los frailes dedican poco espacio al tema del incesto
en la poblacién coman. No obstante, la importancia de la vida comunitaria y de
los lazos con familiares cercanos, asi como la costumbre de buscar parejas en
el mismo grupo sugieren la existencia de nexos sexuales entre parientes
cercanos. _

9. Siendo las uniones conyugales en los grupos populares menos formales,
habrian sido menos dificiles las separaciones, sobre todo en las poblaciones
otomies.

10. Pa:adéjlcamente estas relaciones maritales menos formales vy
permanentes, y menos cargadas de significados politicos, habrian permitido que
fuesen mas consensuales y abiertas a los deseos y afectos, considerando,
ademads, la existencia de relaciones sexuales premaritales en los templo
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escuelas para ambos sexos y 1a costumbre de dar cierta clase de servicio a
nobles y principales por parte de las jovenes. Particularmente, la iniciativa
sexual de las mujeres otomies permitiria la formacion de uniones maritales
consensuales.

11. En suma, podemos observar que el discurso del matrimonio natural
indiano expresaba aspectos de la cultura matrimonial del México prehispanico,
aunque tropezaba al tratar de conciliarse con la poligamia. Esta institucién
implicaba la existencia de una pluralidad de mujeres principales y secundarias
en las casas de los sefiores, situacién que rebasaba el concepto de matrimonio
natural reconocido por ia Iglesia, y que no se correspondia con la polaridad
myjer legitima/manceba de la mentalidad europea. Ademas, la poligamia
ocasionaba, al menos en parte, la existencia de relaciones informales y
transitorias en las comunidades populares, gue tampoco se ajustaban al
discurso de los frailes (“compafiia perpetua, indivisible e inseparable™). Por
otro lado, las practicas endogamicas del México prehispanico también
provocaban conflictos al discurso de los frailes, si no en el terreno tedrico (que
consideraba como incesto natural inicamente a las relaciones entre padres e
hijos), si en el terreno practico de la evangelizacion (donde se exclufan las
relaciones hasta el tercer grado de parentesco).

12. Como en el capitulo anterior, para valorar el discurso de los frailes fue
fundamental no s6lo buscar referencias en distintos pasajes de sus mismas
obras sino referirse a otros autores de la época; en este caso resultaron valiosos
los trabajos de los historiadores mestizos de ascendencia indigena Juan
Bautista Pomar y Diego Mufioz Camargo, asi como los textos de Lopez de
Gomara, la Relacién de Ramos de Cérdenas y la llamada Relacidon de
Michoacdn. ¥

'3 Sobre estos textos hacemos una breve recapitulacién en el Apéndice a este trabajo.
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4. El culto al erotismo

Los frailes historiadores elogiaron los sistemas educativos, judiciales y
normativos de los pueblos prehispanicos del centro de México. Los tuvieron por
honestos y templados, a pesar de faltarles la luz del Dios verdadero. También
defendieron los matrimonios indigenas, pues espontanearnente se apegaban al
derecho divino natural. ;Qué podian decir los frailes de las religiones
mexicanas, cuando eran el enemigo a vencer? 4 Se inclinaron por considerarias
—idolatria aparte— "honestas" y "apegadas a razon"?

En este capitulo exploraremos las posturas de los frailes historiadores ante
el mundo erético religioso prehispanico. Comenzaremos con la Antigiedad
grecorromana, pues los frailes buscaron en los pueblos gentiles del Viejo Mundo
referencias para comprender v aquilatar las "idolatrias indianas”. Luego,
expondremos el punto de vista de los religiosos acerca de los dioses, sacerdotes
y ceremonias prehispanicas. Posteriormente examinaremos los mismos aspectos
a 1a uz de un conjunto amplio de textos, tanto de los frailes como de otros
autores de la época. Terminaremos el capitulo problematizando las 1deas de los
frailes historiadores sobre el erotismo religioso indiano.

Las deshonestas religiones grecorromanas

Al enfrentar el complejo sistema religioso mesoamericano, los evangelizadores
de la Nueva Espafia tuvieron que asumir la existencia de una impresionante
constelacion de deidades. "Con esta ceguera y vicio, que maliciosamente
siguieron, dividieron la divinidad en partes, atribuyendo a muchos dioses lo que
es de uno solo, y lo que a uno solo pertenece, como si en la muchedumbre
consistiese la perfeccion™.' Y entre la muchedumbre encontraron a las deidades
"de la carnalidad", como ese "dios de los vicios y suciedades" al que llamaban

' Monarquia indiana, lib. 6, prélogo, t. 2, s/p.
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Tlazoltéotl.?

La comprension de esta religion "id6latra” y gentil impuso la necesidad de
buscar modelos y referencias; las comparaciones fueron indispensables. Para
aésto, los frailes voltearon la vista hacia los pueblos del Viejo Mundo,
especialmente judios, griegos y romanos. Asi, Tezcatlipoca se convirtié en
- Jupiter, Huitzilopochtli en Marte, Ometochtli en Baco, Tlazoltéotl en Venus y
Cihuacoat! en la madre Eva’?

En realidad, recurrir a los dioses grecolatinos para explicar las cosas era
parte de una larga tradicion. De hecho, los dioses del Olimpo no abandonaron
la Europa medieval cristiana. Algunas veces fueron transfigurados en demonios,
pero en muchas otras conservaron mejor su identidad. Pudieron sobrevivir en
relatos de hechos histéricos, mas o menos desfigurados, como la memoria de
hombres extraordinarios, elevados al rango. de inmortales. Sirvieron para
expresar la combinacién y lucha de fuerzas cosmicas y planetarias;, para
apuntalar la asirologia judiciaria. Funcionaron también como alegorias que
revestian ideas morales y filosoficas. Un ejemplo de esta tradicion, ya en tiempos
renacentistas, se puede apreciar en el cuadro de Bandinelli, Combate de Ratio
v Libido, donde Apolo y Diana, representantes de la virtud, se enzarzan a
flechazos contra las malas pasiones, ilustradas por Cupido, Venus y Vulcano.*

En tiempos de la conquista espafiola, Las Casas eché mano de cuanta
mitologia antigua encontré para tratar de explicar la originalidad de las culturas
americanas. El dominico redact6 un largo tratado contrastando dioses, templos,
sacerdotes, fiestas y penitencias entre ¢l Viejo y el Nuevo Mundo. Y el sexo fue,
sin duda, uno de los aspectos centrales de su comparacion. Con una erudicion
admirable, fray Bartolomé estudié y sintetizo a distintos historiadores del mundo
antiguo, incluyendo autores cristianos y gentiles. El cuadro que construye hace
explicito cierto bagaje intelectual sobre el cual proyectaron los frailes
historiadores su interpretacion de las religiones del México prehispanico.
Comencemos, por tanto, revisando el argumento del dominico, destacando los

? Mendieta, Historia eclesidstica indiana, lib. 2, cap. 4, p. 81.

3 Sahagiin, Historia general, lib. 1 y Torquemada, Monarquia indiana, lib. 6. Méas
arriesgado, Duran afirma que Topilizin "probablemente... fue un apéstol de Dios™ (Historia
de las Indias, t. 1, p. 11).

4 Seznec, Los dioses de la antigiiedad en la Edad Media y el Renacimiento, pp. 12;
94-97.
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dioses griegos y romanos "de la carnalidad".’

E! dominico empieza con Jupiter, padre de los dioses y los hombres
romanos. Ilustra sus virtudes, pero también sus defectos. "Forzo a su madre,
corrompi6 a su hermana y tévola por mujer. Viold a su propia hija y casose con
elia". Fue adltero y nefando, "amador de mozos". Sin embargo, no fue el peor
de los dioses romanos. Mas "torpe y vil* fue Baco, hombre "afeminado y dado
a todos los vicios nefandos”; acompafiado siempre de su ejército de mujeres y
de sétiros, es decir, esas "bestias que parecen hombres en las caras,
inclinadisimos a los actos venéreos y carnales”. Y peor atin fue su hijo Priapo,
ser "bestialisimo” dado al vino y la camalidad excesiva, duefioc de un
"monstruoso” instrumento viril "que excedia a todos los hombres". Por su gran
falo, los hurhanos 1o nombraron guardian de "las simientes y generaciones”; en
sus templos nunca falté una representacion falica.®

De igual manera, los romanos tuvieron por deidades a mujeres muy
"deshonestas". Cierto es que la diosa Vesta era una virgen inviolable. Pero su
contraparte, Venus, fue "abogada" de las prostitutas. Una de las tradiciones
cuenta que naci6é enmedio de la espuma y el semen de Celio, cuyos genitales
arrancd Saturno. Como sea, Venus fue "la que ordeno e instituy6 €l arte de ganar
con sus cuerpos dineros”. Y no fue la Gnica diosa ramera. Se hallaba otra,
llamada Loba, que ademas fue la que amamanté ni mas ni menos, a los
fundadores de la ciudad imperial, Romulo y Remo.”

Entre los sacerdotes romanos, Las Casas encuentra muchos de gran dignidad,
que actuaban como tribunos, jueces, embajadores o adivinos. Y sacerdotisas
vestales que guardaban perpetua castidad. No obstante, encuentra también
sacerdotes epulones, grandes "tragones y borrachos”, y a los sacerdotes de
Venus, que por las noches "usaban” de las hijas y doncellas que eran ofrecidas
en devocion al templo de la diosa. Y los llamados "gallos", devotos de la madre
Berecintia, que usaban de castrarse y luego vestirse con ropas y atavios de

* Es necesario adveriir que la interpretacion de Las Casas no s imparcial. El autor se
esforzara en mostrar la supuesta "bestialidad, vileza y torpeza” de los pueblos gentiles de la
Antigiiedad. Frente a ellos, buscari enaltecer la "honestidad y limpieza" de las religiones
americanas.

6 Las Casas, Apologética historia, caps. 78 y 104, t. 1, pp. 78 y 403406,

7 Ibid., caps. 103, 115-117, t. 1, pp. 540-541 y 605-614.
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mujer.® Por esta Berecintia "se consagraban muchos mancebos... a padecer ¢l
abuso nefando”. "Y asi, habia lugares piiblicos infames, llamados efebias, donde
moraban los mancebos que a aquel sacrificio se dedicaban". Los efebos,
“lascivos y desvergonzados”, vivian de sus actos nefandos; con gestos y meneos
trataban de seducir a cuantos visitaban el templo.’

Finalmente, Las Casas describe las fiestas religiosas romanas. Honraban las
"partes vergonzosas" de Baco, "y traianias en procesion con toda alegria y
regocijo y fiesta del mundo”. Luego, "la mas honesta matrona casada de la
ciudad, delante de todo et pueble, le ponia una corona”. "¢ Qué mayor bestialidad
y vileza pudo tener alguna nacion?" se pregunta fray Bartolomé. "Todo esto
hacian creyendo que por ser dios de {as simientes Baco, los fructos de esta tierra
estaban seguros que no fuesen aojados y no recibiesen otro daiio, para lo cual
hacian obrar a la mas honesta matrona, delante de todo el pueblo”. También en
honor a Baco se realizaban ias fiestas nocturnas llamadas bacanalias, liberalias,
dionisias u orgias, realizadas una vez al mes. En ellas se daba licencia a todos,
nifios y adultos, a comportarse y gritar como borrachos. Asi le agradecian la
invencioén del vino. Luego "se juntaban de noche los hombres desnudos en
cueros, con las mujeres desnudas, matronas y doncellas, viudas y casadas”. Se
cometian toda clase de pecados, estupros, incestos, adulterios y vicios
nefandos.'”

Cuando las ceremonias nupciales eran precedidas por Priapo, 1o primero que
hacia la novia era "sentarse sobre el torpisimo miembro" del dios. Y cuando se
celebraba fa festividad del dios, la precedian unas sacerdotisas "disimuladas"
como hombres. Tras ciertos sacrificios, una de ellas se desnudaba. Era como dar
licencia o imponer precepto de iniciar la orgia. Hombres y mujeres se iban a
esconder entre densas arboledas que para el efecto cultivaban. Tomaba cada
quien a quien queria o se encontraba. "Toda honestidad se desterraba; toda ley
se posponia, la fe conyugal se olvidaba, y la certidumbre de los hijos ninguno se
cognocia”. "Ningun género de abominacién caral en ellos se dej6 de perpetrar,

¥ Torquemada afirma, en cambio, que estos sacerdotes de la "madre de los dioses” "se
castraban y cortaban todas sus partes verendas y miembro genital, por vivir en perpetua
castidad, para mejor ejercitar su ministerio y ofrecer a la diosa mas dignamente los
sacrificios” (Monarguia indiana, lib. 9, cap. 25, t. Z, p. 213).

? Las Casas, op. cit,, cap. 86, t. 1, p. 445; caps. 135y 159, 1. 2, pp. 7-10 y 127-129.

1 Ibid., caps. 151-152, t. 2, pp. 84-83.
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ni €l vicio nefando, hombres con hombres, v en la comunicacién con las mujeres
ninguna especie de vileza por cometer se dejaba". La plaga de Priapo se
difundié entre todas las naciones del mundo antiguo, afectando incluso a los
judios."

Por ultimo, el culto a Venus se realizaba el mes de abril. Las mujeres de
Roma se ponian coronas de arrayan. "El mas principal sacrificio que por voto s¢
le hacia era ponerse las mujeres por su devocién... en el infame y publico lugar,
y alli con sus mismos cuerpos ganar sus dotes para casarse, y dellos ofrecer a
ella su parte”. 2

En conjunto, la opinién del dominico sobre las fiestas religiosas griegas y
romanas no fue muy favorable. "Fueron las mas viles, las mas feas, mas sucias,
las mas lascivas, mas deshonestas y més desvergonzadas y con mayor violacion
de la ley y razon natural y de la humana verecundia y honestidad".'> Tomando
como teldn de fondo esta interpretacion historica, que ciertamente no hacia
mucha justicia a las religiones grecolatinas, pasemos a revisar c6mo apreciaron
los frailes a las religiones mesoamericanas.

La idolatria prehispanica honesta

En principio, los frailes historiadores otorgaron cierta calidad moral a las
religiones indigenas, al menos en comparacién con las “deshonestas® religiones
gentiles del Viejo Mundo. No obstante, la opinion de los religiosos fue menos
unitaria, en comparacion con sus estudios sobre las instituciones educativas,
legales y matrimoniales prehispanicas, Comencemos, entonces, por revisar sus
distintos puntos de vista.

1. Los dioses. Obviamente, los frailes historiadores se¢ adentraron a
profundidad en el estudio del panteén indigena; sin embargo, algunos parecieron
no encontrar "dioses de la carnalidad”, como Las Casas y Durdn. Asimismo,
encontraron divinidades de un pudor admirable, como Quetzalcoatl, "hombre

" Ibid., cap. 153, t. 2, pp. 94-100.
2 Ibid., cap. 157, t. 2, pp. 119-120.
3 Ibid., cap. 193, t. 2, p. 290.

104



honesto y templado”, y una de las deidades principales.’* Llamado también
Topiltzin, este dios "estaba siempre recogido en una celda, orando... Era hombre
muy abstinente y ayunador; vivia castamente y muy penitenciero”. Era tan
virtuoso que pudo ser uno de los "sagrados apdstoles” mandados a predicar por
el mundo, sugiere Duran.'® Pero no fue tinico, pues los indios "tuvieron mas
razdn y discrecion y honestidad" en 1a eleccion de sus dioses que Ias naciones
gentiles del Vigjo Mundo. “Hicieron en esto ventaja”, indica fray Bartolomé. '°

Otros religiosos, en cambio, reconocieron en el pantedn indigena a
divinidades con dominio sobre las experiencias sexuales. Identificada con
Venus, Tlazoitéot] fue quien mas atencion recibio, aunque no fue la Gnica. Elia
era deidad de "vicios y suciedades", segun Mendieta. Tenia "poder para provocar
a la luxuria”, pero también para perdonarla, afirma Sahagin. Su nombre
significaba diosa "del estiércol o de la basura”, indica Torquemada. Le venia
muy bien, agrega, pues ;jqué otra cosa podia ser una "diosa de amores y
sensualidades” que una mujer "sucia, puerca y tiznada"? Sin embargo, el
franciscano reconocié que Tlazoltéotl no era tan "desvergonzada” como Venus,
pues los indios "la adoraban en orden de tenerla propia para el perdén de los
pecados carnales y deshonestos, que aunque mentian en esto no era tan grave su
pecado”. 17

Pero en el campo de la virtud, Sahagiin, Mendieta y Torquemada tambi€n
reconocieron diosas que parecian la negacién de las diosas carnales. Coathicue
o Chimalma, por ejemplo, cuya historia parecia aludir a a la Virgen Maria.
Segun los relatos, esta mujer barria cuando una pelotilla de pluma o un ovillo de
hilados cay6 del cielo. La diosa tomd la pieza y la guardé bajo su ropa. Esto
provoc su embarazo y €l nacimiento de Huitzitopochtli, (o de Quetzalcéatl
segim otra version). En el relato de Torquemada, Ja diosa madre "era muy devota

1 Ellibro perdido, p. 27 (Memoriales, Epistola proemial),

!5 Duréin agrega que Topiltzin emigré hacia el mar como Moisés, y que a su paso fue
dejando cruces por los pueblos. Fray Diego dice haber reprendido a unos indios de Ocuitulco
porque habian quemado un antiguo codice que quizas hubiera sido "¢l sagrado evangeho en
lengna hebrea”. (Historia de las Indias, t. 1, pp. 9-15).

16§ as Casas, Apologética historia, cap. 127, t. 1, p. 663.

7 Motolinia, Ei libro perdido, p. 529 (Memoriales, 1, 2); Mendieta, Historia
eclesidstica indiana, lib. 2, cap. 4, p. 81; Sahagin, Historia general 1ib. 1, cap. 12, t. 1, pp.
43-44; Torquemada, Monarquia indiana, lib, 6, cap. 32, 1. 2, p. 62,
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y cuidadora en el servicio de los dioses". Era casi una virgen, una madre que
engendré sin conocer "ayuntamiento de varon". La alusion a Maria era obvia,
pero el franciscano no podia dar el paso, si queria que su obra fuese publicada.

Se contenté con sefialar que eran "embustes del demonio mezclados con’

misericordias de Dios".'*

2. Los sacerdotes. Los frailes historiadores convinieron en que los ministros
mexicanos fueron de una "honestidad" ejemplar. Asi lo expresaban las leyes. "El
papa que se emborrachaba, en la casa donde le hallaban lo mataban con unas
porras”. "Si el papa era hallado con alguna mujer, le mataban secretamente con
un garrote, o le guemaban, derribandole la casa y tomandole todo lo que tenia,
y morian todos los encubridores y los que lo sabfan y lo callaban™.'® Asimismo,
la castidad era indispensable para ascender en la jerarquia religiosa. Los sumos
sacerdotes tdtec lamacazqui y tdloc tlamacazqui eran seleccionados entre los
mejores hombres del calmécac. "En la eleccién no se hacia caso del linaje, sino
de las costumbres y exercicios y doctrinas y buena vida, si las tenian los sumos
sacerdotes, si vivian castamente y si guardaban todas las costumbres que usaban
los ministros de los idolos".?° Para vencer al deseo, los sacerdotes mexicanos
castigaban severamente su cuerpo; las técnicas profilacticas eran excesivas,
incluso para un catélico rigorista. "Muchos de ellos, por no venir a caer en
alguna flaqueza, se hendian por medio los miembros viriles, y se hacian mil
cosas para volverse impatentes por no ofender a sus dioses". !

En realidad, concluye Torquemada, la busqueda de "castidad y limpieza” no
era una novedad indigena, pues los pueblos gentiles la habian exigido, por lo

'® Sahagin, Historia general, 1ib. 3, cap. 1, t. 1, p. 202; Mendieta, Historia
eclesidstica indiona, lib. 2, cap. 5, p. 83; Torquemada, Monarquia indiana, 1ib. 6, cap. 21,
t. 2, pp. 41-42.

¥ Historia de los mexicanos por sus pinturas, pp. 75-76; Las Casas, Apologética
historia, cap. 215, t. 2, p. 399. Castigos semejantes expresan ~tanto para sacerdotes como
para "monjas” o sacerdotisas— Motolinia (E/ libro perdido, pp. 115-121, Memoriales, 1,
25-26) b Mendieta (Historia eclesidstica indiana, lib. 2, cap. 19, pp. 106-107),

Sahagin, Historia general, 1ib, 3, apéndiz, cap. 9,t. 1, p. 229.

2 Historia de las Indias, t. 1, p. 55. Sin embargo, Durdn sefiala, en otro pasaje, que
los calmeca teteuctin hacian penitencia, comian una sola vez al dia y estaban "apartados de
sus mujeres todos aquellos cinco dias que no salian del templo”. Esto parece implicar que,
fuera de los tiempos de ayuno, los sacerdotes tendrian relaciones sexuales. (Historia de las
Indias, t. 1, p. 43), Adelante volveremos sobre el punto.
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general, a sus sacerdotes y sacerdotisas. Sin embargo, el autor reconoce que los
ministros mexicanos, y en especial los "sumos sacerdotes" habian sido "mas
castos y honestos" que los de otros pueblos idélatras, incluyendo romanos,
griegos y "barbaros". 2

3. El culto. Aqui las opiniones de los religiosos fueron discrepantes. En un
extremo, Las Casas neg¢ cualquier evento ritual lascivo:

Modestisima y religiosisima honestidad de que en todas sus fiestas,
ceremonias, 1itos, sacrificios y pascuas usaban. Ya esta dicho que ningun
acto deshonesto, ni cosa fea o indecente y en que se ofendiese la razén
natural, en todas sus fiestas y sacrificios s¢ hallara, sino toda la templanza,
toda orden, reposo, modestia, sosiego, gravedad, silencio, lagrimas,
mortificacidn, devocién, simplicidad y humildad.”

Torquemada llegd a una conclusion similar, pero sin el tono exaltado de fray
Bartolomé. El franciscano advierte que indagé infructuosamente en busca de
fiestas similares a los bacanales romanos. Su conclusion fue la siguiente:

No se sabe, ni yo he entendido (por mucho que lo he procurade) que estos
sacrificios se mezclasen, estos dias festivos, con cosas deshonestas, porque
en ellos, no fas usaron los indios.?*

Asimismo, Motolinia describe graficamente los terribles cultos nocturmos y
diabolicos, pero nada dice de comportamientos "desvergonzados™:

Era esta tierra un traslado del infierno, ver los moradores de ella de noche
dar voces, unos lamando a el demonio, otros borrachos, otros cantando y
bailando; tafiian atabales, bocinas, cometas y caracoles grandes en especial
en las fiestas de sus demonios. >

En cambio, el sexo aparece en los textos de fray Toribio en forma de
sacrificios y continencias. El franciscano escribe, por ejemplo, sobre la fiesta de

22J\/Ion.an:;m’a indiana, lib. 9, caps. 26 y 29, t. 2, pp. 213-215 y 218-220.
B Apologética historia, cap. 193, t. 2, p. 290.

2 Monarquia indiana, lib. 10, cap. 9, t. 2, p. 248,

 Ei libro perdido, p. 55 (Historia, 1, 2).
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Camaxtle realizada cada cuatro afios en la provincia de Tlaxcala. En ella “se
abstenian de se ayuntar con sus mujeres” ochenta dias %

En el polo opuesto, Mendieta recogi6 los pasajes de Motolinia, agregando
algunos comentarios que aludian a practicas sexuales durante las festividades
religiosas.

Pocas fiestas hacian sin borrachera a la noche, y otras cosas que de ellas
suelen suceder. En algunas fiestas llamaban y justaban las mozas para bailar
en corro, y al fin se volvia el baile en came, muchas veces o por la mayor
parte.”’

Sahagin y Duran fueron los religiosos que, sin duda, mas profundizaron en
el conocimiento de las fiestas y ceremonias del México prehispanico. Sus
tratados abarcaron una infinidad de eventos rituales con una simbologia rica y
compleja, incluyendo ceremonias tanto ludicas como abstinentes. Sefialaron, por
ejemplo, las danzas nocturnas de soldados, parteras y “mujeres piblicas".”® O el
baile conocido como "cuecuechcuicatl, que quiere decir baile cosquilloso o de
comezdn", que tenia "tantos meneos. y visajes y deshonestas monerias, que
ficilmente se verd ser baile de mujeres deshonestas y hombres livianos".*®

De otra manera era la celebracién a Xochipilli, dios que castigaba con
infortunios y enfermedades a quien "ensuciaba su ayuno" con relaciones
carnales.®® Asimismo, en la ceremonia de Xochiquétzal las personas confesaban
sus distintas faltas, incluyendo hurtos y fornicaciones. "Mandabales su ley que
ese dia examinase su conciencia y que tantos cuantos pecados graves hallase
haber cometido, que juntase tantas pajas de a palmo” y se las pasase por la
lengua. *Y asi confesaban sus culpas delante de los idolos y los sacerdotes, ¥

% i libro perdido, p. 124 (Memoriales, 1, 27). Mendieta lo sigue en Historia
eclesidstica indiana, lib. 2, cap. 17, p. 104.

7 Historia eclesidstica indiana, 1ib. 2, cap. 15, p. 99.

B Sahagiin, Historia general, lib. 2, cap. 21, t. 1, p. 111,

 Yyurén, Historia de las Indias, 1. 1, p. 193. El autor no indica el contexto ritual,
aunque 1o incluye, junto 2 Jos "bailes y cantos de placer”, entre "otras muchas maneras de
bailes y regocijos {que] tenian estos indios para las solemnidades de sus dioses”. Sahagiin
sefiala que podia ser bailado en las fiestas de la diosa Xochiquétzal (op. cit., lib. 4, cap. 7,
t. 1, p. 243).

3 Sahagin, Historia general, lib, 1, cap. 14, t. 1, p. 49.
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luego se iban a lavar".

4. En suma, los frailes apreciaron la castidad de los sacerdotes prehispanicos
y consideraron que sus deidades guardaban cierta honestidad, al menos en
comparacion con los dioses de la Antigiiedad clasica. En cuanto a las
ceremonias, los religiosos tuvieron diferentes posiciones. Las Casas y
Torquemada no encontraron rituales "deshonestos"; Mendieta, en' cambio,
calificd de carnales a las ceremonias prehispanicas; Durdn y Sahagin,
finalmente, mostraron eventos religiosos gue iban en una u otra direcciéon. No
obstante, ninguno encontrd algo que calificara de orgias o bacanales.

En capitulos anteriores hemos analizado los discursos de los frailes acerca
de las instituciones educativas, legales y matrimoniales prehispénicas; aqui, solo
parcialmente podemos hablar de un discurso. La naturaleza sexual de las
religiones indianas fue sin duda un tema de gran importancia para los frailes;
éste, sin embargo, no constituyd un campo de batalla tan relevante como o fue,
por ¢jemplo, la sodomia. Por otro lado, tampoco podemos afirmar que el
contenido erdtico de las creencias y précticas religiosas de los pueblos indigenas
hubiese estimulado 2 los frailes a producir investigaciones tan profundas y
pormenorizadas, como lo hicieron con el matrimonio indiano. La investigacion -
de los frailes sobre la moral sexual quedé parcialmente eclipsada por la
importancia discursiva de otros aspectos del mundo religioso, como los
sacrificios humanos. Ademas, los frailes lucharon por comprender las distintas
facetas de la idolatria, incluyendo las sexuales, tratando de erradicarlas como un
todo. El sexo les preocupaba, pero casi siempre como una derivacién del
consumo de pulque, que los frailes combatieron con gran energia. En realidad,
solo Las Casas (seguido en parte por Torquemada) desarrollé un argumento
especifico sobre la naturaleza sexual de las religiones prehispanicas, ligando la
defensa de su honestidad con la racionalidad y civilidad de los pueblos del
Nuevo Mundo.

Por razones similares, los autores laicos y de! clero secular no parecieron
especialmente interesados en atacar las religiones indianas por el lado del sexo,
concentrandose més bien en condenar el politeismo y los sacrificios humanos.
Esto no significa, sin embargo, que olvidaran el tema. Algunos cronistas, por
ejemplo, denunciaron que los pueblos del Panuco tenian templos donde

A Durdn, fHistoria de las Indias, t. 1, p. 157.
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adoraban imagenes falicas.” Y hubo miembros del clero secular interesados en
denunciar los "vicios carnales” de las ceremonias indigenas. Sanchez de Aguilar,
de4n de Ia catedral de Mérida reportaba, en 1639, que ya en tiempos del obispo
Zumérraga, la corona espafiola habia emitido una cédula prohibiendo el cultivo
del maguey:

Yo soy informado, que los indios naturales dessa Nueva Espafia hazen un
cierto vino que se llama Pulque... con el cual se emborrachan; y assi
emborrachados hazen sus ceremonias, y sacrificios, que solian hacer
antiguamente, y como estan firiosos, ponen las manos los unos en los otros
y se matan. Y demas desto se siguen de la dicha embriaguez muchos vicios
camales, y nefandos... y para el remedio dello convendria, que no se
sembrasse la tal raiz

Como hemos dicho, los frailes historiadores no construyeron un discurso
unitario ante esta clase de interpreiaciones; no obstante, podemos afirmar que
sus trabajos constituyeron una corriente de opinion favorable hacia las religiones
indigenas. A pesar de sus discrepancias, la investigacion de los frailes sobre las
religiones prehispanicas mostré coherencia respecto a su produccion discursiva,
es decir, siguié (con menos firmeza, en efecto) la defensa de la calidad moral y
racional de las instituciones indianas "en tiempos de su gentilidad".

Sigamos nuestro estudio tomando como punto de partida la investigacion de
los frailes sobre las religiones del México prehispanico; pasemos a problematizar
sus puntos de vista buscando elementos en sus mismos textos y en otros de la
época. Examinemos primero, en el siguiente apartado, la naturaleza de los dioses
de la carnalidad.

Fuerzas y destinos sexuales

Sobre los dioses indigenas trataremos, en primer lugar, el significado religioso

32 Conquistador anénimo, Relacidn, p. 57.

3 El religioso insertd esta nota como argumento para su informe, en el que abogaba
por endurecer las sanciones contra los indios idolatras. (Sanchez de Agutlar, Informe contra
los adoradores de idolos del obispado de Yveatan, p. 212).
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que el deseo sexual tenia en el México prehispanico. Con esta base, pasaremos
luego a revisar la personalidad de los dioses del erotismo.

a) Los efluvios sexuales

A diferencia de ciertas tradiciones catélicas, las religiones mesoamericanas no
disociaron el erotismo del campo de lo divino. Las culturas prehispanicas no
conocieron figuras como el Demonio, que concentrasen todos los atributos del
mal en oposicion al reino de lo divino. Por etlo, los evangelizadores pasaron
amargas experiencias tratando de traducir el concepto diablo a las lenguas y
mentalidades indigenas. >

Para una tradicién como la mesoamericana, donde todos los procesos
sociales y naturales, cosmicos e individuales, favorables y perjudiciales eran
incomprensibles sin la intervencion de fuerzas sobrenaturales, el deseo sexual
era inexplicable sin la participacién divina.>® Sin duda los frailes aceptaban que
la lujuria tenia componentes sobrenaturales, obviamente provocados por el
Diablo y sus aliados, y no por Dios. Sin embargo, ellos enfatizaron, frente a los
indios, la voluntad y el libre albedrio. Ei humano debia encarar y controlar los
deseos sexuales que instintivamente surgian desde las entrafias de su cuerpoy
que continuamente irrumpian y perturbaban su conciencia. "Es este muy
abominable pecado, ~afirmaba el padre Molina-- el que cometiste por tu sucia
deleitacion y por no quererte refrenar ni tornar en ti (cuando tu carne viciosa
codicié sin templanza el sucio deleite)".* Ciertamente, Molina insistié en que
los indios no justificaran sus pecados at confesarse, so pretexto de la accién del
Diablo. "Y no diras hizome fuerza o provocome el demonio a que pecase... Mas
dirds... yo misme tengo la culpa, pues no debia de obedecer al que me provocod

3 Burkhart, The Slippery Earth, pp. 34-45.

35 "No hay movimiento sobre la tierra que no deba ser atribuido a la divinidad”
(Lépez Austin, Los mitos del tlacuache, p. 181). El autor advierte que la dicotonomia
naturaleza\sobrenaturaleza no expresa de la mejor manera el imbito de accién de las
deidades y fuerzas afines en la tradicion religiosa mesoamericana. En su lugar propone,
tentativamente, hablar de materia pesada\materia ligera (ibid., pp. 158-184).

' 3 Molina, Confesionario mayor, {. 80v.

111



a pecar™.”’

Para los antiguos mexicanos, ciertas fuerzas y divinidades tenian la
capacidad de provocar apetitos sexuales. "Tenian poder para provocar a la
luxuria, y para inspirar cosas carnales, y para favorecer los torpes amores”.*® Al
mismo tiempo, estas deidades tenian autoridad para sancionar a los individuos
que transgredian las normas sexuales. Asi, las enfermedades venéreas les eran
atribuidas.*® Macuilxochitl, por ejemplo, se enfadaba cuando no se respetaban
los cuatro dias de continencia sexual exigidos en la vispera de su fiesta. "Este
dios se ofendia mucho desto, y por esto heria con enfermedades de las partes
secretas a los que tal hacian, como son almorranas, podredumbre del miembro
secreto, deviesos y incordios"® Ademas, las deidades "de la carnalidad
presidian las ceremonias en que los transgresores sexuales eran ejecutados. El
dia de Itztlacolithqui, por ejemplo, "mataban a todos los hombres que tomaban
en adulterio, porque a las mujeres, después de haberlas estrangulado ante la
imagen de este dios o demonio, las paseaban por las plazas donde, desnudas, las
apedreaban" ¥

El poder de los seres divinos para incitar y castigar los deseos sexuales se
complementaba con su autoridad para perdonar las culpas humanas. Los
transgresores contaban con ciertas operaciones rituales que les permitian escapar
al castigo. Quiz4s la mas llamativa para los frailes haya sido la confesion
prehispanica, debido a su paralelismo con el ritual catélico. De acuerdo a
Sahagun, los indigenas limpiaban sus "suciedades” sexuales declarandolos ante
los sacerdotes de Tezcatlipoca, en una "confesién auricular”.** Durén opinaba,
en cambio, que los indios se bafiaban en los rios, hacian penitencia a los dioses
y descubrian su condicién de pecadores, sin manifestar la cualidad de sus
pecados. "Esta era la confesién que éstos tenian, y no vocal, como algunos han
querido decir".*® En cualquier caso, las penitencias ante las deidades con

¥ 1bid., f. 12v-13r. Sobre este punto, ver Gruzinski, “La conquista de los cuerpos”,
p. 185,

3 Sahagan, Historia general, 1ib. 1, cap. 12, t. 1, pp. 43-44,

% Viesca, "Epidemiologia entre los mexicas", pp. 181-182.

% gahagyin, op. cit., lib. 1, cap. 14, t. 1, p. 49.

1 Cédice Vaticano Latino 3738, p. 92.

2 Sahagin, op. cit., lib. 1, cap. 12 y lib. 6, cap. 7.

* Duran, Historia de las Indias, t. 1, pp. 156-157.
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dominio sobre el placer sexual era parte indispensable del perdén. Por ejemplo,
ante las Cihuateteo:

Las que eran malas mujeres vy adilteras, cuando querian apartarse del
pecado iban de noche solas y desnudas en velo a las encrucijadas de los
caminos a donde decian que andaban aquellas brujas (demonios en figuras
de mujeres) y alli se sacrificaban de las lenguas y dando sus nauas y ropas
que llevaban, dejabanlas alli y esto era sefial que dejaban el pecado.

Asi, los dioses incitaban al placer sexual, castigaban las transgresiones
sexuales y perdonaban sus excesos. Su influencia puede imaginarse como una
especie de fuerza, un efiuvio que recorria el mundo de hombres y mujeres
azuzando los deseos, provocando los placeres y vigilando las conductas. La
fuerza que emanaban influia sobre los humanos, actuaba en sus
comportamientos y podia ser manipulada, especialmente por las alcahuetas
tetlanochiliani y los brujos temacpalitotique, pues ellos "sabian palabras para
hechizar a las mujeres y para inclinar los corazones a lo que quisiesen”.” La
magia amorosa prehispéanica contaba con una variedad notable de recursos. Para
ganar el favor de una persona, para atraer sexualmente a una mujer, eran
invocados seres muy diversos, sobre todo la diosa Xochiquétzal.*® Entre tos
objetos rituales erdticos més conocidos podemos mencionar las piedras de
colores, ta paja de las escobas, las flores de poyomatli y la sangre menstrual. ¥’
Asimismo el colibri, convertido en amuleto sexual por su vistoso cortejo, su
largo pico y su manera de penetrar y succionar a las flores,

E! hombre o la mujer poseido por las deidades de lo sexual despedia cierta
energia nociva, quizas imperceptible para la sensibilidad humana, pero que
ciertos roedores podian detectar. "Decian que los ratones saben cuando alguno
estd amancebado en alguna casa, y luego van alli y royen y agujerean los

* Cédice Telleriano-Remensis, pp. 220-221.
* Sahagimn, Historia general, lib. 4, cap. 11, t. 1, p. 248; Lopez Austin, Cuerpo
humano, t. 2, p. 277,
“ Cédice Carolino, pp. 29-36.
‘” ¥ Ibid,, pp. 29-38y 45.
** Quezada, Amor y magia amorosa entre los aztecas, pp. 96-106; Benson, "In love
and war: hummingbird lore".
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chiguihuites y esteras, y los vasos".*’ Era una emanacién dafiina, que fulminaba
a seres indefensos, como las aves domésticas. Ruiz de Alarcon denuncid que, a
principios del siglo XVII, los pueblos nahuas que recorrié mantenian la creencia
en una especie de énfermedad llamada tlazolmiquiztli, que tradujo como "dafio

_causado de amor y deseo™.” Este trastorno era provocado por "el exceso de
adulterios 0 amancebamientos", o por el simple contacto con alguien que los
practicase. También se podia adquirir por contagio, por estar cerca, por ejemplo,
de un vardn que mucho deseara "alcanzar alguna mujer”, o que codiciara cosas
ajenas. El deseo insatisfecho afectaba tanto la salud del deseante como la de sus
proximos. Como "los filésofos” --decia el cura-- los indios creian que "por
simpatia y redundancia” podia transmitirse el mal. Y los alcances del
tlazolmiguiztli eran terribles:

Cualquier enfermedad o achaque de los nuestros médicos comimmente
juzgan por incurables estos embusteros dicen que provienen por exceso de
delitos en ¢l consoste, 0 ya sea su mujer o marido, 0 ya sea su amigo o
amigos, y a este género de enfermedades... agregan las que nosotros
solemos llamar desgracias y trabajos, como pobreza y malos sucesos, v. gr.
helarse las sementeras, anublarse la semilla, hacer daifio los animales en los
maices y trigos, perderse las bestias y desbarrancarse, no hallar salida a las
mercancias y no medrar en los contratos y aun no cocerse bien sus comidas
y brebajes.”!

Este discurso de los efluvios sexuales nocivos sin duda formaba parte de un
sistema ideologico de control corporal. Sin embargo, sus aristas eran diversas.
El exceso sexual enfermaba, destruia, atraia la desdicha. Pero el deseo
insatisfecho tampoco era buena solucién. Sahagin cuenta la historia de la hija
de Huémac, sefior de Tula, que qued6 prendida al ver el "miembro genital”" de
un extranjero que vendia chiles en el mercado. "Después de lo haber visto, la
dicha hija entrdse al palacio y antojosele el miembro de aquel tohueyo, que

* Sahagin, Historia general, lib. 5, apéndiz, cap. 22, p. 302.

*® Hernando Ruiz de Alarcon recorrié decenas de pueblos nshuas de una zona amplia
y montaiiosa situada principalmente en el actual estado de Guerrero, sur de Morelos y
regiones colindantes de Puebla. Sobre su obra, ver el Apéndice.

*! Ruiz de Alarcén, Tratado de las supersticiones, tratado 4, cap. 3, p. 144.
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luego comenz6 a estar muy mala por ¢l amor de aquello que vio. Hinchosele
todo el cuerpo”. El mal no cedié hasta que la hija "durmié" con el extranjero.>
Otros pasajes sugieren que el deseo insatisfecho era concebido por los nahuas
como una enfermedad que causaba "mucha melancolia y tristeza", y motivaba
al cuerpe "irse enflaqueciendo y secando”.*® La carne de un ave llamada cocotly
quitaba la tristeza y angustia de la gente, segin los médicos nahuas informantes
de Sahagun; por eso se la daban de comer a las mujeres celosas y a los
amancebados: "dizque con ella dejarin el amancebamiento™.*

Habia otro remedio contra las enfermedades sexuales que escandalizd
particularmente a Ruiz de Alarcén. En una especie de curacion homeopética, los
médices nahuas recomendaban cometer excesos altn mayores para protegerse
de los abusos sexuales de los demas. "Dan por remedio... €l empujar o
sobrepujar los delitos del consorte cometiendo otros tantos muchos més y
mayores, remedio que sofo pudo salir del infiemo y sus republicanos™.* De esta
manera, el discurse sexual daba un giro inesperado, transformandose en
incitador de los excesos. En cualquier caso, el complejo ideolégico no era lineal.
Promovia €l control pero no la abstinencia, la moderacion pero no la castidad.
Apuntaba hacia el equilibrio, 0, quizis, hacia un complejo movimiento ritmico
de excesos y continencias, como veremos més adelante.*®

Estos elementos sugieren, en suma, que los pueblos del México prehispanico
atribuian los deseos sexuales a cierta energia o emanacidn divina que, a través
de técnicas especificas, podia conjurarse, intensificarse u orientarse hacia ciertas
personas. Los textos subrayan que los deseos sexuales eran peligrosos y que el
ser humano debia protegerse de su influencia. No obstante, la persona poseida
necesitaba escapar del influjo, quizas resistiéndose a los impuisos sexuales, o
quizis realizando sus deseos, aunque esto implicase, en ocasiones, transgredir
las normas sociales. Los pueblos prehispanicos pensaban que las emanaciones

52 Sahagin, Historia general, lib. 3, cap. 5, t. 1, p. 210.

53 Ruiz de Alarcén, op. cit., p. 145,

* Sahagim, op. cit., lib. 11, cap. 2, t. 2, p. 709. El texto castellano de Sahagin no
menciona a los amancebados, sefialados en el texto nihuatl, traducido por Lépez Austin,
"Descrisgcién de medicinas”, p. 57.

Ruiz de Alarcén, op. cit., p. 148.

% Entre los nahuas antiguos, "el equilibrio, €l gozo temperado, era Ia regla central en

materia de sexo" (Lopez Austin, Cuerpe humano, t. 1, p. 351).
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sexuales eran producidas por un conjunto de deidades erdticas, cuya
personalidad ahora examinaremos.

b} Deidades, tiempos y espacios™

Desde principios del siglo XX, los investigadores han identificado en los
panteones del centro de Mesoamérica un numero importante de deidades con
dominio sobre lo sexual, de los cuales se han reconocido tres mayores:
Tlazoltéotl, Xochiquétzal y Xochipilli.*®

1. Tlazoltéotl era una deidad asociada con la zona huaxteca, también
conocida como "provincia de Panuco".* Esta deidad tenia varios nombres. El
més conocido, Tlazoltéotl, significa, literalmente, "divinidad de la basura”.
Tlazolli es un concepto complejo que Molina tradujo como "basura que se echa
en el muladar".®® Pero el campo semantico de azolli abarcaba, ademas, el
dominio de lo sexual. Por poner un ejemplo, Sahagin, tradujo "anca ie ueli in
iz tinexoxopeuililo, anca ie vel in teuhtli, tlazolli ic timilacatzotiaz" como "¢no
serd posible por ventura apartaros de las borracherias y las carnalidades en que
estais envueltos?".%' Tlazoltéotl era también conocida como Ixcuina, nombre que

5T Para elaborar este apartado hemos recurrido a varios codices pictoricos: Cédice
Borbénico, Codice Telleriano-Remensis, Cédice Vaticano Latine 3738 y Cédice Borgia; los
tres primeros contienen algunos comentarios escritos en castellano o italiano durante el siglo
XVI o principios del XVIL. A reserva de comentarlos en el apéndice, conviene recordar aqui
que estos codices proceden del 4rea central de Mesoamérica, aunque su origen exacto no ha
sido bien precisado. Sin embargo, entre si guardaban coincidencias profundas, al menos en
sus secciones correspondientes al "libro adivinatorio” o tonaldmatl que aqui utilizaremos;
los cuales, a su vez, encajan bien con las secciones correspondientes en la obra de Sahagfin,
es decir, las dedicadas a las "fiestas movibles" y al "arte adivinatoria”.

%8 Quezada, Amor y magia amorasa, p. 21. Seler, sin embargo, desde principios de
siglo observa en el pante6n del México antigno numerosos dioses del pecado y la lujuria®
{Comentarios al Cddice Borgia).

%9 Sullivan, "Tlazolteotl-Ixcuina”, p. 8; Nicholson, "Religion in Pre-Hispanic Central
Mexico”, pp. 420-421.

 Vocabulario, segunda parte, f. 118v.

1 Florentine Codex, t. 2, p. 74; Historia general, lib. 6, cap. 14, t. 1, p. 353,
Subrayado nuestro.
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quizas provenga del huaxteco con el significado de "sefiora del algodon”.*

Finalmente, era conocida como Tlaelcuani, "comedora de cosas sucias", en
alusion a que, por ella, "mujeres y hombres carnales confesaban sus pecados".®

Identificada como mujer fa mayoria de las veces, Tlazoltéot! fue sefialada
como varén en algunos pasajes de los frailes.** Su atuendo caracteristico era una
banda de algodén en la cabeza con dos husos textiles a los lados; también traia
la boca tefiida de negro, como las prostitutas y "malas mujeres”". La tierra
huaxteca era una zona productora de algodon; ademds, era sefialada por su clima
calido y fértil, que le gans el titulo de Xochitlalpan, "lugar de las flores”. Los
huaxtecas fueron identificados como un pueblo notablemente erdtico. Sus
varones no vestian el atuendo tipico de los pueblos del centro de Mesoamérica.
"Los hombres no traen maxtles con que cubrir sus vergiienzas, aunque entre
ellos hay gran cantidad de ropa".® Los autores, especialmente soldados, los
denunciaron como un pueblo entregado a la lujuria. "En todas las provincias de
la Nueva Espafia otra gente mas sucia y mala y de peores costumbres no la hubo
como ésta de la provincia de Pinuco, porque todos eran Sometcos y se
embudaban por las partes traseras, torpedad nunca en el mundo oida... {y eran]
borrachos y sucios y malos, y tenian otras treinta torpedades”.* Menos gréficos,
los informantes nahuas de Sahagin comentan que los huaxtecas adoraban a
Tlazoltéotl, pero que no se confesaban ante ella "porque Ja luxuria no 1a tenian

La "diosa de la carnalidad" fue honrada especialmente por las parteras. Su
culto se practico en diversos pueblos mesoamericanos; en particular, también los
otomies la conocieron como diosa de la basura, o Nohpyttecha,*

2. La diosa Xochiquétzal también era asociada al algoddn y al trabajo textil

$2 Sullivan, op. cit., p. 12.

o3 Sahagin, Historia general, lib. 1, cap. 12, t. I, p. 44.

% Motolinia, £/ libro perdido, p. 529 (Memoriales, 1I, 2), Mendieta, Historia
eclesidstica indiana, 1ib. 2, cap. 4, p. 81; Torquemada, Monarquia Indiana, lib. 6, cap. 32,
t. 2, p. 62; Sahagin, Historia general, lib. 6, cap. 7, t. 1, p. 328,

© Sahagin, op. cit., lib. 10, cap. 29, t. 2, p. 668.

% Bernal Diaz, Historia verdadera, cap. 158, p. 385; Congquistador anénimo,
Relacion de algunas cosas de la Nueva Espafia, p. 57. '

7 sahagun, op. cit., lib. 6, cap. 7, t. 1, p. 328.

%8 Carrasco, Los otomies, pp. 146-147.
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femenino.® Ella fue, probablemente, la deidad patrona de los tlalhuicas, un
pueblo nhuat! que vivio en las tierras calientes del hoy estado de Morelos, y
que, como los huaxtecos, eran productores de algodén.”® Xochiquétzal fue
identificada con la juventud y con la maternidad temprana. "La figura de esta
diosa Xochiquetzal era... de una mujer moza", escribié Duran.”' Su nombre
significa, segin el dominico, "plumaje de rosas"; en la actualidad, algunos
estudiosos la conocen como "La de flores y plumas preciosas”.” Su atuendo se
distingue por su corona de flores o por un tocado con plumas erguidas.
Xochiquétzal fue una deidad con presencia notable en los relatos miticos de
los nahuas, asociada a los dioses creadores. En los tiempos primordiales, ella
aparece como esposa del ser humano inicial,” Otra narracién indica que
Xochiquétzal era mujer de Tliloc, sefior de las lluvias, hasta que "la hurté
Tezcatlipoca, y la llevd a los nueve cielos y la convirtié en diosa del bien
querer".™ Asimismo se cuenta que, cierto dia, Quetzalcoat] expelé su semen
sobre una piedra. De ahi "naci¢ el murciélago, al que enviaron los dioses que
mordiese a una diosa que ellos llaman Suchiquezal, que quiere decir rosa, que
le cortase de un bocado lo que tiene dentro del miembro femineo y estando ella
durmiendo lo cortd y lo trajo delante de sus dioses y lo lavaron y del agua que
de ello derramaron salieron rosas que no huelen bien". El relato explica como

las flores fueron lievadas al mundo de los muertos para que obtuvieran buen

olor.”

Varias representaciones iconograficas sugieren los dominios de la Diosa de
las Flores. En una hermosa amina del Cédice Borgia, Xochiquétzal aparece
desnuda, situada entre los surcos del maiz, recibiendo lluvia y semen que, desde
los cielos, Tléloc arroja sobre la diosa y sobre las tierras de labor.”® Elia
simboliza, de esta manera, la clasica hierogamia csmica del Cielo que fecunda

® Codice Telleriano-Remensis, pp. 236-237.
" Alcina, "Procreacion, amor y sexo entre los mexicas", pp. 75-79; Sullivan,
"Tlazolteotl-Ixcuina", p. 17.
" Historia de las Indias, t. 1, p. 152.
2 ,, Anders, Jansen y Reyes Garcla, £1 libro del ciuacoat, p. 176.
sttor;a de los mexicanos por sus pinturas, p. 27.
Munoz Camargo, Descripcion..., p. 203,
CodexMaghabechrano f. 62.
™ Cédice Borgia, lam. 28.
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a la Madre Tierra. En otra lamina, la diosa aparece envuelta en una de las pocas
representaciones abiertamente erodticas de los codices pictoricos del centro de
Mesoameérica. En el medio de la imagen aparece un joven, probablemente el
dios Xochipitli, A su derecha Xochiquétzal, desnuda, lo incita. En
correspondencia, él le acaricia los senos. A la izquierda, otra imagen de
Xochiquétzal, esta vez vestida, castiga al joven, jalandole fos cabellos. Asi,
Xochiquétzal suscita, a la vez que castiga, los comportamientos sexuales.”’

Xochiquétzal representé a las prostitutas y "malas muyjeres”. Ella fue la gran
seductora, la "ramera” que tenté al casto Quetzalcoatl.”™ Para algunos, la diosa
representaba "el pecado de la primera mujet", (comentano que, ciertamente,
podria estar influenciado por ias creencias cristianas del autor).” Deidad por
excelencia de las hilanderas, tejedoras y bordadoras, Xochiquétzal les transmiti6
su aficién por el placer sexual. "Decian que las mujeres labranderas eran casi
todas malas de su cuerpo”.®

También los otomies rindieron culto a Xochiquétzal, a quien consideraron
como mujer de Gtontecuhtli, su dios patrono.®'

3. Xochipilli, o Sefior de las Flores, ha sido ampliamente reconocido como
deidad del erotismo por los estudiosos modernos.® En cambio, sus atributos
sexuales fueron menos obvios para los frailes historiadores, al menos en
comparacion con Tlazoltéot! y Xochiquétzal. De cualquier modo, Sahagin lo
sitiia como un dios con dominio sobre las flores ~lo que le confiere ya cierta
connotacion erética— y como una divinidad con capacidad para enviar
enfermedades "en las partes secretas” a quienes "ensuciaban su ayuno” con
actividades sexuales.® Asimismo, el franciscano indica que Chicomexéchitl,
{Sefior Siete Flores), dios muy relacionado con Xochipilli, era honrado por fos
pintores el mismo dia que hilanderas y tejedoras celebraban la fiesta de

T Cédice Borgia, lam. 59; Anawalt, Indian Clothing, p. 164.

™ Duran, Historia de las Indias, 1. 1, p. 14,

7 Cédice Telleriano-Remensis, pp. 236-237. Sobre la autoria de este cédice, ver el
apéndice.

% Sahagiin, Historia general, lib. 4, cap. 2, t. 1, p. 236.

8 Carrasco, Los otomies, p. 146.

%2 Seler, Comentarios al Cédice Borgia, t. 1, p. 106; Nicholson, "Religion in
Pre-Hiiganic Central Mexico", 417, Quezada, Amor y magia amorosa, p. 43.

Sahagin, op. cit, lib. 1, cap. 14, t. I, p. 49.
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Xochiquétzal  Por otro lado, en el Cddice Magliabechiano, aparece Xochipilli,
bajo €l nombre de Macuilxochitl o Cinco Flores, presidiendo el juego de
pelota.?* Xochipilli era patrono de aquellos que "moraban en las casas de los
sefiores © en los palacios de los principales”, probablemente dedicados a la
musica, el canto, la danza, la escritura y artesanias finas.® En cuanto a su
género, aparece usualmente como varén; como hijo de Xochiquétzal, por
ejemplo. Sin embargo, también es sefialado como mujer de Piltzintecuhtli y
madre de Centéotl, dios del maiz* Los otomies honraban a Huehuecoyotl,
deidad asociada a Xochipilli y de la que hablaremos mas adelante.

Tlazoltéotl, Xochiquétzal y Xochipilli sélo nos introducen al complejo
panteén de los dioses prehispanicos del erotismo, pues el recuento debiera
considerar también a Centéotl, Piltzintecuhtli, los cinco Macuiltonaleque,
Ixtlinton, Ahuitéotl, Huehuecoyotl, Xélotl, Teteoinan, Toci, Cihuacdatl,
Quilaztli, Coatlicue, Chimalman, ltzapapalotl, Itzcueye y las Cihuateteo, entre
otros.® En la lista habria que agregar a Temazcalteci, madre de los temazcales,
que eran bafios calientes medicinales y centros de actividad lidica, asi como a
Ttztlacolivhqui, deidad asociada con Tezcatlipoca y Centéotl, asi como vinculada
a Tiazoltéotl, probablemente como su contraparte masculina.®” En adicién,
habria que detenerse a examinar las tropelias sexuales del mismo Tezcatlipoca.

Naturalmente, el dominio del Dios del Espejo Humeante traspasa el ambito
de lo sexual. Como sabemos, Tezcatlipoca fue una de las deidades centrales del
panteén antiguo, pues reunié en su figura una impresionante diversidad de
simbolos, atributos y personalidades. Fue, para los frailes catélicos, el Japiter
mexicano. En relacién con el sexo, lo hemos ya visto en este capitulo
confesando a hombres y mujeres "carnales” junto a Tlazoltéotl, o raptando a
Xochiquétzal para convertirla en diosa "del bien querer”, o seduciendo a la hija

5 Ihid., lib. 4, cap. 19, t. 1, p. 99.

% Citado por Seler, Comentarios al Cédice Borgia, t. 1, p. 105.

% Sahagim, op. cit., Iib. 1, cap. 14, t. 1, p. 49; Seler, op. cit,, t. 1, p. 104,

¥ Historia de México, pp. 109-110.

® Nicholson, “Religion in Pre-Hispanic Centrat Mexico ", pp. 417-422.

% Mas adelante regresaremos sobre los temazcales. Sobre ltztlacoliuhqui, se decia que
en su dia nacerian hombres "pecadores y adilteros” (Cddice Telleriano-Remensis, pp.
212-213); en esta lamina y en el Cddice Borbonico (lam. 12) Itztlacoliuhqui porta ciertos
atuendos de Tlazoltéotl.
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de Huémac, disfrazado de tohueyo.” También podemos encontrarlo lanzando
enfermedades venéreas a quienes violaban la abstinencia sexual en sus dias de
penitencia,” o incitando a las mujeres a "pecar con su cuerpo”, como alguna vez
lo hizo con la diosa Xochiguétzal. ™

Tezcatlipoca provocaba y castigaba los desmanes sexuales pues, entre sus
miitiples funciones, sembraba desordenes y discordias, revolvia las cosas,
incitaba el caos en oposicién a su alter ego Quetzalcoatl, promotor de la
creacién y la fecundidad. Asi, "decian que de nadie era amigo fiel"; que era un
dios traidor que un dia daba riquezas y salud y al siguiente enviaba miserias y
enfermedad. Tezcatlipoca recibia fos honores mas grandes y los insultos més
soeces: "eres un puto y hasme burlado y engafiado”, le gritaban algunos
desesperados.”

El erotismo congregaba un nimero importante de divinidades cuyas
identidades se sobreponian unas con las otras. Analizando dominios, atributos,
atuendos y fiestas, los estudiosos han descubierto que los contornos se hacen
confusos, que las identidades se mantienen & la vez que se transforman como las
imagenes de un caleidoscopio en movimiento. Asi, Xochiquétzal y Tlazoltéotl
se entrelazan, y sus atributos se proyectan sobre Mayahuel, diosa del pulque
~-ese liquido sagrade tan asociado a los comportamientos sexuales—, y sobre
Chalchiuhtlicue, diosa del agua; asimismo sobre Huixtocihuatl, diosa de la sal
y sobre las Cihuateteo, mujeres diosas muertas en parto. Pero sobre todo se ven
asociadas con Toci, la Diosa Abuela, la Madre Tierra, la deidad femenina
cosmica. A final de cuentas, estas diosas eran expresiones de un mismo principio
erdtico y sexual, el cual encontraba sus valores metaféricos en actividades y
objetos diversos, como la flor ¢ como el trabajo de hilanderas y costureras, como
el acto de introducir el huso en su base, de enrollar €! hilo que va creciendo
como el hijo en el vientre de la madre después de! coito. Asi, el acto de hilar se
volvia u1’914 simbolo de sexo y fecundacion, una expresion de la gran "fabrica de
la vida".

Y sin embargo,' las deidades mantenian sus identidades, sus ritmos y sus

% Sahagimn, Historia general, 1ib. 3, cap. 5, t. 1, p. 210,

9 Tbid,, lib. 3, cap. 2, t. 1, p. 207.

92 Cédice Vaticano Latino 3738, pp. 94-97 y 120-121.

% Sahagimn, op. cit., lib. 4, cap. 9, t. 1, p. 246.

* Sullivan, "Tlazolteotl-Ixcuina: The Great Spinner and Weaver”.
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tiempos de influencia sobre el mundo de los humanos. Los dioses del sexo,
como todos los dioses mesoamericanos, ejercian su dominio en ciclos
temporales especificos.”® Su influencia se intensificaba en ciertos periodos y se
debilitaba en otros. Los sacerdotes y hechiceros buscaban comprender ¢l ritmo
de los dioses, el orden de las "tandas" con que bajaban al mundo de los humanos.
Los frailes catélicos buscaron descifrar --a veces con poca fortuna-- la
"astrologia judiciaria indiana" utilizada por sus rivales nativos para predecir el
destino de los nacimientos y la fortuna de los dias, meses y afios. Pues algunas
fechas, en efecto, eran mas favorables que otras; y algunos dias més propicios
para crear o estimular los temperamentos sexuales. El complejo compés seguido
por los dioses se hallaba resumido en el tonaldmat! o tonalpohualli, el libro de
los destinos. "El astrélogo y sortilego sacaba luego el libro de sus suertes y
calendario, y vista la letra del dia, pronosticaban y echaban suertes... Y si caia
la suerte sobre el dios de la vida, decian que era de larga vida... si habia de ser
rico, o pobre... o casto, o lujurioso".*

El tonalpohualli era un ciclo de 260 dias dividido en 20 trecenas. No era
calendario, insistia Sahagiin, porque no servia para marcar el paso del tiempo
sino para descubrir sus cualidades.”” Cada trecena era regida por un signo, como
xdchitl (flor), mdzatl (venado), ozomatli (mono), efcétera; tenia ademas una o
varias deidades patronas. Asimismo, cada dia contaba sus cualidades propias,
definidas por ¢ influjo de la trecena y por un conjunto mas de elementos,
incluyendo los dioses diurnos y nocturnos que regian cada fecha especifica. En
verdad era notable el numero de factores que entraban en juego en esta
combinatoria para configurar las cualidades de cada dia, trecena, veintena, afio,
ciclo de afios e incluso eras cosmicas, como el Quinto Sol. La tarea del intérprete
era sumarmente compleja y especializada. El lenguaje criptico que encierra el
tonaldmat! fue comprendido a medias por los religiosos cristianos y no podemos
presumir de que hoy lo conozcamos en su integridad.”®

%% Loépez Austin, Los mitos del dlacuache, p. 164-169.

% Durén, Historia de las Indias, t. 1, p. 228.

1 Historia general, 1ib. 4, apéndiz, t. 1, p. 275.

% Al explicar el tonalpohualli del Cddice Borbonico, Anders, Jansen y Reyes Garcia
sefialan las dificultades de la interpretacion (£! fibro del ciuacoat!, p. 68): "Es propio de un
sistema de adivinacién ser ambiguo y abierto a miltiples interpretaciones. El experto en esta
materia necesita disponer de un acervo grande de simbolos, normas éticas y asociaciones
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El cuadro niimero 1 da cuenta del tiempo de influencia de las fuerzas y
deidades sexuales que hemos logrado detectar. Al revisarlo, salta a la vista su
importancia. Nueve de las veinte trecenas eran proclives, en t€rminos generales,
al nacimiento de personas con temperamento sexual y al estimulo de los deseos
sexuales, con su carga Midica pero peligrosa, placentera pero transgresora,
proclive a enfermedades o castigos. Se trata de océlot], regida por Quetzalcdatl,
cuquhtli por Xochiquétzal, ollin por Tlazoltéotl, cuetzpalin por Itztlacoliuhqui
y xdchitd por HuehuecSyotl, ademés de mdzatl, quidhuitl, ozomatli, calli v,
nuevamente, cuauhtli, situadas las cuatro bajo el influjo de las Cihuateteo.
Habria que agregar que la irecena ozomatli era también regida por Mayahuel,
deidad dei pulque, que inclinaba al abuso de bebidas embriagantes y al
nacimiento de personas proclives a Ia "borracheria”, y en consecuencia, a toda
clase de exeesos, incluidos los sexuales.”

Junto a las recenas, debemos considerar la cualidad especifica de los dias.
Eran proclives at efluvio de los dioses de 1a "carnalidad" todos los dias marcados
con el numeral cinco, regidos por Tlazoltéotl, y por el numeral nueve, buscados
por los hechiceros para consumar sus fechorias, incluyendo las sexuales.'®

generales para poder revisarlo e interpretar la situacién concreta en estos términos; luego
encontrar un orden significativo y su posible aplicacion al ¢aso. Los simbolos en si mismos
generalmente no son la respuesta, ni tienen un significado preciso, sino que hacen resaltar
algunos aspectos que pucden ser cruciales y que hay que tomar en cuenta pare analizar bien
ta situacion”. :

% El abuso del pulque y los excesos sexuales fueron estrechamente relacionados no
sélo por los evangelizadores, sino por los discursos de 1a nobleza indigena reconstruidos por
tos frailes, sus alumnos ¢ informantes. Por ejemplo, en et primer discurso pablico del nuevo
gobemante, del tatoani recién electo, éste exhortaba a la abstinencia. "Lo que
principalmente encomiendo ~-traduce Sahagin-- es que os apartéis de la borrachera, que no
bebdis uctli... [pues] desta borrachera proceden los adulterios estuprus y corrumpcién de
virgines Ugr violencia de parientas y afines”. Historia general, lib. 6, cap. 14, t. 1, Pp. 349.

1% "Ysnextli. Pintanla {lo mismo que Eva) como que esth siempre Horando... Dicen
que todos los dias de cinco de este calendario son aplicados a esta caida porque el tal dia
peco”, (Codice Telleriano-Remensis, pp. 190-191). "Estos hechiceros aguardaban algin signo
favorable... Y todas las casas novenas de todos los signos les eran favorables”, {Sazhagim,
Historia general, 1ib. 4, cap. 31, 1. 1, p. 266).
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Cuadrono. 1
Fuerzas sexuales en el fonalpohualli

Trecena Regidores Propiedades
Dia
1. cipactli
2. océlotl Quetzalcdatl Los nacidos en este signo son proclives a los
ocelote "vicios carnales”; hombres muy dados a las
mujeres, y mujeres que podrian morir por
adilteras,
siete Xochiquétzal Fiesta de Xochiquétzal, deidad patrona de
x6chid Chicomexéchitl “labranderas” y "malas mujeres”. Ella castiga
Ttztli, Centéodl, flor con ‘"sarnas, bubas incurables y otas
enfermedades contagiosas” a quienes no
guardan abstinencia sexual en su dia.
3. mazatl Tepeyéllotl,Cihuateteo | Desciender  las  Cibuateteo,  provocan
Quetzalcoatl (C. Borb.) | enfermedades e incitan a la actividad sexual.
Tlazoltéotl  (C.Borgia)
venado
o  { Nacian hombres con propensién a {a borrechera.
dos . Ometochﬂl,X.mhtecl_lhth Por ello, les gustaria gozar con las mujeres,
tochtli Tlaltecuhtli, congjo | forzarlas, cometer adulterio, Fiesta a los dioses
del pulque; licencia general para beber pulque.
cinco ¢Deidad patrona? | Nacfan personas inclinadas a placeres y
ozomatli Centéotl, Tlazoltéotl, regocijos.
mono
4. xbchitl Huehuecoyotl Nacian hombres alegres, ingeniosos ¢ inclinados
bmextli, Xochiquétzal | a la misica y los placeres.
(C. Teller.-Remensis)
Ixtlilton (C.Borbonico) | Nacian mujeres inclinadas a ser "malas de su
flor cuerpo”.
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Cuadrono. 1
Fuerzas sexuales en el fonalpohualli

5. acatl Tlazoltéot Signo mal afortunado. Las cosas sc las leva el
(C. Teller., Borbon.) | viento. Nacen personas propensas a ser estériles.
Quetzalcéatl (Sahagan) '
Chalchiuhtlicue, caiia
6. miquiztli { Tezcatlipoca, Tonatiuh | Metztli, la luna, causa la generacion de los
Deidad lunar, muerte | hombres.
cuatro iDeidad patrona? Ajusticiamiento de addlteros y ladrones.
atl Chalchiuhtlicue,
Tonatiuh
agua
7. quidhuitl Tlaloc Descicnden las  Cihuateteo,  provocan
Nahuiehécatl enfermedades e incitan a la actividad sexual.
Cihuateteo Ajustician criminales. Nacen "nigroménticos”
lluvia capaces de hechizar a las mujeres ¢ inclinar los
corazones.
cuatro Tlaloc, Quetzalcéatl | Ajustician a los adidteros, de noche
ehécatl Xinhtecuhtli, Tonatiuh
viento
¢inco Macuilx6chitl Nacen personas inclinadas a ser "bellacos y de
calli Itztli, Tlazoltéotl, casa | mala condicion”.
nueve (Deidad patrona? Nacen personas inclinadas a toda clase de
mézatl Chalchiuhtlicue, transgresiones, como ladrones y adilteros.
Quetzalcdatl, venado ’
8. malinalli | Mayéhuel, Centéotl | Tiempo temido como "bestia fiera". Nacen
hierba

personas con inclinacién a la borrachera.
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Cuadrono. 1
Fuerzas sexuales en el fonalpohualli

9. chatl Tlahuizcalpantecuhtli
Xiuhtecuhtli, serpiente
nueve Tlazoliéotl Mala fortuna. Nacen personas que podrian ser
acatl Mictlantecuhtli desdichadas e inclinadas a los placeres sexuales.
Quetzalcdatl
10. técpatl Huitzilopochtli Nacen hombres valientes y mujeres varoniles y
Camaxtle Tonatiuh | habiles para adquinir riqueza. {Sahagin)
Mictlantecuhdi El pedemal pronostica esterilidad para las
pedernal personas. (Duran)
11.0zomatli Pahtécatl Nacen personas amables, regocijados,
Cihuateteo placenteros, inclinados a musica y a oficios
mono mecanicos, (Sahagin)
Nacen mujeres de condicion "no muy honesta ni
casta, risuefia y muy facil de persuadir en
cualquier cosa”. (Durin)
Descienden las  Cihuateteo, provocan
enfermedades e incitan a la actividad sexual.
12. cuetz- Iztlacoliuhqui Nacen personas inclinadas a ser adiblteros.
palin lagartija Ajustician a los criminales y adilteros.
13. ollin Tezcatlipoca Signo "indiferente, en parte bueno, en parte
Ixcuina-Tlazoltéotl malo". (Sahag.)
movimiento Nacen personas inclinadas & ser "desvergon-
zadas"; ajustician a los adilteros. (C. Teller.)
cinco {Deidad patrona? Nacen hombres propensos a ser ladrones y
cipacth | Tepeyollotl, Tlazoltéotl | mujeres inclinadas a ser "malas de su cuerpo”.
14 itzcwinthi
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Cuadro no. 1
Fuerzas sexuales en el fonalpohualli
15. calli Itztapapéalotl Descienden las  Cihuateteo, provocan
Cihuateteo enfermedades e incitan a la actividad sexual.
casa Nacen personas inclinadisimas a los placeres
sexuales; serian desventurados; podiian morir
por adulterio.
16. cozca-
cuauhhtli
17, ail Chalchivhtliicue
Chalchiuhtotolin, agua
siete Deidad lunar Mujeres menstruantes hacen penitencias en
cuauhtli | Tepeyéllotl, Centéotl | veneracién a la luna.
dguila
18, ehécatl Quetzalcéad Nacen personas proclives a la hechiceria, como
Chantico los temacpalitotique, rateros que usan brazos de
viento mujeres mueras en parto y que "hacian muchas
suciedades y deshonestidades” con las mujeres
de las casas que robaban. Buscan los dias
novenos para hacer sus fechorias,
19.cuauhtli Xochiquétzal Descienden  fas  Cihuateteo, provocan
Tezcatlipoca enfermedades e incitan 2 la actividad sexual.
Cihuateteo Nacen hombres que podrian ser valien-tes pero
desvergonzados. Nacen  mujeres con
inclinaciones a los placeres sexuales; "malas de
su cuerpo”.
20. tochtli

Fuentes: Sahagiin, Historia general (lib. 4 y lib. 2, cap. 19); Durin, Historia de las
Indias (Libro del calendario, cap. 2, t. 2, pp. 225-232); Cddice Borgia (lams. 61-70);
Cédice Borbonice (lams. 3-20); Cédice Telleriano-Remensis {pp. 188-238); Cddice
Vaticano Latino 3738 (pp. 44-122). En relacién con Ias deidades e influencias
sexuales, las fuentes presentan, en términos generales, un grado de coincidencia
elevado. En fos casos de divergencias importantes, indicamos la fuente.
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Estan, ademas, los dias de fiesta especificos de las deidades eroticas:
Xochiquétzal y Chicomexéchitl en siete xdchitl, Macuilxochitl en cinco calli,
Tlazoltéotl en nueve dcat!, y cuatro deidades cuya identidad desconocemos, pero
que regian los dias cinco ozomatli, cuatro atl, nueve mazatl y:cinco cipacthi.'”
Habria que incluir también los dias océlotl, asociados a Tlazolt€otl, xdchitl a
Xochiquétzal, cuetzpalin a Huehuec6yotl y ozomatli a Xochipilli. Debemos
mencionar ademas el dia dos tochtli, que era celebracion de Ometochtli, dios del
pulque, asi como los dias sefialados por tochtli, o conejo, proclives al consumo
de esta sagrada bebida.

Dos precisiones se imponen al considerar las cualidades de los dias. La
fuerza de los dioses del erotismo se compartia con toda clase de deidades cuya
influencia podria reforzar o debilitar las emanaciones sexuales. Es probable que
cinco ozomatli fuese un dia especial, por cruzarse la influencia de Tlazoltéotl,
por el numeral cinco, con la de Xochipilli, por el signo ozomatli.'™ En cambio,
la fuerza sexual del cinco se debilitaba el dia cinco ehécatl, por la influencia de
la trecena regidora técparl.'® Por otro lado, el influjo de los destinos no era
absoluto, pues los humanos -y en especial los "satrapas destos naturales"-
contaban con ciertos recursos rituales y adivinatorios que les permitian
manipular, hasta cierto punto, las influencias nocivas y perjudiciales. Podian,
dentro de ciertos limites, diferir el bautizo de los nifios a otra fecha. "Los que
nacian en buenos signos luego se bautizaban, y los que nacian en infelices signos
no se bautizaban luego, mas difirianlos para mejorar y remediar su fortuna".'**

O podian realizarse, como ya vimos, penitencias y sacrificios para conjurar las
emanaciones divinas. Cualquiera que nacia en alguna de las trece "casas"
gobernadas por océlotl "habia de ser desdichado y vicioso y muy dado a las
mujeres”, mas podia "remediarse" no durmiendo mucho, ayunando y punzindose

191 Caso (Los calendarios prehispénicos, pp. 189-190) sugiere que todos los dias del
tonalpohualli eran regidos por una deidad, que mantenia el nombre del dia como su disfraz
secreto.

192 up facuilli [cinco] ozomatli... El que nacia en esta casa era inclinado a placeres y
regocqos (Sahagim, Historia general, lib. 4, cap. 6, t. 1, p. 241).

% Sahagim nos dice que todos los dias de la trecena fécpar! eran muy propicios para
la buena foriuna, lo que implicaba, para €1 y sus colaboradores, que las personas no serian
inclinadas a ser ladrones, “carnales” y borrachos. (Op. cit., cap. 21, pp. 258-259).

104 Thid., cap. 39, p. 273.
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el cuerpo, "barriendo la casa donde se criaba" y alimentando su lumbre.'%

¢Encerraba el tonalpohualli una concepcion ética del mundo? Los frailes
historiadores, los comentaristas de los codices pictéricos y los informantes de
Sahagin asi lo sugieren: destino y moral se entrelazan en sus interpretaciones.
Los hombres que nacian bajo el signo calli, por ejemplo, "eran grandes ladrones,
luxuriosos, tahures, desperdiciadores, y que siempre paraban en mal".'® No
obstante, la cualidad nociva y maléfica del sexo parece matizarse en algunos
pasajes, pues mientras que en ciertos periodos de tiempo se liga con toda clase
de infortunios, en otros aparece disfrutable y hasta dichoso. Algunas deidades
erdticas, sobre todo femeninas, asumen personalidades terribles y mortales;
otras, mas bien masculinas, aparecen amigables, placenteras e inclinadas hacia
ta musica. Revisemos esta polaridad.

1. Las Cihuateteo o Cihuapipiltin eran mujeres deificadas que habian muerto
en parto; eran una mocihuaquetzqui, "mujer valiente" que luchaba en la
produccion de nuevos individuos. Al morir, esta mujer adquiria una propiedad
especial; su cuerpo se cargaba con una fuerza sobrenatural, especialmente
valiosa para los jovenes del telpochcalli. Estos guerreros bisofios querian el dedo
medio de la mano izquierda y los cabellos de la difunta, pues servia como
amuieto. "Con esto se hacian valientes y esforzados". Ademas, cegaba la vista
de sus adversarios. Las parteras tenian que defender el cuerpo de Ia
mocihuaquetzqui para que ningun joven lo robara o mutilara. Por eso iban
armadas a enterrarla al patio del templo de las Cihuapipiltin. Tampoco querian
que los hechiceros remacpalitotique robaran el brazo izquierdo, que usaban,
como arnuleto, para "encantar" a la gente, robar su casa y hacer "muchas
suciedades y deshonestidades en las mujeres".'"’

La mujer que moria en parto causaba tristeza, pero los parientes encontraban
cierta consolacion en las creencias. Decian que ella no iba al "infierno”, sino a
la casa del Sol, como los soldados valientes que habian muerto en guerra. Al
oriente vivian estos guerreros. Diariamente estaban con el Sol; lo acompaiiaban
del amanecer al mediodia. Ahi, en el cenit, ya estaban las Cihuateteo esperando
al Sol. Ellas vivian en "la parte occidental del Cielo", en el cihuatlampa. Ellas

1% Ihid., cap. 2, p. 236.
'% 1bid, cap. 27, p. 263.
Y97 Sahagin, Historia general, lib. 4, cap. 31, t. 1, pp. 265-267.
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acompaiiaban al Sol hasta el ocaso; lo guiaban cada tarde hasta la entrada de los
inframundos. Alli, al anochecer, salian a recibirlo "los del infierno”.'®®

Hemos ya visto que las Cihuapipiltin regian sobre cinco trecenas del
tonalpohualli, justo aquellas que estaban orientadas hacia el occidente, hacia
donde estaba su casa, el cihuaﬂ.:mvzpa.m9 Durante estas trecenas, ellas tenian
turno para bajar al mundo de los hombres. Eran tiempos muy temidos, de muy
mala fortuna. Especialmente el primer dia de la trecena, la gente no queria salir
de sus casas, pues las diosas provocaban muchas enfermedades, en especial
herian a nifios y nifias con perlesia y paralisis. La gente buscaba conjurar su
nociva influencia haciéndoles ofrendas de papel y comida; las llevaban a los
muchos templos y templetes que estas diosas tenian, pues podian atacar en
cualquier cruce de caminos. Si alguna persona enfermaba entonces, los médicos
y médicas "luego le desahuciaban".'"”

Cuando bajaban al mundo de los hombres, las Cihuateteo lo impregnaban de
una atmosfera sexual peligrosa y temida.'"! El dia uno calli "era mal afortunado
y engendraba suciedades y torpedades”. Nacian hombres tahures y "luxuriosos"
que si no se corregian tendrian una muerte desdichada en la guerra, en el
sacrificio, 0 moririan apedreados por cometer aduiterio. O si nacian mujeres,
serian inttiles e inclinadas a la prostitucién. ''* Los acusados de adulterio eran
ajusticiados los dias en que imperaba una deidad sexual, como ya hemos visto.'"”
De manera similar, algunos de los dias de las diosas Cihuateteo eran marcados
para efectuar estas sentencias, como en uno ozomatli. Ademis, las fechas de las
Cihuapipiltin eran seleccionadas por los sacerdotes para realizar penitencias que
limpiaran las "suciedades" sexuales.''* Eran dias de saneamiento ritual:

1% 1hid., lib. 6, cap. 29, t. 1, pp. 409-411.

' Las trecenas del tonalpohualli estaban correlacionadas con los cuatro puntos
cardinales. Mezatl, quidhuitl, ozomadli, calli y cuauhtli estaban orientados hacia el occidente,
(Carrasco, "La sociedad mexicana antes de la conquista”, pp. 267-268).

"% Sahagiin, op. Cit,, lib. 4, t. 1, caps. 3, 11, 19y 27. :

! Como hemos sefialado, sus emanaciones podian ser mediatizadas por la fuerza de
otras deidades que compartieran turno con ¢llas,

12 Sahagin, op. Cit., lib. 4, caps. 27-28, t. 1, pp. 263-264.

'3 Por ejemplo, €l dia uno cuetzpalin, regido por Itztlacoliuhqui.

" Ibid, lib. 1, cap. 12, t. 1, p. 45.
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Las que eran malas mujeres y adulteras, cuando querian apartarse del
pecado iban de noche solas y desnudas en velo a las encrucijadas de los
caminos a donde decian que andaban aquellas brujas (demonios en figuras
de mujeres) y alli se sacrificaban de las lenguas y dando sus nauas y ropas
que Hevaban, dejabanlas alli y esto era sefial que dejaban el pecado.'”

La densa atmodsfera creada por la presencia de las Cihuapipiltin incluia
incitaciones a la actividad sexual. "Muchas veces aparecian a los de acé del
mundo... se representaban a los maridos dellas, y les demandaban naoas y
huipiles, y todas las alhajas mujeriles”.!*® La peticién es metaférica, sin duda.
Pedir la nagua y el huipil, Ya falda y la blusa, era una manera de pedir relaciones
sexuales. Tan comun era la expresion, que los frailes no la desaprovecharon en
sus sermones. "Bien claro esta que aquel que sigue, que desea un faldellin, una
camisa, va contra la muy venerada ley de Dios", escribi6 el padre Olmos.!"” Al
igual que otras deidades analogas, las Cihuateteo eran invocadas en apoyo a la
magia amorosa. Un conjurc requeria cuatro intervenciones de cihuapilli
ichpuchtli para "atraer a las mujeres”, para poder llevarlas "al montdn de la
ceniza, o al cruce de caminos".'"® O se usaba su energia sexual para provocar
maleficios en los soldados. Cuatro mujeres de Tlatelolco, "hechiceras y brujas,
vestidas muy galanamente, las cuales se llaman Cihuatetéhuitl” salieron al
campo de batalla junto con otras cuatro mujeres, "de las que solia haber de
amores". Su proposito era amenazar con sus poderes a las tropas tenochcas.'"®

Que las cihuapipiltin promovieran el deseo sexual no resulta extraordinario,
considerando sus vincules con otras deidades erdticas. Sus conexiones con
Tlazoltéotl eran establecidas por los sacerdotes que confesaban los pecados
sexuales; "eres obligado [a ayunar cuatro dias] cuando descienden a la tierra las

3 Cédice Telleriano-Remensis, pp. 220-221.

18 Cahagiin, op. cit., lib. 6, cap. 29, t. 1, p. 411.

"7 Tratado de los siete pecados capitales, citado y traducido del ndhuat! por Baudot,
La pugna franciscana por México, p. 153). Al respecto, dice Seler (Comentarios al Cédice
Borgia, t. 2, p. 219). "Las cihuateteo son mujeres muertas deificadas... que causan
desgracias, que traen la epilepsia a los nifios y seducen a los hombres a la lujuria y al
pecado”. '

118 Cédice Carolino, pp. 29-32.

"9 Torquemada, Monarquia indiana, lib, 2, cap. 58, t. 1, p. 178.
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diosas llamadas cihuapipilti, o cuando se hace la fiesta de las diosas de la

camnalidad que se llaman ixcuiname”.'*® En el Cédice Borgia, las Cihuateteo son

representadas como Tlazoltéotl, portando una banda de algodén en la cabeza.'!

Xochiquétzal, por su parte, pudo ser una cihuateteo, pues fue la primera mujer
que "muri¢ en la guerra, y la més esforzada de cuantas murieron en ella”, segin’
una tradicién mitica.’?? ;Fra la guerra una metafora del parto? "Habéis peleado
valientemente; habéis usado de la rodela y de la espada como valiente y
esforzada" exclamaba la partera en las exequias de la mujer muerta en parto.'?
Como sea, otros textos asocian a la diosa de las flores con las Cihuapipiltin. El
dia uno cuauhtli se festeja a Xochiquétzal, primera mujer que “tejié e hilé”. En
esta fecha "dicen que cayeron o bajaron los demonios del cielo. Las que nacian
aqui serian malas mujeres.”"** Adem4s, otras diosas que murieron en parto
aparecen en la mitologia, Segtin cierta tradicion, Quetzalcéatl fue cuidado por
sus abuelos, "pues su madre habia muerto al darlo a luz".'”’

La energia de las mujeres muertas en parto y su fuerza aterradora constituian
un tema cosmogénico crucial. Su diario conducir al Sol hacia el ocaso, de jalarlo
hacia la tierra subterranea de los muertos prefiguraba, cotidianamente, e! destino
tltimo del mundo y de los hombres. Algin dia, terminarian por triunfar las
tinieblas; el Sol seria devorado permanentemente en los inframundos. La
obscuridad ininterrumpida permitiria a ciertas criaturas monstruosas, llamadas
tzizimime bajar a la tierra y devorar a los humanos. Cada 52 afios, se realizaba
a la media noche la ceremonia del fuego nuevo. Habia temor de que la lumbre
no encendiera de nuevo, de que el amanecer nunca llegase. Mujeres y hombres
moririan entre las garras de estos seres apocalipticos, asociados con las
Cihuateteo. "En el segundo cielo dicen que hay unas mujeres que no tienen
carne, sino huesos y dicense tezauhcihuah, y por otro nombre, &zitzimime. Y
éstas estaban alli para cuando ¢l mundo se acabase, que aquellas habian de
comer a todos los hombres".'*® Pero no sélo las diosas muertas en parto

120 gahagin, op. cit., lib. 1, cap. 12, t. 1, p. 45.

21 Cédice Borgia, lam. 47; Sullivan, "Tlazolteotl-Ixcuina®, p. 10.
'2 Historia de los mexicanos por sus pinturas, p. 34.

!B Sahagyin, op. cit., lib. 6, cap. 29, t. 1, p. 411.

128 Cédice Telleriano-Remensis, pp. 236-237.

'3 Historia de México, pp. 112-114.

12 Historia de los mexicanos por sus pinturas, p. 69.
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formaban este ejército de fieras. Llegado ¢l momento de la hecatombe, las
mujeres que estuviesen embarazadas sufririan una horrible metamorfosis: "y las
mujeres prefiadas, en su rostro o cara ponian una caratula de penca de maguey,
y también encerrabanlas en las troxes, porque tenian y decian que si la lumbre
no se pudiese hacer, ellas también se volveran fieros anunales y se comeran a los
hombres y mujeres".'”

En suma, las emanaciones sexuales de tas Cihuapipiltin representaban un
peligro latente, no s6lo en los pormenores de ia vida cotidiana de las familias,
tas parejas, los adulterios y 10s excesos, sino también para la reproduccion del
mundo de los humanos (al menos del actual, que al perecer daria lugar a una
nueva era cosmica). JPor qué las mujeres muertas en parto engendraban tal
terror? ¢ Por qué les era atribuida una carga sexual tan densa y nociva? Figuras
polivaientes debieron concentrar significados muy diversos. Et texto conocido
como Costumbres... de los indios de Nueva Espafia sugiere cierta explicacion:
la forma de morir de estas mujeres, la suerte adversa gue como progenitoras
habian tenido se debia, justamente, a sus excesos y transgresiones sexuales.
"Estas viejas eran parteras o comadres, y cuando iban a partear a alguna mujer,
si tenia recio parto la vieja le decia que no podia parir si primero no le descubria
con cudntos hombres sin su marido habia tenido parte... y si por ventura alguna
moria de parto, decian que no habia descubierto todo lo que habia hecho". 128

2. Huehuecdyotl, Coyote Viejo, es una de las deidades sexuales de la que
menos informacion tenemos, a pesar de su relevante papel en el tonaldmati,
presidiendo la trecena x6chifl, y como deidad regidora del signo cuetzpalin,
lagartija.'”

En los cédices pictéricos, Huehuecdyotl es representado como un coyote
antropomorfo. En el Cédice Vaticano Latino 3738, su celebracion es definida
como "la fiesta de la discordia".'*® En el Cédice Borgia es ilustrado,
efectivamente, empujando un hombre y precipitando su caida. "' Sahagun indica

127 Sahagim, op. cit., lib. 7, cap. 10, t. 2, p. 490.

128 pag. 55, subrayado nuestro.

128 c4dice Borbénico, lam. 4, Codice Telleriano-Remensis, p. 188, Cddice Vaticano
Latino 3738, p. 59, Cddice Borgia, lams. 10y 64.

139 Cédice Vaticano Latino 3738, p. 59.

131 cédice Borbénico, lam. 10. Sefialemos de paso que esta escena del Borbonico
puede sugerir que el Coyote se dispone a penetrar sexualmente al hombre que cae.
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que en la trecena xdchitl, (regida por el dios Coyote segun los codices pictoricos)
"los hombres que nacian en €l decian que serdn alegres, ingeniosos y inclinados
a la milsica y a placeres"; "decidores", "cantores”, "oficiales" artesanos.'*> En el
Cddice Borbénico, Huehuecoyotl, presidiendo esta trecena, es representado
cantando y bailando.'® Uno de los comentaristas del Codice
Telleriano-Remensis indica que "Gueguecoyotl” era "Dios de los otomis".'*

Los investigadores han asociado a Huehuecdyotl con el culto al coyote entre
ciertos pueblos del norte de México y los Estados Unidos. Destacan de €l su
personalidad astuta y su naturaleza chapucera, siempre haciendo maldades,
provocando conflictos, haciendo, pues, "discordias". También sefialan el
desarrollado instinto sexual del coyote, que en parte explicaria por qué un dios
de erotismo seria figurado como Coyote Viejo."** Se trata, en suma, del grear
trickster.'*

En ciertos codices, Huehuecoyotl es acompafiado en el tonalpohualli por
Txnextli, diosa ligada a Tlazoltéot] y Xochiquetzal.'*” En cambio, en el Cédice
Borbénico, HuehuecoOyotl aparece cantando y danzando, y va acompaiiado de
otro dios que a su vez canta y toca el tambor huéhuet!. El comentarista agrega
gue "los que nacen en este signo serdn cantores".'*® Sahagiin, por su parte, nos
habla de un dios a quien podemos identificar como el acompafiante de
Huehuecoyotl. Se trata de Ixtlilton, El Negrito, sefior del agua negra #lflarl que

132 Sahagiin, Historia general, 1ib. 4, cap. 7, t. 1, pp. 242-243.

'3 Lam. 4. '

34 Cédice Telleriano-Remensis, p. 188. Ramos de Cérdenas (Relacicn geogrdfica de
Querétaro, p. 235) seiiala que los otomies "adoraban a los dioses de México™ ademas de
otros particulares, entre ellos a uno que "llamaban El Viejo Padre”.

133 E1 Cédice Borgia (lam. 10) parece sugerir que Huehuecéyotl serfa un dios falico
porla rﬁresentaci(m de su pene, inusual para otras deidades.

V¥ Seler, Comentarios al Cédice Borgia, t. 1, p. 79; Nicholson, "Religion in
Pre-Hisganic Central Mexico", pp. 443-444.

7 En el Cédice Telleriano-Remensis aparece "Ysnextli" junto a Huehuecoyotl. Un
comentarista la compara con Eva vy agrega el dia de su transgresién: "dicen que todos los dias
de cinco de este calendario son aplicados a esta caida porque el tal dia pecd”. Como ya
hemos dicho, Tlazoltéotl es regidora del nurneral cinco. Otro comentarista de 1a misma
lamina del cédice anoté lo siguiente: "mierda; Suchiquezal". (Cddice Telleriano-Remensis,
pPp- 190-191).

138 Cédice Borbonico, lam. 4.
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tenia propiedades curativas y servia como tinta en la confeccion de los codices.
Su templo era conocido como el tlacuilocan, "lugar del escribano”.’* Sahagin
cuenta que este Negrito era el patrono de musicos y danzantes profesionales.
Cuando alguien queria hacer una fiesta, recurria a los sacerdotes de Ixtlilton, los
llevaba a su casa. Los musicos y danzantes iban encabezados por uno que vestia
los atavios del dios. Al liegar a la casa del que festejaba, lo primero que hacian
era comer y beber; "después de lo cual comenzaban la danza y cantar” en honor
a quien festejaban. Los musicos tocaban el atambor y el teponaztli. El sacerdote
que personificaba a Ixtlilton encabezaba el baile. La gente lo seguia. Se juntaban
"de dos en dos, o de tres en tres, en un gran corro, segun la cantidad de los que
eran, llevando flores en las manos, y ataviados con plumajes”. Después de bailar
"gran rato”, traian una o dos "tinajas" de pulque. Bebian. Luego, €l sefior de la
casa efectuaba una especie de pago; ofrecia cuatro tinajas de agua negra al
sacerdote-dios Ixtlilton. Pero si al abrirlos se descubria alguna suciedad, como
una pajuela, un cabello o un carbdn, "decian que el que hacia la fiesta era
hombre de mata vida, adiitero o ladrén, o dado al vicio camal”; un "sembrador
de discordias". Esta sensibilidad sin duda vinculaba a Ixtlilton con los dioses de
to sexual.'®

Por otro lado, el franciscano explica las propiedades de la trecena xdchitl, sin
mencionar a Huehuecdyotl, "Los hombres que nacian en €1 decian que seran
alegres, ingeniosos y inclinados a la miisica y a placeres", "decidores”,
"cantores”, "oficiales" artesanos. Durante las fiestas de la trecena, en los
"palacios” de los sefiores se bailaba, entre otros, el cuextecayut! o el iahuanca
cuextecayutl, danza del huaxteca o del huaxteca borracho.'*! Era el tiempo para
premiar y regalar mantas "a los que tafiian tepunaztli y atambor, y a los que

13 Sahagiin, op. cit., lib. 1, cap. 16. t. 1, p. 52. Anders, Jansen y Reyes Garcia, (E/
libro del ciuacoatl, p. 130) reconocen el dacuilocan en el texto ndhuatl del Florentino y asi
lo traducen; ademds, identifican al dios del Cédice Borbdnico que acompaiia a Huchuecdyotl
como Ixtlilton.

1490 gahagiin, op. cit., lib. 1, cap. 16, t. 1, pp. 52-54.

! Johannson sugiere que el cuecuechcuicatl, o canto travieso que aludia a la
Huaxteca, era representado, cantado, danzado y musicalizado en un contexto corcografico
que simulaba --en expresiones de doble y hasta triple sentido— una cépula con sus momentos
de seduccidn y cortejo, ereccidn, lubricidad del clitoris, penetracién, eyaculacién y
refajacion. ("El cuecuecheuicatl: canto travieso de los aztecas”).
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silbaban, y a todos los otros bailadores y cantores".'®?

Podemos sugerir que Huehuecéyotl e Ixtlilton regian sobre un grupo de
hombres, profesionales de 1a musica, €l canto, €l baile y ciertas artesanias finas,
como la confeccién de codices. Eran deidades vinculadas a Xochipilli y
Chicomexochitl, que en conjunto parecen representar a un grupo social medio,
masculino, que no eran ni campesinos de oficio ni sefiores. Eran un grupo de
profesionales que trabajaban en las casas de los seiiores, dedicados al arte, la
artesania, la musica y el entretenimiento, y que subsistian del avituallamiento de
los "palacios".*> Uno de estos dioses regia seguramente el dia cinco ozomatli.
"El que nacia en esta casa era inclinado a placeres y regocijos y chocarrerias, y
con sus donaires y truhanerias daria contento y alegria a los que le oian, y decia
donaires y gracias sin pensarlos".'*

Asimismo, los textos sahagunianos ofrecen algunos comentarios sobre las
cualidades de estos artistas. "El juglar suele decir gracias y donaires. El buen
juglar es suave en el hablar, amigo de decir cuentos y corfesano en su habla®; el
"chocarrero [bufén, narrador de chistes] es atrevido y desvergonzado, alocado,
amigo de vino y enemigo de buena fama".'** Al calificar a los protegidos de
Huehuecoyotl como "cortesanos”, Sahagun estd recreando la atmésfera
aventurera y libertina que regia en las cortes europeas del siglo XVL

En su conjunto, Xochipilli y Huehuecéyot! parecen representar cierta
variedad liidica y liviana de erotismo, o al menos sin el peso macabro de la
diosas Cihuateteo. Expresaban, sin embargo, una forma de vida licenciosa
permitida s6lo a los varones, puesto que las mujeres que nacian en los tiempos
regidos por el dios Coyote serian inclinadas a ser buenas artesanas, buenas
"labranderas" y buenas penitentes, pues si no, terminarian siendo "viciosas de su
cuerpo" y convirtiéndose en prostitutas. '

Recapitulemos. En este apartado mostramos, primero, que los panteones del
México prehispanico inchiian un niimero importante de deidades con dominio

142 Sahagiin, op. <it., lib. 4, cap. 7, t. 1, pp. 242-243.

143 *R ecibian gran contento en estas cosas si fuese devoto a su signo. Y si no tenia en
nada a su signo, aunque fuese cantor y oficial y ruviese de comer, haciase soberbio y
desdefioso”, (Tbid., p. 243, subrayado nuestro).

“ Ibid., lib. 4, cap. 6, pp. 241-242.

145 Sahagim, op. cit., kib. 10, cap. 11, t. 2, p. 600; subrayado nuestro.

146 Sahagun, op. cit., lib. 4, cap. 7, t. 1, pp. 242-243.
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sobre el erotismo ¢ con una fuerte personalidad erotica. Asimismo, que estas
deidades —-a veces superpuestas unas con las otras y a veces con una nitida
identidad propia-- ejercian su influencia sobre el mundo de los humanos de
manera frecuente, en numerosas trecenas y dias especificos. Asi, el erotismo
tenia una representacion religiosa importante en las sociedades mexicanas
prehispanicas; los mexicanos reconocian deidades de la carnalidad, pese a la
opinion de algunos de los frailes historiadores, y su importancia parece mayor
a 1a que, en apariencia, se les concede en los textos del conjunto de los frailes.

En segunde iugar, hemos encontrado algunos elementos que sugieren la
presencia de distintas clases de efluvios sexuales emitidos por estas deidades.
Algunas emanaciones sexuales parecen ser nocivas y peligrosas, provenientes,
por ejemplo, de las diosas Cihuateteo; otras, en cambio, parecen asociadas con
el juego, el baile y el placer, como las provenientes del dios Huehuecoyotl. Asi,
la representacion religiosa del erotismo en el México prehispanico parece ser
sumamente compleja ¢ importante, no siempre asociada al pecado, la
enfermedad y el castigo, aspectos que a menudo resaltan en los textos de los
religiosos.

Finalmente, al examinar las deidades hemos bosquejado el oficio de un
grupo social intermedio de artistas, milsicos y artesanos prehispanicos que
Sahagin caracterizé como cortesanos, dedicados a las fiestas, inclinados a los
placeres y devotos de los dioses del erotismo. Este grupo, poco mencionado en
los textos, muestra una faceta ludica de la cultura sexual del México
prehispanico, a menudo relegada por la importancia concedida en los textos a
otros aspectos de la cultura como la guerra, el comercio y los rituales de sangre.

Después de analizar creencias y deidades, pasemos al campo del cuito, las
ceremonias vy los rituales, revisando con especial cuidado las celebraciones
dedicadas a Toci, la madre de los dioses.

Las fiestas de la diosa madre

Las ideas cosmogonicas de los pueblos precortesianos recibieron poca atencion
de los frailes historiadores. Su conocimiento era conveniente para la
evangelizacion, sin duda, pero la complejidad de los simbolos, la diversidad de
las versiones, 1a "suciedad" de su contenido o el prejuicio de los religiosos hacia
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creencias extrafias y "supersticiosas” condujo a su abandono. "Todas las veces
que me pongo a considerar las nifierias en que estos tenian fundada su fe, y en
lo que estribaban, me admiro de ver la ceguedad e ignorancia en que estaban
metidos, gente que no era tan ignorante ni bestial como eso, sino habil y
entendida".'*’ De hecho, Sahagin dedica sélo unas paginas al estudio de la
teogonia indiana, que supuestamente era el tema del libro tercero de la Historia
general. En cambio, los rituales religiosos recibieron mayor atencién. Si las
escurridizas creencias eran dificiles de comprender y maniatar, las pricticas
rituales eran blanco visible que podia ser proscrito. Todos los frailes
historiadores se adentraron en las ceremonias con mayor o menos profundidad,
destacando Durén y sobre todo Sahagun, convencidos de que "el arbol de la
idolatria no estaba talado®. Para ellos, era vital conocer los rituales antiguos lo
mejor posible. Detras de cada nombre, baile, atuendo, procesion, medicamento
o juego aparentemente inofensivo se expresaban creencias profundas, "id6latras
y perniciosas”. "En todo se halla supersticion e idolatria, se lamentaba Durén; en
el sembrar, en el coger, en el encerrar en las trojes, hasta en labrar la tierra y
edificar las casas" '*

Los rituales del calendario solar fueron los que m4s atrajeron la atencion de
los frailes, sin duda los mas fastuosos del culto prehispanico. El afio
mesoamericano estaba organizado en 18 meses de veinte dias, mas los cinco dias
baldios, llamados nemonteni en nahuatl. Grosso modo, cada veintena constituia
una unidad de-culto dedicada a deidades y tematicas especificas. El contenido
¢ importancia de las fiestas variaba entre ciudades y grupos sociales; sin
embargo, la estructura del calendario de 18 veintenas fue similar para los
distintos pueblos de Mesoamérica. Aln asi, las cronicas presentan discrepancias
sobre el mes en que el afio iniciaba, y sobre la existencia o no del bisiesto.'*?

En términos generales, las actividades religiosas de las veintenas se iniciaban
con un periodo de preparacion y ayuno. De acuerdo a los historiadores, los
grupos sociales involucrados en la festividad se imponian la penitencia
nezahualiztli, que consistia, cominmente, en comer una sola vez al dia, tomar

' Duran, Historia de las Indias, t. 1, p. 119.

“Thid,, t. 1, p. 6.

Y% Caso, Los calendarios prehispanicos, pp. 33-41; Carrasco, "La sociedad mexicana
antes de la conquista”; Graulich, Mitos y rituales del México antiguo, pp. 257-263 y
315-334.
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alimentos insipidos sin chile ni sal, guardar continencia sexual y abstenerse del
baflo. Para los sacerdotes, la preparacion ritual podia ser mucho mds larga y
severa, incluyendo sangrados, vigilias, aflicciones corporales y periodos de
ayuno y abstinencia sexual prolongados.'

En los dias de fiesta religiosa, las gentes realizaban, cominmente, ofrendas
diversas, procesiones, danzas y, ocasionalinente, escaramuzas y sangrados.
Asimismo, presenciaban o participaban en las draméticas representaciones
rituales encabezadas por los grupos sacerdotales. En las fiestas mas importantes,
los momentos culminantes se acompafiaban de sacrificios humanos. En
ocasiones, tos periodos de ayuno y penitencia concluian con la celebracion de
convites y banquetes que se prolongaban por las noches, acompafiados del
consumo de pulque, principalmente entre las personas de mayor edad. Lo que
luego sucedia en estos banquetes y festejos noctumnos dividi6 a los autores.
Como hemos mencionado, Mendieta opinaba que, al calor de las borracheras,
"se volvia el baile en came”, apreciacion que, sin embargo, no pudo corroborar
su discipulo Torquemada, por mucho que lo investigd y “procuré”.’*!

A partir de los fragmentos miticos disponibles, los estudiosos modernos han

'* Hemos visto que, para los frailes historiadores, los "sacerdotes y ministros de los
idolos" debian mantener castidad, so pena de muerte. Otros autores, sin embargo, sefialaron
penas menores para los sacerdotes "fornicarios”. En Texcoco, serian "trasquilados” y
expulsados del oficio (Pomar, Relacidn..., p. 68). Enire los otomies, los azotaban
"bravamente” y los despedian del templo (Ramos de Cardenas, pp. 236-237). Por otro lado,
Purin sugirié que los sacerdotes calimeca tetenctin guardaban continencia s6lo mientras
estaban en servicio religioso, por ejemplo ayunande y preparando las ceremonias a
Tezcatlipoca en el mes tdxcatl (Historia de las Indias, t. 1, p. 43). Esta opini6n es similar a
la de Gabriel Rojas, comregidor de Cholula, para quien los ministros "casados" salian a
dormir con sus mujeres hasta la media noche, cuando el sonido de los caracoles les Hlamaba
a retornar al templo (Relacion de Cholula en Relaciones geogrdficas del siglo XV, t. 5, p.
130). Asimismo, para Juan de Padilla, corregidor de Atengo y Mizquiahuala, los sacerdotes
prehispanicos de la region de Tula no veian a sus mujeres e hijos sino veinte dias al afio
{Relacion de Atengo y Mizquiahuala, en Relaciones geogrdficas del siglo XVI, t. 6, p. 34).
El texto Costumbres, fiestas, enterramientos... (pp. 39 y 61) sefiala que los "papas™ tenian
"dosy diez y veinte mujeres”, pero que s¢ apartaban de ellas los meses en que tenian a su
cargo el culto.

Bl Mendieta, Historia eclesidstica indiana, 1ib. 2, cap. 15, p. 99; Torquemada,
Monarquia indiana, 1ib. 10, cap. 9, t. 2, p. 248.
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ensayado diversas reconstrucciones de la cosmogonia y cosmologia de los
antiguos pueblos mexicanos. Al igual que numerosas culturas, los
mesoamericanos concibieron al cosmos dividido en dos grandes secciones, una
celeste, diurna y masculina, y otra telirica, nocturna y femenina. El sexo
significaba entonces una mediacion necesaria para la reproduccion del mundo
y sus habitantes. La tradicién religiosa mesoamericana *dividié el gran monstruo
primordial en la tierra femenina y el cielo masculino, las dos grandes mitades
conservaron, en lo alto y en lo bajo, la totalidad de las posibilidades de
existencia... En la cosmovisién mesoamericana, como en muchas cosmovisiones
construidas a lo largo y ancho del planeta, el hombre proyecto en la totalidad
universal lo mas intimo de su ser natural y social: la oposicion complementaria
de lo femenino y lo masculino".'”

La uni6n de los contrarios césmicos, personificados en el hombre y la mujer,
fue, sin duda, un tema importante en las fiestas de las veintenas. En téxcatl, por
ejemplo, los sacerdotes mexicas escogian un prisionero de guerra —aquel que
consideraban més varonil y “gentil hombre"— para representar al dios
Tezcatlipoca. Durante veinte dias, el joven-dios era cultivado y honrado. Entre
sus tareas, debia copular con cuatro muchachas que le daban como compafieras.
Ellas representaban a cuatro diosas que, posiblemente, tendrian una presencia
ritual importante en posteriores celebraciones.'> Estas "doncellas” también eran
"criadas en mucho regalo”; una de ellas personificaba a Xochiquétzal. Al copular
los figurantes de la Diosa de las Flores y del Dios-Joven, quizas se revitalizaba
el episodio mitico en que la diosa "del bien querer” habia sido "raptada” por
Tezcatlipoca.'™ Como sea, el padre Sahagun concluye esta hierogamia con la
muerte del joven-Tezcatlipoca que, pasados los veinte dias de homenaje, era
entregado a la piedra de los sacrificios.'”

Algunas veces, las tramas sexuales aparecian mas o0 menos "realistas” en el

152 | gpez Austin, La sexualizacion del cosmos, p. 10. Sobre la cosmogonia y
cosmologia de los mexicanos prehispanicos, ver Lopez Austin, Los mitos del tlacuache;
Graulich, Mitos y rituales del México antiguo; y, en comparacién con la cosmovision
espafiola, Burkhart, The Slippery Earth.

153 Graulich, op. cit., 406-411.

134 Muiioz Camargo, Descripcion..., p. 203.

155 Sahagin, Historia general, 1ib. 2, cap. 24, t. 1, pp. 115-118.
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ritual. La danza de la serpiente necocololo, por ejemplo, que en honor a
Huitzilopochtli reunia la virilidad del guerrero con Ja fuerza genésica femenina.
En el mes Hacaxipehualiztli, la danza era ejecutada por soldados, parteras y
“mujeres publicas”; en téxcatl, los protagonistas eran seffores principales,
soldados y sacerdotisas ataviadas como si fueran novias, "afeitadas y
emplumadas de pluma colorada todos los brazos y piernas".'*

En otros casos --quizas en la mayoria-- los contenidos ludicos de los rituales
eran representados con mltiples simbolos y alegorias. En tlacaxipehualiztli eran
sacrificados y desollados numerosos soldados. Sahagun relata como, en honor
al dios Xipe, "muchos mancebos” se vestian con los "pellejos de los desollados”;
asi, eran llamados xipeme. Luego, "otros mancebos provocébanlos a pelear, o
con palabras o con pellizcos". Los provocadores y los xipeme se correteaban,
luchaban, se atrapaban.'*’ El texto nahuatl de la Historia general precisa que los
provocadores andaban borrachos y que trataban de enfurecer a los xipeme
pinchandoles el ombligo.”®® ;Tenia algin sentido sexual todo esto?
Posiblemente. En primer lugar, se ha sugerido que el nombre del dios Xipe
significaba algo asi como ia piel del pene."* En segundo lugar, los pellizcos en
el ombligo podrian ser insinuaciones sexuales. Esto se sugiere a partir de un
reciente estudio etnogrifico que encontré notables similitudes entre algunas
ceremonias de tlacaxipehualiztli y del camaval otomi, realizado hasta nuestros
dias por algunos pueblos de la sierra oriental del Altiplano.'® El autor del
estudio sostiene que el Sefior del Mundo, el personaje central del camaval otomi,
es llamado Hmijdnte, nombre que significa "Sefior con Cabeza de Viejo", y que

156 Sahagiin, op. cit., lib. 2, caps. 21 y 24, t. 1, pp. 111 y 121; sobre el atavio de la
novia: lib. 6, cap. 23, t. 1, p. 389.

'7 1bid., lib. 2, cap. 21, t. 1, p. 108,

138 Traduccién al inglés de Dibble y Anderson en Florentine Codex, t. 2, p. 49.

15% Molina (Vocabulario, segunda parte, f. 159r) tradujo xipint!i como "prepucio, o
capullo det miembro”. Con esta base, Garibay (Veinte himnos sacros, pp. 177-178) sugiri6
que Xipe podia significar "el que tiene miembro viril". Lépez Austin (Cuerpo humano, t. 2,
p. 220) sefiala que "el término xipin es polisémico en extremo, por lo que resulta muy
insegura la reconstruccién logica del proceso de derivacién... Puede considerarse
hipotéticamente, como significado inicial el de cabeza de pene, incluidos el glande y el
prepucio”.

' Galinier, La mitad del mundo.
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es una designacion esotérica del pene. Una personificacion suya, el "Diablo”,
evoca el desbordamiento sexual y concentra en si las potenciales nefastas del
universo.'® Conmemorando estos personajes, bailan los "viejos" llamados 3ifra,
como el Sefior del Mundo. El nombre de estos viejos encierra un complejo y
vasto campo semantico que, simplificando, se refiere a la piel en su sentido mas
general, y a la piel del pene en particular.'® Los $ihta no visten pieles humanas
pero se cubren con harapos o disfraces. Y, como los xipeme prehispanicos, son
provocados v pinchados; en este caso, su adversario es el "Comanche”, personaje
andrégino tokwe, varon vestido como mujer que carga arcos y flechas. Y con
estos instrumentos, el Comanche pica, no €l ombligo sino los testiculos; quiere
excitar a los "viejos”, "a fin de ser sodomizado".'®* Adn se requiere un trabajo
etnohistérico, concluye el antropologo, para "descifrar los nexos que unen a los
otomies con Hacaxipehualiztli®, '

Pero tratemos de pisar terreno mas firme. Revisemos con cuidado el
contenido ritual de una de las veintenas, justo en aquella cuya "honestidad" mas
preocupd a Torquemada, y que consideré como fiesta de la diosa Berecintia, "tan
celebrada de Jos antiguos gentiles".'* El onceavo mes mexicano se conocia
como ochpaniztli en ndhuatl y ambaxi en otomi, y significaba "barrer camino”,
de acuerdo a Durén.'® En opinion de Sahagin, la fiesta de ochpaniztli
comenzaba el 7 de septiembre, o diez dias mas tarde, en la version de Duran. La
principal deidad festejada era Toci, descrita por los frailes como la Madre de los
dioses, Corazon de la Tierra y Nuestra Abuela. En una de sus representaciones,
Toci llevaba en la cabeza "unas guedejas de algodon, pegadas como una corona;
hincados a los lados en la misma cabellera, unos husos, con sus mazorcas de
algodon hilado en ellos".'* El tocado de algoddén con husos textiles a los lados
era distintivo de Tlazoltéotl, como ya hemos visto. Por otro lado, entre los

1! Ihid., pp. 342 y 353.

12 Ihid., pp. 342-352; 615-622. Sahagiin y Durén traducen el nombre del dios Xipe
como "El Desollado”,

'3 Ibid, p. 353.
164 Torquemada, Monarquia indiana, Yib. 10, cap. 23, t. 2, pp. 275-277.

185 Durén, Historia de las Indias, t. 1, p. 143; Nicholson reporta el nombre otomi de
la veintena en "Religion...", tabla no. 4.

' Duran, op. cit., t. 1, p. 144.
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mexicas, Toci tenfa un templo en las afueras de la ciudad, "frontero” de una
"ermita” llamada cihuateocalli, que, como sabemos, era lugar de culto a las
cihuateteo.'”’ Pero su templo principal estaba en el barrio de Atempan, base de
médicos y parteras, y probablemente de prostitutas, considerando su activa
participacion ritual al lado de las parteras, por ejemplo, en las danzas de la
serpiente.’®® Asimismo, ¢! barrio de Atempan, donde sc concentraba el culto a
Toci, debi¢ ser habitado por huaxtecos, o por grupos que los representaban en
las ceremonias. En efecto, el sacerdote atempan teuhuatzin tenia cargo de los
objetos rituales de Toci y de organizar el ayuno de los jovenes ilamados
cuecuextécah {es decir, huaxtecos) en honor a Toci.'®

Finalmente, también honraban especialmente a Toci "los que tenian en sus
casas bafios o temazcales”; para ellos Ia diosa era conocida como Temazcalteci,
La Abuela de los Baiios.'™ El temazcal era considerado un centro genésico de
importancia, asociado al utero de la mujer y at vientre de la Tierra; en todo caso,
tos historiadores lo consideraron como un lugar leno de supersticiones,
maldades y torpezas carnales.'”

Segin una tradicién mitica, Toci se convirtié en la Diosa Madre de los
mexicas durante su peregrinacion, al cruzar tierras de los culhuas. Durén relata

que los mexicas quisieron establecerse y emparentarse con los culhuas |

7 bid,, t. 1, p. 143; Sahagin, op. cit., Lib. 2, cap. 19, t. 1, p. 101.

1% Sahagim; op. cit,, lib. 1, cap. 8, t. 1, p. 40; lib. 2, cap. 21, t. 1, p. 111.

1 fbid., lib. 2, apéndiz, relacion de las diferencias de ministros, p. 194.

™ Ybid., p. 40.

! Tenian "una diabdlica supersticién y agiiero, y era que, cuando se entraban a bagiar
fas mujeres, si entre ellas no entraba un hombre o dos, no osaban entrar” (Durén, Historia
de las Indias, t. 1, p. 175). El padre Molina, en las pocas referencias explicitas a las
costumbres nativas, pregunta en su Confesionario mayor: jandan "por ventura revueltos
hombres y mujeres” cuando se bafian en el temazcal? (f. 40r). Al amparo del temazeal se
cometian "bellaquerias nefandas” sefiala una glosa de Codex Magliabechiano (f. 77). "Alla
dentro, con la calor, hombres con mujeres y mujeres con hombres y hombres con hombres
ilicitamente usaban" (Costumbres, fiestas, enterramientos..., p. 58). Finalmente, el autor del
Cédice Carolino (p. 57) pide 1a prohibicién de las "hechicerias y supersticiones” del bafio
temazcalli, "como baiiarse mujeres y varones juntamente”; "que no Ylamen al bafio Tecitzin,
madre, ni le hagan reverencia", también pide, Sobre el erotismo de los temazcales, ver &l
trabajo de Alcina, "Procreacion, amor y sexo entre los mexicas".
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sedentarios, para lo cual pidieron una hija a su soberano Achitometl. Sin
embargo, el dios patrono de los mexicas, Huitzilopochtli, no s convencié del
acuerdo. "Enemigo de tanta quietud y paz, amigo de desasosiego y contienda,
viendo el poco provecho que de la paz se le seguia” ordend a los mexicas que
sacrificaran y desollaran a la hija de Culhuacan. Los mexicas obedecieron, y el

 dia de la boda, en presencia del soberano culhua aparecié un sacerdote vistiendo
Ia piel de la novia, que habia sido su hija. Horrorizado, Achitémetl ordend la
expulsion inmediata de los mexicas, que de este modo prosiguieron su
peregrinacién. Esta fue la historia de la "mujer de la discordia", la que "los
mexicanos desde entonces adoptaron por madre de los dioses".'”

Podemos apreciar, por tanto, que Toci fue una divinidad con atributos muy
diversos y con estrechas relaciones con las deidades de lo sexual; su complejidad
se expresa asimismo en las celebraciones de su veintena. En ochpaniztli se
entretejen tres argumentos mayores. ‘

Era, en principio, un ritual de renovacion, de limpieza general; era "la fiesta
barrendera”. "Todos en general habian de barrer aquel dia todas sus pertenencias
y todas sus casas y rincones... Demés de esto, se barrian todas las calles del
pueblo antes de que amaneciese.”'”* Se limpiaban las cosas y se conjuraban las
suciedades sobrenaturales que atentaban al mundo de los humanos. Era como
esa fiesta, tres meses anterior a ochpaniztli, donde la gente se limpiaba después
de presenciar la ejecucion de quienes, sin autorizacion, se habjan embriagado en
la ceremonia. Las fuerzas nocivas emanadas por estos borrachos desdichados
eran enfrentadas por los asistentes "levantando mucho polvo con los pies y
sacudiendo sus mantas".!” Lo mismo ochpaniztli, pero a escala mayor, como
ciclo de limpieza social, de recreacion de un nuevo comienzo. "La llaman fiesta
de nuestro principio” se anota en el Codice T elleriano-Remensis. "Propiamente
nuestro fin o cabo de nuestra vida... nuestro principio. Ochpanizili se interpreta
limpiamiento y asi en este mes barrian todos... La razon de este limpiamiento era
porque tenian creido que haciendo aquella ceremonia se irfan todos los males del
pueblo”.!™ Por eso, Toci llevaba "una escoba” en la mano derecha, como

12 Iyurén, Historia de las Indias, t. 2, pp. 40-42.
1 1hid,, t. 1, pp. 143 y 275.

174 Gahagin, op. cit,, Iib. 2, cap. 27, 1. 1, p. 140.
15 Cédice Telleriano-Remensis, p. 160.
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instrumento de limpieza ritual.!’™

En segundo lugar, ochpaniztli marcaba un momento crucial del ciclo agrario
del maiz; era una ceremonia de fertilidad. Por ello se rendian honores a
Chicomecobati, diosa de los mantenimientos, y "primera mujer que comenzo a
hacer pan y otros manjares guisados”.'”’ De acuerdo a Duran, Ja fiesta de
Chicomecoat] comenzaba tres dias antes que la de Toci; con esto, ambas se
empalmaban. "Y asi, por hacer dos fiestas juntas, rezaban estos indios el oficio
doblado, como dicen, con conmemoraciones de la una fiesta y de la otra". Pero
la conjuncién no era sblo temporal; los cuitos de renovacion del tiempo y de
fertilidad de 1a tierra frecuentemente han ido de la mano, pues la agncultura
revela con particular fuerza las cualidades ciclicas de} tiempo.'” Ademas, la
celebracion agricola explica ta identificacion de Toci con Tlazoltéotl, asi como
el culto ofrecido por parteras y prostitutas; pues la fertilidad de la tierra es
solidaria con ia fecundidad de {a mujer. En una de las ceremonias cruciales de
ochpaniztli, médicas, parteras y prostitutas tratan de alegrar a la mujer cuyo
sacrificio en honeor a Toci era inminente. "Tenian mal! agtero si esta mujer que
habia de morir estaba triste o lloraba, porque decian que esto significaba que
habian de morir muchos soldados en guerra, 0 que habian de morir muchas
mujeres de parto".'”

La asociacion de las lagrimas de Toci con la suerte de los soldados nos
conduce al tercer tema de ochpaniztli: la celebracion servia como rito de
iniciacion para los nuevos guerreros. "En este mes hacia alarde el sefior de toda
la gente de guerra y de los mancebos que nunca habfan ido a la guerra. A éstos
daba armas y divisas, y asentaban por soldados, para que de alli adelante fuesen
a la guerra". " Asi, Toci dominaba la limpieza ritual, la fertilidad de la tierra, la

176 Gahagiin, op. cit., lib. 1, cap. 9, t. 1, p. 41.

77 Tbid., p. 40.

178 EViade, Tratado de historia de las religiones, pp. 299-327. En particular, este
historiador de las religiones comenta, respecto a ochpaniztli, lo siguiente: "hemos
comprobado que entre los aztecas, la expulsién del afio viejo, y al mismo tiempo de todos
los males y de todos los pecados, tiene lugar simultineamente con el sacrificio ofrecido a la
diosa del maiz" (p. 314).

179 Sahagin, op. ¢it., lib. 2, cap. 30, t. 1, p. 147. Subrayado nuestro.

180 Ibid., op. cit., lib. 2, cap. 11, t. 1, p. 91. -
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fecundidad de las mujeres y la fortuna de sus hijos logrados, los nuevos”

soldados. El conjunto ritual se articulaba, en buena medida, como un mecanismeo
productor y movilizador de fuerzas genésicas, de energias sexuales. Pasemos a
explicarlo.

Las ceremonias se preparaban con un ayuno de cuatro dias, seguramente
acompafiado de abstinencia sexual. ' Luego seguian danzas y escaramuzas hasta
el inicio de las actividades mayores. La primera noche, una mujer era arreglada
con los atuendos propios de Toci. [.a "esclava" en cuestién era "una mujer ya de
dias, ni muy vieja, ni muy moza", dice Duran; no obstante, otra de las cronicas
sefiala a una “india virgen, la mas hermosa que se pudiese hallar... [en el] barrio
de macatlan” *** En cualquier caso, la mujer era transportada al "templo grande
de México".'® Era conducida por los sacerdotes de Chicomecéat], diosa de los
alimentos y productos agricolas. Alli, a la media noche, se representaba una
hierogamia. Las mujeres que acompariaban a la mujer, médicas y parteras, le
decian, le informan que Moctezuma la tomaria. "Hija, no os entristezcdis, que
esta noche ha de dormir con vos el rey. Alegraos".'® La ilevaban al templo

181 £1 Cddice Telleriano-Remensis (p. 160) menciona que "los cuatro primeros dias

de este mes ayunaban”; luego alude a las diosas sexuales: "Suchiquézal fue la primera que

pecod y aqui la llaman Tlazoltéotl ques diosz de la basura o pecado”. Ademas de este
documento, nuestra revisién de los rituales de ochpanizili se basa en los textos de Szhagin
{Historia general, 1ib. 4, caps. 11 y 30; Florentine Codex, t. 2, caps. 11 y 30), Durdn
(Historia de las Indias, cap. 15 del libro de los dioses y cap. 14 del libro del calendario),
Costumbres, fiestas, enterramientos..., (ff. 347vy 348r, pp. 48-49), y las liminas 29 y 30 del
Cddice Borbénico, Estas Tuentes coinciden en el sentido general de la ¢eremonia, en las
deidades honradas (aunque el Cédice Borbdnico resalte la imagen de Chicomecéatl sobre la
de Toci), en el sacrificio de una mujer, su desollamiento y la utilizacion de su piel como
fuerza genésica en rituales diversos, asf como en la presencia de distintos simbolos sexuales
como soldados huaxtecas y escobas. No obstante, los documentos destacan diferentes
eventos rituales y a veces difieren notablemente. Adn as{, hemos considerado adecuado
interpretarlos como partes de un conjunto, destacando los eventos que nos interesan y sin
pretender una interpretacion global def conjunto ritual.

%2 Durén, op. cit, t. 1, p. 145; Costumbres, fiesias, enterramientos..., p. 48.
Probablemente, el nombre del barrio estd mal escrito.

18 Costumbres, fiestas, enterramientos..., p. 48. Ni Sahagiin ni Durén precisan qué
templo; la glosa del Codice Borbonico dice "su casa o morada de flores”, lam. 29.

184 Sahagiin, op. cit., p. 148; la versién néhuat] indica ¢l nombre de Moctezuma,
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cargada, a cuestas,'® como las novias a la boda.'* Sin embargo, en vez de una

copula, seguia el sacrificio de 1a joven, que era degollada en la posicion en que
se encontraba, sobre las espaldas del sacerdote. Luego, "en caliente", era
desollada. Toci moria en esta peculiar representacion sexual. Pero de inmediato
un sacerdote, el mas grande y fuerte, se vestia con la piel de la sacrificada, dando
inicio a un proceso de resurgimiento, de regeneracién. Asimismo, el "peligjo del
muslo" era cortado y enviado al templo de Centéotl, dios del maiz.'®’

Esta ceremonia era precedida por escaramuzas rituales que probablemente
tuvieran la funcion de potenciar la fuerza genésica generada en la
hierogamia-sacrificio. Para eso, se formaban dos "escuadrones” de mujeres de
distintas edades, mozas y viejas, médicas, parteras y "malas” mujeres o
prostitutas auianime que entre si combatian.'*® Una glosa del Cédice Borbénico
(lam. 29) sefiala que "la més lujuriosa, habia de ser cacica ésta que guiase”,

Tras el coito-sacrificio, el sacerdote que personifica a Toci salia del templo,
vestido con la piel de la mujer. De nuevo se escenifican escaramuzas rituales
cuyo significado es complejo. En estas batallas fingidas participaba el figurante
de Toci junto a sus "servidores”, los soldados huaxtecos que llevan en sus
manos, "como insignias de la diosa” unas "escobas de zacates ensangrentadas”.
Ademds de su simbolismo félico, las escobas estaban asociadas con la litnpieza
de los excesos sexuales.'® Fn el rito de confesion, por ejemplo, el sacerdote le
decia al "pecador” las penitencias a seguir para lograr el perdon de Tezcatlipoca
y Tlazoltéatl: "te digo que vayas y entiendas en barrer y en limpiar el estiércol

Florentine Codex, t. 2, p. 119,

' Duran, op. cit., t. 1, p. 146.

18 wConcertadas las bodas”, dice Motolinia, enviaban gente por la novia, y "en
algunas partes traianka a cuestas” (EY /ibro perdido, p. 541, Memoriales, 1L, 5).

¥ Desde principios de siglo, Seler (Comentarios..., t. 1, p. 122) reconocit en este
evento ritual una forma de hierogamia, seguido después por diversos autores como Quezada
(Amor y magia amorosa, p. 32). Graulich (Mitos y rituales del México antiguo, p. 355)
advierte aqui un rito de regeneracién de Toci.

188 Sahagiin no menciona a las auianime en su versién castellana (Historia general,
p. 147) que si aparecen en la version nihuatl (Florentine Codex, t. 2, p. 118).

'® Heyden, "Las escobas y las batallas fingidas de la fiesta ochpanizdli®, p. 207.
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y barridura de tu casa. Y limpia toda tu casa, y limpiate a ti mismo”.'*® Por eso
los huaxtecos, servidores de Toci-Tlazoltéotl, las portaban en las escaramuzas
posteriores al sacrificio, quiz4s para conjurar los excesos “sexuales” generados
en el “coito” césmico.

Asi pues, la fuerza genésica de la hierogamia entre Toci y Moctezuma era
reforzada por las escaramuzas previas de las parteras y prostitutas; y luego sus
peligrosos efectos conjurados, barridos, a través de las escaramuzas de los
huaxtecos. Del gran coito nacia Centéotl, "hijo” de Toci y dios del maiz. Para
esto, siendo aun de noche, el figurante de Toci visitaba el templo de
Huitzilopochtli y pasaba luego al templo donde estaba su hijo. "Este Cintéut] era
un mancebo, el cual Hevaba puesto por caratula el peliejo del muslo de la mujer
que habia muerto®.'”' Segiin cierta tradicion, al nacer, Centéotl "se meti6 debajo
de la tierra"; de sus cabellos sali6 el algoddn, de una oreja ¢l huazontli, de la
nariz la chia, de los dedos el camote, de las ufias el fundamental maiz "y del
resto del cuerpo le salieron muchos otros frutos, los cuales los hombres siembran
y cosechan®.'*? En 1a fiesta de ochpaniztli, Centéotl "tenia un lomo como cresta
de gallo en la rosca, y lamaban a este tal capillo itztlacoliuhgqui®.'™ Como vimos
al estudiar el tonaldmat!, Itztlacoliuhqui era una deidad de lo sexual, probable
contraparte masculina de Tlazoltéotl, en cuyo dia nacian hombres que "serian
pecadores y adulteros”.'™ Asi, el dios del maiz estaba marcado de nacimiento
como un transgresor sexual, o quizas tan solo como un producio de ella.
Ademas, como su madre, era productor de discordias. En el segundo dia de las
fiestas de ochpaniztli, algunos soldados mexicas tomaban el "pellejo del muslo”
que era la "caritula” de Centéot! para llevarla a Huexotzinco, "zona de la guerra
contra Tlaxcala™; "muchas veces acontecia que salian sus enemigos contra ellos,
y alli peleaban los unos con los otros y se mataban".'”

Recapitulemos. En un coito ritual simbolizado con el sacrificio, se han
conjuntado las fuerzas masculinas, representadas por el Zatoani mexica, con las

190 g ahagim, op. cit., lib. 6, cap. 7, t. 1, p. 327.

1 1bid., p. 149.

192 Historia de México, p. 110.

193 Sahagin, op. cit., p. 149.

134 Codice Telleriano-Remensis, pp. 212-213.

195 Costumbres, fiestas, enterramientos..., p. 48; Sahagin, op. cit., p. 151
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fuerzas femeninas encamadas en la mujer-Toci. Del acto ha nacido el dios del
maiz y los productos agricolas. En el acto ha muerto Toci, pero ha resurgido
como una compleja deidad androgina, con piel de mujer en cuerpo de hombre.
En su figurante, Toci ha sintetizado, al menos durante la ceremonia, las dos
mitades cosmicas del universo. Con tal acto ha dado fin a un ciclo, ha recreado
el caos inicial, el tiempo de la existencia intrascendente, anterior a la creacion.
No o ha hecho sola. Con ella, la sociedad que le rinde culto. "Liegada la media
noche, llevabanla al cu donde habia de morir, y nadie hablaba ni tosia cuando
la llevaban. Todos iban en gran silencio, aunque iba con ella todo el pueblo”.™
"A media noche sin que nadic la viese en tanto que dormian toda la gente y
muerto todo el fuego del templo 1a llevaban los sacerdotes y la sacrificaban”.'”’
Efectivamente, en ochpaniztli se realizaba, en escala menor, la gran fiesta de
renovacion del tiempo que cada 52 aiios tenia lugar, en la cual habia, entre otros
ritos, una limpieza de los templos y el encendido del fuego nuevo.™

Pasemos ahora a un segundo conjunto ritual de ochpanizili que tenia lugar
al dia siguiente del sacrificio de Toci. Esta celebracién iniciaba al atardecer,
cuando los sacerdotes de Chicomecoati subian a unos templetes; iban vestidos
con las pieles de hombres sacrificados y desollados el dia anterior en honor a
Toci. Desde alli, "arrojaban o sembraban maiz de todas maneras: blanco y
amarillo, y colorado y prieto, sobre 1a gente que estaba abajo. Y también pepitas
de calabaza. Y todos cogian aquel maiz y pepitas”. Al mismo tiempo,
. sacerdotisas "doncellas” cihuatlamacazque danzaban llevando "a cuestas” siete
mazorcas de maiz cada una. Las jovenes "iban aderezadas con sus plumas en las
piernas y en los brazos... y afeitadas con marcaxita”, atuendo idéntico al de las
novias, 1o que sin duda reactualizaba la solidaridad entre la fertilidad de la tierra
y la de la mujer.”® Se trataba de una fiesta asociada al cultivo o a la cosecha del
maiz.® Pero en cualquier caso, nos interesa comentar la lamina 30 del Cddice

1% Sahagin, op. cit., p. 148.

197 Costumbres, fiestas, enterramientos..., p. 48; subrayado nuestro.
% Torquemada, Jib. 10, cap. 33, t. 2, pp. 292-295.

1% Sahagiin, op. cit., p. 151, subrayado nuestro.

2% Tyurén sefiala que, cuatro dias antes, s¢ habia realizado una ceremonia “"déndole
gracias [a Chicomecéatl] por el fruto y el afio fértil que habia concedido al pueblo® (op. cit,,
t. 1, p. 138), lo que parece ser una fiesta de la cosecha. Sin embargo, el avtor indica que
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Borbonico que trata sobre el evento. En el centro de la ldmina se observa a
Chicomecoatl, como el personaje principal de la escena, vistiendo una piel
humana. Una glosa la identifica como "diosa de los enamoradoes”, asociandola
asi a Tlazoltéotl, quien, en efecto, aparece en la parte inferior de ia lamina. En
tormo a Chicomecaatl se realiza una procesion, quizas un baile. En él aparecen
tres personajes, coyotes antropomorfos que probablemente aludan al dios
Huehuecoyotl, cuya naturaleza erética ya revisamos con el fonalématl. Alrededor
del templete de la diosa aparecen otros simbolos sexuales. Varios personajes,
cuyo atuendo Jos identifica como huaxtecos, sostienen, con su mano derecha,
unos objetos falicos evidentes, quizis sus penes mismos, aunque de tamafio algo
descomunal * 4 Culto falico? La lamina no es evidente, sobre todo porque los
presuntos huaxtecos visten mdxtlatl, en contra del desnudo tipico de los varones
de esa cultura. Sin embargo, no seria la Gnica representacion falica de los-
huaxtecos. La arqueologia nos brinda algunas figuras de varones con ¢l pene
entre sus manos.’” Como sabemos, el llamado Conquistador Anénimo advirtié
que "en otras provincias, y particularmente en la de Panuco, adoran el miembro
que llevan los hombres entre las piernas, y lo tienen en fa mezquita, y también
puesto en la plaza, junto con imagenes en relieve de todos los modos de placer-
que pueden existir entre el hombre y la mujer”.**

Como podemos apreciar, las cronicas describen e ilustran sobre todo a los
figurantes. ¢Qué hacia la poblacion? Sabemos que en otras culturas las
hierogamias agrarias y las festividades de regeneracion del tiempo van unidas

ochpaniztli se celebraba en septiembre. Esta fecha parece algo temprana para celebrar la
cosecha, aunque muy tardia para conmemorar ¢l inicio de la siembra. No obstante, el
"nacimiento” del dios del maiz Centéotl y la referencia explicita a la "siembra" realizada por
los sacerdotes de Chicomecéat] sugieren que se trataba de una celebracién de la siembra,
Graulich (Mitos y rituales del México antiguo, pp. 315-334) ha sugerido que la falta del afio
bisiesto ~0 de una correccion analoga— provoco el desfase entre las fiestas del calendario
y ¢l afio solar, asunto que, como él mismo muestra, esta lejos de ser de consenso entre los
especialistas. A favor de la existencia de una forma de corregir €l desfasamiento del calendario entre
los antiguos mexicanos, ver Castillo, “El afio bisiesto”.
®! Anders, Jansen y Reyes Garcia, El libro del ciuacoatl, p. 212,

%2 Franco, "Tres representaciones falicas de Ehécatl-Quetzalcéatl”; Fuente ¥
Gutiérrez, Escultura Huaxteca en piedra, figura no. 168,

%3 Conquistador anénimo, Relacion, p. 57.
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a diversas fiestas orgiasticas **' En medio del ambiente simbélico sexual que
descubrimos en las deidades y ceremonias de ochpaniztli, (qué hacia la
poblacion? ¢ Qué hacia luego de recoger los granos de maiz sagrados, lanzados
por os servidores de Chicomecdatl? ;Cual era la tarea ritual en el ciclo gue se
iniciaba a la medianoche, momento en que Toci era entregada al coito-sacrificio
y en que ¢l fuego, simbolo del orden y la continuidad de la vida era apagado?
¢ Qué pasaba con las parteras, prostitutas y huaxtecos del barrio de Atempan?
¢ Qué sucedia en los temazcales? Un autor sefiala, como ya vimos, que "dormian
toda la gente" 2*° Sahagiin, como también vimos, menciona que "todo el pueblo"
acompaiiaba a ta mujer al templo "en gran silencio”. ** La version nahuatl, mas
grafica, sefiala que "nadie hablaba, ninguno hablaba ni tosia; era como si la tierra
muriera. Y todos se reunian en la obscuridad” " El hecho es que después de la
medianoche desaparece de las crénicas la masa de la poblacion y no tenemes
manera de saber a qué se dedicaban hasta la mafiana siguiente, en que
reaparecen haciendo ofrendas y bailes a la diosa Toci.

Obviamente, la sugerencia €s que se realizaba alguna clase de actividad
sexual, quizds asociada con sacrificios, como en el caso de Toci. Recurramos a
culfuras vecinas para sostenerlo.

En aspectos fundamentales, las actividades rituales de los mayas debieron ser
similares a las de los pueblos del centro de Mesoamérica. También regia, como
sabemos, el calendario solar de 18 veintenas. En Yucatin, el primer mes se
llamaba pop, y era "fiesta muy cetebrada porque era general y de todos". En ella
"renovaban" sus pertenencias y "barrian sus casas". Sin embargo, estas
ceremonias no se iniciaban en septiembre sino el 16 de julio, segun el
franciscano que las estudi6.*® Bartolomé de Las Casas nos ofrece una
informacion valiosa de algunos pueblos mayas de Guatemala que tuvo
oportunidad de apreciar directamente. El fraile indagd sobre una "cuaresma"
indiana precolombina que empezaba con penitencias, ayunos y abstinencia

4 Eliade, Tratado de historia de las religiones, pp. 322-325 y 355-361.
205 Costumbres, fiestas, enterramientos, p. 48,
% Sahagtn, op. cit., p. 148.

27 Versién nahuad traducida al inglés por Dibble y Anderson en Florentine Codex, 7

t. 2, p. 120.
281 anda, Relacién de las cosas de Yucatén, pp. 70-71 y 88-89.
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sexual. Hombres y mujeres s sacrificaban en los cerros o en "las encrucijadas -
de los caminos". También barrian caminos, plazas y templos, y si las sementeras
ya estaban "granadas", traian unas "cafias del maiz" al templo. Al empezar las
fiestas, organizaban procesiones, bailes, cantos y musicas. Los mas devotos,
"bravamente se emborrachaban". Duraban los festejos de tres a siete dias. Cada
tarde danzaban, cantaban, etcétera. Y al caer la noche, "se iban todos a dormir
en sus casas".>®

Otro autor lo dice de manera mas clara. Para sembrar las sementeras, ciertos
pueblos indios de Guatemala tenian varias "supersticiones". Los sacerdotes se
recogian en los templos y se sacrificaban orejas y narices, y "otras veces sacaban
sangre de la lengua y del miembro®. Asi pedian que "fructificasen todas las
semillas de la tierra”. Decian que el sacerdote principal "hablaba” con su dios;
luego, mandaba a otros cuatro a comunicar al pueblo lo que el "idolo" habia
dicho. "Y siempre concluia esta platica con mandarles que tuvieran
comunicacion con sus mujeres v, de alli, fuesen a sembrar.""

En el centro de Mesoamérica, entre los otomies, existian ceremonias que,
segiin Ramos de Cérdenas, combinaban borracheras, pleitos, asesinatos y
mvicios" de "lujuria” extremos. Todo se hacia "hasta que dura Ia furia del vino™*"’
Asimismo, segin el autor, los otomies seguian ciclos rituales de abstinencia y
actividad sexual. Tenfan una "pascua principal que celebraban cuando querian
celebrar los frutos, llamada tascanme en lengua otomi, que quiere decir «pascua
de pan blancow: fiesta muy antiquisima entre etlos y de gran solemnidad. Todos
ofrecian en esta pascua, a la diosa llamada Madre Vieja, cumplidamente de sus

291 as Casas, Apologética historia, cap. 178, t. 2, pp. 218-222.

21° Garcia de Palacio, Carta dirigida al rey por el licenciado Palacio, en Relaciones
geogrdficas del siglo XVI, t. 1, p. 280. Este peculiar espafiol, oidor de la Audiencia de
Guatemala, fue nombrado rector de la Real y Pontificia Universidad de México en 1581.
Escritor prolifico, dedico una obra a las "cosas notables” de Chiapas y redacto trabajos sobre
Panama, Filipinas y Nicaragua. Su fortuna cambi6 en 1589, cuando el Consejo de Indias le
suspendi6 el cargo de oidor y lo castigé con multas por "abuso en el desempefio de sus
cargos de juez y visitador, aceptacién de dadivas, empleo de amenazas, atropellos contra
indios, etcétera”. (Ver la "Introduccion” de Acufia a la Carta del licenciado Diego Garcia de
Palacio, en Relaciones geogrdficas del siglo XVI, t. 1, pp. 251-261.)

2! Ramos de Cardenas, pp. 228-229.
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frutos, como diezmo de lo que cogian".*"* Sin relacion precisa con lo anterior,
el autor describe, lineas abajo, que los hombres casados "hacian penitencia por
sus pecados, que eran el haber ilegado a sus mujeres carnalmente y el
emborracharse”.

Abstenianse de esto unos veinte dias, y otros, un mes, y otros mas tiempo
y otros menos. Purificdbanse, bafiandose a media noche; entonces, se
sacaban mucha sangre de las orejas, brazos y piernas. Tenia cada pueblo,
para hacer esta penitencia, unas casas apartadas en el campo, y €stas eran
para los varones. Y, mientras ellos hacian esta penitencia en las dichas
casas, sus mujeres la hacian en las casas de su morada. Después de cumplida
esta penitencia, se volvian a sus casas, y comian de lo mejor que tenian y se
regocijaban mucho, y luego se juntaban caralmente "

¢Como explicar entre los nahuas la. inexistencia de excesos sexuales
posteriores a los ciclos de continencia? ¢Es que los extremos ludicos eran
proscritos por esta cuitura como un todo? Es improbable. Sabemos que los
mercaderes mexicas realizaban ciertos banquetes nocturnos que comenzaban
ingiriendo unos "hunguillos negros" que emborrachaban, producian visiones, "y
atin provocan a huxuria" 2'* Sahagiin describe también la fiesta de la "borrachera
de nifios", celebrada en honor al dios del fuego Ixcozauhqui. Todos consumian
pulgue hasta caer al suelo, incluyendo nifios, adultos, hombres y mujeres, pues
"la fiesta lo demandaba asi”. El franciscano elude cualquier referencia sexual,
pero sin duda las pulsiones andaban sueltas: "todos andaban muy contentos, muy
alegres"; "y después de borrachos refitan los unos con los otros y apufiabanse”.2'®
¢ Callaron los informantes de Sahagun algunos pasajes delicados por prudencia
o pudor? Es posible. De hecho, los ciclos de abstinencia y actividad sexual
parecen vislumbrarse, palidamente, en las fiestas de panguetzalizili: por varios
dias, los penitentes no "habian dormido con sus mujeres... ni las mujeres habian
dormido con sus maridos"; sin embargo, al concluir las danzas rituales, a la

212 pamos de Cardenas, p. 236.

I 1bid., pp- 237. )

214 Sahagin, Historia general, 1ib. 9, cap. 8, . 2, p. 561.
215 bid., lib. 2, cap. 38, t. 1, p. 177.
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media noche, "entonces luego se iban todos a sus casas".*'® Dado todo lo
anterior, que sugiere la presencia de ciclos de abstinencia y actividad sexual en
las practicas rituales de distintospueblos mesoamericanos, es posible suponer
que este pasaje alude, veladamente, a uno de estos ciclos.*!’

En suma, elementos diversos sugieren que en algunas ceremonias religiosas,
como en las fiestas de la diosa madre, se escenificaban representaciones erdticas
y se realizaban practicas sexuales al amparo de la noche y del consumo de
pulque (y quizas de otras substancias enervantes). Las fuentes no permiten
precisar qué clase de actividades sexuales se practicaban ritualmente. Algunos
elementos sugieren que las ceremonias de ochpaniztli seguian una secuencia que
iniciaba con un periodo de ayuno y abstinencia sexual, que tenia su momento
culminante en la hierogamia de la diosa Toci con el tlatoani, seguida por
~ practicas sexuales de la poblacién, y que finalizaba con actividades de limpieza
ritua) para conjurar los excesos de energia genésica y erdtica invocados en las
ceremonia.

Concluyamos nuestro andlisis sintetizando los aspectos mas importantes del
capitulo.

1. La interpretacién de los frailes sobre la honestidad o deshonestidad de una
religion tenia como punto de partida, obviamente, su propia moral sexual, entre
mas inclinados a la carnalidad estuviesen los dioses, sacerdotes y ceremonias,
mas deshonesta seria una religién, y mas lejana estaria de la {mica religién
verdadera. '

Hemos visto que los frailes historiadores externaron opiniones diversas sobre
la calidad moral de las religiones prehispénicas; no obstante, ain sin una postura
unitaria, ellos representaron una corriente de opinion que consideraba bastante
honestas a las religiones del México prehispanico, es decir, poco "carnales” en
comparacion con religiones de otros pueblos gentiles.

Los aspectos tratados en este capitulo no corroboran las apreciaciones del
fraile historiador mas inclinado a defender la "honestidad" sexual de las
religiones prehispanicas, es decir, fray Bartolomé de Las Casas. En cambio,

48 mhid., lib. 2, cap. 34, p. 162.

17w Al fin y al cabo, hay que suponer que en las grandes fiestas de danza se tomaba
pulque y se celebraban orgias” (Seler, Comentarios..., t. 1, p. 79.)

154

Ty



nuestra investigacion parece corroborar las opiniones de frailes como Mendieta,
mas vigilantes de ia camalidad de los rituales indianos.

2. En las religiones del México prehispanico se practicaba un vigoroso culto
al erotismo, es decir, se concebia que el deseo sexual tenia un origen divino y
que existia una notable cantidad de deidades con dominio sobre lo sexual.
Ademas, la influencia de estas deidades se manifestaba en practicamente la
mitad de los ciclos periédicos del tonaldmat! (en sociedades donde se concebia
que las distintas influencias divinas no se expresaban permanentemente, sino en
forma periédica).

3. Las apreciaciones de los frailes historiadores respecto a los sacerdotes
indigenas gentiles parecen convincentes: los textos subrayan la castidad
obligatoria para el oficio sacerdotal. No obstante, debemos considerar Ias
apreciaciones de otros autores; es probable gue la abstinencia sexual estuviese
organizada también en ciclos temporales v que los sacerdotes (al menos algunos
de ellos) tuviesen relaciones sexuales en los periodos en que no practicaban o
que no se rendia culto a fos dioses a que estaban asignados.*'® Por otro lado,
también debemos recordar las practicas sexuales de las jévenes del telpochealli
consideradas como monjas o sacerdotisas en los textos de los frailes
historiadores >'*

4. Respecto a las ceremonias religiosas, hemos sugerido la presencia de
ciertas actividades sexuales rituales, por ejemplo en honor a la diosa Toci.
Ademés, hemos podido apreciar como los frailes silenciaban o censuraban
ciertas pricticas religiosas particularmente eréticas, como la participacion de
prostitutas en las fiestas de ochpaniztli, que Sahagin no tradujo de su texto
nahuatl al casteliano. Por otro lado, el relato de esta festividad nos permitid
apreciar la inclinacién de! franciscano (extensible al resto de los frailes) hacia
las practicas rituales de la élite prehispanica, en este caso sacerdotal, en
detrimento de la masa de la poblacién, que en momentos cruciales desaparece
del relato, por ejemplo en el momento posterior a la hierogamia de la figurante
de Toci con el Hatoani.

5. En realidad, los resultados de miestra investigacion no resultan del todo
contradictorios con la mayoria de las apreciaciones de los frailes historiadores,

21 Ver nota 150.
%1 Ver et apartado “Prostitutas y sacerdotisas” en el capitulo dos.
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a excepeidon de Las Casas, que practicamente desconocié toda manifestacion
sexual (excepto la abstinencia) en las religiones indigenas. No obstante, al
examinar otros textos de la época y contrastarlos con los trabajos de los frailes
hemos podido delinear un cuadro mas complejo de las relaciones entre la
sexualidad y las religiones prehispanicas. Ciertamente, se trata de un cuadro
palido en comparacion con los relatos de las fiestas religiosas griegas y romanas
* antiguas; sin embargo, éste permite apreciar, al menos, cierta veneracion y
respeto en las religiones prehispanicas hacia el erotismo, a contracorriente de los
numerosos y reiterativos pasajes en los textos de los frailes acerca de los
castigos, las enfermedades y los infortunios que los placeres sexuales
provocaban.
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Conclusiones

1. En este trabajo estudiamos la representacién de las culturas sexuales del
México prehispanico en la obra historica de un grupo de frailes franciscanos y
dominicos del siglo XVI, cuyos textos son las fuentes documentales mas
importantes para analizar la cultura sexual prehispéanica. En cualquier caso, sus
investigaciones y comentarios han sido decisivos para los estudiosos de €épocas
posteriores, incluyendo los historiadores de nuestro siglo. Por eso, nos ha
parecido importante examinar de nuevo los contenidos y finalidades de la
investigacion de tos religiosos en relacion con el campo de lo sexual.

Los frailes historiadores construyeron y difundieron un conjunto discursivo
acerca de la vida sexual indigena porque esto era necesario para apuntalar su
empresa evangelizadora.

Segun este discurso, los pueblos del México prehispanico —o al menos sus
estratos més civilizados— eran gobemados bajo normas y costumbres que
promovian valores de templanza y “honestidad carnal”, a pesar de faltarles la
luz del dios verdadero. Los frailes elogiaron a los sefiorfos indigenas gentiles,
a sus instituciones educativas y normas legales; defendieron la calidad de sus
costumbres matrimoniales; compararon ventajosamente los sistemas religiosos
indianos, en relacion con otros pueblos gentiles de la Antigiiedad. El discurso
de los frailes sostenia, ademas, que la virtud de las costumbres indianas "en
tiempos de su gentilidad" habia sucumbido tras la conquista espafiola,
produciéndose luego una degradacion moral, agudlzada por el contagio de las
peores costumbres de 1a sociedad europea.

El discurso de los frailes historiadores sostenia que los gobiernos indigenas
gentiles (al menos los més pulidos y civilizados) habian promovido la
abstinencia sexual premarital, la penalizacion del adulterio, el respeto a los
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incestos naturales, el desprecio y castigo a la sodomia, la segregacion de las
prostitutas, la division entre esposas y mancebas, la obediencia de las mujeres,
la castidad de sacerdotes y monjas, el fervor religioso a sus dioses gentiles, y
la costumbre de mortificar los cuerpos y practicar abstinencias sexuales, entre
otros aspectos. En conjunto, el discurso de los frailes proyecta la imagen de
unas sociedades que, en lo fundamental (y con la excepcién de la poligamia),
se regian por valores y normas sexuales cercanas a las de una cultura cristiana.
En algunos momentos, los frailes sugirieron que los indios eran un ejemplo,
incluso para los espafioles.

2. En este trabajo hemos examinado algunas de las circunstancias histéricas
que condicionaron la produccion discursiva de los religiosos. En principio,
debemos considerar que los conceptos y valores de la sociedad y la Iglesia
espafiolas del siglo XVI marcaron la obra. La importancia que adopté el tema
de la sodomia indiana, por ejemplo, correspondié a las obsesiones sexuales que
acompafiaron los ultimos siglos del Medioevo; en cambio, pecados contranatura
semejantes, como la masturbacién, casi no recibieron atencidn, pues no eran
problemas candente para la mentalidad europea del siglo X V1.

Debemos considerar con especial cuidado los conceptos y valores del clero
regular reformado y observante, representado en la Nueva Espafia por los frailes
historiadores. Para describir el campo de lo sexual, los religiosos utilizaron
conceptos que, en si mismos, repudiaban lo que denominaban: caralidad,
lujuria, lascivia o torpes amores. Para los religiosos era inconcebible tratar el
deseo, el placer y las practicas sexuales sin condenarlas a la vez. De este modo,
como punto de partida, se envolvia al sexo en una atmésfera de sospecha,
peligro, suciedad y pecado. Esto tuvo, sin duda, consecuencias definitivas para
la investigacion. El ascetismo de los frailes, por ejemplo, se impuso sobre los
textos, produciendo censuras y silencios. Adem4s, 1a moral de los frailes
seguramente repercutid al momento de seleccionar los informantes y
colaboradores indigenas, asi como en la prudencia y reserva que éstos debieron
mantener en sus comentarios y actividades.

La investigacion de los frailes sobre la vida sexual indigena fue una pieza
importante para fundamentar el proyecto del clero regular de construir, en la
" Nueva Espafia, una Iglesia indiana que estuviese regida por el ascetismo y la
pobreza, valores defendidos por el ala observante y reformada del clero espafiol.
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El proyecto suponia una critica de la Iglesia y la sociedad "del siglo" y la
necesidad de defender la calidad intelectual y moral de las sociedades indigenas
gentiles, pues sobre ellas se construia la nueva iglesia. La defensa de la moral
sexual indigena estuvo, entonces, en el centro de la argumentacion.

Por otro lado, ia investigacion sobre la vida sexual prehispanica era
necesana para ajustar las tacticas de evangelizacion, es decir, encontrar los
caminos mas viables para asimilar lo mejor de la tradicién cultural indigena a
la vez que mantener la pureza de los principios catélicos. La importancia de
construir conceptos y valores que fuesen significativos para los pueblos nativos
ltevo a los religiosos a ta blisqueda de los puntos de contacto entre sus propios
valores y los de las culturas indigenas. Los frailes querian descubrir, subrayar
y difundir los rasgos de las instituciones gentiles que consideraban positivos,
en especial de las educativas y matrimoniales.

Por esto, los frailes historiadores decidieron explicitamente orientar su
investigacion de una manera selectiva hacia los grupos étnicos y sociales que
consideraban més pulidos y civilizados, es decir, proximos a la mentalidad
europea y aptos para el proyecto de evangelizacion. Asi, la investigacién de los
- frailes se dirigio de manera privilegiada hacia las élites de la nobleza nahuatl,
principalmente la mexica, texcocana y tlaxcalteca. Son las costumbres y valores
de estos grupos los que mas destacaron en los textos historicos de los
religtosos.

3. En este trabajo, hemos examinado los textos de los frailes historiadores
partiendo del hecho de que su investigacién rebasé notablemente su discurso
sexual. Es decir, que sus obras se proponian objetivos histéricos, lingiisticos
y doctrinales mucho mas vastos que la mera defensa de la templanza indigena.
Sobresalen, como sabemos, los trabajos de Duran v, principalmente, la obra
bilingiie de Sahagiin. Notamos entonces que no hay congruencia entre el
discurso explicito de los frailes sobre la vida sexual indigena y el conjunto de
elementos que sobre esta vida son expuestos, a veces de manera tangencial, al
abordar los més diversos campos de la lengua, la historia, la religién, la
medicina, y ia naturaleza mexicana. Estos elementos, mostrados de manera mas
o menos explicita nos han permitido realizar un andlisis critico del discurso
sexual de los religiosos. '

A final de cuentas, aunque los frailes subordinaron su visién de la vida
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sexual indigena a su proyecto evangelizador, sus propias obras nos dieron las
herramientas para ver mas alla de esta intencién ideoldgica. Como hoy
sabemos, la intencién de un autor, por mas programética y rigida que sea,
nunca agota ni abarca todas las posibilidades de lectura de su obra.

Ademas, nuestra critica del discurso sexual de los frailes se apoy6 en un
cuerpo de documentos adicionales, algunos ligados tangencialmente a los
frailes, y otros producidos por autores pertenecientes a distintos sectores
sociales y politicos de las sociedades espafiola y novohispana de! siglo XVIy
principios del XVII. Algunos de estos textos son fundamentales para el estudio
de la cultura sexual del México prehispanico y merecen un andlisis critico
profundo.!

4. En este trabajo hemos esbozado algunos aspectos de las culturas sexuales
prehispénicas que nos parecen divergentes de la imagen creada por el discurso
de los frailes historiadores. Se trata de aspectos aislados, de algunas practicas,
relaciones, personajes y representaciones que no constituyen la totalidad de las
culturas sexuales prehispanicas; son aspectos subrayados intencionalmente en
nuestro trabajo y que, en si mismos, no pueden considerarse como la base de
la reconstrucciéon de la cultura sexual de los pueblos del centro de
Mesoamérica. No obstante, estos aspectos no deben ignorarse al momento de
reconstruir o caracterizar la cultura sexual del México prehispanico. Y estos
aspectos sugieren una cultura sexual distinta a la construida por 1as necesidades
discursivas de los frailes historiadores.

Quizas el aspecto mas relevante sea que las sociedades del México
prehispanico rendian culto al erotismo, a diferencia de la tradicion cristiana.

Las sociedades indigenas gentiles consideraban que los deseos sexuales
eran un producto divino, una emanacioén producida por distintas deidades que
viajan al mundo humano ¢ incitan los deseos sexuales de mujeres y hombres.

En estas sociedades se invocaba a los dioses del erotismo para promover,
conjurar ¢ manipular los deseos sexuales de la gente, usando técnicas diversas.
Asimismo, se pedia a las deidades el perdén de los excesos y transgresiones
sexuales, propiciados por estas mismas deidades.

! Sobre estos docurnentos, ver el apéndice.
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En el mundo prehispanico se rendia culto a las deidades del erotismo con
diversas clases de sacrificios y abstinencias, (como sefialan los frailes), pero
también con otras formas de actividad sexual, como representaciones sexuales
(hierogamias), danzas entre guerreros y prostitutas, y fiestas nocturnas
acompafiadas de bailes, consumo de pulque y, probabiemente, de formas mas
intimas de contacto sexual y corporal.

En las sociedades prehispanicas, los ciclos temporales eran una dimension
fundamental. Habia tiempos para que los dioses del erotismo actuaran sobre €l
mundo de los humanos, y tiempos en que no lo hacian. En algunas
celebraciones religiosas (como en las fiestas de la Diosa Madre) habia
momentos rituales para potenciar las fuerzas genésicas y sexuales, y momentos
para conjurarlas. Quizés esta dimension ciclica del tiempo se expresara también
en el oficio de los sacerdotes. Los frailes historiadores indicaron, con razon,
que la castidad era atributo de los "ministros de los idolos". No obstante, es
probable que la actividad sexual de estos sacerdotes siguiera un ritmo entre
tiempos de actividad y tiempos de abstinencia sexual.

En algunas fiestas religiosas importantes del México prehispanico se
organizaban danzas rituales con base en la polaridad genérica simbolizada entre
sefiores y guerreros, por un lado, y prostitutas y sacerdotisas, por €l otro. Esta
polaridad se manifestaba socialmente en el derecho que tenian soldados
destacados y hombres de la nobleza de mantener relaciones con las jovenes de
los templo escuelas del telpochcalli y con prostitutas. Al menos algunas de
estas jovenes eran cedidas a hombres de la nobleza, a cambio de ciertos pagos
para las sacerdotisas dirigentes. Asi, la divisién entre monjas y prostitutas
(sefialada por los frailes) no era tan nitida.

Las actividades sexuales en los templo escuelas del telpochcalli indican que
las relaciones premaritales eran una practica comun, al menos en grupos de la
poblacién macehual. La poligamia permitia a los hombres nobles pipiltin
disponer de un grupo de mujeres, algunas como esposas y otras como mujeres
secundarias (o mancebas, segun los frailes historiadores) que se podian
convertir en servidoras o amantes, 0 entregadas, a su vez, COmo recompensa
para cierto soldado o sefior. {Qué significado tendria el matrimonio para este
grupo de mujeres que podia ser tributada, intercambiada o incluso heredada?
Todo apunta a relativizar el sentido de la unién marital. Por lo demas, los
mismos evangelizadores reconocieron la costumbre de la poblacién macehual
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de unirse sin ceremonias maritales, asi como de la facilidad con que estos lazos
se disolvian.

La vida cotidiana en los templo escuelas daba lugar a vinculos estrechos
entre jovenes del mismo sexo. Por ofro lado, en dreas culturales vecinas a
Mesoamérica existian hombres berdaches que asumian un tercer género, con
caracteristicas masculinas y femeninas y que establecian relaciones maritales
y sexuales con hombres. Es probable que en el México prehispanico existiesen
costumbres analogas, asumidas con una actitud moral ambigua que podria
variar de un pueblo a otro pero que, no obstante, no proscribiera las relaciones
de guerreros mayores o sefiores con jévenes varones.

En cualquier caso, quiz4s el rasgo mds importante que debemos considerar
al interpretar la cultura sexual prehispanica es la diversidad étnica y social y la
existencia de subculturas sexuales. La moral ascética representada por el
calmécac no parece similar, por ¢jemplo, al ambiente cortesano del grupo
dedicado a la musica, la danza y el entretenimiento, y que quizds pudiéramos
asociar con algunas de los centros conocidos como cuicacalli (casa del canto).
Las divisién entre nobles y macehuales se correspondfa con costumbres
sexuales y maritales diferentes, tanto en hombres como en mujeres. El contraste
entre las formas de vida rural y urbana también darfan lugar a diversidades.
Finalmente, las diferencias entre grupos éinticos se expresaron en subculturas
sexuales, por ejemplo entre huaxtecos, otomies y nahuas.

5. Un trabajo de reconstruccién de las culturas sexuales del México
prehispanico requiere el uso de un conjunto amplio de fuentes disponibles. Es
necesario contrastar las fuentes documentales con las arqueoldgicas y pictéricas
para analizar, por ejemplo, el arte erdtico, que supuestamente serfa minimo en
la tradicién mesoamericana, al menos en comparacién con pueblos del Nuevo
Mundo como los moche andinos. Es necesario cotejar con fuentes etograficas
y reconstruir el proceso histérico que va de la época prehispanica al México
contemporaneo. En necesario analizar las fuentes lingiiisticas y reconstruir los
conceptos sexuales indigenas. Asimismo, las fuentes documentales mismas
requieren un analisis mas complejo. En este trabajo examinamos la obra de los
frailes historiadores; no obstante, hemos recurride a un conjunto de
documentos elaborados por otros autores (muchas veces desconocidos)
procedentes de distintos grupos sociales y politicos de Espafia y Nueva Espafia
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del siglo XVI y XVIi. Ellos incluyen mestizos de ascendencia indigena,
funcionarios del Virreinato y religiosos del clero secular, entre otros. En este
trabajo nos hemos conformado con situar a los frailes historiadores en el
contexto cultural de su tiempo, es decir, analizar una de las subculturas
sexuales de la Espafia renacentista. En cambio, la interpretacion adecuada del
conjunto amplio de fuentes documentales, requerira, sin duda, de un analisis
de las diversas aristas de la cultura sexual de las sociedades espafiola y
novohispana del siglo XVI. La sexualidad mesoamericana, en suma, sigue
siendo un campo por investigar.
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Apéndice
Historiadores de la cultura sexual del México prehispanico
(Primer siglo de la Nueva Espafia)

Para nuestro analisis resulté decisivo contrastar la obra de los frailes historiadores con
otras fuentes documentales de la época, aunque no consideramos su personalidad,
motivos y moral sexual, pues esto rebasaba el alcance de nuestro trabajo. Aunque la
problemdtica requiere una investigacion global, aqui adelantamos algunos elementos
que permitan situar inicialmente a los autores y manuscritos que mejor nos servieron
para problematizar el discurso sexual indiano de los frailes historiadores.

Codex Magliabechiano
Costumbres, fiestas, enterramientos y diversas formas
de proceder de los indios de Nueva Espafia

Es probable que ambos documentos sean copias de un codice elaborado a partir de
1529 por un religioso, posiblemente el franciscano Andrés de Olmos, quién habria
dirigido a uno o varios tlacuilos indigenas para representar ciertas deidades, libros
adivinatorios, calendarios y costumbres nativas. Asi, el Codice Magliabechiano y
Costumbres... serian copias incompletas e imperfectas de este original perdido,
elaboradas en la segunda mitad del siglo XVL!

Las glosas de estos ¢odices sugieren que el autor original tenia un conocimiento
profundo de la historia social y religiosa del México prehispénico; se trate de Olmos
o de otro religioso, lo cierto es que algunos de sus pasajes son unicos. El Codice
Magliabechiano, por ejemplo, describe una fiesta de nifies tlalhuicas que bailan, se
emborrachan y cometen "fealdades y fomicios".? Incluye también una narracién mitica
donde Quetzalcoatl se masturba: "hizo una gran fealdad nefanda que este

! Baudot, Utopia e historia en México, pp. 174-219; Boone, The Codex Magliabechiano, pp.
3-13. Actualmente, las ilustraciones del Codex Magliabechiano estin extraviadas.
% Codex Magliabechiano, f. 41.
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(Quet)zalcoatl estando lavandose tocando con sus manos el miembro viril eché de si
la simiente y la arroj6 encima de una piedra, y alli naci6 el murciélago"? El codice
identifica ciertas enfermedades debidas a la sodomia, y descubiertas con los granos de
maiz: "échalos encima de ia manta... y si algin grano caia sobre otro, decian que su
enfermedad le habia venido por somético” *

Por su parte, Costumbres... es la fuente mas explicita sobre la existencia de
berdaches en el centro de Mesoamérica.’ Al igual que el Cddice Magliabechiano,
Costumbres... incluye un pasaje sobre enfermedades causadas por sodomia, el cual
muestra ¢l parentesco entre ambos documentos: "y si caia un grano de maiz sobre otro,
decia que de somético era su mai”.° Finalmente, y sin 4nimo de agotar las incursiones
mds importantes de Costumbres... en la vida sexual indigena, recordemos que un
importante pasaje trata la poligamia de los sacerdotes prehispanicos.”

En ciertos momentos, el Cédice Magliabechiano y Costumbres... parecen coincidir
con los cronistas soldados respecto de la "lujuria indigena”. No obstante, ambos
codices pertenecen a otro orden documental; son obras profundas, disefiadas como
herramientas para ta evangelizacién. Su parentesco con los frailes historiadores, con
Olmos probablemente, es bien posible. De confimmarse, se ratificaria que los religiosos
callaron noticias probleméticas para elaborar su discurso sobre la templanza de los
indios.

Cddice Borbonico

Este codice contiene un tibro adivinatorio importante para el estudio del los dioses del
erotismo, Ademads, las laminas 29 y 30, dedicadas a las festividades de ochpanizili,
son fundamentales por el conjunto de simbolos erdticos que contienen, incluyendo un
posible culto falico. Las glosas castellanas también som de valor, aunque,
desgraciadamente, sus autores alin permanezcan en el anonimato.

El ongen del Cddice Borbdnico es objeto de discusion.® Aunque el disefio es
prehispanico, se han detectado influencias europeas en su composicion. Es probable

* Ibid,, f. 62.

“ Ibid., f. 78.

* Costumbres..., p. 58.

S Thid., p. 55.

7 Ibid., p. 61. Ver Capitulo 4, nota a pie de pagina 150.

* Anders, Jansen y Reyes Garcia, E! libro del ciuacoatl, pp. 13-60;, Couch, The Festival Cycle
of the Aztec Codex Borbonicus, pp. 1-10.
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es que se trate de una copia elaborada en los primeros afios de la colonia a partir de
uno © varios originales prehispanicos, procedentes de la region de Xochimilco y
Culhuacan. Desconocemos quién tomd la iniciativa de elaborarlo y para qué. En los
comentarios se identifican, al menos, dos escribanos.

(Puede sospecharse la presencia de los frailes historiadores en el Cddice
Borbénico? Bajo un bulto ritual de la lamina 18 se lee: "arca del libro de la ley". Esto
ha llevado a suponer que el escribano tendria contacto con religiosos, en particular con
Durén, quien creia que los mexicanos provenian de las tribus de Israel.’

No obstante, es improbable que el comentarista de las lminas de ochpanizili (y
cuya letra es distinta del que anot6 el arca de la ley) sea cercano a los frailes
historiadores. Seglin su glosa, los sacerdotes que participaban en la ceremonia eran
“papas putos que no salian del templo" (lam. 30), comentario bastante lejano de las
creencias de los frailes sobre el sacerdocio prehispanico. Ademas, ¢l amanuense
califica la fiesta como "mitote”, forma que, hasta donde conozco, no es utilizada por
los religiosos. Finalmente, una glosa identifica a Toci como diosa de los "enamorados”,
término poco usual para los intransigentes frailes, a excepcion del tardio Torquemada.
En suma, el codice aan requiere un analisis global.

Codice Carolino

En 1967, Garibay publicé un manuscrito del siglo XIX. Su autor, Francisco del Paso
y Troncoso, explica que leyendo un ejemplar del Vocabulario Mexicano de fray
Alonso de Molina descubrié abundantes notas y comentarios en los margenes y entre
los renglones, escritas en una letra que "puede referirse sin vacilacion al siglo X VI".
Del Paso y Troncoso copié las notas y bautizé su manuscrito como Cédice Carolino.

El escrito contiene pasajes de valor inapreciable para el estudio de la cultura sexual
indigena. Es particularmente rico en sefialar y describir ciertas técnicas rituales,
incluyendo el mulierum incantio o encantamiento de mujeres, el encanto para
"pervertir" a una mujer con las pajas de una escoba, con la flor poyomaxdéchitl o con
las semillas del olloliuhqui; incluye ademas la técnica para parir mellizos, para ganar
el favor del marido usando el menstruo, y para evitar embarazos a través del
ocexdchitl. El Cédice Carolino también es importante porgue sefiala ciertas formas del
habla popular, por ejemplo "la manera en que las jovenzuelas livianas dan a entender
sus intenciones a los jovenes", la forma en que un hombre expresa cémo "hizo uso”

? Anders, Jansen y Reyes Garcia, op. cit., pp. 24-25.
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de una mujer, o las metaforas con que las mujeres hablan en "lasciva conversacion”.
(El codice contiene muchos otros elementos que no pretendemos agotar aqui.)

Las glosas trilingiies del Cddice Carolino (latin, nihuatl y castellano) revelan que
su autor fue, sin duda, un religioso. ;Alguno de los frailes historiadores? El tiempo de
redaccion de las glosas, probablemente en 1571, lo hace posible. Ademas, el sentido
de los comentarios, los conceptos y 1a moral sexual delatan a un autor rigorista que
redacto en latin las notas de la vida sexual indiana, de seguro para restringir la lectura
del vulgo. Cabe sefialar que una de las glosas sefiala que los indios rompian o
agujereaban vasijas para avergonzar a la muchacha que "no iba virgen a 1a boda". Esta
noticia, hasta donde sabemos, solo fue expresada por uno de los frailes, Diego Dur4n.'®

Por otro lado, el codice sugiere mas preocupacién por denunciar las costumbres
gentiles de los indios que por apuntalar un discurso apologético; ademas, la
importancia que otorga a los conjuros y téenicas rituales también lo aproxima a textos
del siglo XVH, como el Tratado de Ruiz de Alarcon. No obstante, si se comprueba que
el autor fue uno de los frailes historiadores, se reforzara la hipotesis de que estos
religiosos decidieror callar parte de lo que sabian para elaborar su discurso.

Cddice Telleriano-Remensis
Cddice Vaticano Latino 3738

Estos documentos tienen una historia comin. El Cédice Telleriano-Remensis esti
asociado al fraile dominico Pedro de los Rios, quien a mediados del siglo X VI trabajé
con varios informantes indigenas, incluyerdo al menos un tlacuilo, en la confeccién
de un cédice pictérico que representaria varios aspectos de la religién, el calendario
¥ la historia prehispanica, incluyendo algunos acontecimientos posteriores a la llegada
de Cortés. Ademas del fraile Rios, pueden distinguirse otras cinco manos que glosaron
¢l documento, incluyendo dos posible colaboradores indigenas. Por su parte, el Cédice
Vaticano Latino 3738 es una version posterior y mas acabada del Codice
Telleriano-Remensis, anotado en italiano por un solo autor que unificé y reordend los
textos, ampliando unos y reduciendo o suprimiendo otros. Por su elegante presentacion
(aunque tiene una calidad menor en sus representaciones pictéricas), este codice pudo
ser elaborado como presente para algin-dignatario italiano. !

1® Cédice Carolino, p. 27, Durén, Historia de las Indias, t. 1, p. 57.

" Quiiiones Keber, Codex Telleriano-Remensis, pp. 115-132,
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En conjunto, ambos codices son fundamentales para el estudio de las expresiones
religiosas de la cultura sexual indigena; la combinacion de representaciones pictoricas
y glosas abundantes los convierten en materiales privilegiados para la interpretacién
del ronalpohualli, ademés, éstos resaltan la figura de importantes dioses del erotismo
que, como Huehuecoyotl, fueron ignorados o apenas mencionados por otros autores.

Hace falta un estudio pormenorizado de las glosas para rastrear las concepciones
y la moral sexual de! padre Rios y su grupo de colaboradores. Ea términos generales,
podemos apreciar cierta correspondencia tematica y conceptual con Sahagun y los
frailes historiadores en las secciones dedicadas a los libros adivinatorios. En particular,
algunas glosas sugieren la intencion de subrayar las similitudes entre el cristianismo
y las religiones prehispanicas. La fiesta de ochpaniztli, por ejemplo, es interpretada
como "la fiesta de aquella que pecd por comer de la fruta del 4rbol”, mientras que
Itztlacoliuqui es identificado como "Adén después que peco”.'

Lépez de Gémara

Al compararlo con los frailes historiadores, Francisco Lopez de Gémara revela la
diversidad conceptual y moral de la Iglesia del siglo X V1. Su polémico relato sobre la
conquista de México —que engendro la ira de personajes tan disimbolos como Bemal
Diaz y Las Casas-- fue publicado por primera vez en 1552 y pronto alcanzé gran
popularidad en Europa, siendo editado 21 veces, tan sélo en ¢l siglo XVI. El autor fue
un clérigo que hizo de la historia su profesion y modo de vida. Critico y sarcastico,
Lépez de Gémara logré una de las primeras sintesis de la aventura cortesiana. Su
trabajo era una historia destinada a maravillar al piiblico europeo con la epopeya de un
puitado de aguerridos exploradores y las excentricidades de las tierras y pueblos recién
descubiertos. Aunque nunca cruzo el Atlantico, et autor tenia acceso a los informes
que se iban produciendo sobre ¢l Nuevo Mundo.

En referencia a lo sexual, la obra de Gomara refleja escepticismo ante 1a virtud
humana y una vision segin la cual €] apetito sexual del varon es irrefrenable. Al autor
le parece obvio, por ejemplo, que los conquistadores tomasen sexualmente a las
nativas. Tanto que, cuando no ocurre, siente necesidad de explicarlo: las tropas
espafiolas hallaron un mujer principal indigena escondida en el bosque; Cortés la
consold, la visti6 a la espafiola lo mejor que pudo y "en lo demas trarola

2 Codice Telleriano-Remensis, pp. 160 y 212-213,
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honestamente”

Lopez de Gomara asume la moral catolica y condena la perversién sexual de los
indios. No obstante, asocia sexo con amor, como los autores laicos y cortesanos de la
época. De hecho, los primeros capitulos de su Historia incluyen aventuras amorosas
de Cortés y Velazquez que parecen cuento picarescos. "Entré Femando Cortés una
noche a una casa por hablar 2 una mujer, y andando por una pared de un trascorral mal
cimentada, cay0 en ella”. ¢ -

Goémara se burla de la ingennidad de Motolinia, quien afirmaba que las monjas
indias estaban encerradas en templos sin puertas. "Bien que nuestros espafioles
hablaban lo que pensaban de aquelia apertura y libertad, sabiendo que aun do hay
puertas saltan los hombres paredes”."

En suma, este autor es importante para apreciar la mentalidad de un religioso que
incursioné en la cultura sexual de los pueblos indigenas desde una perspectiva moral
notablemente distinta a los frailes historiadores.

Muiioz Camargo

Diego Mufioz Camargo es un antor fundamental para el estudio de la cultura sexual en
el México prehispanico, y cuyas concepciones y moral sexual difieren claramente de
los frailes historiadores.

En 1585, Mufioz Camargo entregd su Descripcion... de Tlaxcala a Felipe II,
aunque su texto fue preparado originalmente para formar parte de las Relaciones
geogrdficas. El autor conservé el borrador, que hoy conocemos como Historia de
Tlaxcala, obra que contiene, en cuanto al tema de la sexualidad, variantes menores
respecto a la Descripcidn. El mestizo Mufioz Camargo fite hijo natural de una mujer
néhuatl comin y de un acandalado espafiol que le ayudé a salir adelante. Diego recibi6
buena educacion y destacé por su habilidad para escribir y por su dominio del nahuat].
Ademis de trabajar como traductor oficial y litigar en causas bilingiies, Mufioz
Camargo fue corredor de bienes y raices, hotelero y traficante en el mercado de cames.
Se consideraba a si mismo espafiol, aunque los indios de Tlaxcala lo nombraron en una
ocasién como vocero ante el emperador espatfiol.

Muiioz Camargo es autor de una importante investigaciéon sobre la sociedad

B Lopez de Gomara, Historia de la conguista de México, p. 20. Subrayado nuestro.
" Ibid., p. 8.
 Ibid., p. 302.
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prehispéanica de Tlaxcala. Sobre nuestro tema, el autor no se ocupa (come los frailes)
de las asociaciones entre sexo y pecado,'® subrayando, en cambio, las nociones de
placer, apetito y amor. El escribe, por ejemplo, que cuando el soberano de Tlaxcala
"apetecia” una de sus "muchas mujeres” decia "que vaya fulana a tal recreacién
conmigo"; explica que los taxcaltecas tenian una "diosa de los enamorados" y "diosa
del bien querer” que vivia en un érbol florido: "dicen que el que alcanzaba desta flor
o della era tocado, que era dichoso y fiel enamorado"” -

Al autor le gusta escribir sobre la gracia de las indias; casi lamenta que 1a Iglesia
condene la expresion de su belleza: “"salian las mujeres en estas danzas
maravillosamente ataviadas, que no habia en el mundo més que ver. Lo cual todo se
ha vedado por la honestidad de nuestra religion cristiana".'*

Mufioz Camargo introduce un pasaje que ilumina su moral sexual. El relato trata
de una joven de "dos sexos” que fue reclutada por un seftor de Tlaxcala y recluida con
sus otras mujeres. La joven de "dos sexos" se enamord de las esposas del sefior, las
tomo y embaraz6. Al saberlo, el soberano repudié a las mujeres y condend a muerte
al bisexual. En realidad, el autor inserta el pasaje sin motivo aparente, y sin formar
parte de un acontecimiento, costumbre o creencia importante; nos parece que lo
introdujo, simplemente, porque le parecié comico. De hecho el relato termina con una
bufonada: revisa bien a tus novias, no sea que tengan dos sexos jy termines
embarazado!

Y después {de ajusticiado el hermafrodita] andaba el refrdn por entre los
principales sefiores: *Guardaos del que emprefi6 las mujeres de fulano y mirad

por vuestras mujeres: si usan de dos sexos, guardaos dellas, no os emprefien”."?

Muifioz Camargo, en suma, es un historiador mestizo y laico que considera las
inclinaciones erdticas como parte de la naturaleza humana, que no las niega en su
persona ni en la sociedad, y que tampoco parece especialmente preocupado por
ocultarlas en las sociedades indigenas. A la vez, el autor no parece interesado en usar
el sexo para denigrar las culturas, Todo esto convierte a Mufioz Camargo ¢n un punto
de referencia fundamental para problematizar el discurso sexual de los frailes
historiadores.

16 B decir, 1a heterosexualidad, pues Mufioz Camargo si contdena, como vimos en el capitulo
2, las actividades homosexuales.

17 Mufioz Camargo, Descripcion..., pp. 193 y 202-203. Subrayados nuestros.

1% Yhid., p. 192.

19 Fhid., pp. 201-202.

170



Pomar, Juan Bautista de

La notable Relacion de Pomar sobre la historia prehispanica de Texcoco es un
manuscrito particularmente complejo que, fechado en 1582, formé parte de las
Relaciones geogrdficas del siglo XVI. El padre de Pomar fue un espafiol no
conquistador y su madre una india nihuatl, hija a su vez de Netzahualpilli. René
Acufia, editor de la Relacién de Pomar, advierte que el manuscrito (conservado en la
Universidad de Texas) es una copia tardia, elaborada a principios del sigio XVl por
otro historiador de ascendencia indigena, Fernando de Alva Ixtlilxochitl. El texto
onginal esta perdido. El manuscrito que conocemos sugiere un autor culto que se
consideraba espaiiol, pero compenetrado con la sociedad indigena. En términos
generales, el texto presenta una imagen favorable del antiguo sefiorio de Texcoco, y
rescata la obra de Netzahualcéyotl y Netzahualpilli, sus dirigentes mas virtuosos. En
cambio, explicitamente excluye a Cacamatzin, "por haber sido muy vicioso”.?

Como autor laico, Pomar delinea la vida sexual de Texcoco sobre una base
conceptuat diferente a fos frailes historiadores. Asi, habla de mujer de amores en vez
de ramera, puta o mala mujer, y se refiere a cosas de amores y casas de placer en vez
de recurrir a la lujuria o al eufemismo de rorpes amores, tan socorrido por los
religiosos para deslindar el amor carnal del "verdadero amor a Dios" %

Torquemada no se expresé muy bicn de Pomar. "Fue cosa conocida®, dice ¢l
franciscano, que la madre de Pomar era “hija de esclava, en la cual el rey
Netzahualpilli la tuvo" 2 Lo acusa de falsear, en su beneficio, las costumbres
sucesorias prehispanicas, pues Pomar “pretendia la gobernacién de la ciudad de
Texcoco". El problema es que Torquemada hace una lectura de Pomar opuesta a lo que
podemos leer hoy en el manuscrito conservado. De acuerdo a Torquemada, Pomar dijo
que, para la sucesion, "servia poco ser hijo legitimo, o bastardo, pues sobre todo se
preferfa la virtud". En cambio, en el manuscrito atribuido a Pomar se afirma que "¢l
hijo mayor" de la unica "mujer legitima" era quien heredaba™ Esto significa que
Torquemada malinterpreté a Pomar, o que consulté un texto diferente al que hoy
conocemos. En este caso, es posible que Ixtlilxochitl hubiera modificado, al transcribir,

® Pomar, Relacion..., p. 50.

2 Ibid., pp. 77 y 0.

? Torquemada, Monarquia indiana, lib. 11, cap. 27, pp. 357-358.
® Pomar, op. cit., p. 70.
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el texto original de Pomar, posibilidad que sugiere Acufia.** Como sea, el valor del
manuscrito es incuestionable, al igual que la necesidad de un analisis historiogréfico
profundo del autor y el documento.

Ramos de Cérdenas

La Relacién de Francisco Ramos también forma parte de las Relaciones geogrdficas
del siglo XV1 y es particularmente valiosa por referirse a los menospreciados pueblos
otomies. Aunque Ia vida del autor no ha sido estudiada, su texto sugiere a una persona
culta, con mucho contacto con los indios, conocedor de la lengua otomi y de los
vaivenes de la evangelizacion. Para redactar su informe, Ramos indica que consuité
a los indios viejos e investig6 en los "memoriales y pinturas antiguas".?* Su Relacion
trata de los pueblos otomies de Querétaro y San Juan del Rio, que antes de ahi vivieran
en Xilotepec, importante centro de la cultura otomi, de donde emigraron huyendo de
los conquistadores espafioles. El autor sefiala algunas de las complejidades fonéticas
del otomi, que dificultaron la publicacién de doctrinas catdlicas en la lengua. Con
dureza, describe a los otomies como personas de bajo entendimiento, poca honra,
lujurientos, sucios en el comer y el vestir e inclinados naturalmente "a todos géneros
de vicios"; "son grandes asechadores por resquicios y agujeros de las casas de los
espafioles, y mucho més de los sacerdotes, a los cuales andan siempre mirando".”® Pero
su principal vicio, dice el autor, y en el cual estan "particularmente arraigados”, es ¢l
"emborracharse cada dia". Ramos, sin embargo, trata de ser justo y de ver las
inclinaciones "buenas” de 10s otomies, descubriendo en ellos una disposicién sin limite
para seguir las celebraciones, ritos y penitencias cristianas; estin "muy impuestos en
las cosas de nuestra religién”, afirma.

Por sus opiniones, Ramos parece cercano a Jos frailes. En cualquier caso, ¢s
plenamente consciente --y busca subrayarlo— que el problema crucial de la
evangelizacién, como sefialaron Sahagin y Durén con insistencia, era la conversion
de pueblos que asumian el cristianismo, incluso sin dolo, quizis con absoluta buena
fe, y que, sin embargo, seguian siendo en su vida cotidiana esencialmente gentiles e
idolatras,

# Ibid., pp. 33-36.
¥ Ramos, Relacién geogrdfica de Querétaro, pp. 215-216,
* 1hid,, p. 227.
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Ruiz de Alarcén

Hermano del famoso dramaturgo, Hernando Ruiz de Alarcén se gradu6 como bachiller
en teologia en 1606; poco después recibié las 6rdenes sacerdotales y se convirtié en
parroco del pueblo de Atenango, donde permaneci6 el resto de su vida. En 1626,
Hernando redactd su célebre informe denunciando las "supersticiones y costumbres
gentilicas” que se mantenian arraigadas en los indios de la Nueva Espafia. Para
elaborarlo, €l autor recorri6 por varios afios las poblaciones indigenas de una amplia
zona montafiosa situada principalmente en el actual estado de Guerrero y en puntos
coiindantes del sur de Morelos y Puebla. Arrancando informes de los indios a través
de la fuerza o de la astucia, Ruiz de Alarcon recopilé un conjunto de "supersticiones,
encantos, sortilegios y conjuros” indianos claramente relacionados con creencias
religiosas y técnicas rituales prehispanicas. De eilas destaca, para el estudio de Ias
culturas sexuales indigenas, las relacionadas con la magia amorosa y con la cura de
"los males y enfermedades que proceden de amores ilicitos".

Frente a la mistica los frailes historiadores, Ruiz de Alarcon representa una etapa
posterior y un estado de dnimo diferente de la iglesia novohispana. No s6lo indica el
fortalecimiento del clero secular ante el regular sino también una situacién y una
actitud diferentes ante la poblacion indigena. Para principios del siglo XVII ya no se
necesitaba  destruir templos, derrocar grandes fdolos y castigar sacerdotes
insubordinados. El enemigo se habia vuelto menos espectacular; la idolatria se
escondia en las creencias, actividades y lenguaje cotidiano, que Ruiz de Alarcén
buscaba descubrir y erradicar.?

Si Jos frailes del siglo X VI buscaron crear entre los indios una iglesia observante,
los religiosos seculares del siglo X VII lucharon por afianzar la institucién y combatir
a los médicos y hechiceros que socavaban su autoridad. El texto de Ruiz de Alarcén
no esta interesado por las virtudes de las sociedades prehispanicas, sino por sacar a la
luz las "supersticiones que conservan estos desdichados”. Su deslinde ante las obras
de los frailes historiadores no podia ser mas claro:

No es mi intencién con esta obra hacer una exquisita pesquicia de las
costumbres de los naturaies desta Tierra, que requeriria una obra muy larga,
y muchas divisiones: y no sé para que fuese hoy provechoso semejante trabajo.

¥ Lopez Austin, "Conjuros Nahuas ded Siglo XVII", Garza Sanchez, "Introduccién”, en Ruiz
de Alarcon, Tratado, pp. 11-25.
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Solo pretendo abrir senda a los ministros de indios, para que entre ambos
fueros puedan facilmente venir en conocimiento de esta corruptela para
que asi puedan mejor tratar de su correccion, si no del remedio.?

Ruiz de Alarcon se ocupa poco de la vida sexual. ;Piensa que los indios no
transgredian la doctrina sexual cristiana? No es probable; al menos en un pasaje de su
texto sefiala ciertas ceremonias en que los indios consumian pulque, perdian el juicio,
se daban a la mala vida y "a lo que después desto suele seguir, y mas donde en
semejantes juntas concurren hombres y mujeres”.” Entonces, otra posibilidad es que
los "vicios de la came" no fuesen la preocupacion del autor. Para contestar a esto se
requiere de una investigacién a fondo de la personalidad del autor y del contexto social
y cultural de la Iglesia del siglo XVIL.

# Ruiz de Alarcon, Tratado, p. 31.
® Ibid., p. 46.
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