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INTRODUCCION

Debo confesar que he esperado la llegada de un tiempo tranqui
lo y esperanzador, pues qué dificil resulta eseribir cuando -
el énimo se encuentra fragmentado y el pensamiento lleno de -
contradiceiones, cuando asistimos a un ensordecimiento gene-
ral provocado por nuestro mundo de mldquinas e ideas relativas.
Un mundo, ademds, en el que la relacidn entre los hombres es
cada vez més frivola, y la necesidad de sobrevivencia estd -~
por encima del conocimiento y la virtud. ;Cémo no habria de -
desearse la tranquilidad si el desencanto ante la razdn ha in
filtrado entre nosotros un viento que impide madurar el pensa
miento y vuelve rancias las cuestiones eternas ante la imposi
bilidad de hallar solucidn?

Desde este panorama pareciera que‘cualquier posicibn es justi’
ficable, pero al mismo tiempo carece de sentido hablar de jus
tificacidn; sin embargo una pregunta se presenta clara ante -
nosotros: seoémo es que hemos arribado al.estado de desequili-~
bio actual?, y es de ella de donde nacen las siguientes refle

xLones.

Ahora bien, al estudiar las causas que originan la crisis de
nuestro tiempo es conveniente no perder de vista que éste es
un problema en el que confluyen una multiplicidad de facto-

, . .
res que se relacionan entre si, de suerte que intentar un -



analisis de todas y cada una de estas relaciones seria una -
pretensidén imposible de lograr, de ahi que esta investigacidnm
tenga como objetivo primecipal captar la naturaleza de una de
estas relaciones, ella es la que extiste entre educacidn y fi
losofia politica. Dicha eleccidn obedece en primer lugar a -~
que considero que la educacidén es el motor fundamental que -~
produce los cambios en el pensamiento y actitud de los hom
bres; de manera que hablar de crisis de nuestro tiempo implt
ca hablar de erisis en la educacidn actual.  En segundo lu-
gar, la importancia de este problema trasciende la esfera in
dividual, no en vano ha estado presente en la historia de la
filosofia; y como sabemos, actualmente constituye una cues-—
tién inquietante, objeto de variadas comnsideraciones. Asi, -
se han ido acumulando al respecto: denuncias, defensas, teo-—
rias, métodos, y sobre todo, buenos deseos. FEl tema elegido
es pues viejo y comin, pero no por esto deja de ser importan
te; ya que ain cuando nadie dude hoy que la educacidn estd -
en erisis y que es necesarto "elevar el nivel educativo”, el

fin de este propésito y la causa del problema son todavia os
curos.

Hay que aclarar, sin embargo, que mi intencidn no es ofrecer

una solucién al problema mencionado; esto seria ingenuo si -
atendemos a su amplitud y profﬁndidad. Lo que sugtero aqui -
es entonces solo una forma de abordarlo que aporte una vi-

sion de la educacidn en la que ésta no sea concebida inica-



mente como el medio para lograr los transitorics fines del -

Estado, sino como fundamento del mejor régimen politico.

Para lograr mi objetivo expongo las reflexiones surgidas a -
partir de la lectura de Zasiobras de gjuventud de Nietzsche y
La Repiblica de Platdnm, principalmente, ;Por qué estos auto-
res, st por un lado las dificultades en torno a la interpre-
tacidn de sus escritos parecen infinitas, y por el otro, el
tiempo que los separa los torna aparentemente incomparables?
Ante esta pregunta cabe sefialar, como primer punto, que Pla-
ton y Hietzsche representan las dos mds importantes y opues-—
tas tendencias filoséficas acerca del problema que aqui nos
ocupa; ya que —como veremos a Lo largo del desarrollo de es-—
te trabajo- mientras que para Nietzsche la educacidn debe --
ser individual y alejada de toda relacidén con el Estado, Pla
tén fundamenta una educacidén cuya finalidad es el bien comin.
De esta menera, si deseamos una vision itmparcial al respecto
es conveniente analizar ambas teorias y eomparar los aspec~

tos que en ellas sean comparables.

Como segundo punto, es conveniente aclarar que la interpreta
cidn que intento acerca de los autores citados estd alejada__
de aquellas posturas que explican el nacimiento de una obra
unicamente a partir de las condiciones histéricas, pues si -

bien es cierto que éstas pueden contribuir a una determinada



L. . , .o ,
comprension, ello no itmplica que sea la unica posible. A mi
Juicio, la esencia de un texto cobra independencia respecto
de su autor, y en ese senttdo se vuelve perenne. Por otro -
lado, ensayar una interpretacicn de las obras citadas bajo -
* - -~ » s
una perspectiva historica, seria tanto como querer hacer ca-
so omiso de la fuerte critica que el mismo Nietzsche realiza
a las distintas corrientes historicistas; y seria también, -
anular una caracteristica de la cultura cldsica griega acer-—
ca de la cual nuestro autor reitera admirvacidn: su formacidn

ahistorica.

Por ultimo, en lo que vespecta a la hermeticidad de los tex~
tos nietsgscheanos y platénicos, debo exteriorizar que soy —-—
conciente de las innumerables cuestiones que circundan la o-
bra de Platén; y que ante Nietzsche, uno de los mayores peli
gros es dejarse guiar sin preguntar a donde, pues él atrae -
aun cuando no se le comprenda. De ahi que podamos afirmar -
que aunque Platén estd presemte en todas las épocas, permane
ce oculto en su divinidad; mientras que Nietzsche, tan desga
rradora y aparéntemente abierto, hace que su pensamiento sal
te y se precipite sin hallar punto fijo jamds.

Pero no todo es cancelacion y pesimismo. El estudio que rea-—
lizo estd regido por una idea central: para comprender la -
teoria platénica preciso de gutia, la que he encontrade, pri-

mordialmente, en Nietzsche. Y a pesar de que esta idea seme-



je un circulo, mi experiencia es real, fueron las lecturas -
sobre Nietzseche las que manifestaron la oposicién en la mane
ra de abordar problemas iguales. Esto quiere decir que a pe-
sar de que la visién de Nietzsche respecto al problema de la
educacion es radicalmente diferente a la de Platén, comenzan
do por la forma de sus escritos, existe entre ambos una rela
c¢ion esencial. Dicha relacidn se puede observar atendiendo a

los problemas que ambos exponen como correlatos al de la edu

cacion.

Asi pues, presento esta investigacidn en dos capitulos, co-
menzando con el andlisis de la comprension nietzscheana del
termino "educar'", partiendo de la critica que realiza sobre
los ideales modernos, para que a partir de ella pueda lograr
una aproximacién a la teoria platénica de la educacion -obgje
to de anédlisis del segundo capitulo-. Finalmente, elaboro —-
una breve comparacion entre las ideas rectoras de ambos auto
res, centrando la atencidn en aquellos puntes que me indiquen
el eamino para dar respuesta a una ultima y. fundamental pre-
gunta: jeudl es el tipo de hombre que propone Nietzsche, cudl

el que propome Platon?.



CAPITULO PRIMERO

SOBRE EL CONCEPTO DE EDUCACION EN NIETZSCHE

La cultura es liberacidn; arvanco la —
cizafia, barre los escombros, aleja el
gusano que destruye los tiernos gérme-
nes de la planta; proyecta rayos lumi-
nosos y calorificos; es como lo caida
bienhechora de una lluvia nocturna.

(F. Nietasche)

No podrfa comenzar este estudio sin hacer antes algunas cbser-
vaciones generales en relacidn a las dificultades que se pre-
sentan para interpretar el pensamiento de Nietzsche; ya que -
el que el contenido y la forma de sus escritos precisen devela
cidn no es sdlo una sospecha, cada una de sus ideas tiene el -~
poder de atraer no sblo al pensamiento sino incluso a los sen-
tidos. Nietzsche es fr¥o, disolvente e indisciplinado. Y aun-

que se puede afirmar que todo escritor tiende a sistematizar,

a desceribir todas las consecuencias de sus ideés, a prever to-
das las objeciones y a refutarlas de antemano, a mi juicio €1
rechaza tal sistematicidad, lo cual trae como consecuencia que
sus obras presenlen un universo temdtico aparentemente desorde
nado. Sin embargo, lo cierto es que su ritmo es difiecil de cap
tar, hecho que se vuelve mis claro en sus escritos de madurez,
aunque en general la obra nietzscheana presenta una caracteris
tica comiin: en ella el pensamiento fluye dirigiéndose en dis-

tintas direcciones que en ocasiones se oponen; y todo ello ha-

ce que en su nombre se levanten las mds variadas banderas.



De aht que nuestro inter8s sea encontrar alglin indicio por -
medio del cual podamos acompafiar a Nietzsche y conocer su —--—
teor¥fa, sin colvidar que estamos .situados ante uno posibili-
dad de intervpretacidn que>se vuelve sobre s¥ misma. Comenza-—
mos nuestro estudio tratando que la relacibn con el texto --
sea de elucidacibn, pues en otro caso podrfamos hacer decir
Zo.contrario, incluso, de lo que en realidad dijo el autor,
encontrando en ¥l lintcamente entusiasmos, frustaciones o pen
samientos propios. Para lograr nuestro propdsito nos limita-—
mos al andlisis de las obras del joven Wietzsche, pues en e-’
Llas ~ademds de ser las menos complejas—~ se ven ya anuncia-
das las ideas més importantes de su pensamiento. No podemos
tener la pretensibn de llegar al conocimiento total de su fi
losoffa, pero si el intento de pensar el sentido original de
sus afirmaciones acerca de lo educacidn, con la conviceidn -
que ninguna de ellas puede tomarse aisladamente, de suerte -
que s8lo una lectura lenta y repetida pondrd en evidencia --
las relactones en el interior del texto. De esta manera ten-
dremos siempre presente las cualidades que €1 mismo exige a

sus lectores en el prefacio o Sobre el porvenir de nuestras

escuelas, titule que da a sus conferencias pronunctadas en -

1872, cuando apenas contaba eon 87 adios de edad.

El lector del que espero algo debe tener tres cualidades: debe ser
tranquilo y leer sin prisa, no debe hacer intervenir constantemente
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su persona y su "cultura'; y por lltimo, no tiene devecho a esperar
—-cast como resultado- proyectos. (1)

Sin la primera condicibn seria imposible lograr la reflexibn
gseria, la que se da incluso despuls de que se haya dejado de
leer. La tranqguilidad es causa y consecuencia de la actitud_
contemplativa, del asombro, que los griegos mnombraban thauma
y que era la capacidad para admirarse de los acontecimientos
aparentemente ordinarios. Emn la segunda de estas condiciones
Nietzasche se anuncia "inactual”, en ella encontramos el ger-—
men de la severa critica que mds adelante realiza a la forma
cidn moderna. jPor qué desdediar nuestra persona y nuestra —-
cultura para poder comprender a Hietzsche?, né es sblo para_
lograr "objetividad'! en la interpretacidn, no, esta cuestibn
es mucho més profunda y halla cabal respuesta en el segundo_

fragmento de las Consideraciones Intempestivas, obra que re-

tomoremos cuando sea oportuno.

Por iultimo, afirma que no se considera un consejero o profe
ta acerca de la educacibn, por eso limita su investigacibn a
las instituciones alemanas, pues sostiene que recorrer el ca
mino que asciende hasta los auténticos problemas culturales
para desde ahi proponer proyectos es quizd imposible. No obs
tante, si bien es cierto que en estas conferencias aclare la
situacidén alemana frente a la cultura, tambidn asciende en -
el camino e indaga uno de los problemas capitales de la edu-

cacidn, éste es el referente a su relacibn con el Estado.
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Y bien, la tarea en este primer capitulo es justamente inda-
gar la concepcibn de la educacibn y su relacibn con la poli-
tica en Nietasche, por eso tomamos como punto de partida di-
chas conferencias, pues en ella el autor afirma que su deseo
principal es establecer una relacidn espiritual con sus oyen
tes y llevarlos a considerar los problemas de la cultura co-
mo propios, para lo cual utiliza una narracibn literaria-en_
la que se expresa la experiencia de un joven estudiante que,
por una extrafia coincidencia, es testigo del desenvolvimien-
to del didlogo que sostiene un filésofo y su acompafiante. El
filbsofo, autoritario y venerable, sostiene la tesis acerca
de una "cultura cldsica; y su ccompafiante, personificacion_
de un ser preocupado por la degradacidn de la cultura, es do
minado por un sentimiento de desilusidn que le impide identi
ficar con claridad las causas y consecuencias de tal degrada
cidn.

Con el marco que Nietzsche crea a sus conferencias, logra su
objetivo: el problema de la educacibn se vuelve intimo y po-
co a poco nos vamos identificando con el acompafiante, apro--
pidndonos del problema pero sin lograr una posicién fundamen
tada al respecto. Y es precisamente el fundamento tebrico el
que resulta dif¥eil vislumbrar en este texto; sin embargo, -
podemos comenzar por la identificacibn de sus puntos mds im-
portantes.

En primer lugar estd la contraposicibn de una cultura cldsi-



ca falsa y una cultura cldsica auténtica, incluyendo en am-—
bos casos el papel que juega el Estado. En segundo lugar apa
rece un antihistor?cismo rotundo, acompafiado del rechazo ha-
cta los partidarios de la época moderna, los cuales se esfuer
gan por paralizar el "impulso filosdfico connatural” median-—
te la formacidn histdérica. A través de ésta -dice Nietzsche-
se elude el entusiasmo, aspecto esencial del cardeter filosd
fico; de tal forma que la conciencia histdrica es antifiloséd
fica en la misma medida que ha perdido el impulso natural --—
que produce el asombre y que permite la actividad tebrica.
Son dos los temas fundamentales de esta obra, y en ambos el __
autor se muestra alegjado de las aspiraciones y creencias del
presente, se afirma antihistoricista y, por lo tanto, "inac-
tual”. Y €sta es una caracteristica que se halla presente en
Nietzsche constantemente, de suerte que resulta indispensa--
ble aclararla, sobre todo en lo que respecta al historicismo,
ya que éste marca la naturaleza del alejamiento del autor --
acerca de la educacidn mdderna, y su revaloracidn de la cul-

tura cldsica griega.

1. CONTRA LOS EXCES0S DEL SENTIDO HISTORICO

Como hemos indicado, ya en Sobre el porvenir de nuestras escue

las Nietzsche anuncia que la formacidn historica ha afectado -
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la cultura de los pueblos, pero el ctmo y el por qué de esta
afeccidn son el tema principal de su texto titulado: Sobre -

el uso y el abuso de la historia para la vida. En el prdlogo

a esta obra, el autor afirma:

Esta consideracion es también intempestiva porque yo trato de enten
der como un mal, como uno enfermedad y un defecto de nuestra época
algo de lo que estd orgullosa con razdn, su cultura histbrica, por-—
que llego incluso a creer que todos sufrimos de una fiebre de con—
suncion histdrica y que por lo menos todos deberiamos reconocerlo.

(2)

Estas palabras invitan a reflexionar acerca de la incuestio-

nable importancia que ha alcanzado el estudio de la historia,
nadie concibe ya una educacidén que no tenga coﬁo base el sa-

ber historico. E1l hombre moderno, dice Nietzsche, tiene la -

mirada puesta siempre en el pasado; la formacidn histdrica -

ha logrado en £l wuna dEbil personalidad, la cual consiste en

no poseer nada propio. Sus costumbres, su arte, su filosofta,
su religidn y sus conocimientos no le pertenecen, pues han -

sido tomados de otros pueblos. La formacién histdrica es un_

mal de la época moderna porque paraliza la aceidn al volver

pasivos y retrospectivos a sus adeptos. Pero no es que Nietas
che rechace por completo la historia, ya que mds adelante --

sostiene lo siguiente:

Lo ahistorico y lo histérico son por igual necesarios para lo salud
de los individuos, de los pueblos y de las culturas. (3)
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Lo que observamos aqu¥ es el propdsito de comsolidar una com
binacibn que vivifique la accibny es decir, la formacibn his
t8rica es saludable sblo en la medida en que a travEs de -—-
ella se construya el futuro, sdlo si ella es dominada y guia
da por la vida; y ¥&sta, al igual que la cultura, no se agota
en un proceso histbrico. Pero en la actualidad la valoracibn
de la historia se practica de la misma forma en que la vida

se atrofia, porque en la actualidad la ocupacién de lo eldsi
co se da para Nietzsche desde tres aspectos diferentes cuyas

consecuenciag son andlogamente nefastas para la acecibn.

1.1. HISTORIA MONUMENTAL

En un primer aspecito el hombre moderno practica la historia
desde un punto de vista "monumental'. Aqui, dice Nietzsche,
se mantiene la seguridad de que lo grande y bello alguno vez
se di&, y por lo tanto existe la posibilidad de que se vuel-
va a dar. El hombre formado as¥ es fécilmente derrumbado por
el esplendor de la antigiiedad, pues la experiencia demuestra
eémo a menudo la presencia de los grandes hombres, lejos de_
servir de aliento, se apodera del individuo de tal forma que
lo hace enmudecer. Nietzsche no utiliza ejemplos, quizd esté
seguro que como hijos de la modernidad cada uno de sus lecto
res encontrard en s%¥ mismo la prueba de haber sentido, por -
lo menos una vesz, ganas de avergonzarse ante la grandeza de

de culturas pasadas, quizd recuerde también las palabras de
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Holderlin en Hiperibn.

JQuikn es capaz de contener esto, a quién no derriba el esplendor
terrible de la antigiiedad como derriba un huracin los bosques Jb-
venes, cuando se apodera de El, como lo hizo conmigo, y cuando le
falta como a mi, el elemento en el que podria conseguir un senti-—
miento de su propia fuerza?., (4)
El "pasado monumental" se impone como molde, y muchas veces
se convierte en ficeibn mitica aniquilando al hombre que vi-
ve bajo su sombra. Pero la critica a esta concepcibn de la -
historia va mds alld, escuchemos las siguientes palabras:
Todo esto podr¥a tolerarse imcluso, ya que todos los seres deben -
perecer por alguna causa: pero ;quiEn puede garantizar que esos in
tentos no acaben por hacer afitcos también la estatua?. (5)
Como se puede ver, la concepcibn monumental de la historia -
puede traer como consecuencia un doble aniquilamiento: el —--
del individuo y el de la cultura clédsica misma. De suerte --
que para que se dé una interpretacibn elevada del pasado, es
necesarto poseer experiencia también elevadas, o como dice -
Ernesto SHbato: "Es que para admirar se necesita grandeza, -
aunque parezca parvadbjico”. (6)
Por otro lado, la historia monumental mantiene la esperanza
de que alguna vesz resurgan los tiempos bellos; sin embargo -
esta 1lusibn es fltua si no se demuestra que alguna vez todo
podrd repetirse en idéntica forma, lo cual es imposible ya -
que ningin acontecimiento, por singular que sea, podrd reu-

nir los miiltiples elementos que lo originaron. Ademés, la -
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consecuencia de ahnelar que lo grande se repita es perjudi-

ctal ante todo para el pasado mismo, porque muchas partes de
81 se desprecian cuando se embellecen tinicamente los actos -
prodigiosos. Y por Hiltimo, la contradiceibn mHxima de esta -
forma de ver la historia es que, al tiempo que se espera el __
retorno del pasado, se menosprecia de 81l lo que no es herdi-
co y digno de alabanza,

En relacidn a este anlilisis, me parece importante enfatizar

la idea nietzscheana respecto al carlicter azarozo y lnico de
la existencia, pues como lo veremos al final del capftulo, -
sus comsecuencias son determinantes para la educacibn que --—

propone, y también para lo filosoffa pol¥tica.

1.2. HISTORIA ANTICUARIA

En un segundo aspecto nuestro autor define el sentido histd-
rico como "anticuario”. La historia es entendida aqu¥ como -
proceso del Universo en el cual cada momento, cada Epoca son
Justificados como resultado necesario de este proceso; el --
hombre entonces se sabe heredero de un pasado y no sblo pro-
ducto del capricho y del aszsar, encontrando la posibilidad de
poder gozar de las costumbres y ambientes pasados, preservan
do la vida pero no generdndola. El peligro es que tal vez en
el afin coleccionista de comnservar todo aquello de donde se_
cree provenir, la vida quede momificada. Con palabras de -

Nietzsche:



Toda vida que se limite a la mera conservacibn es ya decadencia.

(7)
La historia anticuaria degenera en el momento en que ya no -
es capaz de distinguir lo valioso de lo que no es.y atribuye
a todo una <importancia jgualmente excesiva, degenera en el -
momento en que subestima lo por venir y rechaza todo aquello
que no manifieste veneracibn por lo antiguo. Es entonces, di
ce Nietzsche, cuando el historicista anticuario se vuelve —-
quisquilloso y egoista, refugiiindose en museos y bibliotecas,
alimentando su insaciable avidez por lo antiguo y terminando
casi siempre por paralizar toda accidn. No obstante, Nietzs~—
che sostiene que esta obstinacion es la mHs saludable paora -
el bien comiin,

como lo sabe —dice— todo aquel que se haya percatado de los terri-

bles efectos del afiin aventurero de emigracibn, méxime en el caso —

de pueblos enteros. (8)
Lo que el autor quiere decir es que el historicismo "anticua
rio" sirve a la vida sblo en cuanto que el preservar apunte_
a la veneracion de la vida misma, como cuando por medio de -
€1 los pueblos menos favorecidos son arraigados a su tierra
y a sus costumbres, evitando que emigren en busca de mejor -
fortuna. Pero Nietzsche advierte también que cuando esa vene
racibn se limita a cfrculos cada vez més restringidos, el pa
sado sufre. Cuando a todo lo pretérito se le atribuye el mis

mo valor, la continuidad vital es minada.
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Tanto la historia monumental como la anticuaria tienden a so
brevalorar el pasado, y permanecen asi en una actitud contem
plativa: la primera en espera que en tiempos venideros se ——
vuelva a dar la grandeza del mundo antiguo; la segunda por -
que en su curiosa tarea de recopilar todo aquello de donde -
proviene, con frecuencia termina por quedar satisfecha con -
cualquier cosa, despreciando la accibn imnovadora. Nietzsche
sostiene que Unicamente aquel que es avcechado por um apremio
actual y el ansia de quitarse de encima la carga del pasado,
tiene necesidad de historia critica, de una historia que juz

gue y condene.

1.3. HISTORIA CRITICA
En este #ltimo aspecto del sentido histdrico, el hombre bus-—
ca el saber pero no por el saber mismo, sino como fundamento
de la aeccidn; condena al pasado porque se sabe resultado de_
errores y extravios de generaciones anteriores. Se trata en_
cierto modo, dice Nielzsche, de intentar darse a posteriori_
un pasado del que se quisiera provenir. Sim embargo la histo
ria critica puede alcanzar sus excesos si su juzgar se con-—
vierte en destruir.
Llegamos también —afirma Nietzsche— a la lucha de una disciplina -
nueva y severa contra lo desde antiguo heredado e inculeado; plan—

tamos una costumbre nugva, un institnto nuevo, una segunda natura-—
leza, y de esa forma se atrofia la primera. (9)
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81 la historia critica no se deja gutar por un impulso cons-
tructive, puede terminar por conducir a los formados asi ha-—
cia el hastio, replegandose sobre si mismos y encerrdndose -
en su egoismo, colmados de saber histdrico pero imcapaces de
emprender algo nuevo. Por eso Nietzsche dice:

Con demasiada frecuencia sucede que del conocimiento de lo bueno no

se pasa a su realizacidn, porque se conoce también lo que es megjor

sin poderlo realizar. (10)
Como se puede observar, cualquiera de las tres formas de va-
lorar la historia representa para nuestro autor la degrada-
eidén de la vida. Cualqguiera de las tres condena al hombre a
mirar siempre atras, a calcular, a buscar consuelo en el pa-
sado por medio de los recuerdos. En una palabra, la creencia
de ser un resultade de los tiempos antiguos es lo que paralil
za e inhibe al hombre moderno.
;Qué le queda por hacer al hombre histdricamente formado?, -
pregunta Nietssche, ;qué le queda al hombre que se entrega -
al proceso del universo y despedaza todos les fundamentos, -
disolviendo en un devenir stempre fluido todo cuanto sea -—-
atisbado con su mirvada? Y contesta: junto al orgullo del =--
hombre moderno estd su ironta sobre sT mismo, su coneiencia_
de que le toca vivir en un estado de dnimo historicista, su
temor de que no pueda preservar para el futuro absolutamente
nade de sus fuerzas y su juventud. FEsta conciencia y este -

temor terminan por conducirlo al cintismo; y desde



ahi, entregado al proceso del universo, extrae la seguridad
de que todo tuvo que ocurrir tal como hasta ahora, que el -

hombre tuvo que llegar a ser tal como ahora es. (11)

La formacibn histb¥rica es, segin la perspectiva nietzscheana,
capaz de quebrar los imstintos o de encauzarlos hacia el ego
ismo refinado e inteligente, aquel que surge de la abundan-
cia de conocimientos que no representan mis que un lujo, por
que aportan a una vida c¢bmoda, lejos de lo verdadera accibn.
Se sabe lo que la historia es capaz de lograr en virtud de cierto -
predominio: desarraigar los mis poderosos instintos de la juventud:
el impetu, la resistencia, el desprendimiento y el amor, enfriar el
ardor de su sentimiento de la justicia, suprimir o reprimir el an—
sta de madurar con lentitud por el ansia opuesta de llegar presta——
mente a ser un hombre preparado, Util y productivo. (106)
Paro vivir hay que olvidar de alglin modo el pasado y afirmar
el instante, wpor eso para Niatzsche "vivir y ser injusto es
una y la misma cosa, porque es la vida misma la que tiene -
el poder de juzgar el pasado, y la razbn historicista no es_
capaz de proporcionar la fuerza para olvidar. El aprecio de_
la historia se convierte, antes bien, en el sepulturero del
presente, simbolo de juventud. Por otro lado es utilizado pa
ra mantener la idea de que progresamos sin cesar, pues la -
historia como proceso tiende a mostrar el mundo moderno como

el climax del desarrollo de la humanidad.
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La pregunta ahora es: jcbmo combatir la formacibn histbrica?
Cuando Nietzsche afirma que tanto lo histbrico como lo ahis-
torico son saludables para la formacidn de los individuos, -
deja muy claro que lo que €l propone no es la separacitn en-—
tre cultura e historia, sino una combinacidn en donde la his
toria no sea el adorno y la justificacibn de vidas egoistas,
que desde su rincdén observen en todas partes el devenir, y -
con Bl el desmoronamiento del invividuo. La historia no debe
ser el aval de los vicios y excesos de la Epoca; la historia
es necesaria para mantener la vida y la aceidn, pues si el -
hombre no fuera capaz de recordar oportunamente jsobre quf -
bases construiria su futuro? Olvidar y recordar oportunamen
te son la clave para que la actividad del hombre no se vea -
impedida por un citmulo de recuerdos y pueda ser proyectada -
mds alld del pensamiento. De ahi que Nietzche diga:
El hombre llega a ser hombre sdlo eomo consecuencia de producirse —
dentro de aquel vaho envolvente un radiante destello, es deeir, so-
Lo en virtud del poder de usar lo pasado para la vida y hacer nueva
Historia sobre la base de lo acontecido: pero cuando se da un exce-—
so de historia el hombre deja de serlo. (13)
La tesis fundamental gira en torno a la vida, la cual no se
agota en ninguno de los modos de valorar la historia; la vi-
da es, antes bien, un poder antihistdrico, una fuerza oscura
Yy supertor que se desea siempre a st misma. Lo ahisto-
rico y lo suprahistdrico representan para Niectssche:las aﬁté

dotos contra lo histbrico, pues ambos son la forma mis cerca
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na a la vida en cuanto afirman el instante. El elemento anti
historico es definido como una facultad originaria ya que es
el fundamento indispensable para que nazca algo nuevo y gran
de, es como un momento de olvido a través del cual se concen
tran todas las fuerzas para realizar una accidn. Nietzsche -
afirma que este estado es el mas injusto, el mas desagradeci
do con el pasado, ya que sdlo reconoce como verdadera aque-

lla aceidén a emprender, olvidando la mayor parte de las co-

sas para hacer una sola.

Con el término "suprahistérico'" Nietzsche designa a las "po
tencias que desvian la mirada del devenir y la dirigen hacia
agquello que confiere a la existencia el caracter de lo eter-
no e inalterable, hacia el arte y la religidn®. (14) EL hom
bre suprahistorico es aquel que escapa al flujo constante de
la existencia, ya que para él el pasado y el presente son lo
mismo, su mirada estd puesta en la esencia de las cosas, en_
la inmutabilidad. Pero a pesar de que nuestro autor sostenga
que tanto el elemento ahistirico como el suprahistdrico son_
la posibilidad de que el hombre no sea devastado por el his-
torictismo, muestra cierta inclinacidn por el primero al enfa
tizar que a través de él los hombres toman concilencia de su

particularidad frente al devenir, lo cual los coloca en la -~

posibilidad de asumir su tndividualidad.
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Y es aqui donde debemos retomar la cuestidén que planteamos -
al inteio: jcual es la relacidn entre historia y educacion?,
y ahora mas concretamente, scocudl es la relacidn entre educa-
cién e individuo? La historia, segin lo expuesto, nos pre-—

senta como producto de la cultura o un hombre manejable y pa
sivo en lugar del individuo soberano. Y en lugar de la acti-
vidad genérica, la historia nos presenta razas y clases, pue
blos y sociedades que no quieren perecer pues no conciben -
otro tipo de organizacidn mias elevado que el suyo, producto_
del proceso histdrico. Nietizsche sentencia que la cultura mo
derna, historicista por excelencia, presenta a la sociedad -
actual como el punto mas alto del desarvollo de la humanidad
y al Estado como la meta final, como la creacidén mas acabada
del hombre, bajo la cual, sin embargo, queda suprimida su in

dividualidad.

Nietzsche propone entonces una educacion que posibilite la -
formacidén de "individuos'; no obstante, para poder arribar a
este punto considero necesario analizar el papel que Juega -
el Estado en la educacidn, aspecto que no es gratuito en es—
ta tnvestigacion, ya que él va de la mano con el problema so
bre el abuso de la historia, y constituye ademas el segundo

gran tema vislumbrado en las Conferencias que Nietzsche pro-

nunciara dos afios antes de la publicacidn de sus Intempesti-—

vas.
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2. SOBRE EL ESTADO Y LA EDUCACION

Que el cuidado de la educacion deba ser asunto del Estado no
esta elaro aun cuando la mayoric de las veces se da por su-—
puesto. Tampoco esta claro cual es el fin de la educacidn, -

ain cuando hoy son pocos los que se preguntan por éste.

En el presente apartado trataremos de aclarar la relacidn -
que guarda la educacidn con el Estado, para lo cual es nece-
sario citar nuevamente las conferencias a las que Nietzsche_

titula Sobre el porvenir de nuestras escuelas. EL que haya-

mos decidido retomar hasta este punto dicha obra obedece a -
que, como ya lo sefialabamos, ella no ofrece fundamentos teo-
ricos de la idea de cultura como si los presenta la Segunda_
Intempestiva; no obstante, dichas conferencias son significa
tivas porque siendo dirigidas a un publico general, ponen de
manifiesto, de forma penetrante, el problema entre el Estado
y la cultura, reanimando la memoria del lector y obligandolo
a considerar los problemas de la educacidn como experiencias

personales.

Fn la primera conferencia nos plantea ya el problema: exis-—
ten en la actualidad, dice, dos corrientes aparentemente o-
puestas en relacidon a la educacidn, pero en el fondo igual-

mente perjudiciales. Por un lado estda la tendencia hacia -~
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una "maxzima extensidn de la cultura y por el otro, el impul
so a "disminuirla y debilitarla". La primera corriente, en -
su afan de ampliar y difundir la educacidn, ve como unico ob
Jetivo lograr que cada individuo progrese en la medida en -
que su naturaleza se lo permita, para obtener de é1 la maxi-
ma ganancia.
Creo haber notado —-dice el autor- de donde procede con mayor clori-
dad la exhortacion a entender y a difundir lo mds posible la cultu-
ra., Esta extension va contenida en los dogmas preferidos de la eco-
nomia politica de esta época wnuestra. Conocimiento y cultura en la
mayor cantidad posible -produccidn y necesidades en la mayor conti—
dad posible—-, felicidod en la mayor cantidad posible. (15)
Nietzsche observa c¢on claridad que actualmente se entiende
por cultura una produccidn analoga a la industrial, para la
cual la utilidad y el beneficio en dinero representan el ma-
yor bien posible. Dicha tendencia mo estd guiada por el amor
hacia la cultura verdadera, ni encaminade hacia la formacion
de los individuos; ya que su auténtico objetivo radica en -~
educar a cuantos mas hombres "comunes y corrientes" sea posi
ble, de la misma manera en que se fabrican utensilios en se-
rie, lo cual garantiza que con el minimo esfuerszo se_obtenga
el maximo rendimiento; enarbolando, por supuesto, la bandera
de la democracia. Asi, cuantos mas numerosos sean tales hom-
bres, mayor felicidad serd producida. Pero la cultura genera
lizada y rdapida trae como consecuencia el debilitamiento de

la educacidén hasta un punto en que no le es posible goranti-
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zar respeto alguno. A proposito de esto Nietasche sentencia.
La cultura comiin a todos, es precisamente la barbarie. (16)

Esto es, st la meta superior de la industrializacidn de la -
cultura es la utilidad, no puede surgir de ella mds que hom—
bres con anhelos pobres: adquirir la midxima ganancia en el -
menor tiempo. ;Qué beneficio se puede esperar para los indi
viduos al margen o por encima de las necesidades productivas
del Estado?, pregunta Nietzsche, y su respuesta es totalmen-—
te desalentadora. St el Estado es la meta suprema de la huma
nidad, el individuo tiene el deber de servirle. Y efectiva-
mente, el Estado ha logrado que los hombres profesen por éL_
un culto ideléatrico, como si de una religidén se tratara. Pe-
ro el Estado no puede ser jamds unm finm en si mismo, es cier—
to que es mnecesario para la sobrevivencia de la comunidad, -
pero no como su meta ultima. Lo limitacidn que establece --
Nietzsche al Fstado viene del convencimiento de que la cultu
ra es mds importante porque es ella la que hace al hombre -

Unico, y no solo avcilla maleable.

Por otro lado, Nietzsche es testigo del desarraigo de la cul
tura, a la que todos desean arribar de manera "rdpida", aspi
racion que se manifiesta en el apresuramiento cotidiano, en
la precipitacidn que hace que busquemos el fruto ain cuando

no esté maduro, y en esa extrafia despreocupacidn que se pa-
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tentiza en el hombre moderno ansioso de bellas formas caren—
tes de contenido. Ser cultivado ahovra, dird Nietzsche en su
tercera Intempestiva, quiere decir:
no degar ver cudn miserable y malvado se es, qué estilo de bestia -
feroz toma la avidesz, cudn insaciable es el deseo de coleccionar, -
con cudnto egoismo y con cudnta falta de pudor se apetecen los go-
ces. (17)
51 por cultura se entiende el modo de satisfacer las necesi-
dades, disponiendo de los mejores medios para adquirir ganan
cia y felicidad como sea posible, entonces vivimos la {lus-
tracion; sin embargo, aiun cuando este ciego optimismo impida
que el hombre vea el exterminio de la verdadera cultura, la
prisa general acaba poco a poco con la vida contemplativa. Y
este, dice lietzsche, es quizsd el mds horrible de los espec-
tdeulos, de ahi que reclama al Estado por confundir aduca-
eiton con adiestramiento, por orillar a los hombres a la me-
dioeridad y el eficientismo, por emparentar propiedad e inte
ligencia, cultura y riqueza. Ahora vemos a hombres satisfe-
chos y acomodados, a hombres que sélo piensan en lograr el -
triunfo sin importarles que para esto tengan que servir al -
Estado, el que por cierto, estd al amparo del egoismo de los
que se enriquecen. Es esta "eultura' la que trae como conse-
cuencia que hoy en dia se viva en la inseguridad, pues jamds
~afirma Nietzsche- la vida se verd tan asgotada por esta pla-

ga moderna donde el individuo pilensa inicamente en si mismo.
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Vuestro autor muestra, con dolorosa claridad, c¢domo el camino
de la ilustracidn es delineado por el Estado y la economia -
politica, los cuales forman un gran monstruo egoista que in-
funde cultura, es cierto, pero sélo la conveniente para po-

der legitimizar sus fines y mantener su poder, de tal manera
que si los servicios de la educacion no son en beneficio de
las instituciones estatales, ellas mismas cortarian de ratiz_
todo indicio de Zlustracidn del pueblo. Es decir, el Estado_
sostiene que el hombre tiene derecho indispensable a la feli
cidad, por lo que la cultura le es necesaria, pero solo a --
causa de esto. Un pueblo entonces seria tanto mds feliz cuan
to mds hombres poseyese que circularan como moneda corriente.
Sin embargo Nietzsche realiza unrna clara distincion entre el_
aumento real y aparente de la felicidad humana, ol demostrar
que ni el hecho de enriquecerse ni el de adquirir honores --
puede sacar al individuo del disgusto que le causa la falta _
de valor de su propia vida. pues la aspiracidn a estos bie—

nes no tiene sentido sino cuando estda iluminado por un fin -

superior y universal.

Pero existe también la tendencia contraria, la cual aspira a
la "restriccicn de la cultura”, dicha restriccidn se pone de
manifiesto, afirma Nietzsche, en la "parcelacion excesiva' -
que se lleva a cabo, por un lado, en la divisidn del trabajo

que se experimenta en las ciencias, y por otro lado en la de



saparicion de los verdaderos problemas en aras del periodis-—
mo, el cual ha minado la lectura serena y la reflexidn. Y a
pesar de que esta postura no se grite a Llos cuatro vientos,
se promueve lentamente mediante la especializacidn del traba
jo y su consecuente mecanizacidn; por eso ahora a un indivi-
duo se le debe atribuir la menor cantidad pesible de funcio-
nes, empobreciendo y degradando con ello su propia vida, Lo
mismo que se empobrece el saber al particularizarse cada vez

-

mas.

4As? pues =dice el autor~ dicho estudioso es semejante al obrevo de
una fabrica, que durante toda su vida no hace otra cosa que deter-
minado tornillo y determinado mango, para determinado utensilioc o
para determinada méiquina. (18)
Y desde aqui es reprensible toda cultura que nos haga solita
ri08, que nos revele fines mds elevados que el dinero y el -
provecho. FEs claro ademds que las consecuencias que prevale
cen en nuestra dpoca en torno a La ilustraeion son andlogas
a las que se viven en las fdbricas: producewn eruditos, perio
distas esclavos del presente, historiadores anticuarios o mo
numentales, pero nunca inditviduos que arriben o la verdadera
cultura, de ahi que Nietzsche diga:
Quien no comprende su vida mds que como un punto en la evolucidn de
una raza, de un Estado o de una ctencic, y por consiguiente quiera
subordinarse por completo al desarrollo de la historia de la que -

forma parte, no habrd comprendido la misicn que le impone la exis—
tencia. (19)
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Ahora bien, antes de aclarar lo que Nietzsche entiende por -
"misidn de 1la existencia’, me parece conveniente abrir un es
pacio para hablar de la relacidn entre Estado y filosofia, -
yo que ante la pregunta de scudl es el papel de ésta en la -
cultura de nuestra época?, Nietzssche sostiene que se debe -~
digtinguir primero entre una filosofia aparente y una verda-
dera, pues ahora bajo este nombre sdlo se encuentra una eru-
dita sabiduria de profesor, cuyas ideas se desarrollan apaci
blemente en la rutina, sin asombrar ni entristecer a nadie.

Por eso es necesario examinar el fomento de la filosoffa tal
como la entiende el Estado moderno, porque todo parece indi-
car que entre ambos existe una relacidn promiscua. De ahi --
que se tengan noticias que existe un cierto numero de hom-
bres que han sido puestos en condiciones de vivir de "su'" fi
losofta, haciendo de ésta un medio para ganar dinero, un ofi
cio que da de comer, y por eso la libertad con que el Estado
los gratifica. En cambio los griegos, afirma Nietzsche, no -
estaban sostenidos por el Estado, por lo tanto no tenitan de-

ber de sumisiones frente a él.

Es claro que cuando un hombre se resigna a ser fildsofo de -
Estado tenga que renunciar a perseguir la verdad, porque al_
Estado le importa la verdad unicamente en la medida en que -~
le sea Wtil. Por este motivo el Estado concede al fildsofo -

una concesion, una peligrosa concesidon: le obliga a ser eru-
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dito; entonces la labor de la filosofia se convierte en el -

conocimiento de la historia de la filosofia.

Desde este panorama, presentado a la luz de Nietzsche, la -
alianza entre filosofia y educacidn se vuelve imposible, ya
que el concepto "filésofo de Estado' encierra una contradic-—
cion, pues se supone a la filosofia amante de la verdad por
encima de cualquier instancia politica, pero es el propio Es
tado quien obliga a la erudiccidn revelando como objetivo im
pedir ascender a la verdadera reflexion filoséfica. Por eso
les es permitido a algunos hombres vivir de su filesofia, -
porque no represenian ningin peligro para el Estado, y si la

posibilidad de formar ciudadanos.

No obstante, estos falsos pensadores realizan una actividad
nefasta porque anulan o dificultan la aceidn de una filoso-
fia verdadera, de ahi que el Estado no tenga ya necesidad de
sancién hacia ella. Esta solucidn eultural del erudito, afir
mo Nietzsche, es arida pero politicamente cdmoda. Ahora pode
mos comprender porqué en.los centros educativos se invoca —-—
con tanta fuerza la "independencia’” y la "autonomia de los
estudiantes, pues ja quién le importa verdaderamente la re-
flexion seria y sincera?, sen qué espacio de qué untiversidad
es posible escuchar un didlogo que vaya mds alld de la bus-—

queda de la vanagloria? En ningiun lado, los universitarios



"autonomos'" viven sin arte y sin filosoffa. Nietzsche coloca
entre comillas el término autdnomos, porque sostiene que de-
trds de la tan alabada independencia de los alumnos frente -
al profesor y de éste frenle a aquellos, esta el Estado para

recordar constantemente que él es el objetivo ultimo.

Entonces ;qué debemos esperar del porvenir de las escuelas?,
Jqué debemos esperar de la filosofia en relacidon con la edu-
cacidn actual? Ya en su segunda Conferencia nuestro autor -
afirma que quizd la situacion por la que atraviesa la cultu-

ra sea pasajera; y en Schopenhauer como educador sostiene ~-—

que si la filosofia logra retirarse de la universidades po-
drd convertirse en el "médico de la cultura', pues asi esta-
rd libre del espiritu de nuestro tiempo, libre de la existen
cta del Estodo y de los honores que le confiere. Estas son -
sus palabras:
Una de las reivindicaciones de la cultura consiste principalmente —
en sustraer la filosofia a todo control del Estado y de la Universi
dad y evitar a éstos la tarea insoluble de distinguir entre la filo
sofia verdadera y la filosofia aparente.
Nietzsche propone una cultura que no tiene nada que ver ni -
con la riquesa ni con el lujo, no quiere fingimientos sino
hombres originoles, deseosos de no formar parte de la fabri-
cacién en serie, concientes de su miseria y del sufrimiento

del mundo. Es urgente, dice, una educacidn que tenga como mi
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sion crear individuos, no seres artificiales que sdlo aspi-

ren a ser buenos ciudadanos.

Pero aqui debemos detenernos un momento porque parece que es
tamos persuadidos a tal grado que nos hemos apropiado del —-
pensamiento de Nietzsche sin cuestionar ninguna de sus afir-
maciones; no obstante hay que aclarar que si bien es cierto_
gque comparto con él la critica que realiza a la formacibn -~
actual (sedmo no habria de compartirla si experimento en m{_
el deterioro cultural?), ante el concepto de educacidén que -
subyace en su critica surgen por lo menos dos preguntas, pre
guntas cuya respuesta gutard el desarrollo del ultimo aparta
do de este primer capitulo: ;de qué individuo nos habla? y -

ccoémo lograr la verdadera ilustracion?

8. EDUCACION ES SER INDIVIDUAL

Para analizar la misidn de la educacidon fundamentada por —-
Nietazsche, tomo como base su tercera Intempestiva pues const
dero que ella se presenta como fundamento tedrico de la cri-
tica formulada en las Conferencias. El propdsito del autor -~
en aquella obra es revelar a Schopenhauer como educador; sin
embargo no es esto lo mids rescatable, ya que como es sabido,

unos afios mas tarde el mismo Nietssche cuestionara su "inge-
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nua' actitud. De cualquier forma, ya fuevra Schopenhauer o no
el modelo, lo que realmente interesa es analizar las caracte
risticas que nuestro autor exige del auténtico educador, y -
ésta es la tarea que ensayavemos a continuacidn, comenzando
eon una cita en la que Nietzsche expresa el sintoma mds sig-
nificativo de la enfermedad moderna.

El mayor peligro, para decirlo de una vez, es la confusion de espi-

ritu que reina hoy en dia en la naturaleza hwnona. (21).
Nietzsche sostiene que el hombre moderno oscila entre un de-
cadente cristianismo y una tendencia cada vez mds fuerte ha-
eta lo natural, vagando entre términos como "progreso", "Es-
tado moderno”, "cultura general', "democracia', etc. Y es es
ta contradiceidn la que hace a su alma confusa y estéril por
un ltado, bonachona y amiga de las comodidades por el otro. -
Dicha afirmacidn, por cterto, es fdeil de constatar; pense-
mos en que la vida del hombre moderno carece de orden, pues_
alberga en su interior distintos caracteres que a menudo se
excluyen mutuamente. Por eso es muy comin observar con qué -
facilidad se cambia de actividad: unas veces se abraza con -
vehemencia la actividad piblica, la lucha por el bienestar -
del projimo, otras veces resulta mds atrayente el vetiro al_
campo, argumentando que el contacto con la naturaleza es her

moso; siempre y cuando ese contacto sea, por supuesto, como-

do. En realidad, el desequilibrio que impera en el hombre no
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es sélo con su entorno, sino ante todo con su misma naturale
ga. Por lo tanto, es necesaria una educacidn que conduzca o_
descubrir nuestra verdadera esencia pues, siguiendo a Nietas
che, solo la armonia con uno mismo puede crear las bases de
una moral individual. Hoy en dia, en cambio, se exige que el
educador reconozca inmmediatamente las dotes particulares de
su discipulo y que Zquo dirija todas las fuerzas de éste ha
cita esta unica verdad. Pero el verdadero educador ademds de_
descubrir la fuersza central, debe también saber evitar que -
ejerza una accidn destructora sobre las otras fuerszas, ya —-

que la tarea es, segun esteo, transformar por entero al hom—

bre en un ser vivo.

Para estar en condicidon de educarnos contra la confusion de
nuestro tiempo, Nietasche sostiene que debemos servirnos de_
hombres excepcionales que guien y medien el conocimiento de_
nuestra época. Estos hombres deben ser considerados como hi-
jos auténticos de su tiempo, pues se distinguen porque pade-
cen todas sus enfermedades de una manera mds intensa y mds -
sensible que todos aquellos que han degenerado a tal punto -
que niggan incluso la enfermedad. La lucha de estos hombres__
contra su tiempo es en apariencia una lucha insensata y des~
tructora contra si mismos; pero solo en apariencia, pues com
batiendo su tiempo combaten lo que les impide ser ellos mis-—

mos. Nietzsche asegura que sin estos guias es fdcil perder—
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nos, perque necestitamos ejemplos dades por la vida, a la ma-
nera de los fildsofos griegos:

en el rostro, en la actitud, en la indumentaria, en la alimentacion,

en las costumbres, mds que en las palabras o en los libros. (22)
;Quiénes son esos hombres extraordinarics? Son aquellos que
desde que emiten sus primeros palabras se apoderan de noso-
tros brindando un sentimiento de btienestar vigoroso. Nietas-—
che piensa en Hélderlin, quien corrié el peligro de sumirse_
tan profundamente en si mismo que la vuelta a la superficie_
le era siempre semejante a una erupeidén volednica. Hélderlin
despertd a la verdad y permanectid solitario, de ahi que en -
Hiperidn afirme lo siguiente:

Medito, y me encuentro como estaba antes, solo, con todos los dolo-

res propios de la eondicidn mortal, y el asilo de mi corondn, el —-

mundo eternamente uno, desaparece; la naturaleza se eruza de brozos;
y yo me encuentro ante ella como un extrafio, y no la comprendo.

(23)
Naturalezas como ésta mueren trdgica e irremediablemente an-—
te la ecultura moderna. Nietzsche piensa también en Beethoven,
en Goethe, en Wagner, los cuales pudieron sobrevivir a la de
gradacion de su época; pero ante todo piensa en Schopenhauer,
quien se emancipd de la casta de los eruditos, y aspird a =--

ser independiente del Estado y la sociedad.

Como es sabido, Nietzsche fue cautivade en su juventud por -
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Schopenhauer, se le presenta como modelo de honestidad por-
que no dudé ante la pregunta sobre el valor de la vida, por_
eso lo propone como ideal de educador a través del cual se -
puede conquistar un nueve orden de deberes que revele el fin
de la existencia, fin que no puede estar en "otro'”, sino en
st mismo. De ahi que WNietzsche diga en relacién a Schopenha-
uer:

La interpretacidn de su filosofia debe ser individual, como un re-

torno a st mismo, comprendiendo nuestra miseria y nuestra limita-

ecidn, para conocer los antidotos y los consuelos. (24)
El "retorno a si mismo" es el fundamento de la educacién que
aqui se propone, ya que el existir para "otro" es a la luz -
de Nietzsche la mds ridicula comedia. Si cada uno ve su fin_
en otro nadie tiene en si mismo el fin de su existencia. Un
hombre es libre si vive para si mismo, por eso, afirma Nietzs
che, los griegos tenian los oficios manuales por indecorosos.
(26) El objetivo entonces no es la cultura de la masa, sino_
la del individuo, cuya sabiduria consista en '"considerarse -
dependiente, siendo independiente”, dependiente de los hom-
bres exiraordinarios que han corregido el sinvalor de la e-
xistencia mediante la cultura, pero independiente porque re-
conoce que la esencia de la existencia se halla "en si mis-—
mo". Pero ;edmo adquiere el individuo su maximo valor?, jco-

mo saber si su dependencia no es equivocada?
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A la primer pregunta, Nietzsche responderia que la educacidn
que propone no es de solitarios, porque éstos carecen de la_
necesidad de combate y huyen a la soledad por orgulle o por
presuncidn. El "individuo" del que nos habla no es tampoco -
el tipo avaricioso y tirdnico que busca solo su bienestar; -
es, antes bien, un individuo que adquiere su sentido mds pro
Ffundo al formar parte de una comunidad cuyos miembros, aun-
que no estén ligados por leyes exteriores, coincidan en una
misma idea fundamental: la cultura, que tenga como tarea
acelerar la venida del filésofo, del artista y del santo, en noso-
tros mismos y fuera de nosotros, para trabajar de este modo en la -
realizacion de la naturaleza. (26)
En Nietzsche se anuncia una nueva posibilidad de cultura y -
organizacion sectal, pero ;edémo se da? L1 afirma que el pri
mer paso para acceder a la cultura es compartiendo la histo-
rig de grandes hombres, extrayendo de ella el mandamiento de
huir de la educacidon actual y alcanzar la madurez. Lo que es
td claro es que la cultura es hija del conocimiento de si —-
mismo y del sentimiento de insuficiencia individual; de ah<
que para recibir lo que Nietzsche llama '"primera consagra-
c¢ion de la cultura’”, es necesario entregarse a un gran hom-
bre, lo cual supone humildad y odio a su propia formacidn. -
En otras palabras, para compartir la historia de grandes hom
bres, Nietasche propone al hombre moderno ser por lo menos -

una vez "ahistorico" y olvidar su saber erudito para fijarse
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un nuevo fin. Para ello tendrd que reconocer su precoz agota
miento, su esclavitud para con el instante, tendrd que acep-
tar en fin, lo absurdo y superfluo de su trabajo de hormiga
que le entrega al consuelo teleoldgico, pero que en nada di-
sipa su miseria individual. Y esto, repito, estd claro, nues
tro autor propone un individualismo ahistérico, porque esta
convencido que el reino de los fines acaba hactendo del mun-
do un proceso en donde el individuo, el hombre vivo es sus-—

ceptible de ser reductdo a un punto de ese proceso, perdien-
do as? su "unieidad". Sin embarge, esta postura encierra un_
grave peligro cuando la primera condicidén es errada, es de-

cir, cuando nos entregamos a un hombre equivocade, lejos de__
lograr el autoconocimiento, corvemos el riesgo de perdernos,
lo cual es mds grave que formar parte de una conciencia co-

lectiva que soporta el peso de la historia esperando un bien
final. Por eso la pregunta es: ;cdmo identificar a un gran -
hombre 7, y mds todavia, jacaso el amor puede ensefiarse? -
Wietzsche responde que no, de ahi que afirme que un modelo -
de educador es tomado idnicamente si se consigue que Llos hom-
bres adquieran conciencia de su particularidad frente al de-
venir y sobrepasen el umbral de la felicidad; esto es, sdlo_
st el individuo se libera del peso que le impone la busqueda
por el bien comin. No, dice Nietzsche, el hombre no es sélo_
un momento en la hisberia, es un artista pues lleva dentro -

de i una riea multiplicidad que debe ser plasmada y encauza
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da para dar lugar a una obra que no podra repetirse nunca. -
Tomar conciencia de esto es la razdn de la "intempestividad”

en la que el hombre deberia descubrirse como unico.

Nietzsche aprendid de Schopenhauer a pensar en el mal como -~
parte sustancial del mundo, que se expresa en la vuluntad --
citega de la naturaleza y en el egoismo innato de los hombres.
Pero al mismo tiempo le pone limites a ese pesimismo, por e-
so exalta la imagen del hombre, porque de ello depende que ~
la humanidad no caiga presa por entero de los instintos. La
cultura para él reprecsenta la posibilidad de transfigurar el
pesimismo de la noaturaleza en su sinsentido teleolégico, esg
decir, de revolucionar el panorama metafisico de la vida. -
Wietzsche afirma lu vida a pesar de que la considera tragica,
pero esta afivmacién no la hace al filo de una existencia ab
surda, sin sentido metafisico, pues si todos los hombres com
parten el afdn por vivir por encima de las diferencias indi-
viduales, comparten también un deber, y esto es lo que los -

hace metafisicamente igualés.

La cultura debe encargarse de hoacer posible que el hombre -—-
arribe a la indisoluble unidad del individuo, hasta conver-

tir esta verdad en el sentido de la vida. Y a esto Nietzsche
le nombra "naturaleza transfigurada”, el individuo que él -~

propone no Lo es meramente por la naturaleza, sino a causa -
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de la cultura que invierte su voluntad de vivir egoista y —-
eiega. Para nuestro autor, la grandeza del hombre esta en su
decistidon de ser mds fuerte que su condicidén natural, en su -
decisidén de revolucionar el panorama de la vida. Y sdlo en -
tres formas de existencia el hombre puede transformar a la -
naturaleza y ser individuo: como filésofo, como santo y como
artista; en cuanto que ellos son los que pueden hacer que el
hombre tome conciencia de la marea historicista en la que se

halla sumergido.

Artista y fildsofo son un avrgumento contra la finalidad de -
la naturaleza, muy a pesar de que su aparicién en la humani-
dad sea absolutamente esporadica y sin eco.
Parece que el artista y en particular el fildsofo, no son mds que -
un accidente en su época, que no entran en ella sine como eremitas
o como viajeros extraviados. (27)
¢Hacia donde nos lleva Nietzsche con estas reflexiones?, ;es
acaso la filosofia una esperanza para la educacién?, y si es
to es asi gqué obstdculos hay que librar para que el ejemplo
del filésofo tenga eficacic, para que el fildsofo forme "in-
dividuos"? 57 la meta de la cultura es el acrecentamiento -
de las posibilidades del surgimiento del genio, cuya tarea =
sea siempre afirmar la nueva vida de la naturaleza; la auto-

conciencia de esto deberia, segun Nietszsche, transformar al_

hombre en "#inico'”, saberse y tomarse por "imsolito", como st
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de una obra de arte se tratara. Pero lo que atestiguamos en
nuestra época es la precipitacidn del mundo, porque cada hom
bre huye de si mismo, entonces scémo lograr que el arite y la

filosofia transformen esta situacion?

Este es un problema muy complejo, en él se anuncia la rela-
cidn entre teoria y prdetica, que tarde o temprano nos Lleva
a la vieja cuestidon que pregunta sobre la capacidad del filé
sofo para cambiar el rumbo de la actividad humana; cuestidn_
que se abordard con mayor detenimiento en el segundo capitu-
lo de este trabajo. Por ahora solo una cosa queda clara, pa-
ra Nietzsche ni la tarea del drtista ni la del fildsofo pare
cen hallar abrigo en las épocas; el primero realiza su obra_
para los demds hombres sabiendo que nadie comprenderd y ama-
rd su obra como é1 la ama y comprende. El fildsofo por su —-
parte, el verdadero fildsofe es odiado porque siempre es un_
mal ciudadano. Esta es la tragica paradoja. Por un lado el -
fildsofo comtempla en la actualidad la imposibilidad de toda
vida contemplativa y de toda sencillez, y con ello la des-
truceidn de la cultura; por otro, tiene el deber de corregir

el sinvalor de la existencia mediante la cultura.

Todo parece indicar que la catéastrofe es inevitable; no obs-
tante el joven Nietzsche nos lleva a conecebir una esperanza,

recordemos sus pudlabras:



42.

La tarea de la cultura es acelerar la venida del fildsofo, del ar

tista y del santo, en nosotros mismos y fuera de nosotros (...).
(28)

Mds adelante afirma que todos temnemos lazos y afinidades que
nos ligan al santo, ast como tenemos un parentesco espiri-

tual que nos une con el artista y el fildsofo; de suerte que
simpatizgar con el genio no seria difficil si los prejuicios -
que traemos de nuestra educacidn no opusieran la mds viva re
sistencia. Por eso Nietzsche sostiene que el propdsito que -
nos ceoloca en el dominio de la cultura es aquel en donde el
individue vive en provecho de los hombres mds raros y mds --
preciosos. Lo que decide aqui no es la rareza ni la superio-
ridad de cualidades, sino la influencia de una cierta dispo-
steidn herédica y el grado de parentesco intimo y de comunidn

con el genio. (29)

En el #ultimo pardgrafo de su tercera Intempestiva, Nietzsche
establece las condiciones bajo las que ha de surgir el genio
y el individuc, a pesar de lo desfavorable de la época.
Estas son la virilidad de cardcter, el conocimiento precoz del hom-
bre, la ausencia de educacion sabia y de estreches patridtica, la —
ausencia de toda coaccidn por la necesidod de ganarse el pan y de —
toda relacién con el Estado; en suma, la libertad y siempre la li~
bertad. (30)

Estas condiciones han sido ya anunciadas y justificadas, ex-—

cepto la primera, la cual ha sido interpretada de muy diver-—
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sas maneras y que a mi juicio encierra la critica que mds --—
tarde, en sus escritos de madurez, Nietzsche realizara a la_
moral cristiano-burguesa, pues estd convencido que detrds de
ella se encuentra una ovrgantzacidn capitalista que promueve
la fabricacidn seriada de hombres regidos por los siguientes
valores: dinero, felicidad y Estado. Ante este régimen el in
dividuo debe reconocerse como unico, y romper con las atadu-

ras convencionales, debe ser un "immoral' y dejar de ser par

te del nosotros andénimo.

Virdlidad significa adquirir coraje para oponerse a las ins-~
tituciones, es una especie de valentia que el genio debe po-
seer, pues antes de crear tiene que estar dispuesto a des-
truir. Sabato expresa esta misma idea cuando afirma:
Ademds del gemio necesitards de otros atributos espirituales: el co
raje para decir tu verdad, la tenseidad para seguir adelante, una -
curiosa mezcla de fe en lo que tenés que decir y de reiterado des—.
creimiento en tus fuerzas; una combinacidn de modestia ante los gi~
gantes y de arrvogancia ante los imbéciles, una necesidad de afecto
y una valentia para estar solo. (31)
Los modelos en los que Nietzsche se inspira son lo griegos y
Schopenhaer, porque descubrid en ellos todos estos atributos,
incluyendo la libertad frente a las necesidades apremiantes.
Su preferencia por 1os griegos no nace de prejutictios histori

cistas, tampoco por que los considere "escuela de Lo humano",
q

pues sostiene que concepltos como éste hacen que olvidemos —-
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que aprender a pensar no se logra "de'" los antiguos sino --
"en" los antiguos. (32) El retorno a los griegos que propo-
ne nuestro autor tiene como tarea comprender la actualidad -
de nuestro tiempo, nunca por imitacidn o comodidad. Los grie
gos son modelo de educacidn porque

(...) en su periodo de mdxima fuerza pletdrica comservaron tenaz-

mente un sentido ahistorico. (33)
Nietzsche invoca el ejemplo de este pueblo en reiteradas oca
stiones, pero sobre todo cuando habla de la necesidad de eman
cipar a la filosoffa de la tutela del Estado, ejemplos en -—-
los que por cierto no incluye a Platon. La razon de esta -
exclusion es algo que se analizara al final de esta investi-
gacidn, después de exponer la teoria platdnica en relacidén a
ta educacion. Sin embargo, para concluir con este capitulo -
puedo decir que la teoria de la cultura nietzscheana encie-
rra una cuestidn politica inquietante: ;qué tipo de organiza
cidén se habria de seguir para proporcionar las condiciones -
bajo las que el genio surge? Pregunta a la que el autor no
responde, lo cual no deberia causarnos sorpresa, pues ya en
sus Conferencias advierte que no tenemos derecho a esperar -
proyectos.

Antes bien —sostiene— admive la naturaleza exhuberante de quienes -

estan en condiciones de recorrer hasta el final el camino que desde

las profundidades del empirismo asciende hasta la eminencia de los

auténticos problemas culturales, y desde alli arviba regresa hasta

las 1lanuras de los reglamentos mds aridos y de los planes mds miny
ciosos. (34)
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Nietzsche nos sitia -utilizando sus palabras- "en la eminen-
cia de los auténticos problemas culturales', nos conduce a -
un lugar desde el cual podemos ver a distancia nuestra forma
eién y odiarla, pero la sensacidn no es precisamente de Lli-
bertad, antes bien lo que se experimenta es una devastadora
tristeza que surge al comprobar que la desintegracidon cultu-
ral continia, que "el desierto cerece"”, tal y como &L lo sen-

tenciara en As{ habld Zarathustra. (35)
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CAPITULO SEGUNDO
SOBRE EL CONCEPTO DE EDUCACION EN PLATON
La educacion no es tal como proclaman
algunos que es. En efecto, dicen, se-
gin creo, que ellos proporcionan cien

eta al alma que no la tiene.

(Platon)

Al iniciar este capitulo aparecen en mi mente una multiplici
dad de problemas que ineludiblemente surgen cuando nos acer-
camos a Platdén con las hervamientas que nos brinda nuestra -
limitada formacidén. De Platdon puedo decir lo que Nietzsche -~
afirma acerca del pensamiento antigué.

(...) reina en un alejamiento majestuoso y en una soledad casi inac

cesible. (36)
Lo inaccesible de nuestro autor se debe sobre todo a la for-
ma come expresa sus ideas, ya que quien se acerca por prime-—
ra vez a sus dialogos, se ve immerso en un camino donde la -
comparacidon, el mito y las imdgenes causan un doble efecto:
crean la 1lusidn de haberlo comprendido todo, al tiempo que,
con un momento de reflexidon, podemos darnos cuenta de lo di-
ficil que es expresar con claridad y fundamento una idea ob-
tenida de la lectura. Por otra parte, existe entre Platdon y
nosoiros la inevitable y muchas veces infranqueable oscuri-

dad del pasado, que trae consigo nmo sélo distancia en el —--
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tiempo, sino ante todo diferencia en cuanto a la forma de --
pensar, de utilizar las palabras, de sentir. Y estas diferen
ctas marcan la lejania y el espacio que lo guardan, los cua-
les pueden verse mermados a medida que nos apropiamos de su_
pensamiento, pero ;de qué manera podemos lograrlo? Muchas -
veces he reflexionado sobre este problema y muchas veces tam
bién el afdn y ia imposibilidad de poder comprender la tota-
lidad del pensamiento platonico, han desvanecido todo inten-—
to. Sin embargo, las lecturas repetidas y las diferentes in-
terpretaciones de las que ha sido obgjeto, evidencian una ver
dad imposible de negar: los libros de Platdn son profundos y
por lo tanto inagotables, ajenos al tiempo, tan jévenes o ~-

tan viejos como sea nuestra vision y forma de abordarlos.

Comenzamos pues nuestro estudio, estando ccncientes que qui-
zd s6lo se nos aparezca entre nubes lo que a Platdn se le —-
presentd clavamente; pevro a mi juicio, lo importante es co-

menzar a recorrer el camino e introducirnos en su filosofia,
seguros que tendremos que regresar a ella una y otra vesz.

El andlisis que pretendemos gira exclusivamente en torno a -
La Repitblica, considerada como una de las obras mds comple-

Jas del autor, de suerte que ante ella es necesario poseer -
un entendimiento agudo que nos muestre las relaciones que se

dan en su interior, y que nos permita identificar el poder -
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de la contradiccidn para no dejarnos arvastrar por ella, es—
tableciendo distinciones y no atendiende unicamente a las pa
labras. Con esto quiero dectr que ante La Repiblica, es nece
sario poseer la capacidad de distinguir cudndo las afirmactio
nes son el resultado de la logica del argumento, pues ello -
nos permitird plantear las cuestiones pertinentes para su co
rrecta interpretacidn. Para mostrar la forma "mdgica' que ~-
presentan los didlogos de Platdn, se pueden rastrear muchos_
ejemplos en la obra elegida; sin embargo, esta tarea serd —-
realizada cuando asi? lo vequiera el desarrollo de nuestra in

vestigacion.



1. POLITICA Y EDUCACION EN LA REPUBLICA.

En Emilio, Rousseau afivma que La Repiiblica es "el mds exce-
lente tratado de educacidn que se haya escrito" (37), pero —~
sabemos que el titulo del didlogo es en griego: Politeia, y
que el subititulo en espafiol es De la justicia. Justicia, edu
cactén y politica constituyen, principalmente, el objeto de_
la investigacidn que Platdn realiza en esta obra; poniendo -
de manifiesto con este triple analisis la imposibilidad de -
que la actividad politica se desenvuelva sin apoyarse en la_
educacion, y que ésta deje de recoger en su ambito a la poli
tica. Por otra parte el problema de la justicia, que es colo
cado a la cabeza del estudio y del que se derivan luego to-

dos los demés temas, constituye el problema central de la —--—
obra, puesto que su andlisis se orienta tanto al problema de
la conservacidon del Estado perfecto, como hacia el ideal del
hombre platénico. De suerte que si, contagiados por el esti-
lo del autor, comparamos la constitucién de La Repiblica con
la de un arbol, encontraremos que la educacidn conforma la -
ratz del gran troneo que es el Estado, sobre el cual se hace
visible la portentosa ramificacién que representa la existen
cta humana. La justicia, por su parte, es la savia que COMO_
elemento vivificador corre por todo el arbol. De ahi que la
obra gire en torno a ella, a pesar de que en ocasiones el es

tudio de la educacidén aparezca como finalidad y no como Ffun~—



damento.

Veamos entonces cdmo se entrelazan, en una relacidn de equi-

librio, los tres conceptos ya mencionados.

En La Repiiblica, Sécrates refiere la conversacion que el dia
anterior sostuvo en casa de Polemarco. El dialogo se inicia_
entre el padre de éste y Soecrates, el tema es el de la vejes,
que luego se enlaza con el de la justicia, ya que en el um-—

bral de la muerte -dice Céfalo- se conserva la esperanza y -
la tranquilidad por no haber dejado jamds de ser justo, "por
no estar en deuda de sacrifictios con ningin dios, ni de dine
ro con ningun hombre' (38). FEste es el primer acercamiento
al concepto de justicia que aparece en la obra, pero Céfalo__
desaparece dejando como heredero en la discusién a Polemarco,
quien retomando a Siménides, afirma que lo justo es "dar a -
cada quien lo que se le debe”. Sin embargo, las consecuencias
que de semejante tesis se derivan, la hacen facilmente refu-~
table, pues segiin la opinidn popular lo que se le debe a los
amigos son beneficios, mientras que a los enemigos lo que se
les debe procurar son dafios; de tal manera que para aceplar
esta afirmacion debemos precisar los conceptos que encierra,

por otra parte, si se es consecuente con ella tenemos que -~
aceptar que el hombre justo seria al mismo tiempo ingusto, -

1o cual es una contradiccidn.
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De pronto irrumpe en la conversacidn Trasimaco, quien irrita
do, exige una respuesta clara y precisa al respecto. Trasima
co es la personificacidn del politico basado en el principio
de la falta de escripulos, y Platdn pone en su boca la tesis
de la justicia como expresidn de la voluntad del partido mas
fuerte en cada momento. Trasimaco apoya su afirmacidn dicien
do que aunque en todos los tiempos se ha reconocidb el prin-
cipto de que el interés colectivo debe prevalecer sobre el -
interés individual, lo cierto es que todos los que ejercen -
el poder interpretan este principio a su modo. Una de las -
consecuencias de esta postura es que el Derecho se convierte
en mera funcidén del poderoso, sin responder a ningun princi-
pio comin, ya que, como afirma Sécrates, por Lo regular lo -
que es conventiente para el mis fuerte es ingjusto para la co-
lectividad. Pero esto no intimida a Trasimaco, pues estd con
vencido que la vida del injusto es preferible a la del justo,
quien se caracteriza por su ''gemerosa inocencia'; de ahi que
~segun el interlocutor de Socrates- los que censuran la in-

Justicia no la censuran por miedo a cometerla, sino a sufrir

la.

Ante esta concepcidn "naturalista, Socrates trata de contra
poner la verdadera esencia de lo justo, aunque al terminar -
la conversacion, confiesa que ha gustado de ella no porque -

en realtdad haya convencido a Trasimaco, sino porque este op



52.

t6 por ofrecerle un banquete cediendo en su enfado y aceptan
do todo de que de Sécrates viniera. Por eso al final del pri
mer libro Séérates afirma lo siguiente:
Mezquino va a ser, sin embargo, no por tu culpa, sino por la mia; y
es que, asi como los golosos gustan siempre con arrebato del manjar
que en cada momento se les sivve, sin haber gozado debidamente del
anterior, ast me pavece que yo, sin averiguar lo que primeramente -
considerabamos, qué cosa sea lo justo, me desprendi del asunto y me
lancé a investigar acerca de ello, si era vieio e ignorancia o dis—
ecrection y vivrtud; y presentdndose luego un nuevo aserto, que la in—
Justicia es mds provechosa que la justicia, no me retraje de pasar
de él, dejando el otro, de modo que ahora me acontece no saber nada
como resultado de la discusidn. (39)
Con esta intervencidn parece que el didlogo llega a su fin,
sin embargo es sélo el predmbulo sobre el cual Platdn comien
za a destacar como tema fundamental la exposicidn de la teo-—
ria educativa, y ésta no como un simple contraste fremte a -
la tesis de la voluritad de poder. El problema es mucho mas -
profundo, ya que si se reconoce como cierta la postura de —-
Trasimaco, es indudable que el quehacer filoséfico no tiene_
razdn de ser, pues todo anhelo humano por llegar a un ideal

comun es arrvastrado por el relativismo inherente a dicha teo

rtva.

Desde este momento se puede advertir que la justicia para —-—
Platéon no es tnicamente obediencia a las leyes, por eso la ~
tarea es demostrar que lo mejor es ser justo y nmo solo pare-~

cerlo, mostrando al mismo tiempo que la justicia es un bien
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que debe buscarse tanto por ella misma como por los benefi-

etos que reportda.

Asi que, animado por Glaucdn y Adimanto, hermanos de Platén,
Sdcrates emprende el andlisis que durard los nueve libros --
restantes de la obra. FEn su discurso Glaucén retoma —aunque
con el proposito de escuchar la tesis contraria—- la concep-
cibon naturalista del poder y las aspiraciones humanas a tra-
vés del cuento de Giges, quien con su anillo representa el -
impulso que mueve al hombre a buscar siempre lo agradable.
Glauedn pregunta por qué el hombre actia con tanta frecuen
cia de modc distinto cuando estd solo que cuando estd en pre

sencia de testigos, jacaso es la justicia un mal necesario?

Por su parte Adimanto, impulsado por una angustia interior,

describe su propia situacidén de tal manera que cada una de -
sus frases es una critica contra la educacidén difundida a ba
se de "agquellos viejos poetas cldsicos”, de quienes se consi

dera vietima.

;Qué razones nos quedarian -dice~ para preferir la justicia a la su
ma ingusticia, cuando es posible hacer ésta compatible con una fal-
sa apariencia de virtud y lograr asi de dioses y hombres todo cuan-
to deseemos en este mundo o en el otro, segim la comin opinidn tan-

to de las personas vulgares como de las gentes de mayor autoridad ?
(40)

Al igual que Glauecdon, Adimanto pide a Sderates que aporte la
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prueba convincente de que la justicta comnstituye un bien pa-
ra el alma que la posee, como los ejos, la vista, el oido, -
etc. Quiere saber ademas cudles con los efectos de la gusti-—
cita y la injgusticia para la esencia misma del hombre, lo mis
mo si se manifiestan que st permanecen ocultas. Ante tal re-
to, Socrates propone estudiar la naturaleza de la justicia -
bajo la perspectiva de un organismo mds amplio que el indivi
duo, bajo la perspectiva de la comunidad.

87 contemplaramos en esptritu —afirma- eémo nace una ciudad, podria

mos observar también cdmo se desarrollan con ella la justicia y la

injusticia. (41).
La estrecha relacion entre el Estado y el alma del hombre se
insinita desde este momento por el modo en que Platdn aborda_
el tema del Estado; no es que éste se proclame como la fina-
lidad de la larga investigacidn, no, el fin es poner de mant
fiesto la esencia y funcion de la justicia en el alma. Y es-
to nos da ya cierta luz sobre la concepcidn platdnica tanto_
de la educacién como del Estado, el cual deberd tener su cen

tro en el interior de la personalidad humana.

Ast, Sécrates expone la fundacién de una ciudad que califica
como sana, para averiguar en cual de sus partes la justicia__
se impone como necesidad. Dicha ciudad surge por haberse reu
nido una multitud de personas en calidad de asociados y auxi

tiares; ya que ningiun hombre -afirma- se basta o si mismo, -
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antes bien, requtere de otros para satisfacer sus variadas -
necesidades. Y ya que es claro que las diferencias son inna-—
tas, es preciso que en esta ciudad cada uno de sus integran-
tes se dedique a una scola actividad, aquella que le indique_
su naturaleza; de suerte que la virétud en este sano Estado ~
se define por la perfeccidén de la obra realizada por cada —-
ser. Esta verdad, por cterto, se comprende cuando se trata -
de la cooperacién de los hombres dentro de una comunidad so-
ctal, pero lo dificil de comprobar es esta cooperacidn en —-
las partes del alma. Por eso Sberates continva su andlisis -
afirmando que el Estado "primitivo" se desarrolla hasta el -
punto en que el lujo se hace indispensable. Este segundo Es-—
tado, enfermo ya, se constituye por una necesidad natural a
medida que aumenta la molicie; en el hay también personas de
dicadas a las cosas superfluas, actividad que trae como con-
secuencia el afdn de expansidén territorial, desmembrando y -
anexando parte de los Estados vecinos. De ahi que se requie=
ra de un ejército para defender lo que se tiene y procurarse
mis. Es éste, segun Platon, el origen de la guerra, que exi-
ge de la ciudad soldados propios, no mercenartios, cuya educa
cion deberd adecuarse a las funciones que estdn nombrades a
cumplir. Por eso a partir de aqui el problema fundamental es

el de la educacion.

No hay que perder de vista, sin embargo, que lo que Platénm -
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nos dice acerca del Estado y su estructura -en el que podria
verse el derdadero problema de La Republica~ tieme como maxti
ma funcidén presentar la imagen "ampliada' del alma, y frente
a esta cuestidn no se limita unicamente a plantear su teoria,

pues pone de manifiesto el proceso mismo del conocimiento.

En lo que resta de nuestro trabajo se mostrard eémo Sderates,
ademds de exponer la teoria educativa, es presentado ecomo —-

"escultor” del alma, construyendo a través de esta actitud -

todo el Estado.

2. EDUCACION DE LOS GUARDIANES Y CRITICA A LA POESIA

Como fundadores de una ciudad, Sdcrates y les hermanos de —-—
Platén se hallan de pronto convertidos en formadores del hom
bre que estd llamado a auxiliar y ejecutar las decisiones de

los gobernantes, el tipo de "guardian inteligente y valero-

so'.

cCudl va a ser nuestra educacién? -pregunta Sécrates— ¢No serd difi
eil inventar otra mejor que la que largos siglos nos han transmiti-
do? La cual comprende, segiin creo, la gimndstica para el cuerpo y -~
la misiea parca el alma. (42)

Platdén manifiesta aqui lo peligroso que seria cualquier inno
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vacidon en el sistema educative adoptado en Grecia desde tiem
pos inmemovables, por eso descansa sobre éste su concepcion
Ffiloséfica de la cultura; sin embargo, emprende un constante
debate con las fuerzas de la poestia y la misica que hasta en
tonces habian venido dominando sobre el espiritu griego. Su
eritica pues, no vevsa sobre la forma, sino sobre el content
do de la educacidn, cuyo examen lo lleva en dUltimo término -
al problema del conocimiento del bien, asunto que abordare-

mos mas tarde.

Platén exige que se comience por la formacidn del alma, por
la misica, que comprende discuvsc, armonia, ritmo, canto y -
melodia. Afirma que la educacidn comienza en la fase mds tem
prana y mds tierna del hombre; ya que a esta edad es mds fa-
ctil moldear su cardeter, por eso no hay nada menos adecuado

que la despreocupacidén con la que se cuentan a los nifios las
historias sobre cualquier clase de hombres. Esta actitud de-
be ser vigilada, pues -sigutendo a nuestro autor- deja en el
alma del nifio una huella mds duradera que las manos de quie-
nes cuidan su cuerpo. Platdn aclara que esto no quiere decir
que el fundador de un Estado deba ser poeta, lo que exige de
¢l es conciencia de los caracteres generales que los poetas
toman como base de sus relatos, para que no acepte en su ciy

dad armonias quejumbrosas y voluptuosas, sino sélo aquellos_

ritmos que expresen la vida de hombres templados y valientes.
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La critica a la poesia no se da inicamente desde lo que hoy
se llama un punto de vista pedagdgico, me atrevo a decir que
en el fondo de este problema subyace el antagonismo entre fi
losofia y poesia, antagonismo que se patentiza al llegar al
punto en el que, después de citar algunos versos de Homero,
Sécrates dice lo siguiente:
(...) rogaremos a Homero y los demds poetas que no se enfaden si ~—
los tachamos, no por considerarlos prosaicos o desagradables para —
los oidos de los mis, sino pensando que, cuanto mayor sea su valor
Literario, tanto menos pueden escucharlos los nifios o adultos que —
deban ser libres y temer mds la esclavitud que la muerte. (43)
Platon no se limita a censurar la influencia negativa de la
poesia sobre el pensamiento del pueblo, sino que pone en du-
da la postcidn peculiar que el poeta cocupaba entre los grie-
gos come educador. Para comprender la eritica platonica en -
relacion a la poesia, hay que tener presente que ésta y la -
misica habian side comnsideradas por los griegos como las ba-
ses de la formacidn del espiritu, a tal grado que cuando la
argumentacion no era sufuciente, un verso de Homero servia -
de autoridad. La poesia era, segiun nuestro autor, el compen-—
dio de toda la cultura helena, cosa por cierto, contraria a

lo que ocurre en nuestros dias.

Ahora bien, si regresamos a la cita anterior, Platon no nie-
ga cualidades estéticas a la poesia; pero precisamente por -

esto no tiene cabida en el Estado perfecto que él trata de -
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construir, pues en éste quien dirige las acciones es el cono
citmiento de la verdad. Y con ello Platon deja muy claro el -
postulade de que toda educacién debe estar presidida por una
norma, que en el case del Estado perfecto serd el conocimien
to del bien. Hay que decir ademds, que en La Repiblica es im
portante la certeza de que el hombre quiere '"por naturaleza'
el bien y es capaz de reconocerlo (44), por eso la empresa -
de educar tiene justificacién sélo si existe la posibilidad

de distingutr el bien y el mal. Esta postura conlleva una --
teoria epistemoldgica que halla sus bases en una metafisica,
esto es, educar al hombre tiene sentido uUnicamente si se con
cibe al cosmos gobernado por un principio que le trace como

finalidad el bien. Si esto no es asi, todo tipo de educacion

seria infundado.

Por otra parte no debemos olvidar que el choque mds profundo
entre Platdh y la poesia ce produce en lo referente al con-
cepto de la divintdad y sus acctiones, ya que la pintura que
ésta nos ofrece respecto a la debilidad humana y los aparen-—
tes defectos de los dioses, ofrecen sélo la apariencia.
(La poesia) da con palabras una falsa imagen de la naturaleza de ~~
los dioses y héroes, como un pintor cuyo retrato wno representa la -

menor similitud con relacidn al modelo que intentara reproducir.
(45)

La tendencia imitativa de la poesta es para Platdén incompati
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ble con las cualidades de un buen guardian, afirmacidn que -
encierra el principio de que cada cual debe dominar a fondo__
su ocupacion y no dedicarse a ninguna otra cosa. Esto, siem-
pre y cuando queramos que prospere el Estado, el que es nece
sario no solamente como autoridad sino como atmosfera que —-

respira el individuo.

La educacidn que Platon quiere para sus guardianes es supe=—

rior a la forma con que la poesic guiaba al hombre, antes -

bien, debe ser encaminada a una educacidn filosdfica que mds
tarde pondrd de relieve y que no seria posible sin la forma-
ctdn "musical”. Y esto, dicho sea de paso, encuentra justifi
cacion ya que la teoria de Platdn acerca del conocimiento, =
postula que la inteligencia no tiene acceso divecto al mundo
de los valores que, como es sabido, es el uUltimo peldatio de

la filosofia platdnica.

Ahora estamos en condiciones para comprender por qué el miny
ctoso analisis de la poesia, que incluso serd retomado en el
dltimo libro de la obra. Con dicho analisis, Platdn legitima
la primacia de la poesia sobre las otras artes, primacia que
no se agota en el movimiento animico gue provoca, s§ino tam=

bien porque educa al hombre para percibir con precisidén lo -

que hay de bello en una cbra. Escuchemos sus palabras.
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FNada hay mds apto que el ritmo y la armonia para introducirse en lo
mds recondito del alma y aferrarse tenasmente alli, aportando consi
go gracic y dotando de ella a la persona rectamente educada, pero -
no a quien no lo esté. (48)
Platon estd convencido que la fuersa educativa de las imdge-
nes musicales y poéticas es insustituible, precisamente por
esto se debe legislar sobre ellas, pero no arrancarlas de --
ratz. Ahora bien, aunque el verdadero interés versa sobre la
educacidon del alma, el fortalecimiento fisico reviste tam-
bién importancia para la cultura de los guardianes; por cuya
razon debe practicarse la gimnasia desde la infancia, con la
finalidad, no de alcanzar la fuerza corporal de un atleta, -
sino de desarrollar el dnimo guerrero. Lo primero es formar_
-espiritualmente al hombre, encomenddndole luego el cuidado -
de velar individualmente por su cuerpo. Sanos del alma, Llos
guardianes poseerdn un cuerpo sano, el cual no requerird de
cutdados médicos, ast como el alma no necesitard de un Juez_
que regule sus acciones. De suerte que los cuerpos mal cons—
tituidos y las almas perversas serdn claro indicio de falta_
de educacion, para ambos la muerte proporveionard el verdade-

ro remedio.

El problema de la educacidn de leos guardianes adquiere en La
Republica proporciones de un extenso estudio, de tal manera_
que ante la pregunta de su relacion con la justicia, es con-

veniente el regreso a las primeras ideas.
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Recordemos entonces que, formados bajo los cuidadosos precep
tos de la gimnasic y la misica en su unidad inseparable, los
guardianes concebirdn como principal objetivo ciudar de la -
ciudad, ya que es ella la que en primer lugar debera ser fe-
liz. TLos guardianes tendran tode lo que necesitan en confor
midad con su educacidén (47), y por su misma educacion no Sur
gird en ellos la tentacion de transformar su servidumbre en
poderio. La ventaja de esta ciudad es su unidad perfecta, -
primero porque ha superado sus contradicciones econdémicds, Y
luego porque cada uno de sus miembros guarda su lugar y cum-—

ple la funcion que le es propia.

Tenemos aqut una ciudad fuerte, prudente y justa. Su fortale
za la encontramos en los guerrercs, pues son éstos los que -
han de decidir correctamente acerca de lo que se debe y no -
se debe temer; la prudencia reside —como veremos mds adelan=—
te- en los gobernantes. Y vespecto a la justicia, Sdécrates -
asegura haber incurrido en el mas grande de los ridiculos —-
por haber estado buscandola constantemente sin darse cuenta_
que ella habia permanecido delante de sus ojos.

Y lo que establectmos — le dice a Glaucdn— y repetimos muchas veces,

8t bien te acuerdas, es que cada uno debe atender a una sola de las

casas de la ciudad: aquello para lo que su naturaleza esté mejor do
tada. (48)

Ante este pasaje es menester discernir para darse cuenta que

>,

8

nos degjamos llevar por la magia de las palabras y por la
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forma del argumento, llegamos a creer que la definicidn de -
la justicia es alge que queda claro por haber estado presen-—
te desde el comienzo de la edificacidn del Estado; pero en -
realidad dicha claridad no es completa, pues si bien es ctier
to que llegado este punto la justicia se revela como una vir
tud que es postible gracias a que cada ciudadanc ejerce y ocu
pa el puesto que le corresponde, por otro lado queda oscuro
el problema de como se adquieren las condiciones para valo-
rarse con precisidén a si mismo, y saber cudnto se puede pre-
tender segin la naturaleza. Ademds, si somos cuidadosos, po
dremos observar que la ciudad se halla nuevamente sana, pero
esta vez totalmente purificada, al grado que en ella parecen
habitar estatuas limpias y rvectas, no humanos. Y esto Platdn
lo reconoce cuando por boca de Socrates dice:
no gé eémo ni con qué palabras he de intentar persuadir, ante todo
a los mismos gobernantes y a los estrategos, y luego a la ciudad en
tera, de modo que crean que toda esa educactidn e instruccion que -
les dabamos no era sino algo que experimentaban y recibian en sue—
fios; que en realidad permanecieron durante todo el tiempo bajo tie-—
rra, moldedndose y creciendo alld dentro sus cuerpos mientras se fa
bricaban sus armas y demds enserves (...). (49)
Platon anuncia ya la falta de certeza al hablar de la posibi
lidad de su proyecto educativo. Sin embargo no declina, e iIn
siste en la necesidad de "moldear" los almas para que éstas_
trabajen por la ciudad e influyan en su destino. Pero debe -

destacarse que entre "moldear” y "fabricar" existe una gran_

distancia; pues lo que se fabrica son las armas, los utiles,
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mientras lo que se moldea son las almas, lo que por cierto -
s6lo puede llevarse a cabo "bajo tierra’. ;Qué es lo que Pla
ton quiere decir com esto? A mi juicio, lo que el autor to-
ca aqui es una de Z&s ratces de la voluntad que mueve al hom
bre hacia la comunidad: su conciencia de que no prosperd en_
estado de aislamiento, sino dentro de un mundo circundante =
adecuado a su ser y o su destino. Esta conciencia es insigne,
por eso Platdém afivma que la unica manera de lograr que aflo
re entrve los hombres un espiritu de verdadera comunidod es -
haciéndoles ver que la tierra, su madre, fue la que los sacd
a la luz, y que por lo tanto deben defenderla si alguien mar
cha contro ella, reconcciendo en sus conciudadanos su propia

sangre,

Al llegar a este punto, el exceso de esperanza ha producido

decepcidn, que trae consigo cansanctio y deseo de dar por su-—
puesto lo que se piensa. De suerte que Sdcrates, dejdndose -.
llevar por sus propios argumentos, sigue con el dnimo de ter
minar la ciudad que comenzd o contruir; pero lo hace con la_
promesa de que mds tarde se enfrentard o la cuestion de cdmo
puede darse de hecho aquello que hasta ahora se ha dade en -

el pensamiento.

Para terminar con este apartado, conviene enfatizor que asi

como una ciudad justa se reconoce porque cada una de sus par



65.

tes hace en ella aquello que le es propio, asi también un in
dividuo justo serd aquel que a través de la correcta educa-
cidn de sus sentidos y el cultivo de su razdn, sea valiente,

templado y prudente.

3. EDUCACION FILOSOFICA DE LOS REGENTES

La fundacidn del Estado platénico se halla, como hemos visto,
subordinada exclusivamente al hecho de poseer la mejor educa
cidén. Pero édsta no termina con la formacidn de los guardia-
nes, ya que para la conservacion del Estado debe existir en
€l un guia que posea el arte de educar. Aparece aqut un do-

ble problema: zcudl de los guardianes debe gobernar el Esta-

do?, y ¢scudl deberd ser la educacidn de los educadores?
Yy ¢

Preparar a los hombres para la profesién de regente requiere,
a la luz de Platon, un précedimiento de seleccion especial -
que exige como base un cardcter especialmente fuerte, una --—
"sabiduria practica™ y la preocupacidn por el bien comun, --
pues estos atributos son la garantia de que los gobernantes
no se conviertan en duefios del Estado. Platon estd conciente
que al postular ésto no pide algo inasequible, antes bien, -
considera que sus planes pueden ser posibles siempre y cuan-—

do los ciudadanos mantengan una buena educacion; es decir, -
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la perfeccion del Estado platénico no implica @nhelo de pro-—
greso, sino tdnicamente el deseo de conservarlo. Parc lo cual
no se dtsponen de otros medios que los que han sido emplea-
dos para crearlo; de ahi que las leyes versen de modo exclu-
stvo sobre la estructura de la educacidn, lo que ddemds, exi
me al Estade de la necesidad de estarlas modificando constan

temente.

No obstante, hay que recordar que el tema de La Republica no
es en primer término el Estado, sino el hombre, con su capa-—
cidad para crearlo, pues como ya lo hemos anunciado, sen déﬁ
de més podria formarse el hombre perfecto si no existiera -
también un espacio perfecto, adecuado para su desewnvolvimien
to?. Asi, Sderates sostiene -aunque con el temor de que su
afirmacion lo sumerja en el ridiculo y el desprecio- que pa
ra que su proyecto tome cuerpo en la realidad, es menester -
que sus dirigentes sean fildsofos.

No hay que pensar —-dice- en que antes de ello se produzca en la me-

dida postble ni vea luz del sol la eiudad que hemos trazado de pala

bra. (50)
Aqui la filosofia aparece por vez primera en el primer plano
de la atencidn, convirtiéndose en el camino ideal hacta el -
verdadero poder. Pero ;quién es el fildsofo? A partir de —-
Platdén podemos contestar que el fildsofo es el hombre que no

se entrega a la multiplicidad de las impresiones que sus sen
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tidos le proporcionan, dejandose llevar por el oleaje de las
simples opiniones, sinc que orienta su espiritu hacta la unt
dad de lo que existe. Amor a la sabiduria no debe confundir
se con ese amor que sienten los que gustan de los espectdcu-—
los, de los sonidos, de las formas y colores bellos, pues es
te amor solo tiene acceso a la simple opinién de lo bello. -
Los filésofos aman la verdad, por eso son les que tienen de-—
recho a dirigir, ya que su entrega al saber los guarda con-
tra los peligros del placer y las riquezas. Por otro lado, -
solo el filésofo puede decir lo que es justo y bueno, las o-
pintones de la masa acerca de tales cosas vagan en la penum~—

bra del ser y el no ser.

Ante esta afirmacidn, Adimanto objeta que los que se dedican
a la filosofia y no la abandonan, suelen ser siempre seres -
raros e insoportables, que dan la apariencia de ser inutiles.
Socrates contesta entonces con una imagen en la que expone -
el verdadero arte de la novegacidén que, a mi jutcio, consti-—
tuye el preludio para desarrollar su teoria politica anclada
en la educacidon filosbfica de los regentes del Estado. Bien,
si en el aislamiento puede el fildsofo preservar su verdade-—
ra naturaleza, Lambién es cierto que en este estado nunca po
dra ser guic y gobernamnté; 1o que no quiere decir que carez
ca de la capacidad para servir a la ciudad, sino que ésta es

la- que no reconoce dicha capacidad.
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Porque no es lo notural -~dice— que el piloto suplique a los marine—
ros que se dejen gobernar por él, ni que los sabios vayan a pedir a
las puertas de los ricos, sino que miente el que dice tales gracias
y la verdad es, naturalmente, que el que estd enfermo, sea rico o —
pobre, tiene que ir a la puerta del médico, y todo el que necesita
ser gobernado, a la de aquél que puede gobernarlo. (51)
Para refutar el escepticismo general respecto a la incapaci-
dad politica del filésofo, Platon no se limita a enumerar --
las cualidades de éste, antes bien, realiza un andalisis de -
su interior, enfocado a poner de manifiesto sus relaciones -~
de interdependencia con el medio social. De esta manera defi
ne al filésofo, pero no solo tomando en cuenta el objeto de
su saber, sino describiendo el tipo de naturaleza indispensa
ble para comprender su tesis pelitica. Por eso en el libro =
VI enfatiza que la facilidad para aprender, la memoria, el -
valor y la magnanimidad son propios de tal naturaleza. Asi-
mismo afirma que los hombres con estas cualidades no pueden_
abundar y se hallan expuestos a innumerables peligros, pues_
i . L4 . -
son estas mismas caracteristicas las que, sometidas a una ma
la educacidn, corrompen a las almas grandes apartdndolas de
su ejercicio e impidiendo que aleancen su finalidad. De ah<
que Socrates pregunte a Adimanto:
(0 crees que los grandes delitos y la maldad vefinada nacen de naty
ralezas inferiorves, y no de almas nobles vietadas por la educacion,
mientras que las naturclezas débiles jamds serdn capaces de reali—
gar nt grandes bienes ni tampoco grandes males?, (52)

La descripcion que Platém realiza sobre el destino del filo-

sofo se convierte en una imprestonante tragedia; pues por un
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lado, susceptible de ser corrompido, el hombre filosdéfico :14]
lo puede sobreponerse o bien por azar, o bien por el influjo
de la gracia divina. Por otra parte, Llibrados ya estos obsté
culos, el fildsofo es obligado a permanecer en un rieon ais-
lado, en donde la pretensidn de reinar es nula. De suerte —-—
que lo que antes era una esperanza de salvacidén para la comu

nidad, se convierte en una real y lastimera paradogja.

Paro Platéon, lo m{smo que para Nietzsche, la virtud filoséfi
ca se halla en contraposticidén con la virtud ctviecd; aunque -
para Platdon el aislamiento es involuntario y responde a la -
coneiencia de poseer un conocimiento mds profundo acerca de
los verdaderos valores de la vida. Lo trdgico es que después
que el fildsofo desciende a la vresignacion de la grandeza —--
desconocida y del retraimiento ante el mundo, es dificil re-
tornar a lo idea de que este hombre sea llamado a dominar el

Estado.

En ninguna parte como aqui se expresa con tanta claridad que
el Estado perfecto no es sino la forma de comunidad necesa-
ria para que las cuclidades innatas del fildsofo se desarro-
llen plenamente: al eregir al fildsofo como regente, Platon

garantiza la posibilidad de su sistema educativo, y también

la posibilidad de una ciudad ideal. Y aqui aparece la necest

dad de precisar el tipo de cultura que se ha de dar a los --



guardianes designados a velar por la conservacidn del espiri
tu de la verdadera educacidon. Platén afirma entonces que, an
tes de iniciar su obra, los regentes deben poseer el conoci-
miento de la justiecia, ya que es de ella de donde tiene que
adquirir vida el edificio de toda educacidén. Por otro lado,
la idea del bien es para los regentes el mas sublime objeto
de conocimiento, pues "asociada a la justieia y a las demds
virtudes, las hace titiles y bemeficiosas" (53). (Qué es lo
bueno? y ;qué es lo justo?, son cuestiones que no pueden de-
jar de analizar aquellos que estdn llamados a estructurar la
educacidn. Pero antes de que Platon determine la esencia del
bien, hace alusidn a su inhervente caracteristica: el bien es
aquello acerca de lo cual nadie se equivoca voluntariamente.
Sus polabras son las siguientes:
Esto que persigue y con mirvas a lo cual obra stiempre toda alma, que
aun presintiendo que ello es algo, no puede, en su perplejidad, dar
se suficiente cuenta de lo que es ni guiarse por un criterio tan se
gurc como en lo relativo a otras cosas, por lo cual pierde también
las ventajos que pudiera haber obtenido de ellas... (54)
Después de esta aclaracidon, nuestro autor ilustra la posi-—

cién y la aeccidon del bien por medio de una analogia a través

d

le la cual trata de demostrar la realidad del bien indepen-—
dientemente de la conciencia humana. ¥ como me parece que un
intento de sistesis de este pasaje seria cast risible, reali

20 la siguiente cita.
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Pues bien -dice Sbcrates vefiviéndose al sol- he aqui lo que puedes
decir que yo designaba como hijo del bien, engendrado por este a su
semejanza como algo que, en la regidn visible, se comporta, con res
pecto a la visidn y a lo visto, del mismo modo que aquél en la re-
gion inteligible con respecto a la inteligencia y a lo aprendido -
por ella. (55)
La accion del sol sobre los ojos es andlega a la que efectia
el bien sobre el alma: la caracteristica que comparten es -
que asi como el sol no es luz ni visidn, asi también el bien
no es ni la fuente de conocimiento ni la verdad; sin embargo
ambos son la cousa de la visidn y la ciencta, respectivamen-—
te. Por otra parte, la diferencia entre el sol y el bien es
que éste no es unicamente condicidn de posibilidad del cono-
cimiento, sino que es también el mdas alto objeto de conoci-
miento. No hay nada pues que merezca mis el nombre de divini
dad que la idea del bien, ya que es ella la causa ultima, la
medida eterna de todo lo existente, El bien para Platdn es -
el paradigma supremo cuyo conoecimiento debe albergar en su -
alma el fildésofo; de ahi que el final del libro VI exponga ~
la imagen de la linea divididd . como ciispide de su teoria —-—
epistemoldgica y como ambito, por tanto, en el que se moverd
la educacion del "vey-filosofo'.
Toma pues ~le dice Séerates a Glaucon— una linea que esté cortade —
en dos segmentos desiguales y vuelve a cortor cada uno de los seg-
mento, el del género vistble y el del inteligible, siguiendo la mis
ma proporeidn. (56)

Siguiendo el argumento, la imagen de la linea seria la si-~

guiente:
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GRADOS DEL SER GRADOS DEL CONOCER
(4° Tdeas 4° Inteligencia
(poder dialéctico)
Region
Inteligible -
3° Seres Imteligibles 3° Pensamiento
AN
2° Animales, plantas, - 2° Creencia
cosas fabricadas.
Region v
Senstble ;| T
~Sombras
1° Imégenes 1° Imaginacion
-Reflejos

Con esta imagen Platén describe a grondes rasgos la trayecto
ria del conocimiento, que comienza con la imaginacién y cul-
mina con la dialéetica, la que proporciona al fildsofo el co
noeimiento del bien como principio untversal, por medio del
cual se estard en conciciones de comprender todo lo demds co

mo derivado de é1l.

Sabemos lo immensamente rica que puede ser una itnterpretacion
minuciosa de la llamada linea dividida; no obstante, lo que -
interesa destacar en este trabajo es que a la regibn semnsible
le corresponde la ya descrita educacién "musical’”, la cual -

sirve como base para ascender a la regidn inteligible, a la -
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que corresponde una educacién "cientifical, que apoyada en -
el saber matemdtico arriba, por ultimo, al cultivo de la in-

teligencia. Veamos cdmo ocurre este proceso.

3.1. LAS MATEMATICAS COMO BASE DEL SABER FILOSOFICO

El conceimiento del bien no es algo que se dé immediatamente,
antes bien, el alma deberd escalar diferentes peldafios. Ade
més, cabe recordar que este camine no podrd ser emprendido -
s1 no se poseen comeo cualidades imnatas la memoria, la faci-
lidad para aprender, el valor y la magnanimidad. La pregunta
aqui es la siguiente: jcudl es la importancia de las matemd-
ticas en los planes de la formacidén filosdfica cuya meta, --
por cierto, no es la retéorica?. A lo cual Platdn responde --
que la unica ciencio que puede inictiar al hombre en el cono-
cimiento no es ni la gimndstica ni la miusica, porque si bien
es cierto que con ellas se educa a los guardianes en lo rela
tivo a las costumbres, procurandoles eierta proporcidn armé-—
nica, no hay en ellas ninguna ensefianza que proporcione ver-
dadero conocimiento; la inica ciencia que puede proporcionar
lo es la matematica. Ella es la que evoca al pensamiento, pu
rificando y estimulando el alma, ya que ante el niumero y la_
unidad -objeto de estudio de esta ciencia- aquélla se ve -~

obligada a apartarse del mundo visible y arribar al munde in
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teligible.

(...) y el alma se verd en tal caso forzada a dudar y a investigar,
poniendo en accion dentro de ella el pensamiento, y a preguntar qué
cosa es la unidad en si, y con ello la aprehension de la unidad se~
ra de las que conducen y hacen volverse hacia la contemplacidn del
ser. (57)
El saber matemdtico es importante porque sin él el pensamien
to permaneceria dormido y el conoecimiento seria posible uni-
camente en la region sensible, permaneciendo en el nivel de
la opinidn. Sin embargo conviene aclarar que las entidades -
matemdticas no representan aun ideas puras, pues se hallan -
ligadas de alguna manera ¢ las representaciones sensibles, -
por eso ellas constituyen el lugar inferior del segmento re-
gido por el pensamiento. A8t pues, podemos afirmar que pard_
Platén el verdadero valor de las matemdaticas no estriba pre-—
cisamente en su aplicacidn real, sino en que ellas son el an
tecedente de un conocimiento dialéetico, de ahi que se les -
deba dedicar diez afios de vida —-de los veinte a los treinta,

para ser exactos-—.

Es importante seflalar, por otro lado, que el alto aprecio de
Platon hactia las matemdticas estd fundamentado no solamente
en el cardcter preparatorio que éstas representan, sino prin

cipalmente en el hecho de que para él el ser es inamovible.
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3.2. LA DIALECTICA COMO CUSPIDE DE LA EDUCACION FILOSOFICA

El estudio de las matemdticas no es -en términos de Platén-
"mas que el preludio de la melodia que hay que aprender”, --
pues yo que la educacion es un proceso que consiste en la --
transformacién gradual de la esencia del hombre, la trayecto
ria completa conduce al alma a contemplar lo mejor de todo -
lo existente. La meta de la dialéctica, ultimo eslabon del -
proceso, es lo justo y lo bueno, los que se alcanzan si exis
te una afinidad del alma con el objeto conocido. Razon por -
la cual Platén afirma que el proceso de conecer debe desarro
llarse paralelamente al desenvolvimiento del '"ethos". Por -
eso Séerates dice a Glaucon:

He aqui los efectos que produce todo ese estudio de las ciencias -

que hemos enumerado, el cual eleva a la mejor parte del alma hacia

la contemplacion del mejor de los seres, del mismo modo que antes_

elevaba a la parte mds perspicag del cuerpo hacia la conlemplacion

de lo mas luminoso que extiste en la region material y visible.

(58)
La fase suprema de la educacién es la dialéctica, pues ella
es el unico métode capaz de encaminar al ojo del alma hacia
el principio mismo, dejando atrds las hipdtesis, propias del
saber matemdtico. El hombre dialéctice es aquel que compren-—
de la esencia de cada cosa y es capaz de dar cuenta de ello_

a los demds (59), su verdadera fuerza es el estado de vigi-

lancia que infunde a la conciencia. Por lo tanto, el verdade
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ro guardian no es el guerrero que cuide la ciudad, sino el -
vigilia espiritual, aquel que posee la capacidad de rendir y
hacer que otros rindan cuentas. La educacidn que propone Pla
tén para el filésofo que ha de gobernar el Estado perfecto,
implica un proceso interior que se efectiia a fuerza de mu-
chos a#ios de comunidad de vida y de invesﬁigacién; de ahi -
que la posibilidad de llegar a realizar este tipo de hombre
supone una seleccidn temprana e ininterrumpida, ademds de la
madurez que se alcecanza con plenitud hasta llegar a los cin-

cuenta anos.

¢Y no es una gran precaucidon —-pregunta Socrates— la de que no gus-—
ten de la dialéetica mientras sean todavia jovenes?. (860)

Aun cuando Platdn afirma que la educacidn debe iniciorse des
de la mds temprana edad, debe tenerse mucho cuidado de no -—-
inieiar en el arte de la dialéctica a quien no haya alecanza-
do la madurez de un hombre adulto, ya que cuando los adoles-—
centes gustan de los argumentos, hacen de la contradiceidn -

un juego, pero ne discuten para investigar la verdad.

Y bien, hasta aquti queda expuesto el camino que ha de reco-
rrer el que quiera construir una eiudad interior justa, mds
que la "ciudad patria" sobre la que se ha venido legislando,
pues de ésta, Platén afirma no creer que se dé en lugar algu

no de la tierra, sino sole en el pensamiento.
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4. EL MITO DE LA CAVERWNA

El célebre pasaje de La Repiublica denominado comunmente el -
"mito de la caverna' comnstituye, Junto con la analogia entre
el sol y el bien, una unidad simbdlica en relacidn a la teo-
ria epistemolégica platénica; no obstante, he separado su --
analisis porque considero que en ningin lugar de su obra co-
mo en éste, Platdn describe la actitud de la naturaleza huma
na ante la cultura. Recordemos lag primeras palabras del li-
bro VII.
Y a continuacién —dice Sderates~ compara con la sigutente escena el
estado en que, con respecto a la educacién o a la falta de ella, se
halla nuestra naturaleza. (61)
Y describe a los hombres como prisioneros en una caverwnda, -
condenados o no ver sino sombras, que por cierto ellos toman
como #unica realidad. Luego pide a Glaucdn que imagine lo que
sucederia si alguno de ellos fuera liberado y pudiera ver la
luz que se proyecta sobre los objetos produciendo sombras: -
dolorosamente deslumbrade tendria que acostumbrarse paulati-
namente .
Lo que veria mas fdeilmente seria, ante todo, las sombras, luego, -
las imagenes de hombres y otros objetos reflejados en las aguas, y
mds tarde, los objetos mismos. Y por iléimo, creo yo, seria el sol,
pere no sus imagenes reflejadas en los aguas ni en otro lugar ajeno

a él, sine el propio sol en su propio dominio y tal cual es en si -
mismo, lo que él estaria en condiciones de mivar y contemplar. (62)

Aqui estdn nuevamente representados los cuatro grados del -
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ser que el alma ha de conocer para poder arvibar a la contem

placién del ser verdadero: el bien. ;Pero qué pasaria si es

te hombre, acostumbrade ya a la luz, tuviera que regresar a
R , .

su lugar de origen, y opinar acerca de lo que para el no son

més que sombras? Sus compafieros, sostiene Sécrates, lo con

siderarian ciego y carente de razdén, e incluso lo matarian -

81 intentara desligarlos de las tinieblas y elevarlos hacia

la luz. (63)

El trdansito de las sombras a la luz representa el trdnsito -
de la ignorancia al eonocimiento, el camino que conduce al -
alma a la contemplacion de la idea del bien. FEn este senti—
do, la verdadera educacién consiste en despertar las cualida
des que dormitan en el hombre, toda vez que cualidad nombre
cierta disposicidn innata para lograr una finalidad determi-
nada. Platén rechaza la idea en relacidn a la creencia de —-—
que la educacion consiste en derramar el saber como si se --
tratara de infunddir la visidn en los ogjos.

La educacién ~afirma~ no es tal como proclaman algunos que es. En —

efecto, dicen, segiin crec, que ellos proporeionan ctencia al alma ~

que no la tiene. (64)
La educacidén es, antes bien, el arte de descubrir cudl es la
mejor manera para que el alma se vuelva hacia el bien, lo -
que es posible solo si en ella existe ya disposieion. De ahi

que en la ultima parte del mito, Platdén haga manifiesta la -
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imposibilidad de lograr que los que albergan en su alma Uni-
ca y exclusivamente sombras, puedan y quieran seguir al que

ho ascendido a la verdad. Idea que por cierto hace mucho mds
real la teoria platonica, que la de los modernos apologistas
de la llamada "educacidn democrdtica'. De cualquier forma --
hay que destacar que existe en nuestro autor una enovme dis-—
tancia entre la virtud filoséfica y la virtud de los que cut
dan la ciudad-Estado, ya que ésta -la virtud de los guardia-
nes—, no existe desde el primer momento en el alma, sino que
surge en ella por el hdbito; en cambio la virtud filesdfica

se halla siempre presente, pero su desarrollo depende de la

ovrientacidn.

8in embargo, con esta explicacidn no se agota la grondeza -
del mito de la caverna, pues en él se hace patente otro im-
portante problema. Recordemos que en el libro V aparecian -
las dudas sobre la capacidad del fildsofo para .cumplir con -
su misidn politica, pero ahora lo que parece imposible es -~
que aquél que contempla el ser en toda su bondad, esté dis-
puesto a descender y gobernar.

;Crees que sentiria aquél nostalgia de estas cosas o que envidia-

ria o quienes gozaran de hovores y poderes entre aquéllos, o bien

A : =L .
que le ocurriria lo de Homero, es decir, que preferiria decidida—
mente "trabajor la tierra al servicio de otro hombre" o sufrir -

cualquier otro destino antes de vivir en aquel mundo de lo opina-
ble. (65)
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JPara qué querria regresar el filésofo a la caverna, st su —
actividad no cambiaria en nada la organizacidn y la vision -
que guia a los hombres? Si tenemos presente que los prisio
neros equivocan el sentido de lo real, no tanto por los me-
dios que poseen para conocer, sino mds bien por la condicion
en la que se encuentran; entonces incluso si se les liberara
de las cadenas, el habito representaria un nuevo obstdeulo.
Por un lado, el fildsofo es conciente de ello, pero por otro
es dificil negar que la actividad tedrica estd justificada -
por su relacidn con la prdctica. Respecto a este problema, -
coineido con Jaeger cuando sostiene que la teoria platdénica
de la educacidn encuentra su verdadera fuerza precisamente —
en el momento en que adquiere un sentido ético. (6¢) Dicho -
sentido se manifiesta en el deber del fildsofo de actuar an-—
te la comunidad y no replegarse en su isla. ;Pero cudndo de
be descender de nuevo a la caverna? La posibilidad de la ac
tuacion de los filosofos como gobernantes sélo existe en el
Estado ideal; por lo tanto éste se reconocerd porque en él -
no dirigen los ambieicsos de poder, sino un guia cuyo objeti

vo es hacer mejores a los hombres.

Esta serta pues un ciudad virtuosa, en lo que resta de la -
obra Platdn se refieve a las comunidades que han degenerado.
Y aqui hoy que aclarar que el examen critico de las distin-

tas formas de gobierno es posible gracias a la realidad del
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bien, el gran paradigma. Por otro lado, es importante no per
der de vista que dicho andlisis tiene como ultimo propdsito_
estoblecer la analogia entre los regimenes politicos y los -
caracteres humanos. Con esto Platdn postula que toda mutacidn
en la realidad politica no puede desvincularse en modo algu-
no de la realidad del hombre y de su formdcién ciudadana. Y
esto porque piensa que los diferentes sistemas politicos son
el resultado de las relaciones entre los hombres, y no de al
go abstracto.
;0 crees ~dice Sdcrates a Glaucdn- que los gobiernos nacen acaso de
alguna encina o de alguna piledra, y no de los caracteres que se dan
en las ciudades, los cuales, al inelinarse, por deecirlo ast, en una
diveceidn arrastran tras de si a todo lo demds? (67)
La teoria platénica de las formas de gobierno representa un_
estudio de la patologia humana, cuya causa no estd en la na-
turaleza sino es la educacidn, de ahi que afirme que todo ~-
cambio politico es un fendmeno de educacidn. En este sentido,
basta con que el filésofo reconozca a los caracteres corrom-
pidos para que pueda saber también cudles son los vieios que

los separa de un Estado perfecto.

Por #ultimo, en La Republica Platdén deja muy claro que este -
Estado perfecto es el inico lugar en que el fildsofo puede -
desenvolverse plenamente, de suerte que si éste no existe de

berd actuar séle en su ciudad interior, pero "no es la ciu-
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dad patria, a menos que alguna ocasicn de origen divino se -~

presente’.
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CONCLUSION

Después de analizar las teorias de Nietzsche y Platdén acerca
de la educacidn, es posible contraponer sus planteamientos,
enfatizando los fundamentos de los que parten y el fin que -
proponen; ya que como apuntamos en la introduccidn a este -

trabajo, existe una marcada diferencia entre ambos autores -

respecto al sentido de la educacidn, y por lo tanto, a los -

fines de la existencia. Veamos en qué consisten estas dife

rencias.

En primer lugar hay que tener presente que la teoria de -
Nietzsche encuentra sus bases en la concepeidn del hombre co
mo un ser unico e irrepetible. En este sentido, me altrevo a
decir que queda inscrito en una muy peculiar concepcion de -
historia bajo la cual la existencia humana y la vida entera_
adquieren un cardcter cambiante; a pesar que desde sus prime
ros esceritos se declare en contra de las aspiraciones histo-
ricistas de la época moderna que, como vimos en el primer ca
pitulo, en algunos casos hacen del hombre un punto mds en el
proceso del universo, y en otros hacen del pasado un fardo -
invisible que lejos de prestar un servicio al hombre, lo con
vierte en un ser Guvido de saber pero incapaz de actuar gené-

ricamente.
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Vietzsche muestra la no correspondencia entre el individuo y
la sociedad, entre el deseo y la ley, pero al permanecer Li-
gado al concepto de historia por considerarla un elemento m
portante para actuar, no puede concebir al hombre sin distin
cidn entre pasado y presente; lo que por un lado, lo lleva a
proponer unc formactidn individual, y por el otro, le permite
Justificar el futuro de su propio proyecto. Recordemos por -~
ejemplo, que el titulo que da a sus Conferencias es: Sobre -

el porvenir de nuestras escuelas; titulo que supone una pos-

tura en la que el autor se reconoce a si mMismo ComMo UK Au-—
gur, como un ser omniseiente que, situado mdés alla de la his
toria, es capaz de revelar su secreta teleologia con la pro-
mesa no de un comun final feliz, pero si de una liberaction -
individual lograda a través de la accidn orientadora de los_

"grandes hombres”.

La formacion que propone Platdén es en cambio, como el mismo

Nietzsche lo dice, totalmente ahistorica; lo que permite, en
tre otras cosas, la actualidad de su pensamiento. Platon con
cibe al ser como inmutable; y en este sentido, si bien sos—-

tiene que existen diferencias individuales, también es cier-—
to que para él existe una naturaleza humana cuya finalidad -
puede ser reconocida y alcanzada, o en todo caso, tgnorada y

degenerada.
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Las preguntas que debemos responder ahoro son principalmente
dos: cucles son las consecuenciaos de una y otra postura en
el terreno educativo? y gcudlés son sus condiciones reales -
de posibilidad?, ya que si tenemos claros estos puntos podre

mos seflalar cudl de las dos teorias es la que mdas nos persua

de.

Nietzsche postula -tal vez a su pesar- que el sentido de la

existencia se revelord cada veg mds claramente en el curso -
de un proceso; razon por la cual afirma que la desintegro-—
eidn cultural tiene un limite, y que éste estda precisamente_
en el individuo. La cultura por lo tanto es aquella que, va-
Lorando correctamente la historia, logra que el individuo se
desembarase de su precog agotamiento y esté en condiciones -
de educarse -sirviéndose de un intermediario. La cultura, se
gun esto, es liberacidn, y su fuerza reside en un primer mo-
mento, en la correcta asimilacién del pasado; para después -
aspirar a una vida herdica, cuya caracteristica primordial -
es que conduce al hombre a no esperar nada, ni de si mismo -

nt de los demds.

Nietzsche aparece como un gran visionario que tncita a ac-—
tuar, creando la ilusion que al leerlo podemos adquirir las

cualidades que exige para situarnos en el terreno de la cul-

tura, mas alla del bien y el mal. Sin embargo, esta ilusion
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se desfigura por dos razones: si enamordndonos de su propues
ta nos dejames enveolver por la "intempestividad” de su tempe
ramento, lejos de experimentar liberacion, somos orillados a
una situacidn que vscila entre una actividad frenética y un
desfallecimiento desesperante, agudizando con ello nuestra -
conciencia de incultos y patentizando nuestra propensidén a -
la perezma. Por otra parte, si logramos vencer esta turbadora
melancolia y accedemos a lo que el autor llama "segunda con-
sagracion de la cultura”, entonces estaremos en condicion de
trabajar por el nacimiento del gentio, manteniendo la fuerza
necesaria para estar en contra de las instituciones, lo cual
conduce al titdnico esfuerzo de librar a la fileosofia de la
tutela del Estado; pero principalmente a la postulacion -tar
de o temprano— de la teoria de la voluntad de poder, ya que
una caracteristica fundamentol del genio filosdfico nietas-—

cheano no es ni la memoria ni la facilidad para aprender, si
no precisamente la virilidad de cardcter. Esto nos lleva a -
aceptar que la razon se convierte en poder en el momento en__
que el genio marca el camino que han de seguir los dgmds hom
bres, gJustificado por la promesoa de su liberacidén. Pero como
el poder no es propio del hombre sino de las relaciones so-

ctales, el genio estd condenado a no cumplir su misidn.

La sociedad que propone Nietzsche no es deseable porque con-

duce a una fragmentacion, pero tampoco es posible porque st
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bien es cterto que la educacion "individual" legitima una -

formacion auténoma, también promueve la ausencia de responsa
bilidad soeial. Por otro lado, ya que el hombre es histérico
y cada ser es unico, con un unico destino, las certidumbres
decaen por completo, encontrando validez el relativismo que
nos instala en la tmposibilidad de distinguir entre el bien
y el mal, lo cual genera la histeria, porque se pierden los
horizontes conocidos; y no sélo ello, sino también la posibi
lidad de reconstruirlos. Al hacer hincapie en lo singular,
Nietzsche conduce a una pérdida total de los modelos, en don
de la unica salida es el refugio en el arte, que con su con-—
tinua danza de simbolos proporetona un placer ostentoso y u-
nico, pero que al desembocar en el abandono de la razon ale-
ja al hombre de la vida comunitaria, y por Lo mismo es impo-

sible de sostener.

Platon, en cambio, al no vincular la realidad del ser al mo-
vimiento, supera el relativismo subjetivo, y por eso en su -
teoria se implica claramente el problema de la naturaleza hu
mana, Junto con la reflexidn ética sobre lo que el hombre --—
migmo debe ser y debe a la vesz conocer. En La Republica, la
virtud de la educacidn adquiere sentido pues el alma es ca-

paz de convertirse y, por medio de un esfuerzo, pasar del lu
gar de las sombras a los distintos grados del ser, para arrt

bar, por ultimo, a las ideas, que ella distingue como reali-
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dad verdadera regida por el prineipio ordenador del bien.

Muchas veces se afirma que Platdn permaneeic en aspiracion -
constante a un "mundo de ideas" inalcanzable y alejado por -
completo de nuestra vida terrvena; sin embargo lo que &l pre-
tende es el sustento de su teoria educativa y de su teoria -
politica. FEn este sentido, sus tdeas no son sélo eseneias y
causas generadoras, son también modelos de perfeccidn y valo
res objetivos, puntos de referencia que garantizan la legali

dad de la vida en comin y la aspiracidon a la justicia.

Platon nos hace ver con claridad que toda educacidn debe es-—
tar prestdida por una norma, pues si no se distingue objeti-
vamente entre lo bueno y lo malo, jhacia ddénde podria orien-—
tarse el alma?. Por otra parte, el problema de la educacion
es fundamental para la tesis platénica del mejor gobierno, y
por lo tanto para la funcidn de la filosofia como orientado-
ra de lo vida humana, pues demuestra que el conoccimiento del
bien conduce al reinado de los fildsofos. Por eso su obra es
la de un pensador que acepta y analiza las formas de gobier-
no existentes, pero que delinea en torno a ellas un camino -
de eleccidon sin dejar de lado los peligros en los que puede
caer la naturaleza corruptible. La Republica es entonces la_
construceidn de una ciudad perfecta, a través de la cual se_

pueden valorar los regimenes extistentes, de aht que el autor
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conciba a la justicia como un estado de salud, que consiste
ante todo en la conformacién intertor del alma en la cual ca
da una de sus partes hace lo que le corresponde, y el hombre
es capaz de lograr una unidad, a pesar de la variedad de sus
fuerzas contradictorias. Platon no desatiende ninguna de es-
tas fuerzas, por eso postula una educacidén que se dirige en
primer lugar a los sentidos, y después a la razdén. Asi pues,
la gimnastica y la misica conforman la primera etapa de la -
formacidn, ellas proporcionan ritmo y armonio en el alma y -
en el cuerpo; pero en cuanto no infunden saber, es una fase_
por la que el hombre debe pasar forzosamente, pero no quedar
se. Si enfatizamos la comparacidn, resulta que lo que para -
Nietzsche es la #ltima etapa de la formacioén individual, me
refiero a la armonia del cardeter, para Platdn es apenas el _
inteio de una educacion cuya meta es, en ultima instancia, -

dar al Estado verdaderos gutas.

Por esta razdn puedo decir que, a pesar que ninguno de los -
dos autores pretenda que la educacidn filosdfica hubiera de
impartirse a la mayortia, Llos caminos que toman son diferen-
tes: Platon sostiene que existen partes irracionales en el -
hombre que no se deben perder de vista, por esc apela en pri
mer lugar a la imaginceion y al sentimiento a fin de desper-—
tar el amor a lo bello y mesurado; mas tarde lo que persigue

es el cultivo de la inteligeneia a través del fortalecimien-
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to, no ya del cardcter, sino sobre todo de la razon. Nietzs
che por su parte, dirige la educacidn a la exaltacion de los
sentidos trds el abandono de la razdén, por eso con el queda-
mos abiertos a un destimo incierto. Su concepto de hombre es
diferente al de Platén, por lo tanto también lo es el senti-
do que le confiere a la educacidn. EL problema es que bajo -
su postura parece impoéible distinguir utopia de proyecto —-
efectivamente realizable. En Platon en cambio, esta distin-
eion es muy clara, ya que por una parte, no se limita al es-
bozo del Estado ideal sino que también establece la forma de
realizarlo; y por la otra, demuestra que la ciudad-Estado no
es una entidad abstrocta, sino una conformacidén en la cual -
se pueden ver de forma ampliada los vicios o virtudes de los
hombres. Con él existe la posibilidad que en el interior del
hombre se dé el FEstado perfecto y la realizacidén de su teo-

ria educativa; pensemos por ejemplo, en la trasformacion que
acontece en Glaucén, quien por cierto es el unico que acompa

fia a Séerates hasta el final del didlogo.

Por wltimo, aun cuando comparto con Nietzsche la critica que
realiza a los excesos de la época moderna, considero que -—-
bien podria ser él un Trasimaco al que solo después de una -
larga argumentacidn, Platon podria vencer. Asi pues, mi in-

elinacidn por la teoria platénica respecto a la educacidn, -

estd justificada no solamente por un gusto personal, sino —-
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ante todo porque con ella contemplo la posibilidad de aspi~
rar, quizd ne a la virtud filoséfica, pero si a una vida tem
rlada y justa. $1 esto no fuera asi, preferiria beber de las

aguas del olvido.



12.

13.

14.

15.

16.

N oTAS

Nietzsche, Friedrich. Sobre el porvenir de nuestras es-

cuelas, en CUADERNOS DE FORMACION DOCENTE No. 25, Méxi-

co, UNAM-Acatlan, 1988, p. 14.

Nietasche, Friedrich. De la utilidad y los inconvenien-—

tes de la historia para la vida, Barcelona, Peninsula,
1984, p. 56. '

Ibidem, p. 59.

Hélderlin, Friedrich. Hiperidn, Espafia, Ed. Hiperidn,
1988, p. 37.

Vietasche, Friedrich. Sobre el porvenir de nuestras es-

cuelas, en CUADERNOS DE FORMACION DOCENTE No. 26, Méxi-

co, UNAM-Acatlan, 1988, p. 124.

Sébato, Ernesto, "Queride y remoto muchacho" en Abaddon

el Exterminador, México, Ed. Planeta, 1980, p. 113.

Nietzsche, Friedrich, op. eit., p. 69.
Ibidem, p. 68.
Ibidem, p. 71.

Ibidem, p. 71.

Ibidem, p. 101.

Ibidem, p. 106.

Ibidem, p. 59.

Ibidem, p. 70.

Nietzsche, Friedrich, op. cit., p. 23.

Ibidem, p. 23.



17.

18.
19.
20.
21.
22.
23.

a4.

26.
27.
28.
29.
30.
31.

33.

33.

35.

36.
37.

93.

Nietzsche, Friedrich, Schopenhauer, educador, en OBRAS
COMPLETAS, Tomo II, Madrid, Aguilar Editor, 1932,
p. 209.

Nietasche, Friedrich, op. cit., p. 122.
Nietzsche, Friedrich, op. cit., p. 186.
Ibidem, p. 2387.

Ibidem, p. 223.

Ibidem, p. 170.

Hblderlin, Friedrich, op.cit., p. 286.
Nietzsche, Friedrich, op. cit., p. 176.
Ibidem, p. 179.

Ibidem, p. 200.

Ibidem, p. 223.

ver cita 26.

Nietssche, Friedrich, op. c¢it., p. 220.
Ibidem, p. 222.

Sabato, Ernesto, op. e¢it., p. 113.

Nietzsche, Friedrich, Nosotros los fildlogos, en OBRAS

COMPLETAS, Tomo II, Madrid, Aguilar Editor, 1932, p. 262.

Nietzsche, Friedrich, op. cit., p. 202.
Nietzsche, Friedrich, op. c¢it., p. 14.

Nietasche, Friedrich, Asi habld Zarathustra, Madrid,
Sarpe, 1983, p. 335.

Nietzsche, Friedrich, op. eit., p. 262.

Rousseau, J. J., Emilio o de la Educacidn, Lima, Ed. Unt

verso, 1979, p. 21.




38.

39.

40.

41.

42.

43.

44.

45.

46.

47.

48.

50.

51.

52.

53.

a4,

56.

57.

58.

Platén,
Ibidem,
Ibidem,
Ibtdem,
Ibidem,
Ibtdem,
Ihidem,
Ibidem,

Ibidem,

94.

La Republica, México, UNAM, 1978, p. 7

p.

p-

p.

P

D.

39.

50.

54.

65.

77.

143.

67.

98.

Recordemos lo riguroso que es Platén al referirse a la

educacidn de los guardianes, no solo en cuanto al deta-
llado andlisis del discurso, el canto y la melodic, si-
no también en lo gque respecta a la forma de vida que ha
brian de mantener. Los temas que toca en relacion a es-—

te problema son,
el control de la
mas que el mismo

Platén,
Ibidem,
Ibidem,
Ibidem,
Ibtdem,
Ibidem,
Ibidem,
Ibidem,
Ibidem,
Ibidem,

Ibidem,

op.

p
p-
p

i)

i IR~ TS B B

ctt.
115.
188.
206.

209.

268.

entre otros, la comunidad de mujeres, _
natalidad, la crianza de los hijos, te
califica como controvertidos.

p. 137.



59.

60.

61.

62.

63.

64.

65.

66.

67.

Ibtdem,
Ibidem,
Ibidem,
Ibidem,
Ibhidem,
Ibidem,
Ibidem,
Jaeger,

Platén,

p. 261.
p. 268.
p. 236.
p. 238.
p. 239.
p. 241.
p-

238.

Pideta, Mémzico, F.C.E., 1996, p. ¢75.

op. eit., p. 273.

95.



96.

BIBLIOGRAFIA BASICA

Vietzsche, F., Sobre el porvenir de nuestras escuelas, en
CUADERNOS DE FORMACION DOCENTE, nos. 25 y 26,
México, UNAM-Acatldn, 1988.

Nietzsche, F., De la utilidad y los inconvenientes de la his

toria para la vida, Barcelona, Peninsula, 1984.

Nietzsche, F., Schopenhauer, educador, en OBRAS COMPLETAS,
Tomo II, Madrid, Aguilar Editor, 1932.

Platon, La Repiiblica, Mézico, UNAM, 1978.

BIBLIOGRAFIA COMPLEMENTARIA

Aristoteles, Metafisica, en Los Grandes Pensadores, no. 69,

Espafia, Ed, Sarpe, 1985.

Averroes, Exposicion de la "Repiiblica" de Platén, Madrid, Ed.
Tecnos, 1994.

Bataille, G., Sobre Nietzsche, Voluntad de suerte, Madrid,
Taurus, 1989.

Deleuze, G., Nietzsche y la filosofia, Barcelona, Anagrama,
1986,

Dostoyevsky, F., Los hermanos Karamasovi, en OBRAS COMPLETAS,

Tomo III, México, Aguilar, 1991.

Goethe, Fausto, México, Aguilar, 1976.

Heidegger, M., Sendas perdidas, Buenos Aives, Losada, 1960.

HSlderlin, F., Hiperidn, Madrid, Ed. Hipericén, 1988.



Homero. Iliada,

Joeger, W.
Kant, E.,

Marino, A.

Marino, A.

Marino, A.

Nietzsche,

Nietzsche,

Nietzsche,

Nietzsche,

Nzetasche,

3

97.

(Edieion bilingile), México, UNAM, 1986.

Paideia, MExico, F.C.E., 1996.

Filosofia de la historia, Méxzico, F.C.E., 1987.

Realpolitik y Filosofic Politica, México, UNAM,

(C.I.E.N.E.P. Acatldn, no. 3), 1984,

Las bases filosoficas y politicas del proyecto

educative moderno, México, UNAM, (C.I.E.N.E.P.

Acatldn, mo. 15), 1991.

La hermenéutica de Nietzsche, en ESTUDIOS, no. 17,

(Cuadernos de filosofia), México, ITAM, 1989.

F.
F.

Asi hablo Zarathustra, Madrid, Sarpe, 1983.

Mas alld del bien y el mal, México, Alianza
Editorial, 1986.

La genealogia de la moral, Mézico, Alianzo Ed%

tortal, 1986.

El nacimiento de la tragedia, México, Alianza
Edittorial, 1984.

El caminante y su sombra, Madrid, Poestia y Pro

sa Popular, 1988.

Platén, Defensa de Socrates; en OBRAS COMPLETAS, Madrid, Agut

lar,

1972.

Platdn, Criton, o del Deber, en OBRAS COMPLETAS, Madrid, Agui

lar,

L972.

Platén, Mendn, o de la vivtud, en OBRAS COMPLETAS, Madrid,

Aguilar, 1972.

Platén, Feddén, o del alma, en OBRAS COMPLETAS, Madrid, Agui-—

lar,

1972,

Platon, Teeteto, o de la ciencia, en OBRAS COMPLETAS, Madrid,

Aguilar, 1972.



98.

Reyes, V., Introduceién a la educacidn estética, México,
UAM, 1982.

Rousseau, J.J., Emilio, o de la educacidn, 2 tomos, Lima,

Ed. Universo, 1970.

Schopenhauer, A., ELl mundc como Voluntad y Representacidn,

MExico, Porrua, 1983.

Schopenhauer, A., Sobre la filesof<a de Universidad, Madrid,
Tecnos, 1991.

Sehiller, J.C.F., Escritos sobre estética, Madrid, Tecnos,
1991.

Sdbato, Ernesto. Abaddén el Exterminador, Mézico, Ed, plane-
ta, 1980.




	Portada
	Índice 

	Introducción

	Capítulo Primero. Sobre el Concepto de Educación en Nietzsche

	Capítulo Segundo. Sobre el Concepto de Educación en Platón

	Conclusiones

	Notas

	Bibliografía


