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INTRODUCCION

Este trabajo surge de la necesidad de plantear, a partir de una base filos6fica solida,
la posibilidad del reconocimiento y conocimiento entre los hombres de manera
reciproca. Considero necesario analizar la problematica que genera la asimilacién
del otro en su sentido negativo, esto es : cuando desaparece la alteridad exterior de
un sujeto, su particular modo de vida y sus valores. Cuando se ignora al otro como
sujeto libre que es, sin ningtlin respeto por la diferencia cultural y subjetiva que

envuelve a cada sujeto.

Existe en Hegel la preocupacién por este problema, mismo que aborda en forma
separada. Por un lado, analiza el reconocimiento que el yo hace de si en el otro;
por otro, el conocimiento que el yo tiene del otro a travé§ del lenguaje ; este tiltimo
como medio de expresién de la conviccién particular propia de cada individuo
libre y autoconciente, as{ como la relacion entre los hombres mediada por el Estado
y la leyes. De esta manera, ambos planteamientos hacen necesario el analisis y
estudio de elementos claves de la filosofia de Hegel que se iran desarrollando en el

siguiente orden :

El trabajo da comienzo con una exposicion de la doctrina del concepto. Este tema
en particular es importante porque para el anlisis de la postura de Hegel en torno

a la problematica del otro, es necesario empezar por entender el dinamismo




[3%]

interno que Hegel atribuye al concepto en general. Destacan conceptos como los de
Género y Vida, lo cuales me sirvieron como antesala del desarrollo del trabajo y, en
lo personal, me dieron una claridad de comprensién mas global de la dialéctica
Hegeliana enfocada a la relacion intersubjetiva. Asi pues, para la exposicion de
estos conceptos (Género y Vida) era preciso e inevitable abordar la doctrina del
concepto en el primer capitulo, puesto que aqui se explica el dinamismo dado
entre particularidad, individualidad y universalidad, explicando a ésta ultima
como la referencia y determinacion pura frente a la distincion de los momentos y
negaciones, asi comeo la unidad de las mismas. Por lo anterior pienso que es
necesario iniciar con esta breve explicaci6én de lo que Hegel entiende por concepto,
para una mejor comprensién del proceso dialéctico que llevara a la conciencia al
saber absoluto. Cabe’ agregar que la mejor explicacién de este problema se
encuentra en La Ciencia de la Ligica; aunque esta obra es posterior a La
Fenomenologia del Espiritu, la dialéctica del concepto es abordada ahi en forma

mucho mds clara y estructurada.

En el segundo capitulo se explicars el momento de la autoconciencia como el
momento que debe alcanzar el individuo que se tiene a si mismo por objeto y que
busca ser reconocido por otrc en la inmediatez de la lucha a muerte, y
posteriormente en la actividad propia-de la autoconciencia que deviene razén y
que Hegel sitia en otro momento histérico (La Ilustracién): Es el ciudadano de un

Estado que ahora busca el reconocimiento y el conocimiento de su conviccién por




los otros. Es el sujeto que se expresa pero que también tiene que oir a los otros, esto

es, en el lenguaje.

En el tercer capitulo se analizara el desarrolio del espiritu como la figura en la cual
se vive el conflicto del reconocimiento y en donde el individuo ve su libertad
realizada cuando acta conforme a su propia determinacién y c6mo, finalmente, el
individuo autoconciente alcanza el saber absoluto como comprensién de la
presencia del conflicto que se genera a partir de la individualidad de cada sujeto,
es decir, de la diferencia, pero ahora, bajo un esquema conceptual en la cual se

logra y se piensa la unidad con el otro, esto es, el concepto de género humano.

Finalmente, en el cuarto capftulo se expondré la parte de la Filosoffa del Derecho que
se refiere al Estado y la sociedad civil, ya que era pertinente cerrar este estudio con
la coﬁcrecién de la propuesta Hegeliana, la cual se ve reflejada en la formacién del
Estado y en la organizacidn de la sociedad civil, es decir, lo que llamariamos en
términos del propio Hegel, “la objetivacién del Espiritu”. Es necesario ver al
individuo desde 'a perspectiva de la personalidad politica y analizar c6mo, con la
formacién de la sociedad civil, se regulardn las relaciones entre los individuos y
entre éstos y el Estado, quién a su vez vigilard que se respete y realice el
reconocimiento reciproco. De cierta manera esta unidad de relaciones que se da en
el Estado descrita por Hegel es la realizacién mas préxima del “vo que es un

nosotros” en una situacién concreta como lo es el Estado.




Es importante anticipar las confusiones que pueden surgir al abordar dos términos
hegelianos fundamentales para el desarrollo del trabajo. Por una parte tenemos al
sujeto revolucionario: es el sujeto historico que al actuar con sentido de
universalidad, busca romper con lo establecido por la politica, la economia y la
sociedad dominante de cada época: su accién deja una huella en la historia y las
consecuencias de la misma tienen un gran alcance social. Por otra parte, est4 el
individuo particular, el que obra por conviccién y que en una forma mas discreta o
menos trascendente transgrede ciertas leyes o limites de la sociedad en que se
encuentra, tal vez sin ese afdn de revolucion y de cambio dramatico. En el fondo,
sin embargo, hay un interés comiin en estos dos tipo de sujetos : la realizacién de
su libertad. Difieren s6lo en el alcance y la magnitud transformadora de su

actividad.

Cabe mencionar también que por cuestiones de tiempo y de ciertos requisitos que
obligaban a mi titulacién lo antes posible, me fue preciso hacer una tesina. Por esto,
¢l presente trabajo resulta ser més expositivo que analitico. Asimismo, consideré
util investigar el problema del reconocimiento del otro en otros textos posteriores a
la Fenomenclogia del Espiritu para que ampliaran el desarrollo y la exposicién dei

problema de una manera que, aungue menos profunda, fuera mas completa.




CAPITULO I

La doctrina de} concepto.

El hecho de que el hombre realice una actividad de conceptuar significa, segun
Hegel, un estado intermedio entre lo universal y la singularidad, ya que el
concepto es un proceso en el que se unifican las diferencias y que sélo realiza la
razén de cada individuo. Esta unidad de lo diverso significa que el concepto no es
una pura igualdad consigo mismo, sino que es esencialmente unidad negativa.
Ademas, el concepto es principio o aquello por lo cual las cosas son lo que son, se
entiende con esto que: “el concepto es fundamento y punto de partida de las
singularidades por él conceptuadas : es aquello por lo cual y desde io cual viene la
determinacién de cada singularidad estante.”? Asi pues, el concepto se convierte en
la referencia que da realidad reciproca a la pluralidad de objetos que de él se
despliegan. Herbert Marcuse sefiala que este poder créador del concepto sugiere
que Hegel contempla el concepto como genérico, entendiendo por género la propia
dimensién originaria del concepto, esto es, el ser y el acaecer de la vida, de manera
tal que el concepto, en cuanto principio del género, no es real separado de sus

diferencias o de las negaciones de él mistno.

El concepto es la totalidad, y, por ende, esencialmente
determinacién y diferencia en su universalidad o pura referencia
idéntica a si mismo, tiene en si mismo la medida, por cuyo medio
esta forma de su identidad consigo mismo, al penetrar todos los
momentos y comprenderlos en si, se determina igualmente de
inmediatc para ser solamente lo universal, frente a la distincién de
los momentos.2

T Marcuse, Herbert. Ontologia de Hegel. Barcelona : Ediciones Martinez Roca, S. A. 1970 p. 126.
Heget. Ciencia de la Légica. Argentina :Ediciones Solar.1974. 2 Vols. 2: p. 531




Esto quiere decir que el concepto general contiene en sf mismo los tres momentos
que lo conforman:

1.Universalidad: es el momento de la abstracci6n, la cual implica que, para
conservar al concepto en su identidad consigo mismo, es preciso omitir (negar)
otras determinaciones de lo concreto; determinaciones que, a su vez, son en
general negaciones, es decir, un negar de lo negado. De esta manera se logra una

infinita unidad de la negatividad consigo misma.

La pura referencia del concepto a s mismo, cuando se pone mediante esta
negatividad, es la universalidad del concepto y en ella las particularidades
conservadas son el contenido de lo abstracto. Por ejemplo, en nuestro caso, el
género seria aquella negacién de la negaci6n: la universalidad abstracta en la cual
caben, al mismo tiempo, las mas variadas determinaciones de la especie y del
individuo en su particularidad, pero unificadas, bajo el género, en su negatividad
correlativa(diferencia}.

2.Particularidad .- La pura refleéxién del concepto sobre si mismo representa de
manera absoluta el devenir otro, esto es, el salir de si del concepto puro y la
reflexién en otro, es decir, la determinacion infinita referida a si misma. Este es el
primer momento negativo del concepto universal, el cual se pone en lo concreto, ya
que el concepto como absoluta negatividad es o que forma y crea® La
determinacion, pues, es el ser puesto por el concepto, es decir, la particularidad. De
esta manera, la particularidad es en y por sf misma singularidad, entendiendo
singularidad como la determinacion altima, indivisible e inmediata en la cual
existe el concepto, es asimismo, la Gnica y verdadera realidad del concepto y su
parte activa, esto es, en cuanto a la formacion y desarrollo que le son propios a esa

singularidad. De esta manera, lo universal no es algo vacio, muy al contrario,

3 ¢f. Hegel. Ciencia de [a Légica. 2: p. 533



Hegel insiste en otorgarle al concepto un contenido concreto en el cual se conserva

. ¥ que ademds le es propio e inmanente.

Ast pues, lo particular contiene la universalidad que constituye su sustancia; tiene,
frente a los otros particulares con los que se relaciona, una y la misma
universalidad. La determinacién de lo particular se considera como pura
diversidad, que es precisamente la diferencia carente de unidad con respecto a la
cual la universalidad -que es unidad- es s6lo un reflejo exterior. La particularidad
no tiene otra determinacidn sino aquella que le estd puesta por el concepto
universal mismo. Tenemos asf que la diversidad estd determinada totalmente por
el concepto. Las determinaciones sélo se conciben como conceptos particulares

cuando cada uno es conocido en unidad con sus otros y con sus opuestos.

3. La individualidad es la determinaci6n que se refiere a si misma, el concepto que
se refleja desde la diferencia en la absoluta negatividad. Es el momento en que el
concepto ha traspasado su identidad a su ser otro y se ha convertido en juicio. La
individualidad es la reflexién del concepto en si mismo a partir de su
determinaci6n ; dicho de otro modo, es el momento en que, por la abstraccion?, el
individuo eleva lo concreto a la universalidad y comprende lo universal s6lo como
universalidad determinada. Esto da como resultado la individualidad que en su
determinacién se refiere a sf misma. Por lo que se puede inferir que, en este
contexto, lo abstracto es la unidad del contenido individual y de la universalidad
abstracta.

Las verdaderas distinciones del concepto , lo universal,. lo
particular y lo singular, no constituyen especies de conceptos, sino

4 Hegel entiende por abstraccion el proceso mental que eleva lo concreto a la universalidad, pero
comprendiendo a lo universal s6lo como universalidad determinada cf. Hegel. Ciencia de la Légica.
p. 546




solamente en cuanto son mantenidas separadas entre ellas por una
reflexién extrinseca. La distincién inmanente y el determinar del
concepto se tiene en el juicio, puesto que el juzgar es el determinar
del concepto.®

Para explicar con més detenimiento la diferencia entre la individualidad y la
particularidad, diremos que, para Hegel, al singularizarse el concepto , estd como
puesto en el juicio ,de este modo, existe en la diferencia respecto de su
universalidad. El juicio indica un modo de ser del ente o bien una determinacién
del objeto mismo, es la expresion propia de la diferencia dada en cada cosa.
Asimismo, el juicio se debe a que sélo por medio de &l se vincula un predicado a
un sujeto, de manera tal que si esta vinculacién no se diera, el sujeto y el predicado
quedarfan cada uno existiendo por sf como lo que son: el sujeto como un objeto
existente (con otros diferentes predicados que le competan) y el predicado como

una representacion en nuestra mente.

El sujeto sin predicado se convierte en algo vacio e indeterminado; el predicado es,
pues, la diferenciacién del individuo, lo que indica el aspecto cualitativo del
mismo; por ejemplo: yo Paula, en mi determinacién particular soy una mujer
mexicana, dotada de inteligencia y voluntad (determinaciones propias y esenciales
que se predican bajo el concepto de ser humano), y que, en mi individualidad, opté
por ser estudiante de filosofia, con una visi6on optimista de la humanidad, el
género con el cual me identifico y del que formo parte en mi profunda y
convencida diferencia con respecto a los demads individuos que, al igual que yo, en
su individualidad se encuentran unidos conmigo y por mi en la referencia y

reflexion del género humano.

5 Fabro, C. La Dialéctica de Hegel. Argentina : Editorial Colombia, 1969. p. 481 - 482




Hegel afiade que por medio de esta universalidad determinada el sujeto entra en
relacion con lo extrinseco, con el otro, se abre a la influencia de otras cosas, lo cual
es una continuacién de lo individual en otros individuos y por consiguiente una

universalidad.

A este primer juicio, Hegel lo llama juicio de existencia; sin embargo, hay otro tipo
de juicio -el juicio de reflexién- que nos conducird a la unidad negativa del
concepto. Los juicios de reflexion expresan una esencialidad que es una
universalidad comprensiva, en la que el movimiento progresivo del determinar se
efectia en el sujeto, ya que este juicio tiene como su determinacion el ser-en-si
reflejado. Sobre este punto Marcuses comenta que para Hegel, el hombre
individual se encuentra en relacion con todos los demas hombres a través de su
relacion particular con el ser hombre (Género), y el cardcter de esa relacion es, mas
‘precisamente, que el “ser hombre” representa en si un deber ser que hay que
.Cumplir concretamente, esto es, una determinacién y una finalidad respecto de las
cuales cada hombre encuentra un determinado modo de adecuacién o
inadecuaci6n. De este modo el género, en cuanto “deber ser”7 es el elemento en el
cual se mueven los individuos y a través del cual estan unidos unos con otros.

Un juicio de reflexién es el juicio universal en donde ¢l sujeto contiene como

propuesta [a universalidad que existe en si y por si; se expresa de la forma "Todos

los hombres son..." lo cual refiere a todo el género humano, que ¢s el que aqui nos

& Marcuse Op. cit. p. 137 -138

7 Este “deber ser” no refiere a ningin tipo de contenide moral, sino al de una determinacién
inmanente al ser del ente. De aqui que Hegel hable de verdad en cuanto objetividad idéntica al
concepto. .




interesa; asf mismo, también expresa a este género en su diversificacion, y al

mismo tiempo, los individuos quedan ampliados a la universalidad del género:

La universalidad que ha salido por este medio es el género, la
universalidad que es en ella misma un concreto. El género no
inhiere en el sujeto, 0 sea no es una propiedad singular, y en
general no es propiedad de aquel; el género contiene disuelta cada
determinacién aislada en su pureza sustancial 8

El género deja de ser juicio de reflexion, ya que deja de estar subsumido en las
determinaciones del predicado que lo determinaba como lo universal existente en
si. No hay que olvidar que el sujeto, al estar determinado como universalidad
objetiva (universalidad existente en sf y por sf), se libera y aparta de este tipo de
determinaciones de relaci6n o de reflexién colectiva (predicados particulares) para
formarse en su individualidad.

Asf pues, se elimina el juicio porque el sujeto, al alcanzar su universalidad, se
identifica con el predicado en la universalidad reflejada que comprende en sf la
particularidad; es el momento del absoluto retorno a si del concepto. Esta
identidad es lo que Hegel llama género, es decir, la naturaleza de una cosa ensi y
por si, que de nuevo se dividira en juicio, o sea, la naturaleza interna mediante la
cual sujeto y predicado se refieren uno a otro en su relacién de necesidad, y en

donde las determinaciones del juicio son sélo diferencias inesenciales.

En consecuencia, el individuo viviente tiene al concepto como sustancia y la
autodeterminacion del viviente es su juicio, 0 sea su limitarse por cuyo medio se
forma como un sujeto individual con determinadas caracteristicas y se pone en
contacto con lo exterior y estd en accidn reciproca con la objetividad inmediata o
mundo objetivo. Se inicia asf la reflexion sobre el proceso de la vida, la relacién

entre sujeto y mundo en la percepcién que el individuo alcanza del mundo, de su

8 Hegel.. La Giencia de la Légica . 2: p. 572




actuar y de la interiorizacién de este proceso que el individuo comprende como la
inmediata identidad de concepto y realidad, pero no existente por si, sino por el

individuo mismo, que se alcanza en lo que Hegel llama “idea”.

La idea es entonces la unidad del concepto y 1a realidad ; de lo cual se sigue que el
ser es s6lo lo que es idea, y por lo tanto, la idea es vida y tiene como forma de su
existencia la individualidad. No obstante, la individualidad es eliminada mediante

la reflexién acerca de su proceso absoluto.

Asf, la idea inmediata es la vida que en su movimiento dialéctico contiene I:reé
aspectos :

a)La vida es individuo viviente, mismo que es por si la totalidad subjetiva. Es
unidad unificante de la multiplicidad de seres y que a la vez penetra todo ente. La
vida es esencialmente concreta , porque es el libre concepto que se determina por si
mismo y, con esto, como realidad. En este sentido es que se dice que el ser singular

es uno de los lados de la vida.?

b)La vida como proceso vital, es poner como negativa la objetividad que esta
indiferente frente al individuo y, de esta manera, realizar su individualidad en la
unidad negativa para convertirse en lo universal entendido como Ia unidad de si
mismo y de su otro. Es decir, el individuo tiene la objetividad ¢como mundo suyo,

. como posibilidad propia de su desarrollo y formacién.

c)La vida como el proceso del género, en cuanto a eliminar su individualizacién y
referirse a su existencia objetiva como hacia si misma, lo que hace que este proceso

S5ea :

® Cf. Fabro, Cornellio. La Dialéctica de Hegel. Argentina :Editorial Colombia. 1969, p. 495 y s.s.




1. Retorno a su concepto y la repeticién de su primer acto de anularse; es el
devenir de una nueva individualidad v la muerte de la primera.

2. Traspaso al conocimiento que se reftere al concepto de vida que ha vuelto en si,
se refiere a sf y existe por s{ como universal libre. En este segundo punto se
puede observar el sentido y fin del conocer del mundo y del individuo a st
mismo, el cual se concibe como un llegar del ser a la verdad, como un
autoentendimiento del ente mismo, dicho de otro modo el individuo que llega a

sf mismo y deviene ser-para-si.

A manera de resurnen Hegel escribe lo siguiente :

El concepto de sujeto viviente y de su proceso; las
determinaciones, que estan en relacién entre elias, son la unidad
negativa del concepto, que se refiere a sf misma, y la objetividad,
que es el medio del concepto mismo, en la cual, empero, el
concepto ha vuelto a sf mismo... son los momentos de la idea de la
vida en lo interior de su concepto, no son los momentos
conceptuales determinados del individuo viviente en su realidad.1

La anterior cita nos muestra que en la vida, la realidad de la idea existe como
individualidad, y que en el género, la realidad de la vida existe como lo interior, es
decir, como la universalidad pensada. Dicho de otro modo, el individuo es “en si”

arr

un género, sin embargo, no es “por si” el género, ya que lo que es por él es s6lo
otro individuo viviente. Asi pues, la identidad con el otro, referida a la
universalidad del individuo es, por lo tanto, s6lo interna o subjetiva. Es algo que el
individuo experimenta en su interioridad pero que al mismo tiempo exige al sujeto

realizarla como universalidad, es el impulso del género que, conceptualmente, sélo

puede realizarse mediante la eliminacin de las individualidades que se

10 Hegel. Ciencia de la Légica. 2 : p. 676




encuentran reciprocamente aisladas, para disolverse en su universalidad genérica

y lograr asi su identidad reciproca.

El individuo logra una identidad esencial con el concepto de género. En esta
identidad, el individuo tiene como presupuesta una objetividad que es idéntica a
¢l en la cual alcanza la certeza de si mismo!!. Sin embargo, es importante sefialar
que el género es una universalidad indiferente frente a sus diferencias y no tiene
subsistencia sino en cuanto es lo comin de sus partes singulares, se podria decir
que es un primer intento de unidad, pero la verdadera unidad con el otro se da en

el saber absoluto ya que éste no es indiferente con respecto a sus individualidades.

En el ayuntamiento carnal muere la inmediacién de la
individualidad viviente ; la muerte de esta vida es el surgir del
espiritu. La idea que como género, esté en si, ests por si al eliminar
su particularidad, que constituia las estirpes vivientes, y se ha
dado a sf una realidad, que es ella misma simple universalidad.!?

Entonces, de la idea de la vida surge la idea del espiritu, de este modo, la verdad
de la vida como absoluta unidad negativa consiste en eliminar la individualidad
abstracta y en ser como género, igual a sf misma, es decir, devenir espiritu. Asf
pues, la vida como espiritu, expresa un especfico caracter de movimiento o de
proceso : “la idea de la vida es un proceso absoluto en el cual una totalidad se
mantiene con su mismidad en sus maltiples momentos... se constituye la totalidad

de la vida como “unidad negativa”13

1 cf. Hegel. Fenomenologia del Espiritu. Cap. C.AA. Razén.

12 Hegel. Ciencia de la Légica. 2 : p. 682
13 Marcuse. Op. cit. p. 211




Finalmente, Hegel explica que la idea absoluta es la identidad de la idea teérica y
la idea practica, en donde cada una conserva su unilateralidad propia que

permanece en la contradiccién de la idea absoluta.

El concepto {de la idea absoluta)...-es el concepto objetivo practico,
determinado en si y por si, que, como persona, es subjetividad
impenetrable, indivisible (atémica)- pero no es, tampoco
individualidad exclusiva, sino que es por si universalidad y
conocimiento, y tiene en su otro su propia objetividad como
objeto.14

De esta manera, se puede explicar que la idea absoluta es la idea de la vida que ha
vuelte a sf desde la diferencia y finitud del conocer, ¥ que se ha hecho idéntica
consigo mediante la actividad del concepto. Es el saber de lo real pero desde su

aspecto formal, o bien, la idea légica que es para si la pura forma del concepto.

Hegel desarrolla, a partir de este punto y de manera similar al desarrollo del
espirity, la idea del conocer, la idea de lo verdadero y la idea de bien como el
impulso que el sujeto experimenta por realizarse, por encontrar la certeza de sf y la
identidad del concepto con la realidad objetiva, esto es, el conocer analitico o el que
procede de lo conocido a lo desconocido y el conocer sintético mediante el cual el
individuo busca la comprensién de lo que existe, capta la multiplicidad de la
determinaciones en su unidad, esto es, cémo se halla relacionada la diferencia por
medic del concepto. Para Hegel este conocer es el que eleva el mundo objetivo a

conceptos.

Con esto, podriamos inferir que el contenido de la definicién representa

unicamente la determinacién formal del concepto en un contenido dado, sin la

14 Hegel. Ciencia de la Légica. 2:p. 725




reflexion del concepto en si mismo, o sea, sin su ser-por-si (determinabilidad que
corresponde a la individualidad) Sin embargo, no hay que olvidar que el concepto
es algo que debe ser mediado por su ser-otro, o lo que es lo mismo, por su
determinacién opuesta. Proceso que es la base y posibilidad de una ciencia

sintética y de un conocimiento sistematico.




CAPITULO II

LA AUTOCONCIENCIA

L AUTOCONCIENCIA PRIMERA

En el texto de la Fenomenologia del Espiritu, los tres momentos de la figura de la
" conciencia : percepcion, certeza y entendimiento se proponian un objeto ajeno a la
conciencia misma, se trataba de figuras de conciencia proyectadas hacia la
exterioridad o el mundo. Ahora, en la autoconciencia, el saber y el objeto de su
saber tendran la peculiaridad de ser ambos aspectos al mismo tiempo. De este
modo, la autoconciencia fija su atencién en ella misma, coincidiendo asi saber y
objeto, ya que el objeto, que es ella misma, se le presenta como lo opuesto o lo que

hay que conocer.

Se alza, pues, este telén sobre lo interior y lo presente es el acto por
el que lo interior mira lo interior; la contemplacion del homénimo
no diferenciado que se repele a sf mismo se pone como lo interior
diferenciado, pero para lo cual es igualmente inmediata la no
diferenciabilidad de ambos términos, la autoconciencia.l

En el punto de partida de la fenomenologia est4 la diferenciacién que la conciencia
hace entre el objeto y el saber de este objeto. Dando por supuesta la percepcién que
el sujeto logra del mundo en la comprensién de las determinabilidades de la
realidad bajo el esquema del universal concreto, en un primer momento, la
conciencia distingue de si al objeto como lo negativo, es decir, como todo aquello

que no es ella, y sabe que se halla relacionada con esa realidad exterior, relacién

1 Hegel. Fenomenologia del Espiritu, México: FCE. 1993.P. 14




17

que ha superadoe y dejado de lado para establecer su propio autoconocimiento. Es

ella misma el objeto de su apetencia.

Todas las diferencias que la conciencia encontré en su desarrollo y exploracion dei
mundo, son superadas cuando la conciencia comprende la vida como un proceso
de cambio constante, bajo el concepto hegeliano de infinitud. Todas las diferencias
y determinaciones que la conciencia encuentra en el mundo obedecen a la fluidez
0 movimiento infinito de la vida. Este movimiento es lo tnico que permanece en
medio de la diversidad de seres y determinabilidades que conforman la vida en su

conjunto,

Este movimiento, considerado en sf mismo y advertido por el entendimiento, es
ahorz, en la autoconciencia, captado como un movimiento para ella (para si}, esto
es : la autoconciencia es la verdad de la vida. Para la autoconciencia, el mundo sélo
subsiste por referencia a ella; es ella la que se apodera de la realidad, la ordena y le
da sentido, en otras palabras, la comprende en su universalidad. De esta manera es
que la autoconciencia se halla cierta de si mediante la superacion de la vida
independiente, pues ha experimentado la independencia de los seres que
conforman el mundo natural. As{ pues, la satisfacciéon de tenerse a ella misma
como objeto de su apetencia, ha sido posible por la superacién del mundo existente
que se le enfrentaba como lo otro, la autoconciencia sélo puede ser tal como
reflexién o retorno, es decir que s6lo puede encontrarse después de haberse
perdido en el mundo exterior, pero ahora se encuentra comeo una autoconciencia
llena de contenidos, se ve a sf misma “como la unidad universal, que tiene en ella
como superados todos estos momentos.”?; sin embargo el camino para la verdad

de esta certeza que ha alcanzado, sélo seré posible mediante el reconocimiento.

? Hegel Fenomenologia del Espiritu. p.111
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Asi pues, al margen de esta concepcién que la conciencia alcanza del mundo,
Hegel afirma que la autoconciencia sélo se inicia como tal siendo para ella una
esencia simple, un yo puro, es decir, un ser vacio de experiencia y/o contenido de
si misma (y ya no del mundo) pues se halla al comienzo de un camino nuevo para
ella. Llegamos a la formacién de una autocenciencia que se desea a si misma en su
propia unidad.

La satisfe_\ccién de la apetencia es, ciertamente, la reflexion de la

autoconciencia en si misma o la certeza que ha devenido verdad.

Pero la verdad de esta certeza es mads bien la reflexion duplicada ,
la duplicacién de la autoconciencia 3

Este deseo o apetencia la conducira hacia otra autoconciencia, ya que es un deseo
que se busca a si mismo en lo otro v que podriamos definir como el deseo de
reconocimiento. Esto nos sugiere que el hombre (autoconciencia) tiene un deseo -

de ser reconocido- que no puede ser satisfecho més que por otra realidad igual a él.

So6lo en el hombre se cumplen, pues, todas las condiciones que la
autoconciencia anticipa con su deseo. Por un lado tiene que desear
algo positivo, algo que sea independiente de ella, pero por otro
laﬁo ]lj'\a de ponerse completamente a su disposicién. Eso solo
puede hacerlo otro hombre *

Esto quiere decir que la autoconciencia requiere, para su reconocimiento, de otro
ser capaz de reflexion sobre la vida y sobre si mismo. He aqui la razon, segun
Hegel, de por qué el hombre se encuentra necesariamente ligado a los otros
hombres como un ser social y politico. Ef deseo de la autoconciencia busca otra
autoconciencia que sea extrafia y la misma a la vez. Hegel anuncia aqui la entrada

al reino del espiritu, unidad que €l vera representada en la unidad de las diversas

3 thidem, p. 112
4 Valls Plana, Ramén. Del yo al nosotros. Barcelona : Editorial Estela,[s.f] P.106




autoconciencias que desde su singularidad conformaran la comunidad de

autoconciencias en el “yo que es un nosotros”5

El sujeto solo podra alcanzar su universalidad a través de la reflexién en el otro, de

esta manera, su unidad se realizard en un conocer doble que se encuentra a si

mismo en la individualidad de otro sujeto autoconciente, que busque para si lo

mismo que el primero. Veamos mas detenidamente este movimiento ya que se

trata de alcanzar la certeza de si a través del otro. Siendo asi, el reconocimiento es

lo que pondrad frente a frente a las autoconciencias en un movimiento

duplicado que se presenta de la siguiente manera :

1. Hay un otro frente a la autoconciencia, distinto a ella, y ella percibe su esencia
en ese otro, es decir, se encuentra siendo otro.

2. El yo buscara recobrar su esencia perdida y encontrada en el otro, con esto
superard al ser otro y, a su vez, a él mismo como superado.

3. Asi pues, el regreso al sf mismo de la autoconciencia, es también doble, ya que,
al encontrarse, se libera -de verse en otro- y se recobra al mismo tiempo que

libera al otro que experimentaba lo mismo en el actuar duplicado.

Este actuar duplicado de las autoconciencias es necesario para lograr el
reconocimiento propio y el del otro, ademas de que supone una base de igualdad
de condiciones para lograr este enfrentamiento en el que ambos sujetos son
independientes y libres. Buscan y apetecen lo mismo :ser reconocidos por otro

igual a ellos.

No obstante, Hegel advierte una desigualdad necesaria, incluso histérica en el

proceso de reconocimiento, misma que ejemplifica en la dialéctica del sefior y

5 Hegel. Fenomenologia del Espiritu. p. 113
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siervo en donde el primero aparecera como reconocido y el segundo como el que
reconoce pero no de modo contrario. La plena relacién de reconocimiento
reciproco se alcanzard en el reino del espiritu después de haber recorrido un

PENOSO camino.

En el momento en que dos autoconciencias se enfrentan, esto es, cuando “un
individuo surge frente a otro individuo,”¢ ambos se miran como objetos que,
aunque independientes, no se saben o distinguen, la una con respecto a la otra,
como autoconciencias, asi pues, deberan presentarse y demostrarse mutuamente
que no se encuentran relacionadas a ningtin ser alli determinado {mundo natural)
ni a la universalidad de la vida; es ésta la lucha a muerte que ambos sujetos
emprenden para ser reconocidos. Podrfamos decir que Io que se sugiere en esta
primera manifestacién de la lucha por el reconocimiento es que se trata de un
reconocimiento unilateral, tal vez egofsta, en el cual al sujeto no le preocupa
satisfacer €] deseo del otro, -que es el mismo que el primero siente- sélo le interesa
alcanzar la certeza de si mismo, viéndola reflejada en el otro cuando éste le
reconoce como un hombre superior a él, a la naturaleza y que ademaés ha sabido
mostrarse como un sujeto independiente y dominante. De aquf surge lo que seria,
en términos hegelianos, el siervo que reconoce al sefior, y el sefior gue s6lo ve en el

siervo a un objeto dependiente de él y de la naturaleza.

..la muerte es la negaci6én natural de la misma conciencia, la
negacion sin la independencia y que, por tanto, permanece sin la
significacién postulada del reconocimiento... con ello, desaparece
del juego del cambio el momento esencial, consistente en
desintegrarse en extremos de determinabilidades contrapuestas ; y
el términc medio coincide con una unidad rmuerta , que se
desintegra en extremos muertos...?

& Hegel. Fenomenologia del Espiritu. p.115
7 ibidem p.116
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De esta manera, se da una cosificacién del sujeto opuesto y la consecuente relacién
de sometimiento, misma que anula la posibilidad de independencia perfecta de los
sujetos buscada en el reconocimiento ideal. La autoconciencia siempre estd
mediada constitutivamente por un otro que la reconozca, sin este reconocimiento
no puede alcanzar la plena certeza de sf. Veremos més adelante cémo mediante el
reconocimiento se establece la necesaria relacion entre sujetos independientes. Y
cémo, gracias a esta necesidad de ser reconocido, se establecera el reino del

espiritu.

A pesar de que, en un primer momento, el sefior se muestra como el reconocido, su
certeza es incompleta pues, como ya vimos, no hay reciprocidad. El sefior deja de
ser conciencia independiente puesto que se ha limitado al goce del producto que el
siervo le da ya elaborado como producto del trabajo formativo. Pierde el sefior la
relacién con la vida natural que se logra por medio del trabajo, actividad que le es
propia e indispensable a todo individuo para alcanzar su certeza (ademas del

reconocimiento).

Se invertirdn los papeles y la figura del siervo cobrard un valor real muy superior
al del sefior. El siervo, aunque no reconocido, logra una certeza de sf mediante la
independencia que va conquistando en la vida natural. Por el temor que sinti6
hacia la muerte®, fue sometido a trabajar para su subsistencia y la subsistencia de
su sefior. 5in embargo, por medic de su trabajo, el siervo se percata del dominio
que tiene sobre la naturaleza, de su poder transformador y humanizante, de esta

manera, el siervo vence al mundo. Al trabajar el objeto y verlo como algo suyo y a

8 Valls Plana {Op. Cit, p. 119 y s5.) comenta que tanto el arriesgar la vida como la muerte de! otro,
no debe tomarse en el sentido fuerte del término. En su interpretacién afirma que la autoconciencia
primera “solicita” al otro que salga de su despego de la naturaleza y cobre conciencia de si mismo y
esté también dispuesto al sacrificio de la vida natural afirmando asf su personalidad humana.
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la vez como algo independiente, ya no le parece extrafio, sino su propia creacién.
Con esto, el siervo se contempla a sf mismo en el objeto. De esta manera es que el
trabajo viene a ser el lenguaje y expresién del hombre pero, cabe aclarar, no el

reconocimiento mismo sino el medio para este reconocimiento.

2. La autoconciencia de la razon.

La autoconciencia que se muestra en la figura de la razon es el seguimiento que da
Hegel al desarrollo de la autoconciencia del siervo, misma que en su aislamiento
deviene conciencia desventurada, se pierde a si misma porque se enajena en la
figura de lo absoluto; un dios inalcanzable que la conciencia desventurada ubica en
un mas alld imaginario. Sin embargo, en la desesperaci6n por volverse a encontrar,
emprenderd un recorrido por el mundo sensible, lo cual es importante porque de
estd manera se enfrentard nuevamente con el otro pero en otro nivel y otro
momento histérico® puesto que Hegel ubica este encuentro desde la perspectiva de

autoconciencias independientes unas de otras y con diferentes actividades.

Como ya se mencioné, para la autoconciencia el mundo s6lo subsiste por
referencia a ella. Es ella la que da sentido y descubre la verdad de la vida en y por
sf misma, a la vez que deviene certeza de si misma. Dicho lo anterior, podemos
decir que la razon es esta certeza que la conciencia alcanza de ser toda realidad ; la

identidad del pensamiento y del ser o, dicho de otro modo, la sintesis dialéctica

? Momento histérico que Hegel sefiala como el progreso de la conciencia, y que abarca la transicién
del espiritu de la edad media al “despertar del espiritu moderno” . Periodo en el cual surgen los
inventos de la pélvora y la imprenta , los descubrimientos geogrificos de América, el auge de la
actividad comercial, el nacimiente de fa libertad en la ciudades con la formacién de asociaciones
que garanticen la libertad civil y el nacimiento juridico de las clases campesinas y burguesas, Ver:
Hegel. Filosofia de la Historia. P. 643 y s.s.
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entre conciencia y autoconciencial®. En cuanto la autoconciencia es razoén, esta
segura de sf misma y comienza por tanto a relacionarse con el mundo y con su
propia realidad, as{ pues, la razén se vuelca hacia el mundo y serd, en este sentido,
conciencia observadora de la naturaleza y de la riqueza de su contenido para
encontrarse a ella misma y, con esto, superar la conciencia desventurada o el

subjetivismo piadose en el que se encuentra estancada, para continuar su

desarrollo.

Deciamos que la razén tiene la certeza de que toda realidad no es otra cosa que

ella, es decir, su pensamiento mismo que es de modo inmediato la realidad y que

en su desarrollo incluiré la realidad ontol6gica del otro :

Asf pues, la razéon aparece como el primer resultado de la
mediacién que unas autoconciencias ejercen sobre otras, mediacién
que constituye la universalidad de la autoconciencia.l*

Se repetird pues, el proceso que va de la conciencia objetiva a la autoconciencia
subjetiva. Sin embargo, la certeza de ser toda realidad sélo lo es en cuanto a la pura
categoria, o como Hegel sefiala, en cuanto a un "mio vacio", puesto que la razén es
toda la realidad en la significacién de lo mio abstracto o en cuanto cabe cualquier
contenido. Es por esto que la razon se aboca al estudio y observacién de la
naturaleza en su concrecién ya que debe llenar de contenido material esas formas
_mentales abstractas para encontrarse en ellas. Ser4 la actividad propia de la razén

" observante.

1 Cf. Hyppolite. Génesis y Estructura e la Fenomenologia del Espiritu de Hegel. Barcelona :
Ediciones Peninsula, 1991. p. 197
1 Hyppolitte. Op. Cit. p. 198




2.1 Razén Observante

Como anteriormente se menciond, la conciencia se ve llevada a la realidad para
intuir en ésta su expresion sensible, es este hecho el antecedente que dar4 pie al
surgimiento de la razén observante, misma que abordars las cosas como objetos
sensibles opuestos al yo. Al decir que la conciencia observa, significa que la razon
. busca encontrarse y tenerse como objeto que es: un sujeto real dotado de presencia
sensible. Por lo que no pretende experimentarse a sf misma directamente, sino en
su relacién con la esencia de las cosas en cuanto tales, esto es, por el concepto a
partir de lo sensible. Su actividad consistird en conocer las cosas y convertir la
sensibilidad de las mismas en conceptos; dicho de otro modo por el mismo Hegel,
“convierte al ser en un ser pensado”12, con esto se explica que la razén afirme que
las cosas s6lo poseen verdad como conceptos, de esta manera “La verdad se hace

subjetiva y la subjetividad adquiere una verdad™3

Sin embargo, la razén no consig-ue encontrarse en la observacién de la naturaleza,
por lo que debe superar esta fase contemplativa de su existencia y pasar a una fase
activa. Es con la superacién de este momento como Hegel retoma la figura del
siervo que se libera mediante su trabajo. En resumen, podemos decir que el camino
que la razén observante recorre es:

1. La observacién de las relaciones con la naturaleza inorgénica, observacién en la
que desaparece ante ella el ser sensible en un proceso en el que la razén retiene la

significacidn de algo objetivo y surge como uno o concepto.

12 Hegel. Fenomenologia del Espiritu. p.150
13 Hypwolite. Op. Cit. p. 202 El autor explica que esta razén no estd interesada por lo sensible como

tal, sino por el concepio en lo sensible . De esta forma, la razén no permanece pasiva ante la
realidad sino que la interroga y plantea problemas a la naturaleza, para descubrir en esta actividad
un conceplo que no es sino la presencia de la razén misma en el seno de este contenido, esto es, la
razén que se descubre a s{ misma en ese mundo que se le presenta. Ver p. 208 y siguientes.




2. El ser para si de la conciencia se enajena, es decir, la autoconciencia se hace cosa
y objeto para la conciencia. En este momento la raz6n tiene una certeza carente de
conciencia. L.a conciencia no quiere encontrarse de un modo inmediato, sino
hacerse surgir a si misma a través de su actividad. Ella es para si misma el fin de su
obrar, mientras que a la observacién solamente le importaba la contemplacién y
comprension de las cosas sensibles. Este sera el paso decisivo para que la razén

devenga autoconciencia.

2.2, Razén Observadora.

Ahora que la razén sabe del mundo le corresponde enfocar su actividad hacia el
hombre mismo, lo cual la llevara a descubrir otro aspecto de su ser autoconcientel4.
Entendiendo a la razén como observadora, Hegel plantea que, cuando la razén se
vuelca sobre si misma, lo primero que su observacién descubre son las leyes del
pensamiento formal sin realidad, pues, como ya se explicé, la légica de la esencia y
del concepto rebasan los limites de la observacién; ahora la razén capta la
produccién de estos conceptos y no ya el producto, esto es, su actividad misma de
pensamiento. Asi pues, se detecta que la conciencia observadora se ve llevada

-hacia dos puntos fundamentales:

1. Hacia el principio de individualidad dado en la unidad negativa del
pensamiento que es para si mismo.

2. Hacia su propia realidad, en donde es conciencia operante que como tal es obrar.
Por medio de su obra el individuo se objetiva o exterioriza para que,

posteriormente, un otro le conozca.

14 Con esto se quiere aclarar que no hay en Hegel varias autoconciencias en un mismo sujeto, sino
gue es una misma autoconciencia vista desde diferentes dngulos y momentos.
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Este segundo punto es fundamental, ya que ademés de la importancia que
conlleva el posible reconocimiento, lo que Hegel plantea en la conciencia operante
viene a ser un complemento enriguecedor en la relacién con el otro. No es
suficiente reconocer al otro como un yo igual a mi, ademés es importante conocerle
en la actividad que ejerce libremente y en el cual refleja su conviccién, ya que en su

trabajo, el individuo se exterioriza para que un otro lo conozca y sepa més de él.

De esta manera, la conciencia es observadora del ser humano y de las leyes que lo
rigen (incluyéndose a ella misma), tiene por objeto a la conciencia operante, la cual
es un sujeto independiente que ha superado el ser otro y tiene su realidad en esta
intuicién de s{ mismo como lo negativo (lo no ser otro). Esto es lo que Hegel llama
individualidad real: la aprehensién de las individualidades concretas,
diferenciadas unas de otras por sus intereses e inclinaciones, pero que al mismo
tiempo, en la forma de la universalidad, encuentra cada una su ley's; teniendo de
esta ranera un fin racional asi como una funcién que le es necesario cumplir. Es la
autoconciencia universal que la razén alcanza y que, al no ser plenamente
reconocida, se comporta de manera individualista y busca la realizacién de su

propia singularidad.

Retomando el primer punto hacia dénde la razén se ve llevada, se puede decir que
la razon observadora advierte que en la formacion de cada persona interviene la
.ley de la individualidad, la cual se constituye de dos momentos:

a} De la individualidad misma (actuante).

lb) De su naturaleza inorganica universal (circunstancias, situacion, habitos,

religién, costumbres, etc.)

15 Cf. Hegel. Fenomenologia del Espirity. p. 183
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Cabe sefialar que la atencién a estos dos momentos constituye un elemento
importante para que el sujeto autoconciente que se busca a sf mismo en el otro
también entienda mejor a ese otro u otros que lo rodean pues la observacién,
tomando en cuenta estos elementos presentes, que tienen algo de determinado y
algo de universal, concibe al sujeto como una individualidad determinada. De esta
manera, el mundo de cada individuo se percibe de dos maneras:

1. Como el mundo objetivo que se le presenta a cada sujeto y como la situacién
particular en que cada individuo se encuentre, de modo tal, que es una influencia
que puede darse o no.

2. Como mundo del individuo que se concibe partiendo del individuo mismo o el
modo en como este mundo y las determinaciones son percibidas en la esencia

consciente de cada persona.

Sin embargo, la influencia que pueda tener la realidad sobre cada individuo cobra
sentido a través de ¢l mismo, de este modo, el individuo tiene la libertad de

mostrarse receptivo, pasivo o activo ante este mundo que le es dado.

..l cuerpo es la unidad del ser no formado y del ser formado y la
realidad del individuo penetrada por el ser para si. Este todo, que
abarca en si las determinadas partes fijas originarias y los rasgos
que solo brotan a través de la accidn, es, y este ser es expresién del
interior, del individuo puesto como conciencia y como
movimiento.

Siendo que la individualidad es lo que es su mundo en cuanto suyo, la misma
individualidad es su circulo de accién, en el que se ha presentado como realidad

(conciencia operante). Es pues la individualidad, la unidad del ser dado y del ser

16 Hegel., Fenomenologia del Espiritu. p. 186.




construide. El mundo es el mundo de la individualidad, y ésta es, a su vez, el
sentido y la expresién de aquél; la autoconciencia que se encuentra a si misma en

el mundo.

Asi pues, la observacién retorna al ser fijo para que el concepto se halle presente
como cosa, convirtiendo la realidad del espiritu mismo en una cosa; de este modo,
la reflexion comprende que en la observacion la certeza de la razon se busca a si
misma como realidad objetiva. La autoconciencia ha encontrado a la cosa como sf

misma y se ha encontrado a sf misma como cosa; para la autoconciencia la cosa es

en si la realidad objetivada.

3. El darse a conocer o el actuar de la autoconciencia.

Una vez alcanzada la autoconciencia en este nuevo momento de la Razén, ahora
experimentar4 la necesidad de la unidad del ser para si y del ser en si, esto es: la
unidad de sf misma y la unidad con otra autoconciencia, logrando de este modo cl
ser singular superado y universal. El individuo advierte que la comunidad con los
otros es algo constitutivo de su ser, sin embargo, esta comunidad no le es patente

todavia al individuo.

Asi pues, la razdn activa sélo es consciente de si misma como un individuo, por lo
mismo, debe afirmar y hacer Brotar su realidad en el otro. En la razén, el hombre
es consciente de ser una esencia independiente y singular al igual que muchas
otras con las que se topa y relaciona. Lo que la realidad demuestra a la razén es la
universalidad que se alcanza en la comunidad de autoconciencias, pues no tienen

una independencia que las aisle unas de otras. En este sentido es que Hegel afirma
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que cada individuo se halla sacrificando su singularidad en la sustancia ética,

misma que da cohesién a un pueblo.

...las leyes expresan lo que cada singular es y hace ;el individuo no
s6lo las reconoce como su coseidad objetiva universal, sino que se
reconoce asimismo en ella, o se reconoce como singularizado en su
propia individualidad y en cada uno de sus conciudadanos.!”

Con esto, lo que se plantea es que el reconocimiento de la autoconciencia racional
s6lo se lograra cuando el individuo se inserte en la vida real de un pueblo, es decir,
cuando el otro frente al yo no sea un puro individuo sino miembro y representante
de todo un pueblo que realiza, segin su estilo propio, la vida humana. De esta
manera, el individuo concreto deviene razén universal, y es consciente de si como
razgn: un en y para si ya reconocido que unifica en su pura conciencia toda
autoconciencia. EL concepto que ha nacido ahora es el de autoconciencia reconocida
que tiene la certeza de si misma en la otra autoconciencia libre teniendo en ella su

verdad.

A diferencia de la autoconciencia primera, en esta segunda etapa, la autoconciencia
alcanzada en la razén es en s{ universal, siendo tan real como para otra
autoconciencia que logra una independencia en la unidad espiritual absoluta de su
esencia en la realidad independiente de los individuos. Por lo tanto, el concepto
realizado de razon consciente de si consiste en intuir en la independencia del otro
la perfecta unidad con él, en tanto que es un otro libre, previamente encontrado
por la razén consiente de si.

La autoconciencia es saber de su independencia y de su unidad con el otro. Se

forma una conciencia real o habito ético, que visto desde la singularidad del

17 Hegel, Fenomenologia del Espiritu. p. 210
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individuo, se sabe consciente de la universalidad en su singularidad; en la que su

obrar y su existencia son el habito ético universal.

La acci6n del individuo se inscribe en el todo social o bien en la universalidad real
para que, de esta manera, el trabajo del hombre adquiera un sentido diferente al
que tenia para el siervo, ya que ahora el trabajo que realiza el hombre colabora a la
satisfaccién de sus necesidades y las de los demas hombres que viven con él en

sociedad, e igualmente en el caso inverso.

La autoconciencia percibe que el todo se convierte en obra suya como totalidad,
que esta sustancia universal es su propia alma y esencia, a la cual se sacrifica,
recobrdndose a s{ misma desde la totalidad. Es aqui que se logra la unidad del ser
para si otro. Podriamos decir que en este momento se da el reconocimiento de las
autoconciencias, que la lucha la ganan ambas, pues todas las autoconciencias se
intuyen unas a otras como a s{ mismas en una libre unidad, de modo tal que una
autoconciencia es a través de ella o mismo que a través de los otros. "..los intuyo a

ellos como yo, y me intuyo a mi como ellos"®.

En la razoén, la autoconciencia se enfrenta a la totalidad en la cual se reconoce y es
reconocida como una parte integrante de la misma. El reconocimiento con los otros
se da de manera diferente a la que se dio entre el Sefior y el Siervo, ahora, se
encuentra mediada por la razén misma en su enfrentamiento con las leyes y la
sociedad establecida que conforma su mundo, de aqui que Hegel hable del
sacrificio de la singularidad del individuo en cuanto a la observancia u obediencia
de éste hacia las leyes y costumbres del pueblo al que pertenece. No obstante, este

momento paradisiaco del desarrollo del espiritu y del reconocimiento debera

W fdem.
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superarse', pues la razon se verd impulsada a distanciarse de este mundo, a
oponerse a ese orden concreio que le rige. Esta es la naturaleza misma de la
conciencia individual, negadora de toda limitacion; en otras palabras podriamos
decir que es la necesidad de ponerse en juego v revelarse ante lo establecido

cuando ya no lo considera como suvo.

Ei individuo realizara la unidad del en si v el para si mediante la accién misma.
Tomando en cuenta que la accién es accidn de un individuo, nos movemos
necesariamente en figuras de conciencias fuertemente individualistas®. Se pierde
la solidaridad inmediata que se tenia con el otro en la comunidad ideal, mas no el
fin comun de alcanzar su bien y el de la humanidad. E{ probtema radica en que el
sujeto entra en conflicto con el mundo y con los hombres que se adaptan a ese
mundo. Cada quien obra de acuerdo a su subjetividad (ley del corazén) que se
pretende universal. Nos encontramos con un mundo social que no se sabe reducir
a la unidad y al orden, y que Hegel representa en el romanticisme, en donde
también advierte que este desorden, v esta lucha de todos contra todos, es, en
realidad, la presencia del espiritu que busca realizarse como comunidad
reciprocamente respetucsa. Una vez reconciliados conciencia v mundo, nos
encontramos con una individualidad trabajadora. La conciencia sabe ahora que es

a través de ella como se realiza lo universal. Sabe, ademas, que todos los

¥ En la visidn que Hegel tiene de la historia, el sacrificio de la individualidad es un momento del
movimiento mismo del espirity, es la inmediatez del encuentro consigo en la relacion con el otro
en un estado de paz momentineo (paradisiaco) que tiende a desaparecer o superarse cuande la
esencia vivida, que dio lugar a esa paz, ya no cumple con los fines establecidos, o bien, cuando el
individuo ya no se siente parte integrante del mismo. Ver : Hegel. Lecciones sobre la Filosofia de la
Historia., passim.

1 Hegel tiene en mente el momento de las revoluciones que derrocaron los tronos en Francia,
Italia, Espana e Irlanda, en especial el proceso de formacion del estado en donde los principios
revolucionarios son principios nacidos de la razén, pero que establecidos en su abstraccién son
causa , nuevamente, de conflictos y polémicas, el problema radica en que no logran ser aprendidos
concretamente y lograr asi una unidad de voluntades. Ver : ibidem. P. [V, Cap. I11.




individuos cooperan igualmente en la exteriorizacién v realizacién de o universal,

Elindividuo es ya espiritu porque se sabe universal en su accion cotidiana.

La obra es el transito de lo interno a lo externo, es por esto que deciamos que en el
obrar el hombre se pone en el ser para otro, se da a conocer. Asi pues, podemos
decir que el mundo externo esta lleno de obras donde la individualidad se
descubre a si misma en el elemento de la exterioridad o, dicho de otro modo: el vo
que ha devenido para si mismo en un otro v, a la vez, este otro en el que el yo
deviene es su ser para otro. La obra se convierte en la verdad de la
individualidad, lo que somos en tanto que somos de un modo determinado. Un
factor clave para saber lo que somos es a partir de lo que hemos hecho, pues el
obrar conduce siempre a una determinacion; pero cabe aclarar que el mismo obrar
no es determinacién, es, como va dijimos, transito de adentro hacia afuera asi
como la esencia de la realidad. La obra realizada también le dejarg ver al sujeto
ofro aspecto: el cardcter contingente de su obra, su realidad perecedera, 0 como
Hegel escribe “...la realidad de la individualidad como llamada a desaparecer,”%?
En contraparte, la conciencia advierte su necesaria universalidad, entiende su ser
en si como lo que permanece frente a la experiencia del caracter contingente de la
obra. De esta manera, la cosa particular saca a la luz del dia la individualidad y
queda englobada en la universalidad de la cosa misma {como universal concreto)

Que expresa la universalidad del sujeto operante.

2 Cf. Hyppolite, Op. «it. p. 271 v s.5.
22 Hegel, Fenomenologia del Espiritu. p- 238




CAPITULO I11

EL ESPIRITU

1. Individuo y Libertad

En este capitulo de la Fenomenologia del Espiritu, Hegel pretende develar, en el
centro mismo del ser para si 0 conciencia singular,.la relacién ontologica que la
conciencia tiene con cualquier otro ser para si. En esto mismo consistird la
elevacién de la conciencia singular a la autoconciencia universal que dara paso al

reconocimiento y conocimiento del otro por medio del lenguaje reconciliador.

Ya se decia al término del capitulo anterior, que el individuo ha alcanzado esa
certeza de sf mismo y de los otros que lo rodean, se sabe eh el mundo con otros y
sabe ademas que le es preciso relacionarse con ellos para el comin bienestar. E!
sujeto se sabe como una determinabilidad individualizada del espiritu, expresiéon
~ compleja que, en Hegel, designa algo individual y activo, pero que es al mismo
tiempo su objeto :

La existencia del espiritu es tenerse a si mismo por objeto..El

contenido del espiritu es su interés, esto es, su contenido de si
mismo lo hace su propio objeto: es libre !

Vemos que lo esencial del espiritu es el perfeccionamiento de su libertad. Para

! Hegel. Lecciones sobre la Filosofia de la Historia. Madrid : Alianza Universidad. p.62
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lograr esto le es necesario actuar, pues la actividad de los hombres, tanto
individual como colectiva, consiste en esa continua negacién de lo que amenaza
con aplastar su libertad y limitar su capacidad de eleccion y determinacién. Dicho
lo arterior, nos resulta comprensible la afirmacién de Hegel de que la historia se
desenvuelve en el terreno del espiritu. La historia entonces, se contempla segtin su
fin tltimo, aquél que comparten los individuos y pueblos autoconcientes del valor
de su libertad e independencia, el cual ser4, en dltima instancia, la realizacién y
preservacion de la libertad humana. O bien, la concrecién del espiritu en su
realidad determinada, esto es, en cada individuo autoconciente integrado a un
Estado. De esta manera, Hege! entiende el progreso del espiritu como el progreso
de la libertad, de ahi la importancia que le da a la Revolucién Francesa para la
necesaria formacion del individuo histérico como autoconciencia.

La Revolucién es algo que moviliza a la totalidad del cuerpo social,

de tal manera que cada uno de sus miembros deja de ser y de

sentirse ligado a un cuerpo, a un estamento, a una masa espiritual

y comienza a sentirse como puro sujeto igual a todos los demas,

sin otro contenido sustancial que su propia subjetividad, su

voluntad.?
Es un momento necesario en el proceso dialéctico del sujeto, el hecho mismo de
romper con toda referencia trascendente a un absoluto en el cual fundamentar su s

mismo y el de todos los sujetos que le rodean. El sujeto revolucionario es, para

Hegel, aquél que niega todo contenido sustancial-ético que intente determinarlo

2Trias, E. El lenguaje del Perdén. Un ensayo sobre Hegel, Barcelona : Anagrama. 1981 p. 196
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desde fuera; en esto consistié la afirmacion de la libertad absoluta que sélo se
queria a si misma y negaba a todo lo demas que no era ella®. La libertad absoluta
fue también la voluntad que s6lo se querfa y tenia a si misma por objeto, pero que
a la vez descubrié que este solipsismo le revelaba la falta de contenido de su
situacion, lo que finalmente provocaria su desaparicién en un mundo donde los
individuos ya son autoconcientes, sabedores de que su independencia consiste en
conocer qué es lo que los determina, esto es, las representaciones de lo que son y
de lo que quieren ser. Para Hegel*, pues, la libertad del sujeto radica en que tenga

su propia conciencia moral, que se proponga fines universales y que los haga valer.

Asf pues, el sujeto autoconciente es espiritu vivo que actia en su individualidad
independiente y reconocida por otros. El individuo intuye primariamente que
forma parte de una realidad comiin, compartida con otros semejantes, en la cual
.cada integrante se identifica con el resto en situacién de igualdad, al tiempo que
conserva su individualidad, es decir: la diferencia que da movimiento al espiritu.
Este es el momento en que el individuo se reconoce como ciudadano de un pueblo
libre, sumergido en un mundo realizado por él de forma directa o indirecta, a la

vez que siente la necesidad de ponerse en juego y enfrentarse a ese orden

? Puesto que no acepta alinearse en ninguna sustancia comiin, esta voluntad que bien podemos
denominar intolerante, no logra construir ninguna obra positiva o, como es el caso, ningin Estado
real; la Revolucién Francesa plantea el problema de la reconciliacién del yo auténomo con el
mundo, pero no logra resolverlo porque ha valorizado desmedidamente la libertad real de la
propiedad y la libertad formal de elaborar leyes en el gobiemno. Ver: Sergio Pérez Cortés._La
Politica del Concepto. México : U.AM. p. 125 v s.s5.

* Hegel, Filosofia de la Historia. p. 65
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preestablecido que en ocasiones le resulta contradictorio a su propia constitucién
autoconciente®. Es la oposicién que su propia accién introduce en el curse de su
realidad inmediata; accién que revela el lado subjetivo de la individualidad en la
objetividad, va que es el hombre mismo el que al obrar hace aparecer su propio
juicio, lo que piensa y lo que es para la posterior busqueda del reconocimiento. Asi
pues, en la actividad cotidiana del individuo se alcanza la transicién de lo pensado
a lo que es, el paso del adentro al afuera o del ser en sf al ser para otro. La decisién
de hacer 0 no hacer nada, de interiorizar la libertad y pensarla o de actuar para

verla realizada.

De esta manera, el desarrollo de la conciencia toma caminos diferént&s, que son de
especial interés ya que constituyen los dos polos bajo los cuales se vive el conflicto
del reconocimiento, de la reconciliacién y de la superacién del conflicto en el saber
absoluto. Por un lado, tenemos al sujeto que se encierra en sf mismo en una
reflexién sin obra, corriendo el riesgo de quedar confinado en la carcel de su
_propio pensamiento. Es el pietismo Kantiano que Hegel critica, el momento en que
el hombre se disciplina a la idea de un Dios trascendente, o bien a la obediencia del
deber puro y carente de contenidos, mediante el temor al caos que ocasionarian las

pasiones, las intenciones, y las debilidades humanas.

$ No nos referimos aqui al sujeto revolucionarie, sino al individuo concreto cuya accibn no es
propiamente revolucionaria, diriase més bien que pretende ser una accién honesta con su propia
convicei6n. Sin mayores consecuencias que las de algiin juicio condenatorio.
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Por otro lado, Hegel analiza el camino que toma la conciencia del individuo que no
se restringe a pensar su libertad, sino que se decide a actuar para verla concretada
en su vida diaria.
El deber se convierte en un contenido determinado, es la
autoconciencia que expresa su conviccién y se manifiesta como lo
diferente, como lo desigual a la conciencia de todos y por lo tanto
no necesariamente reconocido. Es el enfrentamiento con los otros,
con la conciencia universal.¢
Con lo anterior, se puede inferir que la accién ética es determinacion de un sujeto
que se sabe libre y que, ademas, sabe que su accién es universal, en cuanto que es
vélida para todos los hombres. Al ser accién ética o moral implica que el sujeto

cargue con la culpa que podria derivarse de su accién, en la medida en que el

hombre sabe lo que hace y por qué lo hace, esto es: es responsable de sus actos.

A la superacién del moralismo Kantiano, encarnado en Ia figura de la conciencia
honrada, devendra el tercer momento del espiritu, como sujeto que asume su
historia y se pone en el movimiento mismo de la mediacién por su interaccién con

el mundo?.

A este momento esencial del espiritu, corresponde el hombre que se ha hecho

sujeto libre: creador de su historia , que ya no siente lo universal fuera de él, ni

& Hegel. Fenomenologia del Espiritu. p. 379
7 A este tercer momento del espiritu le preceden el espiritu inmediato que Hegel analiza en el

mundo griego, y el segundo momento del espiritu como el sf mismo que se niega inmediatamente
en la realidad y que vemos representado en el mundo Romano-Cristiano y en el Absolutismo. Cf.
Hyppolite, Op. Cit. p. 416
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tampoco se opone a ello, sino que lo lleva y lo absorbe en su interioridad. Es, en
términos de Hegel, la buena conciencia que junta el en sf -entendiendo a éste como
el puro deber- y el s{ mismo: la efectividad en tanto que una naturaleza y una
sensibilidad opuesta al fin puro.

Sé6lo la buena conciencia que hace de la experiencia de sintetizar,

en su conviccién, sentido del deber y accion, evita la esterilidad

inoperante de un moralismo Kantiano en el cual se llega al dilema

siguiente : o se sigue al deber y no se actia o se actGa y se peca

contra la pureza del deber.?
Las interpretaciones sobre el rechazo de Hegel al moralismo Kantiano, manifiesto
en la Fenomenologin del Espiritu, coinciden en sefialar la importancia de la
autonomia del individuo concreto para determinar su propia situacién
conjugandola con su dinamismo individual, esto es, descubrir su propio deber o,
dicho en términos Kantianos, construir su propio “imperativo”, postura que para
Kant seria inaceptable, pues en su sistemna ético no es licito que el individuo actie
‘en orden a sus intenciones sino s6lo por respeto y obediencia al deber. El defecto
fundamental de la conciencia Kantiana consiste, en opinién de Valls Plana® en que
es mAs conciencia que autoconciencia es decir, que s6lo se limita al conocimiento
de las determinaciones y obligaciones del deber moral que encuentra en un ser

supremo y diferente a ella. En otra vertiente, Eugenio Trias!? ofrece una sugerente

interpretacion, pues sefiala que el sujeto mora! de Kant carece de una subjetividad

8 Trias. Op. cit. p. 207
% Ver : Valls Plana, R. Del Yo al Nosotros. Barcelona : Estela. P. 291 -297.
10 Ver : Trias. Op. cit, p. 207 - 208
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con la cual contrastar los principios morales del actuar del sujeto mismo, de tal
manera que le hace falta otro sujeto -que es lo que finalmente Hegel propone- que
le ayude a determinar desde fuera la validez del entronque que el sujeto hace entre
el principio universal y su accién particular; no hay en Kant otros sujetos con
quienes se puedan validar o falsear las afirmaciones del sujeto. Asi pues, con base
en ambas interpretaciones, se puede afirmar que uno de los defectos que Hegel
detecta en la conciencia moral Kantiana radica en que la unidad sintética de

apercepcion (el Yo que acompafia a todas las representaciones) es hecha a un lado

en el aspecto moral al igual que la opinion y el sentir de los otros.

Dicho lo anterior resulta mas comprensible la figura de la buena conciencia que
Hegel resalta a lo largo del capitulo dedicado al espiritu, encargandose de afirmar
la exigencia de la actuacién que esta conciencia descubre en el seno mismo de

su interioridad autoconciente. La buena conciencia siente que lo que hace responde
a su sentido del deber, mismo que se encuentra determinado por su yo interno.
Con esto se pretende mostrar un sentido del deber distinto al concebido por Kant y
que, para Hegel, es la superacién o negacion de un estado en el que se sumerge la
conciencia tras el fracaso de la realizacién de la libertad, al final de la Revolucién
Francesa y en la época del terror. De hecho, a pesar de la experiencia del individuo
por realizar su libertad, rompiendo nexos con todo lo que lo determinaba -ley,

religion y rey-, éste sigue buscando el absoluto fuera de él. Esto cobra sentido y se
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manifiesta cuando al individuo se le presenta una teorfa del deber por el deber

mismo, al margen de toda inclinacién o satisfaccién.

Sin embargo, una vez superada esta etapa, Ia autoconciencia capta que para eila el
primer deber de todos los deberes es actuar, en tanto que su hacer es la

exteriorizacion de su yo creador que determina sus obras y palabras.

2. AUTOCONCIENCIA MORAL Y EFECTIVIDAD

Se hablaba de los dos caminos o actitudes que la autoconciencia habia tomado y
que ahora analizaremos bajo las figuras de el alma bella y la buena conciencia. El
individuo autoconciente y libre se encuentra inmerso en una totalidad de la cual es
parte y creador, pero que de un modo u otro se le enfrenta todavia como algo
ajeno: no se trata aqui de un sentimiento de extrafieza como el que sefiala Hegel en
el momento anterior a la Revolucion Francesa, es mas bien el constante sentimiento
que el individuo tiene de inconformidad hacia algo: instituciones, leyes, familia,
obligaciones, derechos, etcétera; el poder de la negacién, o bien la constante
busqueda de ver su libertad realizada. (o libertad moral efectiva, como principio o

raiz de la eticidad) .

Retomnando la figura de la buena conciencia, veremos cémo ésta mediante su

actuar en el mundo expresa su conviccién y su relacion con los otros que la rodean.
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Se ha percatado de que el deber puro es indiferente hacia todo contenido vy,
asimismeo, tolera todo contenido, v es por lo tanto insuficiente como norma o
fundamento de la norma total. Ahora, el individuo debera preocuparse por c6mo,
desde su subjetividad, se relacionard con los otros. Serd necesario entonces
averiguar cudl es el paso que sigue al de la violencia reciproca de todos contra
todos en la lucha por el reconocimiento. Ya se vio que el deseo y la violencia no

poseen poder unificador, son negatividad pura pero no conciliacién.

Hegel parte de un hecho histérico concreto: una sociedad de hombres
independientes cuyo trabajo es el modo concreto y determinado con el que el
hombre realiza, dia a dia, su libertad (ganada anteriormente en el campo de
batalla). Reaparece el trabajo, pero esta vez en una sociedad de individuos o
ciudadanos libres. El hombre, dice Hegel, inmerso siempre en una situacion
concreta es interiormente conciente de lo otro. Se puede inferir que eso otro no es
tnicamente la naturaleza y la cultura que nos es dada, sino que incluye a los demas
individuos autoconcientes que al igual que cualquier otro hombre buscan su
realizacion, y esto es en buena medida la biasqueda del reconocimiento.

El obrar es, por tanto, solamente el traducir su contenido singular

al elemento objetivo, en el que es universal y reconocido, y

precisamente esto, el ser reconocido, convierte el acto en realidad.

Reconocido, y con ello real, es el acto porque la realidad existente

se articula de un modo inmediato con la conviccién o con el saber,

o el saber de su fin es de modo inmediato el elemento de su
existencia, el reconocimiento universaf!.

1t Hegel. Fenomenologfa del Espiritu . p. 373.
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Lo universal se ha convertido en un momento de la accién humana, en un ser para

otro. Ha adquirido un significado concreto, el significado del reconocimiento de su

accién por otras individualidades.

3. LA CONVICCION Y EL LENGUAJE.

En Hegel cualquier situacién, para ser reconocida y no tan s6lo conocida, exige ser
nombrada. De esta manera, podemos adelantar que el reconocimiento entre los
individuos estd mediado en el ambito de la expresién lingiifstica. Es decir que por
medio de ella el sujeto deja de ser coseidad-utilidad para convertirse en sujeto que

se expresa.
N

Retomando aquello que se decia sobre el contenido del deber, Hegel afirma que la
esencia del acto consiste en la conviceidn de la buena conciencia sobre lo que es,
para ella, el deber mismo. Por lo que podemos inferir que la conviccién es el en si
de cada sujeto autoconciente, el contenido determinado desde su interioridad

reflexiva, que busca ser reconocida y con esto universal.

Asf pues, el individuo tiene que actuar, debe tomar una determinacion partiendo
de su conciencia natural que surge de los impulsos e inclinaciones (sensibilidad),
para tener asi un contenido derivado de la certeza inmediata de sf mismo. Lo que

se pretende es lograr que el individuo en su i{ntimo saber de sf, se autodermine
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para actuar conforme a su conviceién (y no conforme al puro deber) y asi ser
reconocido en su actuar, ya que toda acci6n, en razén de que siempre es finita,
puede ser juzgada y, lo que es mas, puede ser valorada negativamente. En
consecuencia, la evaluacién moral de la accién individual, lleva a contrastar el

convencimiento moral del sujeto de la accién con el juicio externo de los otros.

Pero, ;qué pasa si no es reconocido?, ;si su accién no es aceptada, o no es bien vista
por lo otros? Entramos de nuevo al enfrentamiento con los otros, a la lucha por el
reconocimiento. No hay que olvidar que ¢l hombre que actiia no puede aislarse de
fos otros (conciencia universal), ya que experimenta la necesidad de ser
reconocido, asf el individuo busca o de cierta manera exige el reconocimiento de la
universalidad de su conviccién, en tanto que esta conviccién debe valer para los
otros lo mismo que para ¢l. Este momento genera oposicion dentro de la
comunidad de autoconciencias, pues todas experimentan la inadecuacién de la
accién particular de alguien con la universalidad de la conviccién. Se vuelve a caer

una vez mas en el constante problema de conciliar lo universal con lo particular.

Valls Plana'? describe el problema diciendo que la accion moral de la buena
conciencia, por ser particular, mantiene una ambigiiedad que puede generar una
interpretacién equivocada de la conviccion del sujeto. Esto significa que la

conciencia moral muestra, de manera inevitable, una hipocresfa ante el resto de

12 Valls Plana, Op. cit. p. 291 y siguientes.
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los individuos, pues al actuar se desplaza de un extremo al otro de su
contradiccién constitutiva; de esta manera, al atender a un extremo de su
concepci6n del mundo, finge ignorar al otro extremo (también presente en la figura

de la conciencia como lo esta el primero).

El problema que Hegel se plantea es pues, precisar cuél podra ser el modo de
expresion del sf mismo, que sea objetivo y que al mismo tiempo conserve su
subjetividad. La solucién se encuentra en el lenguaje, el cual surge como mediacién
entre autoconciencias independientes, ya que lo que expresa es el sf mismo que se
sabe como esencia; y esta expresion, al margen de toda hipocresia, es la verdadera
realidad del obrar y la validez de la acci6n. La palabra es lo que debe acompanar a
las obras, pues sélo asi es posible eliminar la ambigtiedad de la accién.

La conciencia expresa su conviccién;en esta conviceibn y

solamente en ella es [a accién un deber;y solamente vale como

deber también, por el hecho de que la conviccién sea expresadald.
El objeto de la buena conciencia serd, obviamente, otro sujeto, del cual buscara el
reconocimiento de su conviccidn por medio de la palabra; desea ser oida y
respetada. Con lo cual se puede decir que la diferencia manifiesta de la concepcion
moral del mundo de cada individuo se expresa en términos de intersubjetividad,
misma que se logra por medio del lenguaje, en la confrontacion hablada y no ya en

la lucha a muerte, es decir, en la expresién ante los otros; de esta manera, el

1 Hegel. Fenomenologia del Espiritu p. 380




lenguaje es el medio que logra traspasar la barrera entre el yo y el otro. Hegel
busca un mundo social, para lo cual exige que el objeto de esa libertad tenga la
forma del existir libre {y propia del si mismo) a la vez que se cumple, en la

relacidn con los otros, la necesidad del reconocimiento.

La buena conciencia busca ser reconocida y con ello juzgada; en esto consiste la
relacién intersubjetiva, en la que las conciencias que estin frente a la buena
conciencia no pueden reconocerla por no hacer ellas mismas lo mismo que la
buena conciencia hace. Es el problema del alma bella que en su genialidad moral,
interiorizada de religiosidad oye a la voz divina que a la vez es voz propia en el
puro saber de si, es decir, divinidad presente como el mas acad que como fuerza
creadora engendra la palabra bella que constituye una comunidad (én cuanto
comunidad de creencias y de culto) ; pero que finalmente caerd en el solipsismo
pues si pronuncia su propia excelencia, no recibe una palabra real como respuesta
sino solamente el eco de su propio lenguaje y, con esto, pierde exteriorizacion v

confrontacion real y sincera con los otros.14

El alma bella se convierte en la conciencia que sélo juzga el actuar de la buena

conciencia sefialandola como pecadora. Lo que el alma bella enuncia como lo malo

14 El alma bella es equiparable a la figura de Dios atrapado en la conciencia del alma bella. A esta
conciencia le falta el contacto con la efectividad, huye de la realidad para conservar su pureza y no
se expone a ensuciarse por medio de la accién. Ver Trias. Op. cif. p.227
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es el obrar de la buena conciencia con arreglo a su ley interior o, como ya se dijo
anteriormente de acuerdo a su concepcién moral del mundo. Frente a esto, la
buena conciencia se confiesa como conciencia culpable : “Yo reconozco lo universal
diciendo a los otros mi conviccién, y espero el juicio, pero sé ademas que el
contenido singular de mi fin no se adecua a la universalidad que enuncio”15, y se
muestra como tal mediante e! lenguaje, sin embargo, no hay una segunda
confesion por parte del alma bella o, como Hegel la denomina, del corazén duro.

Y, justamente, esta reconciliacién de los dos momentos del espiritu

en la cual , cada uno de ellos resulta insuficiente por si mismo, es Io

que nos conduce , al fin, al espiritu absoluto. El alma bella

representa la universalidad del espiritu cierto de sf mismo, pero

determinado, porque se opene a la parcialidad de la accién; la

Gewissen representa en cambio al espiritu que actua, pero

determinado, porque su acci6n es necesariamente finita y limitada.

Estas dos formas del yo cierto de él mismo deben reconocer, cada

una por su cuenta, su limitacién,16
El juicio condenatorio es el juicio del corazén duro del alma bella, el cual rompe la
totalidad de la accién comunicativa, en cuanto que ésta es por un lado accidn
particular ligada a una individualidad determinada y por otro lado, la accién
comunicativa es universal en un doble sentida: come universal concreto y como
espfritu que obra por esta o mediante esta individualidad, es decir, accién
universal. Es este el acto lingiiistico que busca un equilibrio pleno entre las

autoconciencias: tomada como accién de un individuo, con ella busca cambiar lo

universal pero a la vez preserva lo singular, pues el que habla es un individuo

15 Hyppolite, Op. cil. p. 470
% [bidem p.469
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singular y determinado, lo mismo que el que escucha; ambos entablan una reiacién
inters;ubjetiva que tiende a romper la unilateralidad. Sin embargo, el alma bella
solo ve el aspecto particular de la accién y separa la unidad concreta y viva que
canstituye la accién humana a la vez que rechaza toda igualdad con el que, a su
juicio, es el “malo”, el que altera el orden preestablecido, esto es: la buena
conciencia. Frente a esta actitud, la buena conciencia se siente rechazada y se

percata de la injusticia del alma belta'’.

Asi pues, el lenguaje se convierte en la potencia que consuma la reconciliacién del
 espiritu consigo mismo, ya que la conciencia debe asumir el juicio externo que el
otro hace sobre ella, interiorizandolo en forma de conciencia de culpa, pues la
accion moral exige el acto lingiiistico fundamental: pedir perdon.

El acto de decirse unos a otros “perdén”, es el acto de interiorizar

la conciencia judicial, en el acto confesional-lingiiistico se alcanza,

por via del lenguaje, una conciliacion de todos con todos que es

premisa y presupuesto de convivencia, principio de ordenacién de

la ciudad nacida de la guerra.'?
De la violencia reciproca se da paso a la palabra que expresa la propia culpa y
perdena. De esta manera, ambas conciencias: buena conciencia y alma bella,
renuncian a su unilateralidad y surge asi la palabra de reconciliacién. En ésta se da

una identificacién que sélo se logra después de haber reconocido la diferencia que

pugna entre ellas como diferencia absoluta; el sing qua non de la comunidad

17 En este sentido es que Hegel afirma que el corazén duro es conciencia abandonada por el espiritu
¥ que a la vez reniega de este. Ver : Hegel. Fenomenologia del Espiritu p.387 y siguientes.
18 Trfas, Op. cit. p. 230
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humana. La diferencia entre el modo de ser de cada autoconciencia no se suprime
con el lenguaje del perdén, lo que se supera es la unilateralidad de ambas, es

decir, se supera el conflicto pero la diferencia permanece. Se logra la aceptacion de
la diferencia y del conflicto que se genera. Esta comprension de la presencia del
conflicto lleva a los individuos a la aceptacién de un modo de vida en el que se da
la diferencia, esto es, conocer y reconocer al otro en su alteridad; lo cual significa
respetarlo, aceptarlo y no obligarlo a pensar o actuar de acuerdo con la conviccién
de un sélo sujeto en particular, ni juzgarlo sin conocerlo y reconocerlo. Es esto lo
que Hegel afirma cuando explica el pensamiento del absoluto como modo
conceptual en la unidad de lo distinto. Esto es, el saber absoluto que en el puro

saber de sf mismo, es oposicién y cambio, o sea, diversidad absoluta puesta como

concepto.

4. VIDA Y SABER

Asi pues, el espiritu como totalidad queda escindido, ya que se manifiesta como
espfritu universal y como espiritu particular. Frent;a a esto, el espiritu absoluto es la
unidad y Ia oposicion entre ambos extremos; el pensamiento del si mismo que es,
al mismo tiempo, el pensamiento del pensamiento de todas las cosas bajo la forma

del concepto.

Resulta interesante cdmo Hegel aplica el concepto de género para resolver de

modo pacifico el necesario reconocimiento entre la comunidad de autoconciencias:
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El género es la presuposicién de una objetividad que es idéntica

con €l, y una referencia del viviente a si mismo como a otro

viviente... una objetividad donde este individuo tiene la certeza de

si mismo no como eliminado, sino como subsistente.1?
Es decir que nos reconocemos e identificarnos con el otro en la unidad negativa del
género, que al salir de su desdoblamiento se refleja en si. En otras palabras: la
unidad negativa del género es la individualidad de la vida misma, que ya no es
generada a partir de su concepto, sino de la idea real, esto es, en la unidad del
concepto y la realidad que existe por el individuo mismo y que, en ultima instancia
constituirs la vida como la suma o el conjunto de ideas que participan de esta

realidad espiritual y racional.

Podriamos decir que el saber absoluto, es saber de la comunidad humana, el cual
se constituye mediante la experiencia del perdén y la consecuente tolerancia como
superaci6n de la diferencia absoluta. Hay que tener presente que lo que Hegel

busca es la comprensién de que la diferencia absoluta es constitutiva del espiritu.

La reconciliacién aqui alcanzada no seria posible sin la oposicion antes sefialada. Se
podria decir que el saber absoluto es de alguna manera amor que se vuelve razon,
logos.

Amor significa conciencia de mi unidad con otro, de manera tal que

no estoy para mf aislado, sino que consigo mi autoconciencia al

abandonar mi ser por si y saberme como unidad mia con el otro y
como unidad del otro conmigo®.

19 Hegel. Ciencia de la Légica . Argentina : Ediciones Solar, 1974. 2 Vols., 2 :p.681
 Hegel, Principios de la Filosofia del Derecho. Trad. Juan Luis Vermal. Buenos Aires ; Editorial
Sudamericana, 1975 paragrafo 158 (agregado)
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El sujeto ahora vive y actia bajo el concepto de autoconciencia universal, a partir
de éste seguira el desarrollio de la experiencia de la conciencia de la fenomenologia
del espiritu, del individuo creador de sociedades o pueblos diversos y diferentes
entre sf, de la historia de la humanidad que a su vez se compone de una multitud

de historias individuales que dan movimiento a la totalidad.
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CAPITULO IV
LA REALIZACION DEL RECONOCIMIENTO EN EL ESTADO DE DERECHO.

Resulta indispensable para esta investigacién el analisis de la Filosofia del Derecho.
En ella, Hegel explica la importancia que tiene para el individuo pertenecer a un
estado en el que se le reconozca y respete como ciudadano. Esto dltimo nos remite
a varios de los momentos gue el sujeto ha recorrido en su formacién histérica, ya
expuestos anteriormente, y que ahora se ven asegurados y reforzados desde la
perspectiva de su formacién como personalidad juridica, la cual da al sujeto algo
mis que el simple reconocimiento. A través de la figura del hombre como
ciudadano de un estado, se exponen de manera objetiva sus derechos y deberes en
condiciones de igualdad para con los demas ciudadanos. Hegel busca también el
sentido regulador, mediante c6digos, de las relaciones entre los ciudadanos y de
estos con el estado, con la finalidad de que no haya abusos y atropellos de lo que

hoy por hoy llamariamos derechos humanos.

1. La Moralidad

Al abordar la Filosofia del Derecho de Hegel, hay que tener en cuenta que éI ya da
por supuesta, en el individuo, la voluntad como la universalidad que se determina
a s misma y que deviene libertad o voluntad libre. Explicandolo de otro modo,
podriamos decir que es la autoconciencia que se capta como esencia por medio del

pensamiento, es decir, que se desprende de lo contingente y no verdadero. De esta
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manera, cada conciencia auténoma ha Ilevado a cabo el aprendizaje del espiritu y
ha profundizado en su propia subjetividad para asi reconciliarse libremente con el
Estado, no hay que perder de vista que el objetivo fundamental de la Filosofia del
Derecho es analizar cémo el individuo se comprende y reconoce, desde la filosofia,
en la realidad del Estado. Este movimiento es lo que constituye el principio del

derecho abstracto, de la moralidad y de la eticidad.

Para Hegel la moralidad es lo que determina a la persona como sujeto, liberdndolo
de su unilateralidad inicial. El punto de vista moral que cada sujeto adquiere en su
autodeterminaci6n es la libertad existente por si, ya que es el punto de vista de la
relacién con el otro v del deber ser, esto es, de la exigencia. Asi pues, el proceso
dado en la esfera de la moralidad es superar la voluntad subjetiva o la que, en un
principio, solo existe en la subjetividad; lograr que la subjetividad de cada
individuo coincida y sea idéntica a la voluntad de los demé4s. De cierta manera se

podria afirmar que es la reconciliacién del individuo con la sociedad.

Hegel afirma, en el concepto de libertad, la idea de compromiso y relacién con los
otros, por eso es tan importante y necesario salir de la subjetividad y enfrentarse
con el mundo circundante y experimentar, de esta manera, la libertad de decidir si
este sistema juridico, social y moral es idéntico a aquel que corresponde con las
consideraciones que el sujeto tiene sobre lo bueno y lo justo. Es el espiritu que

actia y se relaciona con otros, la figura de la buena conciencia cuya voluntad moral
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se exterioriza a través de la accién. Hegel diferencia el papel que juega el derecho
formal de aquél desempefado por la moralidad, explicando que el derecho formal
s6lo contiene prohibiciones, puesto que la accién estrictamente juridica tiene
unicamente determinaciones negativas con respecto a la voluntad de los demas ;
en la moralidad, en cambio, la voluntad subjetiva tiene siempre presente, en lo que
realiza, a la voluntad existente por si (voluntad universal o la voluntad de todos},
es decir, que su existencia esta en relacion a la voluntad de los demés.

El concepto de la moralidad es el interno relacionarse consigo de la

voluntad . Pero aqui no hay sélo una voluntad, sino que su

objetivacién tiene al mismo tiempo la determinacién de que en ella

se elimina la voluntad individual , por lo cual, al desaparecer la

determinacién de la wunilateralidad, resultan puestas dos

voluntades y una relacién positiva de la una a la otra.?
La intencién moral es la que busca procurar el bienestar individual y el general. Es
interesante mencionar cémo Hegel al explicar este punto de “el derecho de la
intencién”? tiene bien clara la presencia de “los otros”. Es necesario que el sujeto
moral, al actuar, reconozca la naturaleza universal del hecho singular que va a
realizar, esto significa que la cualidad universal de la intencién incluye el
contenido muiltiple de ésta ; de alguna manera podria inferirse el no atropello de
los demas para lograr un objetivo individual cualquiera, asi como la consideracion

de reacciones y consecuencias que pudiera generar la accién correspondiente. En

pocas palabras : pensar,(y) pensar en los demas antes de actuar.

! Hegel. Principios de la Filosofia del Derecho. Traduccién de juan Luis Vermal. Buenos
Aires :Editorial Sudamericana. 1975. § 112 agregado p. 144
2 Ver : Hegel. Filosofia del Derecho § 118 al 126.




54
Veremos mas adelante c6mo este principio de la concordancia entre la voluntad

individual y la voluntad en si -0 universal-, ser4 el hilo conductor que formara la

sociedad civil v el estado.

2. La Eticidad.

El concepto que va a mediar sobre la opini6n subjetiva de los sujetos es la eticidad ,
entendida ésta como la idea de la libertad que ha devenido mundo existente y
naturaleza de la autoconciencia, y que en el actuar se da su propia realidad. De esta
manera, lo ético objetivo tiene un contenido fijo que es por si necesaric y que se ve
objetivado en las instituciones y las leyes de un pueblo o un estado, es lo dnico

permanente y el poder que rige la vida de los individuos.

Asf pues, las determinaciones o leyes éticas son deberes que ligan la voluntad del
individuo con la voluntad universal. Estos deberes limitan el arbitrio de la
subjetividad. Podriamos decir que para Hegel lo ético aparece como costumbre ya
que es el modo de actuar universal de los individuos que conforman un estado ;
una especie de segunda naturaleza que se anida en los individuos y que confiere el
significado y la efectiva realidad de su existencia , es decir, el espiritu que existe

y vive en la forma de un mundo (La Sustancia Etica).?

3 En la vida ética , la identidad no se alcanza mediante la exclusién del otro pues como ya se
menciond, para el concepto, el sujeto sélo puede ser concebido por un proceso de constitucion que
se realiza a través de sus diferencias, en [a intima solidaridad con su opuesto, esto es, con el otro.
Cabe sefialar que para Hegel no puede haber identidad en la soledad.
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Lo ético vuelve a ser la mediacién del movimiento dialéctico entre la disposicién
subjetiva (autoconciencia moral) y el derecho existente en si (el bien en sentido
abstracto). Estos son dos principios que se unen y necesitan reciprocamente, ya
que, por un lado, la eticidad es la unidad del bien objetivo y del bien subjetivo en
donde se produce la reconciliacién de acuerdo con el concepto de libertad. Con
esto se sigue que lo ¢ético serd el sustento de lo juridico y 1o moral. De esta manera,
quien quiera actuar en la realidad de el estado, debera someterse a sus leyes y
reconocer el derecho de la objetividad, entendiendo que el estado es la objetividad

del concepto de la razén.

Es claro que lo que Hegel busca evitar es el hecho de que se convierta en ley la
conviccién de un sujeto en particular, de modo tal que ignore las convicciones
comunes de los otros que se objetivan en las leyes.

...la autoconciencia es posibilidad de convertir en principio tanto Io

en y por si universal como el arbitrio de hacer predominar la

propia particularidad sobre lo universal y de realizarla por medio

de su actuar ; en otras palabras tiene la posibilidad de ser mala.4
En contraposicion podriamos decir que el bien es la idea en donde se alcanza la
unidad del concepto de voluntad particular y voluntad universal ; lo que a su vez

constituye el bienestar de la comunidad. De esta manera, €] bien sin la voluntad

subjetiva seria s6lo una abstraccién. Hegel menciona que el bien en su desarrollo

+ Hegel Filosofia del Derecho. § 139, p.171 . Cabe sefialar que para Hegel el mal no debe ser evitado
sing superado, el mal como necesidad de la subjetividad , de rebelarse ante lo establecido (por
ejemyplo), es malo si se mantiene y trata de imponerlo.
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contiene tres momentos :

a) el bien para mi, en cuanto sujeto del querer o voluntad particular.

b) el bien expresado como lo bueno y desarrollado en determinaciones del bien,

c) el bien por si, como la particularidad del bien en el sentido de subjetividad

infinita existente por si, o lo que es lo mismo : la conciencia moral.

Con esto entendemos que el bien es una determinacién formal que es solo en el
pensamiento y por el pensamiento. De esto se infiere que la apreciacioén de
cualquier hecho o accién puede ser una simple opinién que dependera de la
cultura propia de cada sujeto. Es esto lo que constituye el derecho de apreciacion
de lo bueno que toda voluntad subjetiva adopta como sujeto libre que es, pero que
tiene la necesidad de ser real, para el surgimiento del bien comin en el cual
.podriamos decir , se da la superacién del bien individual por medio del consenso,
es decir que el bien se recupera en el estado pero ya no de manera inmediata sino

mediada en todo aquello en donde la liberta se objetiva.

3. La Sociedad Civil.

Ya habjamos visto c6mo en el espiritu el sujeto se hace independiente y libre, al
igual que busca autodeterminarse de acuerdo a su propia conviccién. Teniendo
esto claro, podemos entrar de Heno al analisis de la formacion de una sociedad civil

en la que el reconocimiento del otro se concreta en la figura del cindadano.




La sociedad civil nace de la disolucién natural o superacién de la familia, es decir,
cuando los hijos se convierten en sujetos independientes y libres con personalidad
juridica. Es el momento de la determinacion de la particularidad que constituye la
diferencia, y a partir de la cual se forma la sociedad civil. Esto quiere decir que los
individuos han logrado establecer un equilibrio entre los intereses individuales y
los intereses colectivos. No obstante, el derechc de los individuos a su
particularidad est4 contenido en la sustancia ética (espiritu real de un pueblo), ya
que la particularidad es la manera fenoménica exterior en que existe lo ético. El
ciudadano no deja de ser el individuo que como persona privada tiene una
finalidad y un interés propio, que es compatible con el bien comun.

En la filosofia de Hegel la sociedad civil es la esfera de la

necesidad, del trabajo y del intercambio apoyada como instancia

de la raz6n, en dos elementos basicos: a)lLa persona concreta ,

mezcla de necesidad inmediata y voluntad arbitraria; bjuna forma

limitada de universalidad porque la divisién social del trabajo

impone a cada uno la presencia de los otros como medio para la

satisfaccién material, y a todos impone una dependencia mutua 3
La persona particular estd esencialmente en relacion con el otro, de modo tal que
solo se hace valer y se satisface por medio de ese otro y por la mediaci6n de lo
universal. Sin la relacién con los demas, el individuo no puede alcanzar sus fines ;
de esta manera, el fin particular se da en la relacion con otros ya que la

particularidad siempre esta ligada a la condicién de universalidad por fa que la

totalidad es el terreno de la mediacién. Asi pues, en la sociedad civil cada

5 Pérez Corbés. Op. cit. p. 131
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individuo persigue sus propios intereses pero, mediante el intercambio, esos
intereses, que en un principio eran exclusivos de cada individuo, conducen a la

satisfaccion de las necesidades de los demas.

Particularidad y universalidad se unen en el desarrollo de la totalidad en la cual
tienen su verdad y su realizacién ; ambas conservan su independencia y co-existen
como necesidad de que lo particular se eleve a universalidad. L.a universalidad de
un fin determinado es resultante de la conciencia o reflexion de que el individuo
estd con otros, y esos otros con él como veiamos en el concepto de género- y que
ambos son necesarios para la realizacién de la finalidad individual y colectiva; es la
conciencia del nosotros, o dicho de otro modo, la comprension de que lo particular
y lo general es tarea de todos.

En su realizacion, el fin egoista, condicionado de ese modo por la

universalidad, funda un sistema de dependencias multilateral por

el cual la subsistencia, el bienestar y existencia juridica del

particular se entrelazan con la subsistencia , el bienestar y el

derecho de todos, se fundamentan en ellos y s6lo en ese contexto

estin asegurados y son efectivamente reales. Se puede considerar

este sistema en primer lugar como estado exterior, como el estado

de la necesidad y del entendimiento.6
La particularidad tiene ¢l derecho de desarrollarse en todos los aspectos pero

regulada por el derecho que la universalidad tiene de mostrarse como fundamento

v como el poder que rige sobre efla, al ser, ademds, su fin ultimo,

& Hegel. Filosofia del Derecho. §183, p. 228.
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Para lograr una mejor comprensién de lo que es la sociedad civil, mencionaremos

los tres momentos que se presentan en su desarrollo :

1. Mediacién de las necesidades y la satisfaccién del individuo por su trabajo, y
por ¢l trabajo asi como la satisfaccién de necesidades de los demas, esto es: el
sisterna de necesidades.

2. La realidad efectiva de lo universal de la libertad contenida en este sistema de
cuya proteccién y vigilancia se encargara la administracién de justicia.

3. La prevencion contra la contingencia que subsiste en aquel sistema y el cuidado
de los intereses particulares como algo comiin, delegado al poder de policia y a

la corporacion. (organizacion y reglamentacién interna de un estado).

El ciudadano tiene necesidades subjetivas que se multiplican en tanto el gusto y la
utilidad se convierten en criterios para juzgar; de esta manera, se multiplican
también el modo y el medio para satisfacerlas. Basicamente, las satisface por medio
de cosas exteriores como pueden ser las propiedades materiales y por medio de la

actividad o el trabajo.

Asi, las necesidades y los medios son, en cuanto existencia real, un ser para otro
(como veiamos en el actuar de la razén). A su vez, generan las relaciones de los

individuos entre si, en cuanto a la necesaria relacion de reciprocidad para la
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satisfaccién de todos. En esta medida, todo lo particular deviene social.” A partir
de esta formacion de la sociedad civil, se deriva una exigencia de igualdad con los
otros, la necesidad de hacer valer la particularidad igualmente presente por algo
que la distinga. Asi, la mediacién que prepara y adquiere, para las necesidades

particularizadas, medios adecuados e igualmente particularizados es el trabajo.

Ya vefamos en la. dialéctica del sefior y el siervo, c6mo este dltimo, por medio de
su trabajo®, logra liberarse de lz.l dependencia de su sefior. Cuando el hombre
trabaja y consume a su vez los frutos de su esfuerzo, se estd relacionando
principalmente con producciones humanas, es decir con la sociedad. A partir del
trabajo se desarrolla la cultura teérica, que consiste en la comprensién de
relaciones complejas y universales ; cabria preguntarse si Hegel est4 pensando en
lo que seria hoy la gran industria, las fuerza de produccion o maés aiin el
engrandecimiento de un pueblo autorrealizado en todos sus aspectos (culturales,
sociales, laborales, politicos, etc.) ; el desarrollo mismo de la totalidad, en la cual el
ciudadano o trabajador en el desarrollo de su habilidad particular se sabe parte
fundamental de este tejido de relaciones. Para Hegel ésta es la cultura del
entendimiento -por lo que podemos suponer que asf es- y por lo tanto también del

lenguaje : “el habito de estar ocupado™

7 En opinién de Pérez Cortés, la sociedad civil es una unién de individuatidades mas concreta que la
que se da en la familia ya que la sociedad civil no depende de la unidad elemental e irreflexiva
propia de la relacién filial, sino de la racionalidad manifiesta en la conciliacién de intereses.

8 Vid Supra p. 37-38

Hegel Op. cit. §197 p. 239,
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En este sistema de trabajo, la relacién con el otro no es ya para mantener la certeza
del ser reconocido, no es ya una lucha a muerte ni una sumisién indigna como la
del sefior y siervo. En la sociedad civil, la dependencia y relacién reciproca de los
hombres es con miras a la satisfaccién de sus respectivas necesidades y esta
condicionada a la habilidad natural de cada individuo asi como de sus condiciones
corporales y econ6micas, mismas que originan la diversidad de clases.

El conjunto total adopta la forma de sistemas particulares de

necesidades, medios y trabajo, de modos de satisfaccién y de

cultura tedrica y practica , en los que se reparten los individuos,

dando lugar a la diferencia de clases.

Agregado : (las clases) Reciben su importancia del hecho de que las

personas privadas, a pesar de egoismo, tienen que dirigirse

necesariamente a los demds. Esta es, por lo tanto, la raiz que liga el

egoismo al estado, cuya preocupacién debe ser que este conjunto

sea s6lido y firme.10
De manera particular, Hegel explica el papel que juega el individuo perteneciente a
Ia clase industrial. Esta se encarga de la transformaci6n del producto natural y su
subsistencia depende enteramente de su trabajo en cuanto a desgaste y carga fisica,
as{ como al entendiriento, reflexién y sentido de su propia actividad. El
ciudadano debe estar de acuerdo con el orden objetivo para que, a su vez, el estado

se encargue de hacer respetar por toda la ciudadania y por el estado mismo los

derechos de cada hombre; el individuo se convierte en el principio vivificante de

19 ibidem, § 201 p. 241, Cabe mencionar que el traductor sefiala que traduce Stand por clase cuando se
usa en ef sentido social y por estamento cuando se usa en sentido politico-representativo pero gue
para Hegel ambos sentidos estdn estrechamente ligados . Sin embargo, este punto es delicado en su
interpretacién ya que también se habla de una distincién manejada por Hegel entre clase y
estamento, para algunos autores , el término kizsse refiere al grupo empobrecido que representa el
proletariade, el cual es un producto del orden arbitrario de la sociedad civil en su injusta
distribucién de la riqueza.
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la sociedad civil. Cada individuo alcanza, por su propia determinacion, y por
medio de su actividad y habilidad, ser miembro de uno de los momentos o
estamentos de la sociedad civil. En este medio, se conserva como tal y cuida de sf
solo por esta mediacién con lo universal, es decir, como parte integrante de un
estado que busca el bien comun. Por esto altimo es que es reconocido en su propia

representacion y en la representacion de los demas.

Como ya se habia mencionado que la sociedad civil se manifiesta en tres aspectos,
toca ahora explicar el segundo de ellos : la administracién de justicia, encargada de
proteger y vigilar la realidad de la libertad en cuanto universalidad. En la base de
toda administracién de justicia se debe encontrar el siguiente principio :

Pertenece a la cultura, al pensar como conciencia del individuo en

la forma de la universalidad, que yo sea aprehendido como

persona universal, en lo cual todos somos idénticos. EI hombre

vale porque es hombre y no porque sea catélico, judio, protestante,

alemdn o italiano. La conciencia de este valor del pensamiento es

de una infinita importancia , y sélo muestra una carencia cuando

se fija como cosmopolitismo y se opone a la vida concreta del

estado.1!
Lo anterior nos lleva a pensar que para Hegel como para cualquier otro pensador
que intente aportar una reflexién filosofica en relacién a la organizacién de el

. estado, que lo primero que se debe tener en cuenta como principio basico y

fundamental es la idea realizada del concepto de hombre. Como ya habiamos

1t ibidem, § 209 p. 247.
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explicado en el capitulo anterior , el concepto guarda determinaciones universales
e idénticas en todas sus objetivaciones, a pesar de la diversidad que el mismo
concepto de libertad confiere al interior de la realizacién del concepto de
hombre ; la “constante humana” es la que le da unidad al concepto, aquellas
caracteristicas esenciales que hacen al hombre diferente de todas las demds
especies, esto es: reconocimiento del ser humano como ser auténomo, con

- capacidad de decidir y de tener las mismas oportunidades de cualquier otro

individuo.

La reflexién sobre el género humano, implica esta idea de igualdad entre los
hombres : el punto comun. Aceptar esto significa reconocer la dignidad de la
persona por encima de cualquier otra consideracion, es decir, ser humano es lo
primero que hay que tomar en cuenta para construir una sociedad justa,

organizada y productiva.

Asi pues, es necesaria la creacion de leyes o de codigos positivos, para que, por una
parte, sean sabidos por la conciencia, y por ofra , tengan el poder de ser sabidos
como algo universalmente vélido. No hay que olvidar que lo que el derecho es en
s est4 puesto en su existencia objetiva, esto es determinado para la conciencia, por
medio del pensamiento y conocido como lo que es justo y tiene validez. El
contenido del derecho regula, entre otras cosas, las relaciones y modos de

propiedad , mismos que se singularizan y desarrollan hasta el infinito en la
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sociedad civil. Una vez establecido el c6digo legal, la disciplina de la comprensién
es lo dnico que lo hace capaz de mantenerse como universalidad determinada,

aprehenderlo de modo pensante, y agregarle su aplicacién a lo particular.

Cuando Hegel comienza a hablar de'la necesaria existencia de leyes , hace una
analogfa interesante que nos permite ver como, en la formacion del estado y de la
sociedad civil, el reconocimiento del otro adquiere otra dimensién, ahora, el
individuo alcanzara su reconocimiento en el codigo legal mediante la adquisicion
de propiedades :
En la sociedad civil el derecho en si deviene ley, asf también la
existencia abstracta e inmediata de mi derecho individual toma el

significado de ser reconocido como una existencia en el saber y en
la voluntad universales.

Agregado : Yo poseo algo, tengo una propiedad de que he tomado

posesion porque carece de duefio; esto debe ser reconocide y

puesto como mio. 12
De esta manera es que en la sociedad civil la personalidad y la propiedad tienen
reconocimiento y validez legales. Asi, el delito no s6lo afecta la existencia del
individuo inmediatamente lesionado, sino que es una lesi6n al estado y a la
sociedad civil en su universalidad como representaciones de la voluntad del

pueblo.

12 jbidem, § 217 p. 254.
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La sociedad civil requerird de un poder de policia que se encargue de la total
seguridad de la persona y la propiedad ; ademas de asegurar la subsistencia y el
bienestar del individuo, ya que el bienestar del individuo es un derecho que tiene

y que debe ser realizado. El poder de policia!? tiene como finalidad mediar entre el
individuo y la gama de posibilidades existentes que éste tiene para alcanzar sus
propios fines. De esta manera se controla el hecho de que existen en el estado
acciones legales y usos privados de la propiedad que son permitidos y que ponen
al capricho de un individuo cualquiera en relacién exterior con otro, lo que puede

ocasionar dafios e injusticias.

De esta manera, Hegel elabora su esquema - claramente optimista - de la sociedad
civil y el estado. Podemos darnos cuenta de como en esta sociedad lo publico le
gana terreno a lo privado pero sin restarle importancia a la subjetividad y a la
familia. Reitera Hegel la préctica por un interés colectivo con miras a la realizacion
de una libertad que tome en cuenta las condiciones y posibilidades del otro. La
sociedad civil se une en la creencia de valores tales como el respeto, la libertad y Ia
igualdad, mismos que llevados a la practica y autorregulados por instituciones

Hlevaran a buen término los fines individuales de todos los ciudadanos.

13 El poder de policia, para Hegel, tiene un sentido mds amplio que lo que por &1 se entiende en la
actualidad, ya que refiere a todo el aparato técnico-administrativo del gobierno del estado y que se
podria entender, a la vez, como el servicio civil vigilante del buen gobierno.
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CONCLUSIONES

A lo largo de este trabajo he querido mostrar la importancia que para Hegel tiene
la individualidad, tanto en su aspecto formal como en su concrecion singularizada,
esto es en la personalidad que cada uno se forma en el tiempo, con la experiencia
de vida, con el camino recorrido, bien cabria decir , con las alegrias , los
sufrimientos, las ilusiones y los desencantos. Es en la individualidad donde se
inicia la reflexién del concepto sobre si mismo, a partir de su determinacién o bien
a partir de lo que ha hecho de si cada individuo, de este modo se compara con el
otro y descubre en esos otros su reflejo. Es el momente de buscar v encontrar lo
comin con el otro, tal vez pudiéramos pensar en la conflictiva y enigmatica
“naturaleza humana” ¢ en aquello que nos llama a {a unién con el otro v a su
comprensién, esto es lo que Hegel también pretende explicar y reafirmar, el
individuo no es sélo conocimiento de si, es también conocimiento y comprension

de ese otro, semejante v diferente a é1.

El deseo natural del reconocimiento es, de cierta manera, una anticipacion de la
basqueda de la unidad genérica que el hombre intenta explicar, o bien, buscar la
universalidad mediante la reflexion propia y ajena, lo cual incluye la cotnprensién
del otro en su situacién particular y en su momento histérico. Asi se explica Hegel
su propia vida, en concordancia con su momento histérico, con su modo de

percibir el mundo, su propia individualidad y la individualidad de los demas. En
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esto dltimo es claramente conciente de la miseria humana, de las desigualdades
sociales, de la hipocresia y el egofsmo, pero por este mismo, no se permite tener
una vision pesimista y determinista del curso del mundo o de la historia (del
espiritu), podriamos interpretarlo como una sefial de alerta ante lo que se puede
desencadenar si se pierde la posibilidad del reconoci-miento y conocimiento del

otro, sobre todo el de ese otro que es tan diferente a mi.

La intencién de Hegel en la Filosofia del Derechio es la de mostrar al mundo la
importancia de participar y de entender de manera seria y clara la funcién de un
Estado regulador de las relaciones de poder, econdémicas y sociales de un pais. En
el momento en el que los individuos dejan de sentirse parte de este espiritu
objetivado, es preciso que el proceso dialéctico de la formacién del espiritu dé

paso al cambio necesaric que conforma la historia misma del Espiritu.

Hacer una tesis de filosoffa es algo sumamente dificil, me ha costado mucho
trabajo leer, leer y releer a un mismo autor en sus diferentes estados de animo,
momentos histéricos coyunturales e influencias; concentrarme, hacer fichas,
comparar, comprender, entender y , lo mas dificil, hacer que esa filosofia se
integre a mi mundo, a mi particular medo de comprender mi Hempo, mi situacién
y el papel que juego yo aqui como “autora” de esta tesina que servird para mi
titulacion. Hoy me toca, entre otras muchas preguntas que tengo, preguntarme qué
pude concluir de este largo trabajo y debo decir que las respuestas son muchas,

unas méas académicas y formales, otras mas resultaron ser fundamentos pafa una
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actitud de vida m&s comprometida, una vida que desde ahora me exige mucha
mas coherencia entre el pensar y el actuar, lo cual incluye, por supuesto, el riesgo
de rebelarme, la audacia de ser yo misma y exponerme ante los otros para buscar
mi propic reconocimiento ; ver al otro fijamente a los ojos y descubrir en é] su
esencia , que es la mia, hablarle con suavidad y despertar en é| el amor hacia el
ofro, hacia mi, hacia los demés. Ahora me atrevo a afirmar que si algo proclama
Hegel es el amor hacia el género humano desde su dinamismo interno, desde su
experiencia mis inmediata en el contacto cuerpo a cuerpo, con la cruzada de
miradas ; “ver en el otro a si mismo” no tiene mayor interpretacion que esto que se

da en la inmediatez de cada dia.
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