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INTRODUCCION

La historia de Egipto es parte importante en la historia del
hombre, el cual de muchas formas se ha visto relacionado con la
cultura egipcia, ya sea porque su legado le ha sido transmitido
por medico de la civilizacidn griega y romana o simplemente por su
misterioso encanto, gque ha dejado sentir su influjo fascinante a
través de los siglos.

Con este trabajo pretendemos conocer mejor al pueblo que
realizé toda una serie de obras fisicas e intelectuales con 1la
idea primordial de permanecer en conjuncidén con sus dicses y que
gracias a su inddémita fuerza motriz : sus creencias religiosas,
logrd trascender en el tiempo, poniéndose en comunidén con sus
dioses y en comunién con su cosmos, para finalmente lograr la
total armonia entre la vida y la muerte.

Unc de los rasgos mas sobresalientes e interesantes de esta
cultura y en especial de su religidén, es el culto que siempre
rindieron a los animales, incluso en fases avanzadas de su
desarrollo. Los animales fueron en todo momento centro de culto y
veneracidn y hasta el final jugaron un papel preponderante. Entre
ellos sobresalid en importancia el toro, cuyas connotaciones tanto
practicas como religiosas, fueron de gran importancia para el
pueblo egipcio.

El ganado wvacuno fue, en los inicios de su historia, el

sustente del pueblo a cuyas expensas pudieron desarrollarse e



iniciarse en otras actividades mds remunerativas para sobrevivir y
para scbresalir. En el aspecto religioso el toro representd en sus
principios, 1a fertilidad y 1la fuerza y pronto, relacionado vy
encarnando a diversos dioses, pudo cooperar con ellos ayudando a
sug fieles.

El objetive de esta tesis es tratar de conocer el culto que
los egipcios le rendian a los animales y en especial al toro.
Viviendo en un mundo en el gque el valor dado a los animales es
puramente comercial, de diversidén y de alimentacidn, crec gue es
interesante intentar conocer el por «ué fueron tan importantes
para los egipcios, no sdéle en su vida material sino en su vida
espiritual. ¢Qué representaban para el hombre y qué cualidades
intrinsecas veian en ellos, qué los hacia especiales? (Por qué les
dieron un lugar tan importante en su vida y en su muerte?

Los animales, y en especial el ganade bovino, el toro ¥ la
vaca, formaron parte integral de su vida. Con este trabajo
intentaremos llegar a entender las causas de este sentimiento tan

profunde v tan duraderc en la historia egipcia.

"; Oh, alli! ; Oh, alli!

Verifico éste - ;oh, alli! - por ti, padre mio
Porgue tu no tienes padres entre los hombres,
Porgue tu no tienes madres entre los hombres.

Tu padre es el gran Toro Salvaje.



Tu madre es la joven Vaca. (Pyr. 809)"1

Las fuentes utilizadas fueron textos generales sobre Egipto,
textos sobre religidn egipcia y textos especificos sobre el Apis,
los cuales desgraciadamente no abundan, ya sea porgue no los hay
en nuestras bibliotecas o porgque no existen.

Partiendo de la base de que para tratar de entender un tema
lo mejor posible hay que ver primero su aspecto general y luego el
particular, he procedido asi con la presente tesis presentando
primero una breve intreduccién geogrifica, en donde podemos ver en
un mapa log sitios alusives al tema, 1lo cual nos permitiréd
ubicarnos en el espacio. En segundo lugar tenemos, también breve,
un recorrido por la historia egipcia, el cual a su vez, nos
permitird ubicarnos en el tiempo. En tercer lugar un esbozo del
tema general de la tesis, es decir la religién egipcia, con 1lo
cual nos adentraremos en la parte sustancial del trabajo. Y por

Ultimo veremos el aspecto medular, es decir el culto al toro Apis.

lgrankfort, Henri, Reyves y Dioses, Madrid, Alianza Editorial, 1988, {(Alianza
Universidad No.308}, p. 196,
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CAPITULO L

ACERCAMIENTO A LA
CULTURA EGIPCIA



BENDICION A UN REY:
" TE CONCEDC QUE PUEDAS SALIR CON EL SOL,
REJUVENECERTE COMO LA LUNA, REPETIR LA

VIDA COMO LA INUNDACION DEL NILO *?

a) DATOS GEOGRAFICOS.

Egipto estd marcado geograficamente por dos elementos
esenciales: su ailslamiento territorial y el rio Nilo. Ambog lo
marcan para siempre y son parte importante de su desarrollo.

El encontrarse en medio de dos desiertos, el desierto Libio
al occidente y el desierto Ardbigo al oriente, impididé que se
dieran grandes movimientos de pueblos hacia territorio egipcio.

Al norte, por el mar, también hubo poco contacto en general,
tanto por lo primitivo de los barcos egipcios, excelentes para el
ric mas ne para el mar, y por lo primitivo de los pueblos del
Egeo, gue aun siendo eminentemente marineros, no llegan a la costa
egipcia sino mas tardiamente.

Al sur, sus barreras son aun mayores, formadas por cataratas
y acantilados que hacian poco posible el contacto por este lado.
Todo ello permitié al pueblo egipcio desarrollarse seguro de si
mismo y con cierto optimismo en esta vida y en la otra.?

Sin embargo es claro que los contactos e intercambios se dan

en todos los casos. Al final de la prehistoria ciertos elementos

2prankfort,H.,0b.Cit., p. 196.
3wilson, John, A., La Cultura Egipcia, México D.F, Fondo de Cultura
Econdmica, 1967, (Brev. FCE No.B6), p. 30.
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mesopotdmicos, materiales e intelectuales, hicieron su aparicidn
en Egipto, tales come el sello cilindrico, algunos principios
arquitecténicos y decoratives y el influjo y estimelacién para
desarrollar una escritura propia.

Por otro lado el Nilo marcé también sus vidas, pues al mismo
tiempo que les daba la seguridad de su periodicidad, les permitid
y obligé a desarrcllar sus aptitudes para lograr someterlo y
obtener el provecho necesario.

Egipto estd conformado por un territorio con un 5% de tierra
negra, es decir f£értil y el 95% restante de desierto. Este
territorioc estd dividido en dos zonas fisicas: el Alto Egipto o
Tebaida al sur y el Bajo Egipto o Delta al norte.

Egipto estuve dividide en 42 nomos o provincias, (22 en el
Alte Egipto ¥ 20 en el Bajo Egipto), cada uno con sus
caracteristicas especiales, incluyendo dioses propios. Los nomos
se formaron bdsicamente desde el periodo predindstico, a partir de
pequefias aldeas autdnomas que con el tiempo se agruparon a centros
regionales administratives y de culto de reducido tamafio. Cada
nomo tenia su dios particular, lo cual le permitid més tarde, al
darse la unificacién, conservar su identidad respecto de la
capital.

Con el cambio que va ddndose a partir de la nueva economia,
sustentada cada vez mAs en la agricultura y no ya en la caza y

recoleccidén, se presenta la necesidad de integrar y administrar

iz
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los recursos humanos rompiéndose las estructuras tribales
prevalecientes.?t

El nomo era de tal dimensidén que de cualguiera de sus aldeas
podia llegarse a su ciudad principal y regresar a la aldea en el
mismo dia. Cada uno mantenia su administracidén y culto internos,
al mando de un nomarca. Sin embargo 1os nomos no guardaron siempre
la misma relacidn con el centro, hubo épocas de mds autonomia que
cotras, dependiendo de la fuerza prevaleciente en el gobierno
central.

Generalmente, por sus diferencias primordiales: calidad y
cantidad de territorio ¥y <calidad y cantidad de influencias
externas, estuvieron divididos; aunque, por otro lado, casi
siempre permanecieron unidos pelitica y econdmicamente desde el
3,000 a. C.

Con el f£in de entender mejor el territorio en el cual estamos
trabajando, presentamos el siguiente mapa en el cual se asientan
los sitios en donde los animales sagrados vivieron y se les rindié
culto vy en donde murieron y fueron enterrados.

Para la fdcil localizacidén de los lugares antes mencionados,
han sido marcados con:

Rojo - Sitios en los que vivid y fue enterrado Apis.

(Memphis, Saggara., Alejandria, Sais y Athribis)

Azul - Sitios en los que vivid y fue enterrado Buchis.

{Hermonthis, Desierto de Armant)

Verde - Sitios en los que vivié y fue enterrado Mnevis.

dprigger, BG, Historia del Antiguo Egipto, Barcelona, Ed. Critica, 1983,
p.72
13



(Heliopolis, Arab-el Tamil, aketatédn,

Zagazig)

Morado - Sitios de culto y entierrc de otros toros.

Horbeit ¥y

{Badari: toros; Nag El-Madamud: torc de Madamud;

Khemnis y Koptos: Min)
Rosa - Cementerios de otros animales sagrados.

{Busiris: animales; Mendes: carneres;

Hermopolis

Parva: ibis; Bubastis: gatos: Saggara: gatos e ibis;

Tuna El-Gebel: babuinos; Abydos: chacales, Y
halcones; Dendara: vacas y  Hiw: perros, ibis
vy halcones.)

Amarillc - Sitios principales en los que se rindié culte a

los dioses intimamente relacionados con Apis y los

demds toros. {(Memphis: Ptah y Sokar:; Tebas:

Heliopolis: Ra y Atum; Abydes: Osiris;

Hierakonpolis: Horus.)

Montu;

¥

14



b) MARCO HISTORICO.

La cronolbgia utilizada en este trabajo es la gque Etienne
Drioton’ usa en su libro, aungue también usamos la de Margaret
Bunsonf, tomando en cuenta que en el primer caso no se revisa la
época ptolemaica vy nosotros si lo hacemos por ser importante para
nuestro tema. Con algunas variantes respecto a la exactitud de los
afics y a las divisiones por épocas, ambas reunen datos similares y
que coinciden en general con la mayoria de los autores
consultados.

Hay gque tomar en cuenta gque para edades tan lejanas aun
faltan muchos datos, ademds de cque los continuos hallazgos van
modificando las fechas, por lo que ain no se tiene una cronologia
egipcia exacta, especialmente para las primeras doce dinastias, en

las que las fechas son aproximadas.

CRONOLOGIA
EPOCA TINITA DIYII 3000 A 2778 a. C.
IMPERIQ ANTIGUO DIIIAV 2778 A 2423 a. C.
PRIMER PERIODO INTERMEDIOD VI A X 2423 A 2065 a. C.
IMPERIO MEDIO D XI ¥ XII 2065 A 1785 a. C.
SEGUNDO PERIODO INTERMEDIO D XIII A XVII 1785 A 1580 a. C.
IMPERIQ NUEVO D XITT A XX 1580 A 1080 a. C.
TERCER PERICDO INTERMEDIO D XX A XXV 1090 A 712 a. C.

SPprioton, Etienne/Jaques Vandier, Historia de Egipto, Buenos Aires, Ed.
Universitaria de Buenos Aires, 1986, p. 9.
$Bunson, Margaret, The Encyclopedia of Ancient Egypt., New York, Facts on
File, 1991, p. X.

15



EPOCA TARDIA D XVI A XXXI 712 A 332 a. C.

EPOCA PTOLEMAICA 332 A 36 a. C.

La prehistoria egipcia abarcé desde la aparicién del hombre
en su territorio, hace muchos miles de afios, hasta el inicio de la
primera Dinastia Faradnica en el 3,000 a. C. Los mas antiguos
descubrimientos en suelo egipcio son instrumentos muy primitivos
de silex, como hachas de mano, cantos rodados, c¢uchillos ¥y
raspadores, los cuales permiten pensar que el hombre era aun
némada vy cazador.

Fn el Neolitico, hace 10,000 afios, estos Iinstrumentos se
mejoraron y es en esta época cuando realmente se pobld Egipto y el
hombre por fin permanecidé ahi.? Ya sembraba sus propios alimentos
v para ei 4,600 a. C. cultivaba el trige, alimento fundamental del
pueblo egipcio. Construyd poblados rodeados de empalizadas, con
chozas de cafias en cuyo interior, en el centro, se encontraba una
vasija porosa hundida en la tierra, la cual se utilizaba para
recolectar el agua. Surge la cesteria y la cerdmica sin torno, la
cual hacian sin adornos, con impresién de estera o cuando mucho
con una raya delgada hecha con el mismo dedo.

Enterraban a sus muertos, colocdndoles en cuclillas, con el
dedo en la boca y envueltos en pieles o esteras. Se inicia el
culto esencial en la vida de los egipcios: el culto a los muertos,
toda una serie de ideas y précticas que, con el tiempo, rodearcn

sus vidas y las llenaron. Desde las épocas mds remotas los

"prioton, E., Ob.Cit., p- 23.
16



egipcios trataron de escapar de la nada y vya desde entonces
creyeron gue sus necesidades después de la muerte serian las
mismas que en la tierra, proveyendo al muerto de todo lo
indispensable. Muy pronto los muertos son conservados para el mds
alléd, aungue en esta época es mds bien un hecho fortuito, pues los
cuerpos se preservaban casi naturalmente, gracias a la arena y a
las condiciones climdticas muy secas.

El neorte de Egipto, el Delta, se empezd a diferenciar del sur
por las caracteristicas peculiares de cada regidén, algunas de las
cuales hubieron de perdurar a través de toda su historia. El
norte, en un principie, posiblemente por el centacto con pueblos
desarrollados provenientes de Asia y por la misma estructura de su
territorio, llevd la delantera tanto en las cuestiones técnicas

como en una visién mis cosmopolita, mientras que el sur, mds

aislado v con tierras menos fértiles se desenvolvid
provincianamente.
En el Eneolitico, hace 6,000 afios, las aldeas se

multiplicaron y diversificarcon. Empezaron a usar el cobre en sus
instrumentos y realizaron sus primeros ensayos con vidrio,
elaborando cuentas de colores. Hicieron sus pininos en el esmalte,
el cual habrian de dominar, mezclando cal, cristal pulverizado,
potasa, etc.

La evidencia de que los egipcios deseaban trascender y de que
tenian la creencia en una existencia después de la muerte, la
tenemos desde ésta época en Merimdé, en el delta occidental, en
donde se han encontrado tumbas dentro de la habitacién familiar o

17



en las cercanias. El caddver, en cuclillas y viendo hacia el este,
habia sido colocado cuidadosamente, poniéndole en la mano granos
de trigo.

Para el 3,700 a. C., en Badari, Egipto medio, se aumentaron
las pertenencias que habian de acompafiar al difunto ¥ los cuerpos
se vestian y adornaban. En Gerzeh, en el Faiyum, las sepulturas se
profundizaron ¥ tapizaron con ladrillos crudos. Se les
construyeron dos compartimientos, uno para el muerto y el otro
para alojar el meobiliario funerarioc. El difunto era colocadec en un
féretro de arcilla, madera o cesteria acompafiado de figurillas de
marfil o arcilla, instrumentes de trabajo y comida.

Loz animales, tema central de nuestro trabajo, aparecen ya en
esta época, en Badari, enterrados <con toda pompa. Se han
encontrado en esta gran necrdpolis toros, chacales, carneros y
gacelas envueltos con esteras o incluso con finos linos, lo cual
nos muestra el inicio de un culto que sobrevivié en épocas muy
posteriores.® E1 culto a los animales es uno de los temas mas
sobresalientes de la religidén egipcia y de otras partes del mundo,
el cual ha despertado siempre una enorme curiosidad por las
connotaciones especiales gue presenta. Hay que hacer hincapié en
este hecho sobresaliente ya que serd el gue nos dard la pauta para
el presente trabajo. Creo que la veneracidén a los animales se da
paralelo al desarrollc del hombre puesto que de ellos adquiere

alimento y wvestido. 8in embarge los animales escogidos, Yy entre

8arroyo de Anda, Luis, Recopilacidén de Notas sobre Religidén y Dioses del
Antiguo Egipto, México D.F., Inst. de Historia UNAM, 1962, p. 1.
18



ellos especialmente el te¢ro, les proporciconaron algo mas gque los
elementos materiales.

En la 1llamada época Pretinita (3,300-3,000 a. C.) Egipto
estuve dividido en nomes o provincias, las cuales con el tiempo se
unieron y formaren el Alto (sur) y el Bajo (norte) Egipto,
gobernados por reyes llamados "Abeja®", "Cafia®, etc. Estos dos
grandes reinos se llamaron Héricos, por ser sus gobernantes
"Servidores de Horus", los cuales posteriormente se convirtieron
en seres miticos, quienes Jjugaron un papel importante en las
creencias religiosas de los egipcios.?

De estos dos reinos surge el Rey Escorpidn del sur, quien
probablemente vencidé al del norte, hecho que quedd grabado en una
maza de caliza. Su autoridad llegd hasta la ciudad de Tura, al
norte de Memphis. Su sucesor, Narmer de Hierakonpolis, ciudad del
sur, llevd a cabo la unificacidén del pais. Las peripecias de esta
victoria se encuentran narradas en una paleta votiva de esquisto
en la cual aparece un toro, elemento primordial de esta tesis,
representando al rey. pisoteandc a sSus enemigos y tratando de
tirar con sus cuernos los muros de la ciudad vencida.l® Podemos
apreciar como desde esta época remota, el toro va tenia gran
reelevancia en la vida de los egipcios. Definitivamente ocupaba un
lugar preponderante en la concepcidén de la wvirilidad, 1la
fertilidad, el poder vy la fuerza, atributos todos ellos
indispensables para el rey en particular y para la conservacién y

renovacién de la vida en general.

Sprioton, E., Ob.Cit., p. 110.
10punson, M., Ob.Cit., p. 1B2.
19



Al siguiente periodc se le denomina época Tinita (3,000-2,778
a. C.) pues la principal capital de estos reyes fue Tinis o This,
aungue es entonces cuando también se funda la capital que une a
los dos Egiptos: Memphis.

Desde este momento se inician ceremonias que prevalecerdn
durante toda la era faradnica, como la Ceremonia de Coronacidn, en
donde el rey aparece ya como soberanc del Alto y Bajo Egipto y la
Ceremonia de la Unidén del Doble Pais, en donde se llevaba a cabo
l1a Corrida Alrededor del Muro de la ciudad o del templo principal
vy que consistia en un recorrido simbélico que seguramente
conmemoraba la construccién de un muro en Memphis con el fin de
protegerla de incursiones provenientes del delta y en la que tomd
parte importante el toro, el cual acompafiaba al faraén y a su
séquito. Nuevamente el toro, ahora ya materializade y acompafiando
a las mds altas autoridades del reino. Vemos que aqui no sélo se
hace referencia a la representacidn del animal como un concepto
subjetivo sino que €l mismo, un toro especial y sagrade, ya cumple
con ciertas labores referentes a su dignidad divina.

La vida futura, después de la muerte, se aseguraba para el
faraén, puesto cque €1 debia continuar en el otro mundo su funcidn
primordial de protector y guardidn de los hombres y de
representante de estos ante los dioses. Ya que tode su pueblo
vivia en él, en él mismo sobreviviria.ll

En el Imperio Antiguo (2,778-2,423 a. C.} el sistema

filoséfico y religioso cambid, Osiris siguié siendo popular entre

ilperchain, Philippe.,Et.All., Historia de las Religiones. Las Religiones
Antiguas, v. 1, México, Siglo XXI Ed., 1977, p. 178.
20



el pueblo, perc la aristocracia dirigid toda su atencidn hacla el
dios Sol: Ra, el cual va era adorado desde tiempo inmemorial en la
ciudad de Heliopolis, al sur de Memphis. Durante la Dinastia V, Ra
se sobrepuso a casi todos los demds dioses, los cuales se
fundieron desde entonces con él.

Los dogmas se precisaron, apareciendo las teclogias Memphita,
Heliopolitana y Hermopolitana las cuales bebieron, desde luego, de
fuentes anteriores.

Las ideas que sobre la muerte tuvieron los egipcios no fueron
sistematizadas en su momento, ©Pero existen una serie de
compilaciones de las Dinastias IV, V y VI, grabadas en jeroglifico
en las pirdmides de Saggara. Se les llamé después Textos de las
Pirdmides y son una gerie de plegarias, himnos y encantamientos
cuyo objetive era lograr la resurreccidn del muerto. Se relatan en
ellos ceremonias tan importantes para el difunte como la de La
Abertura de la Boca la cual habrfa de restituirle la facultad de
ver, de oir y de hablar en el otro mundo. En ellos se enlistan las
ofrendas adecuadas para el bienestar del muerto y sobre tode las
férmulas mAgicas para lograr la resurreccidén y un feliz viaje por
el otro mundo.

Sin embargo puede notarse gque las concepciones son anteriores
por su diversidad de ideas religiosas y mitoldgicas, las cuales
dejan entrever acontecimientos anteriores a la Dinastia V.2

Al terminar este periodo se pensaba que el faradén tenia su

morada en la béveda celeste y sélo é1 ostentaba este honor. Sus

12g1 Hombre, Origen y Misterios. Egipcios,Madrid,Uthea S.A.,1991, p. 248.
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funcionarios mas cercanos eran enterrados cerca de él, para asi
obtener algo de su gloria. El pueblo en general era enterrado con
cierta ceremonia, de acuerdo a sus posibilidades. BSe han
encontrade vastas necrdpolis de gente humilde como la de Helwan
frente a Memphis, con mds de diez mil tumbas.!3

En el Primer Periodo Intermedio (2,423-2,065 a. C.} disminuyod
la distancia entre el soberano y sus stbditos. La crisis de este
periodo, cuando el poder central perdié influencia ante los
gobernantes de los nomos, promovié el planteamiento de la cuestidn
de los valores morales y puso en duda la legitimidad de la
sociedad autoritaria. En esta época de caos politico y social
gobiernan a un mismo tiempo dos dinastias, la X de Herakleopolis ¥ -
la XI de Tebas. A falta de un gobierno central fuerte, los dioses
locales adguirieron mayor importancia y el mAs prominente opacaba
a los demds, aungue no siempre en el corazén del pueblo.
Permanecieron come dioses importantes Ra, Horus, Osiris, Isis ¥y
Ptah. Con respecto a la supremacia sobre los muertos, en casi
todas las épocas Ra y Osiris compitieron sin obtener ninguno de
los dos una victoria contundente, ambos permanecieron inmutables
como parte esencial del reino de los muertos.

El TImperio Medio (2,065-1,785 a. <.} se inicié <con
Mentuhotep, faraén que volvié a unir el pais por medio de la
fuerza y la diplomacia. Se emprendieron expediciones a Nubia,
Libia y Siria para reafirmar las fronteras y las caravanas

volviercon a c¢ruzar los desiertos y a llegar a los puertos del

Lprigger, B, G., Cb.Cit., p. 79.
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Mediterrdneo. Se realizaron obras hidraulicas colosales como la
desecacidén del Faiyum, territorio pantanoso, que con esta obra se
unid a las tierras productivas.

Se fortalecid el culto solar, siendo el rey el representante
del dios Ra en la tierra. El circulo de privilegiados que podian
alcanzar a Ra en los cielos después de la muerte, se fue
ampliando, para que finalmente todo agquel que llevara a cabo los
rituales necesarios pudiera aspirar a esa otra vida. Se sumd a los
dioses ya establecidos, el dios Amén y el otro mundo sufrié una
especie de democratizacidn : todos podian tener una tumba y todo
muerto se convertia en Osiris. Este dios adgquiere nuevos brios y
se mantiene va para siempre en ﬁn plano primordial.

Para entonces la vida social, politica y religicsa estaba
dominada por imperativos precisos y regulada en funcidn de la otra
vida. La muerte era sdélo un rite de trénsito, marcande un tiempo
de espera en una evolucidn completamente normal, con la cual se
buscaba finalmente, unirse al cosmos, es decir al todo. Después de
la muerte y la resurreccidn, los muertos vivirian eternamente en
un ciclico devenir de las fuerzas vy las formas de la vida. Asi al
unirse al cosmos, el muerto tomaba la forma gque mAs desease
"...ser igual al infinito en la pequefia parte que le corresponde,
ser bajo el aspecto de un espiritu luminecso, un estremecimiento de
tiempos inmemcrables..."l4

Se escribieron entonces los Textos de 1los Sarcéfages,

realizados en jeroglifico cursivo scbre y dentro de los ataildes.

ldchampdor, Albert, El Libro Egipcio de los Muertos, Madrid, EDAF, 1982, p.

39.
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Son poemas y férmulas mdgicas que hablan del otro mundo y de la
vida y necesidades en ese lugar.

En el Segunde Periodo Intermedio (1,785-1,580 a. c.) la
autoridad central se derrumbd debide a divisiones internas que
propiciareon y permitieron la entrada de grupos invasores llamados
hiczos. Se sucedieron varias dinastias simultdneas, la hicsa que
goberné desde Xoig en el delta y la egipcia desde Tebas. Estos
grupos extranjeros no influyeron en la religidén egipcia, pero si
en su tecnologia ya que introducen a Egipto el caballo, el carro,
la armadura, el alfiler, el oboe y un telar mds avanzado.

Debido a estas circunstancias la concepcidén del mundo egipcio
cambié radicalmente, va gque se dieron cuenta de que podian ser
invadidos y de que su territorio ya no era el lugar seguro e
inviolable gue habia sido hasta entonces.

Tue en el Imperio Nueve (1,580-1,090 a. C.} cuando améon, dios
de Tebas, tomé definitivamente el predominioc sobre Ilos demés
dioses gracias a que Ahmose I, rey tebano, vencid y echd fuera de
Egipto a los Thicsos, restableciendo la unidad perdida ¥
promoviendo al liderazgo a su dios local.

Se formé un ejército en toda forma previendo otra invasidn y
decidieren gue no sélo debian defenderse sino también conguistar.
Llegaron hasta el Eifrates al este, ¥y a la cuarta catarata del
Nilo, al sur. Fue una época nacionalista y patridtica.l’

Durante este periodo se intenté promover al dios solar Atdn a

la categoria de dios principal. Este movimiento se gesté desde la

15wilson, J., Ob.Cit., p. 246.
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época del faradn Amenophis II, cuando ya aparecia el disce solar,
simbolo de Atdn, como un circule del cual salian rayos terminados
€n  manos. Amenophis v, tomando concepciones del culto
Heliopolitano, con algunas reformas y sublimande 1las ideas,
declard a Atdn dios universal. Akhenatdn, nombre gque tomé al
aprazar la nueva fe, fue sumamente innovador al promover la
religidén de Atdn, apovandose sobre todo en los recursos
tradicionales que la monarquia le proveia v a su vez tratando de
continuar un proceso vya iniclado con el cual se pretendia
enaltecer a 1la misma monargquia reafirmande sus lazos con la
divinidad y la divinidad misma del faradn.l® Esta nueva concepcidn
afectaba demasiados intereses y personas, en primer lugar, al
hasta entonces podercosisimo clero de Amén y en segundo, al pueblo
en general, a gquien dejaba sin su salvoconducto para el otro
mundo.

Se continta con la tradicién de escribir textos para 105
muertos, pero al ser insuficiente el sarcéfago, por todo lo cue se
pretendia anotar en €1, se empezaron a escribir en rollos de
rapiro o en lienzos de lino, los cuales se colocaban junte al
muerto entre las vendas. Los posteriormente llamados Libros de los
Muertos se usaron desde el Imperio Nuevo en adelante y como los
anteriores, no tienen un orden ni estdn ligados entre si
légicamente, son himnos, fdrmulas mdgicas y conjuros. Se hicieron

primerc en Jjeroglificos, después con caracteres hierdticos vy

léprigger, B.G., Ob.Cit., p. 275.
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finalmente se popularizan en demdético. Algunes de ellos incluyen
hermosas vifietas policromadas.

El Tercer Periodo Intermedic (1,090-712 a. C.} fue una época
de grave inflacidn, va que Egipto no tenia hierro y é€ste empezaba
a ser 1indispensable.

Los sacerdotes adquirieron poder inusitado, llegande incluso
a tomar las riendas del gobierno. Heri-Hor, gran sacerdote de
Amdn, gobernd Tebas en compafilfa de las grandes sacerdotisas del
mismo dies, llamadas "Esposas o Adoratrices Divimas". Un faraén
nubio, Piye, cambia la capital a Napata, en su pais.

En la Epoca Tardia (712-332 a. C.} los asirios, comandados
por Asurbanipal, invadieron Egipto inicidndose la caida de esta
cultura. Teodavia habria algunos resplandores de su antiguo poder y
magnificencia, déndose el idltimo florecimiento del auténtico arte
egipcio.

La Epoca Ptolemaica (332-30 a. C.) marca su fin. Alejandro
Magne expulsé a los persas al derrotar a Dario III. El1l rey
macedonio se erigid en gobernante del pueblo vencido adoptando
algunas de sus creencias religiosas, acudiendo al importante
ordculo de Amén, en el Oasis de Siwa, con el fin de ser reconocido
oficialmente como el rey de Egipto. A sgu muerte el pais se
convirtié en reino independiente bajo la dinastia de los
Ptolomeos.

El culto a log animales volvié a adquirir preponderancia
cuando el pueblo se sintid abandonade por los dioses lejanes y
volcéd su devocidn hacia éstos seres, mids cercanos y con los cuales
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podia comunicarse personalmente. En épocas tempranas los egipcios
—

s6le habian considerado comeo sagrados a aquellos animales con
caracteristicas y marcas especiales, pero en la decadencia se
llegaron & considerar dignos de veneracién a todos los de
determinada especie. También, en €l inicic, los animales fueron
considerados manifestaciones de alguna divinidad, sin embargo en
este Gltimo periodo fueron adorados por si mismos, especiaimente
el toro, el cocodrifé y el gato.l?

El culto a Osiris prevalecid e incluso se acrecentd ya gue su
leyenda lograba explicar todas las desgracias y daba pie a todas
las esperanzas.

Los dicses egipclos gue continuaron siendo objeto de
adoracién, viajaron hacia el Mediterrdneo. Asi, por ejemplo, Isis
se instald en Roma, Pompeya vy en algunas islas. Mientras en
Philae, isla al sur de Egipto, en Aswan, su culto permanecidé hasta
la época cristiana. A Osiris lo sincretizaron con Apis y con Zeus,
convirtiéndolo en Serapis y adorandolo en Alexandria, o como
Antinoo en Roma.lé

La religién egipcia evoluciond en su interior, pero la
apariencia externa Yy en general, el culte vy las formas,

permanecieron practicamente inmutables a través de 3,000 afios de

histeria.

17 urker, Manfred, The Gods and Symbols of Ancient Egypt, Londen, Thames and

Hudson Inc., 1980, p. 134.

1BFare GCarnot, Jean Sainté, La Vida Religiosa en el Antiguo Egipto, Buenos

Aires, Ed. Buenos Aires,1964,p.126 (Antinoo fue un joven griege, favorito

del emperador Adriano y quien se ahogd en el Nilo para prolengar la vida del

emperador. Este lo deificd y fundé la ciudad de Antinoopolis en 130 4. C.).
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CAPITULO 1I.

INTRODQCCI(')N ALA
RELIGION EGIPCIA

Za



*...NEGARON LA REALIDAD DE LA MUERTE

Y ESTA QUEDO INCORPORADA A LA VIDA"!?Y

a) CONCEPTOS GENERALES

La religidn egipecia, come todas las religiones, responde de
algtn modo a determinadas condiciones de la existencia humana.??
Ella forma parte de una cosmovisidén que surge en el seno de una
sociedad v que intenta responder a una serie de interrogantes
bédsicas para el hombre.

Como en cualquier otra sociedad humana el hombre, en sus
inicios, vuelve sus ojos vy sus anhelos hacia fendmenos
desconocidos, asociados generalmente a los poderes fisicos de la
naturaleza vy que afectan directamente su vida. Esta inmensidagd
desconocida da el primer impulso al pensamiente religioso, en
cuyos principios 7o se encuentran seres u objetos especificos. Lo
que el hombre siente posiblemente, es una energia, una fuerza, una
potencialidad que se refleja en los fendmencs de la naturaleza?l,
provocandeo en él miedo, admiracidn, o ambos. Sin embargo, esta
fuerza es probablemente algo demasiado lejano o intangible, por lo
que el hombre tiende a voltear hacia seres mds cercanos y mis
fidciles de entender.2?? Estos seres, cercancs pero diferentes a si

mismo, son los animales y las plantas que lo rodean y aque

19g] Hombre, Origen y Misterios. Egipcios, p. 169.
20purkheim, Emile, Las Formas Elementales de la Vida Religiosa, México D.F.,
Ed. Colofdn, s. a., p. 8.
2lrhidem, p. 209.
22rpfdem, p. 89.
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poseen caracteristicas que los hacen sobresalir de lo comin y que
estrechamente relacionados con el hombre, se convierten en sus
primeras deidades.

El hombre adora dentro de las fuerzas de la naturaleza en
general, ciertos elementos que resultan ser capaces de afirmar su
seguridad interior y material, cosa a la que el hombre siempre
aspira. Es un medio de alcanzar el equilibrie psiquico necesario y
un imperative interior para poder vivir.??

Empieza a diferenciar dos mundos, el de la vida diaria, comin
y corriente: el mundo profane y el mundo en el cual él puede
sentir que algo o alguien lo protege, el mundo que le permite
trascender: el mundo sagrado. Se establecen obligaciones hacia el
muindo sagrado, las cuales se deben cumplir con devocién y alegria
va que después de realizarlas, el hombre vuelve a su vida diaria,
profana, con mids ardor, imbuido en esa energia divina que le
permite continuar viviendo con mayor tranguilidad y esperanza.

De manera general, en la mayor parte de las sociedades
humanas, tras esta primera fase de surgimiento de las creencias
religiosas, los érganos y las funciones del hombre empiezan a sger
asimilados a los fendmenos cédsmicos; transfigurando la existencia
humana para estar en estrecha comunicacién con leo sagrade. La
mujer, por ejemplo, se asimila a la tierra y el acto sexual a la
hierogamia cielo-tierra y a la siembra.?! Para entender el misterio

de la vida hay gque entender al cosmos, el cual es visto como un

23chalus, Paul, El Hombre y la Religidnr, México D. F., Unidén Tipogréfica Ed.

Hispancamericana, 1964, p. 302.

24p]iade, Mircea, Lo Sagrado y 1o Profanc, Madrid, Ed. Labor, 1988, p. 142:
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organisme vivo que se renueva; por ello, la realidad absoluta se
expresa simbdlicamente como un frute milagroso que confiere
inmortalidad.?3

De acuerdo a J.B. Pratt la religidn es la actitud que los
grupos humanos ‘asumen seriamente frente a las potencias que, segun
ellos, disponen de su vida en general.?®

Asi, en la religidén egipcia funcionaba como un instrumento
mediante el cual los egipcios demostraban su voluntad colectiva de
no sucumbir ante la naturaleza, dando testimonio de su integracién
a ella.?? Se consagraban a la conservacidén del orden tratando de
impedir la invasidn del caos.

Por medio de los mitos, que representan el tiempo originario,
en donde se juega el orden del universo y que contiene un elemento
espiritual de suma importancia, se da la relacidén profunda vy
esencial entre el hombre y su realidad. Es a traveés de ellos que
ésta 1ltima queda a salvo de contingencias y el hombre puede
entonces adaptarse y fundar el orden humanc. Los mitos son el
lenguaje particular del hombre, la expresién primaria de una
realidad percibida intuitivamente y que indican la esencia de lo
divino.2% Los egipcios nos han legado una gran cantidad de textos
en donde plasmaron sus innumerables mitos ¥y rituales.

Estos ritos estaban claramente especificados, ya gue por

medio de ellos la fe se recreaba peridédicamente. E1 culto se

257hidem, p. 127.
?6perchain,P.,0b.Cit.,p.101.
27 1hidem,p.103
28Meslin,Michel.Aproximacio’n a una Ciencia de las
Religiones,Madrid,Ed.Cristiandad,s/a.,p.225.
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llevaba a cabo dentro de un tiempo y espacic determinados, con un
orden sometide a reglas, que daba origen a asociaciones rodeadas
de un halo mistericso. En el se reactualizaba el tiempo originario
y el orden del universo, logrande hacer contempordnec el momento
de la éreacién, renovande asi sus fuerzas vitales. En Egipto el
culto habia tomado gran preponderancia, era una institucién del
estado dirigida por el mismo faradn, gquien debia garantizarlo en
todo su territorio, aprovisionando los templos y rindiendo honores
a los dioses locales.

Para entender la religién egipcia es necesario comprender la
existencia de tres temas bdsices, gque se repiten constantemente,
relacionados estrechamente a la vida diaria y enlazados entre si.

En primer lugar, el poder adscrito al sol, el cual se asocia
con la creacidén. En la mente de la generalidad del pueblo
permanece siempre comc el dios creador por excelencia, a pesar de
lag afirmaciones de otras teologias que veremos mds adelante. El
sol era la fuente primaria de la energia creativa y estaba
personificado en el dios Ra.

En segundo lugar, el poder relacionado a la tierra, asociado
directamente con la resurreccidn ya cue de ella surge la vida. Los
dioses que representaban esta fuerza eran Ptah y Osiris.

Finalmente, el poder adscrito al ganado y asociado a la
procreacién. E1 tore fue siempre simbolo del Jefe, del macho
dominante y encarnacién de la fertilidad viril, mientras que la

vaca simbolizaba a la gran madre, gquien ademds de dar vida a los
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diocses y a los hombres estaba relacicnada con €l cielo y el
renacimiento.2® Come ejemple estdn Min y Hathor.

El pensamiento egipcio se movia alrededor de estos conceptos
a los que habria que agregar otro elemento primordial gue era el
de la monarquia faradénica. Segin sus mitos, los egipcios creyeron
que los primeros dioses reinaron sobre la tierra antes de pasar al
otro mundo. Incluso algunas de las listas reales, gue enumeran a
los diversos faraones, se inician con ellos (Papiro de Turin).
Asi, el Gltimo dios que reind sobre la tierra fue Osiris, quien al
morir dejd su trono a Horus, de quien descienden todos los
faraones. Por ello, el derecho del monarca se fundaba nada mnenos
que en su naturaleza divina trasmitida por la sangre. El rey era
. ante todo la garantia de la armonia entre los hombres y las
fuerzas sobrenaturales, era el intérprete de la voluntad divina y
responsable de la vida material ¥ espiritual de sus subditos y de
su reino. El rey debia mantener el Maat, principio primordial de
verdad, orden vy dJusticia del universo entero, encargiandose de
asegqurar el equilibric indispensable no sdélo del cosmos sino del
orden social y moral. El rey, en resumen, era un dios vivo en la
tierra y ademds el transmisor de los desecs de los dioses que
habitaban el otro mundo.

Otro aspecto importante dentro de las conceﬁciones egipcias
es el dualismo, presente en practicamente todos los aspectos de su
vida. Desde la constitucidn politica del pais en dos regiones

hasta las ideas mitolégicas como QOsiris e Isis y Horus y Seth. Sin

29%rankfort, H., Ob.Cit., pp. 167 y 197.
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embargo esta dualidad mds gue mostrar una contradiccidn, es un
desarrollo de la unidad y de la complementaridad. Un ejemplo muy
adecuado es el tema central de nuestra tesis, el toro Apis, gquien
muestra entre sus cuernos, simbolo de la luna creciente, el disco
solar. Ambos, el sol y la 1luna, son elementes gque no se
contraponen sino se complementan para formar un todo.3(

La gran complejidad de la religién egipcia puede aparecer a
primera vista come algo "sul géneris®, sin un patrén establecido y
con inmensas wvariaciones que han dado pie a que se le haya
interprectado y catalogado, a través de los afios, de muy distintas
formas como fetichista, monoteista, politeista, henoteista, etc.
Todos estos tipos de religién presentan ideas vy principios
contradictorios y sin embarge los encontramos en plena convivencia
en la religién egipcia.3t

Podemos suponer que cada una de ellas prevalecidé en alguna
fase de la larga historia egipcia, aungue coexistiendo en general.

Poniendo un ejemplo sabemos que el fetichismo se manifestd en
la religién egipcia en objetos como el Pilar Djed o Tet adorado en
Busiris y Mendes en los periodos mids antiguos y que fue
probablemente un &rbol al cual se le supusieron propiedades de
resurreccién. Posteriormente se le relaciond con Osiris. También
hubo dioses que en un principio habian sido fetiches, como Neith o

Min, y cuye significado original se perdid con el tiempo.3?

301yrker, M., Ob.Cit., p. 48.
3inrigton, E., Ob.Cit., p. 52.
32yallis Budge, E. A., From Fetish to God in Ancient Egypt, New York, Dover
Publications Inc., 1988, p. 57.
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Por otro lade hay autores gue tienen la creencia de que en
Egipto existid una filosofia religiosa en donde prevalecid la idea
de un solo diog, que se dio entre los medios cultos desde épocas
muy antiguas. En muchos escritos (Ensefianzas para Kagemni o
Ensefianzas para Ptahhotep, del Imperio Antiguo) se le menciona sin
ninguna otra relacidn, otorgandole todo el poder, "...un ser todo
poderoso, director consciente de los acontecimientos, seflor del
degstino y retribuidor de las acciones de los hombres, es, sea cual
fuere la explicacidén que se impone, especificamente monoteista. "33
En todas las épocas hay alusiones a este dios entre la gente
instruida, sobre todo en los Libros de Sabiduria salidos de las
Escuelas de Escribas.?! Se le llamé Ntr o Neter "Existente por si
mismo", y se le representd con un hacha o una banderola en
jeroglifico.

Como wvemos hay muchas referencias en los textos a "dios® o
"el dios®, pero realmente se refieren a un dios local, al rey y
mds frecuentemente a Ra. Sin embargo nunca fue claramente
formulado, ni se establecié una doctrina al respecto que pudiera
avalar ese monoteiamo.3?’

Asi pues la gran cantidad de dioses egipcios conocidos,
estudiados y diferenciados nc pueden mids que conducirnos a
clasificar esta religidn come politeista, mientras probablemente
caracterizar como henoteista a la Teologia Memphita, en donde Ptah

es el unico dios, creador de todo y cuyos miembros e ideas se

Iprioten, E., Ob.Cit., p. 52.
3rpidem, p. 90.
35gliade, Mircea, The Encyclopedia of Religion, (Egyptian Religion, Leonard
Leskeo), London, Collier Mcmillan Pub, 1987, p. 47.
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representan con otros dioses. £l crea a los dioses al hablar, Atum
v la Enéada son sus dienteg y sus labiocs y lo crea tedo por medio
del corazén, asiento del intelecto y gue es Horus, y de su lengua
que da la orden para la accidén y que es Toth. Une también en su
persona a Nun el aspecto masculino y a Naunet, el femenino.3% ®*La
lengua repite el pensamiento del corazon, el corazdén es anterior a
todos los dioses, a Atum y su Endada; en el tiempo en que todos
los jeroglificos llegaron a la existencia como un pensamiento del
corazdn y con una orden dada por la lengua."?’

Creo que podemos concluir que la religién egipcia "puede
presentar desde el mids groseroc fetichismo hasta el mas sutil
simbolismo, todo elle en total concordancia®, admitiendo “la
coexistencia en las mismas épocas y entre los mismos individuos de

creencias fetichistas, politeistas y moncteistas".3®

'b) TEOLOGIAS

En épocas prehistéricas seguramente cada grupo humano contd
con su dios particular; sin embargo, al crecer la poblacidén y
formarse los nomos, en log cuales convivian diversos grupos, se
presenté la necesidad de sistematizar sus datos, de crear un
sistema tinico que explicara la creacién del mundo, una

cosmovisién, tratande de jerarquizar a las numerosas divinidades.

3éLurker, M., Ob.Cit., p. 87.
3Tpreasted, James Henry, "The Philosophy of a Menphite Priest”,
Altertumskunde, v. XXXIX, Leipzig, J. C. Hinrichz 'sche, 1901, p. 45.
38prioton, E., Ob.Cit, pp. 51 y 89.
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Los primeros intentos serian las triadas, agrupaciones de
dioses en familia, padre, madre e hijo. En las triadas, de alto
contenido simbélico, se sintetiza la tri-unidad del ser vivo que
resulta de la unificacién de los contrarios, dando como resultado
la sintesis, el tres. Es la conjuncidén del uno y del dos vy es
producto de 1la unidn del cielo y la tierra. Finalmente expresa un
orden intelectual y espiritual entre dios, el cosmos y el hombre.3?
La triada mAs importante durante el Imperio Antiguo fue la de
Memphis con Ptah-Sekhmet-Nefertum, en el Imperic Medio v en el
Nueve fue la de Tebas con Amén-Mut-Khonsu, en la Epoca Baja
Serapis-Isis-Hipdcrates. La triada de Osiris-Isis-Horus siempre
fue importante.

Sin embargeo, cuando se inicié la unificacién del pais se dio
la tendencia a asimilar a las divinidades que parecian presentar
cierta afinidad entre si, tratande de conciliar ideas para
elaborar sintesis mis amplias. Con ello se originaron diversas
teologias que surgieron generalmente del nomo en el poder v que
después convivieron entre si, destacdndose la que representaba al
Estado.

Las teologias mds importantes fueron la Heliopolitana, la
Hermopeolitana, la Memphita, la Tebana, la de Abydos y la
Amarnense.

La idea principal era atribuirle a su dios un papel gque lo
asimilara al demiurgoe v gque el emplazamiento de su templo fuera la

Colina Primordial, en cuya cispide tode habia nacide en el

39¢chevalier, Jean, Diccionaric de los Simbolos, Barcelona, Ed. Herder, 1986,
p. 1016.
39



principio de los tiempos.%® Esta colina primigenia estaria en el
centro del mundo, en el eje del universo, en el Axis Mundi. Este
centro es el gue une, por medio de una especie de columa
vertebral, el cielo, la tierra y el inframundo. Todo lo que ahi se

encuentre se considera sagrade, templo, palacic o ciudad.

TEOLOGIA HELIOPOLITANA

Su asiento fue Heliopolis, la antigua Un, a escasos
kilémetros del Cairo. Segin los egipcios es aqui en donde
cristalizé el concepte religicsc mas antiguo de la prehistoria
egipcia.

Con anterioridad a la Dinastia III se desarrclld un sistema
encabezado por Atum, "El Total®”, al cual pronto se le afiadieron
elementos solares como Ra, el Sol, llegando a ser Atum el sol
poniente, Ra el sol del mediodia y Khepri, el Escarabajo, el sol
de la mafiana.

Atum se c¢red asimismo surgiende de las aguas del Nun, el
Océano Primigenio y él solo cred, escupiéndelos, a Shu r"aire” y
Tefnut "humedad®; de ellos surgieron Gegeb "Tierra® (elemento
masculine) y Nut "cielo® {elemento femenino), ambos fueron
separados por Shu, formdndese la atmdésfera. De Gegeb y Nut
nacieron los gemelos Osiris-Isis y Seth-Nephthys, complementarios

vy a la vez antagdénicos y que parecen ser el eslabdn entre el orden

40pare Garnot, J., Ob.Cit., p. B87.
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cosmologico v el orden terrestre.?l A este agrupamiento se le llama
la Enéada.
La doctrina heliopolitana nos muestra los origenes del mundo,

defendiendo la supremacia solar, de una manera sencilla.

TEOLOGIA HERMOPOLITANA

Surgid en Hermopolis Magna, en la regidén central de Egipto.
Se formé en épocas muy tempranas, pues ya se hace mencidn de ella
en los Textos de las Pirdmides; probablemente fue la primera que
expuso su cosmovigidn.

Esta teologia es mds abstracta, ne intervienen leyes
naturales ni secuencias genealégicas. Nos habla de los ocho
elementos, la Ogddada, gque son quienes forman el mundo a partir
del caos. Terminada su obra v después de reinar en el mundo,
mueren y van al inframundo, desde donde contindan manejando el
diariec fluir del Nilo y cuidando la aparicidén diaria del sol.

La Ogddada estd formada por cuatro elementos masculines y
cuatro elementos femeninos, representados los primeros por ranas y
los segundos por serpientes, a los cuales da vida el dios
primigenio Toth, por medic de la palabra divina. Estos elementos
estan asociados a la luna y son simbolos de regeneracidén vy
fertilidad. Asi como la luna wva desapareciendo para finalmente
volver a ser la misma, en sus ciclos la serpiente y la rana se

asemejan al de la luna, desapareciendc y reapareciendo. La rana se

4lgrimal, Pierre, Mitologia del Mediterrdneo al Ganges, Barcelona, Ed.
Ptaneta, 1973, p. 32.
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hincha, se hunde y reaparece, lo mismo gque la serpiente, que
cambia de piel, es decir que se regenera peridédicamente.?

Los nombres y el significado de los ocho elementos son: Nun-
Naunet: El Océano Primordial; Amén-Amaunet: Eil Aire, lo Invisible;
Kuk-Kauket: La Obscuridad; y Huh-Hauhet: El1 Infinite, el Espacio.
Son creados en las aguas pantanosas, sobre un monticule llamado
nla Isla de las Llamas" o "La Isla de las Flamas", referencia a la
luz del sol de la mafiana. Ahi es depositadoc el Huevo Césmico,
algqunas veces por la Oca Celestial, otras por Ptah y otras por un
Ibis, representante de Toth. Dentro de este huevo estd el PAajaro
de la Luz, el dios Sol Ra.

Hermopolis fue un importante centro de peregrinacién, en
donde los sacerdotes mostraban la cédscara del Huevo Primigenio a
los peregrinos. Inclusc se elaboraban amuletos con esta forma, los
cuales eran muy populares va que con ellos se pretendia poseer el
poder del dios gque lo habitaba.

El hueve Jjugd un papel importante en la simbologia egipcia
pues expresa el lugar de donde surge la vida y el primer dios.
Ademds el término huevo se usé para nombrar a la parte interior
del sarcéfago, cercano a la momia e implicaba alegria en la otra

vida.4?

42pliade, Mircea, Tratado de Historia de las Religiones, México D.F., Ed.
Biblioteca Era, 1988, p. 159.

3rurker, M., 0b.Cit., p. 48.
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TEOLOGIA MEMPHITA

Surgidé en Memphis, primera capital del Egipto unido y expuso
la doctrina religiosa para esta nueva capital. Tomdé del dogma
heliopolitano datos de la creacién, pero modificd su espiritu. En
ella va implicita la teoria de la realeza. Se le codificé en la
Dinastia III v nos ha llegado una copia de ella en la piedra del
rey Shabaka de la Dinastia XXV.

También es wuna Enéada, pero el dios creador es Ptah, Ta-
Tjenen "Grande por Excelencia". Ptah constaba de ocho partes que
comprendian a Nun y Naunet, a Shu y Tefnut, etc. partes
integrantes de él. Cred al mundo con el poder y el deseo de su
corazén, la inteligencia y por medio de la palabra de su boca, con
la lengua, odrgano del mandato que profiere el verbo creador. El
acto motor de la creacidén no es un acto fisioldgico sino una
accidén del pensamiento.

La insistencia de que atrds de la creacidén hubo una
inteligencia creadora y directora, que ademids proveyd de una norma
¥ un razonamiento, hacen a la Teologia Memphita excepcional.%4 Es
notable por su nitidez y el idealismo de 1la supremacia del

espiritu sobre la materia.

TEOLOGIA TEBANA

La teologia Tebana, cuyo asiento fue Tebas al sur de Egipto,

estd basada en la Heliopolitana y en la Hermopolitana, de guienes

44wilson, J., Ob.Cit., p. 96.
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tomé prestados sus elementos, prevaleciendo en diversas épocas sus

distintas caracteristicas.

Surgié por cuestiones politicas cuando los tebanos, con los
reyes de la Dinastia XI del Imperic Medio, lograron restablecer la
unidad y fundaron su capital en Tebas. Elevaron entonces al dios
amén, parte de 1la Ogdéada Hermopolitana, a dios principal,
asimilidndole a Montu su dios local, dios guerrero y a Min, dios de
la fecundidad, venerados en esa regidn. Posteriormente lo
asociaron con Ra, Amén Ra, convirtiéndolo a la mdxima categoria o
sea en Dios de los Dicses y del Imperio, Dios Nacicnal por
excelencia.

No teniendo mitologia propia se le atribuyé una familia: Mut

*Madre Divina" y Khonsu, dios lunar.

TEOLOGIA DE ABYDOS

Abydos, ciudad sagrada del sur de Egipto, bas¢ su teclogia en
el dios Osiris, quien entonces encabezd la Enéada. Como en las
anteriores teologias, le atribuyeron a su dios local un papel que
1o asimilaba al demiurgo y a su ciudad al lugar de la Colina

Primordial.

TEOLOGIA ATONIANA O AMARNENSE

Surgié en Tell el Amarna, la antigua Akhetatdén en el centro
de Egipto. También tomé prestados algunos de los elementos de la
teologia heliopolitana, aunque aqui se pretendia la existencia de
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un sélo dios: Atdén, nombre comin del disco solar y posteriormente
nombre de la deldad. Asi come sélo hay un sol, hay un sélo dios.
Es una forma depurada y racionalizada del sistema del que nace, es
un dieos providencial que asegura el bienestar de los egipcios y de
los demds pueblos, ne tomados en cuenta anteriormente.

Por medio de sus rayos y de su luz, Atdn renueva diariamente
el potencial de la vida en todos los seres.!® £l solo lo crea todo
y no concce fronteras; no se le representa como ser humano ni como
animal gino come un disce solar con rayos que salen de &l y que

terminan en mancs.

¢) PANTEON

Los egipcios adoraron a gran cantidad de dioses: los hubo de
cada pueblo, del pais, de la mentafia, del cielo, de la tierra, de
los animales, etc.

En los Textos de las Pirdmides se mencionan alrededor de
doscientos dioses y cuatrocientos ochenta en el Libro de los
Muertog, en la versidén Tebana. Hasta la fecha se han singularizado
dos mil doscientos nombres de diocses, aungue muchos de ellos
pueden ser el mismo dios con diversas advocaciones y diferentes
nombres. Por otro lade se ha encontrade el concepto de Dios,
"Neter", en general, sin existir un culto especifico de é1.4% Estos
dioses presentan diversas apariencias, en general y la mayoria de

ellos tienen forma humana pero con caracteristicas y elementos de

45grimal, P., Ob.Cit., p. S5.
46prroye de Anda, L., ob.Cit., p. 7.
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algun animal, (Hathor} ; otros, los menos, se representan
totalmente como humanos (Osiris), o como animales (Apis), o
plantas (Sicomore) e incluso como objetos (Pilar Djed).

.Puede decirse gue el Pantedn Egipcio estaba compuesto de
dioses celestes, dioses terrestres y dioses del inframundo.

Entre los dioses celestes encontramos a los dioses césmicos,
que representaban elementos del cosmos, es decir las fuerzas del
universc. Excepcionalmente se les construyeron templos; se les
representd siempre como seres humanos. No fueron objeto de culto ¥y
tuvieron poca influencia en la comunidad. Por ejemplo podemos
mencionar a Nut, la diosa del cielo.

En esta categoria tenemos también dioses que desde el
principio fueron divinidades supremas ya que el mismoe cielo
miestra su trascendencia. Por ejemplo Ra, dios Sol y Horus, el
Halcén, compafiero de Ra en su viaje por el cielo y relacionado con
la luna.

Los dioses terrestres adacritos, comeo su nombre lo indica, a
la tierra, de alguna manera representaron las cualidades de éota.
El mis conocido seria Gegeb, dios Tierra y Ptah, dios de la
Tierra.

Los dioses del inframundo serian los que reinaban en ese
mundo o que tenian alguna misién en ese sitio. El dios por
excelencia de este lugar seria Osiris, guien tenia ademds
connotaciones agrarias. Podemos incluir aqui a Anubis, el chacal,

Guardidn de la Morada de los Muertos.
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Estos dioses y algunos mis del extenso Pantedn Egipcio
también fueron dioses locales como Osiris de Abydos, Min de
Koptos, Ptah de Memphis, Ra de Heliopolis, Hathor de Dendara o
Anubis de Cindpolis. Eran adorados por cada comunidad especifica y
en algunas ocasicnes, cuando esa regidén se encumbraba, se
convertian en el dics nacional.

Los dioses se comportaban como seres humanos superiores, con
pasiones y necesidades, pero con poder trascendental.

Junte con todos estos dioses, muchas veces surgidos de una
teologia elaborada, el pueblo en general tuve sus dioses
populares, a los cuales, aungue oficialmente ne tuvieran ningtn
papel, adoraban y seguian fielmente. Son infinidad de dioses
menores, genios o espiritus que les hacian mis llevadera la vida
diaria. Por ejemplo, Bes el enano deforme, protector de las
parturientas, del arreglo femenino y de los suefios.

Otra caracteristica sumamente interesante de la religidn
egipcia es- la ascensién de seres humanos exXtraordinarios a la
categoria de dioses. En primer lugar lo era el faradn, de guien
siempre se creyd tenia naturéleza divina y que era representante
del dios sobre la tierra, habia nacide dios ¥y al morir seguia
siéndole en el inframundo, inclusc se le erigia un templo, en
donde era adorado. Sin embargo, la fe del pueblo elevd también a
esta categoria divina a seres excepcionales, gque debido a sus
virtudes y sabiduria, les habian causado honda impresién. Como

ejemplos mds conocidos estdn Imhotep, arguitecto y médico del
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faradn Zozer de la Dinastia IIT y Amenhotep, hijo de Hapi, de la

bDinastia XVIII.

Por otro lado, los egipcios, que fueron tan conservadores en
todos los aspectos, no tuvieron ningin problema en aceptar a
dioses extranjeros los cuales colocaron tranguilamente en su
pantedén. Estos dioses fueron introducidos en Egipto per los
comerciantes o los soldados y el pueblo los adoré, aunque en la
religién oficial no jugaron ningin papel preponderante. Llegan a
partir del Imperio Medic y son generalmente asidticos como el dios
Baal y la diosa Astarté.?’

Los dieses egipcios no tienen wuna ocupacidén o labor
especifica, en general no hay un dios de la muerte, o de la guerra
o de la agricultura, pere varias divinidades pueden incluir una o
varias de estas caracteristicas en su personalidad. Muy a menudo
se sincretizaban y, tanto atributes como apariencia, a veces, se
confundian.

Practicamente la mayoria de 1los dioses egipcios tienen
representacién animal o alguna caracteristicas de éi. Estos
animales son la personificacién viviente del dies o su heraldo en
la tierra. El culto a los animales es unc de los temas mas
sobresalientes de la religidén egipcia y ha despertado siempre una

enorme curiosidad por las connotaciones especiales que presenta.

47(Baal: Dios semita de ia atmésfera, llamado "El Sefior". Cada ciudad
cananea tenia su propio Baal, al cual le agregaban el nombre del lugar.
Astarté: Diosa semita de la fecundidad y del amor sensual, a veces se le
identificd con Isis y con Hathor.).
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Sobre este aspecto, tema central de esta tesis, velveremos mds
adelante.

Como hemos anotado, los egipcios deificaron las fuerzas y
caracteristicas esenciales de log animales gque a su Jjuicio
resultaban sobresalientes o importantes para su vida. Apareciendo
pronto los dioses como seres hibridos, mezcla de ser humano y de

animal.

d) CULTO A LOS DIOSES

El culto es la adoracién de la divinidad, es una forma de
comunicarse y tener contacto <¢on ella por parte del hombre,
logrdandose ademAs que las comunidades establezcan una unidad a
través de acciones comunes.*? Por medio del culte la fe se crea y
recrea periddicamentet?, consta de una serie de mitos y ritos,
mitos que le dan sustento y ritos que la hacen practicamente
posible ¥ que se dan en un determinadc espacio y tiempo bien
delimitados.

El culto se lleva a cabo en los sitios sagrados elegidos para
este fin. No son escogidos por el hombre, sino que se le
manifiestan por medio de *"signos misteriosos®".3Y Son, en general,
representacidn de la Colina Primigenia, en donde se crean el mundo
vy los dioses en.el principio de los tiempos; En sus inicios puede

haker side un terraplén asociado con la agricultura: terrazas,

487ensen, A., Ob.Cit., p. 58.
4Spurkheim, E., Ob.Cit., p. 429.
S5igliade, M., Lo Sagrado y lo Profane, p. 31.
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islas y elevaciones fértiles rodeadas de agua y gque finalmente
significarian la vida eterna y el renacimiento. Se la asocia
primordialmente con Ra o Amdén-Ra, gquien nacié de un huevo puesto
sobre la Colina Primigenia y a quien se representd sobre una
colina, © con su barca sobre una plataforma o como halcdn
sobrevolandoe 1la montafia.5! La Colina Primigenia representd el
centro del mundo y el lugar de la creacidn.

Al principie los ritos se llevaron a cabc ante un altar de
fuego o un pilar, una seflal del sitio sagrado. Después ge harian
construcciones cada vez mis complejas. Estos sitios sagrados eran
aberturas que permitian la comunicacién entre la zona profana y la
sagrada y lo que se erigia en ellos: altar, cabafia, templo, era el
vinculo entre el cielo y la cierra, entre los dioses y los
hombres.

Por otro lado, se llevaban a cabo festividades que asumian
gran importancia pues significaba 1la reactualizacién de los
sucesos primordiales. Era un tiempo que se daban para poder vivir
en estrecho contacte con los dioses.

El culto en los templos egipcios era un acto secreto llevado
a cabo por los sacerdotes en el seno del santuario. Estos templos
eran practicamente peguefias poblaciones en donde convivian
funecionarios, guardias, artesanos, campesinos y sacerdotes. Al
inicio de la cultura egipcia, este temple fue una simple cabafia de
zarzas con techo combado adornado con banderolas; sin embargo, con

el tiempo el templo sdéleo se construyé de piedra ya que, siendo

51galeh, Abdel-Aziz, "The So-called "Primeval Hill" and other Related
Elevations in Ancient Egyptian Mythology®,s/c,s/e.,s/a, p. 118.
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éste la casa del dios, debia de ser eterna. El templo, reitero,
era una abertura hacia lo alto, una reproducciédn de la creacidn y
el sitio era sefilalado por medio de signos misteriosos que
mostraban este espacio sagrado. El templo era sobre todo: "...una
verdadera central energética en la que se liberan y se dirigen las
fuerzas detentadas por los dioses, conforme a un plan
universalmente conocido por 1los técnicos, o mejor dicho los
oficiantes que le manejan."s52

Llegd a ser una edificacién compleja que constaba de dos
pilonos: construcciones trapezoidales que hacian la funcidn del
portal, que contaba con varios pisos y habitaciones. El pildno, al
igual que todo el templo, era portador de una gran carga
simbdlica. Era una verdadera fortaleza magica, en la cual se
representaban escenas victoriosas donde el faradn mantenia a rava
a los enemigos, reales o imaginarieos gque encarnaban las fuerzas
cadticas. También se asocia a los pilones con las hermanas Isis y
Nephthys, quienes elevaban al sol en el horizonte. Se ha querido
ver en estas dos enormes masas de construccién las dos montafias
entre las que nacia el nuevo sol. Eran en realidad los guardianes
del recinto sagrado y todo 1o que ello implicaba.5® En la fachada
ondeaban banderolas colocadas en mdstiles adosados al pildno. En
medio, una gigantesca puerta daba acceso a un patio rodeado de
columnas las mds de las veces y otras, sdélo en los laterales. En
medio, en ocasiones, existia un altar para sacrificar a los

animales que se ofrendaban. Esta parte tenia limitada la entrada

52perchain, P., Ob.Cit., p. 143.
Sipurker, M., Ob.Cit., p. 98.
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del pueblo y si 1lo llegaban a hacer, debian purificarse cuatro
veces antes de hacerlo.

Seguia la llamada sala hipdstila, salén cerrado que asemeijaba
un bosque de columnas y en donde sdlo el sol y los sacerdotes
penetraban por la puerta central. Al final del templo, a los
lados, se encontraban algunas salas para ofrendas y tesoros. En
los templos mAs importantes habia biblioteca y salas de estudio
comc La Casa de la Vida, gque era una congregacidén de sabios,
tedlogos y eruditeos y en cuyo seno se conservaba la tradicidn
religiosa, se redactaban los anales de los reyes y de los templos
y se registraban los descubrimientos c¢ientificos y les avances
técnicos.

Al fondo, en la parte mis oculta del templeo, estaba el
recinte para la barca sagrada, que era el vehiculo del dios. Por
dltimo se encontraba el santuario, en el cual permanecia el dios
en la mds completa obscuridad.

El templo contaba con algunos elementos exteriores como
obeliscos y un lago sagrado, nutrido con aguas del Nilo. Un gran
mure de adobe circundaba todo el conjunto y una avenida de
esfinges bordeaba el acceso principal.

Dependiendo de la importancia del templo, éste tenia algunos
de los elementos mencionados y desde luego el tamafio, 1a
decoracidn y la riqueza también dependian de ello.

Habia un numeroso clerco cue estaba al servicio del templo,
desde 1los “puros”, sacristanes que se hacian cargo de las
necesidades materiales hasta el Servidor Divino-Kemneter, los
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Padres Divinos-Itineter, el Hombre del Rollo-Khervhebet y los
miembros del Colegio-Wenwt, compuesto por doce personas. Todos
ellos cumplian con las funciones sagradas.5 El Unico titular era
el rey, el Supremo Sacerdote de todo Egipto, a guien seguia en
importancia el Servidor Divino, guien en diversas occasiones llegd
a tener gran poder.

Estos sacerdotes vestian con un sencillo falddén, llevaban el
torso desnudo y se afeitaban barba, bigote ¥y pelo. Solamente en
ceremonias importantes el sacerdote principal wvestia una piel de
leopardo.

En el culto participaban un numeroso grupo de mujeres, las
cuales formaban el coroc y se hacian acompafiar con sistros y
crétalos. Generalmente los sacerdotes eran hijos de sacerdotes.

El ritual diario que se llevaba a cabo en el templo para
adorar al dios, se hacia de la siguiente manera:

1.- El sacerdote se purificaba en el estanque.

2.- Encendia fuego y alimentaba un incensario con carbén.

3.- Rompia el selio de barro del santuario.

4.- Se hincaba ante el dics.

5.- Cantaba himnos y ofrecia miel al dios.

6.- Daba cuatro vueltas alrededor del dios.

7.- Le ofrecia al dios una estatua de Maat, la justicia.

8.- Sacaba al dios, le guitaba la ropa ¥y los ornamentos y lo

ungia.

SiMontet, Pierre, La Vida Cotidiana en Egiptc en Tiempos de los Ramsés,
México, Ed. Planeta, 1991, p. 326.
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9. - purificaba al dios colocdndolo scbre un montén de arena,
lo cual quizd simbolizaba el desierto por donde aparece
el sol.

10.- Incensaba al dios, lo salpicaba c¢on agua de cuatro
vasijas rojas, le limpiaba la boca con natrén y lo
volvia a vestir y enjoyar.

11.-Le daba de comer y lo colocazba en su lugar.

12.- Cerraba todo y borraba las pisadas dejadas por é&1.5°

Lo que se buscaba finalmente al despertar al dios y darle de
comer, era favorecer la expansidn de sus fuerza psiquicas,
exaltando su vigor y glorificando su prestigio.>$

Ademds de estos ritos diarios, existian fiestas anuales,
trianuales, etc. en las cuales el dios salia de su templo y
vigitaba la ciudad, los alrededores u otro templo.

La deidad, que generalmente era de madera, se colocaba sobre
una plataforma en forma de barca, cubierta con una cortina bordada
conn el nombre del faraén o con escenas de la vida del dios. Esta
placaforma era sostenida sobre los hombros de los sacerdotes.
Algunos dioses eran mostrados entonces al pueblo, pero otros, como
Amdn, jamis.

Entre las fiestas principales destaca el Festival Sed el cual
se representaba generalmente cuando el faradn cumplia treinta aflos

de reinade y luego cada tres, sin embargo, algunos lo hacian con

S5arroyo de Anda, L., Ob.Cit., p. 5.
56pare Garnot, J., Ob.Cit., p. 7B.
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mayor frecuencia y se llevaba a cabo con el fin de reafirmar el
poder del gobernante.

El Festival del Valle se celebraba en honor de Amén que en
esta ocasidn visitaba, cruzando el Nilo, los templos funerarios de
los reves.

El de Min, dios de la fertilidad, se hacia en la época de la
cosecha, esperando que ésta fueraz buena y abundante.

El de Bast, 1la diosa gata de Bubastis era muy popular.
Finalmente, en el festival de Osiris, que se realizaba en 1la
ciudad de Abydos, se representaban episodios de la vida de este

dios de gran importancia.

e)MAGIA

La magia -Heka en egipcio- es la accidén que el hombre realiza
creyvendo poder influir sobre los dioses o sobre las fuerzas de la
naturaleza para finalmente hacer su voluntad.

Segin Driocton la magia, en la religidén egipcia, poco se
distingue de la religidn y de la ciencia.’?

El culto oficial se basaba en la adoracidn del dios por medio
de la oracidn, ensefiada por los mismos dioses. Sin embarge, en las
ceremonias funerarias, todo se basaba en un conjunto de fdérmulas y
ritos migicos que pretendian cambiar el orden establecido en éste
y en el otro munde, haciendo uso de encantamienteos y fdérmulas

magicas.

*'Drioton, E., Ob.Cit., p. B86.
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En todas las clases sociales, la magia predominé en la vida
diaria. Con ella, el hombre pensaba que tenia la oportunidad de
entender y llegar a ser como dics, ademds de librarse de los
miltiples peligros gue lo acechaban en ambas vidas.

El egipcio conté con toda una serie de amuletos, los cuales

jugaron un papel primordial en su vida y_ en su muerte. Como

ejemple tenemos el bien conocido Escarabeo , guien representaba
la regeneracién, la vida nueva y garantizaba el renacimiente del
difunto. El1 escarabeo, provistoe de las palabras de poder
adecuadas, se usaba para proteger y sustituir al corazén fisico
del difunto. Se hacia de diversos materiales, pero sobre todo de
basalte verde. El Corazén v , asiento de la vida y emblema de
la conciencia, servia para obtener pederes en el mis alld y
prevenirse de calamidades. El difunto debia repetir una serie de
plegarias para obtener de nuevo el usc de su corazdédn y asi junto
con otras entidades de su cuerpo, como el Ka y el Ba, poder hacer
lo que desease en el otro munde. Estaba hecho de lapislazuli cue

por si misma era una piedra benéfica. El Udjat, ojo Ge Horus

v
ﬁ ., se hacia para obtener la fuerza y proteccidn del sol, era
uno de los amuletos mds comunes y representaba el ojo de Horus, si
era el izquierde representaba al sol y 8i era el derecho
representaba a la luna. Generalmente se usaba el izgquierdo para

darle a su poseedor el poder del sol. Se hacian de diversos

materiales y tamafios, y fueron compafieros de siempre y para

siempre de los egipcios. El amuleto de la vida o aAnkh lo
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llevaban casi todos los dioses. Aungue su significado neo estd bien
estudiado, es muy antiguo y posiblemente tenga un origen falico.
El Shen representaba la érbita solar vy servia para que la

vida durara tanto como el viaje del sel por los cielos cada dia.

el

Se le hacia de cornalina y lapisldzuli. La Escalera se
acostumbraba ponerla en las tumbas del Imperio Antiguo y Medio,
con el fin de ayudarle al difunto a subir a las regiones de los
muertos. 8

Habia dos clases de magia, la blanca o licita, que pretendia
proteger al hombre de los peligros, y la magia negra o ilicita que
se hacia para daflar a otra persona. Muy importante era el nombre
de la persona, especialmente potente como elemento de magia, ya
gque los hombres, los animales y las cosas alcanzaban la vida sdélo
en el momento en gue su nombre era pronunciade. Sin él, ningutn
hombre podia ser identificado en el juicic final. El1 conocer el
nombre y saber determinada forma de pronunciarlc, podia darle al
que lo dijera un poder magico sobre el nombrado. Al decirlo
adquiria palabras que lo hacian poderoso.

Incluso acostumbraban moldear figuras de cera, desde la
Dinastia III hasta la Dinastia XX, con las cuales, acompafiadas de
las palabras de poder, podian hacer tantoc el bien como el mal.

Segin los egipcics un medio importante para obtener poderes
eran, los suefios, por lo gue los magos se dedicaban a procurar
determinados suefios a sus clientes, por medio de dibujos vy

férmulas.

SBwallis, Budge, Magia Egipcia, Madrid, E4. Humanitas, 1988, p. 43.
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Hubo dos dioses estrechamente unidos con la magia Teoth e
Isis, ambos mencionados en el Libro de los Muertos. Toth instruyd
v ayudé a Osiris y a Horus, con las palabras de poder, para que
las usaran en los momentos de peligro. Isis, por este medio, logré
gsalvar a su esposo Osiris de la muerte.

Los egipcios mantuvieron su fama de excelentes magos a través
de los siglos e incluso la palabra Alquimia se deriva del nombre
que loz egipcios le daban a su propic pais: Kemt o Qemt “tierra
négra“. La Alquimia, que reine esa connotacidén cientifica y migica
de lograr la transmutacién de los metales pero también de lograr
la vida eterna, surgié de los conocimientos que los egipcios
tenian de 1a cuimica, habiendo logradoc el “"polve negro®,
substancia obtenida de la separacién del oro y la plata y que
supuestamente poseia el poder de reintegrar los diversos metales a
su forma primitiva y que misticamente se identificé con el cuerpo
de Osiris reencarnado, es decir con el poder de vivir después de

la muerte.
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CAPITULO I1I.

CULTO AL TORO APIS

h



"QUE LOS HOMBRES CONOZCAN LO QUE ES
DIVING, QUE LC CONOZCAN, ESO ES TODG.
SI A UN GRIEGO ES EL ARTE DE FIDIAS
LO QUE LE TRAE A DIOS A LA MEMORITA,

ST A UN EGIPCIO SE LO RECUERDA
 ADORAR ANIMALES, A OTRO UN RIO,

A OTRC EL FUEGO, A MI NO ME IRRITAN
ESAS DIVERGENCIAS. BASTA QUE CONOZCAN,

QUE AMEN, QUE RECUERDEN. =59

a) CULTO A LOS ANIMALES

Los egipcios adoraron a los animales por representar
teofanias (manifestaciones de la divinidad), usando sus formas
familiares para demostrar lo que ellos pensaban sobre las verdades
espirituales de la vida. ¢

Estos animales representaron conceptos mds trascendentes que
su misma figura; son sus caracteristicas esenciales, modalidad de
los sagrado, las que los acercaron y unieron al hombre, al cosmos
v a la sacralidad de la naturaleza.b!

En la prehistoria, los seres mas proéximos al hombre fueron
los animales. Aquel empezaba a descubrirse a si mismo v se daba

cuenta de sus inmensas carencias. Todavia no era consciente del

59Bernal, Martin, Atenea Negra, Barcelona, Critica Grupo Grijalbo-Mondadori,
1993, p. 139.
80punson, M., 0b.Cit., p. 228.
6lgliade, M., Ob.Cit., p. 133.
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gran poder gque con el paso del tiempo lograria en todos los
4rdenes.

Tenemcos pues a un hombre temeroso ante lo dJesconccido y
desconocedor todavia de su propia fuerza, pero en proceso de
entenderic. Es facil comprender entonces la admiracidn, el miedo y
la posible utilidad gque sintieron respecto a escs Seres con
caracteristicas especiales y sobresalientes, gque ademds estaban
relacionados, de alguna forma, con intereses mds profundos ¥y
espirituales en la vida del hombre.

Los animales parecen permanecer estdtices a través de sus
generaciones, aparentemente no cambian, compartiendo en este
sentide la permanencia fundamental del universc y por ello mismo
su elemento divino.$2 E1 animal, como arguetipo, representa las
capas profundas de lo inconsciente y del instinto. Ellos
representan 1los principios y las fuerzas cdsmicas, materiales y
espirituales. Eran el receptdculo de la potencia divina.¢?

Es comprensible gque el asombro y la admiracién del hombre
hacia los fendmenos de la naturaleza lo llevaran en la época
histérica a deificarlos; por ello no es ildgico que los animales,
favorecidos con cualidades extraordinarias y ademds mds cercancs a

él, fueran también elevados a esa categoria.

62prankfort, Henri, Ancient Egypt Religion, New York Harper and Row Pub.,
1961, p. 13.
63¢hevalier, J., Ob.Cit., p. 103.
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Otros autores opinan gque este culto posiblemente fue una
gradual adaptacién de los cultos del cazador y el pescador, tan
cercanos y relacionados con los animales. 54

El pueblec en general no tenia derecho a participar en el
culto a los grandes dioses, pero en cambio si podian visitar y
ofrendar al animal sagrado que generalmente vivia al lade del
templo, en un establo o estanque especial, es decir gue tenian
contacto directo con €l. Posiblemente pensaba que era mejor adorar
al animal que era visible y estaba presente, en vez de a un dios
invisible. Sin embargo sabian que eran los signos palpables de la
existencia de ese dios.®5

Los egipcios adoraron a los animales en todos los periodos de
su historia, c¢on mayores o menores grados de intensidad, siendo su
culto parte integral de la religién egipcia.®® El culto oficial se
dirigia Unicamente a un s6lo individuo de la especie y neo todos
los animales sagrados eran adorados en todos los nomos. Como va
dijimos las creencias se inician siendo extremadamente localistas,
dédndose el caso de un animal adorado en una regidén y odiado vy
perseguido en otra. Por ejemplo tenemos al ichneumdén, (mangosta),
que se alimentaba con los huevos del cocodrilo, por lo que en las
iocalidades en donde este saurio era sagrado, aguel animal no era

querido y menos adorado.5?

64gmith, H.S., Animal Domestication and Animal cult in Dynastic Egypt,
London, University College, 1968, p. 4.
65T1ckander Sadek, Ashraf, "Popular Religion in Egypt during the New
Kingdom®", Journal of Near Eastern Studies, v. 54, noc. 1, pp. 56-57, Chicago,
USA, The University of Chicago Press, 1995, p. 56.
6éwallis Budge, E., From Fetish to God in Ancient Egypt, p. 67.
67romant, Bernard, Life in Egypt in Ancient Times, Roma, BEd. Minerva, 1986,
p. 134.
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Desde la protohistoria, Egipto estuve dividido en nomos,
muchos de los cuales tenian como emblema un animal que en la época
histérica se antropomorfizd.$® Hubo también los dioses que desde el
principio se manifestaron sélo como hombres, como Atum, Ptah ¥y
Osiris o como objetos (Pilar Djed) y plantas (Sicomoro).

Sin embarge la mayoria se representaron como hombres con
caracteristicas animales o como animales.

También se ha manejado la teoria de gue las pinturas vy
esculturas de los dioses con formas de animal no eran sus
"vetratos® propiamente hablando, sinc pictogramas o ideogramas
surgidos de la idea que tenfian de las cualidades o poderes del
dios, relaciondndolas con alqin animal. 3

Ain asi, esta manifestacién no permanece solamente en la
teoria o en la representacidén escultérica o pictodrica de los
dioses. Los egipcios tenian representantes vivos de los dioses en
ia tierra, eran animales especiales, con caracteristicas que los
distinguian de los demds de su especie. Este animal singular era
considerado el Ba del dios, es decir su alma o su representante en
la tierra.??

Estos animales vivian con toda clase de comodidades en
lugares especiales al lado del templo. En ocasiones estos sitios
estuvieron ricamente decorados con oro, plata, &ambar y piedras

preciosas.

§8Lurker, M., Ob.Cit., p. 26.
§prankfort, H., Ob.Cit., p. 12.
70grimal, P., Ob.Cit., p. 28.
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Se les alimentaba, segun sus preferencias, con las mas
suculentas viandas y se les proveia de la compafiia necesaria, de
su misma especie y del sexo contrario.

Los especimenes seleccionados por sus marcas especiales,
vivian felizmente hasta su muerte, después de la cual eran
momificados y enterrados con todos los honores. Se procedia
entonces a la busqueda de otra manifestacidn del dios.

Los principales animales sagrados fueron los tores,
encarnacién de Ptah, Ra, Montu y Osiris, adorados en Memphis,
Heliopolis vy Hermenthis. La gata representante de Bast de
Bubastis. El carnero alma de Amén y de Khnum y adorado en Mendes,
en Tebas, en Elephantina, en Esna y en Herakleopeclis. El
cocodrilo, Sobekx cuyo centro era Cocodrildpolis y Kom-Ombo. Hathor
representada por la vaca y adorada en diversos templos, los mas
importantes en Dendara ¥ Afroditdpolis v los halcones
representantes de Horus en Edfu y Philae.7l

Desde é&pocas protohistéricas el hombre puso atencidn en
determinados animales. De la época Badariense {4500 a. C. Alto
Egipto) atestiguan este culto los cementerios de toros, chacales,
carneros y gacelas enterrados con toda clase de ceremonias y
envueltos en sudarios de lino en esteras. En Heliopolis se han
descubierto entierrcs de gacelas muy semejantes a los entierros
humanos, en cuanto a riqueza. Curiosamente cerca de ellos habia

perros enterrados sin ningin cuidado especial.??

"lprioton, E., Ob.Cit., p. 64.
72rbidem, p. 40.
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En la necrdpolis de Merimdé (4500 a. C. Bajo Egipto}, se han
encontrade grandes cantidades de huesos de hipopdtamo enterrados
en el suelo en forma vertical, en sitios que seguramente marcaban
un lugar sagrado o al menos especial.?? Este animal ilegd a ser
después una diosa muy popular entre el pueblo, diosa de las
parturientas y de la lactancia, aungue alejada del culto oficial.

¥ desde entonces, a través de siglos enteros, los animales
fueron objeto de la veneracidén y el culte popular y oficial. De
diversas épocas, a través de este largo periodo, se han encontrado
animales embalsamados que van desde un enorme tore hasta un
pequefio abejorro.’4

Es a partir de la Dinastia XXI, en el Tercer Periodo
Intermedio, que los animales, antes vistos como manifestacidn de
lo divino, son ademds venerados por si mismos, especialmente el
toro, el cocodrilo y el gato.”5 Ademds no se adora exclusivamente a
los animales portadores de marcas especiales, sino a toda la
especie. Ello dio como resultade la gran cantidad de animales
embalsamados que se produjeron. Incluso, cerca de Saggara, se
encontraron tantas momias de gato que durante afios se usaron como
abono para las plantas.

En la Epcca Baja, después de las invasiones asirias y persas,
el hombre perdié la fe en los dicses lejanos que segun parecia lo
habian abandonado y entonces volviéd sus ojos a los: de carne y

hueso, sus animales sagrados. Pensaban que ellos no los

"3chalus, P. , Ob.Cit., p. 63.
74grimberyg, Carl, El Alba de la Civilizacién, México D.F., Ed. Diamon, 1978,

?. 195.
SLurker, M., 0Ob.Cit., p. 134.
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abandonarian a su suerte, pues estaban presentes en su vida diaria
en este mismo mundo v no en el otro.

Se han encontrado gran cantidad de figuras de animales tanto
en los templos como en las tumbas y en las casas habitacidn, de
diversos materiales como bronce, basalto, madera, lapisldzuli vy
otras piedras preciosas y semipreciosas.

En los templos y tumbas generalmente se colocaban los de
bronce, piedra y madera; los de piedras preciosas y semipreciosas
servian como amuletos para la vida y para la muerte. Las de las
casas se hacian de faience, la llamada loza egipecia. E1 culto a
los animales se trasmitid a las sectas gndsticas dque se
desarrollaron en Egipto durante los dos primeros siglos de
cristianismo, resultando extrafics dioses, como Abraxas (dios con
cabeza de gallo, cuerpo humano y piernas de serpiente) vy

Kholhnubis (sol eterno con cabeza humana con siete rayos).’§

78Rl Hombre, Origen y Misterios. Egipcios, p.209.
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b) EL TORO, ANIMAL SAGRADO

Desde épocas protohistdéricas, el toro ocupd un lugar
importante en la vida de los seres humanos. Tanto el némadarcomo
el sedentario conviven de cerca con este animal, gue se agrupa &
su lade y del cual el hombre, muchas veces, depende para su
sobrevivencia. Por ellio aprende a conocerlo bien ¥ a
representarlo, identificéndelo con la virilidad y la procreacién
en la naturaleza.

Loz objetos sagrados, ya sean animales, plantas, lugares u
ocbjetos no se veneran por si mismos, sino que se les considera
sagrados porque revelan la realidad ltima o porgue participan de
ella. Se llega a este estado mediante su misma facultad de ser,
como el sol, la luna y la tierra; o por su forma que nos sugiere o
simboliza otra cosa, como la serpiente y el caracol o por una
hierofania, cuando ese objeto se sacraliza por medio de un ritual
o por el contacto con alguien o algo sagrado.’?

El toro se wvuelve un objeto sagrade en el cual se lleva a
cabo la paradoja de ser a un mismo tiempo €1 mismo y por el otro
lado un dios celeste intimamente relacionado con la fecundidad,
que es unc de los atributos de algunos de los dioses creadores
celestes, ya que el cielo es la regién en donde se decide 1la
fertilidad de 1la tierra.’ Se veneran en este animal sus
posibilidades fecundantes. El1 toro evoca la idea de potencia y de

fogosidad irresistible, es pues el simbolo de la fuerza creadora y

77Eliade, Mircea, Tratado de Historia de las Religiones, México D. F., Ed.
Biblioteca Era, 1988, p. 153.
78gliade, M., Ob.Cit.,p.105.
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por ello se le relaciona con el sol, por el fuego de su sangre y
la radiacién de su semen y, sobre tode con la luna, a la que desde
épocas muy tempranas se le atribuyé la concesidén de la fecundidad
universal, por medio de la distribucidén de las aguas y las
lluvias. Sugiridé al hombre y scolidarizd en su mente, hechos tan
esenciales en la vida comec el nacimiento, la evolucidn, la muerte,
la resurreccidén, el agua, las plantas, el ciclo de la mujer y la
fecundidad.”® Fue répidamente asgimilada a los cuernos del toro que
desde 1las culturas neoliticas representan 1la fertilidad, la
creacidn periddica y la vida inagotable de la luna.

Los cuerneos son la imagen de la luna nueva ¥y los cuernos
dobles seguramente representarian dos lunas c¢recientes, dando como
resultado una sintesisg del pengamiento que los llevaria a la idea
de la evolucidén astral total.®® Por otro lade, los cuernos
representan tomando en cuenta sus extremos, la fuerza wviril del
dios; pero haciendo referencia a su base, mAs ancha, su relacién
es con la tierra que fructifica. Asi pues la luna en menguante
asemeja las astas vy cuando se abulta, cada determinade tiempo
repregentandoe el estade de gravidez, se iguala a la base del
cuerno.?!

Al toro también se le asocid con el sonido del trueno similar
a su mugideo y con el huracdn va que la lluvia fertiliza igual que
.su semen. Ambos representan asi, la vital fuerza fecundante de la

naturaleza.

7%Eliade, M., Lo Sagrado y lo Profanc, p. 134.
80nljade, M., Tratade de Historia de las Religiones, p. 158.
8lchalus, P., ©Ob.Cit., p. 30B.
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Al toro lo encontramos esbozado en las pinturas del
paleolitico, en las pinturas rupestres de la Cueva de Lascaux, en
Francia {(Gran torc negro). En el neolitico tanto en Europa y sobre
todo en Oriente, el toro fue ampliamente venerado y representado.
En la Europa oriental se han encontrado gran cantidad de
estatuillas de animales, siendo la mayoria toros y en Cerdefia, en
una tumba, se hallaron esculturas gue representan cabezas de toro
con cuernos en forma de cuarto creciente, ademds de gran cantidad
de bucranios, en la necrdpolis de Anghelo Ruju. En Espafa también
hay rastros de un posible culte al toro, representado por timulos
con cuernos de consagraciédn.’?

En la meseta de Anatolia encontramos ya desde el 6,500 a.C.
un culto al tore bien representado. En las ciudades de Catal Huyik
v de Hacilar se descubrieron diversos santuarios con
representaciones de cabezas de toro y carnero, hechas tanto al
fresco como en relieves de yeso y estatuas, ademds de cuernos y
crineos auténticos, cuidadosamente colocados.$?

En las tierras de Mesopotamia, en Tell Arpachija y en otros
gitiog también se han encontrado con nucha frecuencia cabezas de
toro en cerdmica pintada y estatuillas en piedra, hueso ¥y
terracota. Los sumerios adoraron a un toro representado con cabeza
humana, simbolo de fecundidad. El dios lunar babilonie Sin era

llamado el poderoso becerro de Enlil y el asirio Bel, continuador

82chalug, P., Ob.Cit, p. 119.
8gutrbroad, Karl, Historia de las Antiguas Culturas del Mundo, Barcelona,
Ed. del Serbal, 1987, p. 58.
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de Enlil es calificado como "Toro divinoe® y con alas se yergue
como guardidn de las moradas.

El pueblo hitita adord a un dios toro, del cual no se sabe el
nombre pero si cque era dios del ciele y del huracdn y al dque
también ge le representd como un LOre, un mMazo © UN raye.

En la India, en la antigua estacién de Mohenjo-Daro se
encontraron estatuillas de toros. En la época prevédica se
realizaban juegos de toros de corte religioso. Indra, dios del
trueno y la humedad, el dios védico mlds popular, era comparado con
un toro y Siva, otro de los dioses hindlies importantes, usaba como
vehiculeo para transportarse al toro Nandi.?8d

Asimismo en la cultura minoica el culto al toro jugd un papel
impeortante, representando probablemente el poder autofecundante de
su dios. El toro cretense es ampliamente conocido por sus
representaciones en los estucos del Palacio de Knossos y en otros
sitios u objetoes.

China también nos provee de elementos bovinos, va que es
frecuente encontrar cuernos estilizados al lado de simbolos
femeninos como rombos en las culturas prehistdricas de Kansu y
Yang-chao.

Los persas adoraron al dios Verethragna, simbolo wviril, gque
se representaba como toro, carnerc o jabali. En Susa y Persépolis
se han encontrade hermosos capiteles en forma de prétomos de toro.

En la Arabia del sur el dics mds importante fue Almakah, dios

Luna al cual ge representd como toro o como cabra montés.

8ipliade, M., Ob.Cit., p. 102.
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Esta influencia del toro la apreciamos también en Palestina
en donde los patriarcas hebreos adoraban al dios El, un toro que
mas tarde fue proscrito por Moisés.

Finalmente algunos dioses griegos estdan representados por
toros, como Poseidén dios de los océanos y de las tempestades o
como Zeus que incluse toma esta forma para seducir a Europa, Yy en

general, la mayoria de los dioses fluviales.®

El toro, como podemos apreciar, ha jugado un papel importante
en la vida del hombre desde épocas remotas. Su intensa virilidad y
el aspecto de sus cuernos lo mimetizaron pronte a la importante
funcién regeneradora de la naturaleza y ésta a su vez le sugirid
al hombre la esgencial idea de su propio renacimiento, con la
promesa de otra vida, cuestidén de primordial importancia en la
vida de log seres humanos.

En Egipto el toro también fue adorado y su culto prevalecid
en todos los pericdos de su historia.8® Estuvo relacicnade con la
luna en especial, sin embargo agqui, el toro y en este caso la
vaca, fueron considerados también representantes del sol y la
béveda celeste. As{ el mismo cielo es una vaca moteada de
estrellas, a través de la cual el barco del sel navega, v el mismo
g0l es un toro poderosc "El Toro del Cielo®.®

La relacidn que guardaria el culte al sol, intimamente ligado
a la creacidn, se ve también influida por la procreacidn, ya que

el sol, al renacer cada dia, debia poder hacerlo por medio de la

85chevalier, J., Ob.Cit., p. 1001.
85wallis Budge, E., Ob.Cit., p. 75.
87prankfort, Henri, Reyes y Dioses, p. 177.
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PaLeTa DEL TORO, ABYDOS.
Predindstica. Museo de Louvre.



necesaria fecundacién, y en este sentido el ganado, el toro,
estaria relacionado estrechamente con el sol y simultdneamente con
la luna, como ya se vio arriba.

El mismo sol renace, pero después de fecundar al cielo Nut, a
la wvaca. En resumen, el sol es un gran toro salvaje, el cielc una
vaca y el sol naciente un becerro. Ya en los Textos de las
Piramides se mencicna al "Toro de Ra que tiene Cuatro Cuernos® y
qgue protegia los caminos del cielo,B88

Por otro lado el toro también estuvo asociado a los dioses de
la tierra, en especial a Min quien personificaba la fuerza
generativa de la naturaleza. Se le asocid con un toro blanco al
cual se le ofrecia una parte de la primera cosecha de trigo de la
temporada. A este dios se le llamaba al igual que a Atum, Kamutef
"Toro de su Madre™.

Como si esto fuera poco, al ser inseparable la vida de 1la
muerte, el toro también estaba asociado a los ritos funerarios.
Cuande portaba un sol entre los cuernos era a la vez simbolo de
fecundidad y divinidad funeraria ligada a Osiris.®?

El toro, en este caso el Apis, llevaba sobre su lome al
muerto hacia las regiones del otro mundo. Curiosamente y por otro
lado, el faradén debia ganarse el derecho a estar en el "Campo de
las Ofrendas®", sitio al que llegaba al final de su camine en
compafifa del sol, luchando contra un tore, guardidn de este

campo . %0

88rurker, M., Ob.Cit., p. 36.
89chevalier, J., Ob.Cit., p. 1003.
90Eliade, M., Ob.Cit., p. 138.
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El toro fue representadc en Egipto desde épocas muy antiguas.

Ademas de las prehistéricas ya mencionadas, tenemeos cormo ejemplo
_una paleta encontrada en Hierakonpolis de 3100 a.C. en donde vemos

al faraén, representade por un poderosc toro, en furiosa lucha
contra sus enemigos a los cuales vence finalmente.

Asimismo se encontraron numerosas cabezas de toro frente a la
entrada del palacio del faraén Uadji, de la Dinastia I de 3000
a.C. en Saggara. Estaban colocadas en un banco, hechas de barro
con cuerneos auténticos, muy similares a las de Catal Hayik.®%!

Resulta muy representativo el que los simbolos méximos de
poder real, portados durante todas las épocas por los faraones y
logs dioses, hayan sido” el 1latige y el Dbaculo del pastor,
evidenciando la importancia del ganado en la mentalidad egipcia.
Por otro lado el faraén llevaba atado a la cintura un rabo de
toro, simbole de potencia.? En la época arcaica se le representd
como un toro, como en la Paleta de Narmer y en el Reino Nuevo
llevd entre otros nombres el de "Toro Fuerte de Horus®.

En el lenguaje diario, la alusidén al toro fue frecuente, como
la parte superior del crédneo, incluyende la frente que se llamaba
v escribia como un par de cuernos de toro. El verbo "estar gozoso"
se representaba con una vaca volteands a ver a su noville y la
idea de innumerable, se expresaba "como las cerdas del ganado”. La

palabra jefe o duefio evoca a un toro dirigiendo su manada.??

Slgutbroad, K., Ob.Cit., p. 155.
927acq, Christian, El Egipto de los Grandes Faraones, México D. F., Ed.
Roca, 1989, p. 34.
$Frankfort, H., Ob.Cit., p. 188,
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Los mismos obeliscos, monumentos caracteristicos del culto
solar, llevaban en su nombre una cabeza de toro, probablemente
porque la punta de este monumento, la piedra Benben, fue originada
sequn la leyenda por el semen o la semilla de Atum o de un toro.

En diversas festividades el ganade tomd parte, por ejemplo en
el Festival del Pilar Djed, que se llevaba a cabo en Memphis, para
renovar las potencias espirituales. En esta ocasidn una procesidén
de toros daba vuelta alrededor de los muros de la ciudad® o se
llevaban a cabo peleas rituales entre éstos animales, dentro de
ios dromos que c¢onducian a los templos de Memphis.?5

Creo que los animales, como tales, fueron ampliamente
adorados en Egipto. En una época en la que el hombre realmente
estaba inmerso dentro de su naturaleza y podia ver, apreciar y
respetar en los animales rasgos distintivos importantes y que con
el tiempo se perdieron, cuando el hombre pasé a ser el centro del
mundo .

Dentro de estos animales creo que el toro ocupd un sitio de
privilegio, que como sSabemos ha perdurado y en muchos lugares
sigue siendo un animal fuera de lo comin y sobre todo muy cercano

a la naturaleza del hombre.

%punson, M., Ob.Cit., p. 66.
9%Gardiner Wilkinson, J. Sir, The Ancient Egyptians. Their Life and Customs,
USa, Bracken Books, 1988, p. 209. .
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c) EL TORO APIS

1) Atributos y Veneracidn
El toro fue venerado bajo cuatro formas por lo menos. La mas

jeroglifico egipcio, EPAPHOS en griego % y APIS, como finalmente

conocida e importante es sin duda alguna HAP en
llegd hasta nosotros.

#n Memphis Apis fue adorado, mientras vivia, como Ila
manifestacién de Ptah, dios creador y al morir, se le asimilaba
con Osiris, dios de la resurreccién, convirtiéndose en Osor-Apis o
Ausar-Hapi.®7 También es posible que no fuera tlnicamente teofania
de estos dioses por separado, sino de un grupo de tres deidades,
que serian Ptah-Sokar-Osiris.?98

Se le llamé "El Apis Vivo, El1 Heraldo de Ptah gue lleva la
verdad hasta El de la Amable Faz®" (Ptah)??, ademas de "Hijo de
Ptah", r"Hijo de Osiris* e "Hijo de Sokar® y "Alma gloriosa de
Ptah".

Aunque su principal centro de culto fue Memphis, se sabe por

los Textos de las Pirdmides y Los Libros de los Muertos que

96 inforth, Ivan, *Epaphos and the Egyptian Apis*, Classical Philology, v.
2, no. 5, pp. 81-92, Los Angeles, University of California Pub., 1910, p.
g88. (Existe controversia respecto a este nombre, algunos autores dicen gue
viene del hijo de Io de Argos, guien habiendo tenido una aventura con Zeus
engendra a un nifio; teniendo que huir acosada por la furia de Hera quien la
convierte en vaca. Io llega a Egipte en donde nace Epaphos, quien al crecer
se convierte en el ancestro de los egipcios. Otros auntores creen que Epaphos
no es mas que el nombre helenizado de Hapi o Pe-Hapi, nombre egipcio del
toro.).
9'chalaby, Abbhas, Egipte, Florencia, Ed. Bonechi, 1987, p. 14.
%8arroyo de Anda, L., Ob.Cit., p. 5.
9frankfort, H., Ancient Egyptian Religion, p. 10.
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también se le rindid culto en otras ciudades como Sais y Athribis
en el delta.i0?

Remonténdonos al pasado, de 3,000 a 2,000 a.C., podemos
distinguir dos especies de toros en Egipto. E1 1llamado iwa,
importado de Dongecla al sur, c¢ue era gordo, bajo de ancas, es
decir chaparro, con grandes cuernos y el cual era deliberadamente
engordado para usarlo come alimento o para el sacrificio.

El otro ejemplar era el torc salvaje nativo del delta llamado
ng, magro de carnes, alto y de grandes cuernos y que era capturado
lazdndolo. Lo usaban en las tareas del campe o para jalar grandes
piedras o sarcéfagos. También se le cazaba en las grandes cacerias
reales.i?! fste es nuestro Apis y posiblemente también los demds
toros sagrados.

Estos usos no eran categdricos respecto a las dos especies va
gue ambas podian ser domesticadas, ambas se usaban para el culto
en algunos casos, ambas se sacrificaban, pero sélo el iw3 servia
de alimento y sélo el ng se uzaba en las cacerias y sélo el ng era
un Apis.102

La funcidén de éste era la de intermediario entre el dios Ptah
y sus fieles, comunicdndose entre ellos por medio del ordculo, en
el que Apis actuaba como tal. Asi pues, el toro era por un lado el

heraldeo del dios, el informante de los hechos que sucedian en la

0tyart, George, A Dictionary of Egyptian Gods and Goddesses, London & New
York, Ed., Routledge & Kegan Paul, 1986, p. 28.
10lgjtner, Robert, "The Site of the Wild Bull Hunt of Amenophis III*, The
Journal of Egyptian Archaeoclogy, v. 72, pp. 193-198, London, The Egyptian
Exploration Society, 1986, p. 193 {(Amenophis IIT mand®é a hacer una serie de
escarabajos conmemorativos de los noventa y seis toros salvajes que cazd en
el desierto, posiblemente en Wadi el-Natrun.).
102gmith, H. S., Ob.Cit., p. 1.
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tierra y por el otro actuaba en representacidn de ese mismo dios
al dar un veredicto en su funcién de oréculo.

Pero también, por su conexién con Osiris, BApis cumplia
funciones funerarias, tan caras a la mentalidad egipcia. Se han
encontrado inscripcicnes en el Serapeum, en donde Apis es llamado
syvida de Osiris, Sefior del Cielo, aquel con sus dos <uernos en su
cabeza" .13

Ocasionalmente, era el encargade de 1llevar grano al otro
mundo, relacionadndolo con su funcién agraria. En otras ocasiones
‘asumia el papel de transporte para el mismo muerto. Se han
encontrado pinturas, en la base de los sarcédfagos, representando
al Apis llevando sobre sus espaldas al difunto momificado hacia la
necrépolis.

Como sabemos, los egipcios acostumbraban pintar en sus
sarcofagos diversos simbolos y dicses de los cuales esperaban
ayuda y proteccién en el viaje al otro mundo. Se creia que los
atributos del Apis "alto de cuernos® "hermoso en nombres"*,
“vidente" y “basto* beneficiaria a los muertos Y ello los
capacitaria para defenderse de los peligros en la otra vida.l04

Crec que el predominio del Apis esta plenamente justificado,
yva que fue un animal ¢ue, en adicién a sus caracteristicas
particulares con connotaciones de fertilidad, estuvo relacicnado
{ntimamente con distintos dioses. Primere, con un dios principal y
creador, Ptah; segundo con uno de los dioses mids importantes ¥y

significativos del pantedn egipcio, Osiris; tercero, con Sokar,

103¥altis Budge, E., Ob.Cit., p. 194.
104gart, G., Ob.Cit., p. 29.
78



er\L_‘_l L

'-""'- s =

APIS LLEVANDO AL MUERTO SOBRE SUS ESPALDAS. HACIA EL OTRO MUNDO.
Pintado a los pies del sarcdfago. Epoca Prolemaica.



E\TA TESIS N9 rI7BE
Mot oy . T
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dios de la necrdpolis y cuarte y quinto, posiblemente también con
Horus y Atum. A todos ellos me referiré brevemente para tratar de
entender su importancia y su relacidén con Apis.

En primer lugar, Ptah fue el mas importante dios de Memphis,
aungue no el mas antiguo pues va estaba ahi Sckar. Sin embargo su
presencia ésta confirmada a partir de la Dinastia I.105

Fue el creador del mundo al emitir una orden de su corazdn
por medio de su lengua. Ellos, su corazdn y sgsu lengua,
representaban la mente y las palabras; esto quiere decir gque
existid una inteligencia y una wvoluntad que, al coordinarse,
dieron como resultado a los demds dioses, al mundo v tode lo que
en €l hay. Considero que esta concepcidn tan profunda es notable
en una época tan remota.

Ptah era la fuente del orden moral y ético, por ello mismo se
le llamdé siempre y entre otros nombres "Seflor de la Verdad" y
Memphis, su ciudad, llevaba el nombre egipcio de Hiku-Ptah "La
Mansidén del Alma de Ptah®.106

Era la cabeza de la triada de esta ciudad, de la cual también
formaba parte su esposa Sekhmet, "La Poderosa® diosa guerrera,
representada como leona, y su hijo Nefertem, dios solar con cabeza
de ledn v que lievaba sobre la cabeza una flor de loto.

A Ptah se le representd como un hombre pdlide momificado,
portando un enorme collar con un contrapeso en la espalda, llamado
menat, simbolo de virilidad v fertilidad. En sus manos, gque junto

con la cara, es lo uUniceo que salia del ropaje funerario, llevaba

105 1hidem, p. 173.
106gunson, M., Ob.Cit., p. 209.
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dos cetros reales. Con el tiempe porté barba cuadrada y sobre la
cabeza un disco solar en medio de cuernos o plumas. Fue patrén de
monumentos arquitecténicos, del dibujo, la escultura vy las
artesanias, "Supremo Jefe de las Artesanias”® .07

Su culto fue el principal mientras Memphis permanecid como
capital; gin embargo declindé cuando Ra, por medio de sus
sacerdotes de Heliopolis, se puso a la cabeza de los dioses
egipcios. En el Imperio Medio se incluyd en el ciclo de los astros
y fue cuando adguirié el disco solar en la cabeza. Se le asocid
con Sokar y Osiris, dioses funerarios, tomando parte en los ritos
de resurreccidn, como el de La Abertura de la Boca. Ptah tuve
presencia en Karnak desde el Imperio Medio en un templo de madera,
el cual Tuthmosis III reconstruyé en piedra y posteriormente los
Ptolomeos embellecieron.108

Aungue su importancia decliné, el cardcter espiritual de
Ptah, ¢ue no tuvo ningin otro dios, prevalecié siempre.
Posiblemente por esto mismo su heraldo, el tore Apis, también
perdurd a través de tres mil afios de historia.

En segundo lugar, Osiris fue el dios mds popular en Egiptoer
su arraigo fue tal que su permanencia abarcd toda la historia
egipcia. Esto se debid quizd a que el culte osiriaco daba
respuesta a problemas de cardcter mds humano cue lo gue pedrian
hacer los dioses relacionados con la creacidén del mundo. Osiris
logré sobrevivir a la muerte y de ello hizo participes a los

egipcios, cuienes sentian verdadera obsesién por ella. Osiris era

1074allis Budge, E., Ob.Cit., p. 158.
108yart, G., Ob.Cit., p. 174.
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la vida tomada en el momento de la muerte. Ademds, sin ser el dios
especifico del Nilo, de la vegetacidén, de la tierra, del circuito
solar y de los cereales, era sin embargo inmanente a todos
ellos.109

Osiris ofrecia un mundo después de la muerte, otra vida en el
"Pais de los Bienaventurados" y lo mAs importante era gque, al
final del Imperioc Medio, se le ofrecia a todos los hombres, no
sélo al faraén quien tradicionalmente era el i1inico gque gozaba de
otra vida esplendorosa después de morir.

Se le representa como un hombre envuelto en vendas blancas,
con la cara negra (relacidén funeraria) o verde (poder de
renovacidén), a veces con la corona del Alto Egipto y en las manos,
cruzadas al frente, un ldtigo y un cetro. Su leyenda, muy popular
siempre, no se encuentra completa en ningin texto egipcio, mds
bien esta implicita en los escritos. Es Plutarco quien le da 1la
forma mds conocida. A pesar de ello se hace mencién de Osiris
desde los Textos de las Piramides hasta los Papiros Ptolemaicos.l10

En tercer lugar, Sckar dgue era el antiguo dios de la
necrépolis de Memphis desde épocas predindsticas, cuando sélo era
un espiritu guardidan de tumbas. Se le representa con cabeza de
halcédn, muy unido a Ptah y descrito como "Venido del Corazdén v la
Mente como fuerza de creacidn."ill

En cuarteo lugar, Horus quien desde épocas muy antiguas fue un

dios importante que surgid de la unidén de wvarios dioses halcones.

109 prankfort, H., Reyes y Dioses, p. 217.
110pare Garnot, J., Ob.Cit., p. 61.
11lpynson, M., Ob.Cit., p. 250.
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Ocupé un lugar predoeminante en la vida egipcia pues fue dios
dinastico y representé, en el faradn al dios en 1la tierra. Se le
relaciona con Ra, al que acompafiaba en su viaje solar y, con
Osiris, de quien era hijo y al cual vengd restaurando su culto y
autoridad. Llegd a ser dios "nacional" y se le representd como un

haledn o como hombre con cabeza de halecén.ii?

Finalmente tenemos a Atum, dios creador de Heliopolis, gquien
se cred a si mismo y posteriormente a Shu el aire y a Tefnut la
humedad.

Por otro lado es probable que en sus origenes a Api=Hap se le
haya relacionade con el Nilo=Hapi.!l? Creo que ello se justifica
pues al toro se le clasificdé como gran inseminador, por lo tanto
imbuido del poder de la vida y en consecuencia relacionado con el
agua, la cual por si misma ya expresa la vida. La propia
inundacién del Nilo era llamada “"Regalo de Tore"™ Yy se le
representé con la imagen de este animal, lo mismo que a las aguas
primigenias Nun. La fertilidad estaba en relacidn directa con la
inundacidn.** Incluso se habla de que el fale del BApis le
proporcionaba al faraén la fuerza necesaria para llegar al reino
de Ra.lis

La presencia del Apis estd atestiguada ya como tal, segin la
Piedra de Palermo desde la Dinastia I, con el rey Udimu cuarto de
su dinastia y segin Manetho, sacerdote e historiador egipcio (300

a.C.) desde la Dinastia II con el faraén Kakau segunde de su

112pare Garnot, J., Ob.Cit., p. 25.
1131dwig, Emil, El Nilo, Tomo II, México D. F., Ed. Diana, 1949, p. 36.
il4purker, M., Ob.Cit., p. 36.
il%4art, G., Ob.Cit., p. 29.
82



dinastia, aunque hay datos que nos hacen suponer que desde la
época predindstica se le rindid culto.lls

En una tumba de la Dinastia I, perteneciente al ministro
Hamaka, fue encontrado un odstraco con un toro pintado, lo mismo
que la impresidén de un sello en donde se representa al rey Dn
llevando la corona del Bajo Egipto v corriendo ante el Apis, en la
ceremonia llamada: "La Corrida del Apis® , ¥y luego se ve al mismo
rey portando la corona del Alto Egipto. Es ahi en donde aparece
por primera vez su nombre: Apis.1i?

También se encontrd una vasija de la Dinastia I, de diorita
negra y blanca en donde estd grabado el nombre de Horus junto con
la siguiente inscripcidén: "La primera vez de la corrida de
Apis, =118

El rey Kakau, de la Dinastia II, era llamado "El Sefior de
Sefiores" y el "Toro de Toros", proclamd comoc dioses a Apis de
Memphis, a Mnevis de Heliopolis y al carnero de Mendes.l11%

Por otro lado, Eliano asegura que, segun la tradicién de los
sacerdotes, fue Menes quien instituyé el culto de este toro.

Con ello nos damos cuenta que vya fuera en la primera o
segunda dinastia, el culto al toro Apis es muy antiguo y gue va

junto con el inicio y desarrollo de la época histérica de Egipto.

116wallis Budge, E., Ob.Cit., p. 194.
17pricton, ob.Cit., p.p.119 y 120.
118gimpson, William K., "A Running of the Apis in the Reign of the Aha and
Passages in Manetho and Aelian®, COrientalia, v. 26, Fasc. 2, p. 26-29, Roma,
Pontificium Institutum Biblicum, 1957, p. 27.
li9%4spero, Gastdén, History of Egypt, London, The Grollier Society, s. a., D.
343.
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Para poder ostentar el titulo de toro Apis este animal debia
reunir diversas caracteristicas que sdélo los sacerdotes conocian
en su totalidad. Segun Elianc eran en total 29 marcas, cada una de
las cuales tendriea un significade mistico, desconocido para
nosotros.!2t Entre las que conccemos estdn, en primer lugar el que
el animal debia ser de pelo totalmente negro, con una mancha
blanca en la frente, en forma de diamante. En la espalda, también
debia tener una mancha blanca peroc con la forma de un buitre con
las alas extendidas. Los pelos de 1la cola debian terminar
separados en dos direccicnes. Bajo la lengua debia presentar una
excrecencia en forma de escarabajo. A un costade tendria otra
mancha blanca en forma de luna en cuarto creciente y en los
cuartos traseros un escarabajo. Sin embargo bastaba una sola de
ésas marcas para que fuera aprobado.l??

Todas estas marcas mostraban su cardcter unico y la total
aceptacidén por parte de los dioses. Gardiner sugiere que algunas
de estas sefiales podrian haber sido realizadas artificialmente por
los mismos sacerdotes para poder apegarse a los requerimientos.
Estas marcas especiales podrian tener su antecedente en los
tiempos predindsticos cuando una especie de toros que tenian la
espalda y los costados negros, con rayas regulares de color mds

clare en patas y vientre, eran sumamente apreciados por raros.i?

120Gardiner Wilkinson, J., Ob.Cit., p. 289.

12lgunson, M., ¢b.Cit., p. 27.

122pimick, John, *The Embalming House of the Apis Bulls®", Archaeology, v. II
- Nr 3/4, pp. 183-187, amsterdam, Archaeclogical Institute of America, 1972,

p. 183.
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Segun la tradicién, Apis habia sido concebide por medio de
una réfaga de luz celeste, la cual por inspiracién divina habia
fecundado a una ternera virgen ain demasiade joven para
concebir.*?? y que ademds jamds volveria a parir otro becerrc. Este
prodigio sdélo podrian testimoniarlo los moradores de la ofra vida
y los de la tierra tan sdélo creerlo. Otra versidén es gue un Apis

concebia a otro, aunque no es ésta la idea mds generalizada.

En el culte a 2apis deblian ser observadas tres reglas
fundamentales. La primera prohibia que hubiera dos Apis vivos al
mismo tiempo. En segundo lugar, el tiempo entre la muerte y el
entierro del toro debla ser de setenta dfas, y finalmente el Apis
muerto debia ser enterrado antes de que su sucesor fuera
instalado.24

En cuanto un Apis fallecia se iniciaba de inmediato la
blisqueda del siguiente por tode el pais, un Apis no nacia hasta
que el anterior moria. Al ser identificado, se anotaba con todo
cuidade su nacimiento, lo conducian a una casa que tuviera de
frente al sol naciente, a orillas del Nilo y ahi lo alimentaban
con leche durante cuarenta dias. Solamente las mujeres podian
verle; después lo trasladaban, por el rio, al gran Templo de Ptah
en Memphis, en medic de grandes ceremcnias. Se le transportaba

vestido con ricas tinicas y en una gdéndola dorada y consagrada, en

1334erddoto, Los Nueve Libros de la Historia, Intr. Edmundo O'Gormann, México
D. F., Ed. Porrda, 1974, p. 125.
124pepuydt, Leo, "Murder in Menphis, the Story of Cambises®, Journal of Near
Eastern Studies, v. 54, april 1995, no. 2, pp. 119-i26, cChicago, The
University of Chicago Press, 1995, p. 119.
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medio del regocijo total de los habitantes de Egipte.!?3 Por obvias
razones, el duefio del rebafic de donde salia Apis adquiria gran
reconocimiento, vya gque la gente lo veia desde entonces con
admiracién y como a un privilegiado.

Hay que sefialar que la madre del toro Apis permanecia cerca
de &1 siempre. No tenemos datos respecto al traslade de la vaca,
ni si ésta era la madre natural del Apis o era otra vaca
representado este papel. Sin embargo en aligunes templos ha gquedado
constancia de que vivia y era enterrada cerca de su hijo.

Asimismo se creia que Apis tenia influencia scbre el
cocodrilo, al cual le impedia atacar a los hombres durante los
siete dfas que se celebraba su nacimiento cada afio. En esta
ocasidén, se arrojaba al Nileo una ofrenda: una patera de oro ¥
plata.

Durante su vida, el toro vivia en medio del 1lujo, del
bienestar v la tranguilidad. Su casa era adornada con exquisitos
tapices, or¢ y pledras preciosas; se le proporcionaban los mejores
alimentos y se le bafiaba con agua caliente y perfumada, e incluso
contaba con su harén personal. No se le permitia tomar agua del
Nilo, pues pensaban que engordapa demasiado y ello no iba de
acuerdo con los ideales de belleza del egipcio.l?®

El Apis permanecia en su templo, el Apieion, dque se
encontraba frente al de Ptah y en donde contaba con dos establos

1lamados Delubrka y Thalami. Estos tenian dos ventanas especiales,

125grimberg, Karl, Historia Universal, México D. F., Ed. Daimon, 1967, p.
196.
126Gardiner Wilkinson, J., Ob.Cit., p. 295,
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liamadas de las "apariciones® por donde los fieles podian verlo;
también contaba con un corral a donde salia a corretear a ciertas
horas del dia y donde también podia ser cbservado y adorado.

Segin una estela de cuarzo de la época de Nectanebo II,
dinastia XXX, que conmemora la inauguracidén de una nueva casa para
Apis, ésta constaba de dos partes generales, el establo, es decir
la casa del "Apis viviente" y la webt "lugar puro®, que era el
sitio en donde se le purificaba después de muerto. Tal disposicién
seria congruente con la concepcidén del ‘fApis viviente" y del
"Osiris-Apis®.!27 Los descubrimientos mds recientes permiten pensar
que el WUltimeo nivel se construyd bajo el faradn arriba mencicnado,
en vista de que el material encontrade es de diferentes épocas y
fue reutilizado varias veces.

Se encontraron blogues de alabastro con dedicatorias al "Apis
viviente" de Ramsés II, Dinastia XVIII; otro blogque de Shoshenag I,
Dinastfa XXII, c¢on un cartouch grabado con los nombres de los
dioses Osiris, Apis, Atum y Horus junto con una representacién de
la ceremonia de La Abertura de la Boca; diversas donaciones tales
COomo jarras, platos, instrumentos, moldes de terracoeta,
egscarabajos de failence, monedas de tipo ateniense y por supuesto
piedras con inscripciones y una columna de granito rojo en forma

de papire, hechas por Taharga, dinastia XXV, Necho II, Psammeticus

12750nes, Michel, *El Templo de Apis en Menphis*, The Journal of Egyptian
Archaeology, v. 76, pp. 141-147, London, The Egypt Exploration Scciety,
1290, p. 146.
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I v II y Amasis, Dinastia XXVI, Dario I, Dinastia XXVII, ¥
Ataxerxes ITI, Dinastia XXXI.!?8

Una de las funciones del Apis era la de ordculo, para lo cual
sug habitaciones tenian dos puertas por las cuales el toro entraba
para tomar sus alimentos. Estas puertas tenian en la parte
superior simbolos de lo positiveo y lo negativo; asi cuando el fiel
le hacia su pregunta la respuesta la daba el Apis seguin la puerta
que escogiera para entrar.!?? También se acostumbraba ofrecerle
comida con la mano y si Apis aceptaba era favorable y si no lo
hacia era, desde luege desfavorable y un mal presagioc. Para
consultarlo primero habia gque gquemar incienso en el altar,
rellenar de aceite las ldmparas que alumbraban su templo ¥y
depositar alguna ofrenda. Se acostumbraba también que el fiel 1le
hablara al oido a la estatua del Apigs cue ahi se encontraba,
consultdndole algo. Acto seguido se retiraba tapédndose las orejas
y lo primerc gue oia a fuera del templo debia interpretarlo como
la respuesta del dios.

Fl ordculo es un medio de adivinacién ¢ue proporcionaba el
secrete del future, aunque para ello habia que contar con un
cédigo establecido.3? Eran pronunciados por un dics especifico,
teniendo cada uno sus particularidades. La importancia del oraculo
residia en su funcidén de reafirmacidén y guia para los individuos y

como mecanismo social que aliviaba las tensiones entre 1as

128yones, Michel, "Apis House Project®, Journal of the American Research
Center in Egypt, v. 25, pp. 105-11%i, New York, American Research Center in
E t, 1988, p. 105.
12%punson, M., Ob.Cit., p. 27.
130Nayeux, Marcel, =Ordculos, Ordalfas y Apuestas®, Didgenes, afio XXIV, oct.-
dic., no. 56, pp. 83-102, Buenos Aires, Ed. Sudamericana, 1966, p. 96.
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comunidades. Habia asuntos dificiles de resolver para las
autoridades civiles, por lc que permitiendo gque un dios neutral e
inapelable decidiera se evitaban posibles conflictos. Es a finales
del Imperio Nuevo que los ordculos toman un lugar predominante en
la vida religiosa, politica vy sociazl de Egipto. Podemos entonces
comprender el importante papel que el Apis jugaba en las
relaciones entre los fieles y el sacerdocie, y entre los fieles y
el gobierno, ya que en asuntos de vital importancia los ordculos
eran dirigidos por el mismo faraédn.

Finalmente el Apis era, scbre todo, importante para el fiel
que recibia de &1 la respuesta a sus preguntas y un paliativo a su
angustias.

Dentro de los festivales en los que intervenia Apis, habia
uno de singular importancia; el Heb Sed, ceremonia en la cual el
faradén rencovaba su poder real cada treinta afics primero y después
cada tres, aunque muchos reyes lo hacian cada wvez que gquerian.
Esta fiesta ésta testimoniada por primera vez con Udimu de la
Dinastia I.%31

Se llevaba a cabo el primer dJdia del primer mes de "La
Estacidén del Surgimiento®, es decir la épeca cuando hace y crece
la semilla -finales de octubre- y duraba cinco dias. No se sabe
cque acontecimientos se regquerian para llevarlo a cabo, perco cuando
se¢ decidian se hacian grandes preparativos. Es probablemente el

resultado natural de la evolucidén de la idea de que en vez de

13iprioton, E., Ob.Cit., p. 1l18.
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matar o deponer al rey ya débil después de treinta afios, con esta
ceremonia lograba renovar su fuerza.!??

Todo un complicade ceremonial acompafiaba los actos de la
festividad, que contaba en general con tres pasos importantes: 1)
Procesidén del rey, imdgenes de dioses, sacerdotes y principales,
visitando 1los santuarios. El Apis era preparado, ya sea para
recibir la visita del rey en su templo o para €l mismo ser
conducido ante el trono. 2) El faraén daba vueltas alrededor de
las murallas blancas de Memphis, caminando répida y animadamente
al costade del Apis. Este ritual lo tenemos representado en un
blogue encontrado en Karnak, en donde se representa a Hathsepsut,
reina de la Dinastia XVIII, renovando sus atributos en esta
ceremonia, caminando al lado del Apis y recorriende la tierra a 1lo
ancho v a lo largo dos wveces, como rey del Alto ¥y del Bajo
Egipto.13? Este, gue seria el acto central del festival Sed, era la
afirmacién del orden fundamental de la sociedad. 3) El rey bajaba
del tronoc ¥y reqdia homenaje a sus Antepasados Reales, renovando
asi el wvinculo entre &1 y su linaje real. Todo ello daba como
resultado lazos més fuertes entre el rey y su pueblo, pues se
afirmaba el poder real sobre la tierra y la posibilidad de su
fertilidad para el bienestar de todos.

Habia también un festival especial en honor de Apis, el cual
efa llevado por los sacerdotes en solemne procesidén. Mucha gente

iba a Memphis a verle y tal vez con la esperanza de que su aliento

1321pidem, p. 123.
i334art, G., Ob.Cit., p. 28%.
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liegara a los nifios, pues se creia dque duienes lo aspiraban
quedaban dotados del poder de la prediccidn.l®

En otras ocasiones desfilaba en las ceremonias de Ptah
ricamente vestideo y acompafiado por sus guardias y con un coro de

nifios que entonaban himnes en su honor.3®

13gardiner Wilkinson, J., Ob.Cit., p. 291.
135gunson, M., Ob.Cit., p. 27.
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2) Muerte y Rito de Momificacidn

Los Apis vivian aproximadamente de quince a veinte afios, pero
de no hacerle asi{ se les permitia llegar a los veinticinco y luego
se les sacrificaba, ahogdndolos con muchas ceremeonias, en una
fuente sagrada.l36 Es probable que esta practica tuviera gue ver
con la mengua de su poder fertilizador, aungue los autores
consultados no nos dan la respuesta. Sin embargo tomando en cuenta
que en algunos pueblos necliticos el rey, identificado con el toro
por su poder fecundador, era sacrificado al perder este poder; con
el tiempo esta costumbre se convertiria en una lucha ritual entre
el rey y su sucesor y mis tarde entre el primero y un toro o un
leén, o un jabali, o un caballe garafién, con la finalidad de
refrendar migicamente su fortaleza sexual.!3? Creo que rosiblemente
habria una relacidén entre esta costumbre y la de terminar con la
vida del toro a una edad en que necesariamente sus caracteristicas
de fuerza y fecundidad habrian disminuido.

Es probable gue, a partir del Reino Nuevo, al Apis muerto le
separaran algunas partes del cuerpo para comerlas en una ceremonia
ritual en el templo, siendo el resto cuidadosamente embalsamado
con natrdn.i3s

Al morir un Apis se iniciaba un largo proceso que conllevaba
todo wun complejo ritual, el cual le permitiria al toro,

finalmente, renacer. Todo este guehacer estaba relacionado con el

3610c. Cit.
137phode, Teresa, Tiempo Sagrade, México D.F., Ed. Planeta, 1990, p. 70.
138andrews, Carol, Egyptian Mummies, Massachusetts, USA, Harvard University
Press, 1984, p. 21.
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drama de la vida, la muerte y la resurreccidén de Osiris, y el cual
cada hombre o animal sagrado gue moria debia de cumplir.

Primero sacaban al Apis muerto de su estableo, por la puerta
oeste -gue representaba el ocaso del sol, es decir la muerte-, vy
lo 1llevaban a una construccidn al sur del establo, hecha
especialmente para este efecto???. De madera y cubierta de lino, 1la
llamada Casa de la Purificacidn servia para que el Apis fuera
completamente lavado, es decir purificado.

Mientras tanto sus sacerdotes y sus fieles iniciaban un
periodo de duelo gue no terminaria sino hasta el dia del entierro
del toro. Se dejaban crecer el pelo, no se aseaban, llevaban a
cabe un ayuno severo deé cuatro dias y el resto del tiempo sdlo
comian pan, vegetales y agua.

El establo también era lavado y purificado y se colocaba una
placa alusiva al hecho, con la fecha de nacimienteo, entronizacidn
y muerte del Apis recién fallecido.

En este primer lugar permanecia cuatro dias e inmediatamente
después se le trasladaba a la Casa del Embalsamamiento, edificio
formado por seis habitaciones rectangulares, unidas por un pasaje
vy en donde el toro era précticamente transformado. Esta casa se
encontraba en la esguina sur-oeste del Templo de Ptah en Memphis.

En este sitio, en el cual permanecia sesenta y cuatro dias,

se llevaba a cabo el complejo y detallado trabajo de convertir el

139chevalier, J., Ob.Cit., p. 859 { Los puntos cardinales expresan toda una
serie de simbolos importantes. Los cuatro ejes norte-sur, este-oeste més el
eje cenit- nadir constituyen la esfera total del espacio césmico y
simbSlicamente el destine humano., Cada direccidn contenia su simbolo
especial el cual habia que respetar.).
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cuerpo del animal en momia. Tode un intrincade ritual acompafiaba
cada uno de les pasos a seguir, pues todo ello tenia un
significado preciso en el resultade final que tenia como meta la
resurreccidén del Apis.

Las principales salas de la Casa de Embalsamamiento eran dos
y marcaban dos partes importantes del proceso y del ritual. Eran
el Salén del Sacrificio y el Salidén de la Envoltura. En el primero
gse llevaba a cabo la tarea de gquitarle al Apis todo lo que se
pudiera echar a perder, lo limpiaban por dentro y le aplicaban las
sustancias necesarias para su desecacién y conservacién. En el
segundo, como su nombre lo indica, se le envolvia literalmente con
las vendas que habian de convertirlo finalmente en una momia . 49

Siendo éste un lugar sagrado, en donde no sélo se llevaba a
cabo un proceso fisico, sino uno ritual, los mismos sacerdotes
encargados del trabajo debian de cumplir con estrictos ritos de
limpieza, tales como rasurarse todo el pelo y lavarse Yy cambiarse
de ropa cada vez gue se introducian en este sitio.

Es aqui en donde, con cada acto, se representaba el misterio
de la resurreccidén de Osiris y la detallada limpieza representaba
la condicién primigenia de cuando el mundo fue creado.!t!

En el primer saldén se encontraron cuatro o cinco camas para
embalsamar, de alabastro y adornadas, algunas de ellas, con bajo
relieves de leones, los cuales probablemente significaban las dos

colinas entre las que sale el sol, es decir la resurreccién.

140yng, R. L., The Apis Embalming Ritual. P. Vindobk, 3873, Leuven, Vitgeverij
Pecters, 1993, p. 32.
4lrpidem, p. 34.
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Algunas de estas camas miden 4 por 2 m. y otras 3.50 por 1.60 m.,
eran planchas con la parte de arriba céncava y contaban con un
canal y un contenedor para los fluides gue salian durante el
proceso de limpieza, estando para ello ligeramente inclinadas de
la cabeza a los pies.

En el salén del sacrificio el Apis permanecia cuarenta y ocho
dias y en ellos el sacerdote principal de su culto y cuatro
avudantes mas, eran los encargados de la minuciosa labor.

En primer lugar cortaban la garganta para que saliera toda la
sangre. Después, el sacerdote principal, se ponia en frente del
animal y procedia a trabajar con la cabeza, parte muy importante
para los egipcios, ya que contenia los drganos para ver y hablar,
los ojos y la lengua, los cuales le serian de suma utilidad, al
muerto, en el otro mundo.

Primero se extraian log ojos y el cerebro, el cual
sequramente se sacaria por la nariz con algin instrumento
posiblemente de cobre, con extremo curvo para facilitar la tarea.

Después se hacfa una gran incisién, del lade izquierdo que
abarcaba el abdomen y parte del pecho. Los intestinos, 1los
vulmones, el higade y los cuatro estémagos eran removidos de su
sitio y se colocaban en vasijas especiales con sustancias para
limpiarlos.

El corazdén recibia un tratamiento diferente, por ser el
centro de la wvida. Al igual que los otros érganos era extraido,
limpiado vy aceitado, pero después era nuevamente colocado en su
sitio, va que por medio de €1, el Apis debia de enfrentar el
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juicio de Osiris, en el cual el corazdén Jjugaba un papel
importantisimo, puesto que era el drganc que debia de ser pesado
para saber si sus obras ameritaban gque él pudiera continuar su
camino hacia la otra vida.

Todas las cavidades eran purificadas a través de la boca, la
incisidén y el ano, con aceite resinoso, colocdndose después en
todas las cavidades bolsitas rellenas de una mezcla de aserrin y
natrén. Se dejaba descansar el cuerpo cuarenta dfas, cubierto con
grandes cantidades de natrén sdélido, sustancia de propiedades
altamente deshidratantes y que desecaban el cuerpo completamente.

Terminado este proceso el Apis, o lo que quedaba de €l, es
decir su cuero y su esqueleto era trasladade al Saldén de la
Envoltura en donde se llevaba a cabe una labor sumamente
complicada y perfectamente especificada en textos sagrados. Aqui
permanecia dieciséis dias y probablemente eran nuevos sacerdotes
los que llevaban a cabo el proceso, ademds del sacerdote principal
que ahora interpretaba el papel del dios Anubis, dios encargado
del embalsamamiento, lider del ritual y como yva dijimos encargado
de la cabeza. Otros cuatro sacerdotes se hacian cargo, cada uno de
una extremidad y posteriormente los dos que se encargaban de los
cuartos traseros trabajaban también el abdomen, el ane y la cola y
los dos encargados de las patas delanteras se hacian carge del
pecho. Cada instrumento y cada pedazo de tela era elaborado
especialmente para el Apis, de acuerdo a la medida necesaria.

Se iniciaba entonces un trabajo minucioso y delicado, en
donde cada accidn estaba marcada por una enorme carga ritual.
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De la cavidad bucal se extraia los dientes del centro los
cuales eran reenplazados por dientes artificiales, posiblemente
por ser éstos los primeros dientes gue aparecian en el becerro, su
reemplazo significaba el rejuvenecimiento del Apis.4? Ademds de
ello cada hueco de la boca y la garganta se untaba con aceites y
se cubria con trozos de tela, lo mismo que la lengua la cual era
envuelta cuidadosamente. Respecto a la cuenca de los ojos, seguian
el tratamiento anterior, sdélo que aqui se colocaban dos amuletos o
tiras de papiro con conjuros, para gue el ojo volviera a ver y
luego con tiras de lino se rellenaba el hoyo tratando de imitar el
ojo. A veces se colocaban ojos artificiales de diversas piedras.
Con los oidos, las narices y los cuernos se seguian los mismos
procedimientos de aceitado y envolvimiento. Finalmente se cubria
la cabeza con una tela, sobre la cual se pintaban con tinta los
ojos. Terminada la cabeza los sacerdotes encargados de las patas
procedian con su labor, al animal lo colocaban echado con las
patas delanteras forzadas vy completamente estiradas y las
posteriores pegadas a los cuartos traseros con las pezufias hacia
delante, lo gue lo hacia parecer mas como un chacdl gque comoe un
toro. Elle con lo probable fin de facilitar el envolvimiento de
éstas partes o de imitar a Anubis.

Inmediatamente después le quitaban las pezufias, las cuales
eran reemplazadas por otras, probablemente de orc. Se las quiéaban
por considerarlas impuras y porque al enjutarse la piel de todos

modos se caeria.

421hidem, p. 38.
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Uno de los sacerdotes encargades de las patas traseras
procedia a embalsamar el ano y por considerar esta parte también
impura, se tapaba con una manta que lo cubria a €l vy a ésta parte
del toro. Le untaba aceite y luego lo rellenaba con grandes
bolsas, a su vez rellenas de pequeflas bolsitas con natrén y mirra,
para que los ligquidos se absorbieran y al mismo tiempo los érganocs
conservardn sus formas. La cola era envuelta en tela y la
colocaban doblada hacia la derecha, al lado positivo.

Muy someramente se habla del proceso de embalsamamiento de
los testiculos y el escroto, lo cual resulta incongruente teniendo
en cuenta lo que ello significa para una deidad de la fertilidad vy
tomando en cuenta que incluso la palabra toro se escribia con el
signo de un falo. Posiblemente ello se deba a que.en el mito de
Osiris, éste pierde para siempre el falo, el cual fue tragado por
un pez del Nilo.14?

Terminada la preparacidén de cada parte del cuerpo, ésta se
envolvia dieciséis veces, posiblemente porque dieciséis eran las
partes de Osiris; también se llevaba a cabo entonces el Rito de la
Cara que era la transformacidn de la cara de Apis en la de Osiris.

Hay que apuntar gue e€ste pProceso, narrado agqui nuy
generalmente, representaba un trabajo elaboradisimo en donde todo
estaba perfectamente calculado, cada instrumento, cada tela, cada
vasija, etc. Ademds, el envolver al Apis con vendas de todos
tamafios y determinadas veces era un procesc que debia seguirse

detalladamente y en base a lineamientos ya preestablecidos.

143rbidem, p. 196.
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Al finalizar esta fase, el Apis era colocado dentro de su
féretro, habiendo sido previamente colocado y amarrade sobre un
tablén y habiéndose colocado un bloc de madera debajo del pecho y
otro debajo de la cabeza. El féretre significaba por si mismo a
Osiris y era un instrumento que garantizaba la resurreccidén, o al
menos ayudaba. Se le dibujaban Pilares Djed, simbolos de Osiris,
al frente y atrds y se cubria con una tela roja y una azul, el
rojo posiblemente asociando al Apis con el sol y el azul
significando la resurreccidén. También se le colocaba un canasto
con granos, simbolo del renacimiento de la vida. Para terminar el
sarcéfago era untado con aceite. 144

El final del embalsamamiento era avisado a los fieles
rasgande un lienzo de lino, el cual era mostrado por un sacerdote,
dando pie al inicio de grandes lamentos por parte de los
dolientes.

El féretro era colocado dentro de un santuario de madera,
sobre un bote ceremcnial, colocado a su vez sobre un carro con el
cual era trasladade a orillas del Lago de los Reyes, tal vez el
Lago de Abusir. Los restos extraidos del cuerpo y colocados
previamente en vasijas especiales seguian al féretro en su viaje.
Al llegar a la orilla del lago se embarcaba el féretroc en un barco
de papiro, acompafidndolo otros barcoes en los cuales iban los
sacerdotes y las imdgenes de Isis, Nephthys, Horus y Toth, ademds

de emblemas de Wepwawet del Norte y Wepwawet del Sur "El Abridor

l441phidem, p. 144.
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de <Caminos”, todos elios relacionadoes con los mitos de
resurreccidn de Qeiris y Ra.

El viaje sobre el lage era una representacién de la primitiva
ilucha entre Osiris y Seth y entre Ra y Apophis, que simbolizaba la
iucha entre las fuerzas positivas y las negativas sobre las aguas
primigenias, en el principio de los tiempos. Durante el trayecto
los Nueve Libros Sagrados, que narran lo anterior eran leidos en
voz alta: 1) Ritual del Viaje del Primer Dia. 2) Proteccidn de la
Barca Sagrada. 3} Proteccidn de la Barca. 4) El1 Plan de la Cara.
5) Glorificacién de Osiris. 6) Proteccién de la Barca Sagrada. 7)
Guardidn de la Custodia. 8) Buena Fortuna. 9) Abertura de la
Boca.l45

De regreso de este viaje el Apis era .llevado..nuevamente a la
Tienda de la Purificacién, la cual habia side construida con una
entrada al oeste-muerte, por donde entraba el cortejo y una salida
al este-resurreccidén, por donde salian, terminande los ritos que
ahi se llevaban a cabo.

Aqui al Apis se le devolvia la facultad de ver y habklar,
facultades indispensables para hacerse oir y ver en el Jjuicio ¥y
posteriormente en el otro munde. Sus facultades enteras eran
restauradas con el importantisimo ritual de la Abertura de la Boca
y de los Ojos.

Terminado lo anterior regresaban a la Casa del
Embalsamamiente, a la cual entraban por la Puerta del Horizonte,

la que el sol iluminaba, para reafirmar su resurreccidén. Un

4Srhidem, p. 52.
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sacerdote del Nilo lanzaba en ese momento una teja, posiblemente
una teja en la c¢ual se habia asentado su nacimiente y gque
representaba la tan egperada resurreccidén del Apis. Encontramos
aqui relacionado al Apis con el Nile y es interesante hacer notar
que muchas veces el Apis fue llamadeo Dios del Nilo, tal vez porgue
ambos representaban la fertilidad. Incluso cuando un Apis nuevo
era encontrado, antes de llevarlo a Memphis era llevado a Pr-H'pj
lugar relacionado con el Nilo y posiblemente cercanc a Gizeh o
Helwan.146

El ¢ltimo dia, el dia setenta después de su muerte, el toro
era enterrado en medic del duelo nacional. E1 pesado ataud era
arrastrado por el ejérciteo por la planicie arenocsa de Saggara,
acompafiado del faradn, su gséguite y del pueblo, hasta el Serapeum,
en donde con una serie de rituales, no tan ampliamente conocidos
como los anteriores, el Apis descansaba finalmente en paz.

Era costumbre en Egipto sacrificar un buey o un gran antilope
en las ceremonias funerarias, acto gue se repetia dJdespués el
primero v el (ltimo dia de cada afio.

El sacrificio de animales tiene sus raices en la idea de que
al hacerle una ofrenda al dios se abriria un canal por donde el
donante podria recibir las potencias de los dioses, para elle la
ofrenda deberia seguir el mismo camino del muerto, es decir debia

morixr. 147

U61hidem, p. 164.
WLeach, Edmond, Cultura y Comunicacidén. La Légica de la Conexidn de los
Simbolos, Méxice D. F., Siglo XXI, 1978, p. 114.
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Los toros y bueyesit® eran altamente apreciados como elementos
de sacrificic debido al gran aprecic gue se tenia de ellos como
alimento material o espiritual, pero no por sus potencias
especificas las cuales dieron origen a los toros sagrados gue aqui
estamos tratando.l4?

lLa ceremonia del sacrificio iba acompafiada de la quema de
incienso, se prendian lamparas y se llevaban ofrendas. El toroc era
sacrificado siguiendo toda una serie de reglas bien especificadas
tanto para el instrumental usadeo come para los cortes realizados.
Se cortaba la yugular y se colectaba la sangre, que junto con el
corazdén eran las partes mAs preciadas. Estos dos elementos, mAS
las piernas que también tenian importancia, se colocaban en la
mesa de ofrendas. Después se repartian entre. los..asistentes. Un
gacerdote constataba que tante la carne como la sangre Zfueran
puras. La cabeza del animal sacrificado era lanzado al Nilo para
que con ella se fuera lc malo y lo negativo.

Se iniciaba entonces la blisgueda del nuevo Apis. Por los
epitafios del Serapeum sabemos que entre la muerte del Apis vy la
introduccién del otro pasaban generalmente de uno a dos afios. En

casos excepcionales cuatro o cince afios.1%9

148giipert, Alan, *Slaughterhouse of Meketre® The Journal of Egyptian
Archaeology, v. 74, pp. 69-88, London, The Egypt Exploration Society, 1988,
p. 75. (Hay autores como Winlock que no aceptan la presencia de bueyes en el
Egipto antiguo. Pero Vandier y Boessnock sospechan su presencia.).
149p1varez de Miranda, A., *Magia y Religidén del Toro Norteafricano*, Archivo
Espaficl de Arquecologia XXVII, 1% y 2° semestre, no. 89 y 90, pp. 3-45,
Madrid, Inst. de Argqueclogia y Prehistoria *Reodrigo Caro®, p. 40.
150gchott, Erika, "Fine Datierte Apisbronze®, Revue D’'Egyptologie v. 19,
pp.87-98, Paris, Librairie C. Klincksieck, 1367, p. 92.
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3) Serapeum, Lugar de Descanso

No tenemos datos de los entierros del toro Apis anteriores al
Reino Nuevo y de entonces, se conocen desde Amenophis III de la
Dinastia XVIII. Es Ramsés II de la Dinastia XIX, quién abandond la
aritigua costumbre de enterrar a los Apis en tumbas aisladas, las
cuales habian sido vicladas y robadas.!5! Para ello encomendd a su
hijo Kaemwaset la realizacidén de una necrdpolis para los Apis, al
norte de Saggara. Estrabdén 1lamdé a este sitio Serapeum, por
albergar al Apis muerto, ya transformade en Osor-Apis, y al que
los griegos convirtieron en Serapis.

Con Kaemwaset se trasladaron al Serapeum los Apis conocidos.
Este principe, cuarto hijo de Ramsés II, era Pontifice de Memphis,
"Maximo Conductor de las Artes", es decir sacerdote de Ptah, el
hacedor de estatuas reales y divinas.

El Serapeum ha sido llamade uno de los edificios mds
fascinantes del valle del Nileo. Estas tumbas monumentales formaban
parte de un conjunto que contenia ademds, en su época final, un
templo dedicado a Apis, una avenida o dromo bordeado de esfinges y
una capilla a la entrada del inmenso sepulcro subterrdnec. Cerca
de todos estos edificios estaba el templo de Ptah vy el templo para
la madre del toro, el Iseum, descubierto por W.B. Emery en 1970 y
en donde consta en una estela, el entierro de una vaca Isis en el

afio en que Cleopatra VII se unié¢ a Marco Antonic en Siria.?s?

151chalaby, A., Ob.Cit., p. 13.
1524art, G., Ob.Cit., p. 30.
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Ademds hay varias tumbas dispersas, muy destruidas, que
consisten en un templo y una béveda. Habia ahi estatuas de hombres
con cabeza de Apis, de la época de Amenophis III, probablemente
tumbas individuales del torc sagrado.153

El templo de Apis, que seguramente era de época ptolemdica,
constaba de dos capillas, una de estilo griego y otra egipcio. En
la naos habia una hermosa estatua de Apis, de piedra con restos de
pintura; estd colocada sobre un socle y lleva las piernas del ladeo
izquierdo hacia el frente; entre los cuernos tiene los restos de
un disco solar y un ureus. Mide 1.20 m de altura por 1.54 m de
large y es de la Dinastia XXX (378-341 a.C.). Actualmente se
encuentra en el Museo del Louvre.

Se encontré también en la naos una .estela. _representando al
faradn Nectanebo II,de la Dinastia XXX, seguido de un sacerdote de
Apis-Osiris, haciendo una ofrenda. Este faraén realizd trabajos en
el Serapeum y en el complejo de su madre, al norte. También mostré
interés en otros centros de culto a diversos animales como Armant
y Bubastis.

Cerca de la naos de Nectanebo, pero de época posterior,
estaba un hemiciclo con once estatuas de poetas y £filosofos
griegos, entre los que se encontraban Homero, Pindaro, Platédn,
Thales, Protdgoras y Demetrius de Phalerén. Este dltimo tuvo mucho
que ver con el advenimiento de Serapis (a quien mas tarde
estudiaremos), pues segin &1 este dios lo habia curado de la

ceguera.

153garer-Sibbes/M.J. Vermaseren, The Monuments of the Hellenistic Roman
Period from Egypt, Leibden, E. J. Brill, 1975, p.l.
N 104



e e .
P e L PRI

ENTRADA AL SERAPEUM DE SAQQARA.



Habia algunas otras esculturas que no fueron plenamente
identificadas. En este sitio Alejandrco Magno celebrd juegos
musicales y atlétices en honor a Apis.154

Frente a las dos capillas existid una plaza adoquinada bajo
la cual se encontraron gran cantidad de estatuas de bronce de
dioses egipcios. E1l dromo que unia el templo con el sepulcro
estaba flangueado de esfinges en piedra, de las cuales quedaban
ciento cuarenta en la época de su descubrimiento, algunas de ellas
tenfian inscripciones invocando a Apis. Habia algunos basamentos
vacios, ya que otras esfinges, unas gquince, fueron encontradas
dispersas por Alexandria y el Cairo, en casas particulares o en
templos recientes. Incluso éstas gquince fueron la clave dque
permitid al egiptdlogo francés August Mariette descubrir en 1651
el Serapeum.

En este corredor o dromo se acostumbraban realizar peleas de
toros, los cuales eran criados especialmente y para tal fin con
mucho esmero y cuidado.!’5 Las peleas de toros eran una
representacidn simbdélica de la lucha que el muerto debia llevar a
cabo en el otro mundo para mantener su lugar como 1lider, con el
fin de poner orden en el caos natural.

Los toros usados para las peleas eran llamados kz’, lo cual
denotaba el mds altc grado en el status dentro del grupo, ya que

este ideograma representa la virilidad, el poder de procreacidén y

134Lauer, P. H., *"Les Statues Ptolemdiges du Serapeum® The Journal of
Egyptian Archaeclogy v. 43, pp. 128-129, London, The Egypt Exploration
Society, 1957, p. 128.
155yercoutter, Jean, The Search for Ancient Egypt, New York, Harry N. Abrams
Inc., 1992, p. 160.
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el gque merece aparearse. En este toro se concentraban la fuerza
y el coraje necesarios para un lider de manada que debia retar -y
ser retade, para poder imponerse; es por ello gque muy pronto el
toro fue asociado a los dioses y al rey.

Estas peleas estdn representadas en veintisiete tumbas de
jefes locales del Alto y Medio Egipto y abarcan un periode que va
desde finales del Imperio Antiguo, Dinastia VI, hasta principios
del Imperio Nueve, Dinastia XVIII. Después ya no aparecen
representaciones de este tipo, sin embargo si tenemos registradas
esta clase de peleas en los dromos del Templo de Ptah en Memphis
en épocas posteriores!ss,

Volviendo al Serapeum, sabemos que ésta misteriosa necrépolis
excavada a 12 metros de profundidad, .-consiste en un pasillo,
llamade ahora bdéveda Vault, de 3 m. de ancho por 68 m. de largo,
al cual desembocan veinticuatro cdmaras talladas en la roca viva.
En cada una de ellas se depositd un enorme sarcéfago de basalto,de
granitoc negro y rosado o de piedra caliza, los cuales pesan
aproximadamente 70 toneladas y miden cada uno, aproximadamente, 4
m. de longitud por 2.3 m. de ancho y 3.3 m. de altura, tallados en
una sola pieza. Algunos tienen inscripciones grabadas. Los
entierros abarcan de la dinastia XXVI al final del periddo griego

y en ellos no se encontrd ningin rastro del Apis.

1560al4n, José& M., *Bullfight Scenes in Ancient Egyptian Tombs® The Journal
of Egyptian Archaeology v. 80, pp. Bl-96, London, The Egyptian Exploration
Society, 1994, p. Bl.

106



Esta galeria fue construida por Psammeticus I de la Dinastia
XXVI (664 a.C.) y el primer toro que se enterrd en esta geccidn
fue del afio 52 de este faradn.is?

Poco después Mariette descubrid otra galeria, 1a béveda
Lesser, gue se encontraba en dngulo recto de la primera. Esta
contenia entierros de las dinastias XIX y XX pero en ataddes de
madera. En el centro se descubrié una encrme roca gue guardaba una
tumba en la que se encontraron los restos aparentemente de
Kaemwaset, ataviado con una mdscara de oro gque le cubria la cara y
una cadena al cuello con amuletos. Sin embargo al respecto existe
la duda ya que la momia sdlo era una masa de betin y algunos
huesos, los amuletos con cabeza humana c¢ontenian una inscripcidn
que decia: *Osiris-Apis, Grandioso Dios, Sefior de 1ls Eternidad”,
lo que hace pensar a algunos especialistas en la posibilidad de
que fueran del Apis.

Finalmente se halld una tercera galeria mds antigua con
enterramientos de la Dinastia XVIII. En una camara que no habia
sido saqueada se encontraron dos grandes ataldes rectangulares
pintados e;1 negro y que contenian aparentemente momias del Apis,
sin embarge solo eran un montdn de peguefios hueseos del toro.iss

Las galerias se siguieron ampliando hasta la época de los
Ptolomecos, llegando a los 200 m. de longitud, y siendo utilizadas

hasta el afio 30 a. C., cuando abruptamente fueron abandonadas,

157paines, John/Jaromir Malek, Atlas of Ancient Egypt, New York, Fax on File

Pub., 1988, p. 151.

158prier, Bob, Momias de Egipto, Barcelona, Edhasa, 1996, p. 257.
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habiendo dejado incluso un enorme sarcéfage negro a la entrada de
la galeria.

Gran cantidad de estelas votivas, dejadas por los fieles con
agradecimientos y peticiones, fueron encontradas en los muros de
la entrada, lo mismo que vasijas, joyas y ushabtis!®® con cabeza de
torc.16® Generalmente los faraones apoyaron e impulsaron estos
cultos tan populares ya que con elle reafirmaban la naturaleza
singular de su civilizaciéﬁ frente a las cada vez mds c¢recientes
presiones de culturas extranjeras.

De todo este maravilleso hallazgo de monumentos
arquitecténicos, estelas, utensilios, trabajos, esfuerzos vy
plegarias sélo algunos restos de Apis fueron encontradeos, estaban
adornados con un hermeoso pectoral hecho _de oro, turquesas Yy
lapisldzuli, con el nombre del faraén Ramsés II grabado. Junto con
ellos se descubrieron las huellas de unas manos ¥ de un pie que
cerraron la cdmara y vieron por ultima vez el sarcéfago del Apis,
quedando intacto més de 3000 afios. Estos restos se encuentran

ahora en el Museo Agricela del Cairoif! y en el Museo de Louvre.

159(Figuritas de diversos materiales y en forma de momia que se colocaban en
las tumbas y cuya labor era responder a las peticiomnes gue los dioses hacian
al muerto. Se les llamaba ~los Contestadores®, ya que decian *yo haré eso,
acﬂ.u'. estoy yo"}.
160gater-Sibbes, Ob.Cit.., p. 2.
16Yyayne, Scott, Egipto y Suddn, Barcelona, Ed. Kairos, 1991, p. 172.
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4) Serapis, un Nuevo Dios

Por otro lado el culto al Apis sufre una transformacidén en la
época de los Ptolomeos, aungue ne por elleo dejd de ser importante
por si mismo, es decir como el sagrado toro Apis. Los gobernantes
ptolemdicos, en su deseo de reunir en un sdélo ideal religioso a
los egipcios y griegos, intentaron crear y de hecho crearon un
dios comin, con caracteristicas importantes de dioses principales
de ambas culturas.

Ptolomeo I Soter {304 a.C.) introdujo el culto de este dios
compuesto. Segun este rey, tuvo un suefio y en el vio la estatua
enorme de un dios, la cual le ordenaba llevarla a Alexandria. Como
nunca habfia wvisto un dios asi se lo describid a su cancille;:
Sosibius, gquien le aclard que clertamente existia una estatua asi
en Sinope, puerto de Turquia en el Mar Negro, ¥y por entonces
colonia griega. Después de algunas negociaciones «con los
habitantes del 1lugar, el dios pudo ser llevado a la capital
egipcia. Los griegos decian que era Hades o Plutol®? y los egipcios
Asar-Hap o Serapis.

Para lograr el sincretismo se consultd con eminencias en la
materia como el griego Timotheus v el egipcic Manetho, que como
expertog en cuestiones teoldgicas de cada pueble aportaron los

elementos necesarios.!$3

162 (Hades: Dios del Inframundo, hijo de Cronos y Rea. Tiene un casco que lo
hace invisible ¥y que es el simbolo de la muerte.
Pluto: Dios de la rigueza agricola, hijo de Jasén vy Demeter. Zeus lo deja
ciego para que reparta por igual la riqueza agricola.).
163¢cerny, Jaroslav, Ancient Egyptian Religion, London, Hutchingson's
University Library, 1957, p. 136.
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Al principio se le representé como un hombre parade con las
piernas separadas, con cabeza de toro ¥ sobre ella una luna
creciente dentro de la cual habfa una luna llena y arriba dos
plumas. En st pecho tenfa un pectoral en forma de pildéno con dos
cobras vy en la mano el mayal ¥ el callado, dos insigniag reales.164
Con el tiempo se helenizé y se convirtié en un dios tipicamente
griego, con barba ¥y con una medida de cereal en la cabeza ¥y &
veces c¢on cuernos. Asimilé ademds los elementos de Zeus, Helios,
Esculapio y Dionisio.165

Asar-Hap ¢ Serapis envolvia los conceptos de la vida después
de la muerte y de la fecundidad en la agricultura de Osiris y
Apis. Zeus aportd su caracteristica de dios supremo y soberarno,
Helios su calidad de dios solar,r Dionisio la fertilidad de la
naturaleza y Esculapio su relacidén con la otra vida y sus poderes
curativos o regenerativos.166

El templo construido para el culto de Serapis, llamado
también Serapeum, se hizo en el barrio Rhakotis de aAlexandria en
donde habitaban la mayor parte de los egipcios. Fue consagrado por
Ptolomeo TII CEurgetes I.1¢7 y construide por el arquitecto
Parmeniso. Una nueva escultura, en el més puro estilo griego, fue
realizada por Briaxis.

Segin parece, este culte prevalecidé principalmente entre los
griegés, pasd después a Memphis y a todo el reino y no cesd hasta

que el templo fue destruido en el sigle IV d. C.

164wallis Budge, E., Ob.Cit., p. 195.
165purker, M., oOb.Cit., p. 107.
l66yart, G., Ob.Cit., p. 190.
167gaines, J., Ob.Cit., p. 16%.
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Dios CON CABEZA DE TORO DE LA TUMBA DEL PRINCIPE IMEN KHEPESHEF EN TEBAS.
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Su veneracidn se extendidé a Delos desde el principie, pues se
sabe que fue introducido en el 280 a. C. por el sacerdote
Apollonio I procedente de Memphis, gquien llevd consigo una pequefia
estatua la cual colocd en una humilde habitacidén. Después de
algunas peripecias su nieto, Apollonioc III logrd construir un
templo y manddé grabar un;a columna con la historia de Serapis,
dejdndola como ofrenda votivalés

Pasd entonces a Mileto, Halicarnaso y Atenas, a esta ultima
ciudad llegdéd junto con Isis. En un principio el culto tnicamente
fue practicado por sociedades privadas. En las islas y en Asia si
era piblico, cosa que ocurrié mids tarde {200 d. C.) también en
Atenas, en donde incluso se les construyéd un templo al norte de la
Acrépolis. Ademds, sus imAgenes aparecen en monedas atenienses.16%

S5u adoracidén se extendié por el Imperio Romano, en donde
incluso se encontrd un templo dedicade a Serapis en la Britania
Romana. Septimio Severo (S. III d. C.), cuya dinastia reverencid
las costumbres egipcias e hizo oficial el culto de Isis, se hizo
representar como Serapis y Caracalla hizo construir en las laderas
del Quirinal un grandioso Serapeum.l179

Sin embargo, el pueblo egipcio prefirié a sus dioses tipicos

como Osiris, Isis!”' y al mismo Apis, algunos de cuyos cultos

168Engelmann, Helmut, The Delian Aretalogy of Serapis, Leiden, E. J. Brill,
1975, p. 2.

18%cerny, J., Ob.Cit., p.139.

170antiguas Civilizaciones, Egipto., v. 4, San Sebastidn, Ed.
Hispanocamericano, 1%80, p. 640.

17lprioten, E., Ob.Cit., p. 55 {Isis: Diosa, hija de Geb y Nut, fiel
compafiera de Osiris y madre de Horus. Se le ilamé la "Dama de los
Encantamientos®, por las férmulas que usé cuando encontrd a Osiris muerte, vy
"Madre Divina®, por la forma en gue defendié a su hijo Horus. Su nombre
significa el "Asiento", lo gque posiblemente representa el trono deificado y
cuya funcidn era ser la "Madre® que convertia al principe en rey, en cuanto
éste se sentaba en el trono y recibia las coronas y los cetros. Isis fue una
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prevalecieron en rincones apartados hasta bien entrada la era
cristiana, como el d&e Apis al que se siguié consultando como
ordculol’? e Isis, que en la Isla de Philae, al sur de Egipto, fue
adorada hasta el S. VI d. C., habiende asimilade a las diosas
mediterraneas y convirtiéndose en madre universal.

En 392 d. C. Teocdosio sube al trono bizantino y prohibe el
culto idélatra, por orden suya se cierran los templos paganos y se
prohibe el sacrificio de animales. Ese mismo afio el Serapeum eS8
destruido por el patriarca Teophilus de Alexandria. La udltima
inscripcién jeroglifica que se encontrd estd en el Templo de

Philae vy es del afio 394 4. C.'73

diosa primitiva del cielo, originaria del delta, pero gue muy pronto se

asimild a la sintesis Osiriana. Su influencia y veneracién rebasé los

limites de Egipto en el espacio y en el tiempo).

172ycidering, lrmgard,The Art of Egypt,New York,Greystone Press,1963 p. 214.

173p1dred,Cyril, The Egyptians, New York, Thames and Hudson, 1988, p. 13.
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Museo Greco-romano, Alexandria,




5) Vestigiocs

Desafortunadamente nos faltan datos del apis de algunas
épocas. Del inicio de 1la época histérica sclamente tenemos
vestigios de la Dinastia I y II; del Reino Antiguo de la Dinastia
V; del Reino Medio de la Dinastia XII; y luege hasta el Reino
Nuevo, de la Dinastfia XVIII, XIX y XX; del Tercer Periodoc
Intermedio de la Dinastia XXII, XXIV y XXV; de la Epoca Tardia de
la Dinastia XXVI, XXVII, XXX y XXXI v de la Epoca Ptolemdica.

De la Dinastia I conservamos el o6straco y el sello de la
tumba de Hamaka ya mencionades; de la Dinastia V tenemos la Piedra
de Palermo que da cuenta de los festivales de Apis.l7’* De 1la
Dinastia XII se encontrd en la tumba de Senbi, del reino de
Amenemhet I, una inscripcién en donde el muerto era identificado
con el "...toro Apis quien estd en el cielo, el cementerio, grande
de cuernos".’® Del Reino Nuevo con las Dinastias XVIII, XIX y XX
sabemos del Apis enterrado en la Xpoca de Amenhotep III de 1la
Dinastia XVIII, ya que el faradén fue representado en un relieve
dirigiendo esta ceremonia, acompafiado de su hijo Tuthmosis.l’s Se
sabe que en los tiempos finales de Tutankhamén, cuando éste
regresd a Tebas y al culto de Amdén, un toro Apis fue enterrado en
Memphis.1?? También se hace mencién del toro sagrade en el reinado
de Ramsés II, Dinastia XIX en un d&straco encontrado en Der-el

Medine que menciona el entierroc de un Apis en 1265 a.C. y en las

1Mpungon, M., Ob.Cit., p. 27.

175Galdn, 3., Ob.Cit., p. 93.

176aldred, Cyrid, Akhenatdn, Faraén de Egipto, Madrid, Col. Clio, 1989, p.
261.

177pesroches-Noblecourt, Christiane, Tutankhamen, Boston, New York Graphic
Society, 1977, p. la4.
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pinturas encontradas en el Serapeum, en donde se representa a
Ramsés II y a su hijo ofreciendo victimas propiciatorias a los
Apis.178

Desde luego tenemos la prueba mas contundente de este culto
en las magnificas tumbas del Serapeum y e€n los restos de Apis que
se conservarcn, ambos reflejan con grandiosidad la importancia de
este toro. Existe ademds la mencién que hace Mariette del templo
en el que se confirma la veneracidn de que era objeto el Apis.

Las siguientes referencias del Apis se hacen de la Dinastia
XXII con Shosheng III en cuyo afio 28 de reinado muere un Apis; el
siguiente toro muere en el afio 2 de su sucesor el faraén Pami y
ambos acontecimientos estdn documentados en la "Estela de
Pediese". Con Shosheng V muere otro Apis de 26 afios de edad, en el
afic de reinado nidmero 37 de este faradn. Ello se asienta en la
“Estela de Harpeson®, en la cual ademas se asienta una larga
genealogia desde Shosheng I a Osorkon II. La mayoria de los
monumentos de ésta dinastia han sido encontrados en el Serapeum.17?

Volvemos a encontrar vestigios del Apis en la Dinastia XXIV
{715 a.C.} en el reinado de Bocchoris en donde un Apis muere de 16
afios, en el afic 6 de su reinado. En la Dinastia XXV muere un Apis
en el afio 24 de Taharga. Ambos acontecimientos estédn inscritos en
el Serapeum, en las estelas encontradas ahi. Estas estelas,
1lamadas de los Apis, nos permiten reconstruir perfectamente lg

sucesién de los reyes de las Dinastias XXITI, XXIV, XXV ¥y XXV, 180

178yandenberg, Phillip, Ramsés el Grande, Buenos Aires, Javier Vergara Ed.,
1990, pp.258 y 354.
1"%prioton, E., Ob.Cit., p. 479.
1807phidem, pp- 478, 486 y 528,
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De la Dinastia XXVI estdn documentados 5 Apis. En el reinado
de Psammeticus I muere uno en el afio 20 del rey, de 21 afios. Este
faraén hace construir un templo rodeado de columnas para que el
Apis viva codmodamente.l®! Hay une intermedio del cual no hay datos
y después se instala un Apis nuevo en el afio 54 del mismo faradn,
el cual muere en el afic 16 de Necho I, a los 16 afios. Ese mismo
afio aparece otro toro, gque eg instalado en el primer afio de
Psammeticus II. Este muere en el afic 12 del faradn Apries, de 17
afios .

En pliena conguista persa se habla también de los Apis. Por un
lado, Herddoto nos da la versién de que Cambises, Dinastfia XXVIT,
queriendo mostrar que el toro no era realmente un dics, lo hiere
en la pierna, dejandelo morir.182 Sin embargo, segqin Plutarco, el
Apis fue adorado o por l¢ menos su culto respetado por Cambises en
cuyo reinado aparecen dos toros sagrados, uno gue muere en el
sexto afic de su reinado. La controversia ha continuade hasta
nuestros dias. Cuando se descubrid el Serapeum en 18530 se creyd
que la versidén de Herdédoto era falsa pues se encontraron
testimonios de dos entierros de Apis durante el gobierno de
Cambises, en los cuales se habia cumplido con 1los ritos
tradicionales. Sin embargo al analizar esos mismos datos se puede
apreciar que entre la fecha de entierro de cada uno de estos Apis
pasaron seis afios, términe completamente inusual. Cabe entonces la
posibilidad de que efectivamente Cambises hubiera matado al

becerro, como lo dice Eerddoto, y gue aquél, ldgicamente no

18ljerédoto, Ob.Cit., p. 106.
1821rhidem,p.125.
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hubiera sido enterrado en el Serapeum sinc en alglin lugar secreto
escogido por los sacerdotes.!®3 Darie, su sucesor, incluso dona
dinero, "100 talentos de oro", para el Apis y ordena a sus
gobernadores ¢ue ofrenden al toro siguiende las costumbres
ancestrales de los egipcios.!8!

Con la Dinastia XXX el Serapeum se ve ampliado ¥ embellecido
por Nectanebo I y II, quienes probablemente hicieron y colocaron
las esfinges que bordeaban el dromo.!®s

En la Dinastia XXXI, persa, Ataxerxes destruye templos ¥
permite el robo y la viclacidn de los templos de Apis, el cual es
muerto y comide por el rey y sus seguidores. De esta época hay
otra estela en el Serapeum gue habla del faradn Khababash, quien
dirige una insurreccidn en contra del invasor. 186

Sin embarge, en la época Ptolemdica el culto cobra Tnuevo
esplendor. En la Piedra Rossetta se asienta que Ptolomeo V proveia
de todo lo necesaric al Apis, a Mnevis y a "los demds animales
sagrados, ademds de hacerles magnificos templos forrados de plata.
En su época se construye en Alexandria un templo en donde
consagran un Apis, proveyéndolo de todo lo necesario y siguiendo
el ritual a la hora de su muerte.

Hay también algunas referencias del Apis en épocas romanas,
como la de Germinico (16 d. C.), hermano de Claudio, quien al
visitar Memphis acudidé al sitio sagrado y consultd al toro como

oracule, resultidndele la sefial negativa ya que al poco tiempo

183pgpuydt, L., Ob.Cit, p. 125.
1B4prioton, E., Ob.Cit., p. 511,
185paines, J., Ob.Cit., p. 151.
iBéprioton, E., Ob.Cit., p. 520.
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murié.187 va bien entrada la era cristiana se siguid con esta
antigua costumbre oracular.8®
Apis fue adorado con fluctuante fanatismo durante mds de dos

mil afios.

i87Gardiner Wilkinson, J., Ob.Cit., p. 294,

183Woldering, I,0b.Cit., p. 214 (El autor anota gue el Apis fue utilizado
como ordcule en la era cristiana, teniende en cuenta que la religién pagana
subsigtid ain muchos siglos después de impuesto el cristianismo, no es de
extraflar que se siguiera con esta prictica. Todavia en el 692 d. C. se
dictan medidas en contra de las fiestas y practicas del paganismo.).
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6) Representaciones

lLas primeras representaciones de Apis, vya mencionadas, son
como un simple toro yva gque son dibujos primitivos en los cuales
probablemente apenas se estaban desarrollando sus caracteristicas.
Fue a partir del Reino Nueveo cuando se le agregé un disco solar
entre los cuernos.!®?¥

En la FPpoca Baja aparecié en muchos ataiddes, también
sencillamente como un toro, llevando a la momia sobre su lomo
hacia la tumba. Sin embargo, de esta época es la mayor parte del
material con el que contamos y gque siendo mas elaborade, nos
permite conocer sus caracteristicas y atributos. Contamos con
decenas de esculturas del Apis encontradas en todo el territorio
egipcio, desde Elephantina, al sur, hasta el delta en el norte, e
incluso del Oasis de Siwa, en la frontera Libia.

La mayoria de ellas provienen de Memphis y de Saggara,
especificamente del Serapeum, sede ¥ necrépolis del Apis. La
inmensa mayoria sen esculturas del toro completo, de bronce ¥
tienen un tamafio que va de pequefio a mediano (desde 4 cm. hasta 50
cm. de altura). Generalmente tienen las plernas del lado izguierdo
hacia adelante apoyadas sobre un soclo, en el cual ocasionalmente
hay inscripciones. Como comin dencminador portan un sol y un ureus
entre los cuernos y poco mids de la mitad tienen pintado o grabado
en el cuello un collar, en el lomo una cubierta y en los cuartos
traseros un escarabajc y un buitre alados. En la frente llevan un

tridngule blancoe que come se recordard es una de las

1891,yrker, M., 0Ob.Cit., p. 29.
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caracteristicas que debian tener los toros vives para ser
considerados Apis.

Son pocos los que tienen incrustados en log ojos y en el
tridngulc de la frente plata o piedras semiprecicsas. Raros son
los que tienen ojos humanos o soles alados pintados en la parte
tragsera o los gue no tienen ningin adorno o bandas adornando el
rabo.

Segin algunas investigaciones las estatuas de bronce de los
Apis se hacian como recuerdes u ofrendas de un dia especial, la
gran fiesta de su presentacién en el templo de Ptah, cuando el
toro, ya como Apis, era conducido a su nueva morada.

Posiblemente estas esculturas eran colocadas después en los
templos y mAs tarde adentro de los sarcéfagos del toro o en el
Serapeum. Se cree que lo representan en un dia de fiesta por la
serie de adornos arriba mencionados que presentan algunas de ellas
Y que también podrian tener la funcién de amuletos ya que el
buitre asi como el so0l y el escarabajo alados son simbolos de
proteccidn. Ademds la representacidn es la de un toro joven lo gue
encuadra con la idea de que el Apis era presentado a los nueve
meses aproximadamente.

Curiosamente esta serie de adornos o simbolos no se ven en
las representaciones de Apis en estelas, sarcéfagos, relieves,
pinturas o papiros.

Algunos de estos elementos eran las marcas que supuestamente
el toro debia de tener para ser considerado el Apis, segun los
autores antiguos. .Sin embargo algunes investigadores modernos
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dudan de que estas sefias hayan sido reales y consideran que se les
ponian como aderne o© como simbolo de las que supuestamente
deberian tener en ocasién de esta fiesta.¥0

En general las esculturas de bronce, contrariamente a las
estelas, no contienen ni fechas ni nombres, aungue contamos con
algunas excepciones como una estatua de 11 cm de altura gue se
encuentra en la coleccién Alfred Czuzka de Viena y otra de 7.9 cm
de altura en el Museo de Louvre, ambas con caracteristicas
similares.

También existen otras esculturas, pocas, de diversas piedras,
semipreciosas, de terraccta, de faience, hay una de plata y otra
de lapisldzuli, que quizd se usaron para purificar los lugares
sagrados, como una serie de estatuas de diversos dioses egipcios
que Mariette encontrd debajo de las losetas del dromo del templo
de Apis.

De piedra tenemos dos ejemplares mayores, la primera
escultura es la encontrada en el Serapeum de Sakkara, de 1.50 m de
large por 1.28 m de ancho, de piedra caliza ¥y con restos de
pintura vy la segunda es la del Serapeum de Alexandria, de piedra
negra y de 1.80 m de altura.'®* Ambas serian la escultura principal
de los templos mencionados, a las cuales posiblemente los fieles
se acercarian con mayor facilidad para venerar y consultar.

Mucho menos comunes son los protomos de los que quedan unos
quince y menos todavia las representaciones de Apis con cabeza de

toro y cuerpe humano, de las cuales hay sin embargo algunos

1905chott, E., Ob.Cit., p. 90.
1%1Kater-Sibbes, ©Ob.Cit., p- 25.
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ejemplares, que como los demds tienen ureus y sol entre los
¢uernos. Una de ellas porta la inscripcidén de “Osiris-Apis".

Este sol entre los cuernos lo tiene Apils, repito, a partir
del Reino Nuevo, es por ello que estas esculturas lo llevan,
siendo todas de periodos tardios.

Ademds de estas representaciones, existen también estelas,
placas y discos de piedra y terracota en donde se le representa,
" pintado de negro y blanco, en su barca sagrada. Algunas veces estd
en compafila de Bes, dios secundario, y otras de Isis, Nephthys y
Harpécrates, todos ellos dioses muy populares y cercanos al
sentimiento popular y qQue prevalecen hasta el final de la historia
egipcia antigqua e incluso la sobrepasan.

A Apis lo encontramos también en joyeria, en amuletos y en
armas. Como ejemplos lUnicos estdn un par de aretes con forma de
cornucopia de la cual sale una cabeza de Apis, dos o tres amuletos
en piedra verde y lapisldzuli y una daga de oro cuyo mangoe esté
cubierto con una cabeza de Apis.192

Hay, ademds, dos esculturas interesantes encontradas en
Saggara que nos muestran, una, al faradn Ramsés II quién ordend la
construccién del Serapeum y la otra, a su hijo Kaemwaset gquién
llevé a cabo la planeacién y construccién de la necrépolis. Ambos
tienen representado cerca de ellos al toro Apis.

Fuera de Egipto se han hallado gran cantidad de esculturas de
Apis, la mayoria también en bronce y con un disco y ureus entre

los cuernos, todas son pequefias, desde 3 cm. hasta 39 cm. de

192rbidem, p. 35.
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altura. Abarcan Palestina, Siria, Creta, Chipre, Grecia, Italia,
Alemania (Germania), e Inglaterra (Britania).

Casi todas tienen las mismas sefias grabadas o pintadas que
las encontradas en territoric egipcio, las hay también de piedra.
Los amuletos son comunes en piedra y terracota ¥y algunos pocos en
faience. Casi todas representan al toro completo y la minoria sélo
la cabeza. También se le encuentra representade en algunos pocos
bajo relieves.

De piedra tenemos otros de los poquisimos ejemplares de gran
tamafio, 1.33 m de altura por 1.45 m de largo. de granito negro, ¥
con todes sus atributos principales, encontrado en el jardin del
Palazzo Brancaccio en Roma y otro de granito rosa de Aswan de 1.17
m de altura por 1.75 m de largo, llamado el Apis de Porta de San
Lorenzo en Italia.

Aparece aqui un material nuevo en la representacién de
nuestro ftoro: el mArmol, material del cual se han encontrado
generalmente altares con relieves en los cuales aparece Apis
acompafado de otras figuras como Isis, Serapis y Harpécrates.

También se le representd en pinturas en los muros de diversos
edificios de Italia como en los Bafios de Baiae y en Pompeya: en la
Casa de Frutteto y en el Templo de Isis, en donde Apis aparece sin

el disco, sin el ureus y acompafiade de Anubis, de Atén vy de Ra.

Llaman la atencidn las joyas en las cuales los motivos de
Apis aparecen ya sea sélo o acompafiado de otros dioses, como €n
anilles y aretes de oro, aplicaciones en marfil, cornalina, onyx ¥y
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jaspe e incluso en el reverso de un escarabajo en cornalina. Una

Unica pieza en madera, un pectoral nos lo muestra en relieve.
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d) OTROS TOROS SAGRADOS

1) Mnevis

El Apis no fue el Unico toro gue se adord en Egipto, hubo por
lo menos tres formas mds de toros sagrados, aungue menos conocidas
y otros de los que sélo quedan breves menciones. Sin embargo
ninguna de ellas logré alcanzar la celebridad del Apis.

En el primer caso tenemos a Mere-Hur ¢ Mnevis y a Bakh o
Buchis, vy en el segundo caso al toro de Min.

Mnevis fue el toro sagrado de la ciudad de Heliopolis ¥
representaba a Ra-Atum, es decir al poder vivificante del sol. Se
le llamaba "La Renovacién de la Vida®", sin embargo también se le
relaciond con Osiris ya que se ha encontrado su nombre como
Mnevis-Osiris o Mnevis-Wenen-Nofer. En la ciudad de Zagazig, en el
delta, se encontrd parte de un obelisco, monumento eminentemente
solar, de la época de Nectanebo II, Dinastia XXX y en el se le
llama al rey el amado de Osiris en tres manifestaciones: “El Gran
Toro, Sefior de Horbeit®, "El Mnévis de Horbeit®™ ¥y "E1 Alma
Viviente en su Barca Viviente-®,

Ra fue un dios adorade en Egipto desde tiempos prehistdricos
y que prevalecié a través de toda su historia. Cred al mundo y se
cred a s8i mismo dentro de un huevo. Fue dios supremo y recorria el
cielo de dia en su barca Manzet, "Que se hace fuerte®, cuando
estaba en todo su poder y esplendor y por la noche lo hacia en su
barca Mesektet, "Que se hace débil", c¢uando su poder menguaba y se

veia obligade a luchar con enemigos poderosos como la serpiente
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Apopis, es decir las potencias adversas a la luz. Sin embargo
diariamente salia triunfante por el horizonte oriental haciendo
patente su poder sobre esas fuerzas y sobre la naturaleza a la que
hacia renacer por medio de sus rayos vivificantes.

Atum fue el dios creador de Heliopolis, llamado el "Total".
En el Reino Antiguo se le identificé con Ra, siendo Atum el sol
del atardecer. Se le representé como un hombre portando la doble
corona y su animal representativo era el ichneumén.

nombre egipcio de Mnevis era Nem-Ur o Mere-Hur

El
— SESI . Respecto a su color la mayoria de los autores

asientan que era negro sin marcas y algunos poces afirman gue era
blanco, perc con penachos de pelo en el cuerpo y la cola o
moteado. Como los demds animales, debid ser un dios autdnomo que
con el tiempo se subordiné al culto de Ra-Atum y se convirtid en
su heraldo y en su ordculo.l93

St culto y las ceremonias cque lo acompafiaban no han llegado
hasta nosotros, pero seguramente serian muy similares a las del
Apis. Vivia en establos cercanos al temple con todos los
privilegios como buena comida, vacas, etc., dignos de su posicidn
e incluso cerca de su madre Hesat, la vaca.

Sin embargo, respecto a Mnevis, contamos con un detalle
particular. Durante el gobierno del faraén Akhenatén, Dinastia
XVIII, este pretendid implantar el culto de Atdén, proscribiendo a
Amén, a los dioses de su triada v a los que se habfan unide a é1.

Intentd sintetizar en Atén las cualidades espirituales del mundo

133hart, G., oOb.Cit., p. 126
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sin necesidad de representarlc en forma humana o animal, sino
simplemente como un simboleo: un sol con rayos con manos en los
extremos. Es de llamar la atencién gque el culto a un animal
tuviera cabida en la nueva religidén, cuando la mayoria de los
dioses fueron prohibides y destruidos sus nombres. Se pretendia
una religién més espiritual, en donde no hubieran dicses con
aspecto humano o animal y que fuera universal, ya que los
beneficios de Atén debian de ser ne séle para los reyes ¥ el
pueblc de Egipto, sino para todos.199 Aungue en realidad, en las
representaciones, solo se ve al faradén y a su familia gozando de
los rayos solares.

Curiosamente el culto al tore Mnevis prevalecidé en este
reinado ya que segin el faraén, Atdn se manifestaba en él. Incluso
en su nueva capital, Akhenatén prepard una suntuosa tumba para el
toro sagrado, dejando asentado este hecho en una estela limitrofe,
erigida en el cuarto afio de su nueva capital. En ella se mencionan
los acuerdos llevados a cabo para la adoracién y el culto de
Mnevis.195 Esta tumba se hizo en los acantilados del este de la
ciudad.

£l culto de Mnevis se inicié probablemente en épocas muy
distantes, segin Manetho desde la Dinastia II con el faradn Ka-
Kau. También se le representé con un sol y ureus entz;”le\los cuernos
y segin Plutarco a Mnevis se le ofrendaron honores mas altos que

Apis.1%% $in embargo es de suponerse Jque elle varié con los

194pare Garnot, J., Ob.Cit., p. 215,
195Lurker, M., Ob.Cit., p. 81.
i96Hart, G., Ob.Cit., p. 126.
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tiempos, seguramente en la época en que Memphis fue capital, sus
dioses y Apis prevalecerian sobre los demds. Es probable que en la
época de Akhenatdn si fuese Mnevis el toro més importante.

Por otro lado en la Epoca Baja, la enorme cantidad de
representaciones de Apis en contraposicién con las pocas de Mnevis
y las miltiples menciones que los autores cldsicos hacen respecto
a €1, nos dan una idea de que Apis era el toro sobresaliente.

Llama la atencién, sin embargo, que del Apis sélo se ha
encontrado una necrdpolis, la de Saggara y en cambio de Mnevis han
sido descubiertos mAds sitios. Cerca de Heliopelis en Arab-El Tamil
encontrames un cementerio suyo, probablemente de la época
Ramesida.®? Otro, muy baste, conteniendo enormes sarcédfagos de las
momias del toro, se encontrd en 1954 en Abuyassin, entre Horbeit y
Zagazig, en el delta.!® Y por Wditimo en Tell-E1 Amarna en donde
existe una tumba pequefia pero muy elaborada arquitectdnicamente.
Queda constancia de gque al administrador May, *Escriba de las
Tropas de Elite y Superintendente del Ganado del Templo de Ra", el
faradén le concedid el enterramiento del toro sagrado Mnevis.199

Cuenta Elianc gue Bocchoris, rey de la D.XXIV, llevd un toro
salvaje con el fin de acabar con Mnevis, lo cual no logré pues sus
cuernos se atoraron en la rama de un &rbol y el toro sagrado lo

cornd ¥y 1o matd. 3200

197paines, J., ob.Cit., p. 166.
1984abachi, Labib, The Obelisks of Egypt., Cairo, The American University in
Cairo Press, 1988, p. 103.
19%a1dred, C., Ob.Cit., p. 262.
209gliano, Claudio, Historia de los Animales. trad. José Maria Diaz-Regafién
Lépez, Madrid, Ed. Gredos, 1984, p. 93.

127



2) Buchis

J
Buchis o Bakh o Bacis ;Eiu , fue el toro sagrado

de Hermonthis, al sur de Tebas. Se le llam& "Toro de las Montafias
y el Ocaso". BSe caracterizé por su fuerza, violencia y
belicosidad.?20?

Tampoco aqui los autores coinciden en el color; algunos dicen
que debia ser completamente negro y otros en cambio, que debia
tener la cara negra y el cuerpo blanco. Otros atributos serian gue
su pele debia estar dispuesto en sentido contrario a los demds
animales, © gque éste cambiara de color a través de las horas del
dia.

En el Pericdo Bajo se le asocid al dios Montu, dics tebano de
la guerra al que se lie representé en un principioc con cabeza de
halcén y después de toro?t?, armado de un arpa y una hacha, fue
patrono de la provincia tebana, antes de ser substituide por Amdn.
El toro Buchis era su heraldo en la Eierra.

Parece ser cque al igual gue los dos tores anteriores, Buchis
también tuve relacién con QOsiris. Eliano lo llama Onuphris, titulo
de Osiris, ademds de que a su nombre se le agrega el nombre Asar
(Osiris) Asar-Bakha. Probablemente al morir su relacién era con
Osiris y no ya con Montu.

Es curioso observar que algunos autores, en el recuento de

toros sagrados egipcios que hacen, nombran comg &a un toro

20lya11is Budge, E., Ob.Cit., p. 75.
202prankfort, H., Ob.Cit., p. 194.
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especifico a un Onufis, Aa-Nefer o Unnefer, nombres dados a Osiris
después de su resurreccidn. 203

Creo que, después de analizar estos tres toros sagrados,
apreciamos gque los tres, al morir asumian su relacidn con Csiris
como dios del otro mundo y de la resurreccidn y no era éste el
nombre especifico de un cuarto toro, del cual por otro lado no hay
ninguna informacién especifica.

El toro Buchis, al parecer, no era preparado para la
momificacidén como los demds, a los cuales por medio de una
insercién en el costado les retiraban las entrafias. A Buchis se
las extrafian por el anco con instrumentos retractores de bronce Y
por medio de enemas, todos ellos artefactos encontrados en sus
tumbas. Después se le vendaba en posicién reclinada con las
piernas dobladas debajo de €1, sujetdndolo por medio de vendas a
una base provista de abrazaderas. Encima de la cara se le colocaba
una mdscara dorada, con ojos de vidrio incrustados ¥y entre los
cuernes un disco con dos plumas.204

Sus tumbas, que atestiguan su culto e importancia, fueron
encontradas en 1927 por R. Mond y por W.B. Emery en las orillas
del desierto de Armant, al norte de la ciudad de Hermonthis. Se le
llamé el Bucheon y la tumba mds antigua es de la &poca de
Nectanebo II. Esta necrdpolis se usd durante 650 afios, hasta la

época de Diocleciano (S. IV} y en ella se encontraron encrmes

203pambelet, Edouard, Dr., Gods and Goddesses in Ancient Egypt, Cairo,
Lehnert and Landrock, s. a., p. 24.
208pandrews, C., 0Ob.Cit., p. 66.
20%gart, G., Ob.Cit., p. 127,
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sarcéfagos. También las tumbas de la madre del toro han sido
descublertas.

La Gltima inscripcién jeroglifica respecto al toro Buchis vy
su culto es la llamada Estela de Armant {Museo Briténico) de 295
d. C. de la época del reinado de Diocleciano. La estela habla de

la muerte del toro, posiblemente el Ultimo Buchis. 206

206carny, J., Ob.Cit, p. 149.
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EsTELA DE PIEDRA CALIZA CON EL EMPERADOR ROMANG THOCLECIANG,
OFRENDADC A UN BUCHIS MOMIFICADO. 67 oM.
Bucheum, Armant. 288 a. C.



3) Otreos Toros Sagrados

Entre los demds toros sagrados cabe mencionar al tore de
Medamud, llamade "El muy Grande Toro Sagrado que estd en
Medamud*" . 207

Nag El-Medamud, ciudad cercana a Luxor, fue centro importante
del culte a Montu desde la Dinastia XII en el Imperio Medio; en
ella se encontraron restos de un temple dedicade al dios y a cuyo
costado estaba un templo dedicade al toro sagrade del dios. Es
probable que este toro fuera el misme que Buchis, va que a ambos
se le atribuyen signos de fiereza v desde luego su relacién con
Montu . 208

Wallis Budge habla también de otro torc sagrade, el "Toro
Negro" de la ciudad d&e Ka-Kam cuyas caracteristicas se han
perdido. Por ser ésta la lnica mencién que encontramos, no sabemos
si como el anterior, el de Medamud, era probablemente uno de los
tres toros importantes, llevande ademds el nombre de su ciudad o
si por el contrario era un toro auténomo con la importancia de
estos tres, aungue no lo creemos asi en vista de la escasa

informacidén que sobre é1 existen.

207prioton, E., Ob.Cit., p. 95.
208prioton, Etienne, *Le Cryptogramme de Montou de Medamoud®, Revue
D ‘Egyptologie, tomo 2, pp. 21-33, Paris, Libraire C. Klincksieck, 1936, p.
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Por Gltimo tenemos al toro del dies Min, del cual no saberos
su nombre pero si que era blanco y que era adorado en Khemmis y en
Koptos. 0%

Pocos datos tenemos de este animal, sin embargo se sabe que
acompafiaba al faradén en uno de los festivales mis importantes del
ceremonial egipcio, en el de la cosecha. En él se hacia una
solemne procesidén dirigida por el rey que iba acompaftado del toro
blanco, adornade con un disco solar vy dos plumas entre sus
cuernos. El rey cortaba una gavilla de trigo y se la ofrecia al
toro, probablemente tratande de propiciar la fecundidad.?210

Esta fiesta tan importante se 1llevd a cabo desde la época
tinita hasta la romana. Cuando ésta finalizaba el rey vy la reina
se situaban frente al toro y le decian: "Salud a ti ;Oh Min! que
has fecundado a tu madre! jCuan misterioso es el rito gue has
realizado en la oscuridad!®2i?

Min fue el dios gque personificé la fuerza generatriz de la
naturaleza y la procreacién de las plantas, los animales y 1los
hombres. Se le representé como un hombre itifdlico y su santuario
estaba coronado por un par de cuernos de toro. Se le llamaba "Toro
de su Madre", "Kamutef" o "Gran Tore". El rayo era uno de sus
atributos y se le 1llamaba también “"Aquel dque desgarra la nube
lluviosa®. No era un dies autéctone sino importado del pais de

pwnt, del océano Indico.2!2

209yallis Budge, E., Ob.Cit., p. 75.
210prankfort, H., Ob.Cit.. p. 210,
21lp1varez de Miranda, A., Ob.Cit., p. 38.
212p1iade, M., Ob.Cit., p. 105.
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Al toro de Min sélo se le menciona en relacién al dios y sin

aportar datos especificos sobre é1.
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e) ANIMALES SAGRADOS

En los inicios de la historia egipcia sdélo algunos animales
con caracteristicas especiales fueron considerados sagrados,
siendo ellos la reminiscencia del animal sagrado de cada localidad
en la prehistoria.

En el Reino MNuevo el culto a un animal especifico se
establece plenamente, resultando que eh el periodo de la
decadencia todos los animales de esa especie fueron considerados
sagrados. Es en la época Saita ¥y después de ella que la veneracién
masiva a los animales se generalizé, aln a pesar de que con
anterioridad o en algunas épocas ocuparan un lugar opaco dentro de
la religidén oficial.??? Sin embargo el pueblo se identificé de tal
manera con ellos gque finalmente los animales mds importantes
tuvieron un lugar predominante en el ceremonial oficial. En éste
culto, del cual gquedan antiguos testimonios, los dirigentes del
rito se voicaban sobre un sélo individuo de la especie, al cual
escogia con sumo cuidado de acuerde a normas perfectamente
establecidas.

De los animales sagrados, ademds de los predominantes toros,
contamos con una larga lista. Colocados mds o menos en orden de
importancia tenemos en primer lugar: El carnero simbole de poder ¥y
fertilidad, se le adord en Mendes, Herakleopolis, Tebas, Esna y en
Elephantina. Representd al dios Amén y en otras ocasiones a Khnum.

La vaca animal sagrado de Hathor y de Isis. Hubo varias wvacas

sagradas, como las de Hathor que eran ilamadas vacas Zentel y la

2i3prioton, E., Ob.Cit., p. 64.
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vaca Hesat que era la madre de Anubis Yy de Apis, y que entre sus
funciones tenia la de amamantar al faradn cuande nifio. La vaca
salvaje era considerada la madre del faradn, ya cue &l era
comparade con el toroc salvaje. La vaca estuvo conectada con el
cielo y con el otro mundo, siendo simbolo de la esperanza en la
otra vida, incluso las camas en donde se colocaban los sarcéfagos
© €stos mismos, tenian forma bovina, lo que significaba que el
muerto podria renacer de la matriz de la vaca.?* Su lugar de culto
y entierro fue especialmente Dendara, pero también se encontraron
tumbas de vacas divinas, madres de los toros divinos, cerca de las
tumbas de sus hijos.

El cocedrilo animal representante del dios Sobeck. Adorade en
Kom-Ombe, en Tebas y en el Faiyum en donde incluso la ciudad llevéd
el nombre de Cocodrilépolis, ciudad sagrada. Morir en sus fauces
era considerado un honor. Se le alimentaba con miel y carne, la
cual se le ponia directamente en las fauces.?!5 En Tebas se 1le
adornaba con aretes en los orificios auditiveos y argollas de oro
en las patas. Sin embargo en otras regiones como Elephantina, no
sb0lc no era sagrado, sino que se le cazaba y se le consumia como
alimento.21$

Se han encontrado dos importante cementerios de cocodrilos,
el Soucheion en donde se enterraban los cocodrileos sagrados que
vivian en el templo y otro en Tebtynis, al sur del Faiyum. En este

sitie no se han encontrado ni estelas ni tumbas elaboradas sino

flpurker, M., Ob.Cit., p. 41.
215p} Hombre, Origen y Misterios. Egipcios, p. 208.
2i6chalaby, A., Ob.Cit., p. 14.
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simplemente una cavidad en la arena; sin embargo los coceodrilos
estidn momificados de manera muy elaborada y estdn dispuestos por
familias, en cada hoyo hay un padre, una madre y alrededor de seis
hijos, también hay huevos.Z2?

El ibis fue una de las aves mis sagradas, debia tener el
cuello sin plumas y de coler negro oﬁaco. lag patas grises con
matices azulados y el cuerpo blanco, con plumas de color negro-
azul en la c¢ola. Estaba consagrado a Toth. Al morir se le
momificaba con todo cuidado y se introducia en cantaros de barro.
De todo Egipto llevaban los ibig muertos para colocarleog en los
lugares sagrados.?!? Hay una importante necrépolis en Saggara Yy
otra en Hermopolis, en donde se descubrid un laberinto subterraneo
cavado en la roca, a 34 metros de profundidad, en el cual se
contaron cuatro mil urnas para los ibis, ademds de la sala de
embalsamamiente y un altar, en donde se encontraron tres
esculturas en madera dorada de dos ibis y un babuino, ademds de
infinidad de estatuillas de porcelana.?!®

El halcdn, un animal importantisimo desde épocas
prehistéricas, estuvo ligade al dios Horus. Se le adord
especialmente en Edfu vy Hierakonopolis, en donde inclusc se le
coronaba en ceremonias especiales. Lo colocabkan, al morir, en
cajas de bronce rectangulares o en forma de halcén??0 y en tinajas

de las cuales se han encentrado gran cantidad. Sin embargo Horus

217pagnani, Gilbert, *The Great Egyptian Crocodile Myster”®, Archaeology, V.
S, no. 2, pp. 76-78, Amsterdam, The Archaeological Institute of America,
1952, p. 77.
2l8Montet, P., Ob.Cit., p. 323.
219champdor, A., Ob.Cit., p. 134.
2204a11is Budge, E., The Mummy. A History of the Extraordinary Practices of
Ancient Egypt, New York, Bell Publishing Co., 1989, p. 357.
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fue siempre y esencialmente un animal real, intimamente ligado a
la realeza.

La cobra y las serpientes en general fueron simbolos de
regurreccidén y nueva vida y estaban ligadas a logs mitos solares
del trédnsito del sol por el cielo y el inframunde. La mds
importante fue la cobra, simbolo del ureus, emblema y protector de
la realeza. También fue protectora del Bajo Egipto. Se le adoraba
especialmente en Buto y se le ponia en cajas de bronce o madera,
trabajadas con alto relieves representando a la serpiente, a veces
con cabeza humana con la doble corona y ureus.?22l

El gato fue un animal sumamente popular, cuya fama ha
trascendide y llegado incluso hasta la época actual. Era my
apreciado por el pueblo ya-que lo liberaba d&e alimafias peligrosas.
Reprgsenté a la diosa Bast, gquién simbolizaba el benéfico calor
del sol. Si alguien infringia algin dafic al gato lo pagaba caro.
Una gran necrodpolis fue encontrada en Saggara, aungue su centro de
culto mids importante fue Bubastis, en el Delta. En egipcio se le
ilamaba "miw®.?%2?

El chacal estaba dedicado al dios funerario Anubis, protector
del muerto y de su tumba.

El babuinc fue teofania, lo mismo gue el ibis, de Toth. Estos
animales fueron considerados sagrados pues suponian gue sus gritos
al amanecer, eran un homenaje a la salida del sol, Ra. Se han

descubierto muchos ejemplares momificados cerca de Tebas, en

250, cit.
222Chalaby, A., Ob.Cit., p. 14.
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Saggara y en la necrdpelis de Tuna el Gebel en donde se encontrd
un sarcéfago de babuino de la época de Dario I.

Los peces, a los cuales se les momificd en gran cantidad,
fueron colocados en cajas de madera o bronce. Sobresalidé el
oxirineco el cual, en su centro de culto, Oxirinco en el Delta, fue
ampliamente venerado por haber sido considerade relicario
viviente, ya que este pez, segin la leyenda, se habia comido el
miembro viril de Osiris. Sin embargo en otros sitios era denigrado
precisamente por el mismo hecho . 223

El leén fue teofania o divina manifestacidén de Ra, de Horus y
de Aker. Era popular como guardian &el paso del sol y garante del
orden césmico. Se le admird por su fuerza, energia y coraje. 5Sus
centros de culto fueron Lentdpolis y sobre todo Xois, en el Delta.
En el primero, sede delhdioé Aker, un ledn vive era mostrado a los
extranjeros en los salones del palacio ceomo simbole de la fuerza
del faradn.2??% varios dioses tenian forma de ledén, como Sekhmet vy
Tefrniut. Se le representd sobre todo en las esfinges, las cuales
eran leones echados que cuando tenian cabeza humana representaban
al faraén o a Harmachis, Sol del Horizonte; pero cuando tenian
cabeza de ledén eran la imagen de Amdn.??5 Se colocaban generalmente
flanqueando los dromos que iban hacia los templos o frente a las
tumbas, va que se afirmaba que con su mirada penetrante vigilaban
gin cesar, el dia y la noche. Las habia también wvotivas con 1la

cabeza del rey o de alguna princesa y se colocaban en los

223gunson, M., Ob.Cit., p. 101.
2241hfdem, p. 145.
225 ambelet, E., Ob.Cit., p. 23.
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santuarios. Eran, como la de Gizeh, el rey difunto vigilando en
las tinieblas, aguardando el nacimientc de Harmachis, el sol de la

mafiana.

Otros animales, también sagrados, pero de menor importancia o
tal vez de menor reconccimiento general son los siguientes:

El buitre fue la teofania de Nekhbet, guardidn y protector
del Alto Egipto y que a pesar de no szer adorado en templos
especificos, permanecid, al igual que el ureus, como simbolo de la
realeza y de una de las dos partes integrantes de Egipto. También
representd a la diosa Mut.

La garza fue identificada con el pdjarc legendario Bennu,
relacionado algunas veces, en la actualidad, con el ave Fénix.226
Fue la encarnacién del sol y vivia en el &rbol sagrado Persea en
Heliopolis.

El gansc fue el animal sagrado de Amdn y de Geb. Raramente se
le divinizé.

El avestruz, cuyos huevos sin romper, se conservaban en los
templos y en las tumbas de la historia temprana de Egipto,
significaban el nacimiento del mundo. Eran bellamente decorados
con motives simbélicos.2?2? Las plumas de avestruz eran simbolo de
justicia y equidad, pues al tener todas el mismo tamafio no daban
pie a diferencias. Maat, dicsa de la justicia, las lleva en la

cabeza y se hacen mosqgueadores con ellas para el rey y los altos

226g] Hombre, Origen y Misterios. Egipcios, p. 208.
227phode, T., Ob.Cit., p. 92.
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funcionarios gque tenian el deber fundamental de observar Ila
justicia.?228

El ichneumén o mangosta gue fue adorado en los templos como
teofania de Atum. Se le enterraba también en cajas de bronce con
su forma.

La rana fue simbole de fertilidad y resurreccién, ademds de
miembro importante de la Ogddada de Heliopolis. Se le colocaba en
cajas de bronce.

El escorpidn, es muy rarc encontrarlo momificado, sin embargo
hay algunos ejemplares colocados en cajas rectangulares que tienen
el nompre de Isis-Serket, diosa en cuya cabeza se representd este
animal y que ayudaba a Isis en sus funciones.?2?

La abeja también fue simbolo del Alto Egipte y su nombre
formaba parte del titule del rey junto con el de Nekhbet, el
buitre.

El escarabajo, liamado Khepri, fue la teofania de Ra, en su
advocacién del sol naciente, el sol del amanecer. Son raros los
ejemplares momificados, pero los que hay se colocaban en cajitas
de madera o piedra.?3?

El hipopétamo cuya ambivalencia es curiosa, pues por un lado,
como manifestacién de Seth, fue denigrado; lo mismo que como el
terrorifico animal del inframundo, combinacién de cocodrilo,
hipopétamo y ledén y encargado de destruir a los hombres dque no

pasaban la prueba Del Pesado del Corazén, en el juicio después de

228Chevalier, J., Ob.Cit., p 159.
229%a1lis Budge, E., Ob.cCit., p. 357.
230p0c. Cit.
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la muerte. Pero por el otro lade, fue adorado come teofania de la
diosa Taweret, ya gue era una de las diosas que a nivel popular
tuvo mucho arraige por ser protectora del hogar y de las

parturientas.

De mucha menor importancia fueren la liebre, el cerdo y el
Oorxy, aunque si ocuparcn un lugar como animales reconocidos como
sagrados. En cambio el asno, la tortuga, el murciélago y en
algunos casos el cerdo eran simbolos de la obscuridad y del mal,
eran intocables.

En los palacios y templos los animales fuercn representados
como parte substancial de la vida diaria, como en el Ramesseum,
Templo funerario de Ramsés II de la D. XIX, en donde ern una sala
importante, adosada a la biblioteca, se pintaron imdgenes de Amén
Yy de Mut y a su alrededor se hicieron innumerables recintos gque
contenian magnificas imdgenes de todos los animales vivientes
adorados en Egipto.23!

Los animales y los cbjetos fueron parte integrante de la vida
terrena vy espiritual de los egipcios. Los accompafiaron 'y
protegieron en la wvida y los acompafiaron y protegieron en 1la
muerte. El hombre, con elles formd un todo inseparable y en total

concordancia y armonia con la naturaleza.

23lyandenberg, P., Ob.Cit., p. 272.
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CONCLUSIONES

Las creencias religiosas de los egipcios estuvieron
intimamente ligadas al otro mundo, a ese mundo en donde el muerto
seguia viviendo como en la tierra, con las mismas necesidades las
cuales habia gque resolver. Por elloc se les enterrd con una serie
de objetos materiales, ademds de las plegarias. Ellos creian que
formaban parte de un mundo que era un organismo vive, por lo tanto
el morir no era un rompimiento estrictamente, sinoc simplemente una
reintegracién. Tanto la vida come la muerte eran parte integral
del ordenamiento armenioso del universo.

Espero gque con este trabajo se cumpla uno de los objetivos,
que fue el de conocer un poco mejor el culto a los animales y en
particular el culto al toro en la religidén egipcia. Intenté
mostrar leos por qués y los cémos de esta costumbre wun tanto
extrafia a nuestra cultura, en donde el reconocimiento a las
cualidades intrinsecas de cada animal y la identificacién humilde
hacia ellas, hacian de alguna manera que el hombre se igualara a
ese ser sagrado, poniendo de relevancia lo gue de sagrado también
tenia el hombre.

Otro de los objetivos fue mostrar qué era 1o gue hacia
egpeciales a los animales en la vida y en la muerte, dentro del
universo fisico y espiritual del pueblo egipcio, que los adord por
ser portadores de caracteristicas esenciales de la vida tales como
la fertilidad y la fuerza. Posiblemente estas caracteristicas
fueron la unidén entre el campo secular y el campo sagrado y a
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través de ellas el hombre se sintid unido a su cosmes y a la
sacralidad y trascendencia que éste representa.

Asi pues, creo gque el toro Apis resulta un compendio y un
resumen muy especifico de lo que fue la religidén egipcia.
Relacionade primero con la fertilidad comoe wun simple toro,
atributo observadc a simple vigta; con el tiempo sus advocaciones
se fueron diversificande y sofisticando, torndndose mids complejas,
para finalmente ser vinculado con diversos dioses. Se le relacioné
con el rio Nilo, fuente primera de fertilidad, por lo dque
probablemente sus nombres Yy caracteristicas coincidieron. Al
asociarle con Ptah, pasa a formar parte importante de las
advocacienes de un dios creador, de primordial importancia en la
explicacién de la creacién del mundo egipcio; ademds, Ptah
permanecié siempre como un dics respetado y venerado. For otro
lado, se le relacioné también con Osiris, dios de la ruerte y de
]a resurreccién, importantisime siempre en todos los niveles de la
sociedad. Con Ra, dios antiguisimo y fuente de energia creativa,
primera presencia contundente de un poder extraordinario para el
hombre, Apis también cooperé. Se le relaciond ademds de los arriba
mencionados, con Horus y con Sokar, dioses de primera magnitud
siempre. Intimamente relacionado con el dios humano, el faradn, el
cual se identificaba con los atributos del Apis, la fuerza y la
fertilidad, el toro le proveia de los titulos protocolarios de
nPoro Victorioso® o "Toro Potente” y al morir el faradén, el falo

del Apis le proporcionaba la fuerza para llegar al reino de Ra.
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Finalmente en esto radica la importancia de nuestro toro
Apis, en quien se amalgamaron importantes cualidades de los dioses
mds representativos del pantedn egipeic.

Apis tuvoe gque ver con la vida y con la muerte, abarcd todo el
entorno del hombre, es decir que estuvo presente en todo el &mbito
humano. E1 Apis, come un animal extrazordinaric, fue el puente
entre los dioses y los hombres, a través de é1 ambos pudieron
comunicarse. Fue una manera de conjugar las fuerzas de la
naturaleza, en las que participaban los dioses lejanos y el hombre
presente, solo y temeroso, quien dificiimente entendia ese mundo
divino y que por medio de un ser terreno, con caracteristicas
especiales, podia enlazar al hombre perecedero con el dios eternc.

Como hemos podido apreciar el toro Apis fue venerado a través
de toda la historia egipcia. Sin embarge hubo épocas de mayor
esplendor y otras en donde este culto disminuyé o se vio opacado
por otros. También posiblemente atin nos falten dateos por conocer o
por descubrir.

Las referencias que tenemos del Apis en las Dinastiag Tinitas
Yy en el Imperio Antiguo son pocas, pero existen. Del Primero Yy
Segundo Periodos Intermedios no los hay, lo cual no resulta
sorpresivo tomande en cuenta que fueron épocas de decaimiento en
las instituciones faraénicas, de invasiones extranjeras y de
divisidén dentro del mismo territorio.

Con el advenimiento del Imperio Medio volvemos a oir de Apis,
aungque escasamente, lo cual posiblemente tenga que ver con la
preponderancia que el culte a Amdén habia adquiride dentro de las
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esferas de poder, resultandoe que la devocidén faradnica se dirigia
ahora hacia el carnero, representante de Amérn.

Sin embargo, a pesar de ello, Apis volviéd a jugar un papel
importante desde la Dinastia XVIII hasta el final de la historia
antigua egipcia, y muchas veces trascendid este limite temporal.

Teniende en cuenta que la historia egipcila se caracterizd por
la permanencia esencial de todas sus instituciones, podemos pensar
que el culto al toro Apis también se llevd a cabo en esos
espacios, hasta hoy vacios de informacidén, ya que al final, en la
Epoca Baja, se le veneré con mayor fervor.

asi{ pues, el toroc en general, Y en este caso el Apis en
especial, representdé para el hombre un ser superior con ciertas
caracteristicas que eran esenciales para sobrevivir y trascender.
Si el hombre no era fértil y no podia reproducirse, su estirpe y
su legado desaparecerian; si el hombre no era fuerte, fisica ¥y
espiritualmente, dificilmente podria llevar a cabo cualguier tarea
que emprendiera. Creo que el hombre se sentia, come quizd se
siente el hombre del presente, perdido ante la inmensidad del
cosmos y ante los misterios de la vida y de la muerte. Esos
primeros elementos a los cuales volted sus ojos y sus plegarias,
estaban demasiado distantes de €1, en cambic los animales
especiales se encontraban muy cerca; podian observarlos, amarlos,
rendirles culto, sentirlos cerca e incluso, reclamarles. Cuando ya
su seguridad se acrecentd y su razonamiento los proveyd de
deidades mé&s espirituales, mis profundas vy mas elevadas, los
egipcios no quisieron o no pudieron separarse de ese primer

146



vinculo con la divinidad, y simplemente las amalgamaron y las
conjugaron, dejdndeolas as{ para siempre. Teniende en cuenta 1la
complejidad del pensamiento egipcio respecto a las partes
integrantes de los hombres, el Ka, el Ba, etc.?3?, es facil suponer
que los dioses serian igualmente complejos en su integracidn, es
por ello gqgue creo gque los animales, advocaciones, teofanias,
representantes, heraldos, © cualgquiera que fuera exactamente su
papel, si eran una parte sustancial del dios, es decir s{ formaban
parte de su ser, posiblemente como su Ba, su alma.

Sin embargo no deja de llamar la atencidén dentro de 1la
singularidad del Apis ¥ en este caso de los otros toros sagrados,
el que ellos si tenian un nombre particular. Me refiero a que de
todos los deméds animalesr_éagrados que también eran heraldos,
advocaciones, etcétera de algin dios ninguno tenia wun nombre
propio. El nombre era para los egipcios una parte importante de la
persona, es decir que no era sélo un adorne o una palabra para
distingui?, era parte integrante del ser. Por ello el que los
toros sagrados havan contado con un nombre personal me parece que
nos da la pauta de la importancia que el animal tenia como ser,
ese ser en especial y no Unicamente como representante del dios.

A los toros se les rindié culto en todo Egipto. En el norte

al Apis y Mnevis, a éste Ultimo también en el centro; a Buchis y a

232perchain, P., Ob.Cit., p.173 {(Segun las creencias egipcias el hombre
estaba formado por varias entidades, entre las gue destacaban el Ba, que era
interpretado como el alma o principic vital del hombre y que dltimamente se
menciona como la relacidén existente entre el mundo real y el imaginaric y
que es la facultad de manifestacidn).
Arroyo de Anda, L., Ob.Cit., p. 17 (El Ka, era el doble del cuerpo y tal vez
la fuerza; el Ab, era el corazdn, o sea el asiento de la vida y del
pensamiento del hombre. Eran también parte de é1 la Khabit: su sombra y el
Ren: su nombre).
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los otros toros en el sur. Era un culto perfectamente bien
estabiecido y con teda una serie de rituales que se llevaban a
cabo con dedicacién. La gente se acercaba a ellos, los consultaba
v sobre todo los adoraba como el conducto gue eran entre ellos ¥
los dioses. Lo anterior nos indica que posiblemente en cuanto a su
connotacidén de fertilidad y fuerza todos los toros fueron
similares, sin embargo el gue fueran singularizados mediante el
otorgamiento de un nombre nos permite pensar que desde luego nec
eran idéntices y que cada uno contaba, de acuerdo al dios que
representaba, con diferentes particularidades. Estas podrian
derivar ademds de las diferencias regicnales imperantes en las
diferentes épocas.

Sin embargo es un hecho que Apis fue entre todos ellos el mis
venerado y por tanto el mds importante y conocido. Prueba de ello
es la mayor informacidén y los grandiosos monumentos que en su
honor se erigieron. Sumando a lo anterior la trascendencia de su

culto en el tiempo y en el espacio.
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