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INTRODUCCION

Todo hombre vive en una realidad politica, bien dice Aristoteles que cl hombre ¢s
un animal politico ov roMticov'; los hombres sicmpre sc han agrupado para sobrevivir
y desarrollarse, todo hombre necesita de la socivdad para trator de alcanzar, en la
medida de lo posible, la perfeccion’. 1.os hombres no solo s¢ agrupan para resolver fas
necesidades basicas de alimento, casa y vestido, sino por la necesidad de una organizacion
estable que ayude a que se den los clementos necesarivs para que cada hombre alcance su
realizacion,

Para quc ésto se lleve a cabo se necesita de una sociedad ordenada, para que una
sociedad csté ordenada necesita de nna politica adecuada, cuya finalidad sea el bien
comiin; csto cs, no solo lograr ¢l bien convivir, sino buscar el bien ser de todas las
personas que integran la sociedad®; Una vida digna y buena depende en gran parte de la
actividad politica’.

Estc orden necesita de una cabeza para llevarlo a cabo, se necesita un buen
gobernante para guiar correctamente a la sociedad hacia ¢l bien comin, y ésto solo lo
podrad lograr una persona “sabia™, no so6lo en la teoria sino también en la prictica. Esto
es, que tenga los conocimientos necesarios para conducir a la ciudad a la plenitud, y
ademis las virtudes intelectuales y morales para poner en prictica todos sus
conocimicntos. Por esto Platon propone al fildsofo’ como gobernante.

Sé que esto cs una utopia®, pero de este ideal pueden sacarse muchas enscilanzas

aprovechables para nuestro ticmpo como metas a alcanzar. Las utoplas son necesarias

' Cf. ARISTOTELES: Politica; Li, 1233a, 8-9. Cf. AQUINO, Tomis de: {n !2(_& [‘[_hnx Politicorum Aristoreliy
Expositio; 1 lect.1. n. 36-37. Cf. AQUINO, Tomis de: is Yicomachum

Lxpesitio,; Proemio n. 4.

! La perfeccion a la que me refiero es la de llevar sl miximo todas has potencialidades del ser h

! Aqui aclaro que un gobiemo no debe de buscar nada mis ¢l bicnestar y el biew convivir de las personas que
integran 1a sociedad, es decir, no debe de buscar dnicamente que las personas vivan céniodamente, con todos los
scrvicios; sino que ademis debe de organizar y conducir a [a sociedad, de tal manera, que cada persona tenga los
medios necesarios para que a través do sus propias acciones alcance su bicu ser, o sea, su plenitud.

* Cf. KRAMSKY, Carlos: ["erennidad de lo Flosoflu Ppditica de Matdn; Universidad de Navarta; México-Pamplona,
1992, pag. 1.

* Filasofo se caticnde coino sabio, es decir, como una persona que posee tanto la teoria como la virtud.

¢ Utopia no sc cntiende como irealizable, sino algo que es dificil de realizar y que no sc ha dado del todo en }a
realidad. Cf. PLATON: Bepiblica; V, 471c.
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porque son las que mueven al mundo, si las metas son altas, los resuliados son altos. Si
las metas son mediocres, los resultados son mediocres.

No se debe de perder de visla que una meta demasiado alta pucde ser
desmotivante, sobre todo si no se tienen los medios adecuados para llegar a clla.  Listo
Platon lo tomé en cuenta, dado que cu la Repuiblica y en las Leyes propoune sistemas para
llevar a cabo su ideal. El sistema de la Repiiblica es el que pucde reprochirsele a Platon,
ya que ¢n muchos aspectos no contempla la libertad del hombre, pero tampoco podemos
ser tan severos, yn que tenemos que considerar ¢l contexto historico en el que lo plantea,
por cjemplo, en su época no se tenia tan clara la dignidad de la persona. Pero adn asf su
ideal ¢s vilido, y justamente esto ¢s lo que trataré de demostrar en esta tesis.

Primero seilalaré los fandamentos de la filosofia de Platén para poder hablar de su
politica, que es ¢l culmen de su pensamicnto.  Ya con los fundamentos abordaré cl tema
del filosofo como gobemante en los didlogos politicos de Platon.  Haré una comparacion
del pensamiento de Platon en la Repiblica y en las Leyes sobre ¢l gobermante, las Leyes ¢s
¢l dltimo libro de Platon, en ¢l se encucntra su pensamiento mis maduro, plantea otra
maucra de acercarse a su ideal. Al proponer al filosofo como legislador no descanta que ¢l
filosofo sca gobemador como muchos creen, sino que trata de acercarse, de una manera
mas realista y menos totalitaria que en la Repiiblica, a su idcal de que ¢l gobicrmo debe de
cstar formado por sabios. Como este ideal ¢s una utopia me detendré a explicar el sentido
de csta palabra, para después ahondar en la utopla de Platdn, analizando qué es la
sabiduria, lucgo qué es cl gobemante, para después mostrar qué relacién hay entre la
sabiduria y la autoridad.

Esta es la tesis que defenderé: “La Sofocracta”. Una ciudad necesita de
gobemantes preparados, tanto cn la teoria como en la prictica, para poder conducir al
pucblo al bicn comin y para que propongan a los gobernados los medios necesarios para
que cada uno de cllos alcance su realizacion. Esto necesariamente da pic a que se hable de
la utopla, por csto, la segunda tesis que defenderé es la necesidad de esta utopla en ¢l

proceso del desarrollo humano, entendida como 1a tendencia del homibre a la perfeccion,
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I. OBIETIVOS

La presente investigncion se funda en una hipotesis y busca sostencr dos tesis.

IPOTESIS: En este trabajo trataré de demostrar que ¢l gobiemo del sabio, “la
Sofocracia”, es la coudicion de toda forma de gobicruo’.

Para que ¢l gobiemo realmente ordene y ponga los medios necesarios para que
cada gobernado alcance su realizacion necesita estar formado por sabios, ya que la obra
del sabin es ¢l orden (sapientis est ordinare®). Asi, ¢l orden sélo cs resultado de la
sabiduria’, es decir, del conocimiento verdadero y del ¢jercicio de la virtud',

En su mejor y mas propio sentido la sabiduria se identifica con Dios: Dios cs ¢l
Acto Perfecto, la Unidad, la Verdad, la Boudad, la Belleza; la Perfeccion Absoluta.
El hombre tiende a la perfeccion, busca “asemcjarse™ a Dios, o sca, que su fin cs alcanzar
la sabiduria, ¢s decir, poseer la verdad y acluar conforme a ella, que ¢so ¢s ¢l bien y es
bello.
La sabiduria en ¢l hombre es, pues, la posesion de la verdad, la disposicion a ¢lla (virtud),
y la actuacion conforme a ella.

Se ¢s sabio cuando se es virtuoso, y se ¢s virtuoso cuando sc ¢s sabio; y entonces

se produce ¢l bien que se difimde, 1a paz, ¢l orden soscgado de la conunidad'',

" Al en la democracia, es condicion del buen funcionamiento de la misma la sabiduria del pucblo.
* ARISTOTELES: Ayrefitica; 11, 3. 982a, 18,

' Notas de la sabidusia: 1) Episteme o conocimiento de lo necesario. 2) Expetiencia en la virtud. 3) Bondad

dominadora de las pasiones que estotban al intclecto. 4) Perspicacia y sutileas, ibilidad aguda para captar
todos los datos de 1a realidad, en esto sc opone al necio, debe interpretar estos datos con tino. 3) Activa, praxis.
Sus actos deben ser eficaces. Cf. LUQUE DIAZ, Emilio: I'ni 1) 1 u comvivencie gred de
Thomas Gilby O I*.; Editorial Juan Flores; Darcelona, 1963; pag. XX.

¥ “Ls virtud es un hibito operativo bueno (¢ malo es el vicio) que tieme como sujcto las potencias del alma que
poscen algin modo de razdn, como ¢l intelecto y 1a voluntad, o que son susceptibles de ella, como los apetitos
sensitivos, a saber, en cuanto son guiados por la razén, y estin supeditados a clla y de clla participan. Las
virtudes, pues, son los hibitos operativos que ordenan al hombre al bicn; si es el bien del intelecto, ef cual es la
verdad, se trata de virtudes intelectivas; si es ¢l bicn moral, se trata de vintudes pricticas o morales”, BEUCHOT,
Mauricio: [ntroduccid s4igH itad, 13 _Virpud X Santo Tomis
Editorial Tradicidn; México, 1993; pag. IX y X.

Uno de los tequisitos para que se dé |a virtud, es que tiene que disigirse por un conocimiento verdadero. “Dice
Sante Tomis quo el acto virtuoso exige cuatto cosas: 1) Que su substancia tenga un modo adecuado, e relacion
con [a materia debida o las circunstancias debidas. 2) Que se dé adecuadamente en el sujeto, de modo que inhicra
firmemente en él. 3) Que esté debidamente proporcionado a algo extemo, cono a un fin. 4) Que sea dirigido por

el conocimicnte”, Cf. AQUINO, Tomds de: Cuespidn disputadu sobre lay virtudes candinales; a. 1. 1.
% Cf. SAN AGUSTIN: De efvitate Det; XIX, 13.
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El sabio debe gobemar ya que conoce las causas y cl porqué", los principios
universales y los particulares en los cuales se da la accidn, y si conoce lo verdadero
puede" actuar correctamente, y por tanto gobemar adecuadamente.  Asi, por cstas
caracteristicas *wo debe ¢l sabio recibir drdencs sino darlas, y no es ¢l ¢l que ha de
obedecer a otro, sino que ha de obedecerle a ¢l ef menos sabio™'*,

Asi, considero necesario que cl gobicmo csté formado por personas sabias, porque
son las mds adecuadas para conducir al pucblo a su perfeccion.

TESIS 1. La Sofocracia (gobicrmo del sabio) cs la condicidn de toda forma de
gobicmo.

TESIS 2. Necesidad de csta utopla en ¢! proceso del desarrollo humano,

cntendida como tendencia a la perfeccion del hombre.

Y Cf. ARISTOTELES: Aetaflsica: ), 1, 981b, 27.29,

" Escribo puede y no debe porqua no quicro caer en un intelectualismo. Es condicidn del actuar corzecto que se
lenga un conocimicnto verdadety, pero de 20 no 50 sigue que §i te posee un conocimicnto verdadero se actiie
cortectamente.

" ARISTOTELES: Metafivica; 1, 1,982, 17-19.
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2. METODO

Abordar a Platon sicmpre resultara una tarea dificil. Toda la Filosofia Occidental
se desprende de ¢él.  Existen muchos comentadores que han realizado estudios sobre la
filosofia de cste pensador.  El material es cnorme, no pretendo agotarlo cu csta
investigacion porque seria casi imposible. Por esta razon me fundamentaré cu los textos

de Platon y en algunos de los comentadores helenistas mas importantes.

Panorama de la investigacidn:

IPrimero expondré ¢l marco historico de la época de Platon, su vida, sus obras, sus
fuentes ¢ influencias para comprender mejor su pensamicnto.

Después mencionaré a grandes rasgos su filosofia; su “metafisica™?

, st ontologia,
su teologia, su teoria del conocimiento, su psicologia, su ética, para finalizar con la
politica, que es el culmen de su filosofia. Esta investigacion necesita de estas nociones
basicas para cutenderse correctaniente.

Expondré la postura del buen gobemante en los principales escritos politicos de
Platon, sobre todo de la Republica y las Leyes, considerando también los didlogos
socraticos (la Apologia, cl Criton y ¢l Gorgias), ¢l Politico y las Cartas VI, VIl y VIII,
para tener una idea genetal de la evolucion de su pensamiento acerca del filosofo
gobemante. Analizaré las diferencias entre ¢l gobemante en la Repiiblica y eu las Leyes.

La idea de un filosofo como gobernante es una utopia, por eso ¢s que me detendré
a defender ¢l ideal de Platon considerando las posibles criticas que se le pueden hacer.

Y para concluir demostraré que Platon sicmpre mantiene su ideal de que los
filosofos deben gobemar y fundamentaré fa necesidad de que los sabios gobiermen, At en

nuestros dias este ideal s vilido, y la filosofia politica de Platon tiene mucho que aportar,

" L lamo "Mctafisica” al saber de Piaton que normalmente laman “Dialéctica”. La Dialéctica es un método, no un
saber, un método por el que se asciende de lo ible a lo inteligible, un método de deduccion racional de las
Formas. Al saber sue Platon obtiene por este método le asipno el nombee de Metafisica, porque Platon al hablar
de las ideas en s, y de su existencia ontoldgica, habla de un saber que va mas alli de la Fisica y ademis aborda el
tema del ser. Aunque propiamente so hable de que el padre de la Mdtafisica es Aristoleles, no descarto que Platén
Lainbién hace Mctafisica.
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3. IMPORTANCIA DE LA POLITICA

L Qué ¢s Politica?

A la pregunta sobre Jqué cs la politica? podemos decir que cs un asunto de
hombres, “No hay una politica de abejas, aunque liablando de clias, se cite una “reina™ y
unas “obreras™: los hombres hablan asi intentando interpretar las costumbres animales por
analogia con las costumbres humanas, Tampoco existe politica entre los dngeles, por lo

" Entonces, la politica es un asunto de hombres. Por

que nosotros podemos deducir
cste motivo In primera pregunta que debemos plantear cs la siguiente jqué cs un hombre?,
esta pregunta cs legitima pucs existe una naturaleza humana que se puede definir.

Los hombres somos diferentes a todo lo que existe en la naturaleza, a una planta, a
un animal; porque a diferencia de los demds sercs vivos nosotros nos damos cuenta de que
existimos. “Es de evidencia inmediata la existencia de nuestro propio yo, cada uno percibe
en sf mismo o vive de mancra inmediata que é existe como sujeto y origen de sus actos™"’.
En cambio la planta se nutre, crece, se reproduce, muere, pero no es conscicnte de cllo;
ademas las plantas y los animales estan finalizados por su especic, c¢s decir, solo actihan en
funcién de la supervivencia, “cn cambio el individuo no se agota cn ello; no sc limita a
tener la especic a su cargo, sino que tiene la propia existencia a su cargo™*,

El hombre sc admira ante lo que no cs ¢l mismo -lo otro- y, a través de esc
conocimicnto, ¢s capaz de volver sobre su propio scr; es decir, contempla y admira lo otro
y, al darsc cuenta de la diferencia con lo exterior, hace conciencia de su propio dentro y
reconoce asi su propio ser. Las capacidades de contemplar, reflexionar, admirarse,
implican la poscsion de algo mis alld de lo orginico, algo que lo hace capaz de realizarlas,
y esto ¢s lo espiritual. El hombre presenta una estratificacion graduada, a pesar de la
unidad de su ser; cs como decia Santo Tomds, cl horizonte que unifica ¢l mundo de lo

compdreo con ¢l mundo espiritual; pues su tnica sustancia, su ser, ¢s compuesto de cuerpo

Y BARS, Henri: Lat politica seyin Aortiain: Editorial nova tessa; Bascelona, 1976; pag. 19.
" GARCIA LOPEZ: (L gistema de las virtudey humanas; MI-NOS; México, 1986, pag. 44.

W POLO, Leonardo: [itfca; hacla una yersion moderna de los temas cldsicos; Publicaciones Cruz; México, 1993,
pag. 76.
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y alma, Lo espiritual es lo que nos permite no estar encerrados ei nosutros mismos, sino
estar abientos a lo otro, de coexistir con los demas.

El hombre s un ser con-otros, no esta solo, coexiste con otros, da de si, ¢s lo que
s¢ denomina ser diada. “La persona ailade a la naturaleza la dimension cfusiva, aportante.
Por ser ¢l hombre una persona, no esta sujeto a las leyes de la naturaleza, sino que
sobresale por encima de cllas y oz de una libertad radical. Por eso, su presencia en el
mundo a través de su naturaleza es inventiva, El hombre saca de si, da de si, apona"w.
“El hombre es un ser social, es decir, un ser dialdgico, un ser capaz de comunicar lo que
picnsa a los demis y establecer asi una red comunicativa. La socicdad en iltima instancia
cs la manifestacion de los demis en régimen de reciprocidad™.  El hombre se abre, habla
y sc da,

Es asi que la espiritualidad otorga Ia dignidad de la persona, y este término
-dignidad- significa que en sf mismo ¢l hombre tiene sentido. El hombre no ¢s una pante
del universo sino un universo catero, s una totalidad, un todo de sentido. [l mundo
cobra valor cu cuanto hay hombres. La totalidad se da en la espiritualidad: esto quicre
decir, que independientemente de su comportamicnto, cualidades, virtudes, inteligencia,
destreza, riquezas, prestigio, ctcétera, el hombre vale, para ser persona no sc presupone
nada, ¢l hombre es y es persona.

Del sentido intrinseco de la persona humana se derivan tres propiedades:
irrepetible, mudable y la capacidad de apertura,

Irrepetible: No existen hombres iguales; cada uno en su caracter de persona no es idéntico
a otro, porque cada uno aporta algo nuevo, cs novedad, cada uno respecto de sus
circunstancias y cualidades realiza diferentes actividades que no pueden ser substituidas,
ya que el individuo es irremplazable. Es por ¢llo que la convivencia humana es tan diversa
y enriquecedora,

Mudable: La mutabilidad consiste en que el hombre, sunque posce una naturaleza estable
desde el primer momento de su concepeidn, no csté acabado, sino que es un ser de
posibilidades, un alguicn por hacerse, ¢s perfectible. Elhombre es aquello que va siendo.
Abicrto: La apertura consiste en que es cl tinico ser que en cierta medida cs todas las cosas

tauto intelectiva, como volitivamnente, porque ticne la posibitidad de abrirse al infinito, El

" POLO, Leonardo: Op, ¢it.; pag. 111
M pOLO, Leonardo: O, ¢ft; pag. 78.
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que esté abicrto a tadas las cosas no quiere decir que su naturaleza esté vacia, sino que la i
propia estructura del hombre le permite ser todas las cosas sin dejar de ser lo que es.

Al si diera un listado exhaustivo, nunca podria agotar ¢l ser personal, ¢! hombre

s¢ nos escapa a lo que cs cn si mismo, porque ¢l peasamicnto se queda corto: *no soy lo

»ll

que de mi pienso porque lo que de mi picnso no picnsa, y yo si pienso La persona ¢s

alga inefable, por més que nos esforcemos en delinirla, nunce podremos abarcarla

completamente, porque en su subjetividad siempre quedara un reducto propio sélo de clla, :

L.a persona se conoce mejor en la relacion con otros hombres, en la convivencia, cn ’t
N su actividad, en la realidad politica. He hablado antes de que la persona es un ser abierto, »
que cs perfectible.  El hombre al nacer nace indigente y con la necesidad de los demids (
i hasta ¢l momento de su muerte, desde couscguir alimento, casa y vestido, hasta poder 3
alcanzar su fin absoluto. Aristdteles dice que “el hombre es por naturaleza un animal :

politico™*, Para comprender mejor esta afirmacién ¢s necesario tener en cuenta su seatido

finalista. En la misma naturaleza individual de cada hombre hay una tendencia innata a
lograr su propia perfeccion, en la cual consisten su bien y su felicidad. Pero esta
perteccion no puede lograrla ¢l individuo en su estado de aislamicento y de soledad. El
individuo nislado cs insuficiente para bastarse a si mismo. Por cso nccesita de la
agrupacion con sus semcjantes, la cual ticne diversas formas, pero la mis perfecta es la
realidad politica.

Después de haber respondido & la pregunta jqué es cl hombre? trataré de
responder a fa siguicnte pregunta: jqué es la politica?

Etimologicamente “politica™ deriva de las voces griegas polis, politeia, politica y

politiké. Aproximadamente estos ténninos podran traducirsc por: la ciudad y ¢l conjunto

. de ciudadanos que la integran, la constitucion politica, las cosas politicas y ¢l arte de la
politica. La politica cs entonces una actividad humana de base social tendente a conciliar
la diversidad de intereses de una comunidad, mediante ¢l cjercicio de poder.

“En fin, ¢l Estado, la Politica, s algo aamral que corresponde necesariamente al
hombre que vive en sociedad, La comunidad politica es una agrupacion de hombres que
viven de modo estable y permanente, cn un territorio determinado, y ligados mediante

multiples vinculos de subsidiariedad y de solidaridad de caracteristicas morales, culturales,

1 CHOZA, Jacinto: dntropoloyls filosdficy; Rialp; Madrid, 1990; pag. 312.
B Cf. ARISTOTELES: {'oljrica; Li, 12531, 8+9.
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religiosas, ccondmicas, raciales, cteétern, Tales vinculos se expresan en Jeyes de todo
tipo, que ordinariamente dan a la vida social un cauce ordenado y pacifico y permiten
resolver los conflictos. 1lay una autoridad o poder pablico que unifica, dirige ¢ impulsa
hacin una meta comim, da normas, presta servicios, protege, ayuda y castiga a los
transgresores de las leyes. Hay una voluntad constante de buscar en conin un fin superior
al de cada patticular, Hay un esfiierzo organizado para alcanzar con mayor facilidad cl
destine humano. El Estado conforma una actividad humana permancute, implica un
quehacer humano incesantemente renovado, tarea de convivencia y servicio constante,
unidad de propésitos, decisiones y acciones que tiene una fuerza definitiva que no puede

_— . . 2
ser substituida por ninguna otra sociedad™,

«Qu¢é importancia tiene la Politica?

La dimensidn politica no es secundaria y de poca importancia para la persona; mas
aln, cstd estrechamente unida con la naturaleza humana. Como ya mencioné, ln politica
responde a las exigencias inscritas en fa misma naturaleza de los hombres. La razon es en
realidad muy seucilla y, al mismo tiempo muy profunda. La persona no se perfecciona
sino en una dimension comunitaria, solo en la relacion con los demas hombres.  Ella tiene
muchas necesidades que no podrian ser satisfechas sino en una sociedad. Me reficro no
solo a las necesidades fisicas o materiales, para las cuales tenemos necesidad de la ayuda
dc los demis miembros de la socicdad en que vivimos, sino también a otras necesidades de
tipo cultural y espiritual. Me reficro, todavia mas, a la necesidad no de un bien particular,
sca material o espiritual, sino a la necesidad de sociabilidad, de comunion, de relacion que
toda persona lleva consigo.

Ya Aristételes decla que “cl hombre es un animal social” y santo Tomas defendia que “cl
nombre persona significa relacion™, los hombres somos conscientes de nuestra propia

insuficiencia para lograr una vida plenamente humana, y percibimos la necesidad de una

B KRAMSKY, Carlos: Op. ¢it.; pag. 4.
M AQUINO, Tomis de: Suma Teoldgica; |, q.29, 2.4

Cuando Santo Tomis afirma que la persona significa relacion, sc refiere a Dios, puesto que cn Dios 1a telacion no
es un accidente adherido a un sujeto, siuno que es la misma esencia divina, con lo cual Ia relacion es subsistente,
ya que la ia divina es subsistente. Con tespecto a los honibres y a los dngeles, ¢l ser persona es ser
sustancia, pero indica una cieita referencia a la plenitud, ser persona es estar en relacién con Dios de modo
consciente y libre, es decir, que Ja persena tiens un sentido referencial, y en esa (endencia a lo abseluto requicro
de la superacion de lo particular en lo universal, de el bien particular en ef bien comin.
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comunidid juds amplia, en ln cual todos conjuguemos a diario nuestra energias en orden a
una micjor procuracion del bien coman. La politica entonces, se fundamenta en la persona
hmana y estd orientada a la consecucion del bien comin.

Los ciudadanos son personas que estn juntas para conseguir fines en conwin, y por
¢so mismo, ¢l tencrlos en comim, hace de cllos una comunidad y no sélo una suma de
individuos; los unc “una amistad civica” que no sélo cs utilitaria. Ellos estdn juntos no
sdlo para proveer las necesidades materiales, sino para poder ser mejor y complctamente
personas humanas®,

Se puede también expresar este conceplo diciendo que fa politica no cs solo
administracién de cosas, sino también y sobre todo gobicrno de personas. La actividad
politica no mira sélo a vivir, sino sobre todo al vivir bien; es una organizacién de las
relaciones entre los ciudadanos, de mancra que la calidad humana de la vida encuentre un
ambiente favorable.

La politica cs la forma social mds perfecta, porque mientras las formas sociales
inferiores, dada su limitacién, no son capaces de satisfacer todas las necesidades humanas,
la comunidad politica cs autosuficicnte, en ¢l sentido de que estd en capacidad de
proporcionar a la persona humana un ambicnte de plena humanizacion,

“El Estado es una sociedad perfecta, por tener en st mismo todos los inedios
necesarios para su fin propio, que s el bien comin temporal™®,

[is por cso que M. Prélot, siguicndo a Aristoteles, respondiendo a la pregunta de
qué lugar ocupa la politica en la jerarquia del conocimicnto humano, dice que la politica es
la ciencia soberana, ya que su objeto, la ciudad-Estado, comprende todas las actividades
humanas, las cuales son reguladas por aquella?’.

Aristdteles scilala en la Etica Nicomaquea que la ciencia soberana es la ciencia
Politica®, porque ella “se sirve de las demas ciencias practicas y legisla sobre lo que debe
hacerse y lo que debe evitarse, el fin que le es propio abraza los de todas las otras ciencias,
al punto de ser por excelencia el bien humano. Y por mis que este bien sca el miismo para

¢! individuo y para la ciudad, es con tmucho cosa mayor y mis perfecta la gestion y

¥ Cf. FONTANA, Stefano: Lo politica: Institulo Mexicano de Doclrina Social Cristiana; n. 38.
¥ Plo X1: Divint fllfus Magistr; n. 8.

' Cf. PRELOT, M.: La Clencta Polftica; Bucnos Aires, 1971,

M Cf, ARISTOTELES: fitica Nicomaguey Lii, 1094, 27.30.
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salvaguarda del bien de la ciudad. Es cosa amable hacer el bien a uno solo; pero mas bella
y mis divina cs hacerlo al pueblo y las ciudades™.

Asl, 1a ciencia soberana ¢s la ciencia Politica, todas las ciencias deben desembocar
cn clln, ya que cs la ciencia mds noble, porque busca cl bien de toda la sociedad incluyendo
¢l de cada persona.  La Politica debe de poner los clementos necesarios para que cada
persona alcance la felicidad, a esto Aristoteles comenta “cudl ¢s ¢l bien a que tiende la
ciencia Politica, y que serd, por tanto, ¢ mis excelso de todos los bienes en ¢l orden de la
accion humana. En cuanto al nombre por lo menos, reina acucrdo casi unfnime, pues
tanto la mayoria como los espiritus sclectos llaman a ese bien la felicidad, y suponen que
es lo mismo vivir bicn y obrar bien que ser feliz*™. Como la Politica busca ¢! mayor bicn,
es la ciencia soberana®'.

Aristoteles compantia con su maestro Platon, el mismo amor a la Politica y ambos
se dicron cuenta de que los bicnes mis preciados solo pueden realizarse si cucntan con una

proteccion de las instituciones politicas,

¥ ARISTOTELES: friga Nicomaqueg;_ Lii, 1094b, 4.2,
¥ ARISTOTELES: fitica Nicomaquea: Liv, 1095a, 14-21.

M La Politica es Ia cicncia soberana cn cuanto las ciencias pricticas, en cuanto las tedricas, la soberana cs la

Mectafisica. Una sana Politica dependo de una buena Metaflsica; pero de nada sirve una bucna Mctafisica si no se
aplica en la realidad.
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1. PLATON VIDA, OBRAS, FUENTES E INFLUENCIAS

Introduccién a la primera parte

Para catender ncjor ¢l pensamiento de los fildsofos es indispensable conocer su
vida, sc entenderia a medias, o tal vez se mal entenderda, si se presentase solo,
No sc puede descontextualizar ¢l pensamicnto de un filosofo de su vida, ni de la época cn
que vivio. “La vida y la obra son cosas inseparables cn cste pensador y de nadic podria
afinnarse con mayor razon que toda su filosofia no ¢s otra cosa que la expresion de su

vida y ésta su filosofia™?,

PPor ¢so es que en esta primera parte expondre la vida de Platan, sus obras, sus fucntes ¢

influencias.

Asi, la pretension de cstas paginas es compreader mejor ¢l pensamiento de este

autor.

® JAEGER: Wemer: {'afdgio; Fondo de Cultura Bcondmica; México, 1967; pag. 464.
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L1, VIDA Y OBRAS

L.1.1. Sus primeros aiios

Se Namaba de nacimiento Aristocles y, al parecer, recibio cl apodo de Platén
(mAatug-rAatog)® de su profesor de gimnasia a causa de sus anchos omoplatos.

Platdn nacio en Atenas (o en la Isla de Egina), no se sabe la fecha exacta, muy
probablemente en el aiio 428-427 a J.C,, en ¢l seno de una distinguida familia aristoerata,
pertenccicnte a la nobleza de Atenas.

Su padre se lamaba Ariston y su madre Prictione. ‘Tenfa dos hermanos, Glaucon y
Adimanto (que aparecen en los didlogos de la Repiblica), uwna hermana Hamada Potona
(madre de Speusipo, sucesor de Platon en la dircceion de la Academia), y un medio
hermano, Antifon, hijo de su madre que contrajo segundas nupeias con Pirilampo (politico
importante de la época, muy allegado a Pericles) a la muerte de Ariston.

Por pertenecer a una familia aristocritica debio recibir una esmerada educacion de
acucrdo con la Paideia eutonces vigente, que cra a educacion mis perfecta que entonces
era posible recibir; un equilibrio entre la cultura del cuerpo y la cultura del alma, o como
entonces se decia: misica™ y gimnasia,

Platén practico la gimmastica severa, estudio matemiticas, misica, pintura, mitologia y
cultivo Ja poesia. Si bien se cuenta que después de haber escuchado la belleza moral de las
enseffanzas de Sdcrates, arrojo al fucgo sus primeros cnsayos poéticos y sus tragedias®,
Cicrta 0 no la anéedota, ¢s evidente ¢l genio dramatico de Platon, que se acusa cn tantos
didlogos, sobre todo en los de la primera época: fon (lwv), Hippias Il (Inmag), y
Protigoras (lpwrayopag). En Filosofia recibio sus primeras lecciones de Cratilo,
seguidor de Heraclito™. Parcce cierto también que Platén se habia familiarizado bastante,

pesar de su extrema juventud, con los escritos de los fildsofos que circutaban por aquel

¥ E1 vocablo griego “xhatug”, significa “de anchos hombros™. Ver el Diccionatio Manusl Gricgo-Espatol VOX,
pag. 482,

Y En el lenguaje de la época, “misica™ (louciyn), tiene tanto ef sentido de “lo peitencciente a las Musas”, 0 sea la
cultura en general, como lo que hoy entendemos por tal vacablo, es decir ¢l arte musical. El contexto permile casi
siempre 1a diferenciacidn. Asi, en esto conlexto, se teficte a la primera sipiificacion.

¥ f. DIOGENES LAERCIO: Vida, gpiniones y senteneing de los filisofos mis dustres; 111, 4.
* Cf. ARISTOTELES: Mtafisica; 1. 6, 987a,32.
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tiempo ¢n los medios intclectuales de Atenas: Heraclito, Parménides, Xendfanes, Zendn,
Empédocles, Anaxigoras y los Pitagdricos. Pero lo que decidio su vocacion como
filésofo fuc su encucatro con Socrates, a los veinte aflos (hacia '807)", “Refidrese que
Socrates vio en sueilos un polluelo de cisne que plumaba sobre sus rodillas, el cual,
weliendo luego alas, se elevo por los aires y dio duleisimos cantos, y que habiéndole sido
levado Platdn el dia siguiente difo: <<ile aqui el cisne>>"", Desde cntonces
pennanccio cn su compaiiia hasta la mucrte del maestro, mas como amigo que como
simple discipulo. Todos estos fildsofos que he nombrado, influycron, en mayor o menor
medida, cn la filosofia de Platon.

De los 18 a los 20 ailos de edad todo efebo ateniense estaba en servicio constante,
principalmente en las fronteras del Atica como “defensor del pais”, pero la milicia se
extendia de ordinario hasta los 25 aifios, cuando lo demandaban las circunstancias. Ahora
bien, los siete ailos: 410-403, que coinciden para Platon con el periodo de los 18 a los 25
de su edad, Micron para Atenas de los mas agitados y aflictivos. Entre cllos, en efecto, sc
sitia el final de la guerra del Peloponeso, con las mas tremendas batallas terrestres y
navales (Mitilene, las Arginusas, Egospotami), después de las cuales vino Ia rendicion de
Atenas (404), seguida luego, en lo interior, la mis grave revolucion politica.  Asi,
podemios tener por cierto que ningin ateniense en cdad militar habra dejado ni por un
momento las anmas, y que Platon, por tanto, en la infanterla, cn la caballeria o en a
armada, habrd tomado toda la parte que correspondia a su sentido del honor y a su
condicion social”,
k1.2, Su relacién con Socrates

Platon conocit a Socrates aproximadamente a la edad de veinte aflos, cuando
Sdcrates contaba con sesenta aflos de cdad. La influencia clave y decisiva fue la de este
gran macstro. La filosofia de Platon es profundamente humanista y nioral, sobre todo cn
1a teorfa de la virtud apetyy. Sécrates era un filésofo que principalmiente sc dedicaba a la
educacion de la juventud, la orientaba en la prictica consciente del bicn, de la justicia y de

la virtud, con ¢l fin de formar buenos ciudadanos y buenos gobemantes. Era

" Todas las fechas sin indicacién ex) ponden a la cra precristiana.
* DIGGENES LAERCIO: Opy eft, M, 4.

* cf. GOMEZ ROBLEDO, Antonio: Platdn; Los seis grundes temas de su rpfla; Fondo de Cultusa Economica,
UNAM; México, 1974, pag. 1S,
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desinteresado, sencillo y de vida coherente, con su pensamicnto buscaba en vida la virtud
que tanto predicaba, se preocupaba principalmente por la conducta moral del hombre
como particular y como miembro de una sociedad, por cso para Sécrates los problemas
politicos tenian primacia sobre los cientificos. Predicando en las calles con una sencillez
deshordante, tratd de orientar a sus amigos a la vida virtuosa, a 1a mejora individual, para
mejorar, a su vez, la ciudad,

Aunque sc dedico a lo particular, creia en leyes estables y normas universales verdaderas,
vilidas por si mismas y superiorcs a las opiniones y convenciones de los hombres.
Sacrates fuc ¢l verdadero descubridor de la razon, tanto particular, como universal,
Tenia un gran optimismo por llegar a la verdad por medio de la razon, tenia mucha
confianza en el poder de la razon, pensd que el error procede de nosotros, de nuestra
ignorancia. Pensd que en todas las almas cxistia la verdad en estado latente, y solo cra
preciso tener habilidad para hacerla salir a la luz, por medio de la Maiéutica (método de
preguntas y respuestas). “Fijate que nunca sale de mi nada, sino de mi interlocutor; yo
1o sé hacer otra cosa que recibir los razonamientos e otros sabios y ponerlos en

orden"",

1.1.3. La necesidad del filésofo gobernante

Platon escribio cn la Carta VIl que su vocacion era la actividad politica, pero no se
cmbarcé en la carrera politica de su tiempo por su formacion aristocratica y la influencia
de Socrates. Despreciaba el corrupto régimen democritico que le habia tocado vivir y que
habia hundido a Atcnas. Vio con esperanza en el aiio 404 Ja restauracion de 1a oligarquia
cn la que participaron parientes suyos: “¢l gobiemo de los treinta tiranos”, pero pronto
sufrid una profunda descsperacion pues cste gobiemo que no era popular traté de
mantenerse mediante el terror, y tuvo mayor desilusion cuando restaurada la democracia,
condenaron injustamente a Socrates,

Platén cambié el propésito de dedicarse a ser artesano de [a politica, por ¢l de
adquirir ¢l saber arquitectonico de ésta. El interés por participar en la politica ateniense
que sentin desde joven cambio en lo sucesivo de signo; se convirtio en la exigencia de

instaurar un Estado idealmente justo.

“ PLATON: Tyeteto; 161b, 202-204.
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“Entonces ~dice- me comenzo todo a dar vueltas con vértigo de nduseas, y legné a la
conviceion de que todas las actuales constituctones de los pueblos son malas. Y entonces
me vi impelido a cultivar la anténitca Silosofia, pues a ella hacia yo el honor de creer la
Suente del saber para todo, maestra de lo que es bueno y justo tanto en la vida piiblica
como en la vida privada. Nunca se vera la hnmanidad libre de los males que la aquejan,
asi pensaba yo, mientras vo se hagan cargo de los negocios publicos los representantes
de la verdadera y auténtica filosofia, o mientras al menos, los investidos del poder
ptiblico, levados de un impulso divino, no se decidan a ocuparse seriamente en la
verdadera filosoffa™"',

Mucrto Sécrates (399), Platon se relitd a Megara con otros scguidores de su
maestro, donde fue acogido por el fildsofo Euclides* (probablemente, para cvitar posibles
Jersceuciones, como consecuencia de haber formado parte del circulo socritico™), debio
permaneeer alli paco tiempo, puces partio para un largo viaje por Creta, Egipto y Cirenc.
Platon se sentia confundido y desilusionado por la politica de su época, por cso ¢s que s¢
dedico a “recorrer ¢l mundo”, e sus viajes intentd encontrar una reforma del hombre y de
la Polis.

Justamente durante los viajes que hace Platén a Megara, Creta, Egipto y Cirene
después de la muerte de Socrates, vislumbra su vocacion en el mundo, fa de conducir a la
humanidad, por medio de la filosofia a una mejor convivencia, a un ambiente adecuado
para lograr la perfeccion de las personas que componen una sociedad: la vocacion del
Filosofo Politico. Durante csos viajes se da cuenta de la importancia que tiene una buena
y sana Politica para cl desarrollo y la convivencia de las personas que estan inmersas cn
una sociedad. Es en esa época cuando comicnza a alimentar su sueiio, que desde entonces
tracria ya en su mente, del filosofo-rey o del rey-filosofo. Para Platon sélo con la Filosofia
se puede saber lo que ¢s justo, en consecuencia; solo se acabarian los males que aquejan a
la humanidad si los filésofos fucran gobernantes, o los gobemantes sc hicicran filosofos.

Hacia ¢l 395-394 esta de nucvo en Atenas y toma parte de la guerra de Corintio.
Fue a su regreso a Atenas, hacia ¢l 396, cuando debid de acometer la redaccidn de la

Apologia de Sécrates (Anoloyia Zwxparovg) y, seguidamente, de los didlogos del

Y PLATON: Carta V{[; 324b-c.
¥ ¢f. DIOGENES LAERCIO: Op. ¢ip.: 11, 8.

YREALE, Giovanni: {[igtorfa dl Pensamiento Flagsfico y Cientifico; tomo I, Herder; Barcelana, 1988; pag. 120.
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llamado periodo socratico: Critn (Kprrwv), Laques (Aayng) Lysis (Avaig), Cdrmides
(Napmdng), Eutifron (Evprgpov). Repiiblica | 6 Trasimaco (Hodrope 1), y Gorgias
(Iopyrag).

L.1.4. Su primer viaje a Siracusa

Poco después de 390 salid para un segundo viaje en ¢l que visita la Magna Girecia,
ahi entabld relacion con los centros pitagoricos. Fn Tarento conocio a Arquitas (cstadista
y matemitico), con quien contrajo estrecha amistad. Con el vehiemente desco de contactar
con ¢l pensamicnto orfico-pitagorico: ciencia, misticismo ¢ inmortalidad del alma, pudo
ver en Arquitas In alianza entre sabiduria y poder, un cierto jemplo de fildsofu politico.

Llegd a Sicilia en 388. A instancias de su amigo Dion entré en contacto con
Dionisio el Vigjo, tirano de Siracusa. Platdn tuvo la pretension de mover a este principe a
hacer realidad en su Estado los ideales ético-politicos que ¢l acariciaba. Pero el autocrata
resulto ser demasiado débil y desordenado para hacer regla de su conducta la razon en vez
del capricho. "Habiendo, pues, entonces Platon hablado sobre la tirania, y dichole (a
Dionisio) que “no era lo mejor aquello que era conveniente a él solo, si no (lo que) se
conformaba con la virtud"; cnoj(.ulo Dionisio, le dijo: "Tus razones saben a chochez".
"Y lus myas a tirania™, respondio Platon. Indignado de esto el tirano, quiso quitarle la
vida. No lo ejecito, habiendo intercedido por él Dion y Aristomenes; pero lo entrego a
Polido Lacedemonio (que entonces era alli embajador) para que lo vendiese; el cual se

lo llevo y lo vendio en Egina™"!

. La aventura termind felizmente para Platon cuando fue
descubierto y rescatado por un socratico de la escucla de Cirene, Annlceris (verano de
387). Vueltos los dos amigos a Atenas, quiso Platon devolver ¢l precio de su rescate;
pero Anniceris s¢ negd a aceptarlo, y entonces Platon con aquel dinero adquirié unos
jardines contiguos al santuario del héroe Academo, a 3 km. de la ciudad, y alli fundé su
“Academia” cn 387 (por proximidad al templo del héroc Academo recibio el nombre de
Academia).  Si todo fue verdad asi como sc nos nara, resultaria que la primera
universidad curopea sc levanté con el dincro de la venta de un filosofo (segin Didgences
Laercio). Platén penmanccié en Atenas veinte aflos, consagrado a la enscilanza en su

escucla y a la composicion de sus obras. A este periodo pertenccen las siguicntes:

Menéxeno  (Mevebevog),  Menon  (Mevov),  Cratilo (Kparvldog)  Euntidemo

“DIOGENES LAERCIO: Op._ent,, 1, 11
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(Evpudenog), Feddn (aiswv), Banguete (Svpinoaiov), Republica 11-X (TloAitipa -
X), Fedro (Daidpog), Parménides (Flapuevidng) y Teeteto (Teaitnrog).

1.1.5. La Academia

Nuestras instituciones educativas tienen su origen en la Academia, hasta entonces
la educacion superior no habia adquirido forma corporativa, no estaba organizada, ni era
sedentaria,  Esta institucion continud hasta ¢l 529 de nuestra era -cuando Justiniano
ordend la clausura de las escuelas de Atenas-, estuvo en operacién nuceve siglos, duracion
que no ba sido alcanzada st por las més antiguas universidades de Europa.

Parcce averiguado que Platon dio mds importancia en su Academia a la enseilanza

““ Materias de

oral que a la actividad literaria. Al escribir lo llamaba “un bello juego
estudio de la Academia cran la Filosofia, la Matematica -nadie entre aqul sin ser geometra
(Jndetg ayewperonrog ciotrw) se leia en un cartel a la entrada- y la Astronomia; acaso
también la Zoologia y 1a Dotanica.
La Academia no servia para obtener un ‘titulo” con que ganarse la vida, que era lo
que buscaba la juventud atenicnse al ponerse bajo la direccion de los sofistas. l.a
Academia, ante todo, amaba cl saber por ¢l saber conio finico afin, y como su adquisicion
no cra nunca total, sino siempre perfectible, bien podia uno quedarse alli indefinidamente,
sobre tado si con el tiempo se pasaba a ser maestro de las nuevas gencraciones, como
Aristateles. Pero no habra que representarse la Academia platonica por el patron de las
modemas universidades, como un establecimiento de pura instruccion ¢ investigacion, con
un predominio de la formacion tedrica intelectualista, en la que queda en segundo ténnino
¢l aspecto pedagogico de la formacién y educacion del hombre. Este segundo aspecto fue
cabalmente pretendido dircctamente en la Academia platdnica, de donde particron
iniciativas y oricntaciones para la vida piblica. Para los antiguos no fue la filosofia un
menester ajeno a la vida recluido en las moradas de los cruditos, sino un positivo
aprendizaje para dar forina a la realidad; y esto de modo singular es verdadero tratindose
de la Academia platdnlca. Sus conexiones con la politica lo demuestran, las intervenciones
de sus hombres en el plano piblico en Cirene, en Mcgaldpolis, en Elis, en Macedonia y en
Assos, Particularmente fue la Academia hogar y asilo de malquistados contra tiranos y

dictadores.  Platon mismo no fue exclusivamente un hombre tedrico. Nada anheld tanto

Y Cf. PLATON: fedro, 276c.
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como ver llevados o la practica sus ideales politicos del Estado.  Con este intento

cmprendio su segundo viaje a Sicilia, ahora a habérselas con Dionisio el Joven.

1.1.6. Segundo Viaje a Siracusa
Fallecido Dionisio ¢l Vicjo (367), le sucedio su hijo Dionisio ¢l Joven, que en un

principio parccia mis dacil a los consejos de Dion'. Ante la insistencia de éste, Platon
volvio por segunda vez a Siracusa (primavera de 366), feliz a causa de la nueva
oportunidad que se le presentaba de unir la filosofia y el gobiemo, aunque e ¢l fondo
Platén temia, porque sabia que Dionisio cra muy joven y Ia juventud es muy veleidosa ¢
inestable.

Dionisio sc enemisto muy pronto con su tio Dion y con Platon porque pensaba que
1o querian traicionar, por lo que desterré a Dion acusandolo de conspirar contra ¢l, Platon
1o corrié con mejor suerte pues Dionisio lo retuvo en calidad de prisionero®’. Los sueiios
de Platon de modelar filosoficamente al tirano terminaron con una nueva decepeion.
Cuando por fin pudo salir de Sicilia regresd a Atenas (366). En ese tiempo escribio los
didlogos: Sofista (Xopiotng)y Politico (TTodirinog). que deberian haber formado trilogia

con otro titulado Fildsofo, y que Platon no liegd a componer.

“ Platén escribe en la Carta VI 27¢ y ss. “Dmn muy abierto a todas las cosas y de manesa cspecul a los
razonamicntos que Yo le hacia, me comprendi irabl mejor que todos los jovenes con quicties nunca
haya podido tener yo trato frecuente. El decidio levar, desde entonces, una vida distinta de la mayoria de los
italos o sicilianos, haciendo mucho mis caso de la virtud que do una existencia de placer y sensuslidad. Desde
entonces, su actitud se hizo mis odiosa a los partidarios del 1égimen tirdnico, y esto llegd hasta la muerte de
Dionisio (el vicjo en 367). Lucgo de este suceso, €l hizo el proposito de no guardar ya mis para si solo estos
sentimientos que lo habia hecho adquiris la verdadesa filosofia. Comprobd, por los demis, que habian sido
ganados olros esplritus, pocos sin duda, pero algunos, sin embargo, y entre ellos creyd muy pronto €l se podia
contar, con |a ayuda de los dioses, el joven Dionisio. Pues bien, si ello era asi, jque vida de increible felicidad iba
a ser pana ¢, Dionisio, asi como para todos los siracusanos!. Por otra parte, juzgd él que yo debia ir lo mis
tipidamente posible a Siracusa para colaborar cn sus designios: ¢l no habia olvidado con qué facifidad nuestra
smistad le habls inspirado el desea de 1a vida bella y dichosa. Si en aquel momento lograba inspirar este mismo
deseo a Dienisio, conto intentaba hacerlo, tenla mayores esperanzas de establecer en todo el pais, sin camicerias,
sin matanzas, sin todos los males quo se producen actualmenite, una vida feliz y verdadera, Lleno de estos justos
pensamientos, Didn convencié a Dionisio de quo mo hiciera llamar, y ¢l mismo me hizo rogar que fuera lo mis
aprisa posible, no importaba camo, antes que otras influencias so dejaran sentir sobre Dionisio, Ilevindolo a una
existencia que pudiera ser distinta de Ia vida perfecta. He aqui cudles eran las razones con que me presionaba, aun
cuando con ello deba alargarme un poco: <<yQué mejor ocasion padriamos esperar nosotros -decia él- quo la que
actualmento nos oftece la divinidad?>>. Junto a esto me hacia ver él este imperio de Italia y Sicilia y ¢l poder que
¢l tenia allf, 1 juventud de Dionisio y el gusto tan vive que sentia por la filosofia y la ciencia, sus sobrinos y sus
pmcnlcs, tan ficiles de ganar para fa doctiina y la vida que yo no dejaba de predicar, y dlxpucstos todos a
[ a Dionisio. En una palabra, nunca como en aquel to era posible esperar |a union, en
unos mi hombres, de la filosoft y del p de las grandes ciudadcs. Fisas eran unas exhorlmones y
otras muchas de este milmo géneto. Pero yn. por una patte, no dejaba de sentir inquictud respecto de los
jovenes”,

' CL PLATON: Carta VYf; 328b.
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L1I.7. Tercer viaje a Siracusa

Adn volvid a repetir el viaje a Sicilia por tercera vez, hacis 361, acompailado por
los micmbros mis ilustres de la Academia.  Dion seguia en ¢l destierro, pero fucron
admirablemente recibidos por Dionisio, No obstante, Platon perdié pronto sus esperanzas,
¢ incluso su vida volvié a hallarse en peligro. Este vinje resultd igualmente estéril para sus
ideales proyectos. Finalmente, pudo regresar a Atenas en una nave que le envio su amigo
Arquitas de Tarento, el cual tuvo que intervenir enérgicamente,

En 357, Dion, ayudado por los platénicos, dio un golpe de mano con 800 hombres,
apoderandose de Siracusa ¢ instaurando un gobicmo de filésofos. Pero poco después fite
asesinado por el platdnico Callipos (354).

Cicrtamente, Platon “fracasd™ personalmente como instaurador “prictico” de sus
ideales cn Siracusa, como ¢l mismo lo reconoce™; no obstante, el propio Platon se
entiende, de alguna manera, como causante del derrocamicato de la tirania siciliana®;
ademas, muchos politicos de su época le solicitaron asesoria ¢ intervencion en los asuntos
del gobiemo, para los cuales comisiond a diversos discipulos®. Platon ha influido

vehementemente en los asuntos “pricticos” a lo largo de la historia.

1.1.8. Muerte de Platén

Platon ya no volvio a salir de Atenas. Desde 361 habia dejado casi por completo la
direccion de la Academia en manos de Speusipo. Abandona Platon definitivamente la vida
puablica; renuncia decididamente a mezclarse en sus asuntos bajo ningin pretexto y
consagra ¢l resto de su vida a su actividad docente y literaria en ¢l clima mas apacible de Ia
Academia cn Atenas.  Sus Gltimos aifos los consagré a la composicion del Filebo
(IAnflog), Timeo (Tinauog), Critias (Kpitiag) y Leyes (No/ldl). “Murio escribiendo”
dice Ciceron ¢l ailo de 347 en ¢l aniversario de su nacimiento, siendo enterrado en el jardin
de la Academia. Apenas muerto, comenzo ya la leyenda a aurolear su figura y a

considerarle como un hijo de Apolo.

Y CL PLATON: Carga VJ1: 3504,
. PLATON: Carta V|1, 327a.
¥ Cf. PLATON: Carta Vi,

O O PRI S PSS VIV P S R B R N R



e st A

24

LED. Obras®

Poscemos actualmente todos los escritos de Platon mencionados por los antiguos.

L19.1, Autenticidad: En el siglo pasado la critica fuc excesivamente severa,
y e 1o pocos casos arbitraria. laterpretando el contenido doctrinal conforme a esquemas
trazados mis o menos a priori, y rechazando todo cuando no se ajustaba a sus ideas
preconcebidas, los criticos pusicron en tela de juicio la autenticidad de la mayor parte de
los Didlogos. Apenas quedd alguno libre de objeciones.
La critica modema cs mis moderada, admitiendo la autenticidad de la mayor parte de las
obras atribuidas a Platén.
Ningiin otro autor antiguo tiene, como Platén, tan bien establecida la autenticidad de sus
obras, porque en la Academia sc conservaron escrupulosamente sus ¢scrilos como
fundador,
Como norma general sc aceptan todos los Didlogos admitidos por los antiguos,
exceptuando tan solo los que por su estilo o por su contenido doctrinal aparccen
claramente rechazables. Los criterios adoptados, unos son externos, como la tradicion y el
testimonio de los autores antiguos; y otros intemos, o sca ¢l contenido doctrinal, la
colicrencia de unos Didlogos respecto de otros, la disposicion artistica, ¢l lenguaje, estilo y
vocabulario.
Solamente quedan excluidos come espurios los siguientes: Avioco, Sobre lo justo, Sobre
la virtud, Demodoco, Sisifo, Eryxias, Alcion y las Definiciones.
Se consideran mwuy dudosos: dlciblades U1, Hiparco, Los Rivales, Los Amantes, Téages,
Minas, Clitofon, Epinomis.
De las trece Cartas que se conservan sc consideran autéuticas la VI y ta Vi, y probables
las/l, 111, VI y X1,

1.1.9.2. Cronologia: Mas dificil todavia cs la cucstion de precisar la
cronologfa, cuya importaucia es muy grande para apreciar ¢l desarrollo del pensamiento
platonico.  En cl siglo pasado, hasta Lewis Campbell (1867), prevalecié ¢l método
doctrinal.  El orden cronoldgico de los Didlogos se establecia haciéndolo depender de

esquemas a priori, en que una idea central deberia haberse ido desarrollando conforme a

N Cf. KRAMSKY, Carlos: Op_eft.; pag. 49-84.

rdrty Lavndo

A R

T I RO




25

etapas previstas, Ll resultado fue que a cada Didlogo se le asignaron fechas mis diversas,
conforme el criterio adoptado por cada autor.
Actualmente se ha llegado a conclusiones bastante undnimes en cuanto a fa distribucion
general en varios grupos netamente destacados, aunque subsistan todavia imprecisiones
acerca del orden concreto en que deben sucederse cada uno de los Didlogos en particular.
-Cronologia de Wilamowitz**: Segin este investigador aleman, Platén empezd a escribir
los didlogos “socriticos” bajo la influencia de su maestro, cuya principal intencion no fue
la de defenderlo, sino presentar las escenas en que Socrates conversa con varios
personajes, sobre todo sofistas, bajo un aspecto irénico: Idn, Alcibiades, Hiplas 1y 'y el
Protagoras.
A continuacion vienen los didlogos después de la muerte de Socrates consagrados a su
“defensa”, donde Platdn reivindica a su maestro de los cargos que se formularon durante
el juicio: Apologia, Critén, Laques, Lisis, Carmides, Eutifron y ¢l primer libro de La
Repiiblica; en todos estos aparece Socrates como prototipo de las virtudes cardinales: un
hombre asi no pudo ser corruptor de la juventud.
Después los didlogos de la “glorificacion™ de Socrates: El Banguete y ¢l Fedon.
Después de los didlogos de “defensa”, Platon parcee haber escrito ¢l Gorgias, donde cl
pensamiento de Platon aparece como propio. Wilamowitz picnsa que el Gorgias cs el
Oltimo didlogo juvenil, escrito poco antes de emprender sus viajes.
Al retonio de sus viajes funda la Academia (387). A Platon le interesaba desvanccer la
impresion que pudo haber dejado ¢l Gorgias, porque pudieron haberse matinterpretado los
ataques quc plantea contra la educacion ateniense. Para demostrar su amor a la patria y
que la retdrica puede tener bellos y nobles usos cuando no pretende suplantar a la filosofia,
compuso el Menéxeno.
Los tres didlogos que probablemente siguen son: Mendn (si 1a virtud puede ser enseilada o
no), Cratilo (aquf afirma fa cxistencia de las Idcas) y Eutidemo (distinguc la dialéctica
filosofica de la eristica sofistica), empapados del espiritu de la Academia.
Terminada la Repiiblica escribe ¢l Fedro en sus probables 60 aiios. De esta época también
son el Banquete o del amor, lucgo el Teeteto, y cl Parménides, donde analiza las
numerosas objeciones contra la Teoria de las Ideas, y describe como ha de ser el enlace

entre ¢l mundo cidético y el fictico.

" Cf. KRAMSKY, Catlos: Op, clf,; pag 52-54.
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Ided Platdn una trilogla, cuyos Didlogos encamarian tres formas de vida: el Sofista, ¢l
Politico y ¢l Filasafo, sdlo los dos primeros fucron escritos; pero el tercero estaba
plancado ln'mhién, como resulta de las referencins explicitas de los otros dos.
Los Gltimos ailos de su vida escribe ¢ Filebo donde teata del placer y la felicidad o
“eudemonfa™. Su cosmovision se encuentra en ef Critias y ¢l Timvo, y cicrra su gloriosa
carrera de escritor y su vida con las Leyes.

1.1.9.3, Orden probable de los “Didlogos”: -Esquema bisico de los
“Didlogos” scgin Wilamowitz™;
L. Antesde 399: /on, llipias 1 y 11, Protigoras, Alcibiades.
Il Del 399 al 388: Apologia, Criton, Laques, Lisis, Carmides, Entifron, Repiblica |
(Trasimaco), Gorgias.
I, Madurez, del 388 al 361: Aewixeno, Menon, Cratilo, Ewtidemo, Feddn, Banquete,
Republica (11-X), Fedro, Parménides, Teeteto.
1V, Vejer, de 360 al 347: Sofista, Politico, Timeo, Critias, Filebo, Leyes.

La cronologfa de Wilamowitz no es perfecta, sin embargo, resulta bastante plausible.

S KRAMSKY, Carlos: Op_cit.; pag. 53 y $4.
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1.2. FUENTES E INFLUENCIASY

Platon es un genio dotado de una inmensa facultad asimiladora.  Todos los
pensadores y todas las escuclas con que entré en contacto dejaron marcada su huella en su
findsima receptividad.

Aristoteles seiala tres influencias fundamentales: la de Hericlito, a través de
Cratilo; la de Sécrates y la de los pitagiricos®™. Con este testimonio coincide el de
Didgenes Lacercio, que afirma que Platén explico lo sensible segin Hericlito, lo inteligible

segin Pitagoras y la politica segiin Socrates™.

L2.1. Heraclito

PMaton recibio su primera iniciacion en la filosofia de Cratilo, que exageraba cl
movilismo y ¢l relativismo de Hericlito.  £n el pensamiento platonico permanccera
indcleble esta primera impresion de la movilidad, 1a contingencia, la impermanencia, la
caducidad, la imperfeccion y el no-ser de las entidades del mundo fisico, y por lo tanto de

la relatividad de nuestro conocimiento acerca de cllas.

1.2.2, Eleatismo

Muy profinda también fue la huella que en ¢l pensamiento platonico dejo marcada
el cleatismo, que conocid a través de los megaricos. Su teoria de las Ideas, con la
distincion cutre dos mundos, cl sensible, objeto de opinion, concebido conforme cl
movilismo de Hericlito, y ¢l inteligible, objcto de la verdad y de la ciencia, en que,
mantenicndo ¢l pluralismo, tratard de salvar la necesidad del Ser como Parménides,
representa un gran esfucrzo para superar en una sintesis las dos actitudes mas antagonicas

de la Filosofia gricga ante ¢l problema del scr.

% CL. FRAILE, Guillermo: {listorfa dy la [lasafia; BAC; Madrid, 1936; pag. 266-269.
% ARISTOTELES: Metaffsica; 1.6, 987b, 1-9; XIIL4, 1978b, 28.30.
% DIOGENES LAERCIO: (p,¢it.: 111, 8,
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£2.3. Sdcrates

La influencia clave y decisiva fue la de Socrates. La filosofia de Platon es
profundamente humanista y moral, sobre todo en la teorfa de la virtud, en especial las
virtudes que tienen que ver con la conducta humana; su preocupacion principal cs la
reforma intelectual y moral del hombre y 1a Ciudad. A Socrates debe Platon su iniciacion
en ¢l método inductivo como procedimicnto para la formacion de los conceptos
universales, su aspiracion a llegar al conocimiento de las esencias como base de las
definiciones, su preocupacion por hallar la “razon®, ¢l “logos™ de las cosas, y su
inclinacion a los problemas morales y politicos.

El influjo socratico se refleja en los primeros Didlogos de juventud, por fortuna
Platén rompe mauy pronto la estrechez de los moldes en que su maestro se habia recluido
un poco eseépticamente y exticnde su cariosidad manifestando en seguida el brote pujante
de una personalidad propia.

Al final de este primer periodo comicnza a esbozarse un concepto importantisimo,
que, aunque en su modalidad mas temprana aparezca como un intento de resolver el
problema del ser y de la ciencia, ird adyniriendo importancia creciente hasta dominar por
completo todo el pensamiento platénico.  Es la teoria de las ldeas concebidas como
entidades subsistentes, resultado de la combinacion del conceptualismo socratico con la
ontologia de Parménides, aspirando a superar el movilismo y el relativismo de [ lericlito,
Platon ya no abandonard mis esta teoria, que confiere a su filosofia un caricter
ascencional, aspirando a pasar de lo mavil a fo inmutable, de lo relativo a lo absolute, de
lo miltiple a lo uno, de lo contingente a lo necesario, del mundo sensible de las apariencias

al mundo inteligible donde se haltan las verdaderas realidades.

L.2.4, Pitagorismo

" Entre sus dos primeros viajes a Sicilia (388-367) transcurren veinte afos, en que
carccemos casi por completo de referencias histéricas.  Pero en los Didlogos
pertenccientes a este periodo se revela una nueva influencia, la de Arquitas de Tarento. La
amistad de Platon con Arquitas y con otros pitagoricos (Teodoro, Teeteto) va
acompaiiada de la asimilacion de numerosos clementos doctrinales que comienzan a
desempeiiar un papel muy importante en su filosofia y contribuyen a acentuar su sentido

moral. Estos clementos son: el origen celeste y In preexistencia de las almas, que vivian
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felices antes de su union con ¢l cuerpo.  El concepto de un pcc:ulo. a consecuencia del
cual cacn de su cstado feliz, y son encerradas en cuerpos materiales que les sirven de
circel y tumba®. Suinmortalidad y las sucesivas reencamaciones de las que no ha logrado
su perfecta purificacion en su existencia terrena. La necesidad de la virtud y del ascetismo
para liberar ¢l alma del estorbo de su cucrpo. La funcion catartica de la Filosofia y su

concepto de ln misma como preparacion para la muerte®. La mistica de los nimeros. Los

astros animados y ¢l mundo concebido como animal viviente, La jerarquia de los
. “dnimones™
Isas ideas eran corrientes en Grecia desde ¢l siglo VI y comunes al orfismo y al
- pitagorismo. I'ero no hay indicios de que Platén haya tenido relacion con la thyasas
; orficas, ni menos que haya sido iniciado en los misterios. Su refacion con los pitagoricos y
su conocimicnto de los poemas de Pindaro bastan para explicar la existencia de csos
clementos cn su doctrinn®
La incorporacion de esos elementos no autoriza para hablar de una fase pitagdrica
en cl pensamiento platdnico.  Platdn no fuc nunca pitagorico, ni siquicra puramente

socritico, no se adhirié jamis a ninguna tendencia con caracter exclusivo.

Y L. PLATON: Crutilp; 400b.
N CL PLATON: Feddn: 726-73a. Cf. PLATON: Fadry; 246a.

¥ La astionomia platénica procede de Edoxo de Cnidos; su fisiologla y su medicina de Empédocles, Hipdcrates y
Filistion; su dialéctica de Socrates, de los megiricos, y de los sofistas; sus matemiticas de Tecteto,

% Del orfismo o dcl puugorumo proviene cl mito de Er y cf del Huso de Ananké que atravicsa tedo el cosinos. Cf.
PLATON: : X. 614b. En los Diilogos aparecen alg pias de la iniciacién cn los
misterios. Cf. PLATON: P'rofdgoryiy; 325a y 330b. Gorgias; $07b. l{mghﬂqg # 331:

P R Y N P

et R et

A R O 5T+ et T

S T e St i Aok 4




i

30

Conclusién de la primera parte

Platon desde joven sintié vocacion a la politica®,

Al principio de su vida buscod intervenir en las actividades politicas de Alenas, pero
pronto sg decepeiond, pues le tocd vivir un régimen muy corrupto,  Asi es que cambio cl
proposita de intervenir en la politica por cf de ser arquitecto de ésta.  Dedicd su vida a
- instaurar un Estado idealmente justo, y llegd a la conclusion de que fa humanidad no se
vera libre de los males que la aquejan, mientras no se hagan cargo de los negocios pablicas
los 1epresentantes de la auténtica y verdadera filosofia, o mientras al menos, los investidos
del poder publico no se decidan a ocuparse seriamente de la verdadera filosofia, pucs ésta
¢s la macstra de lo que cs bucno y justo, tanto en la vida piblica como cn la privada.

Una vez hallada 1a solucion a! problema politico, dedicd su vida a hacer realidad
cste ideal.  Aungue Platén “fracasd™ personalmente como instaurador “practico”™ de su
ideal en Siracusa, ¢l propio Platon sc cntiende, de alguna mancra, como causante del
derrocatnicnto de la tiranfa Siciliana; ademis muchos politicos de su época le solicitaron
asesoria ¢ intervencion cn los asuntos de gobicrno, para los cuales comisiond a diversos
discipulos.

Asi vemos que Platon ha influido ¢ influird en los asuntos “practicos” a lo largo de

la historin.

*I Cf. REALE: Op, cur.: pag. 119
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I1. FUNDAMENTOS

Introduccion a la segunda parte

A continuacion hablaré sobre los puntos mas significativos de la filosofia de Platén.
; No pretendo agotarla sino exponer a grandes rasgos su pensamiento, ya que su ideal del

filosofo como gobemante no sc entiende sin estas nociones bisicas.

Lo Primero hablaré de su Metafisica, su Ontologia y su Teologia, luego de su Teoria
t del Conocimiento, después de su Psicologia y por ltimo de su Etica y su Politica.

“La vida y la obra son cosas inseparables cn este pensador y de nadic podria

afinmarse con mayor razon que toda su filosofia no cs otra cosa que la expresion de su

vida y ésta su filosofia™?,

e e e

 JAEGER: Op, ¢it.; pag. 16.
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ILL. METAFISICA, ONTOLOGIA Y TEOLOGIA

ILLL, El dualismo ontolégico de Platén (mundo de las ideas, mundo de
los sentidos y su relacién)

“La tcorfa de las Ideas constituye cf cje central del desamrollo del pensamiento
platénico. Aunque a lo large de su vida la reviste de diversas modalidades, Platon no la
abandond jamis. [n clla van implicitos todos los problemas planteados por el pluralismo
de los pitagdricos, ¢l movilismo de llericlito y el monismo estitico de los cleatas. Platon
trata de superar la antitesis entre fo uno y lo maltiple, lo movil y lo inmovil, lo contingente
y lo necesario, lo relativo y lo absoluto, el ser y no-ser. Cou esa teoria pretende dar una
respuesta a los grandes problemas del ser, de la ciencia y de la verdad, salvando por una
parte la multiplicidad real de las cosas y 1a realidad del movimiento, pero buscando a la vez.
¢l fundamento del ser, de la verdad y de la ciencia en objetos [ijos, estables y absolutos por
encima de la movilidad, la impermancncia y la contingencia de las cosas del mundo que
perciben los sentidos. La influencia de Heraclito, a través de Cratilo, dejé para siempre en
Platon un profundo seatimiento de la movilidad, la impenmaneucia, la contingencia y 1a no-
realidad de las entidades, porque la ciencia requicre objctos fjjos, estables y permanentes
por encima de toda mutacion. Por esto los objelos de la ciencia no pueden ser conocidos
por los sentidos, sino solamente por cl entendimicnto™,

Asi vio claramente la existencia de seres miiltiples, contingentes, mudables, y
relativos, y postulo una realidad fija, estable y absoluta compuesta de entidades reales,
subsistentes, situndas en un mundo superior al fisico que perciben los sentidos. Estas
entidades no poscen solo realidad logica, sino también ontologica. De esta mancera la
realidad quedard dividida en dos mundos distintos y contrapuestos; por una parte cl
mundo superior, invisible, etemo ¢ inmutable de las Ideas subsistentes, y por otra, el
universo fisico, visible, material, sujeto al cambio y a la mutacion. Platén expone esta idea
en la Repiiblica cuando habla del mito de la caverna; “represéntate la naturaleza humana
en la signiente coynntura ... Imaginate una caverna subterranea, que dispone de una

larga entrada para la luz a todo lo largo de ella, y figirate unos hombres que se

Y FRAILE, Guillermo: Op_¢it.; pag. 292y 293.
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encuentran ahi desde la niftez, atados por los pies y el cuello, de tal modo que hayan de
permanecer en la miswa posicion y mirando tan solo hacia adelawte, imposibilitados
como estdn por las cadenas de volver la vista hacia atrds. Pon a su espalda la Hama de
un fuego que arde sobre nna almra a distancia de ellos, y eutre el fuego y las cantivos ui
camino eminentemente flaqueado por wn muro ... a lo largo de ese muro unos hombres
que Hlevan objetos de todas clases que sobresalen sobre é1, y figuras de hombres o de
animales, hechas de piedra. de madera y de otros materinles ... jcrees en primer Iugar
que esas hombres han visto de si mismos o de otros algo que no sea las sombras
proyectadas por ¢l fuego en la caverna, exactamente enfrente de cllos?... Si pues,
tviesen que dialogar unos con otras, Jno crees que convendrian en dar a las sombras
que ven los nombres de las cosas?... esos hombres tendrian que pewsar que lo tinico
verdadero son las sombras®’. Asi, nosotros pensamos que lo verdadero es el mundo
sensible que conocemos, pero en realidad son puras sombras de un mundo ideal, con
palabras del mito de Platén, sombras de lo que esta fera de la cavema. Las ideas son “en

m

si y por si” y son las causas de todo lo que existe, las razones (ltimas y supremas; son
incorruptibles, ingencerables ¢ inmutables.

“listos dos mundos se contraponen, no como lo abstracto a lo concreto, sino como lo
perfecto a lo imperfecto en el orden ontoldgico. El mundo *ideal” es ¢l reino de lo
concreto, de lo definido, de lo medido, de la realidad fija y estable, mientras que ¢l mundo
fisico cs ¢l de lo indefinido, de lo no-medido, de la génesis y de la mutacion. Por csto la
palabra “idea” implica un equivoco, porque entre nmbos mundos, sensible ¢ inteligible, hay
una separacion total y una discontinuidad no sélo mental, sino ontolégica™.

“Las idens, pues, no son simples pensamientos ... son el verdadero ser, cl ser por
excelencia. En resuwmen: las ideas platénicas soun las escucias de las cosas, esto cs, aquello
que hace que cada cosa sea lo que es, Platdn wiilizé también ¢l término <<paradigma>>,
para indicar que las idcas constituyen un modelo permanente de cada cosa (lo que debe ser

cada cosa)*®"

* PLATON: Repriblica; VIII, $142-515b.
Y FRAILE, Guillermo: Qp. it pag. 294.
“ REALE: Op, cit.; pap 128 y 129,
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ILL.2, El orden en el mundo de las ideas, su relativa unidad

En la Repriblica aparece un esbozo de ordenacion jerdrquica, a manera de una
monarquia, en que por encima de toda In multitud de ldeas destacan especialmente dos,
que son las de Justicia y de Belleza, y por encima de todas, fa Idea suprema que es la de
Bien, en la cual se condensa toda la plenitud del ser y de la perfeccion. La ldea de Bien es
la Idea de las Ideas, la causa, ¢l fin y la razdn dltima del ser, de la verdad y fa fuente del
conocimiento de todas las cosas™. Es ¢l mis excelente de todos los seres™, fa cumbre del
ser y de fa inteligibitidad, ¢l término iltimo de todo proceso intelectivo™. La parte mas
brillante del ser™. Lo mis dichasa de cuanto existe’’. No tieue esencia, pues esta mas alla
de I esencia™. Es la fuente del ser y de la esencia de las cosas™; “la idea de bien es la
causa del conocimicnto y de la verdad. Es ella misma la que procura la verdad a los
objetos de la ciencia y la facultad de conocer al que conoce. Aun siendo muy hermosas
ambas casas, esto es clencia y la verdad, pensards con razon si juzgas aquella idea como
algo distinto y mucho mds bello. Y al modo como en ¢l otro nnndo puede pensarse
rectamente que la Inz y la vision se parecen al sol, sin que haya de estunarse que son el
mismo sol, asi también debe pensarse en dste que la ciencia y verdad se parecen al bien,
sin llegar a creer por ello que sean el bicn mismo. Sin embargo, la posesion del bien ha
de requerir mucha was estima ... el bien posee una extraordinaria belleza. Es causa de
la ciencia y de la verdad y supera en belleza a éstas ... el bien ... proporciona a los
objetos ... el ser y la esencia’. Peroen este caso tampoco el bien es la esencia, sino algo

que estd por encima de ella en cuanto a preeminencia y poder™”,

Es ¢l objeto sublime
de conocimicnto, y asociado a la Justicia y a las demas virtudes las hace tiles y

beneficiosas’. Es el sol del mundo de las Ideas, que csta presente cn todos los inteligibles,

' CI. PLATON: Repuiblica; V1, S11b.

“ Cf. PLATON: Reptiblica; VII, $23c.
9 Cf, PLATON: Regmiblica; VII, $17b.
" Cf. PLATON: fepiiblfca; VII, $18c.
" Cf. PLATON: Repiblica; V11, $26e.
" Cf. PLATON: Repuiblica; V11, 509b,
U CL. PLATON: Repiiblica; VI, $09b.

" Escucia entendida como principio de limitacién y de distincion de las cosas, quicre decir que la [dca de Bien esti
mas aild detoda limitacion, o, dicho de otro modo, que es infinita,

" PLATON: Repiiblicu; V1, S08e y ss.
" Cf. PLATON: Repiiblica: V1, $08a.
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pero que los trasciende a todos, permaneciendo distinto y separado de ellos,  Platon
compara al Bien con cl Sol:  “ef bien y el sol son dos reyes, seftor el uno del mundo

n??

inteligible y el otro del mundo visible"”’, porque “el sol, es quien produce las estaciones

y los ailos y endereza a la vez todo lo que acontece en la region visible, siendo, por tanto,

la causa de todas las cosas que se velan en la caverna™”

, y la idea de Bien cs causa de
todo ¢l mundo inteligible, Ilay dos reyes, el rey del mundo visible, que produce la luz, por
Ia cual podemos ver los colores, y que ademas da el ser, vivifica, fecunda y da el
crecimiento a las cosas, y la Idea de Bien, sol det mundo inteligible, que no solo produce la
verdad y permite al ojo del alma ver las Ideas, sino que da la csencia a todas las cosas,
aunque ¢l quede por encima y fiiera de toda esencia. Es el que hace perfectas a las mismas
ldeas, dandoles la plenitud del ser que les corresponde, y en ese sentido, en cuanto que da
la perfeccion y la plenitud del ser que corresponde a cada una, esta en todas las cosas.
“En los 1iltimos confines del mnndo inteligible estd la ldea de Bien, la cual percibimos
trabajosamente, pero una vez percibida, hay que concluir que ella es la causa de todas
las cosas ordenadas y bellas, y que habiendo engendrado en el mundo visible la luz y al
seilor de ella, en el mundo inteligible es ella la soberana y la que produce la verdad y el

conocimicnto"”’.

11.1.3. El nimero de ideas

Platan nunca determind con precision el mimero de las entidades que componen su
mundo ideal. En la Repriblica seilala que existen tantas cuantos grupos de individuos
naturales o antificiales pueden designarse con un nombre comin: “A las Ideas de la
Belleza en si, de lo Bueno en si, hay que afladir otras muchas, conto por ejemplo la de

camay la de mesa’™,

" PLATON: Rypiiblica; V1, $09d.

" PLATON: Repriblica; VI, $16b-c.

* PLATON: Repiblica; V1, $17¢.

¥ PLATON: Repiblica; X, $96a-b. CF. PLATON: Repiiblica; V1, 507b.
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1L14, “Lo divino”

“Hay un modelo (mundo ideal), hay una copia (mundo sensible) y existe un Artifice
que ha hecho la copia, sirviéndose del modelo (Demiurgo).  El mundo inteligible (el
modelo) es etemo y el Atifice (el intelecto) tambidn es etemo™',

“Es dificil hallar al Hacedor y Padre de todas las cosas, y, una vez hallado, es impaosible
hablar de su naturaleza a todos los hombres™.

Esta dificultad que Platén manifiesta para llegar a conocer la naturaleza de su Demiurgo,
la encuentra tambicén todo el que quicra precisar el concepto platonico de lo “divino™. Se
trata de una nocion sumamente vaga, que es imposible encerrar dentro de los esquemas
claborados por una Teologfa mis desarrollada,

Ser, ser viviente, y ser divino, son para Platon conceptos equivalentes.  Todo
cuanto cxiste es “divino” en alguna mancra, A mayor clevacion en ¢l ser corresponde
mayor grado de “divinidad™. 1o “divino” para Platon no se concentra exclusivamente en
una sola entidad personal infinita, sino que es una nocion amplisima, sumamente difitsa,
dentro de la cual caben innumerables “divinidades” particulares.

Quizd pudiera interpretarse ¢l concepto platonico de lo “divino™ como una
reminiscencia del primitivo animisnio presocritico. En el universo todo vive y todo cuanto
vive es divino, e esta manera habria que relacionar su concepto de lo “divino” con su
concepto de vida y abarcaria todos los grados en que la vida se manifiesta.

Asi, pues, ser viviente y ser divino son para Platén conceptos equivalentes, de
suerte que la jerarquia de las “divinidades™ corresponde exactamente a los distintos grados
de su participacion en ¢l ser y en la vida,

Comenzando de arriba abajo: son divinas todas las entidades pertenccientes al
mundo superior y trascendente de las /deas, que son seres etemos, vivientes, inteligentes y
perfectisimos. Y entre las Ideas es divina por excelencia la /dea de Bien, cispide de la
piramide escalonada de todos los seres del mundo ideal®,

L.a escala de “divinidades” va descendiendo en perfeccion, conforme nos alejamos
del mundo superior ideal. Pero todas las cosas son también mis o menos “divinas”, ¢n

cuanto que participan en alguna manera de las realidades trascendentes. Asi es “divino” el

" REALE: Op. ¢it ; pag 133
" PLATON: Timen; 28¢. Cf. PLATON: Fydro; 246a.

Y L. PLATON: fRepiiblica; V, 475c. V1, $07b, 5084, $09¢. VII, S17b, $18c, $32¢. PLATON: Feddn; 754. PLATON:
Parménides; 130b. PLATON: Filchy; 15a.
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Demiurgo, ser etemo, inteligente y bueno, situado fuera del mundo de las Ideas, pero que
goza de la felicidad de su contemplacion®, Y son también “divinas” todas las cosas del
Universo ereado por ¢l Deminrgo a imitacién del mundo ideal®, La perfeccion y la
“divinidad" de los seres pertenccientes al mundo fisico sensible corresponde a su grado de
participacién de la ldea de Vida o de la Idea de Animal eterno, y va descendiendo
conforme sc alejan de su primer principio.

Es “divina” cl Alma cdsmica, que informa todo el Universo y que constituye el
principio general del movimiento™, Son “divinas” las almas de los dioses, de los gentos,
de los demontos y de los astros animados™, Y son también “divinas” las almas de los
hombres, creadas por el Demiurgo, en las cuales se esfucrza Platén por hallar una
connaturalidad o parentesco con las entidades del mundo ideal. HMasta la misma materia,
que ¢s lo mds antitético de las Ideas, llega a participar en algin modo de la “divinidad”
después de haber sido modelada por ¢l Demiurgo a imitacion de la realidades del mundo
trascendente.

Todo cs, pues, "divino” en Platon. Con razdn puede preguntarse cl atenicnse de

las Leyes “si todo ¢l mundo no estd lleno de dioses™

, No obstante, csta especie de
pananimismo o hilozolsmo universal, aunque quede todavia muy Icjos de la clara distincién
que cstablecerd Aristoteles entre Dios y el mundo, no debe interpretarse en sentido
panteista. Se trata solamente de la imprecision radical de un concepto demasiado vago,
que Platon aplica a las realidades mas diversas®.

Sin embargo, ¢n las Leyes Platon no cs nada vago al hablar de Dios. En las Leyes
sale a Ja luz un Platén monoteista: “El platonisino sustituye a las figuras de los dioses
humanos del Olimpo. Y cstos dioses no se hallan confinados en estrechos templos
levantados por la mano del hombre, sino que su luz resplandece, anunciando al Dios uno,

supremo ¢ invisible, sobre todos los pucblos de la tierra™,

% Cf. PLATON: Eilgbo; 27b. PLATON: Limeo; 30b.
WL PLATON: Limeo: Slc.

¥ Cf. PLATON: Eilcbo: 28¢, 29b. PLATON: Soflsru; 265¢c. PLATON: Timeo; 46c-d, 30-37. PLATON: Laves: X,
8960-898¢.

¥ Cf. PLATON: dpologla; 26d. PLATON: Repiblica; V1, $08a. PLATON: Timeo; 37¢-394, 40. PLATON: Leyws: X,
887e.

W PLATON: Leves: X, 899b.
¥ Cf. FRAILE, Guillermo: Op, ¢it,; pag 319-32).
™ JAEGER: Op. cit,; pag. 1077.
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En este Didlogo identifica la Idea de Dien de la Repriblica con Dios: “Dios ocupa en ¢l
Estado de las Leyes ¢l lngar que en la Repribhica acupaba el supremo paradigma que los
gobemantes deben grabar en su alma: Ia Idea de Bien™'.

En las Leyes describe un Dios trascendente que es el principio, fin y medio de todas las
cosas. [is principio porque de [l viene todo, porque es la causa de todo cuanto es; ¢s fin'y
medio porque el destino del hombre es seguirlo: “La regla de oro para el comportamiento
y ¢l destino humano ¢s que Dios ¢s la medida de todas las cosas, no ¢l hombre como decia
Protagoras. Doctrina sublime a Platén, que sienta las bases del verdadero humanismo
teocéntrico abierto a la trascendencia, que supera las estrecheces de un <<clegante>> pero
cfimero humanismo autropocéntrico™.

“Cl antiguo humanismo, bajo la forma que reviste en la paidefa platonica, encuentra su
centro en Dios™,

“Dentro del esplritu de Platdn no puede concebirse ningtin verdadero saber cultural que no
tenga su origen, su oricntacion y su meta en ¢l conocimicento de Dios™,

“El dios que ticne en sus manos el principio, ¢l fin y ¢l medio de todas las cosas ...
conforne a su naturaleza, cumple derechamente su camino, Sigucle constantemente la
justicia, vengadora de los que faltan a la ley divina; atendicndo a clla le sigue también,
modesto y templado, ¢l hombre destinado a la felicidad; en cambio, aquel otro que,
cxaltado por su arrogancia, o ufano por sus riquezas, sus honores o acaso por la
liermosura de su cuerpo unida a su juventud ¢ insensatez, inflama su alma de insolencia,
como si no tuviese necesidad de gobemante, ni de guia ... es abandonado en soledad por el
dios, y cn esc abandono, tomando consigo a otros de su misma calaila, salta locamente
perturbandolo todo. Y hay muchos que lo tienen por hombre de valia; pero sin que pase
mucho tieinpo rinde a la justicia cl castigo debido, y sc derrumba totalmente a sf mismo y
derrumba su casa y su ciudad ... jqué debe y qué no debe hacer y pensar ¢l hombre
sensato? Evidentemente esto: todo hombre debe disponerse a ser de los que sigan al

dios™,

" JAEGER: Qp. cit.; pag 1076. Cf. PLATON: Layer Nil, 966b.
" KRAMSKY: Op,_cit.; pag. 64y 65.

" JAEGER: Op, cit.; pag. 1077,

" JAEGER: Op, eif, pag 1077,

' PLATON: [ayes: IV, 715¢-716b.
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“tY cudl es .. la prictica grata a ese dios y scguidora de €17 ...: lo semcjante es amigo de
fo semejante, si éste guarda moderacion; lo desmesurado, en cambio, no lo es ui de lo
desmesurado ni de lo mesurado. El dios, ciertamente, ha de ser nuestra medida de todas
las cosas; mucho mejor para que cl hombre, como por ahi suclen decir (Protigoras). El
que haya de ser amado por este dios, es necesario que s¢ haga a si mismo, hasta donde le
alcancen sus fuerzas, semcjante a él; y conforme a esta razon, el que de nosotros guarde
templanza seri amigo del dios, pues es semejante, y ¢l que no la guarde resultard
descmejante y distinto, lo mismo que el injusto ... consccuencia ... ¢l siguicnte ascrto, cl
mis hernmoso y verdadero de todos ...: para cl hombre de bien, el sacrificar y asistir
constantemente a los dioscs con invocaciones, con ofrendas y con toda clase de religioso
culto, cs lo mis decoroso, lo mejor, lo mis cficaz para la felicidad de su vida y, al mismo
tiempo, lo que mads particnlanmente sc le acomoda; micntras que para ¢l malvado resulta
todo lo contrario ... es impuro en su alma, y ¢l bueno es puro; y jamis procede que un
hombre bucno o un dios acepten dones de un infame ... Este es, por tanto ... cl blanco a
que debemos apuntar™™. A saber, que lay que buscar ser verdaderos filosofos, porque

cllos son los que buscan asemejarse a Dios, los que buscan alcanzar la perfeccion,

" PLATON: Lays, IV, 716b-717a.
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1L2, EL CONOCIMIENTO

11.2.1. E) conocimicnto®

Todos los seres que perciben nuestros sentidos son nudables y contingentes.

(Canwo, pues, puede darse ciencia de una realidad esencialimente sujeta al movimiento y a
la mutacion, y que nunca permancce fija en un mismo ser?
Hericlito con su movilismo y Parménides con su concepto del ser estitico, representan
dos respuestas extremas y antagonicas, que, aunque por motivos distintos y contrarios,
comprometen ¢l problema por igual. En ninguno de los dos cs posible un conocimicato
cientifico de las realidades miltiples y mudables del mundo fisico. Los sentidos son
fucntes de opinion, pero no de ciencia.

Sacrates halld la solucion al problema del conocimicnlo cientifico con su inétodo

dialéctico como camino para llegar a la formacion de conceptos universales, expresion de
la esencia de las cosas y base de sus definiciones. La cstabilidad y necesidad requeridas
por ¢l conocimiento cientifico, que cra imposible de conseguir por la simple pereepeion
seasible en el orden ontologico, se lograba por la razon ea el orden logico, en los
conceptos abstraidos de la realidad, conservando las esencias de lus cosas, prescindiendo
de sus diferencias particulares y de su caricter movil y temporal.
Platon hereda de Sécrates ¢l procedimiento dialéctico.  Ln los primeros Didlogos de
juventud, Platon se limita a reproducir fichnente ¢l método socratico, practicando Ia
investipacion dialéctica, reducida a cucstiones de orden moral relacionadas con la virtud.
Pero muy pronto sc plantea el problema de una manera mis universal, abordindolo
simultancamente en su doble aspecto: légico y ontologico.

Platén cree hallar la solucion del problema atribuyendo realidad ontologica y
subsistente a los conceptos logicos universales que habla descubicrto Socrates, a los que
no soélo aplica los caracteres del ser de Pannénides, sino que los sitiia en una region aparte,
distinta y superior, fucra del mundo del movimiento.

Asi, divide la realidad en dos grandes sectores: por una parte, ¢l mundo superior,
ctemmo, supraceleste, en el cual se hallan las Ideas, que son entidades reales, subsistentes,

perfectisimas, puras, inmateriales, cternas ¢ inmutables, inmaviles, invisibles a los ojos del

Y Cf. FRAILE, Guillermo: Op,_cit.; pag. 271273,
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cuerpo y solamente perceptibles a I inteligencia®™. No son simples conceptos abstractos,
sino verdadenas entidades reales. Son las razones objetivas y los modelos de todas las
cosas, ¢l fundamento de toda verdad y de la certeza absoluta, Y por otra parte, ¢l mundo
cosmico, visible, que es ¢ mundo de los seres sensibles compuestos de los cuatro
clementos materiales, maviles, sujetos a cambio, a la generacion y a la corrupcion,
conforme al concepto de lerdclito.

Asi, ¢l concepto platdnico de ciencia comesponde cxactamentc y siguc un
desarrollo paralelo ol de su concepto de realidad.

De tal manera que los grados del conocer corresponden paralelamente en una
adecuacion cxacta a los grados del ser. El no-ser es absolutamente incognoscible. Pero
entre ¢l ser y ¢l no-ser existe una categoria intermedia, que corresponde al hacerse, al
llegar a ser, es decir, el ser en movimiento, ¢l cual tiene algo de ser, pero sin Hegar a la
plenitud perfecta del ser,

IEntre estos clementos podemos establecer una triple ccuacion:

a) Al Ser corresponde la Ciencia (emampn-yvaoig)” (Mundo de fas Ideas)

b) Al No-ser corresponde la Ignorancia (ayvana-ayvoaia)'™

¢) Al Wlegar a ser, o la mezcla de scr y no-ser, corresponde a la Opinion (8o%a)'™" (Mundo
Sensible)

O dicho de otra mancra: “El conocimiento cientifico esti por naturaleza asignado al
ente, de modo que conozca cdmo ¢s ... La opinién, en cambio, decimos que opina ... La
opinion no es ni ignorancla ni conocimiento ... Lo que llamamos opinién es intermedio

entre ellos"'®,

11.2.2. Los grados del conocimiento

Este concepto jerirquico del ser se refleja parlelamente en un concepto

nlol

ascendente de la ciencia, que constituye una “ascension hacla el ser”™, en la cual

podemos scilalar tres grados perfectamente definidos:

Y PLATON: Repriblica; VI, $24¢-535¢.
Y Cf. PLATON: Repiiblica; V, 477a.

™ PLATON: Repriblica;: V, 477a.

W er PLATON: Repriblica; V, 4770.
% LATON: Repriblica; V, 4782-478¢.
W PLATON: Repiiblica: VII, $21c.
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1. Conocimiento sensitivo, que ticne por objeto los seres materiales sensibles (sentidos).
2. Conocimiento racional discursivo, que versa sobre ¢l conceplo de nimero y de
cantidad (imaginacion, razon discursiva).
3. Conocimiento racional imuitivo, que versa sobre los seres carentes de toda materia y
de toda cantidad (entendimicnto).
La ciencia perfecta y verdadera solamente se da en ¢l dltimo grado, o sca en el
conacimiento de las Ideas, que no tienen ni materia ni cantidad, ni pueden ser percibidas
por los sentidos, ni por la imaginacion, ni por la razon discursiva, sino solamente por cl
entendimicnto. Y las verdaderos fildsofos ... son quicenes gustan de contemplar la
verdad™"”,
Este concepto ascendente de la ciencia Platon lo expresa en la alegoria de la linea,
que dice asi:  “Toma ahora wna linea dividida en dos partes designales; divide
nuevamente cada seccion segun la misma proporcion, la del género de lo que se ve y otra
del que se imtelige, y tendras distima obscuridad y claridad relativas; asl tenemos
primeramente, en ¢l género de lo que se ve, una seccion de indggenes ... Pon ahora la
otra seccion de la que ésta ofrece imdgenes, a la que corresponden los animales gqne
viven en nnestro derredor, asi como todo lo que crece, y tambicn ¢l género integro de
cosas fabricadas por el hombre ... ;Estas dispuesto a declarar que la linea ha quedado
dividida, en cuanto a su verdad y no verdad, de modo tal que lo opinable es a lo
coguoscible como la copia es a aquello de lo que ¢s copiado? ... Ahora mira si no hay
que dividir también la seccion de lo inteligible ... Por un lado, en la primera parte de
ella, el alma, sirvidwlose de las cosas antes imitadas como si fueran imdgenes, se ve
Jor:zada a indagar a partir de supuestos, marchando no hasta un principio sino hacia una
conclusion. Por otro lado, en la segunda parte, avanza hasta un principio uo supuesto,
partiendo de un supuesto y sin recurrir a imdgenes - a diferencia del otro caso -,
efectuando el camino con Ideas mismas por medio de Ideas ... Y ahora aplica a las
cualro secciones estas cuatro afecciones que se generan en ¢l alma; inteligencia, a la
suprema; pensamiento discursivo, a la segunda; a la tercera asigna la creencia y a la

cuarta la confencra™'®,

" PLATON: Repriblica: V, 475d-475¢.
W PLATON: Repniblica; VI, $09d-311e.
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. . L]
Alegoria de In tinea dividida en segmentos'*®

- Mundo visible (10 opattov-10 Sokactov)

Terreno de la opinion (5oEa) (se refiere a la generacion de las cosas)

1. Imdgenes (rwwoveg), sombras, reflejos, etcétera. Les corresponde la fmaginacion
(cwuowa), la confetura, que interpreta las imagenes y las sombras.

2. Objetos materiales, sensibles y visibles de los cuales son imigenes los precedentes:
animales, plantas y cosas adificiales fabricadas (Co, ¢utcutov, axevactov). Les
corresponde la creencia (mong). Este grado corresponderia a la Fisica, fa cual no es

ciencia para PMlaton,

- Mundo inteligible (10 voytov) (se refiere a la esencia de las cosas)

Terreno de la ciencia (emiotun)

3. Objetos inteligibles, para cuya bisqueda cl alma se ve obligada a valerse, como de
imagenes, de los objetos del mundo visible, a manera de lipotesis, para llegar a una
conclusion. Les corresponde la razon discursiva (Sravora), que es la propia de las
Mateniticas, las cuales recurren a lo sensible para clevarse a lo inteligible: Aritmética,
Geometria.

4. Objetos inteligibles, que ¢l alma aprehende sin recurrir a lo sensible, pasando
simplemente de idea en idea. Les corresponde la inteligencia pura (voug, vonoig) y la
ciencia perfecta, que s la Dialéctica, la cual parte de hipdtesis para llegar a un principio

no hipotético, cs decir absoluto.

11.2.3. El conocimiento como liberacion

La ciencia perfecta y verdadera solamente se da en ¢l Gltimo grado del ser, es decir,
en cl conocimiento de las Ideas, que no tienen materia ni cantidad, ni pueden ser percibidas
por los scntidos, ni por la imaginacion, ni por la razon discursiva, sino solamente por cl
centendimicnto. La ciencia perfecta s la Dialéctica, porque cs la que nos lleva al absoluto.
‘Todas las demas ciencias y artes quedan reducidas a medios preparatorios, propedéuticos,

para ascender a esta cumbre que cs la propia de los filosofos.

1™ PLATON: Repriblica; VII, $33c.
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“Con la Dialéctica la inteligencia se remonta hasta los riltimos limites de lo inteligible y
alcanza la cumbre mds alta a que puede aspirar ¢l conocimiento amano en esta vida.
Tiene un sentirdo ascenclonal, para pasar dv lo miltiple a lo uno, de lo contingente a lo
necesario, de lo particnlar a lo comin, de lo mévil a lo inmutable, de las apariencias a la
realidad, e .Im. inuigenes a la verdad, no sélo en un orden puramente légico, sino
tambidén ontoldgico. I'ero esto constituye la actividad s noble a que pueda entregarse
el hombre™’.

El verdadero dialéctico es ¢l que puede abarcar todas las cosas cn una wmirada
sindptica, que comprende desde las entidades particulares y méviles def mundo fisico y los
couceptos matemiticos estudiados por las ciencias de los nimeros y de la cantidad, hasta
Ias realidades supremas percibidas por la Dialéctica. il logos no nace sino del conjunto
(cuprAoky) de las Ideas'™,

Por esto también la Dialéctica es la parte wis dificil de la Filosofia'”. “Es facil de
explicar, pero dificilisima de practicar"'"’. Iis una labot de toda la vida.

Il filosofo es el que es capaz de conocer ¢l verdadern ser, en especial Ia Idea de
Bien, que es la cumbre de todos los seres. Propio del filosofo es aspirar al conocimiento
perfecto (yvapny, yvoalg, ertatyin) de la realidad, a diferencia de los amigas de
opiniones (pAoBotor)'", los cuales solo conocen las realidades de las cosas interinedias
que flotan entre ¢f ser y ¢l no-ser.  “Son fildsofos aquellos que pueden alcanzar lo que
siempre se mantiene igual a si mismo, y no lo son los que andan errando por la multitud

de cosas diferentes™'"?

. Los filosofos “aspiran a conocer todo el ser” y se apasionan por
“aprender aquello que puede mostrarles algo de la esencia siempre subsistente y no
sometido a los exiravios de la gencracidn y de la corrupcidn ... , y no defan perder por su

voluntad ninguna parte de ella, sea pequeila o grande, de mucho o poco valor™". “Del

" Cf. PLATON: Repiiblica; VI, $322-335b.
M Cr PLATON: Sofista; 287c, 23%.

" CL PLATON: Bepuiblicu; V1, 498a.

" pLATON: Filebg: 16b.

W CL PLATON: Repiiblica; V, 480a.

" pLATON: fepiblica: V, 484b.

0 pLATON: Hepiblfca: V, 483b.
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amante dv la sabuduria diremaos que la desea. no en parte si'y en parte no, sino toda
entera™"",

Entonces ha de lamarse <<filasolos>> a los que dan Ja bienvenida a cada una de las cosas
que son e si, y no <<amanies de la opinion>>""".

. . .y . . I
l.a ciencia es una ascension del alma hacia la verdad y hacia ¢! Bien'™. La

auténticn Filosofia es un “volverse el alma desde el dia nocturno hacia el verdadero™"”,
Hay que ir o) ser con toda el alua'™,

Platon expresa bellamente la mision que corresponde a los filosofos en la alegoria
de la cavena'”’. Consiste en sacar a los demas hombres de las tinieblas de la ignorancia y
de las sombras de la opinion hasta hacerles llegar a la contemplacion de la verdadera
realidad del mundo de las Ideas, presidido ¢ iluminado por ¢l sol de [a ldea de Bien.
"¢Como se formaran tales personas y como se lus podra sacar a la Inz (16 g} del
mismo modo que, segun se cuenta, ascencheron algunos desde el llades hasta los
dioses? ",

Por esto los filosofos deben ser los guias de los demas hombres. Los gobemantes
deben ser filosofos, y los filosofos gobemantes, pues son los tnicos que pueden llegar a

percibir las normas ctemas y subsistentes de la conducta humana, que son las Ideas.
o Purificacion

“La Dialéctica puramente racional no expresa por completo el caracter del
platonismo.  Sus creencias cscatologicas en la preexistencia, la inmontalidad y la
transmigracion de las almas le sugicren otros medios extrarracionales para trascender la
relatividad de los seres del nundo sensible y llegar a la posesion del Absoluto. Son el
Amor y la Vintud, que siguen un proceso ascensiones idéntico al del conocimiento y

convergen al mismo término, aunque por distintos caminos™?'.

"M PLATON: Repuiblico: V. 475b,

M PLATON. Repibligo; V. 483

"1 €L PLATON: Bepridlice; V1, 490b, $05d.

"' PLATON: Remiblica: VI, $21e.

" CL PLATON: Repiiblicy; VNI, $18¢. PLATON: Fedin,_84a-b.
" Cf PLATON: Bepriblica; V1, $14-5174.

" pLATON: Remiblica; VI, $21c.

" FRAILE, Guillermo: Op._¢ur.; pag. 286.
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“Con csto la Filosofia adquiere un profundo sentido moral y su fin coincide
totalmente con ¢l de ta virtud.  Ambas llegan al mismo término, aunque por distintos
caminos. Pero Platon no se contenta ya con un simple conacimiento racional, sino que
aspira al retormo al estado feliz primitivo, en que el alma, libre del estorbo del cuerpo
material, disfrnaba de la contemplacion directa del mundo superior, en lo cual concibe la
felicidad suprema del hombre. Mas, reconociendo que 1a contemplacion directa de las
Ideas es imposible mientras el alma se mantenga unida al cuerpo material, ¢l esfuerzo
combinado de la Dialéctica, del Amor y de la Virtud debera consistir, por una parte, ¢n
despertar la “'reminiscencia”, en sugernir, evocar, recordar lo contemplado en la existencia
anterior, y por otra, en purificar ¢l alma desprendiéndola de las adherencias materiales que
la ligan del mundo corpéreo, disponiéndola a su separacion completa de la carga y del
impedimento del cuerpo y libentandola del ciclo de las transmigraciones™?,

Este anhelo purificatorio se traduce en un desprecio de las cosas del mundo. El
filasofo desdeia los placeres y los bienes propios del cuerpo para purificar su alma y
consagrarsc de lleno a las cosas de clla y anticipar en lo posible la contemplacion de las
realidades eternas'®.

Asi, aparcce la Filosofia como una especie de saber, intermedio entre la cicncia
contemplativa, por intuicion directa, que es propia de los dioses y de las almas

Y . .
separadas’™ y ¢l conocimiento puramente sensitivo.

" FRAILE, Guillermo: Op._gi1,; pag. 287. 288.
BCf PLATON: [eddn; 6a-67b
Y CL. PLATON: fpdrp; 278¢. PLATON: flanguete: 2032y ss.
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HL3. LA PSICOLOGIA

HL3.1. El dualismo antropolégico'®

Para catender su concepto de hombre, es fimdamental conocer su concepto de
alma, ya que el mismo Platon dice: el hombre es su alma'.

Para Paton ¢l alina es lo principal det hombre, es su principio de movimiento, es lo
que le da la vida. El alma es una entidad inmaterial distinta y contrapucsta al cuerpo, cs
dnica, inmortal, inmaterial, invisible, intangible, imperceptible a los sentidos “existe
realmente sin color, sin forma, intangible, siendo sélo visible a la inteligencia™'?’;
mientras que ¢l cuerpo es un conglomerada de muchos clementos que se disuelven con la
mwerte. Micntras ¢l alma esta unida al cucrpo parece cbria™, aspira a scpararse de ¢l y
ticnde irresistiblemente hacia el bien y la verdad que se hallan en ¢l mundo ideal.

Para Platén, ¢l alna del hombre cs de naturaleza “divina™?, connatural a las
realidades det mundo supetior:  “allegada de lo divino e inmortal y de lo que siempre

existe ",

“De todas cuantas cosas tiene el hombre, su alma es la mds proxima a los
diases y su propiedad mds divina y verdadera™”, Asl, ¢l alma racional es ctema ¢
inmontal como los dioses, siempre ha existido y siempre existira, mientras que las almas
inferiores se corrompen con ¢l cucrpo.

La naturaleza de las almas racionales es semcjante a la divina (aunque inferior) y
originaimente figuraban en el séquito de la magna procesion que, guiada por Zeus,
circulaba por los ciclos, llegando periddicamente a los ultimos confines del Universo,
desde donde podian contemplar las Ideas. Los dioses, los demonios y las almas iban en

sus carros, tirados por caballos alados. Pcro mientras que los caballos de los dioses cran

excelentes, los de los carros de las almas uno era blanco, buceno y noble, pero el otro era

" En la concepcion platénica del alma s congregan diversas influencias: Creencias de origen celeste de las almas,
1a precxi syl igracién proced de los 6tficos, de Pindaro y de los Pitagéricos; con su teotia de
las ideas, el innatisnio y la remini ia. Cl. FRAILE: Op. ¢ft,; pag. 341,

U PLATON: dlgibiades: 130a.

W PLATON: Fedro: 247c.

U of. PLATON: Fadda; 79¢.

M cf. PLATON: Repiiblica; X, $89d.

™ PLATON: Hepriblfca; X, 61 le. V1, 490b,
W pLATON: Laey; V, 726a. X11, 939a-b,
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nepro ¢ indomito. 1l Auriga se esforzaba por anmonizarlos en sus movimientos. 1 caballo
blanco abedecin con docilidad, pero ¢l negro se rebeld y se resistio a su direccion. Esto es
1a causa de quc ¢l almn haya caido de su estado [eliz y haya sido castigada a encamarse cn
un cucrpo material y mortal',

EEl alma fuc condenada a descender a la ticrra y ser encerrada sucesivamente en
cucrpos materiales.  Todas las almas primeramente son encerradas cu un cuempo de
hombre, pero si no han vivido rectamente, vuclven a reencarmarse, primero e un cucrpo
de mujer, y después en animales, aves, cuadnipedos, reptiles, gusanos, peces y
woluscos'”. Cada alma debe de buscar su purificacion y la expiacion perfecta de su
crimen'™.  Dcbe de buscar ¢l retomo al cstado primitivo feliz, que se consigue obrando
bicn en conformidad con lo divino que habita en nosotros'”,

] nimero de almas no aumenta ni disminuye: “Siendo fmmortales ¢ ingenerables

las almas racionales, su nmimero permanece siempre idéntico™",

I1.3.2. La psicologfa tricotémica

Aparcce la division del alma en tres partes, o al menos con tres funciones distintas:
La primera racional (Aoyog, Aoyiotinov), la segunda irascible (Quuog, Quuoeideg) y la
tercera la concupiscible (o emOupmaivov)’”’.

Platon expone su teoria de la tripartita del alma diciendo que ¢l alma se ascmicja a
un coche, cn donde ¢l cochero cs el alma racional creada directamente por cl
Demiurgo™, que esté alojada en ¢l cercbro y tiene por mision dirigir las operaciones
superiores del hombre. Es de naturaleza divina*?, inmontal, y por ella se pone ¢l hombre
en comunicacion con ¢l mundo ideal*”®; los caballos blanco y negro son las almas irascible

y concupiscible. El alma pasional o irascible fue creada por los dioses inferiores'',

'8 CL PLATON: Foddrp,; 2468-b y 58, 283c-¢

W el PLATON: Tmep: 91d-92¢.

4 Cf. PLATON: Repuiblica: VI, 498d. X, 613a. X, 617d. PLATON: Timvo; 42a-d.
W Cf. PLATON: Timso; %0c.

'™ PLATON: Reiblica; X, 61a.

W7 Cf. PLATON: Repniblica; X, 6084, 611c, 612a.

M Cf. PLATON: Timeo; 44s, 69c, 70a, T2¢-d.

W Cf, PLATON: Timeo; 4lc-d, 694, 72d.

W Cf. PLATON: Timep; 414, 42d.

W CE PLATON: Timgy; 4lc, 42¢, 69b.
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Reside cn ¢l térax y esti separada de la superior por medio del cucllo, pero unida a ¢l por
uedio de la medula espinal, transmtite sus drdenes a travds de las venas, Es la fuente de las
pasiones nobles y generosas. Pero es inseparable del cuerpo y perece con él en el
momento de la muerte'. La tercera es ¢ alma concupiscible, apetitiva, que reside cn ¢l
abdomen. 1istA separada de la pasional por ¢l diafragma, pero se relaciona con Ia racional
por medio del higado, en cuya superficic brillante se reflejan las imigenes producidas por
¢l alma superior. De clla provienen los apetitos groseros y las pasiones inferiores, y ¢s

también monal'*,

* [L3.3. Escatologia

||u

. . N .
El alma del hombre e su parte racional es de naturaleza divina'** ¢ inmortal'®, y el

lll6

hombre se pone en comunicacion con el mundo ideal™ por medio de clla.

"De todos los bienes que uno tiene, el alma racional es, si se exceptiian los dioses, lo
mas divino que hay™?,

Hay que dejamos guiar por ¢l alma racional, solo si nos guiamos por clla
alcanzaremos una vida justa y virtuosa. Los filosofos son aquellos que se guian por cl
alma racional, s¢ gobicrman a si mismos, viven conforme la justicia y la virtud, s han
purificado por completo durante su vida terrestre.  Después de mil aifos de vivir en
cuerpos materiales, cada alma clige libremente su destino, si se comportaron conforme {a
virtud viviran felices con los dioses cn un lugar santo, si se comportaron de forma

mediocre, teniendo grandes vicios, habitarin en un lugar conforme su estado'™.

14 ef PLATON: Timeo; 69¢, 70b, 73a.

' Cf. PLATON: Timco: 71b. PLATON: Repriblica; 1V, 436a.

W Cf. PLATON: Timeo; 41¢-d, 694, 72d.

W Cf. PLATON: Limep; 69c, 804, PLATON: Bepmiblfca; X, 6084.
Y4 Cf. PLATON: Timep; 41d-42d.

W PLATON: Leves: V, 726a-727s.

WL Cf PLATON: Lgyes; X1, 914d.
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IL4. ETICA-POLITICA

4.1, ETICA

11.4.1.1. Sumo Bien

“Todos los hombres aspiran a la felicidad™'**

, pero ¢en qué consiste y donde se
encuentra ¢l objeto capaz de hacer feliz al hombre?

Platdn sostiene que la felicidad consiste en la contemplacion y posesion del Sumo
Bien que existe por s mismo, es decir, que tiene la propiedad fundamental de la
suficiencia (avrapxeia).

Como ya habiamos mencionado, Ia Idea suprema cs la de Bien, en la cual se
condensa toda la plenitud del ser y de la perfeccion, es la ldea de las Ideas, la causa, ¢l fin
y la razén dltima del ser, de la verdad y la fuente del conocimiento de todas las cosas'™.
La Idea de Bien es ¢l ser mas excelente de todos los seres'™', la cumbre del ser y de 1a

intcligibilidad, ¢l término 1dltimo de todo proceso intelectivo', |

a parte mds brillante del
ser'?, El Bien es lo mis dichoso de cuanto es',

La contemplacion directa del sumo Bien sdlo es posible después de la muerte, pero
la vida filoséfica conforme a la virtud contribuye a anticiparla en cuanto es posible en esta
vida. En orden al Bien supremo sc orienta la conducta del hombre, cuya felicidad ¢n esta
vida consiste cn la practica de la virtud y en ¢l cultivo de 1a Filosofia, sobre todo de su
parte mis clevada, que es la Dialéctica. El sabio que posee la filosofia y practica la virtud
cousigue cstablecer ¢l orden, la armonia y ¢l equilibrio en todo su scr, sometiéndolo a la
razby, con cllo alcanza una felicidad interior que nadic puede arrcbatar'®,  “El justo

(8txadog) conserva su libertad y su felicidad en medio de los mayores tormentos. Hasta

1 PLATON: Eutfdemo; 273¢, 2824,

Y Cf. Repmiblica; V1. 508 ¢, $11b. VII, $17c.
W Cf. PLATON: Repuiblica; VII, $23c.

2 Cf, PLATON: Repriblica; VI, 5170,

3 Cf. PLATON: Repuiblica; VI, $18c.

1 Cf. PLATON: Reniblica: V11, $26¢.

" Cf. FRAILE, Guillermo: Qp, ¢it.; pag 385.
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encerrado en el toro de Falaris es mais feliz que el tirano que lo contempla™ ™. "Il justo

es feliz y el injusto desdichado ™',

Como ¢l hombre no es una inteligencia pura, sino que consta de un alma unida a un
cuerpo material, la felicidad no puede consistir en la poscesion de la filosofia pura porque
no seria ¢l hien del hombre completo, porque gquién querria vivir poscyendo toda la
inteligencia, toda la ciencia y toda la memoria, pero a condicion de no experimentar ningiin
placer?"™’,

En ol Filebo dice que la felicidad, o sca, la posesion del Bien Supremo, no se obtiene con
una vida dedicada sélo al placer; ¢l hombre no seria feliz de esa manera, ya que una vida
asi no sc llamaria humana, sino animal, porque ¢l hombre ademis de cuerpo material, ticne
también un alma inteligente'”.

En consccucencia, Platén propone ln “vida mixta® cuya proporcion de placer y sabiduria
seréd determinada por criterios de medida, de verdad y de belleza. Con la vida mixta se
logra la posesion del Sumo Bien, que da como consecuencia la felicidad.

l.a felicidad del hombre consistiia en una vida mixta (jtixtog Prog), alimentada
por dos fuentes, "la del placer, que puede compararse « nna fuente de miel, y la de la

"9 £y la mezcla deberd entrar

sabiduria, de la cual broia un agua pura y saludable
toda cl agua, pero no toda la miel.

La cuestion del Sumo Bien no se aborda en absoluto, sino en concreto, teniendo en
cuenta la constitucidn compuesta de la naturaleza humana y las condiciones de la presente
vida. La mezcla dosificada de placer y sabiduria, darin por resultado la felicidad de que el

hombre es capaz en este mundo'®’,

11.4.1.2. Escala de bicnces

Para purificar el placer y dosificar la proporcion en que deberd catrar cn la vida

feliz, establece Platdn una cscala de bienes, conforme a Ia triple norma que consiste en fa

% PLATON: Repiiblica; 11, 362s.
Y PLATON: Repiiblica; 1, 354s.
Y PLATON: Eutidemo: 216-22a.
W PLATON: Filebo: 192-b.

1™ PLATON: Filebo: 6lc.

W Cr. FRAILE: Op. cit.: pag. 354.
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medida, la verdad y la belleza, que en la mentalidad gricga son las notas esenciales del
Bien. Los cinco grandes resultantes de la escala son los siguientes:

1. La medida (etpov), la moderacion (petpiov), lo conveniente (kaipiov),

2. La proporcion (auppctpov), la belleza (xadov), Ia perfeccion (tedeov kut ikavov).
3. La mente (voug) y la inteligencia (¢povnang).

4. Las ciencias (crigmyin), las antes (16 vou) y las opiniones rectas (o€at opOan).

5. Los placeres puros, sin mezcla de dolor (n8oves aAunor, kaOapar) '™,

De csta manera se cvitarn tanto las exageraciones del hedonismo como la rigidez
del intelectualismo. Y asi, el placer, procedente del arcipov, moderado y mezclado con
la sabiduria, resulta proporcionado, bello y verdadero, y counstituye cl bien y la felicidad de
quc el hombre es capaz en este mundo.

En las Leyes hace otra division de los bienes liumanos en dos partes:

1. Bienes “divinos™, superiores y ordenadores de los demas.
Se dividen en;

a. La razdn (dnovnoer)

b. La templanza (cudpwv)

¢. La justicia (Sicaroouwvn)

d. El valor (avdpcia)

2. Bienes *humanos”, inferiores a los “divinos™.
Sc dividen en:

a. La salud (unicia)

b. La belleza (kaArog)

¢. La fuerza o fortaleza (1ayug)

d. La riqueza (xAoutog)'®

Platon hace esta clasificacion y jerarquia de bicnes donde el primero y mis
importante cs la razon y el {ltimo y menos importante es la riqueza. El cuidado del alma
debe de ocupar ¢l primer lugar, pero no se debe descuidar ¢l cuidado del cuerpo, porque
dc otra manera no sc darian los bicnes divinos,

Sdlo si se poseen todos estos bicnes se da la vida recta del hombre,

W pLATON: Filcho: 66a.
W CE PLATON: Layes: 1, 631b-d.
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Por tanto, la vida mejor serd la mas sabia y la més placentera. El *hedonista” serd

desgraciado, y el sabio seri feliz. “La vida que se atenga a la virtud en enanto ol cuerpo,

o tambidn en cuanto al alma es mas placentera que la vida que se atenga a la
maldad""**,

Asi, todos debemtos tender a ser filésofos, ya que son los que poscen la virtud y la verdad,

porque cllos tendrdn la vida mis placentera y scrian los més felices.

11.4,1.3. La virtud

Al Sumo Bien, cut el cual consiste la felicidad del hombre, se llega por ¢l cultive de
la filosofia y por la practica de la virtud (apety), que Platdn considera como la cosa mis
preciosa del mundo: “Todo cranto oro hay encima y debajo de la tierra no es bastante
para darlo en cambio por la virtud "™,

La virtud sc da cuando ¢l hombre se guia por la parte racional de alma, ¢s decir,
cuando controla por medio de clla, sus almas irascible y concupiscible. La prictica de la
virtud consigue establecer ¢l orden, la annonia, el equilibro de todo el ser sometiéndolo a
la razon.

Las ideas, norma de Ia vida virtuosa

1.2 nonna suprema y objetiva de la virtud platonica hay que buscarla en la Idea de
Bicn, que detenmina el sentido practico y finalista de la conducta humana, pucs la vida
virtuosa es la que tiende a contemplar y poseer esta 1dea, es decir, es la que busca imitar al
primer cjemplar, que en las Leyes se llama Dios.

Los hombres por la virtud nos asemcjamos a Dios, al primer ¢jemplar, a la Ideca de
Bicn; los hombres deben hacerse divinos en cuanto les sea posible: “sean piadosos y ...

nlsé

haganse divinos en cuanto sea posible “Porque nunca sera abandonado de los

dioses el que se afana por hacerse fusto y asemejarse a Dios, por la prdctica de la virtud,
en cuanto es posible a un hombre"'?,
En cl Teeteto distingue dos clases de hombres: unos divinos y felices y otros vaclos

de Dios y miscrables. El premio de 1a vida del filésofo es la felicidad, que consiste en

Y PLATON: Leyex; V, 7344
W PLATON: Layes; V, 728s.
¥ pLATON: Bepiibliea; 1Y, 383c.
' PLATON: Bepriblicg; X, 613a.
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asemejarse al primer cjemplar, El filosofo debe esforzarse por huir lo mis pronto posible
del mundo de las apariencias y de la mutacion.  Esta huida consiste en “asemejarse a Dios
en lo pasible, haciddose justo y santo por medio de la sabiduria .,
“El que contempla se hace semejante al objeto de su conemplacion”. Y una vez lograda
esa semejanza, debe permanecer en clla para siempre, como término perfecto de la vida'®.

Division de las virtudes

Platén utiliza distintos criterios para determinar la naturaleza de la virtud. Si ésta
consiste en cstablecer [a armonfa entre las distintas partes integrantes del compucsto
humano, cicrtamente que la primacla le corresponde a la Justicia. Pero si sc considera cl
fin tltimo a que tiende la accion virtuosa y la orientacion de la conducta humana en orden
a su consecucion, en este caso la preeminencia pasa a la prudencia $novnaig , ys que cl
canocimiento previo al Bien supremo cs una condicion indispensable para la direccion
practica de la vida humana.

Platén define perfectamente las funciones de las distintas virtudes, en conformidad
con su concepto de la composicion trpartita del hombre:
1. Justicia (Sixatoouvyy) Es una virtud general, que comprende todas las demds, tanto
en cl orden individual como en el social. Tiene por objeto poner orden y armonia en ¢l
conjunto, asignando a cada parte la funcion que le corresponde dentro de la totalidad'”.
El orden establecido por la Justicia viene a ser un rellcjo del orden general que reina en ¢l
Universo y en ¢l mundo superior de las Ideas. “Por la Justicia nos asemejamos a lo gne
es invisible, divino, inmortal y sabio™.'”
2. Prudencia (§povnaig). Es la vintud propia del alina racional (voug), que es lo divino
en el hombre. Es un principio divino'”®, Una “orientacién hacia los bienes divinos”. Su
objeto propio son las cosas divinas'™, Tiene por wision regular ¢l conjunto de las
acciones humanas, cjerciendo una funcion directiva superior sobre toda la vida prictica.

Le corresponde también poner orden en los pensamientos, disponicndo cl alma para huir

Y PLATON: Tetero; 176b-d,

19 pLATON: [imgo; 90a-d.

1™ PLATON: Repiiblica; |, 331c. 1V, 433a-b. V, 472a.

" PLATON: Feddp; 81a; PLATON: Repiiblica; IV, 444d.
" pLATON: Repiiblica; 1X, $904.

" LATON: filebo: 19a-d.
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del mundo engaitoso de las apariencias' y prepararla para la contemplacion de las
realidades superiores'”,  La gpoviyuig es ¢l fundamento del frog Orwpntinog, porque
llega a conacer el Bien supremo, ¢l cual constituye la norma trascendente y Gltima de la
conducta humana opog.  Sin Ia ¢povnaig es imposible la accidn virtuosa, pues dsta
depende del conocimiento de las realidades trascendentes.

En Platon, dpoverv equivale a la vida pura del espiritu representada por la Filosofia.

3. Fortaleza o valor (avdpeia). A esta virtud le corresponde regular las acciones del
alma de [as pasiones nobles y generosas (Ouplog), haciendo que le hombre se sobreponga
al sufrimiento y al dolor, sacrificando los placeres cuando c¢s necesario para cl
cumplimicnto del deber'®,

A Templanza (owgpoouvy).  La palabra gricga cwdpoouvny no corresponde
exactamente a emplanza.  Implica un conjunto de conceptos, dificiles de expresar con un
solo vocablo. [n ¢l fondo implica serenidad, armonfa, dominio de si mismo
(eyxpatera)'”’. Es una virtud mias bien negativa, a fa cual le corresponde regular los actos
del alma concupiscible (emiQupua), ponicndo orden, armonia y moderacion en las
actividades propias de la parte inferior del hombre. En el Fedon tiene un sentido ascético
de liberacion de las bajas inclinaciones naturales y groseras que perturban la paz del alma.
Vienc a ser un aprendizaje de la muerte, un comienzo de la liberacion del alma respecto del

7
cuerpo'™

I1.4.1.4, Justicia. Interior y exterior

Justicia tierior: El sabio que practica la virtud consigue cstablecer ¢l orden, Ia
armonia y el equilibrio en todo su ser, sometiéndolo a la razon.
“Cuando el alma Integra siguc a la parte filosdfica sin discusiones intemas, sucede que

cada una de las partes hace en todo sentido lo que le corresponde y que es justo™'”,

"™ PLATON: Mendn; 89a.

¥ PLATON: Parméntdes; 1324.

1 PLATON: Repiiblica; IV, 427¢, 4293, 4300, 442, V1, 491b-e.

" pLATON: Corta VIL: 331a.

VS PLATON: Fedon; 67d. PLATON: Repiblica; 111, 3894, [V, 4304, 442c-d. PLATON: Layvs; X, 889¢.
™ BLATON: Rypuiblica; IX, $86c.
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Justicia extertor: Sélo podra lograr una justicia exterior, alguien que posca justicia
interior (sabios). Se debe buscar primero la jnsticia exterior en el Estado, para lucgo

conseguir la interior de todos los ciudadanos.
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1.4.2. POLITICA

11.4.2.1. Origen de la sociedad

A los gricgos les resultaba dificil concebir al hombre en estado de aislamiento.
Consideraban la sociedad como un resultado que brota necesariamente de la misma
condicion de la naturaleza humana.
£l hombre aislado no sc basta a si mismo. Para vivir humanamente y conscguir su
perfeccion material y espiritual necesita la aynda y cooperacién de sus semejantes. por
esto cs cl hombre nn animal eseucialmente social, que encuentra en la agrupacion con
otros hombres ¢l complemento indispensable para atender a sus necesidades primarias de
subsistencia y defensa'™,

La ciudad nace porque ninguno sc basta a si mismo, sino que necesita de muchas
cosas. Al necesitar todos de muchas cosas, vamos renniendo en nna sola vivienda a
nmltitud de personas en calidad de asociados y auxiliarcs, y a esta cohabitacion Hamamos
ciudad (rog)'™.

11.4.2.2, Organizacién dela sociedad

Una vez agmipados los hombres en sociedad, ésta va pasando poco a poco del
cstado amorfo hasta coustruirse en Ciudad (roMg).  En la sociedad brota
cspon'lzincamcmc la division de funciones y de trabajo. La distintas necesidades
materiales, alimento, vestido, alojamicnto, dan origen a otros tantos oficios, que se
reparten entre los individuos. Conforme va creciendo la ciudad aparccen nuevas
necesidades, que provienen del progresivo refinamicnto de la vida, o de las relaciones con
otras ciudades, dando origen a nucvas actividades'™. La ambicién o la necesidad de
ampliar ¢l propio terreno serd causa de choques violentos con otras ciudades vecinas que
sc habran ido formando de mancra semejante. De aqui brota la necesidad de otra funcién

especializada, que serd la de los guardianes (Judaxeg), milicia peninanente que deberd

M PLATON: Protdgopus: 320c. En la Repriblica y en las Leyes, b ciudad de Platén tienen sobre todo un fin moral,

W PLATON: Repuiblfca; 11, 369b-c.
W pLATON: Bepblica; 11, 37183724,
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dedicarse exclusivamente al oficio de la guerra para defensa de la ciudad™'. La vida
misma de la ciudad exige otra funcion importantisima, que serd Ta del gobicrno, la cual
deberd cjercerse por una minaria selecta, cuya mision consistira en regular las relaciones
entre los cindadanos y de éstos con la ciudad, asignando a cada miembro de clla la funcién
que le corresponde dentro del conjunto social.

Pero el bien conuin de la ciudad trasciende y se sobrepone a los bienes y fines panticulares
de los individuos que la integran. P'ara Platdn el mejor ciudadano es aquel que considera
su propio interés como subordinado o coincidente con ¢l de 1a ciudad y el bien del Estado
como suyo propio™. Es preciso climinar todo clemento de division de la ciudad. Todos
los ciudadanos deberan considerarse como hernmanos entre si, subordinando al bien comun
todos sus intereses particulares'™,

De la divisién primitiva de trabajo sc origina la division de la ciudad en clases sociales, a
cada una de las cuales le corresponde una funicion distinta en orden al bien comin: “Cada
uno debe atender en las cosas de la civdad a aquello para su naturaleza esté mejor
dotada®,  Aunque Platon no cousidera csas chses cerradas a manera de castas, sino
coiio partes integrantes de un gran organismo, cuyo modelo ¢s ¢l mismo hombre con los
distintos clementos de que se compone;

1. Al clemento concupiscible (emOupyrivov)™ corresponde la clase inferior
(xpnpaticrikov yevog), que es fa mas numerosa, compucsta por todos cuantos sc
dedican a los oficios o trabajos materiales: agricultores, artesanos, carpinteros, tejedores,
etcétera, cuya misién consiste en producir lo necesario para la vida material de la ciudad.
Pueden poscer bicnes particulares y tener mujer, hijos, y familia propios.

2. Al clemento fogoso o colérico (Bupog Ouptoeideg opy durovikov)  corresponde la
clasc de los guardiancs (puhakeg) o auxiliares (enikoupor), cuya mision especial consiste
en velar permanentemente por la seguridad de la ciudad y defenderla contra sus encmigos.
Su virtud fundamental es ¢l valor (avdpera). Pero debera tener también otras cualidades:

serdu ficles, robustos, veloces, agiles, sobrios, moderados, temperantes, sagaces y hasta un

W pLATON: Repiblico: 11, 372e.-3744.

M PLATON: Bepiiblica; 11, 376d. IV, 420b-421c. V, 462b-¢. VII, 519¢-520a.
W PLATON: Repiibliea: 1, 319a. Layves; |, 650b.

"™ PLATON: fepiblice; IV, 433,

W pLATON: Repibléca; V, 469b-c.

" BLATON: Repiiblica; Il, 375b. 1V, 441a. VI, 530b.
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poco fildsofos'™.  Platén los compara a los perros que cuidan la casa que son amables
para los conocidos y ficros para los desconocidos'™,

A csta segunda clase hay que darle una educacién especial, y de clla salen, por scleccion,
los destinados a cjercer las funciones de gobicmo, propias de la clase superior.

3. Al clemento racional (Aoyionxov, Boudnrixov) corresponde la clase de los
guardianes superiores o gobemantes (upyovieg, dvruxcg navichelg, TeAciot), que
equivalen al cerebro o la inteligencia de la ciudad'”, Su misién consiste en legislar y velar
por ¢l cumplimicnto de las leyes, organizar la educacion y administrar 1a ciudad. Deben
ser sabios, es decir, amar la verdad y actuar conforme a clla, deben poseer su virtud propia
que es a pmdencia; pero junto con clla deben poscer, ademds, otras muchas como
veracidad, templanza, gencrosidad, valentia, magnanimidad, bucna intencion en todo,
fervor religioso, fe cn la inmortalidad y, sobre todo, ¢l conocimiento de la Dialéctica,
ciencia suprema que revela la verdad del mundo de las Ideas, norma de todo buen

gobiemo. Por esto los goberantes deberan ser fildsofos'™,

11.4.2.3. La Justicia

El gobemante debe buscar, por sobre todas las cosas, la justicia, por cste motivo
expondré la doctrina platénica sobre esta virtud:

1. Platén scitala que la justicia no es solo devolver lo que se ha recibido'”, pues
sc pucde devolver algo con justicia o no: “si alguien recibiera armas de un amigo que csta
cn su sano juicio, pero si éste enloquecicra y las reclamara, cualquicra cstaria de acucrdo
cn que no sc las debe devolver, y que aquel que las devolviese no seria justo, ni tampoco si
quisicra decir toda la verdad a quicn estuvicra en tal estado™,

2. Tampoco sc pucde definir la justicia como e/ beneficio a los amigos y perjuicio
a enemigos, porque no ¢s propio del hombre justo perjudicar a algin hombre: “si se dice
que cs justo dar a cada uno lo que sc debe, y con cllo se quicre significar que ¢l hombre

justo debe perjudicar a los encmigos y beneficiar a los amigos, diremos que no es sabio

" PLATON: Repuiblica; 11, 376¢. 1V, 430c. VII, $25b,
'™ PLATON: Repiiblica; I, 376b. I, 404b.

' PLATON: Repiiblica; IV, 428d. VI, 503b.

" pLATON: Repiblica: V1, 487a $03b.

3 PLATON: Repiiblica; |, 331c.
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hablar asi, pues equivale a no decir la verdad, ya que se nos ha mostrado que en ningiin
caso ¢s justo perjudicar a alguien™"”".

3. ‘Tampoco la justicia consiste en lo que conviene al mds fuerte, cono seilala
Trasimaco, pues como un médico dispone no lo que le convieue a él sino lo que conviene
al enfenmo, ¢l gobemante -que es ¢ mis fuerte en la ciudad- debe disponer lo que
conviene a los gobemados, “en ningin tipo de gobiemo aquel que gobicma, en tanto
gobemante, examina y dispone lo que le conviene, sino lo que conviene al gobermado y a
aquel para ¢l que emplea su arte, y, con la vista en éste y en lo que a dste convienc y sc

“1" " Cada arte aporta un beneficio

adecua, dice todo o que dice y hace todo lo que hace
particular: el del médico, 1a salud, ¢! del mercenario ¢l salario. Si ¢l médico gana dinero al
curar, no sc¢ beneficia con el arte médico sino con ¢l arte del mercenario que ailade al suyo.
Asi el que gobierna no obtiene ningin beneficio de su arte, sino de uno adicional: “ningun
arte ni gobiemmo organiza lo que le beneficia a si mismo, sino que, como deciamos antes,
organiza y dispone lo que beneficia al gobemado: atiende a lo que convienc a aquel que es
¢l mis débil, no al que es ¢l mis fuerte. Por eso mismo, querido Trasimaco, decia hace un
momento que nadic estd dispuesto voluntariamentic a gobernar y tomar en sus manos y
corregir las deficiencias ajenas, sino que para cllo reclama un salario; porque aquel que va
a cjercer adecuadamente su arte jamas hace o dispone -si dispone de acuerdo con su arte-
lo mcjor para si mismo sino para ¢l gobemado; y para cso es necesario, segun parece,
asignar una remuncracion a los que estén prestos a gobemar, sea plata u honores, o un
castigo, si no estuviera dispucsto a gobernar™™,

Por iltimo Platén expone en boca de Socrates lo siguiente: “ahora bien, el mayor de los
castigos cs ser gobemado por alguien peor, cuando uno no se presta a gobemar. y a mi
me parece que cs por temor a tal castigo que los mas capaces gobierman, cuando
gobicman. Y entonces acuden al gobicmo no con la idea de que van a lograr algin
beneficio para cllos ni con 1a de que lo pasaran bien alli, sino compulsivamente, por pensar
que, de otro modo, no cucntan con sustitutos mejores o similares a cllos para cumplir fa

funcion. En efecto, si licgara a haber un Estado de hombres de bien, probablemente se

desataria una lucha por no gobemar, tal como lo hay ahora por gobemar, y alli sc tomaria

4 PLATON: Hepiblica; 1, 335e.
" PLATON: Repiiblica; 1, 342e.
" pLATON: fepiiblica; f, 346e-347a.
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evidente que el verdadero gobemante, por su propia naturaleza, no atiende realmente a lo
que le conviene a ¢l, sino al gobemado; de manera que todo hombre inteligente preferiria
ser beneficiado por otro antes que ocuparse de beneficiar a otro. Por todo esto, de ningiin
modo estoy de acuerdo con Traslmaco en que lo justo es lo que conviene al mas
fuerte™”’,

4. La justicia es excelencia y sabiduria. Es justo ¢l que se parcce al sabio y
bueno, no cl injusto. “¢l que es bucno y sabio no querrd aventajar a su semcjante, sino a
su contrario ... El malo ¢ ignorante, en cambio querra aventajar tanto a su semcjante como
a su contrario ... Y vimos que ¢l justa no quicre aventajar a su semejantc, sino a su
contrario'™ .., En tal caso, ¢l justo se parcce al sabio y bueno, cl injusto al malo ¢
ignorante™™,

5. La justicia es mejor que la injusticia, pues la justicia construye, la injusticia
destruye: pucs “la injusticia produce entre los hombires discordias, odios y disputas; la
justicia, en cambio, concordia y amistad™™, “C injusto serd hostil a los dioscs, y el justo

serd amigo de cllos™',

“Los justos aparccen como mds sabios, mejores, y mas capaces de
actuar, mientras que los injustos no pueden hacer nada juntos: y si decimos que algunas
veees, aun siendo injustos, hacen algo juntos en comin y con vigor, no diremos la verdad
cn ningdn seatido. Ln cfecto, si fueran completamente injustos, no se habrian abstenido de
cnfrenfarse entre si, sino que cvidentemente anidaba en cllos algo de justicia, lo que les
impedia atacarse entre si mientras cometian injusticias contra otros, y gracias a clla han
hecho lo que han hecho. Esto cs, sc han abocado a obrar injustamente cuando estaban
perjudicados sélo a medias por la injusticia, ya que los que estuvicran completamente
depravados y fueran completamente injustos no hubiesen podido hacer nada"*®?,

6. Lajusticia es la excelencia del alma™,

1. La justicla es un bicnt en st mismo. La justicia cs de esos bicnes que deseamos

por si mismos, que deseamos por sus consecuencias y que descamos por ambas cosas. La

" PLATON: Hepibliea; 1, 347¢-3474.

" E| justo no quicre aventajar al Justo, sino al po-justo.
" PLATON: Repmiblica; |, 350b-350c.

™ pLATON: Repiibléga; ), 351d.

M pLATON: Repiblica; |, 352b,

% pLATON: Repiiblica; |, 352b-352c.

™ pLATON: Repiiblico; 1, 352d.



62
justicia es calocada por la mayotia en la segunda clase, como alga en sl mismo penoso, y
solo deseable por sus consecuencias: “jAdviertes que hay una tercera clase de bienes, en la

cual se encuentran la prictica de la ginmasia, el tratamiento médico que recibe un enfermo,

¢l cjercicio de la medicina y cualquier otro medo de ganar dinero? Pucs de estas cosas

diriamos que son penosas pero que nos benefician, y que no las descamos poscer por si

"™ o es por si

. S . . w208
misma que alaban la justicia, sino por la buena reputacion que de clla se deriva™™, pero a

mismas, sino por los salarios y demis beneficios que generan de cllas

esto Socrates responde: “-Pienso que habria que colocarla en la clase mas bella, Ia de los
bienes que anliclamos tanto por si mismos como por lo que de cllos se genera, al menos
para quien s proponga ser feliz™™.

8. La justicia debe ser cultivada voluntariamente. Aunque la mayoria de la gente
no picusc asi™”,

9. Es preferible sufrir una injusticia a cometerfa. Aunque la mayoria de la gente
picose lo contrario™,

10. Que ef hombre justo es mejor que el injusio, lo demuestra Platén por tres
prucbas®”;

1. Platon expone que los justos recibiran un premio, y los injustos un castigo:
“Musco y su hijo, por su parte, conceden a los justos, de parte de los dioses, bienes mas
resplandecientes que los de Tlomero y Ilesiodo. Segiin lo que se narra, en clecto, los
Hevan al 1lades, coronadas sus cabezas, les preparan un banquete de santos y les hacen
pasar todo cl tictnpo embriagados, con cl pensamiento de que la retribucién mis bella de la
virtud cs una borrachera ctema, Y otros prolongan mas ain que cllos las recompensas
con fue los dioses retribuyen: dicen que, tras el varén plo y ficl a sus juramentos, quedan
hijos de sus hijos y, de alli en adclante, toda una estirpe. Estas y otras cosas analogas

refieren en favor de la justicia. En cuanto a los sacrilegos ¢ injustos, en canibio, los

%8 PLATON: Repiiblico: 1, 357¢-3574.
5 PLATON: Repiiblica:. |, 363s.

M PLATON: Repriblica; [, 3882,

2 pLATON: Repriblico; 1, 358¢.

%4 PLATON: flipuiblica, 1, 362d.

¥ Cf. PLATON: Repmiblicu; 1, $76b.
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sumergen cn ¢l fango en ¢l 1ades y los obligan a llevar agua en una criba, haciéndolos
portadores de mala reputacion micntras viven ™',
Tanto poctas como profanos alaban la justicia y desprecian la injusticia: “Considera,
ademis, Sacrates, otra especie de discursos respecto de la justicia y de la injusticia, dicho
tanto por poetas como por profanos. Todos a una voz, en clecto, cantan a la sobricdad y
. a la justicia por ser algo bello, aunque también dificil™"",
Platon seilala que aunque la justicia vale en sf misma y no por sus consecuencias, goza de
la mejor reputacion entre los dioses y hombres; pucs a los dioses no se les escapa quién cs
justo y quién injusto. Y si el justo cs amado por los dioses, e sucede lo mcjor, en vida o
tras la muerte?, Lo mismo con los hombres: tarde o temprano reconocen la justicia del

justo®™,

11424, Laley

En el Estado ideal Ia funcion legislativa compete al arte real; lo mejor, sin embargo,
; seria que imperaran no las leyes, sino cl hombre real dotado de sensatez®"*, ¢s decir, que
; imperara ¢l sabio, ya que la ley jamis podria abarcar con exactitud lo mejor y mas justo
| para todos & un tictpo y prescribir asi lo més Gtil para todos. Porque las desemejanzas
que existen entre los hombres, asi como entre sus acciones, y ¢l hecho de que jamis
! ningln asunto humano - podria decirse - sc estd quieto, impiden que un arte, cualquicra
que sea, revele en ningin asunte nada que sca simple y valga cn todos los casos y en todo

el tiempo®®,

1 PLATON: Bepiiblice: 1, 363c-363e.
1 PLATON: Hepriblica; 1, 363e-364b.

« 1 platén croe en a inmortalidad del alma y en una vida después de la muerte. Ei mal de una cosa es lo que I
cortompe. pero los males del alma (la injusticia, [s cobardia, ctcétera) no |a destruyen. Nunca Is perversion de
una cosa destruye a olra, sino s6lo la propia perversion. De modo que si los males propios del alma no |a pueden
destruir, menos aln podrdn los males propios del cuerpo, que son ajmos a) alma. Y si ¢l alma no perece ni a
causa de un mal propio ni de wno ajeno, es inmortal. Cf. PLATON: Ramiblica: X, 603¢.

Y ti es inmortal serd premiada o castipada. Esto lo cxpone por medio del mita de Er: Tras morir, las almas son
[l . juzgadas y, segiin eso, pasan mil aflos de castigo bajo ticrra o mil de deleiles en el ciclo. Y al prepararse para
: renacer, no es clegida cada alma por el demonio que gula 8 su destino, sino que ellas mismas escogen sus
demonios. Deben elegir entre modos de vida muy distintos, y lucgo su demonio debe conducir su ejecucién. En
12 eleccion pesan los hibilos de Ia vida anterior. En estos modos de vida no hay ningim rasgo del alma, porque
ésta cambia segin €1 modo de vida elegido: en eso radica su riesgo. Cf PLATON: Repiiblica; X, 614b.

D Cf, PLATON: Repriblica; X, 612b.
] M pU ATON: Poltico; 294a.
M pLATON: Pofirico; 294b.
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Platén se da cuenta de la dificultad de hallar hombres capaces de gotemar con
virtud y cieucia por encima de la ley, por ¢so se¢ hace preciso elaborar constituciones™™.

Por csta razon, dedica gran parte de las Leyes ha buscar un findamento sdlido,
estable y universal, independiente de la diversidad y variedad de las normas y costumbres
de cada ciudad, asi como la estabilidad, fijeza y universalidad de una ley natural. Llcga a
lo siguiente:

Por una parte conserva la nocion gendlica de 1a ley como precedente de las
costumbres (00og Sta £00g). La ley guia y corrobora las costumbres’”’. Los legisladores,
las recogen por escrito.  Pero, por otra parte, insiste que la ley esta basada en la razon
(Aoyog), e lo cual consiste se esencia. Este logos proviene de los dioscs, pues Dios es la
medida de todas las cosas™.

Asl, podemos definir la ley como un pensamiento razonado, que brota de la razén
verdadera y recta, puesto por escrito y sancionado por el legislador, y que, aceptado por el
pueblo, se convierte en norma comin de la ciudad (Soypa noAewg)™”.

Por ultimo, ¢l objeto de la ley es el bien comin de 1a ciudad, por encima de los
intereses particulares de los individuos, basada en una ley natural, proveniente de los
dioses. Pero no es una norma rigida ¢ inllexible, sino racional y acomodable a las
circunstancias. El legislador debe atenerse a lo que sucede generalmente, y no solo a lo
que acoutece en algin caso particular’™.  El gobemante estd en cierto modo sobre las
leyes, pudiendo modificarlas segin las circunstancias y conforme le dicte la prudencia.
Para hacerlas respetar debe insistir mds en las razones que le sirven de fundamento que en

las penas en que incurrirén los transgresores™',

11.4.2.5. La educacion

“Toda la obra cscrita de Platon culmina con los dos grandes sistemas educativos,

que son la Republica y las Leyes, y su pensamiento gira constantemente en tomo al

U8 REALE: Op, ¢i.: pag. 152.

" PLATON: Loy 11, 663c.

1 pLATON: Lavs; [, 642

1 PLATON: Leyes; 1, 6452-b 6444,
M pLATON: Layy: IX, 865a-b.

M pLATON: Protdgorus; 319a.
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problema de las premisas flosoficas de toda educacion y tiene conciencia de si mismo
como Ja suprema fuerza educadora de los hombres”,

“Platén asume la herencin de Sdcrates y se hace cargo de la direccion de la pugna
critica con las grandes potencias educativas de su tiempo y con la tradicién histérica de su
pucblo: con la sofistica y la retdrica, le estado y la legislacion, la matemitica y la
astronomia, la gimnasia y la medicina, la poesin y la misica.  Sécrates habla scilalado la
icta y establecido 1a norma: ¢l conocimicento del bien. Platén procura encontrar ¢l camino
que conduce a csa meta, al plantear ¢l problema de lo que cs cl conocimiento, cl saber.
Atravesando por ¢l fucgo purificador de la ignorancia socrtica, se siente capaz de llegar
mis alld de clla hasta cl conocimicnto del valor absoluto que Sécrates habia buscado y de
restituir a la ciencia y a la vida, por medio de ¢él, la unidad perdida. El gidocogperv
socritico se toma en la.<<filosofia>> platdnica. La posicién que ésta ocupa en 1a historia
de los sistemas del pensamiento griego sc caracteriza por ¢l hecho de ser una paideia que
aspira a resolver con la mayor ambicién ¢l problema de la educacién del hombre, Y, a su
ver, su posicién en la historia de la paideia helénica la define el hecho de presentar como
forma suprema de la cultura la filosofia y el conocimiento. Erige ¢l problema de la
formacién de un tipo supetior de hombre, heredado de sus antecesores, sobre la base de
un nuevo orden del ser y del mundo, que en Platon sustituye el primitivo terreno nutricio
de toda Ia cultura humana, la religion, o que es mas bien, de por si, una nueva religion.
Tisto la distingue de un sistema cientifico naturaf como el de Demacrito, que representa en
la historia de la ciencia cl antipoda historico-mundial del pensamicnto platénico y que la
historia dc la llosofia enfrenta a éste, como una de las creaciones originales del espiritu
investigador de los gricgos. Sin cmbargo, la filosofia gricga de la naturaleza, cuyos
primeros rcpresentantes del s. VI hubimos de enjuiciar como los creadores del
pensamiento racional desde el punto de vista de su impontancia para la historia de la
paideia, va convirtiéndose cada vez mas, en la época de Anaxigoras y Demécrito, en
misidn de los sabios ¢ investigadores. Tlasta llegar a Sécrates y Platén no surge una forma
de filosofia que se lance enérgicamente a 1a lucha desencadenada por los sofistas en tomo
al problema de la verdadera educacién, reclamando para si el derecho de deciditla. Y
aunque al llegar a Aristdteles, el tipo cientifico-natural vuelve a imnponerse con gran fucrza
e la filosofia posplatonica, es indudable que Platon comunica a todos los sistemas dce la

Antigiiedad posteriores a ¢l algo de su espiritu educativo, con lo cual cleva la filosofia en
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general al rango de la potencia cultural mis importante de los @ltimos clasicos.  Fl
fundador de la Academia cs considerado con razon como un clisico dondequicra que la
filosofia y la ciencia se reconocen y se profesan como um fuerza formadora de
hombres™?,

La fincién cducadora de Platén, que implica scleccion y formacion con un
profundo sentido ético-politico, tiene en ta ciudad platonica una importancia de primer
orden, pues de clla depende que se alcance el ideal de la comunidad social. Platon
prescribe una cducacion especial para cada clase social, dedica largos pasajes cn la
Repuiblica y en la Leyes a detenninar con toda clase de pormenores la que debe darse a los
encargados dc las funciones defensivas y rectoras. Tanto unos como otros deben quedar
exentos de cualquier oficio manual, para dedicarse exclusivamente a su preparacion, para
las importantisimas funcioncs do defensa y gobierno de la cindad®,

La educacion consiste cn una enscitanza de la dialéctica y de la virtud, la cual no sc
adquicre por ¢l solo conocimiento. Todas las almas al venir al mundo tracn ya innatas
todas sus idcas. Pero es preciso, por uma parte, despertarlas por medio de la
“remtiniscencia” haciéndoles volver sus ojos a la luz (repaywyy), y al mismo tiempo
disciplinar sus tendencias inferiores mediante ¢l cjercicio de la vinud™*, Platon dedica

varios cscritos para expouer 1a mejor manera de educar a cada clase social.

11.4.2.6, El Estado

Nacimiento del Estado sano. El Estado nacc cuando el individuo no se
autoabastcce sino que necesita de otros, por lo cual se asocia con los demds. [Cstas
nccesidades son: 1) de alimentacion, 2) de vivienda y 3) de vestimenta. Los expertos cn
cada actividad producirdn para todos los demis, recibicndo a cambio los productos que
necesitan.  Se llevard una vida austera: “El Estado nacc cuando cada uno de nosotros no
sc autoabastece, sino que necesita de muchas cosas ... en tal caso, cuando un hombre sc
asacia con otro por una nccesidad, con otro por otra necesidad, habiendo necesidad de
muchas cosas, licgan a congregarse en una sola morada muchos hombres para asociarse y

auxiliarse™®,

B SAEGER: Op, cit.: pag 463 y 466,

M pLATON: Repiiblica: 111, 395¢. Leyes: 1, 633b.
1 pLATON: Repiblica; V1I, $18c-319b.

W pLATON: Repiblica; 11, 369b-369¢.
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Necesidades por las que se unen las personas para ayudarse, y de esa union se forma cl
Estado:
1. “La primera y mis importante de nuestras necesidades es la provisién de alimentos con
vista a existir y a vivir?,
2, “La scgunda de tales necesidades es la de vivienda™?,
3. “La tercer es la de vestimenta y cosas de csa indole™.

Ademis, cl hombre necesita de los demads para slcanzar la perfeccion a la que esta
llamado, para alcanzar la sabiduria, la justicia interior. Sc buscara la justicia cn cl Estado
{roAig) para lucgo buscarla en cada individuo.

Las partes de la excelencia en el Estado™”:

Para saber si se halla la justicia en el
Estado, bastara con examinar si estin presentes las otras tres partes de la excelencia: la
sabiduria (sophia) la imoderacion (sophrosyne) y la valentia (andrefa).  El Estado es sabio
no por cl conocimicnto de alguna cuestion particular, sino por cl de su totalidad, de esto sc
encargaran los gobernantes. El Estado es valiente si se defiende de los ataques encmigos.
El Estado es moderado cuando gobemantes y gobemados coinciden en quiénes deben
gobemar: asf la mejor parte gobierma a la peor

Las partes del Estado corresponden a las partes del alma®”: El alma tiene tres
partes; la racional, [a irracional y apctitiva, y la fogosidad, que pasa a veces por semcjante
a la apetitiva, pero cuando uno s encoleriza contra los propios descos sc ve que no s asi;
tampoco sc identifica con la parte racional, ya que uno pucde cntusiasmarse
irracionalmente y ser llamado al orden por la razon. Por tanto, son tres géneros distintos.
En ¢l Estado corresponden cstas tres partes del alma: la razon es en el Estado ¢l gobicmo
de los sabios, a los que le corresponde la sabiduria; la parte irracional y aperitiva son los
comerciantes y artesanos, a los que corresponde la moderacion; y la parte fogosa son los
guardiancs, a los que les corresponde la valentia.

La justicia en el Estado bien fundado™: Es lo que resta para que ¢l Estado

alcance la excelencia: consiste en que cada uno haga lo que le corresponde.

U6 pLATON: Repiblica; 11, 3694,
" pLATON: Repiblica; 11, 369d.
B PLATON: Repiblsea; 11, 369d.
™ Cf. PLATON: Repiiblica, IV, 427d.
1% Cf. PLATON: Repiiblica: IV, 436a.
M Cf. PLATON: fepiiblica; IV, 432b,
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En un Estado ademds de cubnrir  las necesidades de alimentacion, vestido y
vivienda, s¢ necesitard de guardianes que deben ser personas que poscan agudeza,
rapidez, fuerza y valeatla; deben ser mansos con sus cowmpatriotas y feroces con sus
enemigos. Deben ser como los perros de raza que son mansos con los que conocen y
ficros con los desconocidos: “Seguramente has advertido el cardcter que por naturaleza
tienen los perros de raza: éstos son mansisimos con los (que conocen y a los que estin
habituados, pero todo lo contrario frente a los desconocidos™®,

Debe ser filosofo también, o sea, amante de aprender: “;Admitiremos confiadamente,
cntonces, que, también en el caso del hombre, si queremos que alguicn sca manso frente a
los familiares y conocidos debe ser por naturaleza filésofo y amante de aprender? -
Admitdmoslo -respondid, -Filésofo, fogoso, rapido y fuerte, por consiguicnte, ha de ser,
por naturaleza, el que pucda llegar a ser ¢l guardian seilorial de nuestro Estado™™”,

Sc les debe de cducar cn “gimnastica para ¢l cucrpo y en misica para el alma™". Ambas
cducan cl alma: la gimnasia, su lado fogoso, y si sc combina con misica, que cultiva la
dulzura, produce, en lugar de la fucrza bruta, la valentia. “Creo incluso poder decir que
algin dios ha concedido a los seres humanos cstas dos artes, la de la musica y la de la
gimnasia, con miras a cstas dos cosas: la fogosidad y ¢l ansia de saber. Por lo tanto, no
con miras al cucrpo y al alma, excepto en fonma accesoria, sino de modo que ambas
alcancen un ajuste armonioso cntre si, después de ponerse en tension adecuadamente y
adecuadamente relajarse, hasta llegar al punto mas convenicnte"*,

Ademis de guardianes, ¢l Estado necesitard de gobemantes, que deben velar en
primer lugar por la felicidad del Estado™®.

Estos gobernantes salen de entre los guardianes, deben ser los mejores, los mas sabios, s

decir, los filosofos; ya que son los inicos que pueden lograr un Estado justo.

11.4.2,7, Gobicrno, formas

Platon sistematizé en la Repriblica, en ¢l Politico y en las Leyes, la diversidad de

regimetics politicos conocidos en su tiempo.

1R PLATON: Repiblica; II, 3754-375¢.
™ PLATON: Remiblica; I, 376c.

4 PLATON: Remidlica; 11, 376e.

1 PLATON: Repiiblica; 1, 411e-412a.
1% PLATON: Repriblfca: 1V, 419a.
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Platon distingue tres tipos de gobiermno®”:
1. Gobiemo de uno sélo, al que llama MONARQUIA
2. Gabiemo de pocos
3. Gobiemo de ta muchedumbre, al que thama DEMOCRACIA

Estos tres tipos de gobicrmo sc pucden clasificar cn gobiemos de ricos y pobres; de
imposicion forzada o aceptacion voluntaria; en gobicmos de codigos escritos o sin leyes.
Para nuestro objetivo, haré mencion de la clasificacion que depende de la imposicion

forzada o de la aceptacion voluntaria:

Cuando e¢s un gobiemo [Cuando es un  gobicmo
impuesto por la fucrza voluttario

Gobicmo de uno TIRANIA REINADO

Gobicmo de pocos OLIGARQUIA ARISTOCRACIA

Gobiemo de muchos DEMOCRACIA DEMOCRACIA

BN A o S A S T 1 L G 18w iy A

El mejor tipo de gobicrmo es ¢l voluntario; dentro del que es voluntario el recto
gobicmo debemos buscarlo en uno, en dos o en un niimero muy reducido de personas,
csto ¢s porque de entre los regimenes politicos, al parecer, ¢s recto por excelencia y ¢l
Unico régimen politico que puede serlo, aquel en ¢l cual sea posible descubrir que quicnes
gobicrman son en verdad ducitos de una ciencia y no sélo pasan por sclo, y como es muy
dificil que la mayoria consiga la sabiduria, por tanto, el mejor régimen politico cs ¢l de

uno, dos 6 un nimero muy reducido de personas.

7 pLATON: Politico: 291d y ss. y [epmiblica: VIII, $43¢.
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Conclusidn de la segunda parte

Para superar la antitesis entre lo uno y lo maltiple, lo movil y lo inmévil, lo
contingente y lo necesario, lo relativo y lo absoluto, cf ser y el no-ser; Platon divide al
mundo en dos:

- Uno idecal, con una realidad fija, estable, absoluta, invisible, ctemo ¢ immutable de las
Ideas subsistentes.

- Y otro que percibimos con nucstros seatidos, que cs fisico, visible, material, sujeto al
cambio y la mutacion, que es sombra del mundo ideal.

Entre estos dos mundos hay una separacion total y una discontinuidad no sélo mental sino
ontologica.

En el mundo ideal reina la fdca de Bien en la cual se condensa toda la plenitud del
ser y de la perfeccion, es la causa de todo cuanto existe.

n las Leyes identifica & esta Idea de Bien con un Dios que ¢s principio, fin y
medio de todas las cosas, es decir, que Dios es la causa, ¢l destino y ¢l centro de todo lo
que existe, en otras palabras, que la causa del hambre es Dios, su destino ¢s asemejarse a
€1, buscar la mixima perfeccidn a la que cs posible llegar,  Asi Dios es ¢l centro y Ia
medida del hombre,

Los verdaderos filosofos son los que buscan la perfeccion, los que buscan
asemejarse a Dios, a Ia Idca de Bien, csto se lograra plenamente después de la muerte,
pero la vida filoséfica conforme a la virtud contribuye a anticiparlo en este vida. En orden
a} Bien supremo se orienta la conducta del hombre, cuya felicidad consiste en la practica
de 1a virtud y en el cultivo de la Filosofia, sobre todo de su parte mds clevada, que es la
Dialéctica.

La vida filosdfica: La cicncia cs cl conocitiento del mundo ideal, es decir, de lo
inmutable, de lo ctemo, de lo necesario, de lo subsistente. La opinion ¢s de lo mudable, lo
contingente. A Ia ciencia se llega por medio de 1a Dialéctica. [l dialéctico o filosofo es el
que llega al miximo grado de conocimiento, y por esto puede abarcar todas las cosas cn
una mirada sindptica de comjunto que comprenda desde las entidades particulares y
moviles del mundo fisico; los conceptos matematicos estudiados por las ciencias de los

nimicros y de la cantidad, hasta las realidades supremas.

N T
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Son los filosofos que llegan a alcanzar ¢! conocimiento de lo que siempre se mantiene igual
a si mismo y no son los que andan crrando por la multitud de cosas diferentes. Por medio
de la Dialéctica, el filosofo llega a conocer la Idea de Bien.

El verdadero fildsofo es aquel que se gufa por la parte racional del alma, ¢l que
controla sus apetitos, cs decir, que ¢s viuoso. La prictica de la virtud consigue
establecer ¢l orden, la antionia y el equilibrio de todo su ser sometiéndolo a la razon.

Asi, con una vida filosofica y la practica de la virtud, ¢l hombre busca ascmejarse a
Dios, al primer cjemplar, a la {dea de Dien y esto produce en cl hombre una felicidad
interior que nadie puede arrcbatar, esta felicidad es placentera.

Una vez que el fildsofo alcanza la Idea de Bien por via del conocimicnto y de la
verdad, una vez que es iluminado por ¢l sol del mundo de las ideas no sc queda pasivo,
sitto que se compromete a una ision, la de sacar a los demis hombres a la luz, la de sacar
de las tinieblas de la ignorancia y de las somibras de la opinion, hasta hacerles llegar a la
contemplacion de fa verdadera realidad del mundo Ideal, presidido ¢ iluminado por ¢l sol
de la Idca de Dien.

Los filosofos s¢ convierten en los guias de los demis hombres, pues conocen lo
verdadero, lo immutable y no se dejan levar por las sombras.

Los filésofos deben ser los gobemantes pues son los mejores, lo mejor debe
gobemar a lo peor,

Los filésofos deben poner los medios para que todos los ciudadanos, por si
mistnos, alcancen ia sabiduria.

El gobernante filésofo debera buscar la justicia en la ciudad por medio de su actuar

justo y siguiendo las leyes de los dioses.
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111. LA DOCTRINA DEL BUEN GOBERNANTE EN LA
FILOSOFiA POLITICA DE PLATON

Introduccidn a la tercera parte

Iin este capitulo concentraré la tesis de Platon sobre ¢l filésofo gobermante que
tiene esparcida en todos su Didlogos Politicos.

Ln la Apologia y ¢l Critén describe las caracteristicas del sabio.

En el Gorgias demuestra que la mejor forma de vida cs la del sabio, es decir, la
vida justa,

[n la Repiiblica define a 1a perfeccion el prototipo de hombre, que es la figura del
sabio, ascgura que hombres asi son los que deben gobemar para conseguir un Estado de
Justicia y expone una scric de métodos para alcanzar un Estado asi.

Lin el Politico define la figura del gobemante y las diferentes fonnas de gobicmo,
coincide cn que la mejor es la integrada por sabios.

Las Cartas, VI, VIl y VII, testimonian que Platon no solo se dedico a escribir, sino
también a regenerar la politica de su época.

Y por ultimo, en las Leyes describe la forma de gobiemo que se debe instaurar cn
caso de no contar con gobemantes sabios, concluyendo que es Ia de un gobiemo donde el

sabio legisle y aconseje al gobermante,



n

HLL, Enlos didlogos socriticos
HLL1 Apologia

[l objetivo que persigue PPlaton con su Filosofia Politica es ¢l de mostrar ¢l
prototipo de ciudadano, ¢l ideal a seguir, para que asi las personas tengan claramente
definida la meta a la que deben llegar. Este prototipo de hombre es ¢l sablo, ideal que
Platén toma de la realidad, ¢s decir, de la personalidad de su maestro Socrates.

Es en la Apologia donde Platén describe la figura de Sécrates, o sea del sabio. Este
gran hombre fue condenado injustamente a la muerte, pero Platon lo inmortaliza y no sdlo
¢s0, sino que pretende multiplicarlo, al pretende promover entre la juventud las cualidades
de su maestro, y animar a sus discipulos a que las sigan.

“Era absolutamente necesario testimoniar con “hechos™ de la vida y, sobre todo,
con la “muerte”, la viabilidad de la Filosofia Politica: los pensamicntos verdaderos tienen
un valor intrinseco, pero los pensamientos y las ciencias *“practicas” solo son plenamente
tales cuando se cncaman y realizan convirtindose en “vida testimonial™; muchos no
aceptan “doctrinas”, pero muchos si se convencen por los *liechos™ y las “obras®..." ™,

Los “hechos y las ohras™ son la vida y muerte de Socrates, son la “vida y las obras
de un sabio™ de esos hechos Platén descubre las cuafidades que debe tener un sabio y que
se resumen en lo signiente:

El sabio es cl que siempre busca servir a Dios; esto significa que el sabio se dedica a obrar
conforme la verdad (estando sicimpre abicrto a ella) y el bien (haciendo ¢l maximo bien a
cada uno en particular, sin impontarle la adversidad, ni la muerte, ni la pobreza, ni la
injusticia...) y ademis se dedica a exhortar a cada persona para que sean los mejores, los
mis sabios. “El Macstro de Platon, encuentra su vocacion: ser fiel a la mision divina, vivir

para a Filosofia y para la Ciudad y sus concindadanos™”,

PURRAMSKY: Op. cit.; pag. 102.
M KRAMSKY, Catlos: Py ennivdad di l Filesoffo Politica de Platon; pag. 10)
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o Al sablo no le lmporta nada mds que servir a Dios:

Sécrates no buscaba ningin beneficio para él sino para Dios, dedicaba todo su
tiempo ¢n servirlo, por eso Socrates no ¢ra rico, aunque pudo serlo: Me encuentro en
gran pobreza a causa del servicio de Dias™.

Dios mismo fue el que le encomendé su mision: dedicarse a la verdad y cl bicn, y
exhortar a los demas a que vivan asi: Es el Dias mismo el que me ha dado esta orden por
medio de ordculos, por sueilos y por todos los demds medios de que la divinidad puede

walerse para hacer saber a los hombres su voluntact’”,
¢ Para el sabio servir a Dlos es dedicarse a la verdad:

Decir siempre la verdad cs una caracteristica del sabiv, Vais a saber de mi boca la
pura verdad ... digo la verdad y ninguno de vosotros debe esperar otra cosa de nii ...
{mirad sdlo) si os digo casas justas o no, porque en eso consiste toda virtud ... en decir la
verdad ",

Ademas de decir siempre Ja verdad, debemos e estar abiertos a clla, porquc sélo
¢l que estd abierto a clla es el mis sabio. Sabio era Sécrates, y su sabiduria cousistia en
saberse el menos sabio; pues el mis sabio no es el que cree que todo lo sabe porque con
¢sa actitud sc cierra y no aprende nada, asi ¢l mds sabio no es ¢l dogmatico ui ¢! tirano,
sino el que sabe su limitacion: el que piensa que todo lo que sabe no ¢s nada comparado
con todo lo que le falta por conocer y que nunca podri poseer absolutamente.

Aunque Socrates era considerado por los dioses como ¢l mis sabio de su tiempo:
Querafonte una vez fue a Delfos y tuvo la audacia de interrogar al ordcnlo ..., preguntd
si habia alguien mds sabio que yo (Socrates) la Pitia le respondié que nadie era mas
sabio®"; sin embargo, Sécrates no sc consideraba ¢l mis sabio: yo tengo conclencia de

que no soy sabio, ni poco ni mucho™’; y justamente porque no sc consideraba ¢l mas sabio

era ¢l mas sabio.

1 PLATON: dpofogla; 23c.
M pATON: dpologla; 33c.
T PLATON: dpologla; 17b, 17c y 18a.
I pLATON: dpologia; 21a.
3 pLATON: dpulogia; 17b.
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Asl, ¢l creer que uno lo sabe todo, niega que uno cs sabio:

Es probable que ni wio ni oira sepamos nada que tenga valor (sc reficre a ¢él, o sea
Sdcrates, y a un sabio reconocido de la époea, del que no quicre decir ¢f nowmbre), pero
este hombre cree saber algo y no lo sabe, en cambio yo, asi como, en ¢fecto, 1o sé,
tampoco creo saber. Parece, pues, que al menos soy mds sablo que él en esta misma
pequeniez, en que lo que no sé tampoco creo saberlo™,

Si dijera que soy inds sabio que alguien en algo serla en esto, en que no sabiendo
suficientemente sobre algiin asunto, tambidn reconozco no saberlo®®,

Sélo Dios ¢s ¢l verdadero sabio:

Solo Dias es el verdadero sablo y que esto ha querido decir por su oraculo, haciendo
entender que toda la sabiduria humana no es gran cosa o, por mejor decir, que no es
nada; y si el ordeulo ha nombrado a Socrates, sin duda se ha valido de mi nombre como
un ejemiplo y coma si dijese a todos los hombres: El mas sabio entre vosotros es aquel
que reconoce como Socrates que su sabiduria no es nada’’.

Una persona que se dedica a la verdad, que siempre trata de decirla y que estd
abierta a clin no pucde ser dogmatica; asi el sabio no se impone, escucha a quien sca, sea
rico o pobre, ho prejuzga, es decir, siempre estd abicrto al dialogo:

Yo no he sido jamas maestro de nadie. St cuando yo estaba hablando y me ocupaba de
mis cosas, alguien, joven o viejo, deseaba escucharme, jamas se lo impedi a nadic ...
anltes bien, me ofrezco, para que me pregunten, tanfo al rico como al pobre, y lo nusino

si algnien prefiere responder y escuchar mis preguntas™.

e El sablo se dedica a hacer el indximo bien a cada uno en particular sin importarle

la adversidad, ni la injusticla, ni la muerte:

No iba donde no fuera de utilidad para vasotras o para ml, sino que me dirigia a
hacer el mayor bien a cada uno en particular, segin yo digo; iba alli, intentando
convencer a cada uno de vosolras de que no se preocupara de ninguna de sus cosas antes

de preocuparse de ser él mismo lo mejor y mds sensato posible, ni que tampoco se

Y PLATON: dpofegie: 214d.
1 PLATON: dpologia; 29b.
W' pLATON: dpologia; 23a-b.
1 PLATON: dpologia; 33a-b.
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preocupara de los asuntos de la cindad antes que de la coudad misma y de los demas
cosas segiin esta misma idea®®,

Si obras correctamente no te debe importar la adversidad, ni los ricsgos, ni Ia

injusticia; si obras confornie ¢l bien y la verdad, sigues lo que te pide Dios, y exhortas a tus
semejanies a vivir asl, entonces estas preparado para morir porque la muerte no te
importara;
No tienes razén amigo, st crees que un hombre que sea de algin provecho ha de tener en
cuenta ¢l riesgo de vivir o morir, sino el examinar solamente, al obrar, si hace cosas
Justas o injustas y actos propios de it hombre bueno o de unt hombre malo™,

Sdcrates no cedia ante nada contra lo justo ni por temor a la muerte:

No cederia ante nada contra lo justo por temor a la muerte™,

A mi la muerte, si no resulta un poco nalo decirlo, me importa un bledo, pero que, en
cambio, me preocupa absolwamente no realizar nada ingusto ¢ impio™.

En el puesto en el que uno se coloca porque considera que es ¢l mefor, o en el que es
colocado por un superior, alli debe, segin creo, permanecer y arriesgarse sin tener en
cuenta ni la muerte ni cosa alguna, mas que fa deshonra’”,

Temer la muerte no es otra cosa que creer ser sabio sin serlo, pues es creer que
uno sabe lo que no sabe. Pues nadie conoce la muerte, ni siquiera si es, precisamente, el
mayor de todos los bienes para el hombre, pero la temen como si supieran con certeza
que es el mayor de los males™',

Pero si sé que es malo y vergonzoso comeler injusticia y desobedecer al que es mejor, sea
dios y hombre®”.
Si después de la muerte no hay nada, estara satisfecho de haber vivido asi. Si hay

algo mds, sera juzgado por los verdaderas jueces, y tendra un premio™,

™ BLATON: dpofogia; 36c.
M B ATON: dpologiu; 28b.
U PLATON: dpologla; 32a.
% pLATON: dpolpwla; 32b.
9 pLATON: dpologia; 284.
™ PLATON: dpologia; 29a.
 PLATON: dpolugia; 29b.
™ PLATON: dpologla: 4ls.
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No existe mal alguno para el hombre bueno, ni cuando vive después de muerto, y que los

dioses uo se desatiendan de sus dificudtades’™’.

o Ll sabio exhorta a todos los cludadunos a ser los mejores, a ser sablos:

Socrates fue envindo por ¢l dios a despertamos de nuestros suciios, para scr el
aguijon que despicnta, persuade, reprocha: £/ Dios me ha colocado junto a la ciudad
para una funcion semejante, y como tal, despertandoos, persuadiéndoos y
reoprochandoos uno a uno, no cesaré durante todo el dia de posarme en todas parles” .

Sc preocupa por ayudar a todos sus semcjantes, sobre todo a los mis cercanos por
su origen (hay que cmpezar a cambiar a los mas proximos): /laré esto con el que me
encuenire, joven o viejo, forastero o cindadano, y mas con los ciudadanos por cuanto
mids proximas estais a ml por origen®”.

En efecto, voy por todas partes sin hacer ofra casa que intentar persuadiros, a
Jovenes y viejos, a no ocuparos ni de los cuerpos ni de los bienes antes que del alma ni
con tanto afin, a fin de que ésta sea lo mejor posible, diciéndoos: <<No sale de las
riquezas la virtud para los hombres, sino de la virtud, las riquezas y todos los otras
bienes, tanto las privados como los priblicos>>",

Yo atenienses, os aprecio y os quicro, pero voy a obedecer al dios mas que a
vosotros y, mientras aliente y sea capaz, es seguro que no dejaré de filosofar, de
exhortaros y de hacer manifestaciones al que de vosotros vaya encontrando, diciéndole
lo que acostumbro:
<<Mi buen amigo, siendo ateniense, de la ciudad mds grande y mds prestigiada en
sabidurla y poder, jno te avergienzas de preocuparte de como tendras las mayores
riquezas y la mayor fama y los mayores honores, y, en cambio no fe preocupas no
interesas por la inteligencia, la verdad y por cémo tu alma va a ser lo mejor

posible?>>*",

B pLATON: dpologia; 41d.
M pLATON: dpologla; 30e.
M PLATON: dpologia; 30s.
™ PLATON: dpologia: 30s-b.
W PLATON: dpologla; 29¢.
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En este xiltimo parrafo estd contenido 1o que busea Socrates en primer lugar, o sea, lo que
debe de buscar ¢l que quicre ser sabio: interesarse por la inteligencia y la verdad y buscar
que ¢l alma sea lo mejor posible, al buscar la teorfa y la virtud, la sabiduria. Pero no
solamente buscar la sabiduria para uno, sino también para los demis, Sécrates se
preocupaba por los demds, no queria ser sabio ¢l solo, sino ayudar a que todos lo fueran, y
cu ¢so no descansaria nunca.

Sécrates no sc rendia ante la adversidad, luchaba hasta el final cn su proposito: ¥ sf
alguno de vosotros discute y dice que se preocupa, no pienso dejarlo al momento y
marcharme, sino que le voy a interrogar, a examinar y a refutar, y, si me parece que no
ha adquirido la virtud y dice que sl, le reprocharé, que tiene en menos lo digno de inds y
tiene en mucho lo que vale poco™.

Llegaba a tal grado la preocupacion de Socrates por los demas que no le interesaba
ningidn bien para si mismo, vela sicmpre por sus semicjantes antes que por ¢l: No parece
humano que yo tenga descuidados todos mis asuntas y que, durante tantos aflos, soporte
que mis bienes familiares estén en abandono y en cambio, esté siempre ocupandome de
lo vuestro, acercandome a cada uno privadamente, como un padre o un hermano mayor,

intentando convencerle de que se preocupe de la virtud™,

e Otra caracteristica de Sdcrates es que no exhortaba en masa, sino personalmente,
nno a uno, se interesaba por cada uno en particular, con esa cercanla de padre o

hermano mayor:

Quiza parecera absurdo que me haya entrometido a dar a cada uno en particular
lecclones y que jamas me haya atrevido a presentarme en vuestras asambleas para dar
mis consefos a la patria. Quien me lo ha impedido, atenienses, ha sido este demonio
Jamiliar .., se me ha opuesto stempre cuando he querido mezclarme en los negocios de la
cindad; y ha tenido razon, porque ha largo tiempo, creedme, atenienses, que yo no
existirla si me hubiera mezclado en los negocios piiblicos, y no hubiera podido hacer las
cosas que he hecho en beneficio vuestro y el mlo ... No hay hombre que pueda conservar

la vida, si se opone noblemente a vosotros o a cualquier otro pueblo y si trata de impedir

M pLATON: dpologis; 29¢-30a.
19 pLATON: dpolopis; 31b.
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. que sucedan en la ciudad muchas cosas infustas ¢ ilegales; por el contrario, ¢s necesario

que ¢l que, en realidad, lucha por la justicia, si pretende vivir un poco de tiempo, actiie

privada y no piiblicamente®’,

PPor esta razon Socrates no se dedico a la actividad politica, sino que sc dedicé a enseflar

i personalmente.
i Cuando Platdn escribe la Apologla, estd de acuerdo con la actitud de Sécrates de

no buscar un puesto piblico, pero conforme pasa ¢l tiempo Platén madura y cobra valor, y

s¢ da cucuta d¢ que los hombres sabios también deben dedicarse al gabicrno de la ciudad

sin que les importe la mucrte, pues son los mds aptos para gobemarla,

SR e,

o Otra caracteristica consiste en que ¢l sablo slempre se examina: q

: Una vida sin examen no ticne objeto vivirla™, porque cn cl cxamen ves tu f
: situacion y poues los medios para mejorar tus fallas; la sabiduria solo se logra con una f
constante lucha, con un constante examinar y rectificar, *
{

i o Incita a que todos sean sablos, a que hagan lo que el hace:

R P

Cuando mis hijos sean mayores, atenienses, castigadlos cansandoles las mismas
molestias que yo a vosolros, sl as parece que se preocupan de dinero o de otra cosa
} cualquiera antes que de la virtud, y si creen que son algo sin serlo, reprochadles, como

yo a vosotros, que no se preocupan de lo que es necesario y creen ser algo sin ser dignos

: de nada™,

M pLATON: dpnlogias 31e-22a.
W pLATON: dpnlogiar 38s.
M PLATON: dpologia; 41e.
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’ general que Sdcrates se distingue de la mayoria de los hombres™.
" PLATON: dpologfa; 39a+b.
M PLATON: dolegla; 3%,

80

o Porque tienen que cubrir todus estas caracteristicas es por lo que hay pocos sabios y

Sdcrates es uno de ellos:

Es mas facil cvitar la muente que ser sabios: no es dificil, atenienses, evitar ln
muerte, es mucho mas dificil evitar la maldad; en cefecto, corre mas deprisa que Ila
207 - \
muerte™’, pero esto no significa que no todos podamos llegar a ser sabios.

Sdcrates si llegd a ser sabio por ¢so se distingue de los demis hombres: es opinion

S

Snded,
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IIL1.2, Criton

[n este Didlogo IMlaton continia describiendo la personalidad de Socrates, o seca, la
del prototipo del sabio; sobre todo hace énfasis en una de las caracteristicas que habia
descrito en la Apologia: actuar siempre conforme la verdad y el bien, ¢ insistc una y otra
vez en la importancia de la colierencia de vida. Cada acto que ¢l hombre hace debe estar

guiado por fa verdad y el bien, aun cuando en ello peligre su vida.

e Elsablo siempre actiia conforme la verdad y ¢l blen, por eso no se deja llevar por la

oplnlon de la mayoria:

El sabio no se deja llevar por la opinion de la mayoria porque puede estar
cquivocada, el sabio s¢ guia por la verdad y por el que la entiende, aunque sca uno solo,
porque ast como para la salud del cuerpo no puede aceptarse ¢l parecer de cunlquicr
incipicnte, sino solo la del médico o ¢l maestro de gimnasia, de modo parecido, el pueblo,
por lo general, cs ignorante, juzga y obra a la ventura; no se deben seguir sus opiniones, ya
que se destruiria la salud del alma y la de la Ciudad™”:

También respecto a lo justo y lo injusto, lo feo y lo bello, lo bueno y lo malo,
sobre lo que ahora trata nuestra liberacidn, jacaso debemos nosotros seguir la opinion
de la mayoria y temerla, o la de uno sélo que entienda, st lo hay, al cual hay que respetar
¥ temer mds que a ltodos los otros juntos? Si no segnimos a éste dailaremos y
maltrataremos a aquellos que se mejoran con lo justo y se destruyen con lo injusto. ;No
es asl clerto?’”

Luego, querido amigo (le dice Sdcrates a Criton), no debemos preouparnos mucho de lo
que nos vaya a decir la mayoria, sino de lo que diga el que entiende sobre las cosas
Justas e Injustas, aunque sea uno solo, y de lo que la verdad misma diga®™",

iOjald, Criton, que los mas fueran capaces de hacer los males mayores para que fueran

también capaces de hacer los mayores bienes! Eso seria bueno. La realidad es que no

W ¢f PLATON: Critdn;. 47a-48b.
1 pLATON: Critgn; 47b-d.
M pLATON: Critdn: 48a.
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son capaces ni de o uno i de lo otro; pues, no siendo tampoco capaces de hacer a

) . ) )
alguien sensato ni insensato, hacerlo que la casualidad les ofrece’”.

e Ll sablo sltempre actiia conforme la verdad y el blen, su actuar siempre sigue la

verdad y la bondad, para eso debe reflexionar antes de actuar:

Aunque tengas buena voluntad, si no reflexionas antes de actuar puedes cegarte y
caer en el crror, porque de qué te sirve tener buena voluntad para actuar si no actias
conforme la verdad:

Querido Critén, tn buena voluntad seria muy de estimar, si le acompailara algo de
rectitud; si no, cnanto mds infensa, tanto mas pcnmam.
Porque yo, no sélo ahora sino siempre, soy de condicion de no prestar atencion a

. . .7
ninguna otra casa que al razonamiento que, al reflexionar, we parece mejor””",

¢ Ll sabio busca que todo su actuar sea conforme la verdad y el bien, es decir, busca

la colierencia entre su pensar y su actuar:

A Sécrates no le importa la adversidad ni la muerte, lleva hasta las dltimas
consccuencias su ideal, pucs su movil no es el vivir, sino el vivir bien: no lay que
considerar lo mds tmportante el vivir, sino el vivir biew’™. El vivir bien es vivir
honradamente y justamente’™, cs vivir conforme la verdad y el bicn, aunque cn cllo vaya
nucstra vida: fenemos que worir o sufrir cualquier otro dailo, antes que obrar
injustamente®”.  El sabio no puedc abandonar los principios de que siempre ha hecho
profesion, que son siempre los mismos y han de cstimarse igualmente: los argumentos que
yo he dicho en tiempo anterior vo los puedo desmentir pues van conforme la verdad y

. . ¥/
sout los siguicentes:’™

Pt pLATON: Critdn; 44d.
M pLATON: Crtdin; 46b,
™M PLATON: Critgn; 46b.
7 PLATON: Crifpn: 48b.
P PLATON: Critin; 48b.
W PLATON: Critgn, 48d.
M BLATON: Crugn; 46b.
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-De ningiin modo es bueno y honrado hacer ¢l mal, cometer injusticia, es en tdo caso
malo y vergonzoso para el que la comete®™,

-Por tanto, tampoco si se recibe infusticia se debe responde con injusticia, como cree la
mayorla, puesto t/ué de ningin modo se debe cometer hjustici’™.

-No se debe responder con la infnsticia ni hacer mal a ningiin hombre, cualquiera que
sea el dafo que se reciba de é°,

~Jamds ¢s bueno ni cometer infusticia, wi respouder a la injusticia con Injusticia, ni

responder haciendo mal cuando se recibe el malP*.,
o Asl, el que actiia de esa manera (el sabio) es feliz:

El sabio es feliz porque sabe que su actuar es ¢l correcto. Aun a punto de morir
Sdcrates sc veia feliz, pucs sabia que habia hecho lo que ¢l consideraba lo mejor; de esto
se admira Critén cuando va a ver a su wacstro a prisidn momentos antes de que lo
cjecutaran injustamente;

Muchas veces, ya antes durante toda 1u vida (le dice Criton a Socrates), te consideré feliz
por tu cardcter, pero mucho mds en la presente desgracia, al ver que facil y

apaciblemente la llevas™.

™ PLATON: Critdn; 49a-b,
M pLATON: Critdn; 49b.
M PLATON: Critdn; 48c.
8 pLATON: Critdn; 48c.
W pLATON: Critgn; 43b.
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HLL3. Gorgins (0 sobre 1o justo y lo injusto)

“Iste Didlogo es una picza genial y un fino boceto o esquema de la Filosofia
Politica de Platén, cuyas tesis capitales seran desarrolladas y maduradas en Didlogos
posteriores™™,

En este Dialogo Platon trata de demostrar que la mcjor forma de vida cs la del
sabio™, ¢s decir, la vida justa (s¢ vive justamente amando la verdad, siendo virtuosos y
ayudando a que los demas también vivan asi).

Es la mejor forma de vida pucs nos hace felices en esta vida y tambicn en la otra (si es que
cxiste una vida después de la mucrte).

Para ayudar a que los demis vivan justamente, y para ayudar a que alcancen la sabiduria,
cs necesaria la Politica.

Cuando escribe este Didlogo habla pasado bastante tiempo desde que Platon escribio la
Apologia, en donde establece que el sabio se debe dedicar a cducar personalmente y nunca
inmiscuirse cn los asuntos de la ciudad pues peligraria su vida, conformne pasa cl tiempo
cobra mis valor la idea de que al sabio no le debe importar la muerte sino ¢l vivir
correctamente (amar la verdad y actuar conforine a clla) y colaborar a que todos los demis
vivan de ese modo; y justamente ¢l medio para lograrlo ¢s a través de la Politica™. Pero
solo podra ser asi, si los politicos son los “mejores”, si son sabios. Asi, la verdadera
politica cs la que estd fortada por sabios (justos) y busca que todos los que forman parte
de la ciudad vivan justamente, la verdadera politica trata de hacer ¢l mejor bien a sus

ciudadanos, y busca que todos llcguen a la sabiduria.

M KRAMSKY, Calos: Op. ¢it.; pag. 114.

™ Aunque en este Diilogo Platon no menciona la palabra sabiduria, podemos deducir que la vida del sabio que
describe en otras obras, es la vida justa que describe en este Didlogo; ya que las caracteristicas que da de la vida
did sabto coinciden a Ia perfeccion con las caracteristicas que describe en este Didlogo de Ia vida justa.

™ Incluso en el Gorgfas (321d-¢), Platon sctala a Sécrates como la tinica persons que s dedica al aste de 1a
Politica, cuando en 1a dpologia habis establecido que el sabio no se debia dedicar a los asuntos piblicos pues
peligratia su vida. A continuacion el texto del Gorgfas en donde Platén indica que Socrates cs el tinico que se
dedica al verdadero arte de |a Politica: Creo que say uno de lus pocus atenienses (Sécrates), por no decir el dnteo,
que se dedica al vendadero arte de la politica y el sinico que la practica en estos tiempas ... lo que ¢
digo no es paru agrudar, sino que busca el mayor bien y no o mayor placer. Con el tiempo Platén se da cuents de
que ¢l sabio no debe temer la muerte, sélo debe buscar la verdad y el bicn y ayudar a que los demis lo consigan:
El vivir mucho o poco tiempo no debe preocupar al qua, on venlud, es hombre, nf debe ésie tener excesivo apego a
la vida, sino que, remitiendo a la divinidad of cuidado de esto y dando crédito o las muferes, que dicen que nadic
puede evitar su destino, debe seguidomente examinar de qué modo Hevand la vida mas comveniente durunte ol
tiempa que viva. Con esto se d queel p iento de Platén va madusando, que estd abieito a la verdad
y que no le da miedo rectificar.
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o [l justo (v sablo) es el que busca la verdad:
Para Platén la verdad existe, es real, es tinica: la verdad jamds cs refutada®,

El justo es el que la busca, ¢l que no tolera cl error, el que esta abierto a ella, ¢l que no cs
dogmitico, ni cerrado, deja que lo refuten, siempre y cuando lo hagan para abrirle paso a
la verdad.

El justo busca saber la verdad pucs el saber la verdad es lo mis bello, ¢ ignorarla lo mas
vergonzoso™; ¢! justo es 1a clase de hombre que estd abierto a la verdad, es defensor de
clla y no tolera el error: Soy de aquellos que aceptan gustosamente que se les refute, si no
dicen la verdad, y de los que refutan con gusto a su lnterlocutor, si yerra; pero que
prefieren ser refutados a refitar a otro, pues plenso que lo primero es un bien mayor, y
por cuanto vale mds librarse del peor de los males que librar a otro; porque creo que no

existe mal tan grave como una opinion errénea’™,
o El justo (o sabio) busca el blen:

Todas las personas buscan su bien®: no ieseamos simplemente matar, desterrar
de las ciudades ni quitar los bienes, deseamos hacer todas estas cosas cuando son
provechosas (para nosotros), y cuando son perfudiciales, no las queremos. En efecto,
queremos, como tu dices, lo bueno, y no queremos lo que no es ni bueno ni malo, ni
tampoco lo malo™.

Aliora bien, lo agradable para nosotros no es lo bueno; lo agradable y lo bueno no
son lo mismo™?, aunque muchas veces sc confundan,

Lo bueno s buscar la verdad y actuar conforme a clla y eso cs lo més bello®™: Platon une

294

lo bello y lo bueno, lo feo y lo malo

W ¢f. PLATON: Goryiag; 473b.

W Ct PLATON: Gorplas: 472¢.

™ pLATON: Gorplay; 438a.

™ Cf. PLATON: Gorpias; 468b.

™ PLATON: Goryfay; 468c.

M Cf PLATON: Gorpfag; $06c.

™ Aqui Platén hace referencia a los t dentales: verdad, bondad y bellezs que son una unidad.

™ PLATON: Gorgiag; 474.
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Asi, buscar la verdad y actuar conforme a clla, en Gltima instancia, ¢s la vida del sabio, es
¢l tipo de vida mis justa con respecto a uno y a los demds; y por ser la mis justa es la mas
bella, porque la fusticia es el arte mds bello®,

Ilacer lo agradable para uno sin scguir a la razon cs un mal, el actuar sin
conformidad con la verdad es lo mis feo que hay, pues ¢s un mal:
En el caso de que alguien, sea tirano u orador (politico), mate, destierre de la cindad o
quite los bienes a alguno, en la creencia e que esto es lo mejor para él, cnando en
realidad es lo peor, éste tal hace, sin duda, lo que le parece™ y los oradores (politicos),
que hacen en la cindad lo que les parece, ¢ igualmente los tiranos, no poseen ningiin
bien con esto, pues el poder, como tii dices, es un bien, pero i mismo reconoces que
hacer lo que « uno le parece, cnando estd privado de razén es un mal™’,
El que hace lo que le parece sin guiarse por la razdn hace cosas injustas, asi, e/ mayor mal
es cometer injusticia®™. En el alma tambiéu existe una enfermedad, que tiene ¢l nombre
de injusticia, ignorancia, cobardia y otras males de esta indole®™ y este mal del alma es
el ms feo®,
Sulrir injusticia también es un mal, pero no es tan grave como cometerla:
Considerados estos dos males: cometer injusticia y sufrirla, decimos que el mayor mal es
cometerla y el menor, sufrirla®®.
No quisiera ni lo uno ni lo otro, pero si fuera necesario cometerla o sufrirla, preferiria
sufrirla a cometerla®®,
Es mejor cuando se obra justamente y peor cuando se obra injustamente®®”,

Asl, ¢s necesario precaverse mds de cometer injusticia que de sufrirla y que se debe

cuidar, sobre todo, 1o de parecer bueno, sino de serlo, en privado y en piiblico™,

™ PLATON: Goryiug; 478b.
™ pLATON: Gorplgy; 468d.
W pLATON: Goryiat: 467a.
M pLATON: Gorpiny; 469b.
W pLATON: Goryigs: 4770,
4 PLATON: Gorgias: 477c.
*! PLATON: Gargias: S09¢.
¥t PLATON: Gorpfag; 469¢.
3 PLATON: Gorgios; 470¢.
! PLATON: Goryiay; $27b.
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El sabio es el bueno, ¢s el que busea la verdad, la bondad, busca la moderacién, ¢l
orden, la justicia, busca guiarse por la razon: Los que quicran ser sabios deben dominarse
a st mismos, ser moderadas y doniinar las pasiones y deseas que surjan’®, porque el
alma cs buena en el orden y concierto y no en el dosorden’. Al buen orden del cuerpo
se le da el nombre de “saludable” ... y al buen orden y concierto del alma se le da el
nombre de norma y ley, por las que las hombres s¢ hacen justos y ordenados, en esto

05
197 El alma moderada es buena™,

consiste la justicia y la moderacion
El hombre moderado obra convenientemente con relacién a los dioses y a los hombres,
pues 1o seria sensato si hiciera lo que no se debe hacer™™,

Si obra convenientemente respecto a los hombres, obra con justicia, y si respecto a los
dioses, con pledad; y el que obra justa y piadosamente por fuerza ha de ser justo y
piadoso™.

El hombre justo, piadoso y moderado (sabio) es ¢l que obra *bien™ y al actuar asi
encuentra la felicidad, no asl el desenfrenado: no es propio de un hombre nmoderado
buscar ni relmir lo que 1o se debe buscar ui rehuir; al contrario, ya se trate de cosas,
hombres, placeres o dolores, debe buscar o cvitar solamente lo que es preciso y
manteerse con firmeza donde es necesario; por consiguiente, es absolutamente forzoso,
Calicles, que el hombre moderado, segin hemas expuesto, ya que es justo, decidido y
piadoso, sea completamente bueno, que el hombre bueno efecute sus acciones bien y
convenientemente, y que el que obra bicn sea feliz y afortunado, y al comrario, que sea
desgraciado el perverso y que obra mal; este hombre es precisamente todo lo contrario
del moderado, es el desenfrenado®’.

El fin que se debe tener ante los ofos, y concentrando en &l todas las energias de
uno mismo y las del Estado, obrar de tal modo que la justicia y la moderacion

acompailen al que quiere ser feliz, sin permitir que los deseos se hagan irreprimibles y,

por intentar satisfacerlos, lo que es un mal inacabable, llevar una vida de bandido. Pues

¥ pLATON: Gonyjay: 491d.
™ PLATON: Goryigy; 504b.
7 pLATON: Gorlay: S044.
¥ BLATON: Gorglny; $07a.
* pLATON: Gorgfay; $07b.
I PLATON: Gorglny: $07b.
M PLATON: Gorgfay; $0Tb-c.
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un hombre asi no puede ser grato ni a otro hombre wi o ningin dios, porque es incapoz
de convivencia, y el que no es capaz de convivencia tampoco lo es de amistad. Dicen los
sabios, Calicles, que al clelo, a la tierra, a los dioses y a los hombres, los gobiernan la
convivencia, la amistad, el bnen orden, la mederacion y la justicia, y por esta razén,
amigo, llaman a este conjunto <<cosmos>> (orden) y no desorden y desenfreno™, El

moderado es mds feliz que el disolnto®”’,

o El que busca la verdad p la bondad (¢l justo o sabio) encuentra la fellcldad:

El mds feliz es el que no tiene maldad en el alma, puesto que ha resultado
evidernte que éste es el mayor mal’,

Sostengo que el que es bueno y honrodo, sea hombre o mujer, es foliz, p el que es
malvado ¢ injusto es desgraciado™,

El que obra mal y es infusto es totalmente lesgraciado; mas desgraciado, sin embargo, si
no paga la pena y obtiene el castigo de su culpa, y menos desgraciado si paga la pena y
alcanza el castigo por parte de los dioses y de los hombres™,

Platon es realista, s da cucnta de que los hombres constantemente cometemos
actos injustos, es cntonces cuando debemos ser castigados. Platan ve al castigo no como
un mal sino como una purificacion, el castigo nos libra de la culpa y del mal y ayuda a
encontrar nuevamente la felicidad: £ que quicra ser feliz debe buscar y practicar, segin
parece, la moderacion y huir del libertinaje con toda diligencia que pueda, y debe
procurar, sobre todo, no tener necesidad de ser castigado; pero si el mismo o algiin otro
de sus allegados o un particular o la cindad necesita ser castigado, es preciso que se le
aplique la pena y sufra el castigo si quicre llegar a ser feliz’"”, pues vive en la mayor

desgracia el que conserva la injusticia y no se libra de ella™”.

M pLATON: Gorglas; $07c-508a.
MW pLATON: Gorpfay; 494a.

M PLATON: Gorylay; 4784.

W PLATON: Gonriay; 470¢.

M PLATON: Gorgiay: 472¢.

" PLATON: Gorylay; $07c-d.

M PLATON: Gonylas; 478c.
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Cometer injusticia es nuis feo que syfrirla y, por tanto, mas perjudicial; pero cometerla y
no pagar la pena es, por naturaleza, el mayor y ol primero de todos los males™”.
Puesto que la injusticia afecta al alma, es el mayor de los males y, en consecuceicia, serd
un biew librarse de ella por medio del castigo, mientras que no sufrir éste es permanecer
en la mayor desgracia®®,
Que si alguno se hace malo en alguna cosa, debe ser castigado, y dste ¢s el segundo bien
despuds del de ser justo, el de volver a serlo y satisfacer la culpa por medio del
cusligo"'.
Sufrir un castigo es recibir wna accidn, st el que castiga obra con razdn, castiga
Justamente, lnego el que es castigado, al sufrir el castigo recibe lo que es justo. Como lo
Justo es lo bello, entonces el que castiga ejecuta algo bello, el que recibe el castigo
recibe una accion bella. 'Y si s bella es buena, luego, recibe un bien el que paga su
culpa, obtiene un beneficio, mejora en su alma si, en realidad ¢s castigado con justicia,
luego, se libra de la maldad del alma el que paga su culpa, se libra del mayor mal'”.

Platdn considera que ¢l ser justo en esta vida hace al hombre feliz, como
demostramos con anterioridad; y si existiese una vida después de ésta también seria feliz,
pucs recibirfa un premio, porque la muerte, segiin yo creo, no es mds que la separacion
de dos cosas, ¢l alma y el cuerpo. Cnando se han separado la una de la otra, conserva
cada una de ellas, en cierto modo, el mismo estado que cuando el hombre estaba en
vida'?,
El alma, cuando pierde la envoliura del cuerpo, son visibles en ella todas las seilales,
tanto las de su naturaleza como las impresiones que el hombre grabo en ella por su
conducta en cada situacion. Ast pues, cuando llegan a presencia del juez, los de Asia
por cjemplo, ante Radamantis, éste les hace detenerse y examina el alma de cada uno sin
saber de quien es, sino que, con frecuencia, tomando al rey de Persla o a otro rey o
principe cualquiera, observa que no hay en su alma nada sano, sino que la ve cruzada de
azotes y llena de cicatrices por efecto de los perjurios y la injusticia, seflales que cada

una de sus acclones dejd impresas en el alma, y ve que en ella todo esta tornado por la

" PLATON: Goryriay; 479d.
B PLATON: Gorylag; $79a.
B pLATON: Gorgigs; $27b.
B2 pLATON: Gorplas; 476 y 477,
B3 PLATON: Gorpfas; $24b.
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mentira y la vanidad y nadu es recto, porque ha vivido lejos de la verdad. Observa
también que ¢l poder, la molicie y la intemperancia de sus actos han lenado el alma de
desorden y de infamia; al ver esta alma, la envia directamente con ignominia a la prision
e la que debe sufrir las castigos adecuados’’,

Algmma vez, al ver un alma que ha vivido piadosaomente y sin salirse de la verdad, alina
de wn particular o de ofro cualquiera, pero especialmente, estoy seguro de ello, Calicles,
de un fildsofo (sabio) que se ha dedicade a su ocupacion, sin inmiscuirse en negocios
ajenios inientras vivid, se admira y la envla a las islas de los Bienaventurados™”.

Medito de qué modo presentaré al juez mi alma lo mds sana posible.  Despreciando,
pues, los honores de la multitud y cultivando la verdad, intentaré ser lo mejor que pueda,
mientras viva, y al morir cuaudo llegue la muerte. E invito a todos los demds hombres,
en la medida en que puedo™,

Asi, el mejor género de vida consiste en vivir y morir practicando la justicia. Sigamoslo,

N » . ?
pues, nosotros ¢ invitemos a los demas a seguirlo también™’,

o Los hombres sabios deben procurar que los que los rodean también alcancen la

118

sabidurla y un camino adecuado y necesario’™* es el de la Politica; los homnbres

sabios son los que deben gobernar:

Primero expondré lo que entiende Platon por Politica en este Dislogo:
Digo que, puesto que son das las objetos (cuerpo y alma), hay dos artes, que
corresponden una al cuerpo y otra al alma; llamo Politica a la que se refiere al alma,
pero no puedo definir con un sdlo nombre la que se refiere al cuerpo, y aunque el
cuidado del cuerpo es uno; lo divido en dos partes: la gimnasia y la medicina; en la
politica, corresponden la legislacidn a la gimnasia, y la justicia a la medicina. Tienen
puntos en comun entre sl, puesto que su objeto es el mismo, la medicina con la gimnasia

y la justicia con la legislacion; sin embargo, hay euntre ellas alguna diferencia. Siendo

24 PLATON: Gorglus; $24d-528a.
W LATON: Gorglay; S26¢.
B¢ PLATON: Gorplay; $26e.
R PLATON: Garglay; $27e.

B! Fn 1a Introduccion al Gorglas de Platén que hace 1a Diblioteca Clisica Grodos, se indica que la Politica vs of
tnlca meddfo para ejercer fu moral en la sociedud. PLATON: Goryiay; Diblioteca Clisica Gredos; Madrid, 1989,
pag 12.
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estas cuatro artes las que procuran siempre ¢l mejor estado, del cuerpo las unas y del
alma las otras™”, _ .

La Politica es pues ¢l ante que sc dedica al cuidado del alma, El alma es lo més valioso
que poscemos, por eso, los politicos deben ser los méas preparados para cuidar
correctamente las almas de los ciudadanos. Sélo si los politicos conocen la verdad o estan
abicrtos a clla y ademis tratan de actuar siguiendo la recta razén, entonces ayudaran a que
los ciudadanos también vivan de cse modo, ayudarin a que los ciudadanos alcancen la
perfeccion y scan felices.

Los oradores deben buscar que las almas de los cindadanos se hagan mejores y se
esfiuercen en decir lo mds conveniente, sea agradable o desagradable para los que lo
oyen’.

El orador (politico) que es honrado y se afusta al arte dirigird a las almas con los
discursos que pronuncie y todas sus acciones, pouicudo su intencion en esto, y dard lo
que dié y quitard lo que quite con el pensamicnto puesto siempre en que la justicia nazca
en las almas de sus concindadanos y desaparezca la infjusticia, en que se produzca la
moderacidn y se alefe la intemperancia y en gue se arraigue en ellas toda virtud y salga
el vicio™,

St gobierna un buen politico los hombres se vuelven mds justos®,

Los mefores son los mas aptos (para la politica), los de mejor juicio™ y los mds
decididos, puesto que son capaces de llevar a cabo lo que piensan, y que no se
desaniman por debilidades de espirind'”,

Platon cs realista, se da cucnta de que es muy dificil ser justo toda la vida, sin
embargo, no descarta que sca posible; scilala muy claramente que ha habido hombres
justos y scguird habiendo micntras viva la humanidad:

Los hombres que llegan a ser mds perversos salen de entre los poderosos; sin embargo,
nada impide que entre ellos se produzcan también hombres buenos, y los que lo son

merecen la mayor admiracidn ciertamente es muy dificil y digno de alabanza mantenerse

3 PLATON: Gargiay; 464b-c.
% pLATON: Gorglay: $03d.
1 pLATON: Gorglas: $04d-c.
38 pLATON: Gorpius; $16c.
M pLATON: Gorg/ay; 489¢.
4 PLATON: Goryias; 491b.
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Justo toda la vida, cuando se tiene plena libertad de ser injusto.  Estos hombres son
pocos, aunque, en ¢fecto, aqul y en otras partes, han existido en ¢l pasado y creo que

existiran en el futuro hombres buenos y honrados respecto a esa virtud de administrar

»
Justamente lo que se les confla. Uno muy famoso, ann entre los demads griegos, ha sido
Aristides, hifo de Lisimaco; pero amigo, la mayor parte de los hombres poderosos se
hacen malas'*,
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IL2. Republica

En este Ditlogo define perfectamente ¢l prototipo de hombre que cs la figura del
sabio, el fildsofo, cl més justo, el mejor. Todo hombre debe tender a la sabiduria.
Por esa razén los gobemantes que son los que guian a todos los hombres, deben scr
sabios, los gobemantces deben ser los mas justos, los mejores, tos mas preparados, porque
sdlo asi lograran un Estado de sabiduria, un Estado de justicia.
Porque sélo con un Estado de justicia se podra luego buscar que cada ciudadano que
forma parte del Estado alcance |a justicia, la sabiduria,
Y asl cada ciudadano seré feliz, no sélo en esta vida, sino también en la que siguc después
de la muerte (en este didlogo hace una demostracion de la inmortalidad del alma), ya que
sblo sc logra alcanzar I3 felicidad con una vida justa.
Se ha indagado qué es la fusticia y ¢l hombre fusto para ponerlos como paradigmas para
nuesiros actos, no para demostrar que su existencia es posible. Ya que la praxis alcanza
siempre menos la verdad que las palabras. Mas bien hay que demostrar como se puede
JSundar el Estado niis proximo al descrito. La condicion cs de que los fildsofos reinen en
los Estadas o los goberuautes filosofen’.

Primcro expondré ¢l prototipo de hombre para Platén, que como ya dije, cs ¢l
filésofo, el sabio, ¢l justo, el mejor,
Después, la importancia de que un Estado sca justo y la necesidad de que los filésofos

gobicmen o los gobernantes filosofen,
o Prototlpo de liombre:
El prototipo de honbre cs ¢l que vive una vida justa®™. Para saber las

caracteristicas de una vida justa, primero debemos saber qué es la justicia. Para

enscilantos que es la justicia, Platon primero seilala qué no es la justicia:

¥ PLATON: fepsiblica: V, 471c.
YT CL PLATON: Repiiblica; V, 471c.
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. La justicka no es s6lo la devolucion de lo que se debe, pues se puede devolver lo que

se debe con justicia o no*”,

2. Noes el beneficio a los amigos y el perjuicio o los enentigos, pues al hacer perjuicio a
las enemigos hacemos un mal y'al hacer un mal uno se vuelve injusto, y la justicia no
se hace produciendo injusticia™”,

3. No es lo que'conviene al mds fuerte, pues el mas fuerte no debe buscar lo que sdlo le
conviene a él, sino a todos en conjunto. Asi como wn médico dispone no lo que le
comviene a él sino lo que le conviene al enfermo, el gobernante debe disponer lo que
conviene a las gobernados®®,

Despuds de explicar qué no es la justicia, explica lo que es la justicia:
1. La fusticia es excelencia y sabiduria, es la excelencia del alma. El justo es el que sc

' El justo es el bueno, el que actiia conforme la verdad'®.

parece al sabio, no el injusto
los justos aparecen como mds sabios, mejores y mds capaces de actuar*”,

2. La justicia es nn bien en st mismo, aungue no es vista asi normalmente®, incluso la
mayoria de la gente plensa que ¢s algo en si mismo penoso, y solo deseable por sus
consecuencias.

3. Debe ser cultivada voluntariamente, aunque no es algo que se cultive comtinmente®®’.
Los hombres sufren mds al ser victimas de injusticias que lo que disfrutan al cometerlas;
por eso, la mayoria de la gente piensa que la justicia cousiste en un acuerdo para no
sufrir ni cometer injusticias. La mayoria de la geute plensa que solo cultiva la justicia el
que es Imponente para cometer injusticias.

4. Es preferible sufrir una injusticia a cometerla, aunque no piensa asi la mayoria de la

gente®™,  Laos justos viven mds felices que los injustos, el Justo es feliz, el injusto

desdichado®”’,

M BLATON: Repiibliew; 1, e,
2% BLATON: Hepiblica, 1, 332d.
¥ PLATON: Repiblico; 1, 338¢.
M) PLATON: Hepmiblica; 1, 348¢.
>3 PLATON: fepsiblica; 1, 333d.
M pLATON: fepiiblica; 1, 3524,
4 DLATON: Repriblicu: 1,387,
M PLATON: flepmiblice; 1, 358e.
4 PLATON: fepiblice; I, 362d.
M BLATON: llepiiblica; 1, 384a,
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El prototipo de hombre es ¢l que vive una vida justa; ¢l prototipo de hombre es ¢l
sabio, s decir ¢l hombre que ama 1a verdad en su totalidad y que al mismo tiempo vive
conforme a clla y al vivir asf vive el bien"™.

Al prototipo de hombre lo llamamos fildsofo porque es el amante de la sabiduria cn
su totalidad, no en una parte, El alma filosofica suspira por Ia totalidad integra dc lo
divino y humano. Hay que tener cuidado y distinguir entre ¢l verdadero filosofo y cl que
se parcce al filésofo™”’. Los verdaderos filésofos son los que poseen tanto la teoria conto
la virtud:

- Teorla: los verdaderos filésofos son los que pucden llegar a las Ideas en si,
conocen lo Bello, lo Justo, lo Bucno, la Verdad; no confunden las Idcas con las ¢osas que
de cllas panticipan™. Por medio de la Dialéctica llegan a conocer las Ideas, llegan a
conocer la Idea mds importante que es la Idea de Bien, ésta se contempla después de la
mucrte, pero sc pucde participar de clla en esta vida practicando la Dialéctica y viviendo
una vida virtuosa. La Idea de Bicn es la idea mis perfecta, ¢s ¢l sol de! mundo de las Idcas
que ilumina todo lo demis, la ldea de Bien conficre a las demds Ideas el poder ser
conocidas, pero ademas el existir y la esencia, aunque clla misima no sca esencia, sino que
va mis allé de la esencia®, ) filosofo conoce lo que es, no sc confunde con la opinion
(intermedio entre el ser y clno ser)™ La humanidad vive como en una cavema, solo ve
sombras, se cncucntran cn cf terreno de- la opinion, pero hay unos, los fildsofos, que
alcanzan a ver mas alld dc las sombras, ven las Ideas cn si, que son la causa de todo lo que
vemos en este mundo ™,

-Practica: El filosofo no cs solo ¢l que conoce la {dea de Bien, sino el que hace de
clla su norma de vida, los verdaderos filosofos son los que viven conforme csa idca de

bien. El verdadero filésofo debe dominarse por la razdn, que en cso consiste la virtud®*,

M4 Cf. PLATON: Repriblica; IV, 428.
W Cf. PLATON: Repiblica; V, 474b.
¥ Cf. PLATON: Repriblica; V, 475e.
PLCL. PLATON: Bepiiblica; V1, $06e
R Cf, PLATON: Repriblica; V, 476e.
M ef. PLATON: Bepiiblica; IX, $17b.
¥ ¢f, PLATON: fepriblica; IV, 441c.
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Esto s un bien en s mismo, porque ¢l vivir asi nos produce felicidad, no sélo en esta vida
sino cn la otra.
La multitud cstd mal dispuesta con la filosofia pues nunca ha visto un fildsofo

. . . 18
como ¢l descrito, pero se le puede persuadir de que lo dicho cs verdad™,
o Educacldn del filésofo:

Sc debe ir educando poco a poco en la filosofia, Platon expone todo un método
para cducar al filésofo™, DPero existen dificultades: Cuando las cualidades del alma

137

filosdfica se nutren mal, arrancan al alma de la filosofia™”". Cuando los alunmos son muy

jovenes sc debe tener paciencia, pues al llegar a conocimientos muy profundos sin estar

preparados pueden abandonar la filosofia™.

o Estado:

Platon busca llegar a un Estado ideal, a un Estado sabio®”, para que asi estén
disponibles los medios necesarios para que cada ciudadano alcance cl ideal a scguir, la
sabidurfa®®. Un Estado cs sabio cuando se busca la justicia, la valentia y la moderacion,
un Estado es sabio no por ¢l conocimiento de alguna cuestion particular, sino por cf de su
totalidad. Un %stado cs sabio cuando cada uno hace lo que le comresponde y cuando la
mejor parte gobicra a la peor®,

Para que un Estado sca sabio necesita contar con goberantes sabios, para csto Platon

propone al fildsofo como gobemante.,

ML PLATON: Repiblica; V1, 499¢.
% Cf. PLATON: Repiblica: VII, $22c-528e.
W CL. PLATON: Repriblica: V1, 487d.
. Cf. PLATON: Hepiiblica; V1, 49T
M CL PLATON: Repiiblica; IV, 4274,
¥ Cf, PLATON: Repiblica; IV, 4274,
MO PLATON: Repiiblica; LV, 432b.
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¢ Fildsofo como gobernante:

Gobemante es el que ticne a su cargo la ciudad, ¢l que la guarda, el que ordena la
cindad, ¢l que trabaja para ¢l bien comin de los cindadanos. Debe disponer no lo que le
conviene a ¢l sino a los gobernados™.  Debe hacer siempre lo que le convenga al
Estado™".

Sc necesitn que cumpla estas caracteristicas.

1. Que sca anciano. Quc los mas ancianos decben gobemar y los mis jovenes ser
gobernados, s patente®®,

2. Los que deben de gobernar han de ser los mejores™’,

3. Deben ser intcligentes, eficientes y preocupados por cf Estado™®,

Hay que seleccionar entre los guardianes hombres de indole tal que, crando los
examinemos, nos parezcan los mds inclinados a hacer toda la vida lo que hayan
considerado que le conviene al Estado, y que de ningiin modo estarian dispuestos a obrar
en sentido opuesto®’,

4. No importa el sexo. Pueden ser tanto hombres como mujeres. En cuanto a la
naturaleza difieren entre si un hombre carpintero y otro médico, no un hombre médico y
una mujer médica: las dotes naturales estdn similarmente distribuidas en el hombre y la
mufer; solo dificren en que la mujer es mas débil.  Por lo tanto las muferes deben

realizar las mismas tareas que los hombres y recibir la misma educacion™.

Para estar scguros de que los gobermantes son los mejores hay que aplicarles unas
prucbas a los candidatos a gobemantes™”:
Los que gobicrmen seran los que tengan la conviccion (dogma) de que lo que deben

hacer cs siemnpre lo que mas convenga al Estado. Tres clases do prucbas:

2 Cf. PLATON: Regmiblica: ), 338c.
MCA, PLATON: Repiiblfca: 111, 412,
M4 Cf. PLATON: Repuiblica; W, 412c.
%3 CL. PLATON: Repiiblica: I, 412¢.
4 Cr. PLATON: Repiiblica; 1, 412¢.
7 pLATON: Repribl(ca; 111, 412d-e.
MV PLATON: Repiblica; V, 431d.

' Cf. PLATON: Repiiblica: 11, 412b.
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1) encargarlos de tareas que faciliten su olvido de esa conviccion,
2) imponerles trabajos, sufiimientos y competencias, y
3) Nevarlos a lugares terrorificos y luego a otros placenteros.
Sobre tode hay que probar a los guardianes cn la practica de los estudios
superiores™™, para ver si son capaces de llagar hasta ¢l objeto del estudio supremo, la ldea

de Bien™, que es algo superior a la justicia.

Para ser como perros de rebailo, no como lobos que devoren a las ovejas, los

guardianes no deben contar con bicnes privados, salvo de primera necesidad, y harin sus
comidas cn comuin.
No debe haber gente rica ni pobre, ya que, si s rica, no sc ocupard de su trabajo, y sc cs
pobre, no podra realizarlo bien. Y si cn una gucrra se combate contra un Istado cn que
liay ricos y pobres, s¢ les ofrecerd a éstos la fortuna de los ricos a cambio de su alianza, ya
que cn este Estado no interesa la riqueza”’.

m
d*:

La felicidad de la clasc gobernante y la sociedad””:  No se debe mirar a la felicidad

de los guardiancs, sino a la de toda la sociedad.

o Relacidn de la sablduria con la autoridad:

El sabio cs ¢l que conoce la causa y el porqué, conoce los fines, conoce la
universal, lo inmutable. Ademas, el filésofo posce la virtud, si no, no es verdaderamente

un filésofo en sentido estricto. Por ser los mejores, los filésofos deben goberiar.

Y Cf. PLATON: fepiiblica; VI, $02¢.

™ En Is Alegoria del Sol, Platén describe que las cosss multiples son vistas, las Ideas pensadas. Lo que el sol en el
imbito visible respecto a la vista y de lo que se ve, es 1a [dea de Bien en el dmbito inteligible (noctas 1opos)
tespecto del intelecto (nods) y de lo que se intelige, o sea, do las Ideas. Asi como ¢l sol aporta a las cosas visibles
la propiedad do ser vistas y también su vida, asi la 1dea del Dicen confiere a las Ideas ¢l poder de ser conocidas pero
ademids ¢l existir (10 clnai) y 1a esencia (ousia), aunque ella misma no sea esencia sino que esté mis alli de ta
esencia. CL PLATON: Remiblica; VI, $06¢.

M L PLATON: Repiblica; IV, 4214,
Ml PLATON: Repiiblica; IV, 419a.
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e Laaristocracia es la mefor forma de gobierno:

El mejor gobicmo es el del filasofo. El régimen correcto cs cl descrito, Ia
aristocracia.  Pero hay cuatro regimenes deficientes’*: la timocracia o timarquia, la

oligarquia, la democracia y la tirania,

1.a mejor forma de gobicmo cs la aristocracia, las demés son formas defectuosas,
no son la mejor mancra de que sc aleance el bien comun.

EEs por cso que el gobiermo de sabios, una aristocracia, es la mejor forma de gobiemo,

™ Cf. PLATON: Repiiblica: VII, $43c.
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L3, Politico y Cartas

L1L.3. 1, Politico

Definicidn del Politlco’;

El rey o Polltico se sitia dentro del arte directivo’™. El Politico es el que

: 7 ; : . ; P iy
gobierna'”, Es ¢l que dirige a seres animados™, en conjunto, no individualmente””,

. . 29 .
especlficamente dirige a hombres™, se dedica a la crianza humana ! s que a la

crianza humana se dedica al cnidado™ de hombres™. El Politico es ¢l hombre que

M pero con aceptacion volunaria™,  Esta afirmacion es muy

brinda  cuidados
importante, pues el Politico no se impone. Cuando recurre a la compulsion llamamos
“tiranico” al arte de brindar cuidados y, en cambio, “Politica™ a aquel que los brinda con
aceptacion volumaria®™, La hmmanidad es wu rebailo, el politico es su pastor. El politico
es aquél individuo cuya funcidn es la de brindar cuidado a un rebailo humano que lo

87

acepta de buen grado™. El Politico es el que tiene las riendas de la cindad™.

™ Platn usa indistintamente los términos palitico, rey y gobernante. Eltérmina rey lo usa cn un sentido mis
amplio que como ahota se enticnde. El rey para Platén es sélo el pobemante.

T PLATON: Politico; 261b.
7 PLATON: Pulitico; 260e.
™ PLATON: Politico: 261d.
™ PLATON: Polirico: 261d.
M PLATON: Politico; 262a.
"' PLATON: Politfco; 268a.

1 platén distingue crianza de cuidado, pues crianza cs 16lo proporcionar los medios para vivir, en cambio ¢l
cuidado se reficte a proporcionar los medios para vivirbien. La crianza busca el bienestar y el cuidado el bien
set.

3 pLATON: Poditico: 276d.
™M PLATON: Politico; 276d.
23 PLATON: Politico; 276¢.
4 PLATON: Politico; 276e.
1 DLATON: Politico: 274¢-277a.
M PLATON: Politico; 266¢.
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e huportancia de la Politica:

Ningin otro arte pretenderia afirmar que es mayor ni anterior al real, pues este
es el arte que se dedica al cuidado de lo comunidad humana en su conjunto, es un arte de
gobierno que se¢ ¢jerce sobre todas las hombres*™. La importancia de la Politica radica
justamente en quc cs el arte que se dedica al cuidado de los hombres, no de uno sélo, sino

de los hombres en su conjunto.
¢ Tipos de regimenes politicos:

Platon distingue tres tipos de gobiemo:
1. Gobiemo de uno sélo, al que llama MONARQUIA™
2. Gobiemo de pocos™

3. Gobiemio de la muchedunibre, al que llama DEMOCRACIA™?

Estos tres tipos de gobicmio se pueden clasificar en gobiemos de ricos y pobres; de
imposicion forzada o aceptacion volumtaria; en gobiemos de cddigos escritos o sin
leyes'™. Para mestro objetivo haré mencién de la clasificacion que depende de la

imposicion forzada o de la aceptacion voluntaria’;

Cuando es un gobiecmo|Cuando c¢s un gobiecmo
impucsto por la fucrza: voluntario:

Gobiemo de uno TIRANIA REINADO

Gobicrmo de pocos OLIGARQUIA ARISTOCRACIA

Gobicrno de muchos DEMOCRACIA DEMOCRACIA

W ke el i

% PLATON: Lolitico; 276b-c.

™ Cf. PLATON: Politicy: 2914,
MLCr. PLATON: Palitico: 2914
*Cf. PLATON: Politfco; 2914,
PO PLATON: Politico; 292a.
PECL PLATON: Politico; 2916-292a.
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. . . s N3,
Platén asegura que el mejor tipo de gobiermo ¢s ¢l que es que es voluntario™; se

debe hacer lo provechoso usando la persuasion, no la violencia, este ¢s el cardcter
distintivo de la recta administracion de la cindad'™; dentro del que cs voluntario el recro
gobivrno debemos buscarlo en uno, en dos o en wn mimero muy reducido de personas, en
el caso de que se realice mt gobierno recto™’, Y ¢sto s porque de entre los regimenes
polliicos, al /mmécr, es recto por excelencia y el iinico régimen polltico que puede serlo,
aquel en el cual sea posible descubrir que quienes gobiernan son en verdad dueilos de
mna ciencia y 1o sélo pasan por serlo'™, Platon propone que los “mcjores” son los que
deben gobemar™. Asi, ¢l perfecto régimen politico es en ¢l que gobieman con virtud y

9 ¢s nuy dificil que la

ciencia'™ (sabiduria), y como Platon menciond cn la dpologia
mayoria consiga la sabidusia'®: Ninguna muchedumbre de ningin tipo serla jamads capa:z
de adquirir tal ciencia y de administrar una cindad con inteligencia, sino que ¢s en algo
pequeflo y escaso ... donde debe buscarse aquel régimen polltico que sea recto, y a los
demds considerarlos imitaciones - tal como se difo antes -, algunos de los cuales imitan

de la mejor manera y otros del peor modo®™.

e Método para gobernar:

Platén propone un método para gobemar la ciudad:
-Que el gobierno esté formado por sabios*™
-No gobernar por sl mismos sin control

-Reunir una asamblea

" Cf. PLATON: Politico; 276¢.
™ PLATON: Politico: 2960.
! PLATON: Politico:, 293s.
P PLATON: politico: 293c.

™ En el Gorglas hace mucho hincapié en que los politicos deben ser justas y buenas, en este Diilogo insiste en que
los politicos deben poseer la ciencia. Poco a poco se perfecciona mis cl el prototipo del sabio™.

0 cf. PLATON: Politfeo; 301d.
“'Cf. PLATON: dpologla; 39a-b.

T Cf. PLATON: Critdn; 48a. Platén no descarta que |a mayoris slguna vez pucda conscguir la sabidwia, es mis, ¢l
Politico debe procwssr que los ciudadanos Is consigan. Yo opino que la democracia seria ¢l mejor tipo de
gobiemno si todos los ciudadanos fuesen sabios.

“3 pLATON: Pollrico: 29Tb-c.
4 PLATON: Politica;, 29Ge.
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~Lermitir que enalquier simple particular emita su parecer
-Todo lo que fuera producto del consejo de los mds sabios se grabara en tabletas o
columnas, y en parte, se instituyera sin escribir, como costumbre nacional
-Que anualmente entrase en finciones como gobernante de la muchedumbre, aquel a
quien le tocase por sorteo, o eleccién
-Despuds del ailo correspondiente a cada gobernante, se harla necesario construir
tribunales formados por individuos elegidos o sorteados del pueblo, hacer comparecer
ante ellos a los que hubieran finalizado su gobierno y hacerles rendir cuentas,
peruiitiendo que cualquiera pudiera acusarlos de no haber gobernado conforme al
cddigo escrito ni conforme a las antiguas costumbres de los antepasados, y, finalmente,
si a alguno de ellos se lo hallara culpable, seria preciso fijar qué pena deberla sufrir o
qué multa pagar*®,

Para quienes todo lo hacen gobernando con sensatez, no hay error posible,
siempre y cuando tengan cuidado de la iinica cosa lmportante, que es el dispensar en
toda ocasion a los ciudadanos lo que es mds justo, con inteligencia y arte, y sean capaces

ast de salvarlos y hacerlos mejores de lo que eran en la medida posible®™.,

o Elgobernante debe ser sablo:

Insiste en que ¢l que gobierna debe ser sabio: el cardcter distintivo de la recta
administracion de la ciudad, consiste en que el hombre sabio, bueno y amante de la
verdad, administrard los asuntos de la gente que gobierna”. El Politico debe ser “el
mejor” ya que se dedica que al cuidado de humanos, y cso merece una preparacion
especial,

Asi cl Politico no puede ser un sofista que finge ser Politico sin serlo, el Politico es el que

posce el saber, no ¢s otro que el filésofo.

“PLATON: Politico; 289-299a.
 DLATON: Politico; 297a-b,
' pLATON: Politico; 296e.
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"En el Politico se exhibe pasitivamente al Fildsofo, en su funcion de tejedor real, que
puede llevar a cabo su labor coordinadora de la socredad porque es el tinico que posee
el saber del mundo de las formas y conoce su adecuado entrelazamiento™ ™.

Gobernar con virtud y ciencla, o sca, gobemar con sabiduria, es el mejor
gobierno, el perfecto régimen politico®.

El politico debe ser sabio para poscer la ciencia real: la ciencia que es
verdaderamente real no debe actuar por si misma, sino gobernar a las que tienen la
capacidad de actuar, ya que ella, en lo que toca a la oportunidad o inoportunidad,
conoce ¢l punto de partida y la puesta en marcha de los mas importantes asuntos de la
cludad, mientras que las demds deben hacer lo que le ha sido impuesto™.

Las ciencias entre st no se gobiernan una a otra ni a si mismas, sino que cada una se
ocupa de una cierta y determinada actividad propia, han recibido, con toda justicia un
nombre que les es propio y que responde al cardcter particilar de sus actividodes .. pero
a aquella que gobicrna a todas éstas y presta atencion a las leyes y a todos los asuntos
politicas y a todos ellos los entreteje del modo mds correcto, creo que, si abarcamos su
Juncion con un nombre que indique su poder sobre la comunidad, tendriamos que

llamarla, con toda justicia, “politica’™"",

o Importancia de las Leyes:

La funcion legislativa compete al arte real; lo mejor, sin embargo, seria que
imperaran no las leyes, sino el hombre real dotado de sensatez*"”, que imperara el sabio,
ya que la ley jamds podria abarcar con exactitud lo mejor y mas justo para todos a un
tiempo y prescribir asi lo mas titil para todos. Porque las desemejanzas que existen entre

los hombres, asi como entre sus accioues, y el hecho de que jamds ningin asunto humano

“! Introduccidn al Politico de Platén de Ia Biblioteca Clisica Gredos a cargo de Ma. Isabel Santa Cruz; Madrid,
1988, p. 496. Platon hace coincidir el arte de |a Politica con el arte de tejer; ¢l verdadero politico cs ¢l que sabe
tejet para lograr el mis armonioso y bello de los tejidos. Cf. PLATON: Palifsco; 3092-31 1c.

*? DLATON: Politico; 3014.
0 DLATON: Politice; 305c-d.
M pLATON: Politfcy; 305d-c.
“pLATON: Politfeo; 294a.
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- podria decirse - se eski quicto, impiden que un arte, cualquicra que sca, revele en
. . . 3

ningiin asunto nada que sen simple y valga en todos los casos y en todo tiempo®"*,

La ley pretende lograr una simplicidad, pero el hombre no es simple: por tanto, cs

4 3 todos y cada uno de los hombres.

imposible que la fey s adapte a la perfeccion
Incluso, ¢/ legislador, que es quien comanda a esos rebailos en lo que la justicia y los
contratos reciprocos se refiere, aunque sca sabio, nunca serd capaz, puesto que imparte
sus drdenes en conjutto, de atribuir con exactitnd a calda nno en particular lo que le
conviene'”, ya todo legislador hace las leyes segiin lo que conviene a la mayoria de las
personas y en la mayorla dv los casos y, en cierto modo, en general, como establece la
ley para cada uno®™, y por eso no toma cn cuenta las circunstancias particulares de cada
persona.
Ior todo esto, se necesita que quienes hagan las leyes y quienes juzguen conforme a cllas
scan sabios, porque cllos si tomarian en cuenta las circunstancias particulares de cada
persona, ya quc las leyes son para las personas y no las personas para las leyes. Las leyes
son solo una guia, no deben ser dogmaticas, deben ser flexibles porque fodas las artes
quedan destruidas cuando se dirigen de una manera limitante por las leyes escritas y no
por el arte'”’,

La ley es un recurso falible, pucs sc hace nencanda en la mayoria, en generalidadces,
y no se fija en las particularidades de cada individuo. Las leyes tendrian que estar hechas
por sabios para tomar en cuenta las panticularidades, y ain asi, todavia habria muchas
circunstancias particulares que se escaparian de la legislacion. 1Por eso PMlatén insiste en
que el que las aplique ¢ ignore cn caso de que sca conveniente, sea cl sabio, y no sélo
porque conoce lo verdadero y actia conforme ello, sino porque ¢l sabio es una persona
abierta: Quien posee el saber, que es - recordémoslo - quien es realmente un politico,
hard en su accion personal una cantidad de cosas en virtud de su arte, sin preocuparse
para nada de las normas escritas, cuando le parezcan mefores otras reglas frente a las

que él ha redactado’"’.

Y PLATON: Polifico; 294b.
M CE. PLATON: Politico; 294b.
Y PLATON: Politico; 295a.
9 pLATON: Politico: 295a.
Y PLATON: Politico; 299¢.
" PLATON: Politico; 300¢.
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Platon insiste en que las leyes solo sitven si siguen la verdad, no se deben seguir i
no la siguen, las leyes son fatibles, pueden mejorarse, Platon esta en contra de los que
dogmatizan la ley: Yo creo que quien se atreviera a actuar contra las leyes instituidas
como resultado de una larga experiencia y gracias a ciertos consejeros que han
aconsejado con fineza ... quien se atreviera - digo - haria un bien'"”.
que si una ley no sigue la verdad no hay que seguirla
A continuacion un texto en ¢l que queda clarisimo que el que gobicma debe ser el que
posce la verdad: Que si alguien conoce leyes mejores que las que estaban antes en
vigencia, debe institnirlas, aunque no sin antes persuadir a su propia ciudad, uno por
uno, y no en el caso contrario™,

Si algun régimen politico que no posea ¢l “ante real”, cuando no esté formado por
personas sabias, toma ¢l poder, cuando han recibido las leyes, no deben actuar jamds
contra la letra escrita ni contra las costumbres tradicionales™. 1.a ley s el recurso
necesario ¢ includible en ausencia del verdadero politico dotado de arte (de sabiduria)*?,

Pero, alora que no hay aiin - como, por cierto, decimos - rey que nazca en las
cindades como el que surge en las colmenas, 1w iinico individuo que sea, sin s,
superior en cuerpo y alna, se hace preciso que, rennidos en asamblea los mas sabios,
redactemos codigos escritos, segiun parece, siguiendo las huellas del régimen de
gobierio mas genuino™’,

Pero estos regimenes, al guiarse por leyes y codigos escritos y no por una cienicia, caen

en tantos males™*.

W pLATON: Pofitico: 300b.
M pLATON: Politico; 296a.
1 PLATON: Politico; 301a.
9 of, PLATON: Politico; 2942-300s.
W PLATON: Pelitico; 301e.
M PLATON: Politico; 301e.
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HL3.2, lutroduccion a las Cartas

Incluyo estas Cattas en este trabajo porque considero son importantisimas para
demustrar que Platdn no solo se dedicd a Ia docencia ¢ investigacion, sino que ademds se
dedico a levar a la practica su ideal. Lstas Caitas nos muestran un fildsofo preocupado
por los asuntos de su tiempo, wn fildésofo preocupado por ayudar a instaurar un Estado
justo, un fildsofo preocupado por la felicidad de todas las personas. En suma, éstas son un

testimonio de que Platon s¢ dedicd a regenerar la politica de su época.
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NL3.2.1. Carta VI

Iin esta carta Mlatén habla de la necesidad de establecer una alianza eatre ¢l poder y
la sabiduria para el bien de los Lstados. Dirigida a: 1lermias (tirano de Atamen. Adle 351
a.C.), Erasto y Corisco (disclpulos de Plaion'®).

Platdn incita a que se unan cn amistad Hermias (que tiene la experiencia practica,
pucs es cf gobermante) y Erasto y Corisco (que ticnen la experiencia tedrica, pues son los
filosofvs), para que realicen el ideal de Platon del gobicmo del sabio, y asf juntos, pucdan
transformar Atamea ',

Esta Carta cs de gran importancia ya que tuvo consecuencias practicas. Despuds de
un ticmpo lHermias se convirtio a la Filosofia y mitigo su tiranfa en la nueva Constitucion,
en la cual, dice Jacger'”’, pudicron reconocerse las ideas de Platon.

Este liccho es de gran importancia para demostrar que las ideas de Platon no son

irrealizables, y que pucden servir de mucho para la mejora de la politica de los Estados.

3 f. DIOGENES LAERCIO: Op,_¢ir.: I, 46.
L PLATON: Corta V]
W CL JAEGER: dristdtcles; pag 135-136.
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111.3.2.2. Carta VI

. En esta carta Platdn nos enseita que para emprender una reforma en un Estado
primero hay que reformar interiormente a los ciudadanos, hay que restituir en el pais los

. valores morales. Solo se logrard un Estado de paz si los ciudadanos son sabios (lo dice
claramente en csta Carfa en 326).  Después hay que convocar una asamblea que
establezea una Constitucion en donde los verdaderos filosofos rehagan las leyes y tomen ¢l
poder, pero con la condicion de que todo se lleve a cabo por medio de métodos pacificos y
por la accion diplomatica. Platon reprucba la guerra,
P"ara csto narra sus experiencias en Sicilia, cuando tratd de reformar el gobierno de Sicilia

y de realizar su sucilo del gobiemo de filésofos.
o Antecedentes:

Dion -caltado de Dionisio el vicjo (tirano de Sicilia)-, en quién Platon pone sus
esperanzas politicas, acaba de morir,

Dion queria reformar pacificamente el gobiemo de Sicilia.  Encuentra una
csperanza cuando se entera de los ideales del gobierno del sabio de Platén y le pide ayuda
para que le enseile a Dionisio el vicjo la Filosofia, Didn quiso que Platon enscilara esto a
Dionisio, para quc transformara su tirania, sin matanzas ni camicerias, a un gobiemo
bello*™. Platon acude gustoso porque ve en cllo una oportunidad de realizar su ideal'”,

Dionisio resultd demasiado desordenado y débil para hacer regla de su conducta a la razén

en vez del capricho. Por intrigas, Platon termina siendo vendido come csclavo en una

plaza publica.

Después de un tiempo fallece Dionisio el vicjo y le sucede en el trono Dionisio ¢l joven.

Dién vio en ¢l una nueva esperanza para reformar cl gobierno, Didn vuelve a solicitar la
) ayuda de Platén, Platén acude con micdo pues Dionisio era muy joven, pero sin embargo,

hizo que la balanza se inclinara, fue el pensamiento de que si alguna vez se podia

emprender la realizactén de mis planes legislativos y politicos, este era el momento de

24 cr PLATON: Carta VIL; 327c.d.
W pLATON: Corta VII: 327.
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intentarlo: no habia que hacer sino persuadir suficientemente a un solo hombre y todo
estuba ganado™. Se aventurd a ir, sobre todo porque no queria pasar a sus propios ojos
por un charlatan de feria, que nunca quicre ponerse a trabajar®’,

En un principio Dionisio parecia docil a los consejos de Dion y de Platén, pero pronto se
cnemistd con Dion y lo desterrd*™. Platon salio de Sicilia. Pero regresa nuevamente,
porgque Dionisio se lo pide, pero Platén pronto vielve a perder sus esperanzas ¢ incluso se
pone otra vez en peligro y sale de Sicilia para no regresar mas.

Didn, por su cuenta, organiza un golpe de mano ayudado por unos platénicos, se apodera
de Siracusa, destituye del poder a Dionisio ¢l joven, instaura un gobierno de filosofos y
hace sabias reformas. Pero el gusto no le dura mucho, pues Flericlides -dejandose llevar
por la envidia- difunde intrigas contra Dion, Calipo lo asesina®' y sube al poder y cjerce la
tirania durante 13 mescs.

La Carta VIl la escribe Platon cunndo Calipo esta en el poder y los amigos de Dion
estan desterrados, preparando la venganza y In reconquista de Sicilia,

Platén dirige esta Catta a los paricates y amigos de Dion, respondiendo al desco de
éstos de que ¢l filosofo colabore en sus proyectos de restauracion, Platén responde que los
ayudara, siempre y cuando, emprendan una reforina interior de los ciudadanos v restituyan
en ¢l pais los valores morales, ya que esto es la base indispensable de las refonmas
exteriores. Después tendran que convocar una asamblea que establezea una Constitucion.
Todo esto tendra que ser por métodos pacificos, usando la accién diplomatica.

En la carta primero hace un breve resumen de como adquirio su vocacion de
politico: de como quiso intervenir en la politica de su época, pero que pronto se dio cuenta
de que cra muy injusta, y de que la {nica salvacién era que los verdaderos filosofos fucran
gobemantes o los gobemantes fildsofos; y de como quiso realizar este sueilo en Sicilia,
aunque no lo pudo ver realizado nunca, ayudo de una manera remota a que cayera la

tiranfa cn Sicilia. Pues Platon influy6 en Didn y éste derrocd la tirania,

% pLATON: Cara V1L, 3276.

U Cf PLATON: Cartg VUL 328a.
“LCL PLATON: Capta VJ1; 330a.
CL PLATON: Carta VI 334c.




o Vocaclin de politico:

-Empezd desde su juventud; Desde tiempo atrds, en mi juventud, sentia yo lo que
sienten tantos jovenes. Tenla el proyecto, para el dia en que pudiera disponer de mi
mismo, de entrarme en seguida por la politica®™.

-Quiso colaborar, pero pronto se decepeiond de la politica de su época: Comenzd

el Régimen de los Treinta y lo invitaron a colaborar pues muchos cran parientes o
conocidos suyos. ‘Tenfa ilusiones pues se imaginaba que iban a gobemar la ciudad,
conduciéndola de los caminos de la injusticia a los de la justicia... Pero no fue asi, sino al
contrario, gobernaron muy injustamente.
Pronto cayeron los Treinta, y con cllos su régimen. Nuevamente, se sintio movido por el
desco de mezclarse en los asuntos del Estado. En la ciudad de restablecio la democracia,
para poner fin o In guerra civil s¢ votd una ammnistia, pero los que tomaron el poder
condenaron injustamente a Sacrates: Pero (yo no sé como ocurrid esio), he aqul que
gentes poderosas llevan a los tribunales a este mismo Socrates, nuesiro amigo, y
presentan contra él una acusacion de las mas graves, que él ciertamente no merecla en
manera alguna: fire por impiedad por lo que los unos lo procesaron y los otros lo
condenaron, e hicieron morir'”,

-Viendo que los hombres que llevaban la politica no cran justos, y viendo que cra
muy dificil administrar ¢l mismo los asuntos del Estado, pues no tenia en esas fechas
amigos ni colaboradores ficles y porque la legislacién y la moralidad estaban corrompidas,
llego a la conclusion de que ne acabarin los males hasta que la raza de los verdaderos
filosofos gobicmen las ciudades: Finalmente llegué a comprender que todos los Estados
actuales estan mal gobernados, pues su legislacion es practicamente incurable (..)
Entonces me sentl irresistiblemente movido a alabar la verdadera filosofla y a proclamar
que sdlo con su luz se puede reconocer dénde esta la justicia en la vida piblica y en la
vida privada. Asl, pues, no acabardn los males para los hombres hasta que llegue la
raza de los puros y antéuticos fildsafos al poder o hasta que los fefes de las ciudades, por

una especial gracia de la divinidad, no se pongan verdaderamente a filosofar’,

4 PLATON: Carta VI[; 324c-325¢.
49 PLATON: Carta VY[: 324c-325¢.
4% PLATON: Cargu VJ[; 324¢-325e.
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e Platéu coadyuvd a la calda de la tiranla siciliana:

JEn qué sentido digo que mi llegada a Sicilia representd el principio de todo? Es
probable que yo, al entablar relaciones con Dién, que entonces era un joven, y explicarle
en mis conversaciones lo que yo consideraba que constitula lo que es mejor para los
hombres, aconscjandole que lo pusicra en prictica, no me diera cuenta de que estaba
preparando en cicrto modo la futura caida de la tirania sin advertirlo®. Dion pensé que

. . . e
cra preciso que yo acudicra a Siracusa, como colaborador™™.
e La sablduria, condicién para que se dé un Estudo justo, un Estado de paz:

La condicion para mantenerse en paz es que todos los ciudadanos adquicran la
sabiduria: No liay ninguna ciudad que pueda llegar a mantenerse en paz bajo sus leyes,
pror muy buenas que éstas sean, si los ciudadanos no adquicren jamds la sabiduria®’.

Pero sobretodo que adquicran la sabiduria aquéllos que va a dirigir la ciudad: Sc
debe escoger a los mejores hombres, a los mis sabios para dirigir la ciudad, y los
vencedores, sean quienes sean, si quieren verdaderamente la couservacion del Estado,
escogeran entre cllos a los hombres que saben son los mejores entre los griegos, e
todo, hombres de edad ya avanzada, casados y con hijos, y descendientes de una
numerosa linea de antepasados virtwosos ¢ ilustres, y todos ellos en posesion de una
JSortuna suficiente ... ta que gandrselos a fuerza de riesgos y honores, luego suplicarles
y coaccionarles, luego de haber prestaclo juramento, a promulgar leyes, a no favorecer
ni a los vencedores ni a los vencidos, antes establecer la ignaldad y la commidad de
derechas en toda la ciudad, Una vez puestas las leyes, todo radica en este punto’®,

St hubiera unido verdaderamente en una sola persona la filosofia y el poder

habria hecho brillar a los ofos de todos, griegos y bdrbaros, y habria grabado

e, PLATON: Carta VIl 3260-327.
0L PLATON: Carta VII; 327c-d.

" PLATON: Carta VIL; 326.

“ PLATON: Cartq VI, 3374.
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suficientemente en ol espiritu de todos esta verdad, a saber, que ni la cindad ni el
individuo pueden ser folices sin wm vida de sabiduria gobernada por la fnsticia, bien
porque poseen esta virtudes por si mismas, bien porque hayan sido educados ¢ instruldos
de manera fusta en las costumbres de unos maestros piadosas*™’.

i se difimde esta virtud entre un gobernante, salvard a todos los lombres a su
cargo*®.

St se gobernara a las cindades por hombres justos, valerosos, al tiempo que
sabias y fildsofos, esta estima de la virtud se hubiera ganado asl la gran masa del

pueblo’,

Otra condicion para lograr un Estado de paz, ademas de la sabiduria, cs necesario
que ¢l gobemante busque rodearse de amigos ficles y sabios: Platdn aconsefaba a
Dioniisio que se fuera haciendo cada vez mas dueflo de sl mismo y se ganara fieles
amigas y partidarios*”, pues un buen gobemante delega responsabilidades'’, debe

buscarse gente cercana de confianza que busque tender a la virtud*,
e Ll que vive de esa manera es feliy:

Al que aspira al bien suprewo para si mismo y para la cindad; sea lo que sea lo

que tenga que sufrir, no le puede ocurrir nada que no sea justo y bello'"’.

¢ Dificultad:

Es muy dificil conseguir la sabiduria: La filosofia 1o nace de un tratado, sino que

es una forma de vida, se tiene que buscar la verdad toda la vida y asl un dia brota

“UPLATON: Capga VIL: 335.

41 PLATON: Cartg VIL; 336a,
43 PLATON: Cart VII; 336a.
“ PLATON: Carta VII; 331d.
“3CL PLATON: Cartg 141 332,
4 Cf PLATON: Carta VI[; 332.
4T PLATON: Curtg VL 334e.
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repentivamente la verdad en el ahna, como de la chispa brota la luz, y en segnida crece
por si misma’*.

Es, en efecto, necesario aprender ambas cosas a la vez, lo falso y lo verdadero de la
esencia entera, a costa de mucho trabajo y tiempo ... solo asi se hace la luz de la
sabiciria y la inteligencia con toda la intensidad que pueden soportar las fuerzas

"o
humanas™ .

Ademas de buscarse toda la vida ticne que haber una predisposicion natural a la
sabiduria: en una palabra, el gue no tiene ninguna afinidad con el objeto no conseguird
la vision ni gracios a la facilidad de sn entendimicnto ni gracias a su memoria -
primeraniente porque no encontrardn ninguna ralz en una naturaleza extraila - por eso,
sea que se trate de los que no sienten inclinacion ningnna hacia lo justo y lo bhello y no
armonizan con estas virtudes - por muy dotados que, por otrii parte, puedan estar para
aprender y retener -, o de los que, poseyendo este parentesco del alma, son reacios a la
ciencia y carecen de memoria, ninguno de entre ellas aprendera nnca toda la verdad

que es posible conocer sobre la virtud y el vicio™,

Y aunque consiga la sabiduria puede fallar, ¢l hombre s falible: Un hombre justo,
prudente y reflexivo no puede nunca engailarse del todo sobre el caracter de los hombres
injustos, pero o tiene nada de extrailo que sufra el destino del piloto habil que, sin
ignorar por completo la amenaza de la tempestad, no puede prever su violencia

extraordinaria e inesperada, y forzosamente naufraga’.
e Sobre las Leyes:
Cuando no rige un gobemante sabio, sino un déspota, no queda mis remedio que

seguir las leyes y no al tirano: Que Sicilia no esté sometida a los déspotas, como ninguna

otra ciudad (este es al menos mi consejo), sino a las leyes*™.

“YPLATON: Carte VUL 341,
4% PLATON: Carga VII; 344.
% PLATON: Carta VIL; 344.

OV PLATON: Carga VUL, 351d-e.
Y2 pLATON: Curta VUL 334d.
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Una vez que se derraca al tirano, sin matanzas ni camicerfas, deben hacerse leyes

justas y bucnas para que guicn correctamente a la civdad: Un hombre sabio buscarla
perfectamente una Constitucidn y una legislacidn verdaderamente justas y buenas que se

impusieran sin el s pequeito derramamiento de sangre, sin un solo exilio®”,

o Lixhortucion:

Y no menos os aconsejo a vosotras, sus amigas (de Didn), que imitaseis a Didn,
su amor a la patrta y a la subiduria de su vida, y también que intentéis, con mejores
auspicios, realizar sus designios (gobernar fustamente a Sicilia, transformar las leyes de

modo tal que propicien en el pueblo la sabiduria)™,

Y3 PLATON: Carga VII: 381c-d.
M PLATON: Carta VIL: 336,
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111.3.2.3. Carta VIII

“Lucgo de trece meses de dictadura andrquica, Calipo, el asesino de Dion, ha sido
cchado del poder (silos 353-352) por Hiparino, ¢l que habfa llegado a ser cl alma de la
resistencia, que era hijo de Dionisio ¢l Vicjo y sobrino de Dion. Podian revivir todas las
csperanzas de otros tiempos ... Una vez mas se recurre al fildsofo cuyos sabios conscjos
dirigicron a Didn, Platén cree quizi poder realizar aiin sus sucios de Sicilia™**,

“En esta Carta Platon describe un plan preciso y concreto de gobicrno, y traza las grandes

lincas de un régimen constitucional™?,

Desde la calda de la tiranla hay entre vosotros en Sicilia disensiones sin fin por
esta misma cuestion: los unos buscan lo manera de recuperar el poder; los otros quicren
hacer definitiva la supresion de la tiranla. Ahora bien: el iinico consejo que en tales
circunstancias parece justo siempre a la multitud es el de hacer el mayor mal posible a
los encmigos y el mayor bien a los amigos. Pero no es ni mucho menos ficil hacer
mucho mal a los otros sin padecer uno mismo a la vez mucho mal. Y no es necesario ir
muy lejos para verlo claramente ... ciertamente no hay escase: de efemplos de esta clase;
en cambio, qué medidas podrian ser iitiles a tocos, enemigos y amigos, o lo menos
nocivas a los unos y a los otros, esto sl que es dificil de ver, asi como de realizar una vez
se ha comprendido, y un consejo en semejante materia o un intento de explicacion se
asemeja mds bien a un deseo piadoso®”’,

A continuacion Platon propone un remedio contra la tirania, pero primero hace una
advertencia:

St alguien sabe alguno mds eficaz y mejor que el mio, este de que os voy a hablar, que lo

proponga; este tal merecerd a buen titulo el nombre de amigo de los griegos™.

" Introduccién a 1 Carta VIIL, Aguilar, pag. 1588,
“ Introduccién a 1a Carta VUL Aguilar, pag 1588.
“" PLATON: Carta VIIL; 352d-e.

' PLATON: Cartg VY[, 353e.

el [RPERTORN e At e Ae U, s e € e b Sm £ e T et 1 L AR e et G ol s L s e e At s



B AR T A S, P e b

L aemrtan sk S oA

n?

o Debe establecerse una realea:

Yo comprometeria a todo tirano a que evitara el nombre y la realidad de esto y
que, de ser posible, transformara su poder en una realeza ... que intenten transformar el
régimen en realeza y obedezcan las leyes reales, no aceptando los honores supremos mas
que de la voluntad de los hombres y de las leyes*”,

Esto puede ser posible como ya lo ha demostrado, de hecho, el sabio y virtuoso Licurgo

que transformo la tiranta en un reinado®™,
e Elgobernante debe buscar un término meilo entre el llbertinaje y la esclavitud:

En cuanto a los que buscan unas instituciones liberales y lmyen del yugo de la
servidumbre como un mal, les diré que se guarden de cuer, por el ieseo insaciable de
una libertad sin freno, en la enfermedad de sus antepasados, enfermedad que estos
padecieron a causa de la falta de autoridad, lo cual era a su vez consecuencia de su
exagerado amor a la libertad™'.

La esclavitud y la libertad exageradas son las dos un muy grande mal; moderadas
son magnificas. La simision a la divinidad se conforma con al medida; sobrepasa toda
medida, si se dirige al hombre. Ahora bien, para las personas sabias, la divinidad es la

ley; para los iusensatos es el placer®®,
e El gobernante debe de establecer leyes:

Establecer leyes y una Constitucidn, segun la cual los reyes como es logico,
tendrdn la alta direccion de los asuntos sagrados y de todo lo que es decoraso se someta
a bienhechores antiguos. Para que gobiernen en la guerra y en la paz, es necesario crear

guardianes de las leyes... , de acuerdo con el pueblo y el Consejo. Habra tribunales

 PLATON: Carta VIIL; 384,
“PLATON: Capta VI 354,
“UPLATON: Carta VUL 354.
“pLATON: Carta VUL 354.
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especiales para cada clase dv casas, pero la pena de muerte y el exilio serd de estricta
Jurisdiccién de los treinta y cinco. Por lo demds, se eligiran jueces, siempre entre los
magistrados del ailo precedente, mo de cada magistratura, ¢l que parezca wmejor y mds
Justo, a ellos correspondera la responsabilidad de promaciarse, durante el ailo
sigriente, sobre la muerte, el encarcelamiento y ¢l exilio de los cindadanos. Al rey no se
le permitird ser juez en cansas como éstas.  Fn su calidad de sacerdote, debe mantenerse
puro de homicidios, de encarcelamientos y dv prmcrlpclouc.\"“.

Aunte todo, siracusanos, recibid unas leyes cuya naturaleza o os lleve a dirigir
vuestros pensamientos hacia la pasion del lucro y la riqueza. Antes bien: de estas tres
cosas, el alua, el cuerpo y las riquezas, de lo que hay que hacer mds caso es de la virtud
del alma; en seguudo lugar, hay que atender a la del cuerpo, que se halla por debajo de
la virtud del alma; en tercer y iiltimo lugar se encuentran las riquezas, hiechas para el
servicio del alma y el cuerpo. Una institucion que diera realidad, entre vosotros, a este
orden seria wia ley bien establecida, que daria la verdudera felicidad a los que a ella se
sometieran’,

Lo que yo os aconscfo es la verdad, y si vosotros sometéis a la experiencia los que
ahora os digo sobre las leyes, probareis el efecto de ello, ya que en todo la experiencia

es la mejor picdra de toque’™,

“BLATON: Carga VUL 356¢.
' PLATON: Carta VIIL 355-3%6.
I PLATON: Carta VIIL: 355-356.
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114, Leyes

1l objetivo de Platdn cn las Leyes cs el averiguar la posibilidad de que la ciudad
humana permanezca, a pesar de las muchas fucrzas de decadencia que arrnstra consigo.
De cara a este problema, ¢l legislador tiene una alta y fecunda 1arca.  Precisa crear leyes
elicaces y duraderas para curar 4 la ciudad de la corrupcion del devenir; y eso solo puede
lograrse articulando el ideal en la realidad humana, Mas ésta es [fragil y varable,
imperfecta y contingente. De cllo tiene consciencia cl bucn legishador, cl cual no debe
cerrar los ojos asl ante lo noble y digno de las cosas humanas, como ante lo mezquino y

negativo de clias.

o Mcjor forma de gobierno:

lin este Didlago subsiste ¢l ideal de que gobierme ¢l sabio; cuando la autoridad
suprema wne en un hombre la virtud y la verdad, surge el mejor régimen y las leyes
mejores*,  pero entiende que es solo un ideal de union de 1a teoria y la practica en la
misina persona del gobemante,

Lo que fuc en la Repriblica una sintesis objetiva y natural, ahora se nos ofrece
como la alortunada <<coincidencia>> de dos mutuamente scpatables. Siempre es de
desear que las cualidades estén unidas. Se retinen todas las condiciones para poder hablar
de una verdadera evolucion del pensamiento platénico. No hay, en efecto, en ¢l ni un
cntero abandono, ni una simple insistencia de las opiniones anteriores. Cicrtamente, en ¢l
fondo, sc trata de lo mismo: para que la ciudad csté realmente unida (tanto vale decir: para
que de veras sea ciudad) es preciso que se junten en ¢l mando la verdad y la vinud, La
novedad que sc advierte en las Leyes no altera la sustancia de esta idea. La unién de la
teorfa y de la prdctica sigue siendo exigida; lo que ocurte s que ahora ya no sc la concibe
como una sintesis necesarinmente unipersonal. En la las Leyes, prevista ya la posibilidad
de que cs dificil unirlas, se hace precisa una nueva sintesis: la unidad, personalmente

bipolar, dc una cooperacion. Micntras que antes bastaba un sélo hombre, ahora hacen

“4 PLATON, Leyes: IV, 712,
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falta dos. Do esta manera, 1a mejor ciudad va a resultar de la colaboracion de un
legislador eminente y wia autoridad razonable®. La solucion parcee encontrarse ¢n una
justa mezcla de los caracteres que se han ido manifestando a lo largo de la historia. Iin
materia de constituciones, es includible, por ¢jemplo, aprovechar por igual lo bueno de las
dos formas de gobicmo antagénicas, a saber: la monarquia y la democracia. Una prudente
legislacion esta basada cn la division de poderes de su gobiermo, cllo es, de una sabia
combinacion o mezcla de elementos mondrquicos y clementos democriticos, pues
tinicamente gracins a este cquilibrio s posible lograr la triple exigencia de un Lstado

Iu.x

préspero, a saber; 1a concordia, la libertad y la clevacion cultural . Debe figurar la figura
de un politico enérgico'®”, que sea virtuoso; ayudado de un Conscjo de legisladores
sabios'™. Para preservar la legislacion establecida y poder mejorarla en su caso, s crea un
Conscjo, con (areas moralizadoras y pedagogicas, que, aunque no tiene funciones
¢jecutivss, juzga y emite su parecer sobre tan dclicadas cucstiones. Es el llamado Consejo
Nocturno, formado por un grupo selecto de civdadanos.  Estard compuesto de los
sacerdotes mas virtuosos del Estado; de los diez guardianes de las leyes mas antiguos; del
que dirija la educacion de la juventud, y de los que le han precedido en este cargo. Cada
uno de cllos estard acompaiiado en ¢l Conscjo por un joven de treinta a cuarenta ailos,
escogido por ¢l mismo. [l Conscjo se encargara no solo de justipreciar las acciones del
gobicrmo, sino también de promover refonmas y seiialar los medios para instruir a los
hombres de Estado, ¢llo es, serd una institucion destinada a la formacién politica de los
mejores'”', El Conscjo estudiara la ciencia de la virtud para lograr su objetivo, cducar por
medio de la ley en la sabiduria. Las leyes ticnen una funcion educativa, toda legislacion
tienc una intencion pedagogica'™. Las mejorcs leyes son aquellas que tienen por objeto
desenvolver en los liombres no sélo una virtud, sino todas cllas'™, y no solo ¢so, sino que
la ley debe buscar que los ciudadanos se asemcjen lo mas posible a Dios, ¢l sabio por

. Z] . . .
excelencia®™, El Dios ha de ser nuestra medida de todas las cosas; mucho mejor que el

Y PLATON: Levey; IV, 710d.
L PLATON: Laws: I
#9CL PLATON: Laer; IV.
44 CL PLATON: Leyer; XI5
"' CL PLATON: Loy XII.
" Cf. PLATON: Layys. IV,
L PLATON: Loy L.
$4CL PLATON: Lo X
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hombre, como por ahi suelen decir.  El que haya de ser amado por este Dios, es
necesario que se haga a si mismo, hasta donde alcancen sus fuerzas, semejonte a él ...
este ¢s, por tanto, ol blanco a que debemas apunmr"’. De este modo sc demuestra que
Platon nunca abandona su ideal. Ll gobierno debe estar formado por los mejores, por los

sabios; para ayudar a los gobemados a alcanzar la sabiduria,
o Importancia de las leyes:

En los ciwdades  donde no reina un dios sino un mortal, los ciudadanas son
incapaces de superar las penalidades; de suerte que por todos los medios debemos ...
obedecer a los principios inmutables que en nosotros existen ... dando a esta
dispensacion de la razén el nombre de ley'™, 1a ley tienc un origen sobrelmmano, ya
que, si bicn nos la depara la razén, ésta cs, a su vez, la facultad que, abriéndonos a las
verdades inmortales, nos permite ordenar y dirigir desde cllas nuestra vida de hombres. La
autéatica convivencia, aunque es humana y forma parte de la vida activa, csta, pucs,

gobernada por los valores divinos que se nos hacen patentes en la contemplacion.

Tal es la causa de que Platon no abandone la tesis del filosofo gobemante, Platon
insiste en que se debe exigir en el gobicrno, no sdlo las virtudes, sino también ¢!
conocimiento de las verdades inmutables. Esta necesidad de completar, en la funcion de

gobicmo, las virtudes con la ciencia, es la unidad de toda la obra de Platon,

" PLATON: Layes; IV, 716b-717a.
M PLATON: [aays: IX.
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Couclusion de la tercera parte

Platon ¢s el primer gran filosofo politico, desde temprana cdad descubrio esta
vocacion. Toda su filosofia es una bisqueda por encontrar una mejor forma de vivir y de
llegar a la perfeccidn, y de tener una sana politica que ayude a que cada individuo alcance
-cnt la medida de lo posible- su realizacion.

PPara que la Politica realmente ayude a que cada persona alcance su realizacion,
necesita de un gobicmo que lo dirija, un gobiemo que esté fonmado por las personas mas
preparadas, tanto cn la teoria como en la priactica. Por cso es que Platon propone un
gobiemo de filosofos, entendido como sabios, que poscan tanto ¢l amor a la verdad, como
la virtud. La idea platénica de la filosofia cs algo mas que la de un simple saber, es la
sabiduria misma, sabiduria que ¢s teoria y es praxis.

El sabio es ¢l que conoce la causa y ¢l porqué, ¢l que conoce los fincs, el que
conoce lo inmutable, ademds es el que posee la virtud, es por eso que el sabio que debe
gobemar.

El filosofo y ¢l gobermante vienen materialmente a confundirse cn la doctrina de
Paton: No es posible, querido Glaucon, que cesen los males de la sociedad, y an me
atrevo a decir que los del género humano, si los filosofos no reinan en las ciudadvs, o los
que actualmente se llaman reyes y soberanos no se tornan auténticos y verdaderos
Sildsofos; si no se unen en una misma persona la fuerza politica y la filosofia, y si,
ademads, una ley rigurosa no excluye a la multitud de los que, llevados de su natural, se
dedican exclusivamentte a lo uno o a lo otro'”,

“El famoso texto pucde pasar por la mis acabada y exigente sintesis de la vida
contemplativa y la activa. Lo que aqui sc suma a la teoria es nada menos que ¢l modo mas
acabado y dificil de la vida activa, ¢l que mayor desvelo y responsabilidad cntraia: la
funcién de gobierno. El rey filosofo que Platon nos propoue es, cn una palabra, el

arquetipo de ka vida mixta Hevada hasta sus ultimas y mis extremosas consecuencias™?,

' PLATON: Repiiblica; V, 473d.
" MILLAN PUELLES, Antonio: in social de Jos saberes Iiberplya; pag $3.
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Platon no estd ciego ante las dificultades quc- el ideal del gobemante filosofo
conlleva, estd consciente de que lo que propone es un ideal y de que es muy dificil de
realizar, pero esto no es razon para desacreditarlo.

Contra esta tesis del filosofo gobemante, hay dos hechos muy claros.  En primer
lugar, la violema reaccién prevista para su tesis por ¢l propio autor de La Repuiblica,
Platon carga pintorescamente las tintas al describir la reaccion de los oyentes de Socrates
ante la tesis del gobemante-filésofo: ¢Pero qué has dicho, Sécrates? Si lo declarases en
piiblico tendrias que ver a muchos -y muchos que no son de despreciar- arrojar airados
sus vestiduras y armandose de lo que hallaran a wmano, emprenderla contigo
violentamente para ajustarte las cuentas. Si no les rechazas a golpes de argumento y no
logras hmir, puedes estar seguro de que sus burlas te harlan pagar cara tu temeridad'”,
En scgundo lugar, cs cicrto que s dificil que se dé en una misma persona tanto la teoria
como la practica. Pero estas dos no son razones suficientes para descartar la validez del
ideal.

Es dificil que se dé en una misma persona la teoria y la practica, pero vemos en
Socrates un cjemplo de un verdadero filésofo: Socrates participa de la vida contemplativa
y la activa. “La sintesis socratica de la tcoria y la praxis, definitivamente sancionada con cl
testimonio vivo de una muerte cjemplar, esta a la espalda de la sintesis platonica del rey
filesofo. Cicito que son distintas, Socrates no cra un gobernante. Pero si el regio ¢jemplo
de su vida y su muerte es esencialmente valedero para todos los hombres, mucho mis debe
serlo para los que gobieman. Socrates no fuc un rey; pero ¢s muy probable que Platon
pensara que todos los reyes deben ser como Sdcrates: quicro decir, como Socrates
enscilaba, y cjentplarmente practicaba, que el hombre debe ser'™®,

Todo el libro VI de La Repiiblica es una defensa de la tcoria del fildsofo
gobemante y una cumplida seric de respuestas a las objeciones. El argumento principal de
Platén aparece en forma de pregunta, pero de un modo explicito, en ¢l siguiente pasaje: Si
los fildsofos son los iinicos capaces de alcanzar lo que siempre existe de una manera
immutable, y si hay que negar ese titulo a los que no son capaces de ello y se enajenan en

lo miltiple y cambiante, ycudl de ellas conviene que gobicrne?*™

™ PLATON: Repiiblica; V, 473c-474a.
4. Cf. MILLAN PUELLES: Op, eit,; pag. $4.
" PLATON: Bepiblica; V, 484b.
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La clave del argumento es Ia capacidad del filosofo, y solamente la de €l, para
conocer lo inmutable. Se supone, por tanto, que los asuntos de In cindad, a los que ataile
In mision del gobernante, han de regirse por algo siempre idéntico, que ¢l gobernante
mismo ha de subordinarse a un orden superior, del que en altimo término depende la
direccion de la convivencia, de la misma manera que en general lo miltiple y cambiante se
fundamenta, cn definitiva, sobre lo elemo y uno.  Si los filosofos han de ser quienes
gobiemen, ¢s porque solo cllos pucden conacer ese orden superior donde residen las
estrellas fijas que oricntan a la ciudad y dan su luz a toda la vida humana. “Es nada menos
que un principio metafisico lo que hay detris de la teoria de Platon en favor de la tesis del
rey-fildsofo. Tal principio no cs otro que aquel segin el cual lo maltiple y cambiante tiene
su Gltima razon de ser en lo uno y etemo.  IEsta idea, que va » inspirar y sostener toda la
teologia de Platon y Aristoteles y la agustiniano-tomista, ¢s aplicada ahora, de una manera
concreta, al caso pasticular de la convivencia y, mis especialmente, a la cuestion de la
funcidn directiva propia del gobernante. Como tado lo miliiple y cambiante, el mundo de
los asuntos pablicos depende, en definitiva, de lo inmutable y uno. Pero esta dependencia
¢s mediata y remota. De una manera directa, la ciudad es regida por el gobemante, que, al
igual que los otros ciudadanos, cs un hombre libre. Para que este rija la ciudad de acuerdo
con su norma tltima y remota cs, por tanto, preciso que conozca lo uno ¢ inmutable. De
ahi fa necesidad de que el rey sca fildsofo, ya que, segin Platon, unicamente éste tiene
capacidad para clevarse a tal conocimicnto™",

Esto cs dificil de llevar a la practica, ¢l mismo Platon en ¢l libro VI de La
Repiiblica se plantea expresamente ¢l doble problema de la condicion intelectual y moral
del gobemante, 7Tras haber insistido en la necesidad de conocer la verdad ideal'™, cuya
ignorancia baria ciegos a quicnes precisamente han de mirar por el bien comin, Platn
alude a la “cxperiencia” y a las condiciones miorales de los que aman y cnticnden csa
verdad™, Para Platdn no se trata de clegir entre un filosofo inexperto o inmoral y un
simple hombre discreto que, carcciendo de mayores luces, tuviera, sin embargo, una recta

intencion y el suficiente conocimicnto practico de la politica. PPlatén no se plantea csa

alternativa.  Pero la causa de que no se la plantee se encuentra, por una parte, cu su

! MILLAN PUELLES, Antonio: Op. ¢it,; pag. $9.
N PLATON: Kepiiblica: V, 484c.

W) o5 verdaderos guardianes de Is ciudad no sol por e} conocimicnto a los que de éste carecen, sino

que tampoco serfan inferiores a ellos e ninguna otra clase de metecimientos” PLATON: fepiblica; V, 484c.
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intencion de encontrar ¢l mejor gobemante para la mejor ciudad, y, por otra parte, ¢n la
idea del auténtico fildsofo como un hombre cabal, que no se limita a la noticia tedrica del
bien y la virtud, sine que también ticne un conocimiento “connatural” de cllos, una
verdadera experiencia nacida de la prictica,

Para Platén ni siquicra sc da la posibilidad de que un Glésofo sin escripulos se alce
con ¢l poder; sencillamente, porque un filésofo inmoral o deslionesto s una contradiccion,
ut puro absurdo. Lo que cfectivamente puede darse cs ¢l falso fildsofo; pero no es éste en
quicn ha que pensar para ponerlo a la cabeza de! Estado, ya que tampoco se trata de elegir
un falso gobermaute. Todas las consideraciones de Platon desde 485D hasta el final de
487a de La Repiiblica tieneu por objeto mostrar que las virtudes morales se siguen y
resultan del auténtico amor a la verdad, propio del legitimo (ilésofo; y no carecen de
fuerza y sugestion los argumentos platonicos en favor de esta aventurada tesis.

Platén hace rey al fildsofo preparandolo para una tarea tan ardua. En ¢l capitulo V
de La Repiiblica se advierte realmente [a poca inclinacion de los fildsofos a la politica y de
los politicos a la filosoffla. Precisamente el hecho de que los filosofos carezcan de
ambiciones politicas serd para I'laton una de las mayores garantias de su buen éxito como
gobemantes, ya que, viviendo una vida mejor que la de éstos, solo por el deber asumirian
¢l mando**’. Pero antes el fildsofo ha de ser adiestrado para cjercerlo. Y esto cs, lo que
Platon tiene en cuemta despuds det examen de las condiciones morales del filosofo, y a
modo de resumen hace esta pregunta: ¢No es a tales hombres, perfeccionados por la
educacion y la experiencia, y tinicamente a ellos, a quicnes querrias confiar la ciudad?**

Hasta la misma objecion de la incapacidad de los filosofos para las cosas pricticas
es estudiada extensamente por ¢l autor de La Republica™. La dificultad cs abordada
clara y abicrtamente: los mds sabios de los fildsofos son iniitiles para la ciudad™. Digna
del mds cxperto y sutil abogado, la respucsta platonica consiste justamente en cambiar la
objecion. No es que los filésofos no pucdan servir a la ciudad; lo que ocurre es que la
ciudad no se quicre servir de los filésofos*™; considerar inditiles a los (ilésofos,

precisamente por quicnes no desean sus servicios, es una injusticia, Es cl mismo caso de

' PLATON: Repiiblicaz VI, 520e-5212-b.
U PLATON: Repmiblica: V1, 487a,

' Cf. PLATON: fgiblica; VI, 487b-4894.
Y PLATON: Repiiblica; VI, 4890,

" PLATON: [fepiiblica; V1, 4890,
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una tripulacion inexperta y carente del arte de navegar, que, habiéndose apoderado del
mando y excluyendo de & al verdadero piloto, todavia se quejara de que éste no le ayuda
como clla quisicra que lo hiciese'™. Muchas veces el comin de los hombres recela de la
cficacia politica de los filasofos.

La agudeza de la réplica platénica dista mucho de climinar todos los problemas.
l1ay varios puntos, (ue es necesario unir,

Parece que bacer gobermante al filosofo es jugarle una mala pasada y aun cometer
con ¢l una injusticia grave, si el derecho a la vida de la especulacion cs superior a las
obligaciones que pueda acarrear la convivencia, De ahi que la respuesta de Platén
consista, inversamente, en afinnar y demostrar la primacia de estas obligaciones, que
ticnen por abjeto el bien comiin, sobre aquel derecho del filésofo a su bien meramente
personal: La finalidad de la ley no es asegurar una felicidad excepcional a una clase de
cindadanos, sino que consiste en procurar el bien de la ciudad entera, nniendo a los
ciudadanos, sea por la persnasion o por la fuerza, y haciendo que unos a otros se
comuniquen los servicios que cada clase es capaz de prestar a la comunidad; y si se
aplica a formar en ¢l Estado aquella clase de ciudadanos, no es para dejarles hacer lo
que les plazca, sino para que contribuyan a fortalecer la unidad de la ciudad™'.

Platon defiende la primacia del bicn comin sobre los intereses particulares: tanto cl
fildsofo como los demas ciudadanos deben subordinarse al bien de Ia ciudad. [En csto hay
claridad y es necesario para el correcto funcionamiento de la ciudad.

Muchas veces se picnsa que es totalitarismo cuando se habla de que ¢l Estado debe
de encargarse del filosofo, de su formacidn, pero esto no s mis que cn la medida en que
lo cree preciso o necesario para el provecho de la ciudad entera, no cs totalitarismo, cs tan
s6lo cunplir con la obligacion, del Estado.

“La competencia propia del Estado, o, lo que ¢s igual, la de la ley, se ciiie al bien
comun, que cs, cn concreto, cl de toda la ciudad, no el de una especic o clase particular de
ciudadanos. Por consiguicnte, aun admitiendo que solo los filosofos legislen, no s puede
aceptar que se legisle solo para los fildsofos, como si ¢l bien comin sc redujera a su
particular provecho y beneficio. Al definir ¢l objetivo de la ley, Platén no hace otra cosa

quc profcsar y antener una doctrina completamiente acorde con la estructura misma de la

™ PLATON: Repriblica; VI, 488a-¢.
" PLATON: fepiiblica; VI, $19¢-520a.
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coexistencia y con el objeto propio y adecuado de la virtud por la que ésta se rige, la
justicia kegal o general: Tal vinud, e cfecto, tiene como objeto cf bien comin; y si las dos
especies de la justicia particular (conmutativa y distributiva) se subordinan a clla, es
porque a su vez ¢l bien comin constituye la norma ltima y radical por la que éticamente
hablando se rige la convivencia. Sin la primacia de ese bien, no existe la ciudad, si s que
ésta es algo mas que ¢l campo de batalla de las disputas y las rivalidades de los hombres, y
si lo que hace hablar de una comunidad entre cllos no ha de quedarse en una simple
coincidencia topografica. El bicn comin es el vinculo de la ciudad. Quien no lo ama no cs
un verdadero cindadano; y ¢l gobemante que fo desatiende no ¢s sélo un corrompido, sino
un verdadero corruptor, es decir, un efectivo agente de la division y, por o mismo, del no-
ser de la ciudad. Pero al afirmar que ¢l bien comin es ¢l vinculo de ésta, lo que se define
no cs cse mismo bicn, sino este vinculo, pues ¢l fin de la civdad misma no es su propia
unidad, sino ¢l bien de sus miembros, al que naturalmente esta ordenada™".

“El ideal de Platdn parece a veces un excesivo intelectualismo, explicable, sin duda,
por ct hecho de mirar la ciudad, mis que con los ojos del politico, con los del filosofo™”,
pero esto no es asi, lo mas util a la ciudad ¢s que los sabios, que son los wejores,
gobiemcn, pues la mejor parte siempre debe dirigir a la peor,

Platon durante toda su vida mantienc su ideal de que los filésofos deben gobemar.
In tas Leyes establece que para la recta ordenacion de la politica es suficiente con que cl
teorico inspire y aconscje al gobemante, y que éste, a sn vez, se deje asesorar y, sobre
todo, tenga una idea clara -no cs preciso que sca cientifica- de la ordenacion de los
valores.

Platon llega a csta conclusion pucs se da cuenta de la dificuitad de encontrar
sabios, sin cinbargo manificsta eu otro lugar: “Cuando la autoridad suprema une en un
hombre la virtud y la verdad, surge ¢l mejor régimen y Ias leyes mcjores™”!, Subsiste cl
ideal de que gobicme ¢l sabio; pero se entiende que es solo un ideal de unidn de la tcoria y
In practica cn la isma persona del gobemante.

Lo que fue en la Republica una sintesis objetiva y natural, ahora se nos ofrece

como la afortunada <<coincidencia>> de dos mutuamente separables. Siempre es de

" MILLAN PUELLES: Qp, ¢if; pag 72y 73.
3¢ MILLAN PUELLES: Op, eft.; pag 74y 75,
M PLATON, Lavs: IV, 7120
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desear que las cualidades estén unidas. Se rednen todas las condiciones para poder hablar
de una verdadera evolucién del pensamiento platénico. No hay, en efecto, en ¢l ni un
entero abandono, ni una simple insistencia de las opiniones anteriores. Ciertamente, en cl
fondo, se trata de lo mismo: para que la ciudad esté realimente unida (tanto vale decir: para
que de veras sea ciudad) es preciso que sc junten en ¢l mando la verdad y la virtud. La
novedad que se advierte en las Leyes no altera la sustancia de esta idea. La union de la
teoria y de la practica sigue siendo exigida; lo que ocurre ¢s que ahora ya no se la concibe
como una sintesis necesariamente unipersonal. En la las Leyes, prevista ya la posibilidad
de que cs dificil unirlas, se hace precisa una nucva sintesis: la unidad, personalnente
bipolar, de una cooperacion. Micntras que antes bastaba un solo hombre, ahora hacen
falta dos. Dec esta manera, la mejor ciudad va a resultar de la colaboracion de un
legislador eminente y una autoridad razonable'®,

Platon picnsa que las leyes son solo necesarias cuando no hay un gobemante
filosofo; y como cs dificilisimo encontrar uno, entonces propone la legitimidad de la ley,
pero de una ley hecha por sabios, basindosc en lo inmutable de la naturaleza humana: En
las ciudades donde no reina un dios sino un mortal, {os cindadanos son incapaces de
superar las penalidades; de suerte que por todos los medios debemos ... obedecer a los
principios inmutables que en nosotros existen ... dando a esta dispensacion de la razon el
nombre de ley. la ley tiene un origen sobrelmano, ya que, si bien nos la depara la
razon, ésta cs, a su vez, la facultad que, abriéndonos a las verdades inmortales, nos
permite ordenar y dirigir desde cllas nuestra vida de hombres. La auténtica convivencia,
aunque ¢s humana y forna parte de la vida activa, csta, pucs, gobemada por los valores
divinos que se nos hacen patentes en la contemplacion.

Tal es la causa de que Platon no abandone 1a tesis del filosofo gobemante, Platon
insiste en que se debe exigir en ¢l gobicmo, no sélo las virtudes, sino también el
conocimiento de las verdades immutables. [Lsta necesidad de completar, en la funcion de

gobiemo, las virtudes con la ciencia, ¢s la unidad de toda Ia obra de Platén.

) PLATON: Lo IV, TIOd.
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1V. LA UTOPIA DE PLATON

Introduccidn a fa cuarta parte

En este capitulo demostraré primero que ta Utopia de Platon no cs irrealizable,
sino realizable, por lo menos cu algunos de sus aspectos, los cuales son poderosos

estinmlos para la accion, La Utopla que propone Platén es proporcionada a la dignidad

humana.

Después expondré algunas criticas que lc hace Popper (fildsofo de gran

importancia en nuestros dias.) a la Uropia de Platdn; y por supuesto, defenderé la postura

del fildsofo cn Atenas.

Y para finalizas expondré la inportancia de esta Uropla en toda la filosofia politica.
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V.1, Sentido de la palabra Utopla

El diccionario de la Real Academin de la Lengua Espailola, al establecer el
significado de Utopla, no toma en cucnta tados los sentidos literales y filosdficos que el
uso del término tiene en la lengua castellana.  Se concreta primero a su sentido
ctimoldgica indudablemente mas amplio /o que no tiene lugar, y a continuacion reduce ¢l
significado a la interpretacion pesimista del mismo proyecto halagiielio pero irrealizable;
sin embargo, no se debe aceptar que sca éste el mica significado.

Para demostrar esta negacién me remito a algunos diccionarios especializados:

1. Ferrater Mora: Después de referirse a la Uropla como un ideal irvealizable, matiza ¢l
ténmino diciendo: Sinr embargo Iy que tener presente que “Utopia™ 1o cs tolalmente
fuoperante.  En algunas ocasiones ¢l pensamiento midpico crea ciertas coudiciones
que se concretan en realidades soctales™,

2. Nicola Abagnano: Con objctividad, scilala que los fildsofus no estan de acuerdo can el

sentido que al término debe darscle. Micntras A. Comte confia en la Utopia la mcjora
de las instituciones, Marx y Engels por lo contrario reducen la Utopia a las posturas
que pretenden una reforma social y que estan destinadas al fracaso por falta de
fundamentacion cicntifica, de tal manera que oponen el socialismo cientifico al
socialismo utdpico e irrealizable. Maunnhein por su parte considera que la Utopia esta
detenninada a realizarse cn oposicion a la ideologia.
En general la Utopla es nia correccion o una integracion ideal de wuna sociedad
politica, soclal, o religiosa existente. La correccion puede permanecer como simple
aspiracion o sueflo genédrico, disolviéndose en una especie de evasion de la realidad ...
Pero puede (y mechas veces debe de) ser una fuerza de transformacion’”.

3. Enciclopedia Rialp: "La Utopla puede definirse como la construccion teorética en la
que se esboza la estruetura de una sociedad perfecta, en sus aspectos rellgiosos,
sociales, econdmicos, irrealizable o al menos irrealizada en su totalidad y que buplica
una critica negativa indirecta a la realidad social ... Por su cardcter ideal la utopia

difiere de un programa concreto de accion, suelen ser irrealizables considerados en su

" FERRATER MORA: Dicefpnarip de Filosofju; Sudamericana; Buenos Aircs, 196$; voz utopia.
" ABAGNANO, Nicold: Dicefonario de [ilotofia; FCE; México, 1963; voz utopia.
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integridad ... Esto no es obsticulo para que las woplas sean realizables en algunos de
sus aspectos ... son un posleroso estimnlo de la accidn ... de ald que haya que ver en

la Utopla uu noble iutento de mejorar las condiciones sociales™™,
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" GUTIERREZ, Bartio: Utopia; Gran Enciclopedia RIALP; Madsid, 1079,
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1V.2. Importancia de la Utopla

Algunas Utopias estan fundamentadas en una esperanza del bombre puesta cn lo
lumane, en un antropocentrisimo optimista. Lin este caso la Utopia eucubre una profunda
desesperacion y es, por supuesto, irrealizable.

Pero otras veces se fundamenta cn fa tension del hombre con lo divino, como la
Utopia cristiana de ser perfectos como Dios es perfecto, y es entonces una Utopla
realizable que constituye una fuerza de constante transformacion.

La Utopia de Platén que consiste ¢n hacer del sabio un gobemante, es modelo de
vida para todo aquel enamorado de la verdad, para que se eafrente con el orden de su
justicia interior al mundo real de la socicdad.

Y cs un modelo también para cl gobemante, para que sc instruya en la filosofia, y
asi supere los pragmatismos cémodos y oportunistas, para que de verdad se preocupe por
1a realizacion de la justicia social,

Asi las Utoplas de un filésofo gobemante o de un gobernante filosofo deben
iluminar a toda forma de gobierio, pues ailn, la democracia, debe transformarse al impulso
de esteideal. Y es condicion de su eficacia la sabiduria de un pueblo de filosofos.

La palabra Utopla conserva ¢l encanto de la grandeza debida, tan alta que parece

irrealizable, pero que es proporcionada, a la dignidad humana,
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V.3, Defensa de la Utopfa de Platdn

Muchos han criticado ¢l ideal del filasofo-gobermante, otros han sostenido que
Platén rectifica su ideal en sus iiltimos libros. Yo sostengo que Platén nunca cambia de
opinion sobre la idea del fildsofo gobemante.

Durante toda su vida mantiene su ideal, pero se da cuenta que es dificil llevarlo a
cabo, pues sc necesitan cubrir muchas condiciones para que resulte cfectivo, cn las Leyes,
que es su ultimo didlogo, plantea otra manera de acercarse a su ideal (al proponer al
filosofo como legislador no descarta que ¢l fildsofo sea gobernador como muchos creen,
sino que trata de acercarse -de unn manera mis realista y menos totalitaria que en la
Repiiblica- a su ideal de que ¢l gobiermo debe estar formado por sabios).

P’latén pucde tener muchas deficiencias, nacié hace muchos siglos, no contaba con todo cl
bagaje cultural de nuestra época, ni con toda la experiencia historica, ademds propone a
veces métodos un poco totalitarios, pero el objetivo no es criticar los detalles, que en
realidad no afectan las grandes tesis de Platén, sino recalcar la importancia det idcal del
filosofo gobemante que atn es y seguird siendo vigente, pues participa de lo inmutable y

perennc de la esencia humana,

A continuacion expondré a grandes rasgos una critica que hizo Popper a Platén en su libro

La Sociedad Abierta y sus Enemigos.
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1V.3.1. Posibles criticas a la Utopia de Platén

Popper escribe en La Sociedad Abierta y sus Enemigos, que Platdn propone un
sociedad cerrada donde no se salva la libertad *Platon, con toda su intransigente limpieza
de lienzos, se vio comducido a lo largo de una senda cn la cual debid transigir por su
integridad a cada paso. Asi, se vio forzado a combatir ¢l libre pensamiento y la bisqueda
de la verdad. Se vio obligado a defender la mentira, los milagros politicos, la supersticion
tabuista, la supresion de la verdad y, Gnabnente, la mas burda violencia. Pese a la
advertencia socritica contra la misantropia y la misologia, se vio impulsado a desconfiar
del hombre y a temer del raciocinio. Pese a su propio adio por la tirania debid buscar
ayuda cu un tirano y defender las medidas mas arbitrarias por éste tomadas. Por la logica
interna de su finalidad antihumanitaria -1a 16gica del poder- se vio llevado, sin saberlo, al
mismo punto a que habian sido conducidos los Treinta y adonde arribd, mas tarde, su
amigo Didn y otros de sus muchos discipulos-tiranos. Pero de poco le valio todo eso,
pues Platén no consiguio detener la transformacion de la socicdad ... Pese a todo acierto
del diagndstico sociologico de IPlaton, su propio desarrollo demuestra que la terapéutica
recomendada es peor avn que ¢l mal que se trata de combatir. 12l remedio no reside en la
detencion de las transformaciones politicas, pues ésa no pucde procuramos la felicidad.
Jamas podremos retomar a la presunta inocencia y belleza de la sociedad cerrada’™”.
Analizando esta critica que hace Popper a Platdn, a simple vista se nos hace muy acertada,
Popper tiene toda la razon en criticar un sistema cerrado en donde sc combata el libre
pensamicnto y la biisqueda de la verdad, tiene razon en criticar un sistema politico donde
sc defienda la mentira, la supersticion tabuista, la violencia. Acierta en cniticar un sistema
en donde se desconfic del hombre y sc tema al raciocinio, en donde se defiendan las
medidas arbitrarias del tirano.

Un sistema cerrado de esa naturaleza es detestable, porque impide el desarrollo humano,

pero ahora habra que analizar si ese sistema cerrado cs realmente lo que propone Platn.

Pero Popper se equivoca, ¢l ideal de Platon en su politica de ninguna mancra cs
una tiranfa, ni la supresion de la libertad del hombre, por el contrario, Platon proponia una

politica cn donde se lograra un bien comin, la justicia, la verdad, 1a bondad, la belleza para

™ POPPER, Karl: [a goclodad ahicria y sug epemigas; pag. 195,
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todos, no para uno sélo: “.. ¢l verdadero gobemante no tiene en mira su propio interés,

. . " )
sino ¢l de los gobemados a quienes sirve™"

. La politica para Paton debia lograr un orden
en la convivencia humana para que se permitiera el desarrolio de la vinud del hombre y Tos
medios para logratla, porque la virtud cs la felicidad de! hombre: “porque nunca scrd
abandonado de los dioses el que se afana por hacerse justo y asemejarse a Dios, por la

practica de 1a vinud, en cuanto es posible a un hombre™®*

. En el Teeteto distingue dos
clases de hombres: unas divinos y felices y otros vacios de Dios y miserables. El premio
de la vida del filésofo s la felicidad, que consiste en asemcjarse al primer cjemplar,
micntras que ¢l castigo de los que no quicren imitarlo consiste en vivir su propia vida
engaitosa. Ll filésofo debe esforzarse por huir lo mis pronto posible del nundo de las
aparicncias y de la mutacién.  Esta huida consiste en “asemejarse a Dios en lo posible,

laciéndosc justo y santo por medio de la sabiduria”™”

, ¢s decir, llegar a alcanzar ¢n la
medida de lo posible, la justicia, la belleza, 1a bondad, la verdad.
El ideal de Ia politica de Platon es que todos los hombres sean virtuosos, pero sélo podra
lograrse por medio de un jefe que sca virtuoso, los hombres tenemos que estar gobemados
por alguien mejor, que nos ayude a ser micjores, no por alguien peor *.. ¢l mayor de los
castigos cs ser gobernado por alguien peor™,
Entonces, un buen gobiecmo debe tener jefes preparados, tanto en la ciencia tedrica como
en la practica: sabios o fildsofos.
En la Carta VIl Platon escribe Y me vi obligado a reconocer, en alabanza de la verdadera
[ilosofia, que de clla depende cl obtener una vision perfecta y total de lo que cs justo, tanto
en cl terreno politico como en ¢l privado, y que no cesard en sus males ¢l género humano
hasta que los que son recta y verdaderamente filosofos ocupen los cargos piblicos, o bien
los que cjercen ¢l poder en los Estados lleguen, por especial favor divino a ser filosofos en
el auténtico sentido de Ia palabra™®,
A continuacion otra critica que hace Popper a Platén:

Dice Popper “la concepcion utopista ¢s tanto mas peligrosa por cuanto constituye

la alternativa obvia del historicismo a ultranza, sustentando sobre la base de que no ¢s

™ PLATON: Repiblica; )T, 3874,
¥ PLATON: Repiiblica; X, 613a.
* PLATON: Teeteto; 176b-d.

) PLATON: Repriblica; 111, 387c.
™ PLATON: Carp VI 3254-326b,
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posible alterar ¢t curso de Ia historia ... El politico que adopta este método (ingenieria
utdpica) puede haberse trazado o 1o, en ¢l pensamiento un plano de la sociedad y puede o
no esperar que la humanidad llegue a materializar un dia este estado ideal y alcanzar la
felicidad y la perfeccion sobre la tierra. Pero siempre serd consciente de que la perfeccion,

W e La tentativa utdpica de

aun cuando pucda alcanzacla, se halla muy remota
alcanzar un estado ideal, sirviéndose para ello de un plano de la sociedad total, exige, por
su cardcter, el gobicmo fiterte y centralizado de un corto nimero de personas, capaz, ch
consccucncia, de conducir ficilmente a la dictadura. Y csto ha de considerarse como una
critica a la concepcion utopista pucs, ... ¢l autoritarismo constituye una forma de gobicro
sumamente cucstionable™™,

Se necesita de una meta para poner todos los niedios necesarios para alcanzarla, se
necesita de un ideal aunque no se alcance, porque si decimos que no se puede legar a
algin lugar, no nos moveriamos. Se necesita de un fin. Si no se tiene claro ¢l fin, no se
sabria que problemas resolver, qué seria problema y qué no. Sc necesita de un ideal para
poder saber cuales son los problemas que no permiten llegar a esc fin, y asi, poder resolver
csos problemas.

El medio que propuso Platon en la Repiiblica para llevar a cabo su ideal politico se
convicrte cn una dictadura., porque suprime en algunos aspectos la libertad det hombre.
Ese medio que propone cs s6lo un esbozo de como se podria llevar a cabo un gobicrio de
un sabio en una sociedad tan mudable y tan imperfecta.  Platon en la Repiiblica no
propuso ¢l medio adecuado, y cso s lo que se le critica tanto. En la critica de ese medio
concreto que sc convicrte en dictadura, estoy de acuerdo, porque suprime la libertad del
hombre. Pero en lo que no cstoy de acuerdo ¢s en que se confunda la utopia con una
dictadura. Yo me aino a la critica de los sistemas autoritarios y totalitarios, Platén
también sc adna a esta critica, para Platon la mejor forma de gobicmo s una mounarquia de
un filosofo, monarquia, porque cs mis ficil que una persona consiga la ciencia regia,
Platon acepta que cs facil que la monarquia del sabio decaiga en tirania; pero seitala que la

tirana ¢s la peor degeneracion del gobiemmo y que se debe evitar a toda costa™”.
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3 POPPER, Katl: Op, cit. pag. 157y 158.
* POPPER, Kasl: Op. cit.; pag. 159.
¥ DLATON: Politteo; 299d-31 L.




137
No s¢ puedo criticar toda In politica de Platén por ¢l método que propone en la Repriblica.
Se debe estudiar toda su obra, porque por cjemplo, cn las Leyes sc desentiende de ese
método, poco totalitario, que impuso en la Repiiblica.
. Platén es un fildsofo que sicmpre buscd lo mejor para todos los ciudadanos,

tratando de respetar lo mds valioso que poscenios, la libertad.
. )
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1V.3.2. Defensa de la Utopla de Platén

A pesar de los crrores que haya cometido, de sistemas totalitarios que haya
sugerido, Platon es un gran fildsofo, y para criticarlo hay que cstudiarlo mis
profundamente.  Solo si sc le ve de manera superficial puede parccer que cs simple ¢
ingenuo, pero si s le estudia mas a fondo se encontrara que Platon cs cl paradigma del
filésofo occidental. Sus ideas no son del todo antiguns, son mas nucvas de lo que
nosotros podemos imaginar,

Vivimos cn una época cn la que la filosofia ha quedado por debajo de la técnica, la politica
se ha vuelto mecinica, Para tratar de alcanzar una mcjor sociedad, ¢s necesario rescatar cl
ideal de Platén del filasofo gobemante, aunque no es ficil llevarlo a cabo, no cs imposible,
y adcmds una meta muy alta hace que los resultados sean aitos. El hombre debe de tender

a la perfeccion.

<Y
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IV Importancia de ln wtopia de Platén en toda Ia filosofia politica

1.a edad modenia presenta como es muy sabido un paralelismo con la problemitica
filosdfica de los sofistas. La edad de los burgueses se caracteriza, entre otras cosas, por
un cambio brusco de los intereses en la clase dominante, mis que cuestiones de honor, o
de la realizacion vinuosa del hombre, y mis que ¢l espiritu de lo religioso. Lo que motiva
¢l quehacer de 1a clase dominante son los fines intermedios de caracter material.

Los sofistas irmumpen en la Atenas del s. V, atraidos por el exceso de circulante
que habian provocado los gastos piblices del gobierno ateniense, encaminados no sélo a
mantencr la hegemonta en la liga de Delos, sino también a Ins erogaciones suntuarias como
la de la reconstruccion de la acrépolis. Ellos, como es sabido, cobraban por vender los
aspectos utiles de la filosofia, gracias a la cual se obticnen las técnicas de persuasion. Al
haber subordinado lo honesto a lo itil, vieron como conveniente ¢l negar la objetividad de
los valores y por ende cl sustituir los valores riqueza y fuerza por ¢l valor justicia.

En sintesis podemos decir que era conveniente olvidarse de las cuestiones
metafisicas y cosmologicas del ser, y sustituirlas por un humanismo, bien expresado como
es sabido en la fase lapidaria de Protagoras, “el hombre ¢s la medida de los valores"™".

Todo esto condujo, tanto en la edad modema, como en la época antigua de Atenas
del 5. V. a un voluntarismo moral que rompe con el vinculo que se da entre los actos
humanos y ¢l bien identificado con el ser, la verdad y la unidad. De la oposicion entre la
libertad y 1a unidad en la vida social, surgen las corrientes anarquistas como la de Juan
Jacobo Rousseau en Los Discursos, que sacrifican todo lo que esté relacionado con bien y
unidad como ley, autoridad, gobicmo, cstado, orden, por ¢l valor libertad. En el fondo
esto coincide con las posturas opucstas que sacrifican la libertad por la unidad, De estas
surgen las corrientes colectivistas, asi como también, la de Juan Jacobo en (El Contrato
Social). De aqui que la modemidad se haya caracterizado por esa separacidn de la moral
(unidad, bien, verdad) de los diversos aspectos del actuar humano (libertad). Como la
separacion de [a moral y la politica, atribuida a Maquiavelo, la separacion de la moral y la

religion en Lutero y Ia Reforma en peneral, la separacion del derecho y la moral en

%% Normalmente se traduce 1a frase conto “el hombre es 1a medida de todas las cosas”, peto Leon Robin dice que cs
mas preciso traducir “el hombre cs 12 medida de los valores™. CI ROBIN, Leon: [ ['ensamiento Griepo, tr. José
Almoina; UTEHA; México, 1962,
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Thomasius y Kant, ¢s del ser y el hacer. Es cierto, no cabe la menor duda, que desde un
punto de vista metodologico cs convenicnte en aras de una pureza metddica, hacer una
separacion formal entre la religion, ¢l derecho, la economia, la politica, por un lado, y la
moral por otro, pero solo con cf objeto de distinguir, lo que cn realidad esta relacionado,
para estudiarlo con mayor precisién formal.

El vinculo metafisico cntre 1a libertad y el ser en el sentido de que es bien, verdad y
unidad, exige un orden que cs producto de la razn, que es frito de la sabiduria y que
compromete de manera profunda y definitiva al hombre con su trascendencia.

De todo lo anterior se deduce que todas las actividades humanas, si
verdaderamente van a servir al hombre requieren de la rectoria del filosofo que les da
unidad y sentido en cl scr, postura que propone Platon.

Ser sabio significa poder juzgar de todo por sus mas altas razones, por lo que la
sabiduria s ante todo una fuerza espiritual por la que captamos cl sentido intimo y a la vez
trascendente de todo ente en cuanto ehte, en su esencia naturaleza, en sentido dinimico,
proycctada hacia su plena realizacion.

La sabiduria en su mas alta expresion, permite que ¢l hombre encuentre ¢l sentido
de lo mis intimo de su ser que ¢s al mismo tiempo lo mas trascendente, en lo profunde de
su ser. Asi descubrié Platon el sello de lo divino en la formma de Jos ideales de perfeccion,
por lo que no podemos prescindir tanto de los aspectos puramente teéricos, como de los
pricticos de Ia sabiduria; no son separables simplemente, fonman en la realidad un todo
indisoluble, que al mismo ticmpo capta lo intimo, lo personal, lo propio, lo individual y lo
relaciona con la plenitud misma del ser. El amor, hijo de la belleza, de la plenitud, tiene
como finalidad ¢l bien y la verdad, es lo mis caracteristico y propio del ser humano,
encuentra su realizacion en ¢l habito de una filosofia que no sélo es producto de la
contemplacion, sino también de la accion que la hace efectiva.

Son caracteristicas del sabio en sentido platénico, tanto la ciencia, y la afinidad con
la bondad, como la recta intencién que domina al caballo negro, que si no es controlado
entenebrece el entendimiento,

Por lo que el sabio en sentido platénico no es un contemplativo en sn torre de
marfil, que no sc “contamina” de la sucia politica, sino por ¢l contrario, es un

contemplativo que cjerce una funcion ordenadora en ¢l interior de sus potencias, uia
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justicia interior, que para su propia perfeccion proyecta a toda la sociedad cn la justicia
social,

Por lo que queda claro: ¢l ideal de Platén es vigente y ticne importancia suprema

cn toda In filosofia politica.
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Conclustdn de la cuarta parte

La palabra Utopla no significa irrcalizable sino irrcalizada cn su totalidad, La
Utopla puede definirse como una construccion tedrica, en la que se eshoza una estructura
de una sociedad perfecta que cs irrealizada en su totalidad, y tue implica una critica a la
saciedad.

Las Uloplas son un poderoso motor, pucs si las metas son altas, los resultados
serdn altos; si las metas son mediocres, los resultados seran mediocres. La Uropia ¢s un
podcrosos estimulo de accion.

La Utopla de Platdn es ain vigente cn nucstros dias, esta Uropla busca hacer del
sabio un goberante y del gobemiante un sabio; requisitos nccesarios para realizar la
justicia social.

Popper y muchos autores critican esta Utopia, pero en general sus criticas no cstin

bicen fundadas, sino que son producto de una falta de profundizacion cu cl tema.
En lo dnico que tiene razon Popper es cu decir que algunas veces Platon atenta contra la
libertad de las personas, pues algunos métodos que propone en la Repriblica son un poco
totalitarios. Pero cl ideal en si de Platon del filésofo-gobemante, no solo no atenta contra
la libertad dc las personas, sino que la promueve.

El ideal de Platén es valido para todas las épocas, incluso, en la actual sera bucno
que sc llevard a cabo, aunque sea en una minima parte, cs decir, ¢l solo aceptar que este

ideal es valido cambiaria las cosas,
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V. CONCLUSIONES

Primero reuniré cn este capltulo las conclusiones parciales y luego expondré las

conclusiones generales.

CONCLUSIONES PARCIALES:

Conclusion de la primera parte

Platon desde joven sintié vocacién a la politica®”. Al principio de su vida buscé
intervenir en las actividades politicas de Atenas, pero pronto se decepeiond, pues le toco
vivir un régimen muy corrupto.  Asf es que cambié el propdsito de intervenir en Ja politica
por el de ser arquitecto de ésta. Dedico su vida a instaurar un Estado idealmente justo, y
llegd a la conclusion de que la humanidad no se vera libre de los males que la aqucjan,
micntras no sc hagan cargo de los negocios publicos los representantes de la auténtica y
verdadera filosofia, o mientras al menos, los investidos del poder piblico no se decidan a
ocuparse seriamente de la verdadera filosofia, pues ésta cs fa macstra de lo que cs bueno y
justo, tanto en la vida pitblica como en la privada,

Una vez hallada la solucion al problema politico, dedicd su vida a hacer realidad
cste ideal.  Aunque Platon “fracasd” personalmente como instaurador *practico” de su
ideal cn Siracusa, ¢l propio Platon se cntiende, de alguna manera, como causante del
derrocamiento de la tirania Siciliana; ademis muchos politicos de su épaca le solicitaron
ascsorfa ¢ intervencion cn los asuntos de gobicmo, para los cuales comisiond a diversos
discipulos.

Asi vemios que Platon ha influido ¢ influird en los asuntos “practicos” a lo largo de

la historia.

' Cf. REALL: Op. cit,; pag. 119
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Conclusion de la segunda parte

Parn superar la antitesis entre lo uno y lo miltiple, lo mévil y lo inmavil, To
contingente y lo necesario, lo relativo y lo absoluto, ¢l ser y ¢l no-ser; Platon divide al
mundo en dos:

- Uno ideal, con una realidad fija, estable, absoluta, invisible, ctemo ¢ inmutable de las
Ideas subsistentes.

- Y otro quc pereibimos con nuestros sentidos, que es fisico, visible, material, sujeto al
cambio y la mutacién, que es sombra del mundo ideal.

Eutre cstos dos mundos hay una separacion total y una discontinuidad no sélo mental sino
ontologica.

En ¢! mundo ideal reina la 1dea de Bien en la cual sc condensa toda la plenitud del
ser y de la perfeccion, es la causa de todo cuanto existe.

En las Leyes identifica a esta Idea de Bien con un Dios que es principio, fin y
medio de todas las cosas, s decir, que Dios ¢s la causa, ¢l destino y el centro de todo lo
que cxiste, en otras palabras, que la causa del hombre es Dios, su destino es asemcjarse a
El, buscar la maxima perfeccion a la que es posible llegar. Asi Dios ¢s el centro y la
medida del hombre.

Los verdaderos filosofos son los que buscan la perfeccion, los que buscan
ascmcjarse a Dios, a la ldca de Bien, esto sc lograra plenamente después de la muerte,
pero la vida filosdfica conforme a la virtud contribuye a anticiparlo en este vida, 1in orden
al Bien supremo sc oricnta la conducta del hombre, cuya felicidad consiste en la practica
de la virtud y en el cultivo de la Filosofia, sobre todo de su parte mas clevada, que es la
Dialéctica.

La vida filoséfica: La ciencia s el conocimicnto del mundo ideal, es decir, de lo
inmutable, de lo ctemo, de lo necesario, de lo subsistente. La opinion es de lo mudable, lo
contingente. A la ciencia se¢ llega por medio de la Dialéctica. El dialéctico o filésofo es el
que llega al méximo grado de conocimicnto, y por csto puede abarcar todas las cosas cn
una mirada sinoptica de conjunto que comprenda desde las entidades particulares y
moviles del mundo fisico; los conceptos matemniticos estudiados por las ciencias de los

nimeros y de la cantidad, hasta las realidades supremas.
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Son los fildsofos que legan a aleanzar el conocimiento de Jo que sicmpre s¢ mantiene igual
a sl mismo y no sou los que andan errando por la multitud de cosas diferentes. Por medio
de la Dialéctica, el filosofo lega a conocer la Idea de Bien.

Il verdadero lilosofo es aquel que se gula por la parte racional del alima, el que
controla sus apetitos, cs decir, que es virtwoso, La practica de la vinud consiguc
establecer ¢l vrden, la armonla y el equilibrio de todo su ser sometidndolo a la razon.

Asi, con una vida filosofica y I practica de la virtud, ¢l hombre busca asemcjarse a
Dios, al primer cjemplar, a la ldea de Bien y esto produce en cl hombre una felicidad
interior que nadio pucde arrcbatar, esta felicidad cs placentera.

Una vez. que el fildsofo alcanza la Idea de Bien por via del conocimicnto y de la
verdad, una vez que es iluminado por ¢l sol del mundo de las ideas no se queda pasivo,
sino que se compronicte a una mision, la de sacar a los demés hombres a la luz, la de sacar
de las tinicblas de la ignorancia y de las sombras de a opinién, hasta hacerles llegar a la
contetuplacion de la verdadera realidad del mundo Ideal, presidido ¢ iluminado por cl sol
de la Idea de Bien.

Los fildsofos se convietten cn los guias de los demds hombres, pues conocen lo
verdadero, lo inmuatable y no se dejan lievar por las sombras.

Los filosofos deben ser los gobernantes pues son los mejores, lo mejor debe
gobemar a lo peor.

Los f(ilosofos dcben poner los medios para que todos los ciudadanos, por si
mismos, alcancen la sabiduria.

El gobermante fildsofo debera buscar la justicia en la ciudad por medio de su actuar

justo y siguiendo las leyes de los dioses.

Conclusidu de la tercera parte

Platon es ¢l primer gran filésofo politico, desde temprana edad descubrié esta
vocacion. Toda su (ilosofia cs una bisqueda por encontrar una mejor forma de vivir y de
Hegar a la perfeccion, y de tener una sana politica que ayude a que cada individuo alcance
-cn la medida de lo posible- su realizacion.

Para que la Politica realmente ayude a que cada persona alcance su realizacion,
necesita de un gobiemo que lo dirija, un gobicro que esté formado por las personas mas

preparadas, tanto cn la teoria como en la prictica. Por eso es que Platon propone un
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gobiemo de filosofos, entendido como sabios, que poscan tante ¢l amor a da verdad, como
la virtud. La idea platonica de la filosofia es algo mis que la de un simple saber, es fa
sabiduria misma, sabiduria que es tcorla y es pravis.

El sabio es ¢l que conoce la causa y el porqué, el que conoce los fines, cl que
conoce lo inmutable, ademas es ¢l que posee la virtud, es por eso que el sabio que debe
gobemar,

E filasofo y el gobernante vienen materialmente a confundirse en la doctrina de
Platon: No es posible, querido Glaucon, que cesen los males de la sociedad, y aun me
atrevo a decir que los del género humano, si los fildsofos no reinan en las ciudades, o los
que actuahnente se llaman reyes y soberanos no se tornan auténticos y verdaderos
Sildsofos; si 1o se unen en una wisma persona la fuerza politica y la filosofia, y si,
ademds, una ley rigurosa no excluye a la multitud de los que, llevados de su natural, se
dedican exclusivantente a lo uno o a lo otro™”.

“El famoso texto puede pasar por la mis acabada y exigente sintesis de la vida
contemplativa y la activa, Lo que aqui se suma a la teoria es nada menos que cf modo mds
acabado y dificil de la vida activa, ¢l que mayor desvelo y responsabilidad entraila: la
funcion de gobiermo. Bl rey fildsofo que Platon nos propone cs, en una palabra, el
arquetipo de la vida mixta llevada hasta sus dltimas y mds extremosas consecuencias™"'.

Platén no esta ciego ante las dificultades que el ideal del gobernante fildsofo
contleva, estd consciente de que lo que propone es un ideal y de que es muy dificil de
realizar, pero esto no cs razon para desacreditarlo.

Contra csta tesis del filosofo gobernante, hay dos hechos muy claros. En primer
lugar, la violenta reaccion prevista para su tesis por ¢l propio autor de La Repuiblica,
Platdn carga pintorescamente las tintas al describir la reaccion de los oyentes de Socrates
ante la tesis del gobemante-fildsofo: ¢Pero qué has dicho, Socrates? Si lo declarases en
publico tendrias que ver a uuchos -y muchos que no son de despreciar- arrojar airados
sus vestiduras y armdndose de lo que hallaran a mano, emprenderla contigo
violentamente para ajustarte las cuentas. Si no les rechazas a golpes de argumento y no

logras huir, puedes estar seguro de que sus burlas te harlan pagar cara m temeridad™,

" pLATON: Bepiiblica; V, 4734,

M MILLAN PUELLES, Antonio: La fume(on sociol de fos spberes libernles; pag $3.
M BLATON: Repriblica; V, AT3e-474a,
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En scgundo lugar, ¢s cierto que es dificil que se dé cn una misma persona tanto Ia teoria
como la practica. Pero estas dos no son razones suficientes para descartar la validez del
ideal.

Es dificil que se dé en una misma persona la teorin y la practica, pero vemos cn
Sdcrates un cjemplo de un verdadero fildsofo: Sdcrates participa do la vida contemplativa
y la activa. “'La sintesis socraticn de la tcorfa y la praxis; definitivamente sancionada con cl
testimonio vivo de una muerte cjemplar, estd a la espalda de la sintesis platénica del rey
fildsofo. Cierto que son distintas, Socrates no era un gobemante. Pero si el regio ejemplo
de su vida y su muerte es esencialniente valedero para todos los hombres, mucho mas debe
serlo para los que gobicrnan. Sécrates no fuc un rey; pero es muy probable que Platén
pensara que todos los reyes deben ser como Socrates: quiero decir, como Socrates
enscilaba, y cjemplarmente practicaba, que ¢l hombre debe ser™"”,

Todo ¢l libro VI de La Republica cs una defensa de la tcoria del filésofo
gobemante y una cumplida serie de respucstas a las objeciones. El argumento principal de
Platon aparece en forma de pregunta, pero de un modo explicito, en cl siguicnte pasaje: Si
los fildsofos son los tinicos capaces de alcanzar lo que siempre existe de una manera
inmutable, y st hay que negar ese titnlo a los que no son capaces de ello y se enajenan en
lo multiple y cambiante, gcudl de ellos conviene que gobierne?*'

La clave del argumiento es la capacidad del filosofo, y solamente la de ¢él, para
conocer lo inmutable. Se supone, por tanto, que los asuntos de la ciudad, a los que ataiie
la misién del gobemante, han de regirse por algo sicmpre idéntico, que ¢l gobernante
mismo ha de subordinarsc a un orden superior, del que en Gltimo término depende la
direccion de la convivencia, de la misma manera que en general lo miltiple y cambiante se
fundamenta, en definitiva, sobre lo ctemo y uno. Si los filésofos han de ser quicnes
gobicmen, cs porque sélo cllos pueden conocer ese orden superior donde residen  las
estrellas fijas que orientan a la ciudad y dan su luz a toda la vida humana. “Es nada menos
que un principio metafisico lo que hay detras de la teorfa de Platén en favor de Ja tesis del
rey-filosofo. Tal principio no es otro que aquel segin el cual lo mitltiple y cambiante tiene
sut ltima razén de ser en lo uno y cterno, Esta idea, que va a inspirar y sostener toda la

teologia de Platon y Aristoteles y la agustiniano-tonista, ¢s aplicada alora, de una manera

M ¢f. MILLAN PUELLES: Qp, eit.; pag. 54.
M PLATON: Repiiblica; V, 484b.
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concreta, al caso particular de la convivencia y, mis especialmente, a la cucstion de la
fimcion directiva propia del gobemante. Como todo lo miltiple y cambiante, ¢l mundo de
los asuntos piblicos depende, cn definitiva, de lo inmutable y una. Pero esta dependencia
¢s mediata y remota. De una manera dirceta, la ciudad es regida por el gobernante, que, al
igual que los otros ciudadanos, ¢s un hombre libre. Para que cste rija la ciudad de acuerdo
con su norma Gltima y remota cs, por tanto, preciso que conozea lo uno ¢ inmutable. De
ahi la necesidad de que ¢l rey sea filésolo, ya que, segun Platon, Gnicamente déste ticne
capacidad para clevarse a tal conocimiento™",

Esto cs dificil de llevar a la prictica, el mismo Platon cn cl libro VI de La
Reptiblica se plantea expresamente el doble problema de la condicion intelectual y moral
del gobernante,  Tras haber insistido en la necesidad de conocer la verdad ideal'®, cuya
ignorancia haria cicgos a quienes precisamente han de mirar por el bien comin, Platon
alude a la “experiencia” y a las condiciones morales de los que aman y enticnden csa
verdad®’. Para Platén no sc trata de clegir entre un filésofo incxperto o inmoral y un
simple hombre discreto que, carcciendo de mayores luces, tuvicra, sin embargo, una recta
intencion y cl suficiente conocimicnto practico de la politica.  Platdn no se plantca csa
altemativa. Pero la causa de que no se la plantee s¢ encuentra, por una parte, en sn
intencion de encontrar ¢l mejor gobemante para la mejor ciudad, y, por otra parte, cu la
idca del auténtico fitosofo como un hombre cabal, que no se limita a la noticia tedrica del
bien y la virtud, sino que también ticne un conocimicnto “connatural” de cllos, una
verdadera experiencia nacida de la practica.

Para Platén ni siquiera se da la posibilidad de que un filésofo sin escriipulos se alce
con ¢l poder; sencillamente, porque un filésofo innioral o deshonesto es una contradiccion,
un puro absurdo. Lo que efectivamente pucde darse cs ¢l falso filosofo; pero no es éste en
quicn ha que pensar para ponerlo a la cabeza del Estado, ya que tampoco se trata de elegir
un falso gobemante. Todas las consideraciones de Platén desde 485b hasta el final de
487a de La Repiblica ticnen por objeto mostrar que las virtndes morales se siguen y
resultan del auténtico amor a la verdad, propio del legitimo filosofo; y no carccen de

fucrza y sugestion los argumentos platonicos en favor de esta aventurada tesis.

"3 MILLAN PUELLES, Antonio: Op. cit,; pag $9.
W PLATON: Repiblica: V, 484c.

W “Los verdaderos guardianes de Ia ciudad no solamente superan por ¢l conocimicit a Jus que de éste carecen, sino

que tampoco scrfan inferiores a ellos en ninguna otra clase de merecimioutos”™ PLATON: fepriblica, V, 484c.
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Platdn hace rey al fildsofo prepardndolo para una tarea tan ardua. En el capitulo V

de La Repiiblica se advierte realmente la poca inclinacién de los filosofos a 1a politica y de
los politicos a la filosofia. Precisamente ¢l hecho de que los filésofos carezean de
ambiciones politicas sera para Platon una de las mayores garantias de su bucn éxito como
gobernantes, ya que, viviendo una vida mejor que la de éstos, sélo por el deber asumirian

¢l mando***

. Pero antes el fildsofo ha de ser adicstrado para ejercerlo. Y esto cs, lo que
Platén tiene en cuenta después del examen de las condiciones morales del filosofo, y a
modo de resumen hace csta pregumta: ¢No es a tales liombres, perfeccionados por la
educacion y la experiencia, y inicamente a ellos, a quienes querrlas conflar la cindad?*"’

Fasta la misma objecién de la incapacidad de los filésofos para las cosas pricticas
¢s estudiada extensamente por ol autor de La Repiiblica®. La dificultad es abordada
clara y abiertamente: los mds sabios de los fildsofos son imitiles para la ciudad®'. Digna
del mis experto y sutil abogado, la respuesta platénica consiste justamente en cambiar la
objecion. No es que los filésofos no puedan servir a la ciudad; lo que ocurre es que la
ciudad no se quicre servir de los fildsofos®; considerar indtiles a los filosofos,
precisamente por quiencs no descan sus servicios, es una injusticia. Es ¢l mismo caso de
una tripulacion inexperta y carente del arte de navegar, que, habiéndose apoderado del
mando y excluyendo de ¢l al verdadero piloto, todavia se quejara de que éste no le ayuda
como clla quisicra que lo hiciese’™, Muchas veces el comin de los hombres recela de la
cficacia politica de los fildsofos.

L.a agudcza de la réplica platonica dista mucho de climinar todos los problemas.
Ylay varios puntos, que es necesario unir,

Parece que hacer gobemante al fildsofo es jugarle una mala pasada y aun cometer
con ¢] una injusticia grave, si el derecho a la vida de la especnlacion es superior a las
obligaciones que pueda acarrear la convivencia. De ahi que la respuesta de Platén
consista, inversamente, cn afirmar y demostrar la primacia de cstas obligaciones, que

tienen por objeto cl bien comin, sabre aquel derecho del filésofo a su bien meramente

M pPLATON: Repiblica; VI, $206-521a-b.
" PLATON: Repriblica; V1, 487s.

M Cf. PLATON: fispiibfca; V1, 487b-489d.
3 pLATON: Repuibliga; V1, 4890.

9 pLATON: Bepihlicp: V1, 489b.

M PLATON: Repiiblica; V1, 488a-c.
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petsonal: La finalidad de la ley no es asegurar una felickdad excepcional a una clase de
cindadanos, sino que consiste en procurar el bien de la cindad entera, uniendo a los
cindadanos, sea por la persnasion o por la fuerza, y haciendo que unos o otros se
comuntquen los servicios que cada clase es capaz de prestar a la comunidad., y si se
aplica a formar en el Estado aquella clase de ciudadanos, no es para dejarles hacer lo
que les plazca, sino para que contribuyan a fortalecer la unidad de la ciudad"’.

Platén defiende la primacia del bien comiin sobre los intereses particulares: tanto cl
fildsofo como los demis ciudadanos deben subordinarse al bien de la ciudad. Iin esto hay
claridad y es necesario para cl correcto funcionamicnto de la ciudad.

Muchas veces se piensa que cs tolalitarismo cuando se habla de que el Estado debe
de encargarse del filésofo, de su formacidn, pero esto no es més que cn la medida en que
lo cree preciso o nccesario para el provecho de la ciudad entera, no cs totalitarismo, es tan
solo cumplir con la obligacion, del Estado,

“La competencia propia del Estado, o, o que es igual, la de la ley, s ciiie al bien
coniin, que cs, cn concreto, cl de tada la ciudad, no el de una especie o clase particular de
cindadanos. Por consiguicnte, aun admiticndo que sélo los filosofos legislen, no se pucde
aceptar que sc legisle solo para los filosofos, como si ¢l bicn comin s¢ redujera a su
particular provecho y benceficio. Al definir ¢l objetivo de la ley, Platon no hace otra cosa
que profesar y mantener una doctrina completamente acorde con la estructura misma de la
cocxistencia y con el objeto propio y adecuado de la virtud por la que ésta se rige, la
justicia legal o general: Tal virtud, en cfecto, ticne como objeto ¢l bien comin; y si las dos
especies de la justicia particular (conmutativa y distributiva) sc subordinan a clla, ¢s
porque & su vez ¢l bicn conin constituye la norma tltima y radical por la que éticamente
hablando se rige la convivencia. Sin la primacia de ¢se bieu, no existe la ciudad, si es que
dsta cs algo mis que cl campo de batalla de las disputas y las rivalidades de los hombres, y
si lo que hace hablar de una comunidad entre cllos no ha de quedarse cn una simple
coincidencia topografica, Ll bien comun es el vincule de Ia ciudad. Quien no lo ama no es
un verdadero ciudadano; y el gobemante que lo desatiende no ¢s solo un corrompido, sino
un verdadero cormuptor, es decir, un efectivo agente de la division y, por lo mismo, del no-

ser de la ciudad. Pero al afinmar que ¢l bien comin es el vinculo de ésta, lo que se define

M PLATON: Repiblice; V11, $19¢-820a,
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w0 cs ¢s¢ mismo bien, sino este vinculo, pues el fin de la ciudad misma no es su propia
unidad, sino ¢l bicn de sus micmbros, al que naturalmente esta ordenada™?,

“El idcal de Platdn parece a veces un excesivo intelectualismo, explicable, sin duda,
por ¢l hiccho de miirar la ciudad, mis que con los ojos del politico, con los del filésofo™?,
pero esto no s asl, lo mas itil a la ciudad es que los sabios, que son los mejores,
gobicmen, pucs la nicjor parte siempre debe dirigir a la peor.

Platén durante toda su vida manticne su ideal de que los filosofos deben gobemnar.
En las Leyes establece que para la recta ordenacion de la politica es suficiente con que cl
tebrico inspire y aconscje al gobemante, y que éste, a su vez, se deje asesorar y, sobre
todo, tenga una idea clara -no s preciso que sea cientifica- de la ordenacién de los
valores.

Platén llega a csta couclusion pucs se¢ da cucata de la dificultad de encontrar
sabios, sin cmbargo manifiesta cn otro lugar: *“Cuando la autoridad suprema unc en un

" Subsiste el

hombre la virtud y Ta verdad, surge cl mejor régimen y las leyes mejores
ideal de que gobieme cl sabio; pero sc entiende que es solo un ideal de unién de la teora y
la prictica en la misma persona del gobermante,

Lo que fuc cn la Repiiblica una sintesis objetiva y natural, ahora se¢ nos ofrece
como la afortunada <<coincidencia>> de dos mutuamente separables. Siempre es de
descar que las cualidades estén unidas. Se rednen todas las condiciones para poder hablar
de una verdadera evolucion del pensamicnto platdnico. No hay, en efecto, en él ni un
cutero abandono, ni una simple insistencia de las opiniones anterores. Ciertamente, en cl
fondo, sc trata de lo mismo: para que la ciudad esté realmente unida (tanto vale decir: para
que de veras sea ciudad) s preciso que se junten cu ¢l mando la verdad y la virtud. La
novedad que se advierte cn las Leyes no altera la sustancia de esta idea. La union de la
tcoria y de la practica sigue sicndo exigida; lo que ocurre es quc aliora ya no sc la concibe
como una sintesis necesariamente unipersonal, En la las Leyes, prevista ya la posibilidad
de que cs dificil unirlas, se hace precisa una nucva sintesis: la unidad, personalmente

bipolar, de una cooperacion. Mientras que antes bastaba un sélo hombre, ahora hacen

29 MILLAN PUELLES: Op, ¢it.; pag 72y 73.
%6 er MILLAN PUELLES: Qp, ¢it.; pag. 74y 75.
W pLATON, Lavyg: IV, 712a.
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falta dos. De esta manera, la mejor ciudad va a resultar de la colaboracion de un
legistador eminente y wna astoridad razonable™.

Platon piensa que las leyes son sblo necesarias cuando no hay un gobernante
fildsofo; y como es dificilisimo encontrar uno, entonces propone la legitimidad de la ley,
pero de una ley hecha por sabios, basindose en lo inmwitable de la naturaleza humana: En
las cindades donde no reina un dios sino un mortal, los cindadanos son incapaces de
superar las penalidades; de suerte que por todas los medios debemos ... obedecer a los
principios inmutables que en nosotros existen ... dando a esta dispensacion de la razén el
nombre de ley. La ley ticne un origen sobrelmmano, ya que, si bien nos la depara la
razon, ésta es, a su vez, la facultad que, abriéndonos a las verdades inmortales, nos
permite ordenar y dirigir desde cllas nuestra vida de hombres, La auténtica convivencia,
aunque cs humana y forma parte de la vida activa, estd, pues, gobemada por los valores
divinos que sc nos hacen patentes en la contemplacion.

Tal cs la causa de que Platon no abandone la tesis del filosofo gobermante, Platon
insiste en que se debe exigir en ¢l gobicmo, no solo las virtudes, sino también cl
conocimiento de las verdades inmutables. Esta necesidad de completar, en la funcion de

gobicmo, las virtudes con la ciencia, es la unidad de toda la obra de Platon.

Conclusién de la cuarta parte

La palabra Uropla no significa irrealizable sino irrealizada en su totalidad. La
Utopla puede definirse como una construccion tedrica, en la que se esboza una estructura
de una socicdad perfecta que cs irrealizada en su totalidad, y que implica una critica a la
socicdad.

Las Utoplas son un poderoso motor, pues si las metas son altas, los resultados
serdn altos; si las metas son mediocres, los resultados scran mediocres. La Ulopia es un
poderosos estimulo de accion.

La Utopia de Platdn es aiin vigente en nuestros dias, esta Utopla busca hacer del
sabio un gobernante y del gobermante un sabio; requisitos necesarios para realizar la
justicia social.

Popper y muchos autores critican esta Utapia, pero en general sus criticas no estan

bien fundadas, sino que son producto de una falta de profundizacion e el tema.

Y DLATON: Leyes IV, 710d.
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En lo dnico que tiene razon Popper ¢s en decir que algunas veces Platdn atenta contra la
libertad de las personas, pucs algunos métodos que propone en la Republica son un poco
totalitarios. Pero el ideal en sf de Platon del ilésofo-gobernante, no solo no atenta contra
la libertad de las personas, sino que la promueve.

Elideal de Platén es valido para todas las épocas, incluso, en la actual seria bueno
que sc levard a cabo, sunque sca en una minima parte, es decir, cl solo aceptar que este

idcal es valido cambiaria las cosas.

CONCLUSIONES GENERALES:

I. La politica s algo connatural al hombre. Todo hombre necesita de la sociedad
para alcanzar su realizacion.
En la misma naturaleza individual de cada persona hay una tendencia innata a lograr su
propia perfeccion, en la cual consisten su bien y su felicidad. Pero esta perfeccion no
pucde logratla el individuo en un estado de aislamiento y de soledad. El individuo aislado
es insuficiente para bastarse a si mismo. [P'or cso necesita de la agrupacion con sus
semejantes, la cual tiene diversas formas, pero la mds perfecta cs la realidad politica.
L5 la realidad mds perfecta porque no mira sélo al vivir, sino al vivir bicn; micentras que las
formas socialcs inferiores, dada su limitacién, no son capaces de satisfacer todas las
nccesidades humanas, la comunidad politica es autosuficiente, en cl sentido de que csta en
capacidad de proporcionar a la persona humana un ambiente de plena humanizacion.
Por esto cs que la ciencia mis importante ¢s la Politica, porque ¢s cosa amable hacer cl
bicn a uno sélo; pero mis bella y més divina cs hacerlo al pucblo y las ciudades. Como |z

politica cs ¢l mayor bicn es la ciencia soberana.

2. Platon desde joven siente vocacion a la politica, de hecho toda su filosofia gira
cn tomo a clla. Al principio de su vida buscd intervenir en las actividades politicas de
Atcenas, pero pronto se¢ decepceiond, pucs le tocod vivir en un régimen muy corrupto.

Entonces decidio dedicar su vida a instaurar un Estado idealmente justo.
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3. Platén descubrio que para instaurar un Estado idealmente justo, en donde cada
miembro de la sociedad alcance en la medida de Yo posible la perfeccion, se necesita de un
gobiemo adecuado, un gobierno que esté formado por los mejores clementos, que son los

- fildsofos, entendidos como sabios, pues poscen tanto la teoria como la practica.

4. Los filasofos son los mejores elementos, pues son los que buscan la perfeccion,

son los que buscan asemcjarse a Dios. El losofo es el que, por medio de la Dialéctica,
. llega al méximo grado de conocimicnto, y por csto pucde abarcar todas las cosas en una
mirada sinéplica de conjunto, que comprende desde las entidades particulares y mdviles

- del mundo fisico, los conceptos matemiticos, hasta las realidades supremas.  Son los
filosofos los que llegan a alcanzar el conocimicnto de lo que sicmipre se manticne igual a si
mismo y no son los que andan crrando por la multitud de cosas diferentes. Los verdaderos
filésofos, ademas de legar al conocimicento verdadero, son los que se guian por la parte
racional del alma, los que controlan sus apetitos, es decir, los que son virtuosos. IPor ser ¢l

filosolo el que mcjor sc gobierna a si mismo es ¢l que debe gobemar.

. 5. El mcjor gobiemo cs el del sabiv, /a Sofocracia, ya que la sabiduria cs la
A perfeccion de las prendas del entendimiento, y mesura de todo hombre bucno alcanzada
con cl cstudio y la experiencia. La obra del sabio es cl orden, ¢l sabio ¢s el que conoce el
fin, el que conoce ¢l porqué y la causa, conoce los principios universales y particulares, en
los cuales se da la accidn, y ademis posce la virtud. Asi no debe ¢l sabio recibir ordencs,
sino darlas, y no es el que ha de obedecer a otro, sino que a de obedecerle a él el menos

sabio.

- 6. Esto cs un ideal, aunque no sc haya dado en la realidad es factible, y nos
corresponde a nosotros poner los medios para alcanzarlo, Las metas deben ser altas para

que los resultados scan altos. Las metas altas son un poderoso estimulo de la accion.

7. Los ideales son de vital importancia para el progreso de fa humanidad, ¢l
hombre sicmpre debe de buscar la perfeccion, siempre se debe tender a la meta mis alta,

aunque ésta sea iy dificil de realizar.
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8. Platon no csta ciego ante las dificultades que el ideal de ef gobemante filbsofo
conlleva, estd consciente de que es dificil encontrar en una persona 1a unién de la teoria y

ta prictica, pero el que sea diffcil no lo desacredita. Platén nunca abandona su ideal.
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