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Introduccion

Estudiar a un autor como Nicizsche no significa nicamente quedar atrapados por la
atraccion que provoca su modo de hacer filosofla, sino ¢l darse cucnta que, si es un
autor tan leido, no sélo se debe a su tono explosivo y seductor, sino a su capacidad
de penetrar en las probleméticas fundamentales de su época y de la filosofia cn
general,

Liscoger ¢l tema de la voluntad de poder significaba coinprender la critica a
las deficiencias de los grandes sistemas que habian coronado a la razén. Si antes en
¢l ideal tlustrado ¢l hombre le habia otorgado a la razén el poder absoluto, ahora
Nictzsche, habiendo perdido la confianza en su capacidad, le da todo el poder a la
voluntad. La razén no alcanzé las expectativas que de ella se esperaban y, adeinas,
habfan mutilado al hombre: lo despojaron de toda espontaneidad, de toda capacidad
creadora, de la encrgia vital, del libre desenvolvimniento de sus pasiones y
sentimicntos, del impulso de la inmediatez de la voluntad, de la afectividad. Estando
asi en la contraparte del fin perseguido por la modemidad: la comprension absoluta
de la realidad a través de la sola razon, Nictzsche vuelve a mutilar al hombre pero
ahora cn sentido inverso: I arrcbata a la razén y le otorga ¢l puro impulso de la
voluntad. En esto estriba toda la filosofia nictzscheana: en una continua y rotunda
negacidn de todo lo anterior para afinnar cternamente lo contrario. Esto muestra la
incapacidad de conciliacion que tenfa Nictzsche. Que la razén no tuviera el alcance
que le habian pretendido dar, no significaba que no tuviera de hecho ningitn alcance,
sino que simplemente habia que regresarla al lugar que le comrespondia. Ya desde su
punto de arranque, Nietzsche dcja ver lo visceral que puede resultar su filosofla: sin
querer aceptar los f)untos positivos del pasado histérico, se coloca del otro lado
afinnando rotundamente ¢l otro extremo. Si la razon habia sido demasiado exaltada,
la nicga para cxaltar en demasia a la voluntad; si cree que el vitalismo de la

existencia sc habia perdido ¢n aras de la bisqueda de Dios, niega absolutamente la
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trascendencia para arrojar al hombre a ésta y dnica vida Y asi ey en toda cntica
ardientemente sicinpre desde la posicidn antagdnica porque no pucde concebyr la
filosofia mas que como antagonisino.

Pero, gracias y a pesar de su modo tan apasionado de entender 1a rcahidad,
supo meter ¢l dedo en la llaga de los grandes probleinas filoséficos. Y en cito
considero cstriba el mérito y la importancia de Nietzsche. No tanto ¢n su modo d¢
resolver dichos teimas porque ya se vio que no intenta nunca una conciliacion, sino
que al irse al otro extremo, perdié asimismo la comprension real del mundo Sin
embargo, no por cso deja de ser indiscutible la genialidad con que Nictzsche abordd
los puntos élgidos de cuestiones dlgidas como cl tiempo, el movimiento, la infinitud,
1a trascendencia, ¢l sujeto, la moralidad, el conocimiento... En esto ¢reo que reside el
valor que Nictzsche tiene como [ilésofo.

En lo que a este trabajo conciemne, ¢l teina escogido fue la voluntad de poder,
un poco coino pretexto para estudiar a Nictzsche y también para que conociendo el
contrantaque que hace ¢l fildsofo hacia los sistemnas anteriores, comprendicts ¢l
antecedente de la realidad histérica actual que sc mosiraba como la consccuencia de
haber perdido toda fe cn la razén.

Elegi ¢l libro de Asi hablaba Zaramusira porque sabia que esta obra recoge las
nociones fundamentales del pensamicento nietzscheano. Siendo una iniciada cn
Nictzsche, al estudiar ¢l libro me di cuenta que cicrtamente no cra la mejor obra para
comenzar una lectura de su pensamiento pues siendo su estilo aforistico, Zaratustra
s ademds puramente metaférico. El libro de Zaratusira parcee ser un pretexto para
sentar metaforicamente lo que ya habia cscrito en otros libros de un modo mas
riguroso. Y, sin cmbargo, no deja de ser de suma importancia en la comprension
global de la filosofia de Nietzsche, pnes abarca los temas principales: la mucrte de
Dios, el superhombre, la voluntad de poder y el cterno retorno, dindoles una

concatenacion intrinseca sumamente fucrte.
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Al ser el eterno retomo, en el libro de Zaratustra, la doctrina que engloba a
todas las demas, la comprension de la voluntad de poder se precipitd, mas bien, a su
relacion con el tiempo. De este modo se hizo necesario dedicar un capitulo entero a
este tema. El orden que segui en ¢l desarrollo de las ideas cs el mismo que lleva
Zaratustra. En el primer capltulo se establecen los antecedentes doctrinales que
hacen posible entender posteriorente lo que se concibe como voluntad de poder. El
nihilismo ¢s la ctapa por la que sc atravicsa al concebir un mundo sin Dios; pero
gracias a esto es posible el anuncio del superhombre. Y finalinente se estudia cuél es
la postura de] hombre frente a la muerte de Dios: se opera en la esencia del hombre
y en el modo de concebir la vida una transformacién absoluta.

En el segundo capitulo se entra al tema de este trabajo. Habicndo scntado
anterionnente que cl mundo no debia ser entendido como hasta ahora, Nictzsche
proclama su reconstruccion a partir de la sola voluntad. EI hombre se vuclve creador
y tienc la entera libertad para construirlo segin su propio criterio. Exaltando la vida
fuerte y poderosa, también establece que no todos los hombres ticnen la capacidad
de vivirla en su nuevo dinamismo y cstablece asl la desigualdad entre los sefores y
esclavos. La voluntad de poder ¢s la esencia de todo lo que existe y Nietzsche la
concibe como lucha y contradiccidn. En esa pugna apela por la continua superacion
del hombre; sin embargo, la voluntad encuentra su limite en aquello a lo que esta
remitida: el tiempo.

En el tercer capitulo se toca exclusivamente la doctrina del etemmo retorno,
que es cl modo en ¢l que Nictzsche concibe ef tiempo. El tiempo dejard de ser
considerado en su modo ordinario, lineal y con la separacion de las tres dimensiones
que lo configuran: presente, pasado y futuro. Ahora se plantea un tiempo circular en
el que cada punto representa simultineamente el tiempo total, rompiendo asitnismo
con la distincién entre pasado y futuro. El tiempo es un tiempo eterno que encierra

dentro de sf todos los posibles acontecimientos sin dejar cabida para la novedad. El
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futuro se vuclve asi ln reiteracion pura del pasado. El cterno retomo encierra la
repeticion de lo mismo.

En ¢l cuarto capitulo ya se estudia la consolidacion de la voluntad cn cl
tiempo. Si el tiempo es concebido como etemo retorno, ¢l tiempo dejard de ser un
limite para la voluntad. La voluntad de poder tendrd que someterse a este modo de
scr del tiempo, pero en cso consistird su maxima liberacién. Si el cterno retomo trac
cternamente los mismos acontecimientos que desde siempre se han dado, 1a voluntad
no pucde querer otra cosa que lo que necesariamente habra de darse. Nietzsche
concilia asf libertad y necesidad. La ultima y suprema voluntad del hombre es querer
lo necesario.

En cuanto al apoyo cn un estudioso de Nictzsche, tomé la interpretacion de
Eugen Fink. Ademds de la ayuda necesaria para abordar a cualquier filésofo, cs
doblemente necesario si se toma como objeto de investigacion ¢l libro de Zaratustra.
Imposible lecrlo sin el auxilio dc otro autor que lo explique. Por tanto, las
referencias a Fink serfn continuas a lo largo de todo este trabajo y, por lo mismo, se
notard una clara influencia de Fink sobre las matizaciones que le voy dando al
desarrollo de las distintas ideas.

La estructura del trabajo es la siguicnte: en ¢l texto principal traté de exponer
inicamente las tesis de Nictzsche para dejar el didlogo con el autor en las notas al
pic de la pagina. Para su exposicidn sélo me basé en ¢l libro de Zaratustra y en la
comprension que Fink tiene de él. Sin embargo, para establecer un diflogo con
Nietzsche mas o menos fundamentado me apoyé en varios autores. De gran utilidad
me fue ¢l libro de Javier Hemédndez-Pacheco, Friedrich Nicizsche, Esiudio sobre
vida y trascendencia, ¢l cual, sorprendenteinente, seguia la linca que yo le queria dar
a este cstudio. También me apoy¢ bastante en el libro de Jacinto Choza, Concicncia
¥ afectividad.  (Aristdteles, Nietzsche, Feud), sobre todo en lo referente a la
problemndtica de la pérdida del intelecto. La referencia a los cldsicos es asimismo

inevitable: Aristdteles y Santo Tonas que siguen siendo vigentes por el cardcter



universal de su obra y de las problemdiicas abordadas. San Agustin en las
Confesiones me dio mucha luz en lo que concierme al tema del tiempo. Ademas de

diversos articulos y otros autores que utilicé para temas especificos.
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La pretension de este trabajo cra una mayor comprension del autor escogido.
Dicho entendimicnto se fue logrando en su desarrollo, por lo que podria parecer, tal

vez, algo reiterativo.
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1. ANTECEDENTES DOCTRINALES

En ¢! libro de Zaratusira sc tocan las cuatro ideas fundamentales del pensamiento
nictzscheano en el siguiente otden: ¢l superhombre, la muerte de Dios, la voluntad
de poder y el etemo retorno. Siguiendo la interpretacién de Fink, reparar en el orden
en el que se desarrollan estos temas es importante porque muestra el grado de
importancia que Nictzsche da a cada uno.' Asi, por cjemplo, la venida del
superhombre la anuncia a todo ¢l pucblo, la muerte de Dios y la voluntad de poder a
unos cuantos y la doctrina del etemo retorno la proclama en su soledad. Este modo
de publicar su pensamicnto, dice Fink, es ¢! que da la pauta para distinguir la
superioridad de un tema sobre otro. Lo que significa que la idea culmen en la que se
resuclven todas las demas nociones es en la teoria del etermo retomo. Podria decirse,
incluso, que es la teoria del cterno retorno la que salva y fundamenta las tesis que
Nictzsche menciona con anterioridad y esa ¢s la razon por la que cierra con ella, No
se trata tan sélo de una sccuencia lincal de nociones en la que se deja para el final la
mis importante, sino que sucede asf porque creo que, como mds adclante veremos,
sin la doctrina del cterno retomo se desmorona todo ¢l pensamicnto nictzscheano.
Recurrir al cterno retomo se vuclve, finalmente, una necesidad del autor. Por lo
tanto, no cs quc tenmine con la idea del cterno retorno, sino que termina y comienza
con clla porque todo cs sopesado de nucvo a partir de dicha doctrina.

Ahora bien, aunque al final todas las materias scan retomadas en ¢l eterno
retorno, no deja de ser relevante también por esta otra razdn, el orden que Nictzsche
da a sus temas. Y la razén es la siguicnte: no es que haya planteado una secuencia
arbitraria o puramente azarosa, sino que la ha dispuesto de cste modo porque existe

una concanctacion intrinscca cntre cada una de las ideas de tal modo que una lleva a

¥ Cfr. FINK, Eugen: La filosofla de Nictzsche. uaduccidn de Andrés Sinchez Pascual, Alianza
Editorial, Madnid, 1989, pp. 98-100.
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la otra pero no solamente cn una direccion, sino también en sentido inverso. Por
cjemplo: el anuncio del superhombre lleva a proclamar la muerte de Dios porque la
condicion intrinseca del superhombre es aquella en la que sc encuentra libre de
ultramundos para vivir en el “mas acd” retomando cl sentido de la tierra. Asimismo,
y por esta misma razon, la venida del superhombre se da gracias a la mucrte de Dios:
porque Dios ha muerto es posible que resurja el hombre superior. Lo mismo sucede
con la voluntad de poder. Tras la muerte de Dios s¢ desencadena en el superhombre
la accion de la voluntad de un modo auténomo porque se ha reestablecido su
primacia con respecto a Ia inteligencia y porque se la ha privado del fin, lo cual
desemboca naturalmente ¢n una voluntad de poder. Pero asimismo, la muerte de
Dios ¢s posible por ¢l descubrimiento de la voluntad de poder: la muerte de Dios
resulta de In accién de la voluntad porque es ella la que ha negado a Dios.

Con cstos cjemplos sc intenta mostrar Ia relacién que existe entre las ideas
nictzscheanas y ya habiendo expuesto ¢l orden en ¢l que sc¢ desarvollan y la
importancia de dicho orden, s¢ puede prever ¢l comicnzo de este trabajo que sigue
exactamente la misma secuencia del libro de Zaratustra. Asi, aunque este libro
comience en ¢l prélogo anunciando la venida del superhombre, es posible su
anuncio porque ya se sabe que “Dios ha mucrto”. Ahora bicn, sélo sc trata de un
anuncio porque, tras la muerte de Dios, primero es necesario enfrentar y superar el
nihilismo ¢n ¢l que se cac en un mundo sin Dios. [l nihilismo se desencadena
porque en la negacion de Dios, Nictzsche lleva a cabo la absoluta destruccion del
mundo. Es asi que presenciaremos cn esta primera parte, el desmoronamiento total
dc occidente para que posteriormente s¢ proponga su reconstruccion. La ctapa
nihilista ticne que ser transitoria y cs caracterizada por Nictzsche por el ultimo
hombre para que, ahora si, motivado por la apertura total del mundo, dé ¢l salto al

supcrhombre.
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1. El ultimo hombre: el nihilismo como etapa de transicién

Como sc verd, en este primer pardgrafo comienza la reduccion la cual tiene como
base un mundo sin Dios. Y ahora demos espacio al relato de Zaratusira quien,
después de haber estado en las montadas durante dicz aios, baja a la ciudad para
llevarle a los hombres un regalo: anunciar la venida del superhombre. Durante el
camino se encuentra con cl vicjo santo que sc ha alejado de los hombres para alabar
a Dios, pero vana cs ya su alabanza, pues no ha ofdo que Dios ha muerto. Tras la
muerte de Dios hay dos posibilidades: ¢l altimo hombre y ¢l superhombre.? El
superliombre se muestra todavia como una csperanza cuya realidad es ¢l altimo
hombre:® “la hora césmica del ultimo hombre es ¢l momento de crear el
superhombre, de salir al encuentro de ¢l, que es la csperanza suprema”.* Pero como
el ultimo hombre es esa instancia final cuya proxima realidad es su propia
superacion, aparcee como una etapa de transicion caracterizada por un nihilismo
pasivo.’ Frente a la muerte de Dios se encucntra desairado y sin rumbo. Es el
hombre que ha perdido todo idealismo y que ha abandonado su capacidad creadora
porque ya no le interesa trascenderse a si mismo, sino permanccer igual a todos:
“todos quicren lo mismo, todos son iguales”.® No hay ansiedad de transformacion,
de cambios ni de proycctos, no sc atreven a nada y no quicren ya nada. Su desco de
innovacién se ha extinguido, pero dice Zaratustra que “cs preciso tener todavia caos
dentro de si para poder dar a luz una estrella danzarina™. Es 1a gente de la plaza que

ya no sc arriesga a vivir de modo cntusiasta cayendo presa de una inercia que los

* Cfr. Ibtdem, p. 80. Debido a que Fink va a scr ¢l intérprete en ¢l que me voy a apoyar para scguir
las tesis de Nictzsche a lo largo de todo cste trabajo y scrd la dnica obra que utilice de! autor, mi
modo de citarlo scra ¢l siguicnte: FINK y la referencia a la(s) pagina(s).

YCfr. Ibidem, p. 78.

* Idem.

' Cfv. Idem.

S NIETZSCHE, Freidrich: Ast habld Zaratustra, introduccién, traduccién y notas de Andrés Sanchez
Pascual, Alianza Editorial, México, 1989, 4* reimpresion, 1994, p. 39.

? Idem.
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lleva en ¢l cauce de la vida sin que ésta les incomode demasiado, pues todo les
1esulta cansado y aburrido. “La gente continiia trabajando, pues cl trabajo es un
entretenimiento. Mas procura que el entretenimiento no canse. La gente ya no se
hace ni pobre ni rica: ambas cosas son demasiado molestas. ;Quién quicre atin
gobernar? {Quién quicre atin obedecer? Ambas cosas son demasiado molestas™.*
Para Nictzsche, éste es ¢l hombre mas despreciable por estar parado sobre un
terreno infértil del cual no podré brotar nada elevado porque en el fondo lo tnico
que quiere ¢s “la Nada".” El nihilismo es justo el estado intemedio que se supern
cuando, tras la muerte de los dioses, no considcramos cl mas acd como mundo
desdivinizado, sino cuando esic mundo sin dios comicnza a resplandecer a la luz de
una nucva experiencia del ser.'® El nihilismo es ese tiempo intenncdio en que las
antiguas estrellas se desvanecen y no se divisan todavia otras nucvas."’ Y ya ha
llegado cl tiempo de esa realidad que se preveia de un modo aterrador aunque fuera
¢l punto para dar ¢l salto al superhombre. Temible etapa del hombre pequeio porque
hundido cn ¢l vacio y desgastado de inctas y anhelos, ¢s ¢l trénsito y la toma de
concicncia del fin més alto que ya debe tener listo ¢l camino para su aparicién. Pero
cl Gltimo hombre, immerso en la absoluta desesperanza y en un andar absurdo, no
puede todavia vislumbar que sin Dios no sélo hay vida, sino que es cuando cn
realidad comicnza. “jAy! iLlega ¢l tiempo en que cl hombre dejarda de lanzar la
flecha de su anhelo més alld del hombre, y en que la cuerda de su arco no sabré ya
vibrar! ... jAy! Llega el tiempo en que ¢l liombre no dard ya a luz ninguna estrella.
iAy! Llega el tiempo del hombre més despreciable, el incapaz ya de despreciarse a si
misino™."? Sélo ¢l superhombre vive la hora del gran desprecio sumirgiéndose cn ¢él.

Implica el rechazo de todo lo que se habla entendido por felicidad, razén, virtud y

S ldem.

® Cfr. FINK, p. 78.

9 Cfr. Ibidem, p. 183,

" Cfr. Ibidem, p. 185.

12 gst habld ..., pp. 38 y 39.
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compasién. El hombre nuevo sentird nausea por todo aquello y menosprecidndolo se
alcjard de las falsas promesas sobrenaturales recobrando asi, ¢l sentido de la tierra.
La cxhibicién de un volatinero en ¢l mercado' representa finalmente el ricsgo
definilivo para cl camino al superhombre. Es ¢l hombre temerario que abre la pucrta
hacia la verdad nueva; y aunque cl volatinero no es todavia el superhombre, no cs
tampoco el Oltimo hombre sin iniciativa alguna. Por el contrario, el volatincro
exponc su vida caminando sobre una cucrda tendida entre dos torres y esc acto no
simboliza mds que ¢l desafio al mundo de la desidia nihilista, dando el paso a la
toma de concicncia y al despertar ante un futuro que requicre de la valentia del
hombre. Pero ¢l volatinero muere a medio viaje. El bufén, que encarna ¢l odio y el
temor hacia lo venidero, le da muerte. Y sin embargo, tal aniquilamiento no es inas
que la resurreccion de la esencia del hombre, del hombre creador. Y por eso
Zaratustra vencra al volatinero: “Tu has hecho del peligro tu profesion, en ello no
hay nada despreciable. Ahora percces a causa de tu profesién: por cllo voy a
cnlerrarte con mis propias manos™.' Porque fallece en nombre del peligro y en
nombre de la transfornnacion, figura ya el desprecio al altimo hombre y ¢l anhclo a
la superacion. Pero no es inds que un hombre que ha llegado a su fin; fin que, sin
embargo, ha dado vida a la verdad nucva: Zaratustra no quiere ya hombres muertos
aunque representen |a senda necesaria; quiere compaiieros vivos en donde esté
latente el hombre creador, porque ante la muerte de Dios lo que debe seguir es la
creacion del futuro, del nuevo mundo." “Compaileros para su camino busca el
creador, y no caddveres, ni tampoco rebaiios y creyentes. Compaderos en la creacion

busca el creador, que escriban nuevos valores en tablas nuevas”.'®

13 Cfr. Ibidem, pp. 34, 36, 40ss.

' fbidem, p. 41.

1% Esta sentencia es perfectamente coherente. Nictzsche sabe que al ser Dios fundamento de la verdad
y de la realidad, una vez que lo nicga todo cllo se vienc abajo; y al nio haber ya nada ¢l hombre ain
ticne que scguir viviendo del dnico modo en que le queda vivir, es decir, creando. Por eso Nictzsche,
para destruir todo: la moral, ¢l conocimicnto, la trascendecia, ¢l sujeto..., cn realidad, lo tnico que
ticne que hacer cs declarar la muerte de Dios.

16 Asi habld ..., p. 45.
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La verdad nueva ¢s ¢l hecho de que dsta no sc debe anunciar al pucblo, sino a
los cremitas solitarios que estén preparados para “oir cosas innuditas” y que tengan
la fuerza de romper las tablas de los creyentes. A édstos sc les llamard
aniquiladores,'” pero en realidad son los cosechadores del porvenir. La verdad nucva
no ¢s para todos, ¢s para unos cnantes: empieza la scleccién nictzscheana, no todos
pucden ni son capaces de accedev al superhombre. “A los creadores, a los
cosechadores, a los que celebran fiestas quicro uninne: voy a mostrarles el arcoiris y
todas Ins escaleras del superhombre™.'* Los demas, que se queden atrés sumergidos
en su desgracia y en su cobardia; ¢l hombre valiente continuard su marcha saltando
“por encima de los indecisos y de los rezagados™."”

El nuevo acontecimiento no s para quicnes no busquen resplandecer, sino
para los que quicren despegarse del hombre timido que no aftora su gloria y su
libertad, y tan sdlo esperan el anuncio del superhombre. Yo amo a todos aquellos
que son como gotas pesadas que cacn una a una de la oscura nube suspendida sobre

el hombre: cllos anuncian que el rayo viene, y perecen como aununciadores. Mirad,

yo soy un anunciador del rayo y una pesada gota que cac de la nube: mas ese rayo sc

llama superhombre”. *°

La aparicién del nihilistno y del ultimo hombre dan la pauta para saber que se
acerca la venida del superhombre. Y una vez que se ha dejado atrds la supuesta
desesperanza de un mundo sin Dios, entendiendo que sucede a la inversa, es decir,
que es tras la muerte de Dios cuando renace la suprema esperanza de la vida,

entonces, sc ha dado ya el paso hacia el superhombre,

Y Chr, Idem.

" tdem.

® bidem, p. 46.
2 btdem, p. 38.
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2. Anuncio del superhombre

Una vez que se ha pasado por esa etapa de transicion en la que sc ha tomado
conciencia de que en realidad no se ha perdido nada porque todo habfa sido
producto de una mentira, sc da el salto al superhombre y se recobra lo que para
Nictzsche es la auténtica existencia. De tal modo que, habiendo negado cl
ultramundo, ¢l superhombre se vuclea hacia su origen que es la ticrra y cs ella la que
le devuclve al hombre la libertad y la vida porque sélo el que sc apega a la ticrra
gana asimismo la propia vida en la absoluta libertad. El superhombre se concibe
como ¢l “sentido de la ticrra”.

“El superhombre es el sentido de la tierra. Diga vuestra voluntad: sca ¢l
superhombre ¢l sentido de la tierra™®' El hombre sicmpre sc ha trascendido a si
mismo en dircccion a Dios; pero es de la tierra de donde ha sacado todas las
representaciones con que ha llenado ¢l mundo de la idealidad trascendente. “El
hombre ha usado y ha abusado de la tierra para adomar la imagen del mas alla".”
Ha nsado demasiado de In tierra pero para abandonarla y adomar con sus virtudes
una ilusién inexistente, Sin embargo, es ¢l superhombre quien, conociendo la muerte
de Dios, considera ese sucfio como un reflejo utdpico de la tierra y devuelve a la
ticrra lo que siempre le habia pertenccido pero que habfa prestado. A la “Gran
Madre™® le habian robado sus dotes para trasladarlos a un més all ultramundano

carente de sentido. El superhombre renuncia a todas esas creaciones supraterrenales

N Ibidem, p. 34.

TEINK, p. 81.

B CIr. Idem. “La Gran Madre es la ticrra de «anchos senosn de donde todo surge y hacia donde todo
vuclve, porque cs clla la que nos da la vida y 1a que en la muerte nos reabsorbe; y es donde la
cxistencia humana adquicre «una estabilidad wltiman™. En Asi hablé Zaratustra, Nietzsche no usa
sa expresion para referirse a Ia tierra, pero es cvidente que tal es su significacion. Sin embargo, cn
una ocasion, sc reficre a “una mujer”, que bicn podria scr csa Madre dc! mundo que simboliza la
tierra: “Valerosos, despreocupados, irdnicos, violentos; asi nos quicre la sabiduria: es una mujer ¥
ama sicmpre a un guerrero™, p. 70.
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y s¢ vuelve u su madre ticrra “con la misma pasion que antes dedicaba al mundo de
los sucios™.* Ante la muerte de Dios, ¢l hombre recobra el sentido de su ser
volciindose hacia su patria originaria y adhiriéndose a clla, pues es en virtud de la
cual, que readquiere la verdadera razon de su existencia. Anteriormente, cuando los
dioses cstaban todavia vivos, ¢l hombre era un engado porque vivia ¢n la mentira.
Pero ahora, inmerso en la ticrra, ha vuelto su cara hacia la verdad recuperando la
suprema libertad. La libertad del hombre yn no es una libertad para Dios y tampoco
es una libertad para la nada,” aliora basa su libertad en la tierra y la dirige a ella; y
¢s aqui donde la existencia humana adquiere su dignidad real. Por fin, el hombre se
ha cscapado de la prision que lo encadenaba en una sitmacién de sumision,
obedicncia y opacamiento de si. Pero la ticrra no quiere eso para ¢l hombre; quicre
la exaltacion de su libertad y de su capacidad creadora. La tierra ha ocupado el lugar
de Dios: donde sc hallaba antes Dios sc encuentra ahora la ticrra. “En otro tiempo ¢l
delito contra Dios era ¢l méxiino delito, pero Dios ha muerto y con El han muerto
también csos delincuentes. jAhora lo mas horrible es delinquir contra la tierra y
apreciar las entraas de lo inescrutable mas que ¢l sentido de aquéllal™® Por eso, la
maxima vivencia que pueden tener los hombres es Ja “hora del gran desprecio™;
porque de todo lo precedente lo dnico que queda es despreciarlo. Es la lora de
desechar lo que anteriormente se concebia por felicidad, razén, virtud, justicia y
compasion pues todo ello no es mas que “pobreza y suciedad y un lamentable
bienestar".?” Hay que dotarlos de un nuevo sentido que sélo ¢l superhombre cs capaz
de darles. Expresion que no hard mds que cnaltecer In vida y despreciar fa muerte;

pues los que hablan de ideas eternas e imperecederas son despreciadores de la vida y

moribundos.®®

“FINK, p. 81.
B Cfr. Idem.
% gsi habld ..., pp. 34y 3.

 tbidem, p. 35.
¥ Cfr. Ibidem. p. 34, Todo el desprecio que Nietzsche licne por la “olra” vida se cenira en concebir
los dos mundos como dialécticaniente opuestos. Por cso para Nictzsche, pensar la trascendencia
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Por tanto, decir que el superhombre es el semtido de la tierra, no cs mis que
la afirmacién de la vida. Nictzsche quicre reafirmar Ia existencia del hombre en su
verdadera dimension y el valor supremo por el que Nietzsche apela es el valor de la
vida. Aqui ¢s claro ¢l vitalismo de Nictzsche. En realidad su intencion no cs otra que
proclamar la intensidad de la vida y el arrojo que el hombre debe poner en clla.
“Nictzsche es ¢l defensor de los valores vitales, de la alegria de vivir, de la
«frescuray y lozania en ¢l espontineo apetecer™.” Nietzsche quiere que el hombre
sea cn relacion a la tierra y sélo si pertencce a clla ¢s capaz de vivir, Por cso, cl
sentido del ser del hombre es el superhombre; pues es ¢l quicn ha regresado a la

tierra y ha permanccido fiel a ¢lla. * Yo quiero ensedar a los hombres el sentido de su

significa nccesariamente opacar la vitalidad y cl entusiasmo por “ésta” vida. Sin embargo, todo csto
no resulta mis que de una mala comprension que ticne del platonismo y del cristianismo. Esta
refutacion a Nictzsche la trata extraordinariamente HERNANDEZ-PACHECO, Javier: Friedrich
Nietzsche. Estudio sobre vida y trascendencia, Herder, Barcelona, 1990. Todo ¢l libro, como su
nombre lo indica, ticnc ¢l tono de una apologética de la vida en relacion a la trascendencia
mantcniendo que sdlo en la ctemnidad aquélla adquicre semiido. Rcivindica asi la concepeion
excluyente de Nictzsche. “Nictzsche s¢ equivoca, por tanto, lo mismo en su apreciacién dcl
cristianismo como cn su comprension de los clasicos del pensamiento gricgo; y sc trata del mismo
crror: considcrar toda filosofia de la trascendencia como una desvalorizacion de lo histérico-sensible,
cuando sc trata, mds bicn, de su clevacion al orden de lo divino™, p. 21,

® HERNANDEZ-PACHECO, Op cit., p. 22. Estc ¢s indudablemente uno de los aspectos positivos
de Nictzsche. Si algo busca defender ¢s la cntrega a Ja vida de acuerdo a su misma altura, es decir,
con plena energla. Claro que csta suprema afirmacion sc hace en la definitiva negacion de Dios. Lo
que muestra, una vez inds, la absolutizacion de la dialéctica entre inmanencia y trascendencia. Pero
csto sc ve a lo largo de toda su obra y resulta uno de los principales problemas con el que Nictzsche
sc cnfrenta y uno de los puntos a partir del cual sc deriva todo su pensamiento, a saber, su
imposibilidad de comprender un mundo cuyo principio se encuentra fucra de él. “El problema csta en
que la negatividad, cicrtamente consubstancial a la nocién de horismos, de ninguna forma puede ser
interpretada, cono lo hace Nictzsche, en cl sentido de una dialéctica absoluta. Pucs la diferencia que
s¢ da entre ¢l mundo ideal o divino y cl del devenir sensible, ¢s la que separa principio y principiado,
y no la existente entre dos realidades distintas. Dicho de otra forma, ambos mundos no selamnente
ticnen algo que ver, sino que cl scgundo cs impensable sin ¢l primero, por la sencilla razon de que
tiene cn ¢l su principio. En consccucencia la distincion, o si se quicre, la trascendencia del mundo
ideal, no cs absoluta, pucs, jcémo podria ser principio de lo uno lo que cs respecto de cllo lo
absolutamente otro? El principio csta presente en aquello de lo que es tal principio, sin que podamos
plantear catrc ambos una altemativa contradictoria. Por cllo, hemos de concluir que la trascendencia
de la idea respecto del mundo ha de entenderse relativamente. Dicho con otras palabras: Dios no s lo
absolutamente Otro y su trascendencia no ¢s mera alteridad negativa”, ibtdem, pp 301 y 302,
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ser: ese sentido es ¢l superhombre, ¢l rayo que brota de la oscura nube que es el
hombre™. "’

Sigue ln exposicion de Nietzsche. “En tanto no se conoce la muerte de Dios,
las autosuperaciones del hombre se dirigen al mds alla; son infidelidades a la tierra,
ascetismo, desprecio del cuerpo, vencimiento de lo terreno, de lo sensible”.)! “Y ¢l
mis sabio de vosotros ¢s tan sélo un ser escindido, hibrido de planta y fantasma.

7 Nietzsche se

Pero jos mando yo quc os convirtdis en faniasmas o en plantas
refiere a que tal ser se encuentra desgarrado por una contradiccion del mds acd y del
mas alla, de lo sensible y lo espiritual.”’ Por un lado estd el alma que tiende a
mundos Icjanos y fantasmalcs, y por otro lado estd ¢l cuerpo que, negado por cl
alma, c¢xiste tan solo como una planta. Con el idealismo sc¢ crea una fisura
irreconciliable en ef hombre porque, queriendo ir hacia arriba despojindose de toda
sensibilidad, ¢l cuerpo lo jala hacia abajo. Y no logra el punto de equilibrio pues
siempre exisitird una pugna entre ciclo y tierra, sicmpre habrd pugna entre lo
imperecedero y lo percedero; pero el hombre constantemente busca peranecer de
algin modo y si le dan esperanzas supraterrenas, en cllas buscard su ansia de
infinitud. El idcalismo quicbra ¢l ser del hombre, pues con sus promesas de
clernidad, sélo logra el desco del hombre hacia clla, pero ¢l hombre no puede
desprenderse de su cuerpo que también lo configura. Por tanto, el hombre no esta ni

en un lugar ni en otro; estd siempre a la deriva. Esto es lo que provoca la

% A5l hahlé ..., p. 42.

Y FINK, p. 82,

1 st habld .., p. 34.

" Cfr. FINK, p. 82.

* Volviendo a la misma objecion, la ticrra y ¢l ciclo no son cxcluyentes. No se dan de un modo
equivoco. Vivir de cara a la ctemidad no significa, de ningiin modo, negar la vida cn este mundo, sino
todo lo contrario. Al estar llamado ¢l hombre a la infinitud, con los medios con que cuenta y con los
que sc debe valer son los medios que posee como persona en este mundo. A este respecto Hemandez-
Pacheco dice: “Se trata tambicn de poner de manificsto que el citado binomio, lejos de ser alternativo,
sc plantca como una coimplicacion. De modo que, no sélo la vida representa una actividad
trasccndente en su csencia, sino que, ademds y como consecuencia, fa negacion de esta trascendencia
impide lo que ¢l mismo Nictzsche pretende, que es la absolutizacion de la vida en eso que tiene de
propia”, Op. cit, pp. 18 y 19. Sin cmbargo, cs importante entender ¢l por qué de la acusacion que

15




infidelidad a la ticrra y la creencia en promesas vanas. “Pero la trasmutacién del
idealisino mediante 1a idea del superhombre significa la curacién de la desgarradura
que divide al hombre y lo escinde, representa una reconciliacién en la que se
desvancce la contradiccion del cuerpo y alma”.*® Es decir, cambiando la mirada a la
ticrra, todo ¢l ser sc avoca a clla sin querer estar mirando a un lado y luego a otro. El
hombre ya no aspirara a ultramundos y ya no dejara de vivir por estar preocupado cn
alcanzarlos. Eso ya no existe, ya no hay por qué voltcar hacia arriba anhclando
descos que solo provocan la angustia porque son inalcanzables. El hombre nuevo
estd parado exclusivamente sobre la ticrra, no hay mds, pucs la ticrra lo es todo. Sélo
una cosa debe procurar el superhombre: su fidelidad a la tierra. *{Yo os conjuro,
hermanos mios, permaneced fieles a la tierra y no credis a quienes os hablan de
esperanzas sobreterrenales! Son envenenadores, lo sepan o no”.*

Nictzsche enfatiza ¢l cardcter de “trascendencia” del hombre. Trascendencia

se cntiende en ¢l sentido de que ¢l ser humano no debe permanccer como tal puesto

hace Nictzsche a la trascendencia. Sc reficre al problema de la finitud. Siendo finito, ¢l hombre busca
la infinitud porque cstd llamado a clla; pero por su misma finitud no la puede abarcar de un modo
complcto y surge entonces la descsperacion ante la incapacidad de poseer lo que por naturaleza cstd
llamado a poscer. En palabras de Hemindez-Pacheco: “En su dinamismo, lo finito tienc que ir
sicmpre adelantindosc a si mismo, para descubnir sicmpre también que cl reto que tienc ante si no cs
otro que ¢l dc una perfeccion que, en su infinitud, cs inalcanzablc”, tbidem, p. 309. Esta
contradiccion de presentarse lo inalcanzable como lo que esta llamado ¢l hombre a alcanzar resulta
para Nictzsche insuperable. Para Nictzsche, si en cfecto dicha perfeccién no sc puede llegar a
abarcar, buscarla resulta absurdo y entonces hay que desccharla. Ya se verd cémio resuclve
Hermdndez-Pacheco csta aporia con cl tema del movimiento desde una perspectiva aristotélica. Otro
modo de plantear la problemdtica a la que Nictzsche sc reficre y 1a cual cs incapaz de resolver de una
mancra complementaria, cs en GRIMALDI, Nicolds: “Valores bajo sospecha”, resumen de la
conferencia llevada a cabo en cl Coloquio Internacional: “Valores humanos: una propucsta rentable”,
noviembre, 1996, Istmo 228, encro-febrero, 1997, Refiriéndose a Platdn: “El alma estd en la
matcrialidad del porvenir y tiene que hacerse parccida al modelo, hacerse parecida a la etemidad
inteligible de su modclo. Es decir ~comenta Grimaldi-~ ¢l alma tiene originariamente que ser lo que no
podra scr nunca. Prosiguc como cl valor mismo de su vida lo que no encontrard nunca, Vive de su, y
si mc atrevo a decirlo, en otro sentido, de su misnio fracaso. El fracaso cs ¢l mismo dinamismo de la
vida". Aqui sc plantca una contradiccién y, sin cmbargo, Grimaldi hace de la misma contradiccidn su
propia solucién; cs decir, que scamos finitos llamados a la infinitud es lo que constituyc al hombre
como tal, Por tanto, la inquictud que provoca csa disyuntiva es lo que le da sentido y entrega a la vida
¥ lo que lc permite seguir moviéndosc enella.

* FINK, p. 82.

% Asi hablé ..., p. 34.
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que ¢l todavia no cs la meta que Nictzsche estd buscando, sino que tan sélo es el
medio que lleva al superhombre, el cual, debe ser la suprema aspiracién del hombre,
La trascendencia del hombre significa lograr su fin dltimo: cruzar el puente que
conduce al superhombre. “El hombre es algo que dcbe ser superado™.’ La
superacién del hombre radica en ¢l paso hacia el superhombre. “La grandeza del
hombre estd cn ser un puente y no una meta: lo quc en el hombre se puede amar es
que ¢s un trdnsito y un ocaso™.** Al hundirse en su ocaso, pasa al otro lado. Y
“pasar al otro lado” es superarsc n si mismo y llegar al superhombre.”’ La
trascendencia consiste en considerar al hombre tan sélo como parte del camino para
llegar a su destino ultimo. Si ¢l hombre no desprecia lo que es como tal y como
transito hacia algo mas, jamas podrd cruzar el puente que lo lleve a configurarse
como lo que en realidad debe ser. “Yo amo a los grandes despreciadores, pucs cllos
son los grandes vencradores, y flechas del anhelo hacia la otra orilla”*® El gran
venerador es el que, rechazando lo anterior, alaba la ticrra.

Para atravesar el puente se requiere de gran valentia porque es un camino
peligroso y estremecedor: debajo del puente no hay mds que un precipicio en el que
¢l hombre cacrd si desfallece y no llega al otro lado. “El hombre e¢s una cuerda
tendida entre ¢l animal y el superhombre, una cuerda sobre un abismo. Un peligroso
pasar ol otro lado, un peligroso caminar, un peligroso mirar atrés, un peligroso
estremecerse y pararse™."! Es aventurado porque se precisa de un decir sf a la vida,
de una afirmacidn de la existencia en su turbulenta realidad. Por eso, sélo los seres
valerosos y fuertes que se han aferrado a la tiema y que han reconocido su condicién

de hombres en ella, son los que pucden saltar hacia la meta suprema. “Yo amo a

Y ldem.

" Ibtdem, p. 36.

¥ Cfr. FINK, notas del trad., Andrés Sinchez Pascual, cita 4, pp. 435 y 436. Y sc dice que, “al
hundirse en su ocaso, como ¢l sol, pasa al otro lado (de la ticrra, sc entiende, scgin la vicja
creencia)”,

“ Asl hablé ..., p. 36.

“ ldem.

o




quicnes, para hundirse ¢n su ocaso y sacrificarse, no buscan una razon detrds de las
estrellas: sino que se sacrifican a la tierra para que ésta lleguc alguna vez a ser del
superhombre™,*? El paso implica dejar todo ¢l pasado atrds y mirar sélo al frente
hacia un futuro que se abre inagotable y lleno de vida. Sc trata de un reto a la vida y
de su aceptacion tal cual se presenta aterradora y poderosa estando a la misma altura
del superhombre. Es decir, hay una increible conmesuracion entre la potencia de la
vida y la grandeza del superhombre. Sélo el superhombre es capaz de enfrentarse a
su fuerza siempre afinmativa; y la vida sélo se puede mostrar en su desnudez al
unico que pucde mirarla sin retroceder, al superhombre. Y esos son los hombres que
ama Zaratustra, los que ticnen la osadia de hundirse en su ocaso para no quedarse
entumidos cn una realidad inerte y que viendo frente a frente la meta, no la pierden
de vista hasta llegar a ella. “Yo amo a los que no saben vivir de otro modo que
hundiéndosc en su ocaso, pucs ¢llos son los que pasan al otro lado™." Se trata de los
hombres de espiritu y corazén libre que lo tinico que buscan es reconquistar su
libertad clamando a quicn se las puede dar; la tierra también regresa al hombre lo
que habia perdido cuando la habla abandondado, le deviselve la supreina libertad con
la que debe afirmarse en la auténtica existencia. El superhombre es ¢l sentido de la
tierra, el vigoroso asentimiento de la vida, la trascendencia del hombre finalmente
consumada, cl preludio y la puerta de entrada para “pensar nuevamenle la esencia
del hombre desde su relacion con las verdades fundamentales de la voluntad de
poder, de la muerte de Dios y del etemo retomo”.* “El superhombre, como suprema
posibilidad humana, s6lo puede realizarse tras la muerte de Dios. El superhombre es
la transformacion de la misma escncia del hombre; es el transmutador de la negacién
en afirmacion, creador de futuros desde su recreacion de pasados y sujeto de la

voluntad de poder”.*® En esta nueva dimension del hombre como aquel que recupera

2 Idem.

“ Idem.

“FINK, p. 79.

“ GARCIA, Ma, Luisa: “Dos caras del ctemo retomo de Nictzsche: critica y afirmacion”, Revista de
Filosofla, Universidad Ibcroamericana, ado XXV, México, 1992, p. 219.
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la vida en la tiema se planteard su significacién con respecto a fa muerte de Dios. El
superhombre que se ha liberado de Dios, va a ser contemplado aliora a partir de los

cambios que trac consigo csa liberacion.

3. La muerte de Dios®

a) La transformacion de la esencia del hombre’

{.a ausencia de Dios provoca necesarinmente una radical modificacion en la
concepeion humana. Zaratustra va analizando cdmo se han llevado a cabo esos
cambios y como sc comporta ¢l hombre frente a las distintas situaciones por las que
atravicsa. Sc comienza por pensar al hombre desde su relacidn misma con Dios
cuando sc encucntra todavia apegado a su mandalo. Estas son las clases de hombres
que Nictzsche simboliza con la figura del camello. Pero cuando éste sc ha liberado
de Dios, se transforma en ledn y encuentra el camino abicrto aunque todavia no cs
capaz de cjercer su potencia creadora que sc logra inicamente cuando ¢l ledn se ha
transformado en nifto. Este recupera la auténtica dimensioén del hombre frente a la
mucrte de Dios. Pasemos a exponer con deialle cada uno de estos momentos y ¢l
significado que adquicren respecto a la transformacion de la esencia del hombre,

Y retomando la exposicidn, se abre aqui la nucva perspectiva del hombre por
la muerte de Dios, es decir, “la transfonnacion por la quc se pasa de la
autonlienacién a la libertad creadora que sc conoce a si misma”.** “Tres
transformaciones del espiritu os menciono; como el espiritu se convierte en camello,
y ¢l camello en leon, y el leén, por fin, en nifo”.*” El camello significa el hombre

quc se carga voluntariamente con las cosas mis pesadas de todas pucs en él habita

“ Los siguientes subincisos girardn cn tomo a esta idea central,

*? Este inciso estard basado en cl primer discurso de 1a primera parte de Ast habld Zaratustra: *De
las tres transformacioncs”, pp. 49-51.

“ FINK, p. 83.

® Asl habld ..., p. 49.



todavia la veneracion a la omnipotencia de Dios y ante la sublimidad de la ley
moral.” Es el espiritu fucrte y pacicnte que quicre agradar a Dios demandéndose la
vida més dificil; quicre ser digno ante la mirada del Ser supremo sacrificandosc a si
mismo. “;Qué es lo mas pesado, héroes? asi pregunta el espiritu paciente, para que
yo cargue con ello y mi fortalcza sc regocije™.®' Es ¢l hombre que estd bajo el peso
de la trascendencia; no desca tener facilidades, desprecia la ligereza de la vida
ordinaria y pequeia,’ quicre demostrar su fortaleza y su incondicional cntrega a la
pesada carga con fa que lo oprimen las leyes de la divinidad; quicre respetar y
cumplir todos los mandamicntos rigurosos sin vacilar en ningiin momecnto; quicre
realizar ¢l deber que le corresponde como el espiritu dispucsto a vivir la voluntad del
Ser que rige su vida y que reclama todo lo que oprime pesadamente, pero la pesadez
no le importa porque sabe que estd cumpliendo con su deber: “quicre su deber y
todavia més, quicre obedecer a Dios y someterse al sentimiento de la vida que pende
sobre él; en la obediencia y en el sometimicnto ticne ¢l espiritu respetuoso la
grandeza que le cs propia”.” La sumisién y la profunda lcaltad ante Dios
caracterizan a este ser seincjante al camcllo que va cargando las cosas més pesadas
de todas. Rodeado por un mundo de rigidos valores preestablecidos, se acata
voluntariamente al mandainiento del “ta debes™.

Y es aqui que, cuando el camello corre al desierto con su carga, sc transfonina
en ledn: “Pero en lo mds solilario del desicrto ticne lugar Ia scgunda transformacion:
en leén sc transforma aqui ¢l espiritu, quiere conquistar su libertad como se
conquista una presa, y ser sefor en su propio desierto”.*' Se da la inversién del
idealismo cuando el cspiritu respetuoso arroja de si las cargas que lo abrumaban y

reta a su “Gltimo dios”, la moral objetiva,”® para convertirsc cn su enemigo y pelear

¥ Cfr. FINK, p.83.

N Ast habls ..., p. 49.
% Cfr. FINK, p. 84.
" Idem.

" Asl hablé ..., p. 50.
* Cfr. FINK, p. 84,
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contra ¢l consiguiendo asi la victoria de su libertad. Se da cuenta de su alicnacion
anterior 'y ahora lucha contra el dragdn milenario, comtra los valores que
resplandecen como un deber inalterable y universal, y que no permiten ningun
indicio de desobediencia porque cllo significaria la violacién de Ia verdad objetiva.
Pero el espiritu toma conciencia de la mentira de la imposicion de la moral idealista
y trascendente y, cansado de clla, se emancipa de sus cadenas credndose su libertad.
El hombre “libera la libertad que en él dormia™ * supera ¢l estado de aletargamicnto
en el que la libertad se encontraba reprisnida y sin poder ponerse de manifiesto en su
auténtica dignidad como potencia creadora. Pero esta libertad del ledn que se ha
rebelado contra el “td debes™ impositivo de Dios y de la moral objetiva, no es
todavia lo tltimo; “csto cs sélo la libertad negativa, la libertad de, pero no es todavia
la libertad para” > “Crear valores nucvos, tampoco el leon es ain capaz de hacerlo:
mas crearse libertad para un nuevo crear, eso si es capaz de hacerlo ¢l poder del

leén”* Lo que ha logrado ¢l leon cs liberarse de toda esa idcalidad ilusoria que

* ldem

‘! fdem. Sc cmpiczan a ver las consccuencias de la muerte de Dios. Si Dios mucrc, fa objctividad de
la moral tambicén. La moral terninara siendo meramente subjetiva. Esto también se debe porque sc ha
anulado cl conocimicnto y con él, toda aspiracion a la verdad pucs si Nictzsche ha destruido todo, es
evidente que la conmesuracion centre la realidad y ¢l hombre sc perdid asimismo. Siguicndo la
interpretacion de CHOZA, Jacinto: Conciencia y afecnividad. (Aristdreles, Nieizsche, Freud), Eunsa,
2" cd., Pamplona, 1991, la posibilidad de conocer La realidad en cuanto tal viene dada por ol nous,
“principio dc realidad”, el cual, por scr tal, es capaz de medirla, (cs decir, conocerla). Es cvidente,
por anto, que el conocimicnio radica ¢n la parte racio-intclectiva y que a través de ¢l puede haber
una adapatacion a clla. Ahora bicn, el principio de realidad es ¢l que forma la conciencia moral, lo
que significa que la moralidad sc funda cn ¢l conocimicnto, es decir, de un modo objetivo. “*Porquc la
realidad ¢s lo mds placentero, y como garantia del mantenimicnto de csa situacion natural
verdaderamente conocida, surge la concicncia moral, es decir, ¢l saber acerca de la situacion natural,
y acerea de Jo que sc debe hacer para mantencrla y mejorarla. La situacion natural ¢s aquella en la
que, precisamente por estar dotado de intelecto (principio de realidad), ¢l hombre no licga a scr Dios
pero sc le parcce. Y ¢l mejoramiento de esa situacion viene dado por todo aquello cn virtud de lo cual
¢l hombre pucde parccerse ain mas a Dios, a saber, una potenciacion del principio de realidad
(intclecto) que es co ipso una potenciacion de ta [Klicidad. He aqui el origen de la conciencia moral y
su vinculacion con la religion”, p. 207; cfr. tambicn, pp. 168-17S y 214, Es claro que en Nictzsche cl
nous ha desaparccido y la voluntad a venido a declararse como absoluta Por tanto, se ha perdido la
instancia que permite cl conocimicnto y, por consiguicnte, la fundamentacion de la moral objetiva. Si
la voluntad se encucntra de modo inminente, lo dnico que queda cs la suprema afirmacion de su poder
sobre la rcalidad. El intelecto sélo se podria entender como derivado o al servicio de la voluntad.

" Asihabls ..., p. 50.
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desgasta y atormenta al espiritu, ha negado la trascendencia de los valores antiguos
que por milenios habian regido, acabd con todo ese mundo opresivo y autoalicnante
que obligaba a esconder 1a libertad; pero todavia no es capaz de proyectar nucvos
valores, le falta aun la total soltura de la creatividad. Acaba de salirse del mundo del
engaito y ahora s¢ sabe libre, pero es incapaz de vislumbrar para qué quicre csa
libertad. El fedn dice “yo quicro”, “pero todavia hay demasiada tucha y demasiada
defensa en ese yo quiero”.” Al recuperar su voluntad y su individualidad las quiere
a cllas todavia demasiado, sin tener todavia la fuerza e iniciativa para volcarlas hacia
afucra, El espiritu, en su segunda transforinacion, reconquistd la libertad diciendo
“no” a lo gue le antecede, pero le falta ¢l “si™ activo ante ¢l porvenir. “Crearse
libertad y un no santo incluso frente al deber: para cllo, henmanos mios, es preciso el
ledn. En otro tiempo ¢l espiritu amd ¢l «td debes» como su cosa mds santa: ahora
tiene que encontrar ilusion y capricho incluso en lo mnds santo, de modo que robe cl
quedar libre de su amor: para esc robo se precisa el leon™.*

Sin embargo, !a nucva voluntad requicre todavia de la eficacia para una nueva
proyeccion de valores. Esta la tiene sélo ¢l nido. “Inocencia ¢s ¢l nifto, y olvido, un
nucvo comienzo, un juego, una rueda que se mueve por si misina, un primer

. . o b . .. .
movimicnto, un santo decir si”.* La esencia originaria y real del hombre con su

¥ FINK, p. 84.

“ Asl hablé ..., p. 1. Evidentemente csta critica va dingida a Kant. Como se sabe, Kant fundamenta
la moralidad en ¢l deber por ¢l deber mismo. Esto cs, la persona no sélo debe cumplir con su deber,
sino quc debe cumplislo movido sélo por el respeto a ese deber. Kant hace asi, abstraccién de todo
intcrds, desco o sentimicnto, £l valor moral de la conducta humana no debe estar subordinada a
ninguna otra cosa quc no sca ¢l respeto a la ley. Por tanto, cl imperativo categdrico va en contra de
todo lo que haga depender una decision moral en un interés ajeno a la moral. El imperativo categérico
manda algo de un modo absoluto sin subordinarlo a ninguna otra cosa: "debes porque debes”. Sélo
los imperativos calcgoricos son lcyes morales universales y necesarias. Frente a esto Nictzsche ataca
principaimente dos puntos. En primer lugar, los valores no pueden ser universales porque dependen
de Ias condiciones de la vida y varian con cllas. Y en scgundo lugar, el haber expulsado la afectividad
significaba para Nictzsche la completa deshumanizacion. Para una mejor comprension del
antagonismo que s¢ presenta entre Nictzsche y Kamt ver ¢l siguicnte libro en ¢l cual me bas¢ para esta
nota aclaratoria: REBOUL, Olivier: Nietzsche, critico de Kant, traduccion de Julio Quesada y José
Lasaga, Antrophos, Barcclona, 1993. Lo que Nictzsche no tolcraba cra la pretension kantiana de una
moral absoluta y la descalificacién de los instintos y pasiones para su cumplimiento.

o' Ast habls ... p. 51
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libertad readquirida cn su auténtica dimension como creadora de nuevos valores y de
nuevos mundos, cs aludida con la metafora del juego.? “La naturaleza de la libertad
positiva es jucgo. La muerte de Dios pone de manificsto ¢l caricter de aventura y de
juego de la existencia humana. La creatividad del hombre cs jucgo. La
transformacion del hombre en superhombre (...) es una metamorfosis de la libertad
finita. su rescate de la autoalicnacion, y la libre aparicion de su cardcter de jucgo™.”
En ¢l juego se significa la feliz realizacion del espiritu infantil que hace uso de su
libertad al modo como quiera proyectarse ante lo nuevo. Jugar s la afinnacion de la
propia voluntad, cs la total soltura del cspiritu en la creacién de infinitas
posibilidades segin lo dicte su libertad. Tienc frente a si un mundo completamente
abicrto, ante el cual, atodo puede decir “si”, si asf lo descara, No hay limitaciones ni
restricciones, ahora ¢l hombre puede poscerlo todo segun su propia creacién. Lo
tinico que queda es la voluntariosa afiracion de una voluntad finalmente liberada.
Muy lejos ha quedado el mundo de los vicjos valores, ahora lo que rige es la
valoracién del propio “yo" segin su proycccion auténtica de valores nuevos. “Si,
hermanos mios, para cl jucgo del crear se precisa un santo decir si: el esplritu quicre
ahora su voluntad, ¢l retirado del mundo conquista ahora su mundo™.** El crear es un
juego en el que cada uno impone sus propias reglas y su propia voluntad; cada quicn

crea segin cada quien quicra.® He aqui al espiritu liberado de Dios, al espiritu

“ Cfr. FINK, p. 85.

* Idem.

® Asl hablé ..., p. 51. Refiriéndose a cstas palabras de Zaratustra CABADA, Manue): Querer o no
querer vivir. El debate entre Schapenhauer, Feuerbach, Wagner y Nictzsche sobre el sentido de la
existencia humana, Herder, Barcclona, 1994, comenta: “Con cstas rdpidas pinccladas describe
Nietzsche, de mancra extraordinariamente sugerente y profundamente simbélica, el espiritu humano
tranquilamente centrado cn si mismo, que ya no pugna contra nada ni contra nadic, porque ya no es
sino ¢l mismo. De ahi su naturalcza esencialmente afimadora ~dado que no hay nada que negar- y
creadora desde lo mas hondo de su propio ser™, pp. 266 y 267.

® Aqui ya sc comicnza a vislumbrar cl cardcter de lo que va a ser la voluntad de poder. En el jucgo
s como ésta sc manificsta de un modo totalmente arbitrario pues la accidn se¢ rige por ¢l puro
impulso espontinco del hombre descalificando la supeditacion a Ia razén. Aqui es cvidente que sc
picrde la concepeiodn tradicional de los actos humanos. “Como cl hombre es sefor de sus obras por la
razén y la voluntad (...), sc llaman actos humanos los que proceden de la voluntad deliberada™, STO.
TOMAS: S Th, I-Il, q.1, a.1, ¢. También: “Lo que desencadena ¢l movimiento tiene que ser la
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creador como la auténtica esencia del hombre transformado; ya no hay muros ni
puertas que cierren el camino del verdadero creador: ¢l superhombre ha tumbado
todo y ahora camina triunfante con la libertad y la voluntad en sus manos. Ya no
quiere seguir el paso de voluniades etéreas; nhora quicre seguir la proyeccién de la
tnica voluntad: su voluntad. En Nictzsche, “la «inocencia» simbolizada por el nifio
esta cn relacién con todo un lento proceso de desaparicién de la vivencia del Dios
cristiano, divinidad ésta que -segin Nictzsche- ha llenado de sentimientos de
culpabilidad al hombre. Por ello ¢l simbolisino de la nidez, como meta final de las
transformaciones del espiritu humano, esta estrechamente ligado al advenimiento del
ateismo: «el ateismo ~cscribe Nietzsche en su Genealogla de la moral (1887)- y una
forma de segunda inocencia se implican mutuamenten™ *

Ahora que ya sc ha llevado a cabo la completa transfornacién del hombre
que sc¢ caracteriza por la recuperacion de su absoluta autonomia en ¢l libre juego de
la voluntad, Nietzsche hace una vision retrospectiva de la consideracién de distintas
nociones bajo la mirada de un mundo todavia divinizado con la intencién de trazar,
simultineamente, la otra cara de las idcas, cs decir, su concepcién a partir de un
mundo ya desdivinizado para marcar la pauta de lo que de ahora en adclante scréan
los elementos con los que ha de contar ¢l hombre nuevo; y, también, para que a
partir de esta nucva perspectiva se pueda conocer, una vez mis, la muerte de Dios.
Las ideas a analizar serdn las siguicntes: ¢l trasmundo, ¢l desprecio del cucrpo y la
virtud. El trasmundo no se menciona sino para ser negado y exaltar exclusivamente
este mundo; el desprecio del cuerpo scra también negado y se pondrd en primer
plano la dimensién corporal; y ¢l concpeto de virtud tradicional, es decir, lo que
desde sicmpre s¢ ha concebido como virtud serd igualmente rechazado para

proclamar que 1a virtud cs lo que cada uno considera como tal o lo que a cada uno le

conjuncién del conocimicnto y ¢l deseo”, CHOZA, Op cit., p. 189. La razon es quien debe presentar
a la voluntad su objcto de desco.
“ CABADA, Op, cit., p. 267,
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conviene. Pues bien, csto también forma parte de lo que implica un mundo sin Dios

y representa el nuevo modo de vida del hombre liberado.

b) EI conocimiento de la muerte de Dios®’
b.1 El trasmundo

Como sc menciond mas arriba, en este inciso se verd, en primer lugar, el
trassnundo como el supuesto descanso de la fatiga que implica este mundo. Sin
embargo, Niclzsche advierte que sc trata de una falsa esperanza porque ha sido
producto de una ilusién ya que lo que realmente existe es la ticrma y es, por tanto, a

lo unico a lo que nos debemos atener.

*' Sigo la intespretacion de Fink acerca del conocimicnto de la muerte de Dios segin una triple vision
la virtud, cl trasmundo y el desprecio del cuerpo. Cfr. FINK, p. 86. Mc intcresa hacer hincapié en la
opinion de Reboul segiin la cual si Nictzsche polemiza contra Dios, lo hace a causa de la moral: “Sc
ha insistido en demasia sobre la muerte de Dios; pero si Nictzsche ¢s atco lo ¢s a causa de la moral:
Todo ese absurdo residuo de fibula crisnana, esas telas de arala conceptuales, esa teologla
apenas si nos importa; serla mil veces absurdo que levantdramos el meRique para abatirlas. Pero
combatimos este ideal (...) (VP, 1, 406)", Op. cit,, p. 109. Y mucstra mis adelante lo que Nietzsche
considera lo nocivo de esa moral: “Dios: una invencion que resume en un ser supremo toda la
calumnia contra la vida. El mds alli: una invencion para descalificar ¢l mundo. La inmortalidad del
alma: una invencién para denigrar ¢l cuerpo, la cultura, jhasta la higienc! El pecado: un instrumento
de tortura contra los instintos”, fdem. Lo que a Nictzsche le molesta es que, segun ¢él, la moral
cristiana hace del hombre débil y fracasado cl ideal de 1a humanidad y por tanto, convierte al hombre
fuerte en ¢l peligro que contradice ese ideal. Por ¢l momento no voy a polemizar con Nictzsche acerca
de su manipulada concepeidn del cristianismo y de su generalizacién de los tipos de hombres. Pero si
quisicra hacer notar, por ofro lado, siguicndo con ¢l temna de la negacion de Dios y dejando a un lado
las ascveraciones viscerales de Nictzsche del ideal proclamado por la cristiandad, quc si bien
Nictzsche fuc cl heraldo de la mucrte de Dios, no lo fuc en modo alguno como ¢! portavoz de una
noticia que hicicra cco en cl vacio al resultar lo suficientemente escandalosa y novedosa para cl
hombre. Creo que si tomamos en cuenta que Nictzsche cs, como él mismo se autonombré, ¢l “profeta
del futuro”, debemos también tomar en cuenta que él ya se habia percatado de la transformacién que
comenzaba a operarse en ¢l mundo, la cual sc distingufa por un modo de concebirlo al margen
totalmente de Dios. Por tanto, si bien es Nictzsche quicn lo hace explicito en la palabra, son los
hombres quicnes lo hacen patente con su actitud. Lo que sucedid fuc que ! grito de Nietzsche pudo
haber resultado, tal vez, todavia demasiado prematuro; sin cmbargo, esto no excluye que la nueva
nictzscheana haya sido tan sélo nictzscheana, porque lo que finalmente intentaba cra trazar cl modo
de ser de la realidad. Y sl que fuc un gran visionario porque como dice LUKACS, Georg: £/ asalio a
la razén. La trayectoria del irracionalismo desde Schelling hasta Hitler, traduccion de Wenceslao
Roces, Grijalbo, Méxica, 1983; que, segin Nictzsche, Dios murié ascsinado por los hombres, lo cual
“significa que ¢l mundo moral de comportarse del hombre cn nuestro tiempo excluye la existencia de
Dios”, p. 293.
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Es asi que Zaratustra confiesa que él mismo proyecté cn otro tiecmpo su
ilusion mds alla del hombre, lo mismo que todos los trasmundanos.®® Pero sc trataba
de un sucilo para apartar la vista del sufrimicnto y perderse a uno mismo porque
todo cllo no era mas que obra huinana. “jAy, hermanos, csc dios que yo creé era
obra humana y demencia humana, como todos los dioses! Hombre cra, y nada mas
que un pobre fragmento de hombre y de yo: de mi propia ceniza y de mi propia
brasa suirgié esc fantasma, y jen verdad! jno vino a mi desde cl mas allal™.”’ La
creacién de ultramundos nacié a partir del mismo hombre. Se trata de imagenes
tomadas dc la propia ticrra transportadas a “aquel mundo” como aforanza del
supuesto descanso de este mundo,” El agotamicnto y la necesidad de acabar con ¢l
cred ¢l mundo que proporcionaba scguridad en la incertidumbre y paz en ol
sufrimiento. “Sufrimiento fue, ¢ incapacidad, lo que creé a todos los trasmundanos;
y aquclla breve demencia de la felicidad que sélo experimenta ¢l que maés sufre de
todos. Fatiga, que de un solo salto quiere llegar al final, de un s;alto mortal, una

pobre fatiga ignorante, que ya no quicre ni querer: clla fue la que cred todos los

 Cfr. Asl hablé ..., “De los trasmundanos™, pp. 56-59.

“ Ibidem, p. 57.

™ Aqui cabria mencionar cicrta reminiscencia de Feuerbach aunque con una clara diferencia respecto
de Nictzsche. También para Feucrbach Dios cs un producto de) hombre pero como desdoblamicnto
de su propia csencia: Dios no cs sino la esencia divinizada det hombre motivada por a nceesidad y la
desgracia. El hombre idcaliza cn Dios su propia imagen porque, consciente de su infelicidad ¢
insatisfaccion, (Dios) represcnta cl ser en plenitud. La conciencia de Dios es la autoconciencia de!
hombre. Los descos inalcanzables del hombre son transportados a un mundo perfecto simbolizado
por Dios. Por su parte, Nictzsche considera que Dios es una invencién del hombre pero no como
proycccidn de su esencia, sino como lo absolutamente otro representando ¢l descanso en este mundo.
En Nictzsche, las imigenes de Dios no son tomadas del hombre sino de la ticera. Sin embargo, sca
como sca, ambos autores llaman a dcjar csos mundos porque son fruto de un autocngaio provocando
la desvirtualizacién de csta vida. Con respecto a Feucrbach, cfr. COLOMER, Euscbi: £/
pensamiento alemdn de Kant a Heidegger W1, Herder, Barcclona, 1990, pp. 101-105. Para
Feucrbach el atcismo y la ncgacion de Dios no son mas que {a afirmacidn del hombre. “Yo niego a
Dios, esto quiere decir para mi, yo nicgo la ncgacidn del hombre”, tbidem, p. 104, Vorwort zum
ersten Gesammitausgabe (3.1, vol. Il), p. 411. También: “Yo nicgo solamente para afirmar: nicgo cl
fantasma de la religién sélo para afimar cl scr real del hombre™, thidem, p. 105, Vorlesungen aber
das Wesen der Religion (S.W. vol. VIII), p. 29. Estas ascveracioncs bien podrian ser de Nictzsche.
Ya hablamos dicho en las pigs. 13 y 14 de este trabajo que ¢} supcrhombre como ¢l sentido de la
ticrra sc debla entender como una apologia del hombre en csta vida llevada a cabo en la absoluta
negacion de Dios.



dioscs y todos los trasmundanos™.”" EI débil, incapaz de enfrentarse a cste mundo tal
cunl se aparece, cansado de seguir luchando y deseperanzado, ingeni6 la suprema
esperanza en un mundo ctermo ¢ imperecedero, y asf, aunque este mundo sc
extinguicra, aquél aparccla permanente y dotado de una falsa felicidad. Pero ¢l débil
no solo cs tal, sino sobretodo es ignorante, pues no sabe que ese mundo cs una
mentira, una “nada ccleste”. Todos cllos, no son méds que predicadores de la muerte
porque nicgan cl verdadero sentido de la existencia y sucumben en caminos de la
nada. Sin cmbargo, toda aquclla fantasia la han tomado del polvo del mismo mundo
del que querian escapar. Todo es fruto de un autoengado. “Enfermos y moribundos
eran los que despreciaron ¢l cuerpo y la ticrra y los que inventaron las cosas celestes
y las gotas de sangic redentora: jpero incluso estos dulces y sombrios vencnos los
tomaron dcl cuerpo y de la tierra!™.”? Pero Nietzsche, enojado contra esc cngafio,
llama la atencién para dejar todo aquello y para vivir libremente bien parados sobre
la ticrra sin dejarse llevar por sucilos que aturden y entorpecen ¢l camino del
hombre. Nietzsche quicre que el hombre se fortalezca en su verdadera existencia que
es el sentido de la tierra y desecha todo lo que pueda parecer un camino ficil. “Mi
yo me ha cnseilado un nuevo orgullo, y yo se lo ensedio a los hombres: ja dejar de
esconder la cabeza en la arcna de las cosas celestes, y a llevarla libremente, una

I"” Ahora cl hombre tiene

cabceza terrena, la cual ¢s la que crea el sentido de la ticrra
que resurgir orgulloso dueiio de su exclusiva creacién que no lo lleva a parajes
inalcanzables, sino que lo manticne en su ticrra inmediata y le permite tocar con sus
manos ¢l sentido de su propia creacion. Con la tierra que tiene delante va moldeando

su mundo circundante, no necesita mds,

" Asl habl6 ..., p. 57. Nictzsche exagera. En realidad no sc quicre llegar al descanso de un solo salto
porque s siguc inscrto en ¢l mundo, lo cual imposibilita por completo ¢l descanso total. Sin embargo,
lo que sc busca cs cl sosicgo dc cste nundo cn ¢l otro, es decir, en Dios. Pero por ningiin miotivo se
quicre la negacion de esta vida en la absolutizacién de la trascendencia, sino la afirmacion de esta con
respecto a la otra; pero no en su sélo momento (porque ya sc sabe que eso no es posible), sino en la
continuidad de la vida.

™ Ast hablg ..., p. 58.

" Idem.
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El haber creido en un trasmundo que aparecia impalpable, habia llevado a
negar todo lo que no lo fuera, es decir, todo lo que fucra palpable y visible. Por
tanto, entre otras cosas, sc llegd a despreciar ¢l cuerpo que, en tanto que materia,
representaba una limitante que distrala en ¢l camino hacia la trascendencia. Pero una
vez que s¢ manifestd lo que en realidad significaba ¢} trasmundo, creacién propia del
hombre, se regresa al hombre de nueva cuenta a esic mundo en donde todo se puede
ver y tocar, Por tanto, se recupera la auténtica dimensién del cuerpo, que es lo que
finalmente relaciona al hotnbre con este y unico mundo. Para adherirse al sentido de
la ticrra hay que hacerlo en el cuerpo. El cuerpo es la ticrra del hombre y su
desprecio significaria la negacion de la vida. Para vivir la auténtica vida, hay que
vivirla en contacto con la tierra a través del cuerpo. Es asi que ahora corresponde ver

¢l significado del desprecio del cuerpo y el de su recuperacion.

b.2 Ef desprecio del cuerpo

Con la muerte de Dios sc niega también el desprecio del cuerpo porque una
vez que ¢l hombre ha sido arrojado a la ticrra, s¢ da cuenta que para estar en
concordancia con ella ticne que concebirse pAimordialmente como cuerpo. Es sélo a
partir del cuerpo como el hombre se manifiesta y va formando su propio yo; porque
si ¢l sentido de la vida es ahora el sentido de la tierra, el cuerpo ¢s lo unico que ¢s
parte de csa ticrra. El desprecio idealista del cuerpo ¢s “una voluntad de decadencia
que se desconoce a sf misma™,™ Pues es ¢l cuerpo el que va haciendo al yo; por
tanto, si se desprecia el cuerpo, sc nicga el propio si-mismo. “Dices «yon y estas
orgulloso de esa palabra. Pero esa cosa mas grande aun, en la que ti no quieres
creer, tu cucrpo y su gran razon, csa no dice yo, pero hace yo".® La esencia
constitutiva del hombre es el cuerpo porque a partir de ¢l sc va configurando como

tal. Todo lo demds procede del cuerpo. “Cuerpo soy yo integramente, y ninguna otra

“FINK, p. 86.
" Ast habls ..., p. 60.
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cosa; y alima es sélo una palabra para designar algo en el cuerpo (...) Instrumento de
tu cuerpo es también tu pequefia razdn, hennano mio, a lo que llamas «espiritun, un
pequeilo instrumento y un pequedo juguete de tu gran razén”.’ El si-mismo habita
en el cucrpo y es el cucrpo.” Por tanto, ¢l que lo desprecia, reduce ¢l ser casi a la
nada. Pero sélo ¢l que pone al cuerpo como su “yo”, ¢s capaz de crear por encima de
si y dar cl paso hacis el superhombre. El que habita con el cuerpo sano
enalicciéndolo como su mismo ser, puede hablar del sentido de !a tierra; en cambio,
quicn lo menosprecia, al no poder negarlo del todo, habita en él como en algo
enfenno ¢ impuro y es incapaz de apegarse a la ticrra. “Con mas honestidad y con
més purcza habla el cuerpo sano, ¢l cuerpo perfecto y rectangular: y habla del
sentido de 1a tierra”.” Los dcspreciadores del cucrpo se quedarén cstancados sin
poderse trascender. “jYo no voy por vuestro camino, despreciadores del cuerpo!

{Vosotros no sois para mi puentes hacia cl superhombre!"” Zaratustra proclama la

* Idem. Si en Nictzsche la razon cs derivada, se pierde cvidentemente la primacia de la inteligencia y
la supcracién del hombre a partir de clla. Nictzsche proclama justamente lo contrario: exaltar como
lo propio del hombre las actividades del cucrpo (pasioncs, instintos), las cuales, segin él, habian
quedado reprimidas. En este sentido, ¢l plantcamiento nietzscheano s¢ muestra como la antitesis del
plantcamicnto clasico. La conccpeion antropolégica del dltimo, parte de “la tesis segun la cual entre
la realidad del individuo y la plenitud de csa misma realidad concreta, existe una diferencia que ha de
salvarst mediante la propia operatividad, y que ¢l éxito en la tarca de cubrir csa diferencia no cstd
garantizado a priori dc ninguna manera”, CHOZA, Op. cit,, p. 22. Ahom bicn, (cuil es csa
operacion que garantiza la plenitud humana? No es una operacién de indole bioldgica; pues, “de cntre
todas las instancias operativas hay algunas que son mas propias y especificamente humanas, porque
sdlo sc dan en el hombre y porque precisamente en virtud de cllas el hombre es hombre. En concrcto,
la mas especificamente humana y la mis fundamental, es el intelecto (...) Lo que significa plenitud
del sujeto, ticne que comsistir, por tanto, en un vivir que fundamentalmente corra por cuenta del
intclecto”, tbidem, p. 23. “Aquello que le cs propio a cada cosa cs, por naturaleza, mejor y mas
placentero para cada cosa; por consiguicnte, para ¢l hombre, la vida de acuerdo a la razdn es mejor y
mds placentcra ya que la razon, mis que ninguna otra cosa, es ¢l hombre. Por consiguicnte, esta vida
es también 1a mas fcliz”, ARISTOTELES: Evkic. Nic., X, 7, 1178a 5-8. Por tanto, la plenitud se
logra scgtin la opcracion de la facultad exclusiva del hombre: la inteligencia; la cual es separada. S¢
ve la contraposicién respecto de Nictzsche. En primer lugar, Ia inteligencia no es scparada porque
procede del cucrpo y en scgundo lugar éste se vuelve ¢l principio fundamental del hombre; es asi, que
su actividad propia scré ¢l descncadenamicnto de la afectividad sin referencia a la razén,

" Cfr, Asl habld ..., p. 61.

™ Ibidem, p. 59.

P Ibidem, p. 62.



D S R VR e S A S T e el

afirmacidn del cuerpo para quien quicra crear por cncima de si y llegar al
superhomnbre.

De este modo, una vez que ¢l hombre sc ha apegado a la tierra y ha
reconocido su cucrpo como lo constitulivo de su ser, cs capaz de abrirse a la
creacion de su propia virtud porque las anteriormente proclamadas se desvanecicron
junto con fa muerte de Dios. El jucgo de la libertad del superhombre se extiende

también al camnpo de la virtud.

b.3 La virtud

En este inciso se intentard mostrar la critica que hace Nietzsche a la virtud en
tanto que s¢ impone como un modo de ser y que, por tanto, representa un limite para
¢l hombre-nifto que quiere manifestar su propia y inica voluntad.

Los que predican la virtud antes de la transformacién del hombre a partir de
la muerte de Dios, lo hacen como un suedo de la vida en ¢l que el hombre no ha
despertado todavia y se cncucntra prisionero de la apariencia de trascendencia
habiendo olvidado su propia csencia creadora.® Nietzsche, cn cambio, manificsia
una nucva virtud o la virtud concebida de un modo nucvo. La virtud de cada hombre,
debe ser de cada hombre; no debe ser comin a nadie, pucs, de lo contrario, s¢

convertiria junto con su virtud cn pucblo y en rebafio.*' Lo que me hace virtuoso es

¥ Cfr. FINK, p. 86.

"' Cfr. Ast hablé ..., p. 63. Es importantc aclarar a qué cs a lo que Nictzsche sc refiere exactamente
cn cste punto. Es cvidenle que la virtud sc posce de un modo indivudual y que cs exclusiva de cada
hombre. Esto es precisamente a lo que se refiere ia vistud cn sentido clisico cuando dice que no cabe
virtud cn universal pucs es de cada uno. Es muy probable que Nictzsche no conocicra la concepcidn
clasica de virtud cn lo quc sc reficre a su modo dc poscsion. Sin embargo, parece ser que cs
justamente en esto en lo que, sin ninguna intencién, sc encuentra de acucrdo con la nocion tradicional.
Nictzsche sabe perfectamente que la virtud va constituyendo el ser de cada hombre con independencia
de los demds; pero no es esto lo que Nictzsche ataca. Lo que detesta son las virtudes cn s, es decir,
que sc hayan concebido como ¢l camino que lleva a Dios, o sca, al otro mundo. La critica de las
virtudes resulta, una vez mis, otro modo de afirmar la ncgacion de Dios. Si Dios existe todo sc
encucntra preestablecido: Dios cs ¢l que establece la pauta de la accién humana v el orden en el
mundo. Por tanto, la virtud ¢s ya concebida en funcidn del accrcamicnto con Dios. Esto cs
precisamente lo que Nictzsche no quicre porque ¢l hombre, al poscer la virtud de tal modo, csta
negando una vez mis de modo indirecto este mundo, porque lo que quicre cs alcanzar el trasmundo a
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s6lo lo que me hace virtuoso a mi y a nadic mas. La virtud del superhombre debe ser
demasiado alta~omo para que comparta su nombre con las demds. Se trata de la
virtud propia y originaria de cada homnbre que cuando quicra hablar de clla, para
cvitar la familiaridad de los nombres, deberd expresarse del siguiente modo: “Este cs
mi bien, esto es lo que yo amo, asi me agrada del todo, unicamente asi quiero yo el
bicn. No lo quicro como ley de un Dios, no lo quicro como precepto y forzocidad de
los hombres: no sea para mi una gula hacia super-ticrras y hacia parafsos. Una virtud
terrena es lo que yo amo: en ella hay poca inteligencia, y lo que menos hay es la
raz6n de todos™.* El concepto de virtud es totalmente univoco. No se trata ya de la
virtud quc hacc a los hombres buenos, sino de 1a que cada uno considera como su
propio bicn; y ain mds, csa exclusividad es precisanente lo que hace que la virtud

sea tal.¥

través de la poscsion de dicha virtud y también porque, al cncontrarse cstablecidas los tipos de
virtudes, representan una limitante para ¢l hombre. Sc entiende, para ¢l hombre por cl que Nictzsche
clama. Asi, por cjemplo, si tradicionalmente sc considera la caridad como virtud y varios hombrces la
poscen, si bicn cada uno la posce de modo exclusivo, la virtud de 1a caridad scrd comin a csos
hombres o, dicho de otro nwdo, lo que los hard semcjantes entre si scrd la posesion de dicha virtud.
Ahora bicn, csto es lo que Nictzsche quicre climinar porque presupone la adhesion a un conceplo de
virtud ya instaurado y a la quc todos se ticnen que apegar si quicren cntrar al otro mundo. Pero ahora
que s¢ ha ncgado a Dios, sc han desvanecido también todas las virtudes, entonces ¢l hombre ya no
ticne que apegarse a nada, sino ser €1 misnio ¢l creador de su propia virtud. Y a esto es a lo que
Nictzsche se refiere cuando dice que la virtud debe ser de cada hombre y no comin a nadic, pero no
en relacién a la poscsion de la propia virtud, sino en relacidn a la instauracion de la virtud misma. Lo
que cada uno considere como virtud, serd virtud. Se ve claramente que la critica de la virtud ¢s un
modo indirccto de exaltar la potencia creadora del superhombre. El hombre sin Dios es un hombre
liberado de todo modelo de accién exterior a ¢l. La autonomla del hombre sc reafirma de modo
recalcitrante: su Gnico criterio es s mismo. Con csto se comicnza a vislumbrar la arbitrariedad en la
quc va a cacr ¢l mundo nictzscheano: cada hombre s su propia ley. Lo que a continuacion se scguird
cxponiendo acerca de la virtud, deberd entenderse segin las aclaraciones que hemos hecho, En
conclusion, Nictzsche no critica ¢l modo de poscsion de la virtud, sino la concepeidn de las vintudes
mismas.

2 Asl habld ..., pp. 63 y 64.

A este respecto cfr. contrariamentc la concepeion clasica de virtud la cual, basada en la naturaleza
humana, sc definc como un bicn para ¢l hombre. “El modo o la determinacion del sujeto en relacion a
la naturaleza de la cosa pertencee a la primera especic de cualidad, que cs ¢l hdbito y la disposicién;
por lo que dice el Filésofo (Fisicos, V11, 3, 246a 13), cuando hablamos de los hibitos de} alma y del
cucrpo que son «disposiciones de lo perfecto a lo mejor; y por perfecto enticndo aquello que estd
dispuesto en relacion a su naturalezan”, 8 7h., q. 49, a.2, ¢. Por tanto, la virtud no deriva de la
“razdn dc todos” al moda como lo enticrde Nictzsche, sino de la naturalcza humana y la libertad. Sin

3



Antes, la virtud sc alcanzaba por ¢l dominio de las pasiones; pero ahora,
Nictzsche ha invertido totalmente su derivacion: las virtudes surgen de las pasiones.
“En otro ticmpo tenias pasioncs y las llamabas malvadas. Pero ahora no tienes més
que tus virtudes: cllas han surgido de tus pasiones™.™ Si antes ¢l hombre luchaba
contra sus pasioncs para someterlas y convertirse ¢n virtnoso, si antes la dificultad
para scrlo cra la presencia de las pasiones quc atorinentaban; ahora esc infiemo
terinina pues ya no es més que el paso hacia la virtud. “Al final todas tus pasioncs sc
convirticron en virtudes, y todos tus demonios en dngeles™.* La exaltacién de la
pasion tienc comno recompensa la virtud *

Nos damos cuenta que, al replantear cstas nociones de trasmundo, desprecio
del cuerpo y virtud, Nictzsche lo hace con la intencién de inanifestar las
consccuencias de un mundo sin Dios y la feliz liberacion del hombre creador. La
muerte de Dios significa, definitivamente, el giro completo en la concepcidn de la
existencia, Como Nictzsche sabe que en Dios termina fundamenténdose todo, sabe
igualmente que al negarlo, todo se viene abajo, lo cual, por cicrto, es su objetivo.
Asi, dcja un mundo totalmente abierto y libre para el juego creador del superhombre.

“En csta triple vision de la virtud, el trasmundo y el desprecio del cuerpo se expresa

cmbargo, es preciso remontamos un poco mds: cn Nictzsche se ha perdido la concepeidn de
“naturalcza humana” porque para é] significa detcrminacion, con la cual estd peleado si la exaltacion
de la vida cs pura creacion. Nictzsche no entiende que el hombre actia por un bien y que por cllo
debe ordenar sus operaciones en relacion a la perfeccidn de su naturaleza generando, por repeticion,
las virtudes. No lo enticnde porque esa predisposicion significa suprimir ¢l impulso creativo del
hombre, Por cso dird que, en adclante, las pasiones gencrardn las virtudes. Para abordar de un modo
completo ¢l tema de las virtudes ver Ethic. Nic., Ly VI y S, Th,, 1-11, qq. 49-60.

M Ast hablé ..., p. 64.

% Idem.

* Si Nictzsche ha puesto la primariedad en ¢l cucrpo, los actos propios del hombre son los que tienen
relacion directa con €l y, por tanto, de cardcter sensible. Es asi que las “virtudes” coinciden con la
exaltacién de las pasiones. Por cl contrario, ¢! plantcamiento cldsico considera que las pasioncs deben
cstar sometidas al gobierno de la razén y de la voluntad y cn ese dominio se genera la virtud. Cfr.
Ethic. Nic., VII. Retomando lo que se habia dicho del hombre cuyo fin sc alcanza fundamentalmente
por medio del intclecto, ¢l deseo orginico provoca su descontrol al punto de anulario. “He aqui, pucs,
una de las formas en que la vida humana pucde fracasar. Si ¢l trayecto entre la existencia y I
plenitud del hombre ha de ser cubicrto fundamentalmente por la actividad del intclecto, en la misma
medida en que ¢l descontrol del desco organico bloquea el intelecto, queda interceptado el itincrario
hacia la culminacidn cn plenitud propia del hombre™, CHOZA, Op cit., p. 27, cfr. también pp. 25-34,

32



¢l conocimiento de la muerte de Dios. La misma visién guia la interpretacién de la
muerte, la gucrra, la amistad, ¢l amor: todas las rclaciones humanas fundamentales
son invertidas, examinadas y sopesadas de nuevo. La balanza de 1a existencia no se
encucntra ya ahora en la mano de Dios; a partir de su snucrte todo ofrece un aspecto
nuevo; la tierra es el Gltimo criterio; la gran prucba y el gran examen dc todas las
cosas humanas s realizan con fidclidad a clla™.*" E! nucvo criterio es totalmente
opucsto al anterior. La tierra s la antitesis del ciclo. Lo que antes cra condenable,
ahora ¢s motivo de veneracion. Si ¢l hombre guiaba su vida en rclacién a la
recompensa divina, ahora fija su vista en su voluntad apegada a la tierra. Si “aquel
mundo” cra la auténtica vida y ésta un pasajc para llegar a él, ahora los que hablan
de ultramundos predican la mucrte y el sentido de la tierra reafirma la verdadera
existencia. Si ¢l hombre se constituia por cucrpo y alma, ahora lo constituye cl
cucrpo sicndo el alma derivada. Si el sabio y virtuoso es el que dominaba sus
pasioncs, ahora es ¢l que las deja aflorar. En fin, Nictzsche ha contrapuesto de modo
absoluto todos los valores. Habicndo destruido el valor supremo, todo lo demas
perdi6 su sitio. La transmutacidn de todos los valores es la consecuencia instantanca
de la mucrte de Dios. Dios era el punto dircctriz, pero matindolo se ha acabado
también con cl orden y la razén de las cosas. La tierra cs ¢l nuevo punto a partir del
cual ¢l hombre debe guiar su existencia; pero el sentido de la tierra cs el sentido de
cada hombre, y el sentido de cada hombre es la afirmacién de la vida segiin su

propia creacion y la creacion es cl juego deliberado de una libertad liberada.

¢) El camino del creador™
Frente a esta nucva perspectiva de vida, el modo de ser del hombre también

s¢ ha transformado. En un mundo en el que todo sc ha derrumbado, la actividad se

" FINK, p. 86.

" Para desarrollar cste inciso mc basaré en los siguicntcs discursos de Zaratustra: “Del camino del
creador”, pp. 101-104; “De las moscas del mercado”, pp. 86-89 y “De las mil metas y de la dnica
meta”, pp. 95-97,
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limita a la creatividad. Por cso, corresponde ver a continuacién la posicion del
hombre en tanto que creador.

“Cuando se lo concibe cn su esencia, ¢l hombre es ¢l creador”.® Y ahora que
con la muente de Dios todos los valores han perdido su solidez, ¢l hombre tiene que
recuperar su csencia creadora en la proycccion de nucvos valores. “Valorar es crear:
joldlo, creadores! El valorar misino cs ¢l tesoro y la joya dec todas las cosas
valoradas™.™ La valoracion vienc dada scgin la propia crcacién. Y aunque los
valores fucron anteriorinente tumbados, el hombre necesita valorar para scguir ¢n el
camino de la existencia. En esa necesidad se recupera la libertad creadora y se va
modelando la propia vida. “Sdlo por ¢l valorar existe cl valor: y sin el valorar la nucz

"' )55 decir, el sentido de la

de la existencia estaria vacia. jOidlo creadores
existencia lo va dando ¢l creador de los valores. La nucva vida pertencee a los
creadores, a nadic mas. Por cso Nictzsche llama al hombre nuevo para que llene de
sentido ¢l mundo que se le abre inmenso ante ¢él. Recuperada la esencia del hombre
en su libertad creadora, se recupera asimismo la existencia. La vida ya no es andar
en caminos sefalados, sino sefalar el propio camino;” y eso implica destruir lo
cdificado. “Cambio de los valorcs es cambio de los creadores. Siempre aniquila el
que tienc que ser un creador™.”” El creador ya no es Dios ni ¢l pueblo o el rebaio,
ahora cs el superhombre, ¢l individuo que sc llergue liberado de creaciones pasadas
y listo para comenzar su propia creacidn. Recorre su existencia aplastando lo que no
es obra suya. La creacion cs individual y el mundo le pertencce por entero.

“Creadores lo fueron primero los pucblos, y sélo después los individuos; en verdad,

¥ FINK, p. 86.

% Asl habls ..., p. 96.

* Idem. :

* Una vez hecha la destruccion, ahora le corresponde al hombre la construccion del mundo a partir
de la sola voluntad. “A medida que sc consuma la pérdida del intelecto y su coincidencia con lo real,
se cstablece que ¢l sentimiento, ¢l desco, o la voluniad, es aquello en virtud de 1o cual el ser humano
coincide con lo real, aqucllo por fo que cl hombre s inscribe en la realidad, con lo cual la afectividad
asume las funcioncs del intelecto”, CHOZA, Op. cit., p. 305.

9 Asl habls ..., p. 96.
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el individuo mismo es la creacion mas reciente™.* A partir de la muerte de Dios, la
valoracion undnime del pucblo pertenece todavia al viejo mundo. Ahora el individuo
impone para si sin hacer caso de la inuchedumbre. El creador se vuelve solitario y se
alcja del grito de los que claman a una sola voz, Esa gente todavia no entiende que
unicamente la expresion del individuo es la que cobra sentido en la vida presente.
Pues “el pueblo comprende poco lo grande, esto es: lo creador™.”® Los inventores de
nucvos valores tienen que huir a la soledad para apartarse del ruido de los grandes
hombres que predican los mundos ideales y de los pequeiios y mezquinos, que con
sus gritos siguen alabando esa mentira. “Todo lo grande se aparta del mercado y de
Ia fama: apartados de ellos han vivido desde siempre los inventores de nuevos
valores™.® El creador se encucentra por encima de los demds, es extrafio a las masas
y a los tumultos; por eso su camino lo lleva al aislamiento y “a salirse de todas las
comunidades de vida, de toda alianza, de todo amor y dc toda compasion,; el
aislamicnto nos reduce al propio si-mismo™.”’

El camino que marcha a la soledad lleva a buscar el si mismo.” Pero se trata
de un camino arduo y dificil pues implica ¢l cambio de la conciencia del rebaio a la
propia. Para cllo se requicre de fortaleza, porque es el paso hacia al aislamiento y su
permanencia en €1, Y resulta sumamente doloroso andar cn la soledad, pero esc es el
precio del camino del creador; por ello se requiere de hombres finmes y valientes.
“(Eres ti una nueva fuerza y un nuevo derecho? ¢Un primer movimiento? ¢Una
rueda que se mueve por sf misma? ¢ Puedes forzar incluso a las estrellas a que giren a
tu alrededor?® El creador, que busca ganarse a si mismo, tiene que seguir ahora su
propio movimicnto, pues de lo contrario s¢ perderfa en el giro unisono e

indistinguble dec la masa. Se requiere dc una excesiva potencia creadora para

™ Ibidem, pp. 96y 97.
 Ibidem, p. 86.

% Ibidem, p. 87.

" FINK, p. 86.

A Cfr. Asl hablo ..., p. 101,
? Idem.
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conducirse siempre por si mismo y para mantener la rueda cn una constante
agitacién. Para cllo debe abandonar por complelo toda ansia de elevarse y toda
ambicion vacia.'™ Sin embargo, hubrd momentos en que la soledad pese demasiado,
y aparccerdn sentimicntos que quicran matar al solitario; pero ¢l no es el que tienc
que morir, sino que ¢l solitario sc convertird cn asesino de sus propios scntimientos
que lo debilitan y lo aterran. Zaratustia lo advierte: “Mas alguna vez la soledad te
fatigard, alguna vez tu orgullo sc curvard y tu valor rechinaré los dientes. Alguna vez
gritard «jestoy solo!» (...) lay sentimientos que quicren matar al solitario; jsi no lo
consiguen, cllos mismo tienen que morir cntonces! Mas geres i capaz de ser
asesino?"'®" El camino del creador es el mas terrible de todos y sélo ¢l superhombre
¢s capaz de andar sobre ¢1. Es ¢l hombre cgoista y solitario que no ama mas quc su
propio querer y a nadic fuera de él. A quien se encuentre en ¢l camino, no debera
tenderle la mano, sino darle la vuclta y pasar de largo; pero no debe cacr cn la
tentacion de la compasién y la entrega de sf al otro, que su enirega es sélo para si
mismo, Nictzsche preveé csta posibilidad: *|Y guardate también de los asaltos de tu
amor! Con dermasiada prisa tiende ¢l solitario la mano a aquel con quien se
encuentra™.'® Pero al ser este recorrido un arduo viaje que requiere de la tenacidad y
del olvido de los demds, no todos tienen derecho a la bisqueda de si. “iLibre te
llamas a ti mismo? Quicro oir tu pensamiento dominante, y no que has escapado de
un yugo. ;Eres ti alguien al que le sea /icito escapar de un yugo? Mds de uno hay
que arrojé de sf su ultimo valor al arrojar su servidumbre. ¢Libre de qué? {Qué
importa eso a Zaratustral Tus ojos deben anunciarme con claridad: ¢libre para
qué?™'® Nietzsche no sc contenta con la pesadez que abruma todavia al hombre
liberado del yugo dec la moral que deprime la vida; sino que quiere al hombre
superior liberado totalmente de esa carga y que vaya manifiestando su existencia a

través de la encrgia creadora de nuevos valores. La /ibertad para demuestra ya a una

10 Oy, fbidem, p. 101s.
1% [bictem, p. 102.
Y% 1bidem, p. 103.
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voluntad desmesurada y poderosa descosa de imponer la finalidad del mundo y de si

misma.'™ El hombre superior cs pura libertad para, ¢s cl ascntimicnto exclusivo de

' thidem, p. 102.

'™ Habiendo liberado al hombre de todo lo que representaba una limitante, ahora no cs eso lo que
importa, sino lo que lc corresponde hacer con todo ¢l camino abicrto: ,libre para qué? Pero,
irealmente s¢ da una pauta que determine hacia donde sc debe dirigir la voluntad? Nictzsche ha
acabado con todo y ahora ¢l hombre tienc que reconstruir ¢l mundo, pero, ;a partir de qué? El criterio
es la creacion, pero, no sc puede crear desde 1a nada y hacia la nada o, 4cs eso lo unico que queda? Ef
nihilismo hace, una vez mds, acto de presencia. Pero, dirla Nictzsche: es justo en csa nada donde sc
encuentran todas las posibilidades del hombre. Por tanto, es preciso superarla y lanzarse a la creacion
la cual, por lo mismo, resultard in&dita de modo absoluto. Esa era la pretension de Nictzsche, reducir
a tal punto la concepeion del mundo hasta llegar a un aihilismo para que a partir de ahi comenzara la
construccion de un mundo absolutamente original. Evidentemente la nada para Nictzsche significa la
total amplitud, pero no s did cuenta que también podia significar su contrario: lo completamente
ccrrado, la nada cn su mds estricto sentido que implica un mundo carente de principio y de telcologia.
*Si ¢l desco de saber es voluntad de la nada, resulta indiscernible de la voluntad de cegucra. Por su
parte Nictzsche llcga a una voluntad absolutamcente cicga y cicganiente absoluta que no ticne ni puede
tener ningin objcto, o que, por tener como objeto la nada o 1a ceguera, es absolutamente antecedente
de la verdad cientifica, de los valores éticos y de la cultura histdrica. Considerar tales clementos
como verdaderos en si es considerarlos como no antecedidos por la voluntad, lo cual cs falso. Creer
en la verdad es un crror o una mentira porque es no advertir que la verdad es la nada, que el cardcter
antecedente de {a voluntad s absoluto. El desco natural de wsabern se roduce a voluntad, y la
voluntad cs voluntad de nada”, CHOZA, Op. cit, p. 276. yHacia ddnde sc dirige la tendencia de la
voluntad si no hay objcto cognoscible en la concepeidn nictzscheana? Es por eso que la voluntad
termina por resolverse en 1a pura praxis basada en la construccion a partir de la sola y “libre"
espontancidad, lo cual significa “la reduccion de su finalidad a su pura eficiencia”, fdem. Es asi que
“si todo saber es saber prictico, en sentido absoluto, no puede haber finalidad (...) Pucs bien, si la
finalidad no pucdc faltar nunca, la actividad prictica no regulada por un fin cs imposible, y si la
actividad ludica o la actividad artistica sc definen por la ausencia de esa regulacion, tales actividades
son formalmente imposibles (...) Por otra parte, si todo saber ¢s saber practico en sentido absoluto, la
actividad prictica regulada por un fin inamovible es imposible, y entonces toda actividad cs
necesariamente ladica o artistica. Pero si toda actividad es necesariamente gratuita, y cabe definir la
actividad lidica o artistica por la ausencia de necesidad en lo gratuito, tales actividades son
formalmente imposibles (...) Declamos que en ¢l plantcamiento aristotélico de la politica, a pesar dc
su finalismo naturalista, y -cabe adadir ahora-~ precisamente por ¢, hay margen para la actividad
ludica o artistica cn cuanto que una parte de la actividad politica cstd regulada por una finalidad
inamavible y otra no cstd regulada por finalidad alguna”, ibidem, pp. 258 y 259, Por tanto, ¢l
plantcamicnto de Nietzsche ¢s imposible. Si no hay finalidad no hay nada porque no existe la causa
que mucve y asl, no s¢ pucde crear por crear. No se puede porque significa justamente la paralizacién
del movimiento. Con lo cual sc ve que la libertad de Nictzsche es una libertad encadenada porque,
aunduc aparcntemente tenga frente a si infinitas posibilidades, si no existe ninguna determinacion no
hay poder que mucva a la voluntad. “Todo arte y toda investigacién cientifica, lo mismo que toda
accion y cleccion parccen tender a algin bien; y por cllo definicron con toda puleritud el bicn los que
dijeron ser aqucllo a quc todas las cosas aspiran”, Ethic. Nic., I, 1, 1094a 1-3. El bien cs lo que nos
mucve a actuar, es asi que cl bien s ¢l fin por cl que ¢l hoinbre actia. *“Todo agente, necesariamente,
actuia por un fin (...) Porque si cl agentc no cstuvicra determinado por algiin cfecto, no haria ni uma
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la vida que renace después de la ruina de Dios y es la negacion de la muerte en la
que por milenios habla caldo ¢l hombre. La recuperacion de la vida es la conquista
de la exuberante voluntad creadora que se abre paso delimitando ¢ inventando el
jucgo de su existencia. El camino del creador pertencce al hombre superior que se
encucntra a s mismo en la soledad porque no necesita de los demds y porque le
estorban. Es el superhombre resuelto y armojado que concibiéndose esenciahinente
creador, se lanza en la plenitud de su poder hacia la conquista del futuro. Es libre
para crear lo nuevo y consciente de cllo, no desaprovecha ¢l infinito imperio que se
aparcce delante de €l. “Aun estd la tierra a disposicion de las almas grandes. Vacios
s¢ encucntran ain muchos lugares para ereinitas solitarios o ¢n pareja, en torno a los

cuales sopla ¢l perfume de mares silenciosos™.'®*

d) El hombre frente a la muerte de Dios'™

Habiendo recuperado ¢l hombre toda su potencialidad creadora sin ninguna
limitante para que vaya cn biisqueda de nuevos caminos, Nictzsche quicre que con
toda esa fuerza viva en una continua autosuperacidn demostrando asi la liberacion de
Dios. Para cllo, ¢s preciso mantener la fidelidad a la tierra y dotarla de un sentido
humano. El ser-si-misino no cs autoconscrvarse y automantenerse a si mismo de
modo estético, sino que ¢s movimicnto que busca trascenderse a si mismo.'®” No se
trata de buscar quedarse con lo que ya sc ¢s, sino por ¢l contrario, se trata de buscar
¢l constante cambio y ¢l anhclo insaciable de acumular todas las riquezas y que cada
una lo vaya configurando de un nucvo modo. Por eso, la virtud mds alta y

resplandecicnte es la virtud que hace regalos;'® pues es la virtud que no deja al

cosa hi otra, por consiguicnte, para que produzea un determinado cfecto debe necesariamente cstar
determinado a alguno que tenga naturaleza de fin”, 8. Th., 111, q. 1,a. 2, ¢.

195 451 hablé ..., p. 84.

1% En ¢l desarrollo de este inciso me basaré en ¢l tiltimo discurso de la primera parte, “De la virtud
que hace regalos™, pp. 118ss. Cfr. FINK, pp. 86 y 87.

17 Cfr. FINK, p. 87.

' Cfr. Ast habls ..., p. 1 18.
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hombre suspirante de renovadas joyas, sino que siempre va llenando su alma de un
fresco y original tesoro. Es la virtud que quicre poseerlo todo sin que nada sc le
cscape porque no quicre que nada se encuentre fuera de su alcance. Este es el
cgolsmo del creador que es puro derroche de si. “En verdad, semcjante amor que
hace regnlos tiene que convertirse en ladrén de todos los valores; pero yo llamo sano
y sagrado a esc cgoisino. Existe otro egoismo, demasiado pobre, un cgoismo
hambriento que siempre quiere hurtar, ¢l e¢goismo de los enfermos, el egoismo
enfermo”.'®

El egoisino rico es el que nunca quicre conservarse a si mismo, sino quc
quicre siempre transformarse en una vida més plena y poderosa. Este impulso de la
vida humana hacia un poder més alto y superior, la vida creciente y ascendente,
“ésta busqueda de si en autosuperaciones y autodominios sicmpre nuevos es la
verdadera forma de ser del hombre liberado de Dios, del Creador™.''® El hombre
liberado de Dios busca llevar su vida sicmpre més arriba; quicre para si mismo la
continua autotrascendencia y aventajar continuamente lo que va siendo. No se
conforma jaméds con lo que tiene, sino que va sondeando veredas nuevas que lo
lleven cada vez mds a una existencia colmada de fortaleza y vigor. En cambio, el
cgoismo pobre es aquel en donde no brilla el anhelo de una constante plenitud, sino
que siempre tiene lo minimo y por eso se encucntra hambriento. El egolsmo rico
nunca deja que le falte nadn, jamis se encontrard hambricnto pues sicmpre se anda
prodigando para si todo el poder para la conquista incesante de su propio scr. La
virtud de la elevacion es la liberacién dc! hombre que sicinpre busca caminos mas
altos y se va ensancahando en ellos orgulloso de ir pisando sendas en las cuales no
habia estado. “Cuando vuestro corazdn hierve, ancho y lleno, igual que él rio, siendo
una bendicién y un peligro para quienes habitan a su orilla: alli esta el origen de

vuestra virtud. Cuando estdis por encimna de la alabanza y de la censura, y vuestra

% 1bidem, p. 119.
" EINK, p. 87.
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voluntad quicre dar drdenes a todas las cosas, como la voluntad de un amante: alli
esta ¢l origen de vuestra virud™.""' El corazon del creador no se detiene ante lo
desconocido, sino que en su “si-mismo” fortalecido, lo asecha para domenarlo. E
peligro tampoco lo espanta, sino que es cl incentivo para correr tras él y toméndolo
de las manos acabar con ¢l temor que causa. El hombre superior desprecia todo lo
facil y cstar a un lado dc los que buscan la vida cémoda. El “sf-mismo” humano
creador va tras la nueva virtud que es poder y un pensamiento dominante.''? La
nueva virtud cs la voluntad avasalladora que camina triunfante sin recelo y no se
detienc ante nada. Es la voluntad que sélo quicre su querer y que a través de él va
estableciendo su propio rumbo.'*?

Por ultimo, con el poder de esta nueva virtud, Nietzsche nos advierte la
fidclidad a la ticrra para dotarla de un sentido humano. Ya bastante virtud se ha
perdido volando hacia las *“paredes ctemas”. “Conducid de nuevo a la tierra, como
hago yo, a la virtud que se ha perdido volando; s, conducidla de nuevo al cuerpo y a
la ticrra: jpara que sca la tierra su sentido, un sentido humano!™** La virtud cobra
significado permanenciendo cn el lugar que le corresponde y no lanzéndose hacia
ciclos lejanos. El gran camino crrado del hombre cs el idealismo con su prédica
moral, metafisica y religiosa."'> “De cien maneras han hccho ensayos y sc han
extraviado hasta ahora tanto cl espiritu como la virtud. Si, un ensayo ha sido el
hombre. jAy, mucha ignorancia y mucho error se han vuelto cuerpo cn nosotros! No
s6lo la razdn de milenios, también su demencia se abre paso en nosotros. Peligroso

es ser heredero™."'® Es preciso, por tanto, no dcjarse llevar por esos fantasmas

™ gst hablé ..., p. 120.

" Cfr, Idem.

" En este “si-mismo™ creador que busca la prepotencia de 1a vida, “prefigura ya la idea basica que
domina la segunda parte de Asi habld Zaratusira: 1a idea de 1a «voluntad de podern. La voluntad de
poder estd vista todavia desde cl hombre, cs decir, como autosuperacion ereadora, propia de la
existencia que jucga libremente”, FINK, p. 87.

" Ast hablé ..., p. 121,

" Cfr. FINK, p. 87.

"' Ast habld ..., p. 121,
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recordando que Dios ha muerto y que ante su destruccién sc debe ser creador para
estublecer de nuevo ¢l valor de todas las cosas. Se debe ser luchador y profundo
domador de las innumerables posibilidades libres que se le presentan al hombre
superior delante de si. “Mil senderos existen que aun no han sido nunca recorridos:
mil formas de salud y mil ocultas islas de la vida. Inagotados y no descubiertos
contindan siendo sicmpre para mi ¢l hombre y la ticrra del hombre™"'” Con la
mucrte de Dios, el terreno de juego de la libertad resulta inabarcable. “Es el poder,
en su cjercicio, el que se aducila del mundo al afinmarlo. Dios, como contradiccion
de este poder, como la idea que debilita toda voluntad, queda entonces contradicho
en la cficacia de Ia accidn finita. Todo intento logrado, todo éxito, ¢s entonces
demostracion factica de su inexistencia, y tado instante feliz en la historia resulta
realizacién del ateismo. Felicidad es asi rebelién de la voluntad, afirmacién de sf por
cncima de los propios limites, y en cada uno de éstos, superacion del fitimo limite,
que s Dios".""* Es por eso que ya no hay limites ni preceptos que encadenen el libre
juego de la voluntad que busca el camino ascendente. Ya no existe el ojo que mira
todo y que a cada paso sojuzga nucstros actos. Ahora cada uno es su propio jucz;
cada uno cnsanchard su voluntad scgun su propio capricho sin ningin temor de
haberse sobrepasado ¢n algo pues ya no hay fronteras que impidan el paso hacia
lugares prohibidos. Tedo queda absolutamente abicrto y en csa apertura soy yo quicn
decidiré por donde caminar. La voluntad es libre de jugar segin lo dicte su propio
querer. La voluntad renovada aparcce potente y avasalladora quericndo abarcar
todos los caminos que la lleven a su propio crecimicnto, a la plenitud ascendente en
una continua trascendencin,

“

En la negacién de Dios, Nictzsche no pone al hombre en su lugar: “no

diviniza ni idolatra la existencia finita”.""® En el lugar de Dios, coloca la tierra.'® Y

" 1dem.

" HERNANDEZ-PACHECO, Op. cit., pp. 295 y 296.
"WFINK, p. 88

10 Cfr. fdem.
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es ¢l superhombre ¢l sentido de la tierra. “Muertos estdn todos los dioses; ahora
queremos que viva ¢l superhombre. [Sca ésta alguna vez, en el gran mcdiodla,
nuestra dltima voluntad!™®" El superhombre “es la contradiccién de lo divino, el
resultado de su muerte, comno absolutizacion de un reino histérico en el que la
voluntad finita pucde afirmar absolutamente lo que ¢l mundo le ofrece, en un
esfucrzo por realizar histéricamente su perfeecién, que se va haciendo real como
fruto del trabajo™.'” Y este es cl gran mediodia: ¢l camino hacia la més ala
esperanza, hacia una nucva madana en dondc brilla la aurora del futuro inagotable
del superhombre.

El superhombre y la ucrte de Dios constituyen la puerta de entrada para
plantear ¢l tema de la voluntad. El hombre liberado de Dios se reafirma cn absoluta
autotrascendencia  para dar el paso hacia ¢l superhombre y concebirse
fundamentalmente en la suprema voluntad que sc convierte asi en una voluntad de
poder, La potencia que adquicre se debe manifestar en la incesante creacién apegada

al sentido de la ticrra y al ticmpo que se presenta como infinito y absoluto.

™ g5l hablé ..., p. 123.
' ERNANDEZ-PACHECO, Op. cit., p. 292.
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Il. LA VOLUNTAD DE PODER

1. El creador y el tiempo

En ¢l capitulo anterior sc vio la obra destructiva de Nietzsche teniendo como base la
negacién de Dios para que a partir de ahi, todo lo demés también quedara fuera. Con
la muerte de Dios surge la méds alta esperanza del hombre que se consolida en el
salto hacia ¢l superhombre, el cual, debe devolver a la tierra todo lo que le habia
sido robado incluyendo la misma vida del hombre. El superhombre se convierte asi
en ¢l “sentido de la ticrra™. Y una vez devuelto a su patria originaria, al encontrarse
parado cn un mundo vacio, el hombre superior tiene 1a tarea de recrearlo dandole un
sentido humano. Pero al haber proclamado Nietzsche el desenvolvimicnto y la
exaltacion de las pasiones, con lo tinico que se cuenta es con la fuerza de la voluntad
1a cual, al regirse unicamente por sf misma, se convierte en una voluntad de poder. Y
entramos, asi, al tema de este capitulo. Veremos como el dinamismo de la voluntad
de poder sc plantea de tal modo que logre desenvolverse en una cxistencia de
absoluto movimiento porque la vida se constituye en ¢l puro devenir. Sin embargo,
en cse incesante cambio, Zaratustra sc da cuenta que ¢l poder infinito de la voluntad
queda coarteado por la infinitud del tiempo. Esto se convierte en la tragedia
nietzscheana pero que logra resolver con la doctrina del eterno retorno, En cuanto a
la voluntad, ella es la que va a llevar a cabo la construccién del mundo con el solo
asentimiento de su querer en la creacién. La voluntad se convierte asi en una
voluntad creadora pues el Unico modo de afirmarse a si misma es creando. La
actividad se reduce a la creacién frente a un mundo que aparcce abierto de infinitas
posibilidades pero que, a pesar de eso, es incapaz de abarcarlas todas porque el

tiempo termina por marcarle su fin.
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a) La voluntad creadora

Aqui veremos como la voluntad tiene que manifestar toda su creatividad para
reconstuir un mundo que, por fo mismo, le pertencce. Pero el creador tiene que ser
como ¢l nifio que jucga y no conoce reglas. Es por ¢so que ¢l hombre que sc ha
transformado en niflo ¢s el creador. Y a pantir dc él, nada iré més Icjos que su
voluntad creadora, pucs ahora el mnundo va a ir adquiriendo sentido segin lo vaya
creando. El mundo no aparcce como algo establecido y listo a lo que el hombre
tenga qQue apegarse sin mds; sino que se abre totalmente inédito para ¢l creador que,
con su voluntad potente, sc lanza a trazar nucvos proyectos. Por eso, o primero que
tiene que scr creado cs ¢l mundo para que sobre €1 se desplace el hombre creador
segin su propia voluntad. Y cso a lo que habéis dado ¢l nombre de mundo, eso
debe ser creado primero por vosotros: jvuestra razén, vuestra imagen, vuestra
voluntad, vuestro amor deben devenir ese mundo!™ Crear el mundo es crear cl
marco de accién de una volgntad absolutamente auténoma ¢ ilimitada capaz de
moverse en infinitas dirccciones pucs el mundo nuevo ha dejado de ser cerrado y
asfixiante, EI mundo sc presenta totalmente abierto a la realizacién de todas las
posibles crcaciones ain desconocidas de una voluntad liberada.? EI mundo se va
creando scgin sc va cjerciendo el poder de la voluntad del hombre libre. Todo se
configurara de nucvo a partir de la creacién misma del hombre y lo que no se puede
crear, no pucde existir en el mundo del creador; por eso, Zaratustra nicga una vez
mas a Dios: “;Podrias vosotros crear un Dios? |Pucs entonces no me habléis de

dioses!™® La voluntad creadora debe ser una voluntad de verdad cn donde todo sea

"'Asl habls ..., p. 132.

1«A medida que sc consuma la pérdida del intelecto y su coincidencia con lo real, sc establece que el
sentimiento, cf deseo, o la voluntad, es aquello en virtud de lo cual ¢l ser humano coincide con lo real,
aquello por o que ¢l hombre sc inscribe en la realidad, con lo cual la afectividad asume las funciones
del intelecto”, CHOZA, Op. cit., p. 305. Si la voluntad asume las funciones del intelecto cl
conocimicnto ya no va a darse a modo de coincidencia entre éste y 1a realidad, sino a modo de
construccion. E) conocimicnto scrd entonces perfecto pues si ¢l hombre tiene que crear ¢l mundo, al
scr éste manifestacion de su propia intcrioridad ya no habrd nada que quede fuera de su alcance.
Adcmis de que tambica ¢l mundo scrd suyo. La poscsion se da asimismo de un modo perfecto.
YAsthablé ..., p. 131.
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transformado en “algo pensable para ¢l hombre, visible para ¢l hombre, sensible para
el hombre™;* ¢l pardmetro es s6lo ¢l hombre y su fidelidad a Ia ticrra fuera de todas
las cosas impensables como lo ¢s Dios. En ¢l momento en que el hombre es
conscicnte del absurdo de la existencia de Dios, recupera su cstatuto como tal y su
libertad creadora; y sélo entonces, ¢s capaz de crear ¢l mundo. Pues si hubiera Dios,
“la libertad quedaria coarteada ¢n su ambito de jucgo por las prescripcioncs,
mandamicntos y prohibiciones. Dios es una contradiccidn de la libertad humana.
Cuando ésta sc comprende a si misina, no puede soportar ya ¢l pensamicnto de
Dios".* Dios scria ¢l ojo sicmpre presente de las condenas y restricciones de una
libertad encadenada; cf actuar estarfa siempre condicionado por las leyes divinas y la
voluntad no estaria en manos del propio hombre, sino en las inanos del Ser Supremo
que dicta los caminos para la libertad. Esto, para Nietzsche, resulta insoportable: “Si

hubicra dioses, jcénio soportaria yo ¢l no ser Dios!™®

Lo que Nictzsche reclama cs la
absoluta posesion de la propia voluntad no sélo cn el dmbito de pertenencin, sino en
tanto que su descnvolvimicnto sca scgiin las propias reglas del hombre; y aun mas,

s6lo sc poscc la libertad si se cjerce segin el propio querer.” Es por eso que Dios es

* Ibidem, p. 132.

SFINK, pp. 88 y 89,

¢ Asl hablé ..., p. 132.

’ Esto también sc entiende en un sentido clisico segin ¢l cual la hibertad es la capacidad de la
voluntad de moverse por sl misma. El hombre libre cs aquel que actiia por propia autodeterminacion,
“La eleccion libre ¢s la causa de su propio movimiento, porque por su libre cleccidén ¢l hombre se
mucve a si mismo al acto”, §. 74., 1, q. 83, a. 1, ad 3um. Por tanto, cl hombre cs ducilo de sus actos.
Ahora bicn, y es aqui donde reside la diferencia con Nictzsche, cl plantcamicnto clisico establece que
la libertad humana tiene su Gltimo sentido en la vida moral porque ha de moverse al bien que la
razén le presenta. “Pcro cn cuanto a la determinacion del acto, siendo que ¢l acto deriva del objeto,
¢l intclecto mueve a la voluntad ya que ¢l bien en sl es aprehendido como un aspecto especial
contenido en la verdad universal”, S. 7k, I-11, q. 9, a. 2, ad Jum. La verdad universal, en cuanto
primer principio formal, ¢s ¢l objeto del intelecto, cfr. ibidem, c. Por tanto, la libertad debe tender al
bien ¢l cual cs presentado por la razdn. En Nictzsche, para empezar, no hay conocimicnto porque yn
no hay nada quc conocer y porque la razén ha perdido su lugar original y su capacidad de aprehender
la realidad. Debemos recordar a modo histérico que ya “desde Schopenhauer, y sobretodo desde
Nictzsche, asistimos a un proceso en que ¢l pesimismo irracionalista va minando y destruyendo la
conviccién de quc cxiste un mundo cxterior objetivo y de que ¢l conocimiento imparcial y
concicnzudo de cste mundo pucde ofrecer la solucién a todos los problemas provocados por la
desesperacion. El conocimiento del mundo va convintiéndose aqui, cada vez mis marcadamente, en
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una traba para cl hombre, pues si cxistiese, la voluntad habria que manifestarse
segin ¢l querer divino y no segin el querer humano. Dios oprime al hombre ¢
impide que todo cl inmenso caudal de su voluntad se manifieste. Si el hombre se
libera de Dios, se libera también de los limites de su libertad. El hombre sin Dios es
el hombre nuevo que se reconoce a si mismo en la omnipotencia de su voluntad
creadore. La voluntad creadora del hombre es la sola medida para la creacién del
mundo. flabiendo descubicrio su posicion como creador, el ser actia
caprichosamente frente a una perspectiva que sc le presenta totalmente inddita. La

voluntad comicnza a jugar creando y crea jugando queriendo lo que quicra.

b) El crear remitido a la realidad del tiempo

Ya quc se ha establecido 1a voluntad como creadora al margen de toda posible
limitante, aquella recuperacion de su infinito campo de accién se manificsta también
cn la afirmacion unica del ticmpo historico pues es en él en donde se debe

desenvolver. La negacién de Dios significa asimmismo la redencion del tiempo

una {nserpretacidn del mundo progresivamente arbitrania™, LUKACS, Op. cit., p. 70. Por tanto, cn
Nictzsche el bien no se presenta de un modo objctivo regulado por el apego de Ja razdn a la realidad,
sino que si la libertad se ejerce scgun ¢l propio querer debe entenderse que la accion de la voluntad no
debe cstar supeditada a nada sino a su propia pulsion, es decir, al critcrio unico de la interioridad de
cada hombre. Y csta s propiamente la nucva moral. En el capitulo anterior se habia dicho que ante
la destruccion de Dios habia que valorar nuevamente todas las cosas creindolas. Pucs bicn, csta
valoracién proclamada por Nictzsche ¢s la vida “moral” por la que sc debe regir un mundo sin Dios.
La moral no cs objctiva, sino totalmente subjetiva para salvar la absoluta originalidad entre cada
hombre. Esc es finalmente su objetivo dltimo. “Nictzsche no renuncia totalmente a la moral: eso seria
renunciar a vivir (...), pide que ¢l ideal sea de cada uno «para distinguirse, no para volverse semejante
a los otros» (VP, 1, 289)", REBOUL, Op. cit., p. 64. Por lo que la diferencia de Nictzsche con ¢l
plantcamiento cldsico parte de que cn éste ¢l conocimiento es objctivo, lo que hace que la moral se
fundamente en cicrtos principios bisicos inamovibles y universales. Es asi que la libertad de la
voluntad no sc rigc por si sola, sino cn cuanto que se supedita a la razdn que Je presenta su bien. Por
¢l contrario, ya sc vié que en Nictzsche ¢l conocimicnio es interpretacién a modo de creacion, por
tanto, no hay una razdn universal de bien y finalidad. Es asi que si las reglas del actuar no cstin de
algiin modo determinadas objctivamente, entonces la libertad se regird tan sélo del desco de la
voluntad, de la propia voluntad. Los principios de La vida “moral” los va marcando cada individuo: la
moral se vuclve asi subjetiva. Pero entonces cabria preguntarse que si la moral no es objetiva, jpucde
existir propiamentc la moralidad? La respucsta a esta pregunta rebasa por mucho las expectativas de
cste trabajo.
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perccedero en donde el ser debe cobrar sentido superando cada meta finita lograda.
Al pasar constanteinente por encima de cada accion, ¢l hombre sc da cuenta que no
solo clla es finita, sino que él mismo padicipa también de la caducidad. Y asi, al
estar inscrto en ¢l tiempo y sélo en el tieinpo, todo termina de modo absolulo. Por
tanto, la voluntad crcadora no sélo cs ta reconquista dc la auténtica libertad, sino que
¢s también la recuperacion de la dimension del tiempo. Frente a la idea metafisica de
Dios, ¢l tiempo habia quedado desvalorizado pues sc consideraba como algo banal y
como mero fenémeno.® En un mundo con Dios, la idea del trasmundo cra la cara
primordial de! verdadero vivir, en donde ¢l tiempo se disolvia en lo cterno ¢
imperecedero. El tiempo en esta vida era tan sélo ¢l paso para su anulacién: el
tiempo se desvanece y lo unico que permancce cs ¢l lugar intemporal de la morada
divina quc debia ser la incta del hombre. Vivir de cara a Dios cra vivir dc cara a la
negacidn del ticmpo y al anhclante encuentro de un ticinpo discontinuo. Por eso
Nictzsche niega una vez mds a Dios. “Dios ¢s un pensamiento que vuclve torcido
todo lo derecho y que hace voltearse a todo lo que cstd de pic. (Como? (Estaria
abolido el ticmpo, y todo lo perecedero seria gnicamente mentira?® El ser del
hombre libcrado se realiza en ¢l tiempo proycctando toda su capacidad creadora
hacia la dimensidn del ticmpo que permancce sicinpre delante. El crear esta remitido
a la realidad del ticmpo, se proyecta hacia futuros lejanos y la voluntad se adelanta
dejando sus esperanzas cn el tiempo adn no recorrido. El tiempo ticue que ser real, si
no lo fucra, la historia dejarfa dc tener sentido, y ¢l camino del hombre en el tiempo
y las inetas proycctadas por ¢l no poscerian ningin significado.'® Es por ello que la
mucrtc de Dios representa “la desaparicion de la negacién del tiempo y el

reconocimicnto de éste como dimensién verdadera de todo ser”.'! El tiempo es la

' Cfr. FINK, p. 89.

® Asl hablé ..., p. 132,

9 Cfr. FINK, p. 89.

¥ Jdem. Mis adclantc en csie mismo inciso dentro del texto, s¢ expondrd una critica a Nietzsche en
relacion a su intento descsperado por salvar el tiempo con ¢l fin de salvar asimismo la intensidad de
la vida que sc presenta precisamente como dnica en la facticidad del ticmpo. Ahora bien, si hay algo
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dimension real en donde el ser cobra sentido y en donde se manifiesta en toda su
plenitud. Fuera del tiempo el hombre es nada, porque en la busqueda de lo
intemporal, sc pierde en el abismo de la muerie sin afirmarse en la auténtica
existencia. La vida recorre su camino en el cambio que transcurre en ¢l tiempo, y
sicmpre tienc que ser movimicnto hacia el futuro y no paralizacién para poder
vislumbrar lo inmévil; eso es una farsa. La vida no es jamnds una continua pausa para
poder descansar en lo inamovible; muy al contrario, es justamente la negacion de csa
pausa quc impulsa al cambio constantc para la superacién del tiempo pasado.

“Malvadas llamo, y cnemigas dcl hombre, a todas esas doctrinas de lo Uno y lo

que resulta sumamente paraddjico es el intento de resguardar 1o que por su misma esencia es de modo
absoluto irrecuperable. Por tanto, si Nictzsche ha arrojado la vida al tiempo para recuperarla en su
complcta vitalidad, lo que ha hecho no ha sido sino hacesla terminar sicmpre y en cada momento. Sin
embargo, parcce que cn Nictzsche no hay contradiccion alguna respecto a esta consecuencia porque
justo lo que ha querido rescatar s lo perecedero. Pero, jno estamos abusando de la realidad y del
lenguaje al decir que se quicre “rescatar lo perecedero™ Nictzsche se ha lanzado a defender como
posible lo que por esencia cs imposible: plantear el rescate de lo perecedero resulta tan absurdo como
plantear la anulacién o finitud dc lo imperccedero. Con esto no decimos que lo que Nictzsche buscaba
cra una mera simpleza porque evidentemente, ¢l sc da cuenta de esta aporia. Sino que ya sc sabe que,
ante todo, esto es producto de la lucha por salvaguardar ¢l entusiasmo por esta vida. Pucs bicn,
Nictzsche en cfecto se percata de que al medir la existencia exclusivamente en cf tiempo, ésta ha
quedado arrojada en ¢l jucgo del devenir, cl cual hace finito todo lo que en ¢l deviene. Nictzsche
queria salvar la caducidad pero en realidad no hay nada que salvar y todo que perder. Como una
solucién a este problema, porque cvidentemente no sc conforma con la total finitud del mundo,
Nictzsche recurrird a la doctrina del ctemno retorno de lo mismo. Por otro lado, nosotros sabemos por
expericncia que ¢l tiempo cs justo lo que sc nos escapa de las manos mas, sin embargo, buscamos
retener de algiin modo lo que en ¢l acontece pero no en el ticmpo mismo, pues ya sc sabe que cso s
imposible, sino en la etemidad; porque ademds, lo que se quicre guardar no se quicre conservar por
mas ticmpo, sino por siempre. A modo de adelanto citaré a Hemdndez-Pacheco planteando esta
problemitica a la que Nictzsche se enfrenta: “El mundo, como lo distinto de Dios, queda afirmado en
1a ncgacién de la trascendencia, pero queda afirmado efectivamente también como lo absolutamente
otro, en csa exaltacién de su finitud que representa la temporalidad. El mundo se hace entonces
absoluto fluir, en ¢l que la esencia de Jo que pretendemos afirmar se muestra de nuevo como la
negatividad de lo que consiste cn pasar. Lo que queria scr entusiasta afirmaciéa de «esta vidan contra
la «otran, termina entonces en la afirmacion de una vida que nos ha engadado al «presentarsen como
«éstan, cuando en realidad consiste en hacerse continuamente wotran en ¢l pasado, fuera de nuestro
alcance, como una nueva trascendencia irremisible (...) Y cllo ocurre precisamente en ¢l intento de
afimar inmancntemente, como contradiccion de la trascendencia, un presente distinto de toda
cternidad, es docir, un presente que es temporalidad pura, pero que por eso mismo se cscapa siempre
de la voluntad que asi lo quicre, cn su ctemo transcurrir y pasar”, Op. cit., p. 293.
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L A o e ot S A apin e D

Lleno y lo Inmévil y lo Saciado y lo Imperecedero. jTodo lo imperecedero ~no es
més que un simbolo! Y los poctas mienten demasiado™."?

El hombre poderoso que ha recuperado su voluniad creadora, nunca debe
sentirse satisfecho de si, pues la satisfaccion le durara tan sdlo el instante antes de
(ue pasc a formar partc del pasado. E! cauce del creador es el tiempo que se
desgasta en cada momento que sc da y desaparcce. “Su crear consisic en edificar y
construir, en proyectar metas finitas y en supcrarlas™." La libertad del creador se
realiza en la proyeccién hacia posibilidades futuras pucs las metas logradas son
siempre finitas y temnporales; por tanto, ¢l creador sélo debe aspirar a superar lo que
su voluntad ha conscguido en ¢l tiempo, y sélo debe querer pasar por encima de
cada una de las acciones que el tiempo ha hecho finitas.

Entiendo que ¢l hombre libre de Dios se encuentra arrojado en el ajetrco
incesantc del devenir que lo obliga a transitar a su ritmo para que en ningin
momento deje de ser. “De ticmpo y de devenir es de lo que deben hablar los mejores
simbolos; juna alabanza deben ser y una justificacion de todo lo perccedero!™" La
actividad crcadora no deja ni un sélo instante de cjercerse en las sucesivas
despedidas del término alcanzado; habiendo logrado algo, lo nicga inmediatamente
para renovarse cn nucvos planes. “{Si, muchas amargas muertes tiene que haber e¢n
nuestra vida, creadores! De ese modo sois defensores y justificadores de todo lo
perecedero™.® “En el tiempo, el creador construye constantemente por encima de sf
mismo; destruye lo que era y busca lo que todavia no es™.'® Esa permanente lucha
para buscar la realizacién del propio ser excediendo la finitud coartante de toda
accién y prohibiecndo, ante la posibilidad de la fatiga, el reposo de la voluntad,
resulta gracias a un esfucrzo sumamente potente que abriga su iinica esperanza en

vislumbrar la siguicnte meta a conscguir. Y asi es como la voluntad renovada le va

" g5l habls ..., p. 132.
" FINK, p. 90.

" Asl hadld ..., p. 132,
" Ibidem, p. 133.

" FINK, p. 90.
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dando forma a su destino: ante todo busca construirlo credndolo; pero estando
siempre enfrente no hay un recorrer terminable, sino el inagotable caminar hacia él
en una nucva transformacion y ¢n otra nueva transformacién, y asi sucesivamente.
“En verdad, a través de cien almas he recorrido mi camino, y a través de cien cunas
y dolores de parto. Muchas son las veces que ine he despedido, conozco las horas
finales que desgarran ¢l corazén. Pero asi lo quicre mi voluntad creadora, mi
destino. O, para deciroslo con mayor honestidad: justo tal destino - es el que mi
voluntad quiere™."”

Ademis dc la realidad del tiempo finito y de la accion creadora de la voluntad
para supcrar cada meta, el hombre “acepta la caducidad y, por tanto, su propio fin.
Al cstar instalado en el tiempo, al volverse asi al dmbito terreno de jucgo de todas
las cosas, ¢} superhombre cxperimenta y conoce su finitud”."® No se trata tan sélo de
que el hombre entre en el juego del devenir con su voluntad incansable, sino que ¢l
mistno cs csa finitud y acabamiento que caracteriza a la vida en la que se mucve. Se
es cn la medida en que se estd inserto en el tiempo; y ¢l superhombre sabe que, por
mds que busque exceder la accidn pasada que se ha extinguido, él sc va extinguiendo
a su vez porque es imposible sobreponerse a la realidad del tiempo que siempre
termina por llegar a su fin.

Aqui considero que aparcce una auténtica paradoja. (Qué gana el ser del
creador con luchar incansablemente para ir superando cada meta finita, si ¢l de
antemano es finito y entre més avance en ¢l ticmpo, méas cerca estd de su propia
finitud? Si el hombre es finito, ;por qué busca Nietzsche tanta superacién? (Serd
porque de algin modo busca permanecer aunque, de hecho, nicgue lo permanente?
(En dénde radica la recuperacion que ha hecho Nietzsche del tiempo, si cada
instante debe ser negado por ¢l posterior, al punto de considerarlo un tiempo

muerto? jEn dénde estd el tiempo si lo que Nietzsche proclama es su continua

" Ast habl...., p. 133.
" EINK, p. 90.



anulacién en la negacidon de cada accidn finita para afirmarse en la préxima?
Nictzsche afinna el ticinpo negindolo, se queda justo sin lo que él més queria
poscer. “Ahora bien, ¢l es también consciente ~y ésta es la tragedia de su filosofla-
de que afirmar ¢l tiempo como esencia de la vida, supone introducir la negatividad
en csta misma escencia. Pucs, tan pronto como queremos afirmar «esta vida» como
definitiva, en la medida en que incluimos el tiempo cn dicha afirmacion, «esta» vida
sc nos hace inmediatanicnte «otran: la que ya pasé™.'® La dnica dimensién del
ticinpo rescatable s el futuro; sin embargo, éste es precisamente lo que nunca es; ¢l
futuro es tan sélo la perspectiva inmediata o mediala del presente. Es verdad que el
futuro es la esperanza que mucve al presente hacia adelante, pero si el presente se
disuclve en un pasado que termina por rechazarse, jen doénde queda la visién del
futuro? Es increible que Nictzsche haya hechio de la recuperacién del tiempo finito
su propia destruccion. La temporalidad del tiempo finito picrde todo su sentido sin
referencia a la infinitud. El pasado, el presente y ¢l futuro terminan siempre
diluyéndose agotadoramente si no hay algo que los sostenga inméviles en el
moviente camino del devenir. Y si a pesar de su titdnico esfucrzo las tres
diensiones del ticmpo nunca pueden llegar a ser, ¢l mismo tiempo acaba siendo la
frustracién de una realidad malograda. Y si ¢l juego del ser se desarrolla en el
tiempo y es el tiempo misnio, parcceria que su realizacion s una continua muerte o
una continua batalla por cncontrar la vida, pucs al ser imposible que el tiempo s¢
presente absolutamente, lo tnico que percibe el hombre es el fantasma del tiempo

negado de antemano.” El superhombre de Nictzsche se encuentra, en efecto, en el

' HERNANDEZ-PACHECO, Op cit., p. 208. Dice con anterioridad: “Querer como definitivo lo
histéricamente dado, es decir, lo que hay, y cllo con exclusion de toda trascendencia transhistorica,
significa afirmar, absolutamentc también, el ticmpo como su cardcter mds especifico. Ahora bien, cl
tiempo es aquello que precisamente nos impide la afirmacidn definitiva de lo que tiene su esencia en
la caducidad, es decir, en pasar, en estar siempre dejando de existir, Es mds, precisamente es la
caducidad lo que s¢ hace definitvo en csta afirmacién™, p. 207,

™ “|o que s quicre hacer ver aqui es que su intencion de afirmar absolutamente la finitud, en su
contraposicién contra la trascendencia, no es tampoco dialécticamente estable y termina por negarse
a sl misma, Por cllo, a fin dc cstabilizareste csquema, Nietzsche tiene que recurrir a la nocidn de
etemo retomo”, HERNANDEZ-PACHECO, Op. cit., p. 294. Ya San Agustin habla hablado de la
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torbellino del devenir; torbellino que acaba por eliminar al tiempo y al mismo ser del
supcrliombre. Para que sea, el hombre necesita reconocerse en algo permanente, que
si no, picrde toda dimensién de sf mismo y de toda realidad. En cada superacion, el
hombre de Nictzsche no busca mas que su propio reconocimicnto sin que en algin

momento lo logre, pues su presente afinnacién es su consccucnte negacién. El

dificultad de definir el ticmpo. Y la dificultad de saber exactamente lo que es deriva justo de lo que
¢s, a saber, continuo acabamicnto. Es por cso que en las meditaciones que lleva a cabo San Agustin
para aclarar su concepcion, reitcradamente llega a concluir que parece que el tiempo es lo que no ¢s,
aunque de hecho sepa que hay tres tiempos. “(Qué es entonces ¢l ticmpo? Si nadic me lo pregunta, lo
sé; si quicro explicirselo a quicn me lo pregunta, no Jo sé. Sin embargo, con toda scguridad afimo
saber que, si nada pasase, no habria tiempo pasado, y que si nada sobrevinicse, no habria ticmpo
futuro, y que si nada hubicse, no habria tiempo presente. Aquellos dos tiempos, pues, ¢l pasado y ¢l
futuro, {como son, pucsto quc ¢l pasado ya no cs, y ¢l futuro no es ain? En cuanto al presentc, si
fucsc sicmpre presenlc y no pasasc a pretérito, ya no scria tiempo, sino etemnidad. Si, pucs, al
presente, lo que ke hace que sea tiempo es que va a dar al pasado, jcémo decimos también que €l es,
si la razdn por 1a que es, s que no serd, de modo que, en realidad, no podemos decir en verdad que el
ticmpo cs, sino porque tiende a no ser?”, Confesiones, X, 14, 17. Pucs bicn, si ¢l ticmpo parece ser
lo que no es porque no podemos retencrlo, he aqui la complicacién de abandonar la realidad al
ticmpo, parece asi que la realidad se vuelve incontenible por su misma finitud. Sin embargo, no s¢
puede decir que ¢l tikmpo no es en absolulo; lo que hay que averiguar es el modo de ser del tiempo.
Pcro si ahora estamos hablando del tiempo, lo hacemos para introducir la nocibn que estd
intimamente ligada con ¢1, a saber, ¢! movimicnto. El movimicnto ¢s lo que acontece dentro del
ticmpo. £l tiempo es la medida del movimiento. Por lo tanto, lo que en cstc momento queremos
destacar no es el tiempo en si, sino en tanto que mide ¢l movimiento, la imperfeccidn, la finitud; y lo
quc interesa es la relacion directa de este tema con el hombre porque cn tanto que imperfecto, estd
llamado a la perfeccidn, fa cual es alcanzada a través del movimicnto y la accida, (no voy a entrar en
este momento a consideraciones morales que ya han quedado suficientemente esclarecidas en las
notas del capitulo anterior). Lo que quiere decir que si el hombre busca la perfeccion entendida como
infinitud, cternidad, Dios; no todo en ¢l hombre ¢s tiempo porque ¢l movimicnto no solo ¢s
movimicnto sino triunfo sobre ¢} tiempo o ¢l logro de haber alcanzado ya cierta etemidad. Por tanto,
si ¢l hombre estd llamado a la perfeccion, su principio y su fin no estdn dentro del tiempo sino fucra
de ¢é1. Por consiguientc, ¢l hombre no es puro movimiento porque, si ciertamente s¢ va perfeccionando
en csta vida y lo hace a través del movimicnlo y en ¢l ticmpo, no logra la perfeccién en ¢l movimiento
mismo (aunque de hecho ya signifique cierta perfeccion porque s ¢l camino para alcanzarla), sino cn
1anto que el movimicnito sc ha consumado. Ahora bien, una vez que ¢l movimiento ha terminado y sc
ha alcanzado su fin, cl tiempo deja de regir, ya que si ¢l movimicnto que lleva a su actualizacién
sucede en ¢ tiempo, la actualizacién misma queda fuera de ¢l porque sc considera como una
perfeccion adquinida. Por tanto, cada fin que ¢l hombre alcanza va perfeccionondo su ser para que
vaya salicndo un poco del tiempo y sc vaya constituyendo en la etemidad. Lo alcanzado por el
movimiento ha quedado fucra del movimiento.

Todo esto para mostrar ¢l problema que se presenta en Nictzsche al haber anulado toda eternidad
para insertar a la realidad en el tiempo haciendo de ella exclusiva y puramente movimiento. La vida
s puro movimiento, cs el incesante fluir del devenir que caracteriza la existencia. Mas adclante
volveremos sobre este tema,
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supcrhombre es el hombre mas desesperado que en la creencia en un futuro lejano
finca todo su ser; mas sin cmbargo, ¢l futuro acaba retrotrayéndose a un pasado
incxistente. Parcce como si la apariencia del tiempo terminara por consumir
definitivamente las energias del creador,

Sin embargo, volviendo a Nictzsche, en ¢l modo de ser del creador ve la
afirmacion de la auténtica cxistencia. El creador ha recuperado la libertad y con clla
la autoafirmacion de su propio destino. El querer con la propia voluntad, no es mas
que ¢l resultado de la liberaciodn de las cadenas de un mundo con Dios. El hombre ya
no sc quedard absorto en la conteinplacion de lo etemo, sino que vivira el tiempo en

¢l ticmpo realizdndose cn la conlinua superacion de si mismo.

2, La desigualdad entre los hombres
a) La desigualdad”

En el capitulo anterior s¢ dejé claro que ¢l hombre creador era aquel que
aceptaba su finitud y junto con clla la finitud de sus propios actos ya que sc
encuentra inscrto en un ticmpo apabullante que todo lo hace perecedero. Sin
embargo, a través de cste devenir, Nictzsche cree haber recuperado el tiempo real y
¢l cauce auténtico de la vida; es decir, en la nueva concepeidn nietzscheana del
tiempo, sc ha mantenido completamente al margen toda vida y toda temporalidad

que hagan referencia a una realidad supraterrena. El tiempo debe ser pensado de

3 Aunque en cste inciso no sc enire dircctamente al problema de la igualdad, sin cmbargo, ¢s un
preambulo necesario que ¢l mismo Nictzsche hace en los capitulos “De los virtuosos™, pp. 143-146 y
“De la chusma”, pp. 147-150, cn donde comicnza a establecer las marcadas diferencias que hay entre
los virtuosos ficles al sistema milenario y la nucva virtud del superhombre, asi como la distancia en la
altura que ¢l hombre nuevo ticne que mantener con respecto a la chusma para que no se contagic de
su vencno. En estos dos capitulos, si bien no explicita la forma de ser de la voluntad de poder, si deja
bien claro como es que no ticne que scr, caracterizando las diversas manifestaciones de “los
virtuosos” y de “la chusma”. En ¢l capitulo siguicnte, “De las tarintulas”, pp. 151-154, ya entra de
lleno al tema fundamental de la igualdad proclamando su necesaria negacion para que los hombres
con voluntad de poder fuerte sc distingan cudnto mis dc los hombres con una voluntad de poder
débil. EI hombre fuerte debe subir hacia lo mas alto y marcar la diferencia entre los hombres que por

su flaqueza, sc quedan abajo.
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modo mundano como presente, pasado y futuro cn continuo movimicnto sin ninguna
relacién a inmovilidades trascendentes. Esta es una mancra més de negar toda forma
de idealismo y toda posible concepeion metafisica, arraigindosc anicamente cn el
fruto quc da la ticra. Tomando en cuenta esto y la buena nucva nietzscheana, sc
comicnza a delimitar las difercncias entre los que pennanccen atados en el absurdo y
los que han dado el salto al camino de! superhombre.

Y para abordar ¢l tema de la desigualdad, Nietzsche retoma la nocién de
virtud dejando claro, una vez mas, que ya no cs lo que antes se entendia por clla,
sino la misma encrgia que impulsa al movimicnto; sin cmbargo, deja bien
establecido que no todos los hombres son capaces de poscer dicha fuerza. Nietzsche
ataca fucrtemente los conceptos de “recompensa™ y “castigo™ que se mancjan
alrededor de la nocién de virtud pues picnsa que se desvaloriza a la virtud misma
actuando cn tomo a lo que pucda resultar de clla y no cn tomo a su propia fucraa.
Esta actitud no s mas que la hipocresia de la gente que ante el temor de lo que se
califica como “bucno” o “malo”, quierc entrar dentro del parmetro de lo bueno y
sentirse capaces de scilalar lo malo. La indignacidn de Nictzsche surge del reclamo
de los virtuosos por ser remuncrados: “jVosotros queréis ser pagados ademas,
virtuosos! ¢Queréis tener una recompensa a cambio de la virtud, y el ciclo a cambio
de la ticrra, y la eternidad a cambio de vuestro hoy? (Y os irritdis conmigo porque
enseilo que no existe ni remuncrador ni pagador? Y en verdad, ni siquicra enscio
que la virtud sea su propia recompensa”™.?? Haciendo una transpolacion psicolégica
del virtuoso idcalista, Nictzsche comienza a rechazar todo sentido de moralidad
universal ¢ inamovible y a insinuar que es fucra de ella donde debe estar parado el
creador y la polencia de su voluntad. La virtud no debe significar mas que la energia
de lucha del hombre nuevo; y como cada accién tiene que ser superada, la virtud no
ticne ningun fin que se traduzca en retribucion, sino al contrario, es tan sélo la

fortaleza para scguir andando. “Y semcjante a la estrella que se extingue es toda

2 Asl hablé ..., p. 143,
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obra de vuestra virtud: su luz continda estando siempre en camino y en marcha - jy
cududo dejard de cstar en camino?? La defensa de la nueva concepcion de virtud
que hace Nictzsche ¢s ¢l golpe destructor de la virtud antes proclamada y,
negdndola, va trazando cl modo de ser de 1a voluntad de poder. El hombre creador es
virtuoso no por ¢l “bien” que pucda adquirir por medio de la virtud, sino por la
fucrza que alberga para seguir actuando. De hecho, la accion del creador no puede
ser calificada como “buena” o “mala”, sino que se justifica por si misma en tanto
que signifique un esealén de ascenso. Por eso, la virtud ni siquicra puede ser fin en
si misma, pucs en cuanto ha dado origen a una accion, dicha accion tiene que
sobreponersc con otra; y cs, por tanto, un medio necesario del creador, “Asf la luz de
vuestra virtud contintia cstando ¢n camino aunque ya la obra esté hecha. Esta puede
cstar olvidada y mucrta: su rayo de luz vive todavia y camina™

Sc muestra un giro que lleva a la negacidn de la moralidad en ¢l sentido
tradicional; y en esa nucva forma de ser se ubica el camino del creador. Lo que s¢
consideraba como virtud sélo ¢s motivo de desprecio pues no debe haber hombres
buenos ni malos, sino simplemente debe existir la virtud como la fuerza interna que
empuja a 1a accion de la voluntad. El hombre “virtuoso” de Nictzsche es aquel que
ha aceptado la muerte de Dios junto con todas sus consecuencias. Por tanto, es cl
quc ha revalorado cl sentido de la tierra recuperando un mundo que hay que crear a
través de la ilimitada libertad devuelta y s el que se ejerce con todo ¢l poder de la
voluntad para restaurar los caminos pasados. He aqui al virtuoso. Sélo ¢l hombre
nuevo de Nietzsche puede ser virtuoso.

Asimismo, ¢l que quicra ser creador tiene que separarse de “la chusma” quien
convicrte todo lo que toca en impuro. Por tanto, ¢l cauce del superhombre debe ser
solitario para que no se contagic de los “himedos corazones” de la chusma. La

chusma es aquella que apegandose a las lcyes y preceptos de las tablas anteriores, no

B Ibidem, p. 144,
# Idem.
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quicre sino seguir ¢l camino que indican sin tratar de buscar la menor diferenciacion
cntre nn ser y otro. A la chusma no le interesa la liberacién de 1a voluntad puces su
querer sc apega al querer comunmente cstablecido estando todos llamados a lo
mismo. La falta de posesion de s propia voluntad y la falta de originalidad cs lo que
u Nictzsche le molesta sohremancra.®® Los hombres no deben querer lo mismo
inclinandose a seguir una sola voluntad milenaria pues no deben buscar ser iguales
entre cllos; sino al contrario, se debe tratar de alcanzar la diferenciacién. Pero ya que
la chusma por ser tal no enticnde de esto, Zaratustra llama a los que quicran
prepararse en el camino del hombre auténtico para volar hasta lo mas alto y

reencontrar ¢l manantial del placer del cual no bebe la chusma.®® *

jAqui cn lo mas
alto brota para mi el manantial del placer! ;Y hay una vida de la cual no bebe la
chusina con los demas!™?” En esta elevacion hacia la altura, Nictzsche empicza a
mostrar la desigualdad que debe haber entre los hombres porque es evidente que ¢l
hombre superior no se debe confundir en lo mds minimo con el inferior. Tiene que
cxistir una marcada diferencia que ya sc comienza a obscrvar: no todos los seres son

capaccs de soportar ¢l peso de la altura; para ello, hay que querer estar solo y hay

 Entiéndase, no cs que ¢l hombre no posca su voluntad, sino que no la impone de un modo
absotutamente libre sin referencia a la razon y a normas moralces objetivas.

* Cfr. Asl hablé ..., p. 149. Es perfectamente claro que Nictzsche estd trazando dos modos de vida
diametralmente opucstos. Por un lado cstin los hombres superiores que sc han rebelado contra la ley
milenana y ahora deben scguir su propio camino cn la creacion, lo que afirma la negacion y cl
distanciamicnto de lo anterior. Y por otro lado, estan los hombres inferiores que sigucn apegados a
las normas y leyes desde sicmpre cstablecidas, lo que significa para Nictzsche su rotunda negacion a
la vida. Ahora bicn, lo que a Nictzsche le interesa es cl camino que va cjerciendo ¢l superhombre cn
la suprema construccion del mundo. Por tanto, de quicn realmente trata es del hombre superior, y
todo ¢l que no entre en csc parimetro serd un hombre débil porque su moral serd considerada
contraria a a moral del creador. Dice Lukdcs: “Nictzsche no trata en modo alguno, como los
ncokantianos, los positivistas, etc., de fundamentar una ética valedera para todos los hombres. Por cl
contrario, su tica cs sdlo, expresa y conscicniemente, para la clase dominante: junto a clla y por
debajo de clla, hay otra moral cualitativamente distinta, la de los oprimidos, que Nictzsche nicga y
combate apasionadamente”, Op. cit,, p. 288. Pucs bicen, creo que si Nictzsche esta haciendo tan
patente y tan grande Ia diferenciacion entre los dos tipos de hombres, lo hace para reiterar una vez
mds que lo que ¢l ¢n realidad quicre salvar es la vida del hombre en su auténtico dinamismo. Y si
plantca y defiende dnicamente la ética del supcrhombre s porque considera que sélo ella pucde
afirmar y salvaguardar la existencia y porque cualquier otro tipo de éica significania la muerte.

W Asi habls ..., p. 149,



que soportar el lastre de la incertidumbre pues se trata de fincarse Gnicamente en un
futuro que sc presenta limpio para ser creado: “En el drbol Futuro construimos
nosotros nuestro nido".** Se trata de proycctarse hacia adelante en una perspectiva
ajena a la de los que no anhelan crecer hacia arriba. El camino del superhombre se
fortalece en la soledad de su altura y en la concicncia dc saberse por encima de los
demds. No quicren compartir su morada con los débiles que no ticnen sed de lucha,
sino que quicren estar Gnicamente entre los que tiencn ¢l valor de ensanchar el poder
de su voluntad. “Pucs ésta es nuesira altura y nucstra patria: en un lugar demasiado
alto y demasiado abrupto habitamos nosotros aqui para todos los impuros y para su
scd”.” La grandeza y la fortalcza del hombre nuevo cs la que marca la diferencia
con los demés. Y cual vientos fucrtes quercmos vivir por encima de cllos, vecinos
de las Aguilas, vecinos de la nicve, vecinos del sol: asi es como viven los vientos
fuertes™

Zaratustra llama al hombre fuerte no sélo a separarsc de lo bajo para subir a
lo més alto, sino a tomar conciencia de que son superiores de todos los demds. El
que sc alcja de la chusma es el que sc ha alcjado, antes que nada, de toda la mentira
que hasta cntonces habia regido y de la farsa que llamaba a seguir un misino camino
apcgdndosc & unas leyes que aprisionaban la libertad del hombre impidiéndole que
sc abricra paso segun su propio querer. La chusma son todos los titeres del idealismo
y de una falsa metafisica; y los que se han separado de clla hasta llegar a la altura
son los que han descubicrto la mentira milenaria y han negado sus vanas promesas.
El hombre que sc ha desprendido del peso del pasado es el hombre que ha
recuperado su poder anhelante de un futuro abierto a su propia creacién. Se
comicnza & vislumbrar, por tanto, ¢l modo de ser de la voluntad de poder y la

desigualdad quc ella misma va marcando.

 Idem.
® Idem.
® tdem.
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b) Los predicadores de la igualdad"

En el pardgrafo antcrior sc destaca sobretodo que cl hombre fuerte debe
ascender cada vez miés alto para lograr su propia superacion y también para que vaya
marcando mas la distancia que lo separa dc la chusma. Ahora sc verd que es csa
gente débil la que despicrta el espiritu de venganza pucs, al querer también clla cl
poder, sc da cucnta de su incapacidad de posecrlo y de clevarse a la altura de los
poderosos. Es entonces cuando los débiles reclaman la igualdad entre los hombres
pero no lo hacen en razén de la justicia, sino a causa de su misma inferioridad. Por
¢l contrario, entrc mas fuerza tengan los poderosos, cuanto mas querrén mantencr la
desigualdad. Asf, “en las tardntulas ve Nictzsche ¢l simbolo del espiritu de
venganza”.? Las tardntulas son los predicadores de la igualdad que ante sn
impotencia vital quicren vengarse de todas las formas de vida poderosa.”® EI débil,
desesperado de su incapacidad de tegar a ser fuerte, preficre proclamar la igualdad
entre los hombres, disfrazando de este modo su espiritu de venganza. Basado cn la
desigualdad, Nictzsche estd polemizando sobretodo “contra ¢l cristianismo, con su
concepeion de la igualdad de todos los hombres ante Dios. Aqui se coloca Nictzsche

en violenta oposicion a la tradicién occidental, a la concepcién tradicional de la

justicia”* Lo que Nictzsche quicre enfatizar cs ¢l poder de los hombres valerosos

" Como se habia dicho en la nota 21, cs en ¢l capitulo amado “De la tarintulas” donde propiamente
Nictzsche explicita ¢l tema de la desigualdad. En dicho capitulo me basaré para desarrollar este
inciso,

Y FINK, p. 92.

B Cr. ldem.

¥ Idem. La oposiciéa de la concepcion tradicional de justicia va también en contra de las corricntes
modemmas: 1a Revolucidn Francesa, cl socialismo y la democracia, como lo menciona Fink en la
misma pgina. Sin embargo, he mencionado en el texto inicamente la refutacidn al cristianismo
porgque me parece que cs [a mds significativa debido al tono globa! del libro de Zararustra; de hecho,
todo el libro estd basado fundamentalmente en un violento ataque a! cristianismo. Por lo demis, todas
estas idoologias modernas que reclaman la igualdad estin basadas de algin modo en principios
cristianos. Contrariamente a esta opinién Lukics, como buen marxista, afirma que ¢l verdadero cje
de la filosofla nictzscheana gira en tomo a la lucha contra cl socialismo y la democracia y que es esa
critica 1a que le da una cohesién sistemAtica a su pensamicnto; cfr. Op. cit., pp. 262, 264, 271, 296-
298, Si Nictzsche polemiza en contra del cristianismo lo hace indirectamente porque de ¢l derivan los
principios que lievan al socialismo. “La idea central no puede ser mds clara: del eristianismo nacié la
Revolucién francesa, de éste la democracia y de la democracia ¢l socialismo. Por consiguiente,
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que han sabido aceptar y afrontar un mundo sin Dios, en contraste con la debilidad
de los temerosos que no han sido capaces de replantearse ¢l cauce de su vida sin las
leyes divinas que hablan sido siempre ¢l punto de guia y que, al no ver ninguna
perspectiva futura, siguen inscrtos en un nihilismo agotante o en ¢l fantasma de Ia
moral milenaria. Asi, “cuanto mis poderosa sca una vida influyente y creadora, tanto
mas introducira la desigualdad de los hombres precisamente en su nuevo sistema de
valores, tanto mis implantard una jerarquia y una nobleza de alma. Y al contrario:
cuanto mds débil ¢ impotente sea una vida, tanto mas insistird en la «igunldad» de
todos, tanto mds intentara rebajar los dnicos, las excepciones, a su ordinaricz y a su
mediocridad: tanto mis vera en la grandeza ¢l crimen contra la igualdad: tanto mas
querrd vengarse de los hombres de vida poderosa, a quicnes todo les ha ido bien" **
Por tanto, entre mas importancia y poder vaya adquiricndo una persona, cuanto mas
va a querer distinguirse de los demds; se reconocerd en su grandeza precisamente
debido a la pequeilez de los otros; y entre mis fucrza vaya adquiriendo, mas débiles
y mds insignificantes vera a los que estan abajo. En efecto, el exceso de poderio, lo
va distanciando dc los demds. Y por ¢! contrario, entre més fragil sca la vida de un
hombre, lanto més intentard reclamar la igualdad de todos, porque no es sélo que se
scpa diferente a los demds, sino que sobretodo conoce su inferioridad. El hombre
poderoso, en su superioridad, Ie ha hecho conocer cudn por debajo de ¢l esta; y ante
su inconformidad, cl débil encucntra como unico recurso abogar cn nombre de la
justicia una igualdad que debe reinar en todos los hombres. “La voluntad de igualdad
no s, por tanto, mas que la impotenic voluntad dec poder de los desafortunados.
Nictzsche intenta realizar aqui un descninascaramiento: lo que se presenta como idea
dc justicia es sélo voluntad encubierta de poder, que sc oculta y que abusa del

prestigio de la virtud, dc la respetabilidad, de la moralidad para conseguir triunfar”*

cuando Nictzsche se presenta como el Anticristo, a lo que en realidad a lo que aspira s a destruir el
socialismo”, p. 299. .

» FINK, p. 92.

% Jdem. Como mas adclante veremos, la voluntad de poder s la vida de todo lo existente y por
consiguicnte tanto ¢l débil como el poderoso son voluntad de poder. Ahora bicn, si la vida se
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Los hombres infreriores, en la impos.bilidad de dejar de serlo, demandan
como justo lo que cllos mismos no querrian si fucran superiores: la no desigualdad.
De este modo, Nietzsche pone en boca de los predicadores de la igualdad: *Y
*voluntad de igualdad’ - éste debe llegar a ser en adelante ¢l nombre de la virtud; jy
contra todo lo que tiene poder queremos nosotros elevar nucstros gritos!™’ Aungue
no scan poderosos, ¢s ¢l anhelo de poder lo que los lleva a exigir la igualdad, porque
en ci fondo, todo hombre desea ser grande., *Vosotros predicadores de la igualdad, la
demencia tirdnica de la impotencia es lo que en vosotros reclama a gritos la
«igualdad»: jvuestras mis sccretas ansias tirdnicas sc disfrazan, pues, con palabras
de virtud!™™ EI hombre inferior esconde su impotencia de ser fuerte con prédicas de
igualdad; pero es tan sélo la exteriorizacién del poder frustrado porque é1 también
quisicra scr poderoso. o tanto, a lo que llaman virtud y justicia es la cubierta de los
descos de venganza y de las ansias fracturadas de ascender; pues si fueran fuertes,
ellos mismos querrian distinguirse de los débiles. Y si se Haman a si mismos «los
bucnos y justos», no olvidéis que a cllos, para ser fariseos, no les falta nada mas que
- ipoder!™”®

Lo que Nictzsche hace con respecto a los hombres inferiores es, como se¢
menciond mas ammiba, un desenmascaramiento que revela ¢l manejo psicoldgico de
los descos escondidos detras del grito de igualdad. Esto significa que aunque no
todos los hombres sean poderosos, de hecho, todos aspiran a serlo. Sin embargo,
considero que lo que en realidad resulta importante es, en cfecto, la desigualdad que

marca Nictzsche entre los hombres. Existen hombres poderosos y existen hombres

caracteriza por conscguir a través de [a lucha la continua clevacién y sobredominio, (qué pasa con la
voluntad del débil que nunca puede alcanzar La altura del poder? " En qué se distingue la voluntad de
poder del fuerte de 1a del débil? En que el débil desca un poder que no tiene”, REBOUL, Op. cit., p.
94, La voluntad de poder del fuerte se ejerce como debe cjercerse, es decir, como poder; en cambio,
la voluntad de poder del débil es una “impotente voluntad de poder™ porque no cjerce ¢l poder, sino
que busca cjercerlo y ante su incapacidad, proclama La igualdad entre los hombres.

Y psi hablé ..., p. 152.

¥ Idem.

¥ Ibidem, p. 153.
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débiles. Pero Nictzsche necesita de los débiles para enaltecer la superioridad de los
poderosos. El superhombre de Nictzsche no pertenece, por ninglin motivo, al grupo
de los hombres inferiores: Zaratustra no quicre seres inferiores, al contrario,
proclama la liberacion del poder de la voluntad. Sin embargo, necesita de los
hombres inferiores para poder trazar la superioridad de sus hombres; si todos fueran
poderosos, dejarian de serlo, ya que no serian poderosos con respecto a alguicn o
simplemente todos serian iguales. Si todos los hombres fueran poderosos, dejarian
de serlo en ¢l momento justo en ¢l que todos llegaran a serlo; es decir, existe
tacitamente la imposibilidad de que absolutamente todos los hombres scan
poderosos porque la posesion del poder hace una referencia directa a su carencia. Si
hay hombres que poscen ¢l poder y se les distingue justamente por ser tal, es decir,
hombres poderosos, es porque hay quienes no son poderosos y se distinguen
Jjustamente por su contrario: la debilidad. La igualdad entre los hombres anularia
instantaneamente la “cualidad” de ser poderoso, pues se perderia la relacién
necesaria con su opuesto. Pero Nictzsche no quicre trazar la diferencia entre los
hombres podcrosos,‘0 sino la diferencia entre los hombres poderosos y los débiles.
Nictzsche detesta a los hombres inferiores, pero sin ellos, sus hombres no serfan
poderosos. Hay, cvidentemente, un mancjo clarfsimo de la dialéctica la cual

posibilita 1a estructura del pensar nictzscheano.*' Me parece que la dialéctica es el

“ Es importante obscrvar que por ¢l momento Nictzsche sélo cstd interesado en delincar bien la
distancia que existe entre los poderosos y los débiles; pucs de hecho, los hombres fucrtes son los que
han pasado “al otro lado" siguicndo las ensclanzas de Zaratustra. Sin embargo, mas adelante s¢ verd
que, aunque no lo mencione explicitamente, existe una lucha por ¢l poder entre los mismos hombres
superiores. Ningin hombre que conoce su fuerza querrd compartirla con nadic. La dialéctica
nictzscheana del devenir enscila que para querer subir mas alto, unos a otros sc ticnen que oponcr,
cfr. Asl hablé Zaratustra, p. 154; y sdlo los hombres poderosos son los que ticnen la fuerza para
lograrlo. .

*1'Ya sc habia dejado ver esta necesidad dialéctica cuando Zaratustra habla acerca de la chusma: se
sorprende profundamente al darse cuenta cudn indispensable es: “Y ¢l bocado que mds s me ha
atragantado no s saber que la vida misma necesita encmistad y mucite y cruces de tortura: Sino que
una vez pregunté, y casi me asfixié con mi pregunta: ;Coémo? 4La vida ticne necesidad también de la
chusma?”, p. 148. En csta cita también ¢s clara la dialéctica existente en la vida. En La gencalogla
de la moral existe un pasajc que podria apoyar la opinion de la necesidad dinléctica para establecer
1a superioridad de los hombres poderosos. Cabe advertir, sin embargo, que ¢l aforismo cn donde sc
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método que permite a Nietzsche fundamentar su filosofia. Los hombres poderosos
no lo serian si todos fucran poderosos, sino que lo son gracias y con respecto a los
débiles. “Con estos predicadores de la igualdad no quicro ser yo meeclado ni
confundido. Pues a mi la justicia me dice asl: «los hombres no son iguales». Y
tampoco deben llegar a serlo! ;Qué seria mi amor al superhombre si yo hablasc de
otro modo?™* Si todos los hombres legasen a ser iguales, ¢l superhombre dejaria de
existir. Para que ¢l superhombre sea, tiene que existir la diferencia con los demds.
Ahora bien, que Nictzsche comience por trazar la diferencia que existe entre
los hombres significa ¢l modo para marcar, posteriormente, la rivalidad en la misma
vida. Nictzsche, preocupado por entender el mundo y la secuencia de la existencia,
en rcalidad lo que le interesa cs la dialéctica y la lucha que existe en clla. Y esto

corresponde tratarse en ¢l siguicnte inciso.

encucntra dicho pasaje sc refiere al tema del resentimicnto (tema que no se toca en este trabajo). Pero
aun asf, me parcce que citarlo es importante para poncr en boca del propio autor la tesis aqui
propucsta porque como s¢ verd, ¢l resentimicnto surge asimismo dialécticamente. “Mientras que toda
moral noblc nace de un triunfantc si dicho a si mismo, la moral de los esclavos dice no, ya de
antcmana, a un «fucran, a un «otro», a un «no-yon, y ese no cs lo que constituye su accion creadora.
Esta inversion de la mirada que establece valores ~este necesario dirigirse hacia afucra cn lugar de
volverse hacia si- forma parte precisamente del resentimiento: para surgir, 1a moral de los esclavos
necesita sicmpre primero de un mundo opuesto y externo, necesita, hablando fisiologicamente, de
cstimulos exteriores para poder cn absoluto actuar, -su accion ¢s, de raiz, reaccion. Lo contrario
ocurre en la mancra noble de valorar: ésta actia y brota cspontincamente, busca su opuesto tan sélo
para decirse si a si misma con mayor agmdecimicnto, con mayor jibilo, -su concepto negativo, lo
ubajon, «vulgam, wmalon, s tan sélo un pdlido contraste, nacido mis tarde, de su concepto basico
positivo, totalmente impregnado de vida y de pasion, el concepto «jnosotros los nobles, nosotros los
buenos, nosotros los bellos, nosotros los felicesIn”, tratado primero “Bueno y malvado™, “bueno y
malo”, af. 10, introduccion, traduccién y notas de Andrds Sanchez Pascual, Alianza Editorial,
Maxico, 1994, p. 43. En primer lugar, la moral de los esclavos no surge como propia afirmacién,
sino en [a negacidn de lo que sc encucntra fucra. En segundo lugar, aunque la moral del noble brote
cspontincamente diciéndose si a sl mismo, surge cn ¢l su concepto negativo, lo “bajo”, dc su
concepto positivo, “nosotros los nobles”. Y aunque Nictzsche diga que dicha diferenciacién brota
posteriormente y de un modo pélido, no lo hace sino para poner de manifiesto lo indiferente que le
resulta al hombre superior la vulgaridad del inferior. Sin embargo, esa indiferencia no es en modo
alguno indiferente porque en todo momento Nictzsche se encarga de establecer la tajante distincion
cxistente entre unos y otros. A Nictzsche le interesa dejar bien claro que los nobles son totalmente
?uatos a los demds hombres.
Asl habls ..., p. 153.

62




J. La vida como lucha

Nictzsche establece ahora el modo de ser de la vida manifestando que lo esencial en
la contradiccion es que constituye el devenir de la existencia. La voluntad de poder
es esa vida que sc define como lucha y se revela de modo auténtico en el cauce del
creador. “Mas csta diferencia que subsiste ¢n lo humano, csta diversa concepcidn de
la «justician, no es ahora lo esencial. Constituye solo ¢l paso de Nictzsche de la
lucha de las valoraciones humanas, de la disputa de las ideas sobre el bien y el mal,
a la lucha en la vida en cuanto tal. Y csto significa: a la voluntad de poder””* En
realidad, todo este jucgo dialéctico de la desigualdad humana cs un preambulo para
mostrar la contradiccion y lucha que cxistc cn la misma vida. Lo que mucve a la
superacion es la pugna quc existe ¢n cl camino de la vida y entre los que caminan en
clla. El motor de la accién ¢s la contradiccién que reina en los clementos de la
existencia. “Bucno y malo, y rico y pobre, y clevado y minisculo, y todos los
nombres de los valores: jarmas deben scr, y signos ruidosos de que la vida ticne que
superarse continuamnentc a si misma! llacia la altura quicre edificarse, con pilares y
escalonces, la vida misma: hacia vastas lejanias quicre mirar, y hacia bienaventurada
belleza - jpor eso necesita altura! ;Y como neccsita altura, por eso nccesita
escalones, y contradiccitn entre los escalones y los que suben! Subir quiere 1a vida,
y subicndo, superarse a si misma”* La esencia de la vida empuja hacia la
superacion para subir cada vez més alto. Pero quien entra al jucgo de la vida, entra al
torbellino que clla implica y acepta que sélo de ese modo se puede vivir, La vida es
una conlinua lucha que no es posible dejar porque clla misma te envuclve una vez
mas en el juego de la rivalidad para seguir avanzando, La contradiccién y la gucrra

definen ¢l modo de ser de la vida.

“FINK, p. 92.
“ Asl habld ..., p. 153, 154.
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Sin embargo, pienso que con respecto a csto cabe la siguiente reflexion
(Cuales son los clementos que niweven a la accion en ¢l devenir de la vida? Parcece
ser que los medios de lu existencia que conllevan a la actividad son los misnios
moéviles que siempre han existido, con la diferencia que ahora estdn pucstos cn
abierta contradiccion para que ¢n la negacién se logre el movimicnto. Es decir,
Nietzsche mancja una vez mas, a través de la dialéctica, ¢l devenir de la existencia.
Aunque Nictzsche haya promulgado la recuperacién de la libertad para crear un
nuevo mundo que aparcce totalinente abicrto ante nosotros, y aunque para ello haya
desechado los valores milenarios que habian creado un mundo de mentiras; sin
cmbargo, retoma dichos valores junto con sus contravalores para empezar y
continuar ¢l movimicnto de la creacién en la vida. Nictzsche detesta los valores
tradicionales y cnaltcce los opuestos; pero como la vida es lucha y contradiccion,
necesita de aquéllos para negarlos alirmando sus propios valores, consiguiendo asi,
el movimicnto ascendente. Valores y antivalores son igualmente necesarios en ¢l rio
de la existencia. Entre ambos se lleva a cabo la lucha que empuja al movimiento.
Para avanzar un escalén mas, alirmo uno negando ¢l contrario.*® En eslo consiste cl
ascenso en ¢l camino de la vida: en oponerse unos a otros para que ¢l choque
produzca ¢l movimiento. “iDivinamente queremos oponcrnos unos a otros en
nuestras aspiraciones!™** _ ‘

Ahora bicen, en cuanto a lo que la “vida™ significa en el sentido de querer su

propia superacidn, es ¢l aspecto fundamental de lo que se denomina con la palabra

* En cste sentido, me parcce que Nictzsche no pudo ser tan original como queria. Al derrumbar la
“mentira milenaria™ para recomenzar la creacion del mundo, lo tinico que hace Nictzsche es decir
“todo estd permitido™. Pero esc todo incluye lo que siempre ha exisitido y dentro de él no hay
absolutamenic nada nuevo que Nictzsche pudiera aportar. Muy al contrario, con lo tinico que cuenta
Nictzsche es precisamente con ese “todo™. Lo que hace simplemente es abrir infinitas posibilidades y
batir ¢l orden en ¢l que estaban establecidos los valores. Pero ni si quiera él mismo es capaz de
destruir los valores “anteriores™, pues de lo contrario, ¢l devenir de la vida careceria de csa alteridad
que la constituye para poder andar en clla. El mundo nucvo de Nictzsche no es tan original, s tan
sdlo 1a apertura de lo que antes estaba cerrado; pero que aun cerrado, estaba ya desde siempre dentro
del mundo.

“ Asl hablé ..., p. 154.



vida.'’” “Lo viviente, en ¢l sentido de lo organico, es sélo un dmbito parcial de lo
existente (...) Lo que la «vidan cs, es cosa que tiene que ser pensada también en
maltiples respectos. Uno de cllos, central, es precisamente ¢l de vida y tierra. La
ticrra vive. La tierra regala su existencia a todo lo que existe. Todas las cosas -ya
scan hombres, o animales, o simples picdras de canpo- son productos de la tierra,
creaciones de su vida que engendra y da. Y esta vida de la ticrra es para Nictzsche la
voluntad de poder. Desde ¢l hombre creador re-piensa Nietzsche la creatividad, la
voluntad de poder de la tierra mista".** Por tanto, si la voluntad de poder es vida, la
voluntad de poder se manificsta cn todo lo viviente, pucs es la vida que lo sustenta,
La voluntad dc poder es csa fuerza que pernite a todo lo viviente vivir y luchar para
vivir. La voluntad de poder es la vida que sc va abriecndo camino cn csa
contradiccion que la distingue. Todo lo que tiene vida es voluntad de poder.

Sin embargo, siendo coherentes, Nietzsche ticne que afimar que sélo el
hombre creador es capaz de manifesiar la creacién de la voluntad de poder o de la
vida. Esto quiere decir, que no cs a través de todos los hombres que se permite
vislumbrar ¢l modo de ser de la vida, sino solo a través de los que sc entregan al
auténtico curso de la vida cn su batalla que requicre de una voluntad de poder fuerte
y liberada. Unicamente los hombres superiores que han retomado su voluntad
creadora, son capaces de reflcjar la vida en su purcza. La vida cs aquella que
inediante la contradiccion, busca ascender y continuamente superarse, para que en
ningin momento deje de ser vida o caiga en la agonia de la mucrte. Asi debe ser la

vida del superhombre: ¢l juego constante de la creacién hacia la altura, quericndo

T Cfr. FINK, p. 93.

“ Idem. Antes de que Fink defina lo que la vida cs para Nictzsche, aclam que, de hecho, Nictzsche
explicita poco ¢l concepto sin que por cllo deje de ser claro: “El concepto fundamental de «vidan de
Nictzsche estd poco explicitado en conceptos puros; se alude a ¢l con imagenes siempre nucvas. La
intuicion central de Nictzsche no consigue llegar a una cstructuracion conceptual claborada. Y, sin
embargo, tal intuicién no cs vaga ni confusa, como sc le reprocha”. Por otra parte, aunque la
voluntad de poder sca la vida de 1a tierra, yo sdlo me voy a enfocar en la consideracion de la voluntad
de poder como vida dejando a un lado fa tierra. Me parece que lo importante ¢s eso: la voluntad de
poder cs la vida misma.
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sicmpre su propia superacidn, y la superacidn de su superacion, sin jamds poder
descansar, porque correria ¢l peligro de salirse del carril de la vida y penctrar en cl
_ abismo de la mucrte. Es por eso que sélo el hombre superior es capaz de transmitir
la esencin de la vida en su autenticidad, pues es €l quien la vive tal cual es. El
hombre inferior ticnen una voluntad de poder débil; por tanto, s incapaz de dar a
conocer la entraia réal de la existencia. El hombre débil no recorre su vida en la
misma frecuencia del impetuoso ritino de la voluntad de poder. Y si por su misma
fragilidad no le ¢s posible insertarse en el devenir de la existencia, me pregunto si
verdaderamente estd viviendo, o si se estd continuamente muriendo, o si estd
sobreviviendo en ese torbellino que lo aplasta, o por ltimo, si simplemente esta
mostrando la vida en su debilidad; que, sin embargo, parece ser que es la parte de la
vida que se debe ncgar. La voluntad de poder tiene quc revelarse con toda la
fortaleza inabarcable que la distingue, y sélo el hombre superior es capaz de hacerlo.
Para ¢] no hay salida, pues Ia vida en su escnicia misma es esa incesante inquietud
hacia |a altura a través de una permanente superacién. Y solamenle el hombre
superior es capaz de representarla en su originalidad, porque es el dnico que ha
recobrado la libertad; la cual, en la potencia de cualquier accién, reflcja su absoluto
sobredominio. La voluntad, al ser libcrada, arranca su movimiento con toda la fuerza
que habla estado guardada, Al quedar la accidn de la libertad abicrta completamente
a todo, sc muestra en toda su pujanza para trasladarse en la vida segin su propia
voluntad. El cauce dcl creador es cl cauce que revela el auténtico modo de ser de la
existencia,

Por tanto, considero que si la voluntad de poder es la vida de todo lo que
existe, ¢s s6lo a través de la voluntad de poder del hombre donde se puede ver lo que
la vida es en su esencia; pero sélo a través de la voluntad de poder del superhombre
quien, gracias a su libertad liberada, es capaz de luchar por el sobrepoder que
reclama la existencia. Porque el hombre cs libre es capaz de trasladarse en e] devenir

de la vida segun su propia voluntad; es decir, la libertad es la que da al hombre el



poder de dominarlo todo y la fucrza para cnaltecer la realidad de la voluntad de
poder. Sélo el hombre, a través de la libertad, pucde aspirar a ir subiendo cada vez
més alto y conscguir cada salto afrontando la lucha que habita en la existencia por
medio del triunfo del poder sobre la contradiccién. La libertad es la puerta que
permite al hombre buscar y querer en todo momento imponer ¢l poder de una
voluntad que camina aplastante. La libertad del hombre de Nietzsche puede querer
lo que quicra, y si manifiesta ¢l modo de scr de la existencia, sélo querrd ascender
dominando. La vida como lucha sc reflgja en la voluntad de poder del creador que se
abre paso cnérgicamente jugando y ascendiendo mediante la contradiccidn en la que
estd inserto. Es asl que la voluntad de poder toma forma en la potencia creadora del

superhombre.

4. La voluntad de poder®

Aunque se dejo claro que la voluntad cs la vida misma que se manifiesta como
contradiccién, Nictzsche aflade que la vida sc tiene que vivir como lucha por el
sobredominio; es decir, vivir no significa 1an s6lo dejarse llevar por el cauce de la
existencia, sino sobrepujar por ¢l poder y la continua supcracién. Por tanto, la
voluntad de poder es la médula de lo existente, pero no unicamente como vida, sino
como vida que busca el poder, La voluntad de poder s la esencia de lo que existe.
Todo lo existente en 1a movilidad de la vida nos ofrece 1a vision de la voluntad de
poder. La vida en su movilidad es la voluntad de poder.*® Pero la voluntad de poder
es mucho més que !a voluntad de vivir. Y esto no ¢s mis que un ataque directo a

Schopenhauer:* “No ha dado ciertamente en ¢l blanco de la verdad quicn disparé

“ Aunque los pardgrafos anicriores hayan girado en tomo a cste tema, cn cste inciso sc van a
terminar de redondcar algunas idcas enfocadas ya directamente a la voluntad de poder, basindome en
el capitulo fundamental “De la superacion de sl mismo”, pp. 169-173.

% Cfr. FINK, p. 99.

S Cfr. Ibidem, p. 95.
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hacia clla la frase de la ‘voluntad de existir": jesa voluntad no existe! Pues lo que no
es no pucde querer; mas lo que esld en la existencia, jcémo pédria seguir queriendo
la existencial Sélo donde hay vida hay también voluntad: pero no voluntad de vida,
sino -asi tc lo ensefo yo- jvoluntad de poder! Muchas cosas tiene el viviente en més
alto aprecio que la vida misma; pero en ¢l apreciar mismo habla jla voluntad de
podert™*?

Por tanto, crco que esto sc entiende del siguiente nodo. Aunque la voluntad
de poder sca la vida de todo 1o que es, la vida de la voluntad de poder no sélo ticnde
a vivir, pucs de hecho ya vive; tiende mas que nada a vivir sobrepujando ¢l poder
intrinseco de 1a vida nisina pero en su nueva concepeidn. Es decir, 1a voluntad de
poder es vida al igual que la voluntad de vivir; pero la nocidn schopenhaucriana
parece una tautologia porque para Nictzsche se queda sumamente corta: el afadido
que le falta a la vida {(quc de hecho ya la posee) es vivir en la Jucha por el dominio.
Vivir no sélo es vivir, sito que es cmpujar hacia arriba pugnando siempre por el

poder.®’ El “vivir” ¢s demasiado poco para Nictzsche, pues parcce tan sélo como

2 Ast habl$ ..., p. 172.

% Intentar establecer en este punto la diferencia de la voluntad de poder respecto de la voluntad de
vivir, resulla sumamante confuso pucs en realidad parcce que no hay ningun afladido por parte de
Niczsche. En cuanto a su dinamismo, lo que Schopenhaucr enticnde por voluntad de vivir ¢s lo
mismo que o que Nictzsche enticnde por voluntad de poder. Nictzsche toma la concepeion de
Schopenhaucr del mismo modo como éste la concebia. En cfecto, para Schopenhauer la “voluntad de
vida” ¢s ¢l “nicleo de la realidad misma”, la “voluntad de vivir" “sc¢ nanificsta cn todas las
dimensiones de la realidad, del nwindo, desde lo inorgdnico hasta el hombre™, CABADA, Op. cit,, p.
19.Y ¢l modo de manifcstarse de la voluntad de vivir “dard lugar a una cadena ascensional de seres
cn las fucrzas de la naturaleza, en cl reino vegetal, en ¢! animal y en el reino humano, scres todos
cllos que, cmpujados por un impetu cicgo ¢ irrcsistible, luchan cntre sf para imponerse y dominar lo
real. Esta laccracion, esta lucha sin pausa y sin final se agudiza por un lado en la accién consciente
del hombre para subyugar y explotar la naturaleza, y por ¢l otro, ¢n ¢l choque entre los diversos
cgoismos indomables”, REALE, Giovanni: Historia del pensamiento filosdfico y cientlfico I,
Herder, Barcelona, 1988, p. 213. Lo que me inieresa hacer notar es que también en Schopenhauer la
voluntad es vida a modo de fucha por ¢l dominio y que es la contrariedad de los propésitos de cada
individuo, ¢l cgofsmo, lo que mucve a la accion. La realidad concebida por Schopenhauer cs también
una realidad que lucha por mantencrse en la cxistencia imponiéndose sobre lo demds. ;Cual es
cntonces la difcrencia respecto de la voluntad de poder? ;Se trata tan sélo de un cambio de nombre?
“El cambio dc «la voluntad de vivim a «la voluntad de ser poderoson es sélo un cambio de metdforas:
ambas cstdn usadas simplemente par indicar ¢l movimicnto general de la naturaleza”,
SANTAYANA, George: “Nictzsche y Schopenhaucr”, traduceién de Vicente E. Quintero, Casa del
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tiempao. Nietzsche hoy, UAM, vol. VIII, ninxro 8281, febrero-marzo, 1989, p. 47. Parcece scr que lo
que a Nietzsche le molesta de la “voluntad de vivir™ es justo lo quc he citado mds arriba en el texto, a
saber, que “ser o vivir cs sicmpre algo previo a querer”, CABADA, Op. cit, nota 7, p. 260. En
efecto, llamar “voluntad de vivir” a la vida misma no cs decir nada acerca de clla. En cambio,
Hamarla “voluntad de poder™ cs adadirle la afirmacidn voluntaria queriéndola como lucha. Habicndo
hecho estas aclaracioncs, podemos decir que 1a diferencia con Schopenhauer podria cstribar en la
reiterada insistencia que hace Nictzsche de la vida comwo constante autosuperacién y como la
permanente inquictud que quicre la pugna para avanzar cada vez mas. En ¢l cjemplo de Santayana,
scria lo siguiente: **Una bellota caida al suclo no trata de perseverar en cl estado en que se encuentra,
sino quc desarrolla, absorbe los clenkntos circundantes y los transforma en substancia propia, la cual
cambia también su forma, aqui, pucs, tenemos una voluntad de crecer, no simplemente una voluntad
de vivir o conservarse uno mismo; de hecho, como Nictzsche dijo clocuentemente, aqui no hay una
voluntad de perecer”, ant. cit., p. 47, Sin embargo, aun asi, ambos autores conciben la vida como
imposicion y dominio. Pero como hemos dicho, ¢f cambio a la voluntad de “poder”™ enfatiza cl
cardeter de lucha y crecimiento de la vida, lo cual muestra una cualidad tipica de la obra de
Nictzsche: la fascinacion que sentla hacia Jas cosas nuevas y “que su corazén se henchia con la
imagen del futuro™, fdem. Ahora bien, en donde si hay una clara distincién entre ambos autores cs cn
la posicion que toma cada uno frente a la vida La scparacién real de Nictzsche respecto a
Schopenhaucr se da justamente cn este punto. Ya se sabe que para Schopenhauer la voluntad se
expresa como deseo sicmpre frustrado ¢ insatisfecho provocando, por tanto, dolor y aburrimiento. La
liberacién del hombre consiste entonces en suprimir estos males negando la voluntad de vivir. Y ¢l
camino para erradicar de un modo absoluto la voluntad de vivir, o ¢l dolor, es ¢l camino de la ascesis.
Aqui es donde Nictzsche se da la media vuelta: ante el incesante fluir del devenir se debe afirmar la
cxistencia. Nictzsche realiza “una ofensa dicidida contra todo lo que tenga que ver con una actitud
negativa o pasivamente pesimista ante la vida”, CABADA, Op. cit, p. 341, La lucha de la existencia
no se debe negar, sino se debe querer esa misma lucha: ahi reside ¢l optimismo de Nictzsche.
Nictzsche no soporta la actitud cobarde de Schopenhauer la cual conlleva, ademds, una moral de
compasidn, autoncgacion y sacrificio. En La gencalogla de la moral Nictzsche dice en relacién a
esto: *“Lo que a mi me importaba era ¢l wulor de la moral, -y ¢n este punto casi cl nico a quien yo
tenfa que enfrentarme cra mi gran macstro Schopenhauer, al cual sc dirige, como si él estuvicra
presente, aquel libro, la pasién y la sccreta contradiccion de aquel libro (pucs también él cra un
«escrito polémicon). Se trataba en especial del valor de lo «no-cgoistan, de los instintos de
compasion, autoncgacion, autosacrificio, a los cuales cabalmente Schopenhauer habia recubierto de
oro, divinizado y situado en ¢l mds alld durante tanto ticmpo, que acabaron por quedarle como los
wvalores en sin, y basindosc en cllos dijo no a la vida y también a si mismo. jMas justo contra esos
instintos dcjaba olr su voz cn mi una suspicacia cada vez mds radical, un escepticismo que cavaba
cada vez mis hondo! Justo cn cllos veia yo ¢l gran peligro de la humanidad, su mis sublime tentacion
y seduccion -ghacia donde?, jhacia la nada?-, justo en cllos veia yo ¢l comienzo del fin, la detencidn,
la fatiga que dirige la vista hacia atrds, la voluntad volviéndose contra la vida, la altima enfermedad
anuncidndosc de manera delicada y melancdlica: yo entendia que esa moral de la compasion, que
cada dia gana mds terreno y que ha atacado y puesto enfenmos incluso a los filésofos, cra ¢l sintoma
mas inquictante de nuestra cultura curopea, la cual ha perdido su propio hogar, cra su desvio ¢hacia
un nucvo budismo?, ¢hacia un budismo de europeos?, ghacia ~el nihilismo?...", prélogo, af. S, ed.
cit., p. 22, En cfecto, querer negar la vida significa para Nictzsche querer la nada. En Nietzsche, ol
valor supremo cs la vida porque ¢s en clla donde s¢ manifiesta ¢l poder de la voluntad, por tanto, lo
tnico que hay que hacer es buscar todos los medios para afirmarla y, volviendo sobre lo mismo, esto
no significa otra cosa que quercr la misma movilidad de la cxistencia.
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una permancncia cstitica en la existencia en la que imemediablemente se estd
inserto. Por eso Nietzsche proporciona una nucva comprension de la vida a través de
la voluntad de poder; la cual, precisamente, quicre su continua superacion. La vida
no sélo tiene que ser vivida, sino que tienc que ser superada. Tiene que ser cse
constante movimiento voluntario que busca su ascenso en cl dominio sobre lo
demds. En la vida todos luchan por ¢l poder; incluso ¢l mas débil. “En todos los
lugares donde encontré seres vivos encontré voluntad de poder; ¢ incluso en la
voluntad del que sirve encontré voluntad de ser seitor. A que sirva al mas fuerte, a
eso persuddcle al mis débil su voluntad, la cual quicre ser dueiia de lo que es mds
débil todavia: a ese solo placer no le gusta renunciar”,* Mas ese deseo de poder no
se busca sélo por tener ¢l poder, sino que a través de su posesion sc va ascendiendo
hacia la altura que reclama la misina vida porque la voluntad de poder ¢s afirmacion
de 1a vida.*® Y 1a vida es lucha y acumulacién de poder, por tanto, el quc tenga cl
dominio sobre los demds estd por encima de los demds; es decir, gracias a esc
dominio sc ha superado a si mismo alcanzando cicrta altura por medio de los otros.
“Y este misterio me ha confiado la vida misna. «Mira, dijo, yo soy lo que tiene que

superarse siempre a si mismoy".>

* Asihablé ..., p. 171,

% La voluntad de poder ¢s la esencia que “supone la creacion de un querer entendido como
acumulacion de poder desde una inocencia que expresa la mds alta afirmacién. Sélo desde csa
inocencia la voluntad puede engendrar. Es ¢l dnico camino del scr. Voluntad y poder entrelazados
constituycn, para Nictzsche, ¢l «inslinto fundamentaln, lo originario (...) La voluntad de poder cs
movimicnto creador. Es la apertura a la verdadera creacién, liberadora y portadora de alegria (...)
«Voluntad de podem, sin duda, pero poder como capacidad afimadora”, GARCIA, art. cit., pp. 221
y 222. Recordemos que, como s¢ dijo en ¢l capitulo anterior cuando se¢ habld acerca de las tres
transformacioncs que sc llevan a cabo en fa esencia del hombre, sdlo ¢l que sc ha transformado en
niflo cs capaz de crear en [a absoluta inocencia porque ya estd completamente liberado de todo limite.
Por eso aqul s¢ hace hincapié quc sélo desde la inocencia la voluntad puede manifestarse, Ahora bicn,
si bien Garcla defiende que la voluntad de poder es primordialmente capacidad afirmadora y de
hecho, como sabemos, Nictzsche es ante todo un apologista de la vida que busca sicmpre su
definitivo asentimicnto, no debemos olvidar, sin embargo, que la vida es rivalidad y pugna cn la
contradiccion y, por tanto, es ¢l movimicnto continuo que intenta en todo momento ascender a costa
de lo que sea. Por consiguiente, cs verdad que la voluntad de poder quicre fa vida, pero la quicre justo
como clla sc caracteriza, es decir, en ¢l vaivén de la lucha,

% Asl habld ..., p. 171,
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La vida, por lo tanto, es inquiciud, movimicnto; y todo lo que vive se
encucentra arrojado en la alteridad que reina en el juego de la vida. La rivalidad que
es intrinseca a la vida, s 1a que pone en movimiento a la voluntad intentando negar
al otro para avanzar. “En ¢l jucgo de la vida mora la diferencia, que pone limites y
crea hostilidades entre todos los seres individuales. Pero los limites estdn cn
movimiento; lo uno intenta dominar a lo otro; la voluntad de poder no es la
tendencia a detenerse en una posicidn de poder ya conquistada; sino que es siempre
voluntad de sobrepoder y de sobredominio”.”’

A este respecto considero que si la voluntad de poder sc detuviera en una
escala sobre la que ya ha triunfado, en esc mismo momento podria ser aplastado por
otro, o perderia ventaja en el jucgo ascendente de la vida, o simplemente dejaria de
estar viviendo.en el sentido nietzscheano del ténnino. El que estd inserto en la vida
no pucdc parar ni un sélo inslante porque quedaria fuera del juego. La vida consiste
en la entrega suprema e incansable al curso del devenir que lleva consigo lucha y
contradiccion y, en la pugna, busca sicinpre la victoria y ¢l poder sobre lo vencido.
Es asl que Zaratustra dice: “Pucs yo tengo que ser lucha y devenir y (inalidad y
contradiccion de las finalidades: jay, quicn adivina mi voluntad, ése adivina sin duda
también por qué caminos torcidos tengo que caminar yo! Sca cual sca lo que yo
crea, y ¢l modo como lo ame, pronto tengo que ser adversario de cllo y de mi amor:
asi lo quicre mi voluntad”.*® La voluntad de poder es cl camino del antagonismo en
donde no importa contra quicn sc tenga que luchar mientras permita subir otro
cscaldn. La voluntad de poder es la fuerza inagotable de la vida, la cual, en el
hombre, busca también su ininterrumpida elevacion “a productos de poder cada vez
mis altos”.* La lucha reinante en la vida es la batalla a la que ¢! hombre se ticne
que afrontar para realmente vivir. La vida no sélo es vida, es voluntad de poder y

dominio sobre la vida. La existencia es puro movimicnto, no hay cesacién pucs en cl

STEINK, p. 95.
9 Asl habld ..., pp. 171 y 172,
*FINK, p. 92.
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instante en que se detuvicra quedaria fuera de clla, por cso, no hay un sélo momento

que permita el descanso:™ |a contradiccién lo imposibilita por completo pues es ella

“ Lo que aqui me interesa tratar cs ¢l tema del movimicnto. En Nictzsche la realidad se reduce a la
purn novilidad, pero cs preciso aclarar que, si esto ¢s asi, sc debe como consccuencia de haber
afirmado absolutamcnte la vida en la ticrra. Ahom bicn, que Nictzsche haya pucsto a la realidad cn cl
plano exclusivo del movimicnto resulta a primicra vista alarmante; pero en realidad, si tomamos cn
cuenta lo que esto significa, tal afirmacion no resulta tan descabellada. Ya desde Aristételes cl tema
del movimicnto adquirié una posicidn determinante porque si su intencion cra conocer la realidad, se
percatd que la actividad cra un “peculiarisimo indicio” de clla. De abi la importancia de abordar cl
tema del movimicnto porque cs justamente lo que caracteriza a la realidad. Nictzsche entiende csto
perfectanxente y se da cucnta, por tanto, que la inmovilidad significa la muerte o ¢l quedar fucra de la
existencia (sin cntrar por cl momento a la explicacion ultima de Arisidteles en ¢l motor inmévil que s
a su vez la realidad suprema). Es por eso que Nictzsche, al considerar la existencia conio ¢l valor
definitivo, proclana absolutamente cl movimicnto para permanceer en clla. El descanso o la quictud
son inconcebibles porque sdlo manificstan aniquilamicato, cl cstar fucra de este mundo, y fucra de
esta vida ya no hay nada. Pcro, /no tiene cicrta razén en decir que después de cada logro ¢l hombre
debe desear una nueva creacion y otra nueva creacidn y estarse autosuperando continuamente? ;Qué
significaria cntonces la vida cuando la voluntad dejara de descar? Nictzsche quicre hacer de la vida la
constante innovacion para hacer de clla misma la vida mas feliz cjerciendo la voluntad cn ¢l tiempo.
Es lo que dice Grimaldi en ¢l articulo anteriormente citado: “Donde no hay nada mis que csperar, la
concicncia sc aburre, desca cualquicr cosa, algo por venir, falta ¢l sabor del ticmpo. En cste sentido,
cn una primera aproximacion, ¢l valor scria la improvisacion, la embriagucz de zarpar, ¢l trance de la
aventura, ¢! impulso de la vida". Nictzsche sabc que la vida termina cuando se ha perdido cl
entusiasmo por scguir en clla y cuando se ha caido en una incrcia cn donde no cabe nada nuevo. La
vida es continuidad pero no en un continuo permanecer sino en un continuo cambio. Es por eso que lo
que sicmpre debe querer la voluntad es la transformacion, no importa cudl sca csa transformacién, lo
importante cs justamente estarse transformando perpetuamente. Siguc diciendo Grimaldi: “Todo
desco cs desco del no sé qué, desco de la transicion, no de un objeto, que seria una inmediatez, sino
desco de la pura transicion, del puro paso, del puro cambio, de la pura niediacién. Resumo: no cs la
meta la que suscita ¢l desco, es ¢l deseo ¢l que se propone una mcta para tener algo qué descar. Asi ¢s
como lo que descamos no cs cl fin, acabamicnto, desvanccimicnto del desco; lo que deseamos es
sentlr la vida del porvenir en el presente, es cumplir el mismo ejercicio del tlempo; lo que
descamos s la exultacion de [a mediacion es, cn otras palabras, la misma intensidad de la vida”. Es
asi que para Nictzsche cl fin de la actividad es la actividad misma; si cl fin quedara fucra de ella,
repito, cacriamos cn la mucrte. Pues bicn, ¢s cn este punto cn ¢l que se podria decir que ambos
autores todavia coinciden, donde justamente sc separan. He querido establecer hasta ahora cierto
paralclismo para poner de relicve la importancia de la concepeidn nictzscheana de la realidad y pam
dejar ver que Nictzsche no estaba del todo errado. Sin embargo, tampoco quicro dejar de hacer notar
sus deficiencias. En cfecto, para Grimaldi estamos caracterizados por una cxigencia de lo
sobrenatural y ante cllo lo Gnico que nos queda s la abnegacién porque “lo espiritual es
absolutamente irreductible a todo lo natural™. Pero cn la abnegacion debemos intentar alcanzar la
infinitud a través dc! movimicnto, del trabajo. Por tanto, si ¢l hombre sc mueve, lo hace porque es ¢l
modo de proseguir la inmediatez aunque no la alcance. Es decir, ¢l hombre debe “cumplir lo infinito
en lo finito” porque a pesar de que nunca pueda poscerlo, su valor no estriba cn cllo sino en ser él
mismo poscido por cl infinito, es decir, por Dios. La vida es asi, continua tendencia a Dios porque si
¢l movimicnto no logra su posesién, si logra que scamos poscidos por él. Es por cso que por nuestros

72




solos actos no podemos acoger a Diog, pero si podemos ser acogidos por €. He aqui Jo que le da
validez al dinamismo que define 1a existencia La realidad justificada unicamente por si misma queda
totalmente descalificada Porque, (qué valor tendrian enlonces nuestros actos si no fucran recogidos
por 1a cternidad? Ninguno. Ls asi que a Nictzsche la realidad sc le va de las manos porque entiende
que ¢! movimicento termina definitivamente consigo misnio porque no hay mas vida y realidad que
¢sta. Las consccucncias son funcstas. Al haber quitado a Dios, despojé asimismo toda telcologia y
por cllo ¢l movimicnto termina con ¢l no hay mas fin que ¢l movimicnto mismo. Rectificar a
Nictzsche significa revalorizar la realidad en la trascendencia, para que asi ¢l movimicnto sca mds
que movimicnto y no s pierda absolutamente El fin del hombre no es ¢l movimiento sino lo que s
logra por medio de €l y, como sicmipre estamos en busqueda de la perfeccion, sicmpre estamos en
actividad, por lo que la actividad resulta también ef fin del hombre, pero no en tanto que actividad,
sino en tanto que clla cs ¢l modo del finito de alcanzar lo infinito. Y asi, todo movimicnto logrado s
una relacién dindmica hacia su fin, cn la que este fin estd realmente anticipado, de modo que lo que
define al movil, constituyendo su movimiento, cs precisamente esa relacion dindmica hacia ¢l fin. Es
cicrto que hay aqui una contradiccibn: se trata en definitiva de decir que estar llegando no cs haber
llcgado y, sin embargo, es un llegar”, HERNANDEZ-PACHECO, Op. cit, p. 311, Y también cs
cierto de que a sabiendas de que jamds sc liega, no pucdo nunca dejar de intentar legar. ;Pero por
qué sucede esto? Porque cl hombre s precisamente esa inquictud. “Lo real finito no pucde renunciar
a ese fin infinito, por la sencilla razdn de que su ser es en ¢l origen un cicrto movimicnto, cn ¢l que
estd ya anticipado cse fin divino, de modo que csa anticipacion cs precisamente aquello que lo define.
Lo imperfecto estd determinado por la perfeccién de que carece y a la que no puede renunciar porque
cs la suya propia, aquella a la que tiende originalmente en la medida cn que clla es su principio”,
ibidem, pp. 313 y 314, Y si ¢} hombre siguc en movimicnto a pesar de que conoce su propia
contingencia, lo hace justamente al saber que ¢l movimiento 1a supera porque nada en ¢l sc picrde. La
reivindicacion del movimicnto consiste cn entender que su fin s¢ encuentra fucra de él pero a la vez en
¢l, porque ¢l mismo es anticipacion de ese fin. Y, por tanto, aunque la accidn sc dé en el ticmpo, su
valor supremo cs la feliz poscsion de la ctemidad y perfeccion, porque adenids es asi como se salva
Es por eso que en Nictzsche ¢l haber desacreditado la trascendencia significd la pérdida de toda
inmanencia. El ticmpo y ¢l movimicnto se climinan sin referencia a algo que sea no-ticnipo y no-
movimiento. Es asi que Aristoteles termina formulando ¢l motor inmovil como explicacion altima de
la realidad. (Respecto al tema del primer motor en Aristoteles, cfr. Afer. XI1). Porque, como dice
Hemandcz-Pacheco, “Aristoteles, en toda su revalorizacion de la inmancncia sustancial del mundo,
cn ningtin momento pretende oponer este mundo dialécticamente a la trascendencia del primer motor,
ni negar ésta. Por cllo (...) 1a que en modo alguno ¢s «esta vidan es 1a existencia temporal que
tenemos entre manos; mejor dicho, que no tenemos, porque ¢l tiempo es -como ya dijimos- lo que
precisamente hace que csa vida se nos escape, convirtiéndola siempre en la wotran, en 1a que ya pasd
y s¢ nos fue para sicmpre. Afinnando la vida finita dialécticamente, cs decir, en contra de fa
trascendencia, estamos afimiando con clla su finitud, que cs precisamente o que la separa del fin en
que tiene su perfeccion, y cntonces nos encontramos que se nos va de las manos fo que querianos
afirmar, Es precisamente su esencial conexion con la trascendencia lo que hace posible la afirmacion
absoluta dc la vida finita. Nictzsche, siguicndo los malos conscjos de una falsa moral, que ¢l acepta,
considera que esta afirmacion cs #licita y que solo a negacion de la relatividad histérica, es decir, la
supresion de toda trascendencia transtemporal como fin de los ticmpos, nos permite substancializar lo
que deviene. Pero se encuentra ahora con que cso que €l ha declarado Ziciro en un acto de rebelidn, se
ha convertido, en su desconexion con la perfeccion que garantizaba esa posibilidad y en virtud de esc
acto de rebelion, en imposible ™, thidem, pp. 327 y 328, Pucs bien, |a pretendida defensa de Nictzsche
dc esta vida en contra de la trascendencia afimando que ésta significa la absoluta desvalorizacidn de
1a existencia, resulta un verdadero fracaso. Habiendo propucsto la reivindicacién de fa vida en ¢l
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misma la que empuja continuamente a la accidn. Querer vivir, ¢s también querer la
lucha y la oposicidn. No hay salida: la vida es esc vaivén constante que emnpuja a la
clevacién a través del dominio. La voluntad de poder se afirma a sl misma en la
permancate superacion que implica la negacidn del otro para domedarlo. La vida de
la voluntad de poder exige la fuerza y la agotante inquictud por mantenerla para no
ser arrastrado en el hostil rio del devenir.

La voluntad de poder es, pucs, la vida, pero en una nueva acepeion. “Sin
embargo, como en Asf hablé Zarawustra Nictzsche parte de la vida humana y pasa
lucgo al concepto -que permancce oscuro- de la vida en general, no resulta facil ver
cudl es el alcance de principio que ticne la idea de la voluntad de poder (...) Al
pensar Nictzsche realmente la idea de la voluntad de poder, cac en una gran aporia.
Esta cs pensada primero desde la voluntad de poder. Mas la voluntad de poder es cl
principio de la vida ascendente. Y ésta es vista, a su vez, ahora en la figura de la
vida humana ascendente™.®' La voluntad dc poder representa la esencia de todo lo
existente en su movilidad, y es asl, que la voluntad de poder cs la misma vida de
todo aquello que la posce. Por tanto, la voluntad de poder no sélo sc refiere a la
forma de vida dcl hombre, sino a la fonna de vida de todo aquello que tiene vida.
Sin embargo, cuando Nictzsche comienza a hablar del desenvolvimicnto propio de la
voluntad de poder, lo hace dnicamente a través del hombre, Esto cs, si la voluntad de
poder es vida ascendente cn la contradiccién del devenir, parcce ser que solo el
hombre es capaz de querer cse ascenso y lograrlo, manifestando asf, la acepcién

auténtica de la voluntad de poder.

movimicnto y en ¢l licmpo como definitivos, lo que s¢ hace definitivo es su tota) anulacion. Es decir,
aquclio que en cuanto tal no cs cn modo alguno recuperable, sélo puede scr recogido en algo que
fuera de cllo sca recuperable. Es por cso que ¢l principio y ¢l fin del hombre, ¢l principio y el fin dcl
ticmpo, ¢l principio y ¢l fin del movimicnio no cstin en ninguno de cllos aunquc s prosiga dentro de
cllos (lo que, como hemos dicho, les da cicrto cardcter de fin), sino que ¢l principio y ¢l fin se
encuentran en Dios. Lo que no quicre decir que Dios esté fuera completamente, sino que estando cn ¢l
hombre como principio, ¢l hombre ticnde a é1 como su fin (aunque de hecho no lo alcance pero, como
ya también se dijo, ese no cs ¢l objctivo del movimicnto, sino el ser alcanzados por Dios).

' FINK, pp. 95y 96.
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Por eso dice Fink que es dificil ver su alcance de principio. Por un lado,
refiriéndonos unicamente a toda vida aparte del hombre, Ja voluntad de poder es Ia
energla que impulsa al movimicnto, s la agitacién propia de cada viviente, en donde
a pesar de que haya un “empuje” a seguir viviendo, ¢std ya determinado a ser segun
su modo de ser. Es decir, las plantas y los animales, por ejemplo, no pueden querer
pujar por ¢l sobredominio subiendo cada vez més alto. En primer lugar, porque ya
estan detenminados segin su modo de ser; y en segundo lugar, porque precisamente
por ¢so no pueden querer, sino que tan sélo pueden ser aquello que en su posibilidad
intrinscca son. En todos cstos scres, la volunad de poder es el movimiento que
conserva cn la existencia, pero no hay propiamente una vida de lucha, porque no
puede haber Incha; lo dnico que hay es la continuidad de la vida en una movilidad
establecida. Por eso, aunque Nictzsche se afane en establecer una voluntad de poder
como la incesante carrcra hacia arriba a través del dominio sobre lo demds, sélo
lograr4 expresarla por medio del homnbre. Solo en el hombre se logra vislumbrar el
verdadero cauce de 1a voluntad de poder. Es por eso que Nietzsche, en ¢l momento
de explicar la esencia propia de la voluntad de poder, tiene necesidad de remitirse al
hombre y manifestarla a través de ¢1.

Por tanto, crco que aunque cn Nietzsche el cardcter de principio de la
voluntad de poder sc remite a toda la realidad, tan sélo en ¢l hombre alcanza a
revelarse verdaderamente. El hombre es ¢l tinico ser que puede llevar a cabo la
tendencia a la superacion de un modo constante en la lucha contradictoria con lo
demds. Al no estar determinado segin sus actos tenicndo un panorama totalmente
abierto de infinitas posibilidades, cs cl viviente original que propiamente puede vivir
la rivalidad que permite el ascenso hacia la altura, Gracias a la libertad, ¢! hombre
quiere su propia superacidn lograndola por mcdio de los caminos que ¢l va
escogicndo: en ¢l hombre no hay caminos determinados, sino que se va deslizando
libremente ganando el terreno que le pertenece si ha conseguido imponer su

dominio. Todos, hasta el mds débil, pelean por ganar poder en la contienda implicita
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de la cxistencia. La vida ¢s lucha, todo se opone con todo, pero donde propiamente
hay oposicion ¢s en ¢l hombre: la voluntad de poder pone al hombre frente al
hombre; y ¢s en csa alteridad donde se produce ¢l movimicento que lleva a la
superacion y al sobredotninio ascendente. La voluntad de poder busca ¢l modo
constantc dc sobresalir, pero para ¢llo, tiene que guerer clevarse hacia la altura, y
solo sc puede ascender en Ia medida en que se quicre. Es decir, 1a voluntad en su
propio automovimicnto, cs ¢l principio de movilidad que cmnpuja al sobrepoder. En
cl querer, se origina el movimicento que lleva al ascenso. Y sélo el hombre puede
querer al no estar determinado segin un Gnico modo de ser. Quicre en la medida cn
que no es y cn la medida en que busca ser. Por tanto, es ¢l tnico viviente que puede
vivir plenamente la vida ascendente de la voluntad de poder. La cstricta
contradiccion del devenir de la existencia sc encuentra exclusivamente en ¢l hombre
en una vida en donde no so6lo se lucha, sino que se yuiere la lucha porque cs ¢l

principio que permite la elevacion®

¥ Es preciso intentar aclarar este punto. Lo que se est queriendo decir no es por ningiin motivo que
la voluntad de poder no sca la tendencia que constituye Ja movilidad de toda la realidad, sino que si
Nictzsche termina explicdndola sicmipre en ¢l hombre, entonces parece ser que es en ¢l donde sc
manificsta verdaderamente. Ahora bicn, la lucha que caracteriza a la voluntad de poder se presenta de
hecho en todo lo existente. “Nietzsche concibio la idea de que todo en ¢l mundo cs Voluntad de Poder
0 jucgo de fucrzas que se suprimen enlre si; asi, la fucrza pulsionante del pijaro que vucla sofoca la
pulsién débil de la fuerza que expresa al tallo de la flor que emierge; o la fuerza del hombre supcerior
pulsiona golpeando, humillando, vejando al hombre que pulsiona una fuerza débil”, OROZCO, José
Manucl: “Consccucncias de la idea de la muerte de Dios cn cl pensamicnto contcmporinco”,
Estudios, ITAM, no. 28, primavera, p. $7. Hablamos dicho, sin embargo, que donde propiamenic
podia haber lucha era en ¢l hombre porque cl resto de la realidad no podia querer la lucha ya que, por
su modo de scr, su modo de actuar sc cncontraba determinado. Empero, procurando penctrar mas a
fondo cn cl pensamicnto nictzscheano nos damos cuenta de una gran aporia, a saber: que cs
precisamente ¢l determinismio lo que justifica las relaciones de lucha y no sélo cn la realidad ajena al
hombre sino en ¢l hombre mismo. Si la planta toma de la ticrra los minerales que transforma en
nutrimento, si ¢l vuclo del pajaro sofoca cl aire abicrto ¢n donde se¢ encuentra la flor, si cl tigre
persiguc y caza al venado para su propia subsisiencia, del mismo modo, ¢l hombre fuertc sc vale del
débil para cumplir sus propdsitos. Y esto sc justifica por si mismo porque la realidad es simplemente
como debe scr; es decir, asi como en ¢l reino animal y vegetal ¢l mis fuerte sc aprovecha det débil
para sobrevivir, ocurre exactamente lo mismo cn ¢l hombre pero no como un abuso deliberado, sino
como ¢l comportamicnto necesario de su realidad. Existen de hecho hombres poderosos que nacicron
para mandar y hombres débiles que nacicron para obedecer. Evidentemente, para que Nictzsche
pudicra defender csto, tuvo que haber exiendido cl determinismo también al campo de la actividad
humana sustentdndolo con una artimaia filoséfica al suprimir ¢l sujeto y abogar por el solo
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movimiento. En uno de los aforismos mis importanics no solo de La genvalogla de la moral sino de
toda la obra nictzscheana, es domde aparcce muy claramente {cosa rara en Nictzsche) tal afirmacion
en un pasaje que esulta terrible y sumanwnte explosivo no sélo por o que dice sino por las
consecuencias quc trac consigo: “Exigir de 1a fortaleza que no sea un querer-dominar, un qucrer-
sojuzgar, un querer-casciiotearse, una sed de encmigos y de resistencias y de triunfos, ¢s tan absurdo
como cxigir de la debilidad que se exteriorice como fortaleza Un quantum de fucrza cs justo un tal
quantum de pulsion, de voluntad, de actividad -mis aiin, no ¢s nada mds que csc mismo pulsionar,
cs¢ mismo querer, cs¢ mismo actuar, y, si pucde parecer otra cosa, cllo sc debe tan sélo a la
seduccidn del lenguaje (y de los crrores radicales de la razdn petrificados en ¢l lenguajc), el cual
enticnde y malentiende que todo hacer estd condicionado por un agente, por un wsujeton. Es decir, del
mismo modo que cl pucblo scpara ¢l rayo de su resplandor y concibe al scgundo como un hacer,
como la accidn de un sujcto que sc |lama rayo, asi la moral del pucblo scpara también la fortaleza de
las cxterionzaciones de la misma, como si detrds del fuerte hubicra un sustrato indiferente, que fucra
dueno de exteriorizar y, también, de no exteriorizar fortaleza. Pero tal sustrato no existe; no hay
ningun usern detrds del hacer, del actuar, del devenir; «cl agente» ha sido ficticiamente afladido al
hacer, el hacer es todo”, tratado primero “Bucnio y malvado”, “bucno y malo™, af. 13, ed. cit., pp. 51
y 52. Para cntender verdaderamente lo que esto significa me voy a ayudar de Aristoteles en la cnitica
que hace a los megdricos cuya actitud sc¢ podria equiparar con la nictzscheana la cual, dada por
Aristoteles, cs la siguiente: “Lo que esti de pic estard sicmpre de pic y lo que cstd sentado estard
sicmpre sentado. Pues no sc levantand si esta sentado, ya que serd imposible que se levante lo que no
puede levantarse”, Afer. 1X, 3, 1047a 15-18. Del mismo modo, ¢l fuerte sicmpre serd fuerte porque
no tienc la posibilidad de ser otra cosa, por cjemplo, débil; por tanto, ni siquicra se pucde decir que es
ducilo y libre de ser de otro modo porque no existe otro nrodo de scr para el fuerte, sdlo cl ser fucrte.
Lo mismo para cl débil: cl débil no puede ser fucite porque es débil y sdlo cs posible que actic ¢n
cuanto débil. Como se ve, cs ast como Nictzsche justifica su teoria del amo y dcl sicrvo: si hay
hombres que nacicron para mandar y hombres que nacicron para obedecer, cntonces no hay cabida
para la moralidad porque las cosas simplemente son asi; no hay posibilidad para otra cosa porque ¢l
fucrte sélo pucde ser fuerte y el débil sblo puede ser débil. Al quitar ¢l sujeto Nictzsche quicrc quitar
la deliberacion moral del sujcto sobre la accion: si s¢ debe o no actuar de determinado modo
{entonces parcee scr que se anula [a libertad). La moral surge cuando el débil, por resentimicnto,
quicre negar como posibilidad unica su debilidad y la fortalcza dcl amo y antcpone, a la debilidad y a
la fortalcza, un sujcto, ¢l cual, permite la posibilidad de templar la accidn. Es decir, ¢l fuerte que sélo
podia scr fuerte porque cra pura fucrza, ¢s ahora, antes que nada, un sujcto, lo que permitc abrir un
espacio entre ¢l y la accion y, por tanto, cicrra la posibilidad de la accion como pura fucrza o como
pura debilidad. De este modo, si existe un sujeto, existe la posibilidad (o potencia) de exterionizar la
represion o no porque ya hay una deliberacion moral. A la accion se ic antcpone un sujcto cl cual es
libre de actuar o no de determinado modo: ¢l sujcto abre la brecha que lleva a la accion y, por tanto,
¢sta ya no cs necesaria sino libre de ser llevada a cabo o no. Pero es claro que justo es csto lo que
Nictzsche no quicre y precisamente por cllo desecha el sujeto, lo cual significa que el detcrminisnio
abarca también al hombre. Que Nictzsche hubicra despojado ¢l sujeto no fue como consecuencia de
una malcomprension filosdfica, sino por una clar y especifica intencidn: justificar ¢l dominio del
poderoso sobre ¢l débil, Ahora bien, que los megiricos hayan defendido esta posicidn por la misma
razon que Nictzsche no lo sé cn modo alguno, tal vez en cllos si fue una crrada comprension de la
realidad; pero, sca como sca, ambas doctrinas se caracterizan, en sus principios metafisicos, por
haber identificado la potencia y e acto; cfr. Mer. 1X, 3, 1047a 20. Y wuclvo una vez mis a
Aristoteles para refutar someramente aquella teoria. Sigue diciendo: “Cabe, por tanto, que algo pueda
existir pero no exista, y que pueda no exisitir y cxista, y lo mismo cn las demds catcgorias: que,
pudiendo andar, no ande, y, pudiendo no andar, ande”, tbidem, 21-23. Es asi que si s¢ considera
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Ademds, la voluntad de poder es una voluntad creadora cuya poscsion esta
solo en manos del hombre. El hombre, «quicn tiene abicrta la existencia, v
¢jerciendo la voluntad de poder creando segin su propio proyecto. Los demaés
vivientes no pueden crear nuevos planes de vida porque sélo pueden ser segin cl
modo de ser que ya son; no hay mds posibilidades mas que la unica posibilidad de
ser de acuerdo a su forma determinada. La dimensién auténtica de la voluntad de
poder se refleja, por tanto, {nicamente, tn la apertura dc infinitos caminos
realizables del hombre. El liombre s ¢l creador que cjerce su libertad con toda la
potencia que lc ha brindado la voluntad de poder recuperada y que va pugnando en
¢l rio del devenir con toda la fucrza dec la innovacién, triunfando sobre las
contradicciones de la existencia. Nietzsche necesita al hombre para que la voluntad
de poder sc afirme.

Por lo tanlo, la voluniad de poder se enticnde como la clevacién infinita que
busca afirmarse siempre en una continua superacion. Ahora bien, si Nictzsche habia
anunciado que solo la infinitud del tiempo cra el cauce del creador, se encuentra con
que la potencia infinita de la voluniad queda truncada por el tiempo mismo. La

voluntad csté inserta en ¢l tiempo y aquello que Nictzsche cree haber recuperado

como distintos al acto y a la potencia, si sc tiene 1a potencia de dominar, tiene abicrta la posibilidad
de cjercer o no dicha potencia, porque la potencia es la capacidad de Negar a ser pero no de un modo
nceesario porque también pucde no llegar a ser. La potencia es la posibilidad de cjercer una
capacidad, pero la posibilidad no implica la necesidad. Con eslo se quicbra cvidentemente cl
determinismo que le impone Nictasche al comportaniiento del hombre. Acto y potencia distintos le
abren un espacio a la libertad. Por cso dice Aristétcles de algo que pudiendo cxistir, no exista y
pudicndo no existir, cxista, porque la potencia cstd abierta a ambas altemativas: a existir o a no
existir. Y trasladando esto a la critica contra Nictzsche significa que ya no es justificable que ¢l
fuerte reprima al débil porque puede no hacerlo, y lo mismo sucede con el débil, ya no es justificable
su (eeesario sometimicnto porque pucde no somcterse. Cabe aclarar que la critica que Aristétcles
hace a los megdricos es desde 1a perspectiva ontolégica de acto y potencia y no desde a libertad; por
eso establecerd en scguida que sdlo existe lo que estd en acto, pero cso lo dejo para una ulterior
investigacion. Mi propdsito cra unicamente mostrar cémo Nietzsche se intenta zafar de todu
deliberacion moral suprimicndo ¢l sujeto. Ahora bien, todo esto podria parecer Ja contrapartida de lo
que sc ha venido exponiendo hasta ahora sobre ¢l cjereicio de la voluniad del superhombre en la
crcacion continua, pero recuérdese que cste plantcamicnto resulta del hombre liberado de Ja moral
que habia sido ficiticiamente creada. Sin embargo, la coimplicacién de estas dos doctrinas no ¢s de
mi competencia porque requicre de la revision de toda [a obra nictzscheana. Por tanto, csto también
lo dejo para una indagacidn posterior.
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hace que todo sea perecedero. Ademas, ¢l poder de In voluntad sélo se puede abrir al
futuro pero jaméis al pasado; por lo que la voluntad no sélo se da cuenta de su
finitud, sino que también se percata de la limitante de su poder con respecto al

tiempo ya transcurrido. A continuacién sc planteara esta problematica.

5. La voluntad de poder sometida al poder del tiempo®

Aqui se verd la toma de conciencia de una voluntad que sc mueve en ¢l tiempo y
que, por lo mismo, s¢ da cuenta de la limitante que éste le impone de modo
irremediable. Pero s6lo el que se percata del lindero de la finitud es capaz de
superarla. El hombre esté inserto en ¢l tiempo que marca su término pero Nictzsche
proclama la necesidad de sobreponerse a esa reduccion. “El hombre creador resulta
posible tan sélo cuando se toma en serio el tiempo™.™ La voluntad de poder esté
inserta cn ¢l tiempo y, por tanto, toda su actividad se desarrolla en él. Sin embargo,
al fincar toda su esperanza cn ¢l supethombre, la voluntad de poder sélo puede
querer cn dircccidn al futuro. Ahi surge el problema més hondo: la relacién del
futuro con el presente y con el pasado.*’ Zaratustra detesta al hombre de ahora y al
anterior porque no son todavia la consolidacién del hombre superior, sino que
unicamente son “fragmentos y miembros de hombres”. Y si mis ojos huyen desde
¢l ahora hacia ¢l pasado: siempre encuentran lo mismo: fragmentos y miembros y
espantosos azarcs —jpero no hombres! El ahora y ¢l pasado en la ticrra -jay!, amigos
mios~ son para m/ lo mas insoportable; y no sabria vivir si no fuera yo ademds un
vidente de lo que tiene que venir”.* Zaratustra vive en la ilusién de la venida del

superhombre; toda la fuerza de su voluntad sc encuentra proyectada hacia el futuro;

® para la cxposicién de este tema me basaré en ¢l capitulo titulado “De la redencién”, pp. 202-207,
“ FINK, p. 96.
& Cfr. Idem.

% Asl habls ..., p. 204, m‘ m’s 'a DHE v
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todo ¢l anhelo de su existencia reside en el porvenir que proyecta al hombre nucvo.
“Todo lo fragmentario del hombre le parece justificado y, por tanto, «redimido» pos
aquel futuro”™.®” “Yo camino entre los hombres como entre los fragmentos del futuro:
de aquel futuro que yo contemplo™.** La voluntad de poder cs aquella que Heva a
cabo la “redencion” de todo ¢l pasado y ¢l presente pero en relacién al futuro. Todo
lo insoportable que pucda resultar ¢l pretérito y el ahora, se hace soportable en la
medida en que existe 1a esperanza de que en el futuro se encuentra la posibilidad del
superhombre. Sin embargo, ¢l problemna es que la redencidn de la volunlad sc
encucntra fucra del tiempo de aquello que quicre redimir: redime el pasado en el
futuro, mas no ¢l hecho ya acontecido en ¢l pasado.

Aqui Nietzsche se da cuenta de la paradoja en la que se encuentra la voluntad
de poder. En ¢l momento en que sc vislumbra la doble cara de la voluntad, sc
presenta también cl problema fundamental, Por un lado, la voluntad aparcce como la
libertadora de todo lo que ‘fue’: la voluntad libera al hombre del anterior. Pero, por
otro lado, lo libera en relacién a un ticmpo en ¢l cual ya no existe aquello que quicre
redimir o de aquello de lo que lo quicre liberar. La voluntad no puede redimir el
pasado en cuanto pasado, sino sélo el pasado en cuanto futuro. Pero la verdadera
redencidn seria redimir el pasado en cuanto pasado. Sin cmbargo, eso resulta
imposible, pues aunque la voluntad sea la que libera, al hacerlo, ella misma es presa
del tiempo. “Redimir a los que han pasado, y transformar todo ‘fuc’ en un ‘asi lo
quise’ ~jsdlo ¢so seria para mi redencidn! Voluntad ~-asi se llama el libertador y el
portador de alegria: jesto es lo que yo os he ensciiado, amigos mios! Y ahora
aprended también esto: la voluntad misma es todavia'un prisioncro. El querer hace
libres: pero jcdmo se llama aquello que mantiene todavia encadenado al
libertador?™® El pasado. La voluntad sélo puede querer en direccion a aquello que

todavia no ha acontecido: sélo puede querer hacia adelante. Y encuentra su limite en

7 FINK, p. 96.
& Asi habls ..., p. 204,
® Idem.
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lo que ha sido y en lo que es:™ no puede querer hacia atras, “*Fue': asi se llama el
rechinar de dientes y la mds solitaria tribulacién de la voluntad. Impotente contra lo
que cstd hecho —es la voluntad un malvado espectador para todo lo pasado. La
voluntad no puede querer hacia atras: ¢l que no pueda quebrantar el tiempo ni la
voracidad del tiempo -csa ¢s la més solitaria tribulacién de la voluntad”.”" El poder
de la voluntad se topa con aquella dimension del tiempo que cs irreversible. La tnica
posibilidad de accidn se encuentra en la apertura de un futuro por inventar. No hay
mds inquictud mas aquella que existe hacia lo que se tiene en frente; jamds hacia lo
que hay detrds. Lo que va ocurriendo, va quedando guardado cn caminos que son
imposibles de perturbar. El ticinpo que ha sido recorrido, se mucstra implacable ante
lo que le pertencce en el instante siguiente de un hecho consumado. Todo lo que va
siendo, lo va envolviendo cn la capa impenetrable del pasudo. La voluntad de poder
s6lo ticnc cabida para quercr alii donde no haya acontecido absolutamente nada.
“Que ¢l tiempo no camine hacia atrds es su secreta rabia. ‘Lo que fue, fue® -asf se
llama la picdra que ella no pucde remover”.”? “Toda voluntad de poder termina al
chocar contra 1a inmutabilidad del tiempo ya transcurrida™.”

Frente a este problema, Nictzsche se plantea la posibilidad de reconciliar la
voluntad de poder con ¢l tiempo. *{No le queda a la voluntad de poder otra cosa que
reconocer ¢l poder superior del tiempo, poder que s¢ muestra en la fijacién de lo
sido, es dccir, no le queda otra cosa que reconciliarse con el tiempo inexorable?
¢Puede la voluntad querer sélo ilimitadamente hacia adelante y jamas hacia atras?"™
¢ Puede la voluntad aceptar que sélo ¢l anhelo del futuro estd dentro de su dmbito de
accién? Zaratustra sabe que no se puede quebrantar la relacién entre la voluntad de
poder y el tiempo, pues la voluntad se va desplazando cn el ticinpo mismo; por

lanto, es necesaria una reconciliacién. Y comicnza a vislumbrar que sélo se puede

™ Cfr. FINK, p. 96.

" Asi habld ..., pp. 204-208.
" Ibidem. p. 208.

" FINK, p. 97.

R tdem.
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lograr en la medida en que la voluntad ‘quicra’ lo que ya ha sucedido aceptindolo
como tal. En tanto que la voluntad se de cuenta que puede quercr hacia atras
reconociendo la inflexibilidad de! tiempo es posible una conciliacién. La voluntad de
poder pucde reconciliarse con ¢l tiempo aceptando ¢l limite que le ha impucsto. La
voz de la voluntad de poder tan sélo debe decir: ‘yo quicro no sélo lo que puede ser,
sino to que ha sido’. “Todo *fuc’ es un fragimento, un enigna, un espantoso azar -
hasta que |a voluntad creadora ailada: *jpero yo lo quise asit’ Hasta que la voluntad
creadora aflada: ‘jPero yo lo quicro asi! ;Yo lo querré asl!’ (...) (Y quién le ha
ensefiado ‘a clla la reconciliacién con el ticinpo, y algo quc es supcrior a toda
reconciliacién? Algo superior a toda reconciliacion tiene que querer la voluntad que
¢s voluntad de poder: sin embargo, ;como le ocurre esto? ;[Quién le ha enselado
incluso ¢l querer hacia atras?"”* Todas estas son reflexiones de Zaratustra tratando
de encontrar una solucién al probleina sin ain haberlo resuelto.

Lo que si esta claro es que la voluntad se encuentra limitada por el tiempo.
Sin embargo, “no sélo en lo pasado, en la imnutabilidad de lo sido encuentra su
limite la crcadora y ascendente voluntad de poder de la vida. Tampoco pucde
ascender infinitamente, superarse y sobreelevarse siempre y siempre hacia lo
inabarcable durante toda una eternidad™.™ Se entiende que la voluntad de poder esta
sometida al poder del tiempo de un doble modo. Uno, cn ¢l &mbito de la libertad, en
tanto que no pucde querer hacia atrds. La voluntad de poder s¢ ha liberado pero sélo
en relacion al futuro, Su libertad ha quedado completamente truncada en funcién al
tiempo consumado; sin embargo, se abre ¢n su totalidad hacia adelante en el terreno
de lo posible. Segundo, en lo que se refiere a la potencia misma de la voluntad. Si,
como se habla dicho, ¢! hombre es ¢l tinico ser capaz de manifestar la vitalidad real
de la voluntad de poder gracias a la libertad, pero a su vez, estd inarcado por el

estigma de la finitud, *;puede proscguir hasta el infinito ¢l juego del sobredominio y

" Ast habld ..., p. 206.
™ FINK, p. 97.
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de la ascensidn constante? Una torre infinita de la vida que se supera a si misma, ;jno
contradice a la esencia del tiempo?" La fucrza progresiva de la voluntad ticne
como tope la infinitud del ticmpo; es decir, la voluntad no puecde desplegar toda su
potencia infinitamente porque cl tiempo no se lo permite, ya que, al ser finito,
neccsariamente va consumiendo todas sus energlas. La voluntad de poder no pucde
ser vida ascendente que jamds se detenga porque estd inscrta en un ticpo que le ha
marcado un fin. El poder dc la voluntad concluye por la finitud del ticinpo. La
inquietud que mueve a la constante superacion, se apaga cn el momento mismo cn ¢l
que el tiempo marque su ténnino, Cuando se va acumulando la carga del pasado, vu
disminuyendo, simultancamente, la perspectiva del futuro, y con él, la posibilidad de
accién de la voluntad.™ La amplitud del porvenir se va acortando en la medida en
que va pasando el tiempo. Esto no quicre decir que la capacidad creadora vaya
disminuyendo, sino que el futuro va a ir sicndo cada vez menos Iejano hasta que se
concretice en un presente terminal y concluya por completo el horizonte en donde se
desplicga la vida. A la vez que el tiempo permite unicamente que la voluntad sc
mucva hacia adelante, le va reduciendo el campo cn ¢l que puede desarrollarse. Sin
embargo, parece ser que hay una tercera limitantc porque tampoco puede haber una
potencia infinita; independientemnente del linite que marque ¢l ticinpo, una voluntad
cuya fuerza no sélo nunca acabe, sino quc vaya cn ascenso constante por siempre,
resulta imposible. “Refiriéndonos al hombre: no puede haber, evidentemente, un

superhombre infinito o un superhombre de infinita potencia. La vida ascendente, que

" Ibidem, p. 96.

™ Esta realidad del tiempo es expresada magistralmente por San Agustin con ¢l ¢jemplo de la voz ¢
intentando comprender como s que ¢l tiempo mide ¢l movimicnto: “Supongamos que alguien haya
querido emitir una voz un tanto prolongada y haya determinado, premweditadamente, cual ha de ser su
duracidn. Estc hombre, evidentemente, ha recorrido el espacio de tiempo en silencio y, confidndolo
después a su memoria, ha comenzado a cmitir esa voz que sucna hasta llegar al témmino propucsto.
0, mejor dicho, esa voz ha sonado y sonard, porque lo que de clla ¢s ya acabado, ha sonado
ciertamente, y lo que queda, sonard, y asi sc va acabando, micntras la intencidn presente hace pasar
¢l futuro al pasado, acrecentando ¢l pasado con la disminucién del futuro, hasta que con ¢l
agotamiento del futuro se haya convertido todo en pasado”, Confesiones, X1, 27, 36.
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sube como una torre, no puede proseguir su clevacion hasta ¢l infinito™.™ En este
ultimo modo de limitacién del tiempo a la voluntad, también s¢ ve claro ¢l lindero de
su libertad con respecto al futuro, porque aunque sélo puede querer hacin adelante,
no pucde querer hacia adelante infinitamente.

Zaratustra estd parado frente a estos problemas y sabe que tiene que concebir
de un nuevo modo la relacién entre voluntad de poder y tiempo.” “La cuestién es
ésta: (Es el tiempo realmente, por tanto, una sucesién infinita de momentos, en que
todo lo sido estd fijo y unicamente lo futuro constituye ¢l ambito de la voluntad? ;Es
¢l tiempo comparable a una linca infinita, dividida por el ahora en dos partes
heterogéneas: el pasado y el futuro? (Es verdad que todo lo pasado no puede jamas
ser futuro y viceversa? ;O acaso existe un .‘.mbcr mds profiundo acerca del
tiempo?*"  En el caplwlo titulado "La més silenciosa de todas las horas™,"
Zarntustra reconoce que sabe la respuesta pero tiene miedo a decirla. Lo que logra
ver en un sucilo, aunque todavia no lo dice, es 1a doctrina del ctemo retormo. El
cterno retomo aparcce como la liberacidn de l1a voluntad de poder en ¢l tiempo
permitiendo la flexibilidad en sus pardinctros. Parece ser que la cnergia de la
voluntad que se consume en ¢l ticmpo, se salva con aquella doctrina. Esto es lo que
corresponderd ver en cl ultimo capitulo, pasando antes por ¢l estudio sobre el eterno

retormo.

" FINK, p. 97.

¥ Cfr. Ibidem, p. 98.

" Ibidem. p. 91.

Y Clr. Ast habld ..., pp. 212:215,
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. EL ETERNO RETORNO

Antes de pasar a estudiar lo que significa el eterno retorno en relacion al tema de la
voluntad, cs necesario entender primero qué ¢s el eterno retorno. Y esto es lo que se
va a exponer en este capitulo. Ya se vio que el drama de la voluntad aparcce en su
enfrentamiento con el tiempo porque éste representa la definitiva limitacién de su
poder. Ahora bien, si ¢l tiempo es asimismo ¢l cauce de la voluntad creadora, la
liberacion respecto del tope que aquél le impone ticne que darse en una cxtrema
conciliacidn entre ambos. Es pertinente y curioso observar que lodo ¢l intento
destructivo de Nietzsche que se dio con el afin de liberar a una voluntad que debia
aparccer absolutamente auténoma y sin ninguna restriccién, se encuentra con que no
esta del todo liberada pues he aqui que ¢l tiempo sc muestra como ¢l tinico limite
que la voluntad no pucde sobrepasar o como la ultima fuerza que es preciso vencer,
Cuando ¢l tiempo hace acto de presencia nos damos cuenta que es imposible
concebir una voluntad absolutamente ilimitada. Sin embargo, es necesario romper el
limite pero no al modo de una total negacion, porque el tiempo es ¢l camino en
donde se desplaza el superhombre, sino en tanlo que se lleve a cabo un cambio
radical en la concepcién misma del tiempo. Esa es la tarca de Nictzsche: el tiempo
es concebido ahora como elerno retomo. Sin climinar ¢l tiempo (cosa que hace
Nietzsche con todo aquello que representa un limite), no deja de ser subversivo ¢l
modo de superar aquella restriccion pues el tiempo ya no serd considerado
tradicionalmente en un sentido lineal, irrecuperable y marcando la diferenciacion
entre las tres dimensiones, sino como etemo retorno de lo mismo, lo que significa un
tiempo circular que al volver sobre si mismio recupera cada hecho acontecido
rompicndo siempre la barrera entre presente, pasado y futuro. Sélo de este modo ¢s
posible restablecerse de 1a infinitud del tiempo pero, por ningiin motivo, sin haberla
superado, sino que sometiéndose la voluntad al modo de ser del tiempo. Esto quicre

decir que para que se de la conciliacion, la voluntad termina cediendo al tiempo que
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sc le presenta trigico pero liberador. El acuerdo se¢ da en una especie de mutuo
respeto porque la voluntad quicre infinitud que sélo sc la da ¢l tieinpo, y el ticmpo
quiere girar infinitamente, lo cual sélo es posible gracias a la energla de la voluntad.
Pues bien, para comprender esta confrontacion entre tiempo y voluntad, cs preciso
pasar a ver lo que es el tiempo una vez que ya se ha estudiado el tema de la

voluntad. Como quedd dicho, cl ticmpo es pensado ahora como eierno relorno.

1. El tiempo'

a) El esplritu de la pesadez

Y para comenzar a penctrar en la doctrina del relorno, ¢s Zaratustra quicn nos
introduce a clla haciéndonos saber su propia experiencia cuando él mismo, en su
soledad, la vislumbro. Como sc verd, el espiritu de la pesadez significa esla visién ya
que representa las consecuencias inclemnentes de un tiempo infinilo que hace de toda
subida una caida, El espiritu dc la pesadez también ¢s simbolizado por ¢l ecnano que
jala hacia abajo impidiendo la ascension de Zaratustra. Es asl que Zaratustra, en su
soledad, ha vislumbrado el eterno retomo. Sélo el hombre solitario es capaz de
pensar la amplitud del universo en el cterno retorno.? Por cso, a csta vision, sc la
llamé “Ia vision del més solitario™.’

Zaratustra cuenta su visién a través de una experiencia simbélica. En una
ocasién subia una montefia obstinadamente a pesar de que sobre sus hombros iba
sentado el espiritu de la pesadez. Los pensamientos que de él emanaban eran tan
pesados como gotas de plomo que jalaban hacia abajo; pero, ain asi, Zaralustra

scguia ascendiendo: “Hacia arriba: a pesar del espiritu que de él tiraba hacia abajo,

' Para este primer apartado me basaré cn ¢l capitulo litulado “De la vision y del enigma”, pp. 223+
228, donde “se nos ofrcce la primera expresion simbdlica det etemo retomo”, FINK, p. 101,

1 Cfr. Idem. Mas adclante volveremos sobre csta idea.

YCfr. Asl hablé..., p. 224.
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hacia cl abismo, el espiritu dec la pesadcz, mi demonio y enemigo capital™.' Esta
ascension es ¢l camino del hombre al superhombre.’ Es la senda de la voluntad
creadora que construye siempre por encima de si misma. Sin embargo, es posible ir
siempre cada vez inds alto? (Es posible que el creador ascienda siempre por encima
de si mismo, o llega a un final? El espiritu de ia pesadez es el que conoce la
respucesta, y le dice a Zaratustra: “;Oh Zaratustra, t0 piedra de la sabiduria, ti piedra
de honda, ti destructor de cstrellas! A 1i misino te has arrojado tan alto, inds toda
piedra arrojada jticne que caer! Condenado & ti mismo, y a tu propia lapidacién: oh
Zaratustra, s, lejos has lanzado la picdra, ;mas sobre ¢ cacrd de nuevo!™® Toda
voluntad de futuro queda quebrantada por ¢l tiempo. “Todos los proyectos del
hombre ticnen, en Gltima instancia, que volver a hundirse; no es posible una
ascension infinita, pues el ticinpo infinito lo impide. En él sc consume toda energia,
¢l sc apodera de la voluntad mds fuerte, ¢l quebranta la cspina dorsal a las
esperanzas as poderosas. El espiritu de la pesadez anula todo proyecto y lo hace
descender. La visién del abismo del tiempo y, en consecucncia, de la caducidad de
todos los proyectos produce un efecto paralizador, produce «vértigon al pensador
que piensa las supremas posibilidades del hombre. A la visia del tiempo infinito se
hace manifiesto que todo sentido es un sinsentido, que todo riesgo es inutil; toda
grandeza se vuclve aqui pequena. El espiritu de la pesadez, que aqui s concebido
como ¢l conocimiento de la infinitud del ticmpo, impide que la existencia salga
auténticamente al espacio abicrto de la amplitud césmica™.”

Enticndo que cl espiritu de la pesadez sc iraduce cn la visién del clerno

retomo como ticmpo infinito que, por ser tal, imposibilita que la voluntad extienda

* Idem.

* Cfr. FINK, p.101.

& Asl hablo..., p. 224.

T FINK, p. 102. Y sigue diciendo Fink: “Asl como la fuerza de la pesadez, de la gravedad, agota,
consume y, en ultima instancia, anula toda fucrza finita del que arroja algo hacia arriba, asi hace
también la fucrza infinita del tiempo con todas las fuerzas finitas de autosuperaciones humanas que
transcurren dentro de su cauce.”
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toda su potencia en ese inarco de accién inabarcable. La infinitud del tiempo tennina
por menguar toda esperanza futura, porque aunque la cuesta del superhombre
proclamada por Nietzsche sea la vida ascendenie que jamds sc delienc, sus actos
cstin marcados por la finitud y su fucrza acaba por perecer en un tiempo que le
rebasa infinitamente en la teinporalidad; es decir, ¢l tiempo le queda excesivamente
grande a 1a voluntad creadora por muy poderosa que ésta sea. La voluntad ejerce su
poder en ¢l tiempo, pero no ¢s ¢l ticmpo. Por eso, aunque la cucrgia del hombre
perezca, el tiempo permanece. Pero lo realmente tragico y el “vértigo” que esto
produce es que el tiecmpo no sdlo anula “las supremas posibilidades del hombre™
impidiendo que siga caminando, sino que anula cualquicr proyecto logrado, porque
no es que la voluntad se extinga ahl justo en el altimo escalén que pudo haber
ascendido, sino que es regresada por ¢l mistmno camino pero hacia abajo reduciéndola
al punto anterior de su existencia, cs decir, a su inexistencia. Es como si todo lo
conscguido nunca s¢ hubicra hecho, como si todo lo ascendido nunca se hubicra
ascendido. El tiempo infinito es verdaderamente inclemente con las acciones
humanas porque las comprime de tal modo, que no deja de cllas absolutamente nada:
s¢ borran por completo. No es que sélo en ¢l tiempo se agote ¢l vigor de la voluntad,
sino que sc climina la vida misma ya transcurrida. Es por ¢so que toda subida por el
camino del superhombre resulta Ia propia lapidacion.” Sin embargo, Zaratustra no se
deja vencer por este pensamicnto opresor y apela al valor para enfrentarse a su “idca
abismal”: “Pero hay algo en mi que yo llamo valor; hasta ahora éstc ha matado cn mi
todo desaliento. Esc valor e hizo al fin detenerme y decir: «jEnano! Ta! ;O yon™
“Entonces cl enano salta de su hombro y Zaratustra queda redimido del espiritu de
pesadez”.'® El valor que invoca Zaratustra acabé por matar el vértigo que produce la
vision del ticinpo cterno. Y ahora, entre éste y el enano sc entabla una conversacion

acerca del tiempo.

' Cfr. Asl habld..., p. 224.
¥ ibtdem, p. 228.
“FINK, p. 102,
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b) El instante y la circularidad del tiempo

Una vez que se ha liberado del enano quicn lo aplastaba pesadamente hacia
abajo al estar sobre sus hombros, Zaratustra recobra la serenidad para pensar junto
con ¢l ¢l modo de ser del tiempo que provoca que toda clevacion tienda siempre a
perecer. Y es aqui donde empicza In conversacién entre ambos. Habiendo
recuperado la tranquilidad, Zaratustra entiende la doctrina del ticmpo la cual se
presenta clarisima frente a él. Zaratustra toma la palabra y comienza diciendo:
“iMira ese portdn! {Enano!, ticne dos caras. Dos caminos convergen aqui: nadie los
ha recorrido aun hasta su final. Esa larga calle hacia atrds: dura una cternidad. Y esa
larga calle hacia adelante es otra etermidad. Se contraponen esos caminos: chocan
derechamente de cabeza: y aqui, en cste portdn, es donde convergen. El nombre del
portén estd escrito arriba: ‘Instante’™."’ Las dos largas callcjas son ilimitadas y,
aunque cada una es contraria a la otra, parece scr que en el instante se igualan: al
chocar se dan simultancamente.'? “Lo pasado es lo fijo: lo futuro es lo todavia
abierto, El pasado y cl futuro son totalmente diferentes uno del otro; sc relacionan
entre si de modo contradictorio. Y, sin embargo, tropiczan en cl instante; lo
incomparable los limita. De este limite tan fugaz del ahora parten las dos callejas
escncialmente diversas hacia ¢l infinito; son, respectivamente, una «cternidad»

pasada y una «etemidad» futura”." El instante cs el presente.”* Y el presente s la

" Ast hablé..., p. 225.

" Voy a cstar haciendo referencias continuas a las reflexiones de San Agustin acerca del tiempo. En
este caso, en lo que concieme a ta conjuncidn de pasado y futuro en ¢} presente, San Agustin lo
expresa de la siguiente mancra: “Si en verdad existen las cosas futuras y las cosas pasadas, quicro
saber donde estan, Y si todavia no lo pucdo, sé, sin embargo, que estén donde estén, no estin alli
como futuras o pasadas, sino como presentes. Porque si estin alli también conwo futuras, todavia no
cstan alll, y si estdn alli como pasadas, ya no estdn alli. De manera que, dondequicra que cstén, todas
las cosas que cxisten, no estin mis que como presentes™, Confestones, X|, 18, 23

" FINK, p. 103.

" Ponicndo entre paréntesis la ctemidad pasada y futura y haciendo hincapié ¢n ¢l presente como
instantancidad, me parcce importante mencionar la reduccion que también hace San Agustin del
presente cn ¢l puro instante. Particndo de fa pregunta sobre si cien aitos podrian scr, quizi, un
tiempo largo, comicnza a reducir los aflos cn mescs, los meses cn dias y ¢l dia en instante: “Si sc
concibe un clemento de ticmpo que no pueda dividirse ya en partes de instantes, por pequedisimas
que scan, eso cs fo unico que pucde llamarse presente”, Confestones, XI, 15, 20.
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dimensidn temporal cn la que se encuentran el pasado y ¢l futuro; pero
inmediatamente después, cada una sigue el camino contrario: uno va hacia atras y
otro hacia adclante. El pasado s lo que ya es y no puede ser de otro modo, el futuro
¢s lo que puede llegar a scr segin infinitas posibilidades, y el instante es lo que cs;

por tanto, pasado y futuro convergen cn la accion.'’ Fuera del instante, existe un

"* Que pasado y futuro coincidan en cl instante que es en la accidn (y no, por cjemplo, en ¢l “ser” en
cl sentido clasico), se enticnde desde la perspectiva nictzscheana va mencionada, segin fa cual sc ¢s
cn la medida en que se actia cn ascensidn continua para la propia superacidn. El ser en Nictzsche cs
pura actividad. Es imposible hablar de un reducto ontolégico que permanceicra estable inclusive a la
accion, pues cl scr se cjerce en ¢l movimiento y lo logrado en cada momento elimina ¢l momento
anterior. En Nictzsche no existe ningun sustrato fijo sino ¢l puro devenir. Y si cl instante cs lo Gnico
estrictamente real del tiempo considerado en cuanto tal y Nictzsche ha arrojado el ser al tiempo, cs
cvidente, por tanto, que el ser adquicre realidad solo en cl instante; y aunque sc diga que ¢l ticmpo cs
una suma de instantes, no significa que csto incluye la continuidad del ser, sino que el ser va siendo
cn tanto que va pasando cl tiecmpo, cs decir, en cada instante. El ser es puro devenir. Solo la
movilidad cn ¢l tiempo le va dando cl cardcter de realidad a las cosas. Lo dnico que podria otorgarle
permanencia al ser scria concibiéndolo como sustancia, pero justamente esto ¢s lo que Nictzsche
nicga. “Decir que ¢l mundo ¢s sustancia quicre decir que ¢s de alguna forma definitivo, etemo”,
HERNANDEZ-PACHECO, Op. cit,, p. 326. El scr como sustancia refiere a la perfeccion que ya cs,
independicntemente de su posterior perfeccionamiento en la temporalidad y a lo suficicntemente
subsistente para que vaya sosteniendo cada paso en ¢l camino del tiempo. Esto cs lo quc e otorga
cternidad a Ja realidad. Ahora bicn, hablando anicamente del hombre, ¢l cs ¢l unico que toma
concicncia del ticmpo pero en tanto que espiritu. Ya habia dicho Aristotcles que la percepeion del
antes y ¢l después supone nccesariamente ¢l alma Y San Agustin, retomindolo, advicrte que no
pucde ver ¢l lugar de cstos tres tiempos mds que en cf alma; “Existen, en cfecto, en ¢l alma, ¢n cicrta
mancra, estos tres modos de ticmpo y no los veo cn otra parte: ¢l presente del pasado, ¢s la memonia;
¢! presente del presente, cs la vision; cl presente del futuro, cs la espera™, Confestones, X1, 20, 26.
Las referencias a esta afirmacidn son continuas. Desesperado ante la dificultad de hablar acerca de
la reatidad del tiempo, percatindosc que ni ¢t pasado mi ¢l futuro son sino que sélo cl presente cs pero
en tanto que instantancidad, y sin cmibargo, reconociendo que ¢l ticmpo existe en sus tres
dimensiones, advicrte que las conocemos no en tanto que sc dan independicntemente de nosotros, sino
en tanto que si ¢l hombre cs capaz de medir ¢l tiempo, lo hace cn ¢l espiritu porque solo en ¢l s¢
pueden abrazar las tres dimensioncs: “Por ¢so mie ha parccido a mi que ¢l ticmpo no ¢s otra cosa que
una distensién. Pero ¢de qué? No lo sé. Y serfa sorprendente que no fucse del espiritu mismo™,
Confesiones, X1, 26, 33. Y de qué manera cl espiritu contienc ¢l tiempo? Sigue diciendo San
Agustin: “Pero jcémo disminuyc o s¢ agota csc futuro, que todavia no ¢s? O ;¢ s¢ acrecienta ese
pasado, que ya no cs, sino porque en ¢l espintu, que realiza esa accion, hay tres actos? Porque ¢l
espiritu espera, atiende y recuerda; de sucerte que lo que espera, pasando por lo que atiende, pasa a lo
que recuerda. (Quidn hay que nicguc que no existen ain los futuros? Sin cmbargo, ya cxiste cn ¢l
alma espera de cosas futuras. Y gquién hay que nicgue que las cosas pasadas ya no exisien? Sin
embargo, existe todavia en ¢l alma la memoria de cosas pasadas. Y /quién hay que nicgue que carece
de espacio cf ticnpo presente, ya que pasa ¢n un instantc? Y, sin embargo, perdura la atencion por
donde pasa hacia la ausencia o que scrd presente”, Confesiones, X1, 28, 37. Lo que significa que
hablar de un ticmpo pasado y de un ticmpo futuro significa también hablar del alma porque, cn tanto
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pasado y un futuro interminables.'® Sin embargo, la concepeion del tiempo no se
queda ahi.

Hasta ahora, lo que se ha visto ¢s que “cl tiempo es concebido como una
sucesidn, como una serie de «ahorasn. Desde un ahora dado hay, detrds de él, una
seric infinita de ahoras pasados, y, ante ¢l, una scric igualmente infinita de ahoras
futuros. Pero, y ésta es ahora la pregunta decisiva, jmarcha csta scric realinente
hacia el infinito, se alejan una de otra estas dos callejas del ticmpo sin encontrar un
fin, aparece sicmpre detrds de cada pasado, por muy lejano que esté, otro pasado
mas lejano todavia, y asi por toda la etemidad? ;Y ocurre lo mismo respecto del
futuro? ¢Hay sicmpre detrds de la Iejania del futuro, incluso de la mas lejanamente
proyectada, un futuro que estd mas alld todavia? (No sc desgasia mortalmente el
pensamiento humano al pensar en tales lejanias?"!” Parcce ser que ambas infinitudes
resultan impensables, y esto es precisamente lo que de inmediato se cucstiona
Zaratustra: *;Crees t0, enano, quc ¢sos caminos s¢ contradicen clernamente?”'® E|
enano toma su respuesta demasiado a la ligera: “Todas las cosas derechas mienten,
murmurd con desprecio ¢l enano. Toda verdad es curva, cl ticmpo mismo ¢s un

circulo™.'® Si el tiempo es un circulo, ya no pucden existir las dos callejas que se

que la posco, tomo conciencia del dinamismo de la temporalidad pero como referencia a su
inmovilidad; es decir, en tanto que inmovil, ¢l alma ¢s capaz de retencr la movilidad. Dice Jacinto
Choza: “El nous sc manifiesta asi, dc un nucvo modo, como algo que triunfa dc los movimicntos
orginicos, quc supera cl transcurrir dc los movimicntos matcriales, y que funda ¢l ticmpo mismo al
hacerse cargo cognoscitivamente de tales movimientos, precisamente al medirlos, puesto que cl
tiempo s la medida del movimiento desde la inmovilidad del mous y por referencia a lo inmévil”, Op.
cit,, p. 193. Todo esto para hacer notar que a falta de sujelo subsistente no solamente se trata de la
pérdida de realidad de la realidad cn la instantancidad que busca en cada instante reafirmarse, sino de
la pérdida dc la concicncia del tiempo. Esto altimo no lo ve Nictzsche, pero todo indica que si no hay
espiritu no hay ticmpo o nocion del ticmpo. Por tanto, podriamos decir quc si Nictzsche ha desechado
¢l alma, ha desechado simultineaniente la instancia a partir de la cual sc puede conocer ¢l tiempo: la
ltima y suprema realidad en Nictzsche.

' Fink menciona que cstc punto de partida de Zaratustra muesira que, por ahora, ¢l problema sc
aborda desde dentro del tiempo tntramundano, cfr. FINK, pp. 103, 104, 106, 109 y 119, En su
momento, iré mencionando las referencias que hace Fink con respecto a este tema.

" FINK, p. 103.

" Asi hablé..., p. 226.

" Jdem.
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oponfan, sino que las dos lincas contrarias del tiempo sc unicron formando un
circulo quedando indiscemibles el pasado y el futuro: cualquier punto cs, a la vez,
pasado y futuro. Ambos quednn fundidos entre si. Ya no existe la contraricdad y ya
no existe la inagotable infinitud que planiea Ijanias inalcanzables.®® La circularidad
del tiempo permite la flexibilidad en sus pardmetros resolviendo cl problema de la
oposicion y de la infinitud de los dos caminos. Pasado y futuro siguen presentes pero
ya no de un modo ajcno enlre si, sino de 1al modo que uno sc confunde con el otro y
viceversa, es decir, ya no ¢s posible discernir cuando cs pasado y cuando es futuro
porque ambos s¢ cncuentran simultdncamente en todos lados. Se picrde asi, la
concepeion tradicional del tiempo en la cual pasado, presente y [uturo son las tres

dimensioncs distintas que lo conforman.

* Siguicndo ¢l hilo de 1a cuestion, Fink explica: "El circulo del ticmpo cs pensado, por tanto, como
una onda intramundana, como un anillo de momentos temporales, de wahoras»”, p. 104. ;Qué
significa csto? No lo sé. Sin cmbargo, cabe la posibilidad para la siguiente formulacion: ¢l "ahora™
remite a la dimension del ticmpo presente; entonces, si en la circularidad del ticmpo éste acaba sicndo
momentos dc “ahoras”, parcce ser que lo dnico que es es cl presente. Cabria decir muy
cautclosamente que ¢! tiempo cs puro presente. Y si, por otro lado, se habia dicho que ¢l pasado y ¢l
futuro convergen cn cl instante y en la circularidad del ticmpo ambos han quedado fundidos, una vez
mas, ¢l lazo de union es ¢l presente. En cl clrculo del ticmpo, pasado y futuro son entrelazados cn cl
instantc, cn ¢l “ahora", y cada uno de sus momentos conforma ¢l ticmpo. ¢No existe aquf un cicrto
peligro de que cl tiempo se quede paralizado en cl presente? Como cs evidente, esto llevaria a otras
consecucencias; por cjemplo, a la inmovilidad, cte. “El pasado no cs ya sentido como un fardo pesado,
ni cl futuro como una amenaza; cf tiempo parece inmovilizado cn un «ahora inméviln™, CRUZ, Juan:
“uSobria cbrictasn: Nictzsche y las perplejidades ded espiritu”, Anuario Filosdfico, Universidad de
Navarra, vol. XXIlI, No. 2, 1990, BOLLNOW, Ouo Fricdrich: Das Wesen der Stimmungen,
Frankfurt 1943; trad. francesa: Les fonalités affectives, Paris, Ed. de la Baconiére, 1953, cap. V.
Ivresse el béatitude, pp. 85-86. Aristdtcles también habla de los momentos de “ahora™ que
constituyen ¢l tiempo sin dejar de hacer notar las dificultades que se presentan al abordar cl tema; cfr.
Fisica, 218a 5-30. Por otra paste, frente al plantcamicnto nictzscheano de la circularidad del tiempo,
Fink vuclve a abordar ¢l tcma mencionado cn la nota 16, y dice: “Expresa ¢l etemo retorno de lo
mismo con metiforas tomadas de la sucesidn temporal, con la imagen del anillo. Pero tal vez no sea
posible cn absoluto hacer otra cosa, pues nosotros nio tenemos por ahora ningtin conceplo ni ninguna
representacion que perienezcan al tiempo mismo. Todos nucstros conceptos temporales ticnen una
orientacion intramundana: no pensamas cl todo del ticempo, pucs csto cs un rasgo especial de todo cl
mundo. Tal vez cl pensar la totalidad universal def tiempo resulta posible tan sélo apartdndonos
constantemente, por asi decirlo, de representaciones temporales (...) Lo esencial aqui cs que ¢l
problema cs abordado cn ¢l horizonte de la comprensién ordinaria del ticmpo™.
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Ahora bicn, ya se vio la imposibilidad de concebir dos eternidades con
caminos opuestos porque cualquier eternidad, pasada o futura, abarca la totalidad del
tiempo. Nietzsche propone entonces, (algo asi como) unir los extremos de las dos
cternidades para formar un circulo: el tiempo sc vuelve curvo y cualquiera de sus
puntos abarca las tres dimensiones temporales. Pero sc verd que, a continuacién,
Nictzsche pone entre paréntesis 1a circularidad del tiempo para volver a rctomar el
tema de las dos eternidades y desprender de ahi Ia teoria del retorno. Con esto se
cmpicza a complicar profundamente dicha doctrina, pues si ¢l tiempo sc plantea
como una sola eternidad porque la cternidad pasada contiene dentro de si todos los
acontecimicntos y, por tanto, el futuro significa unicamente la reiteracién de esa
eternidad entonces, (codmo se podria entrelazar csto con la circularidad del tiempo?
Pues si la cternidad hace referencia a lo ilimitado, ta circularidad lo hace al limite.
Esta cs una de las paradojas que sc ird encontrando en este trabajo y de la cual no
dejaré de hacer mencion. Tal vez la contradiccidn surja, como ha dicho Fink, de la
imposibilidad dec concebir 1a cternidad dentro del tiempo y de la intencién

nietzschcana de abarcar la totalidad del tiempo cslando ininerso cn él.

¢) El tiempo como eternidad

Y retomando esta altima reflexion, Nietzsche vuclve sobre ¢l tema de las dos
cternidades para concluir que hay una porque sélo clla encierra dentro de sf la
totalidad del tiempo. El haber concebido ¢l ticmpo como una doble eternidad,
eternidad del tiempo pasado y cternidad del tiempo futuro, lleva a la siguiente
conclusién que el mismo Zaratustra saca: “{Mira, continué diciendo, este instante!
Desde este portén llamado Instante corre hacia atrds una calle larga, cterna: a
nuestras espaldas yace una cternidad. Cada una de las cosas que pueden correr, jno
tendré que haber recorrido ya alguna vez esa calle? Cada una de las cosas que
pueden ocurrir, ¢no tendrd que haber ocurrido, haber sido hecha, haber transcurvido

ya alguna vez? Y si todo ha existido ya: jqué picnsas i, cnano, de este instante?
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¢No tendrd también este portén que haber existido ya? ;Y no estan todas las cosas
anudadas con fuerza, de modo que este instante amastra tras si fodas las cosas
venideras? ¢Por tanto, incluso a si mismo? Pucs cada una de las cosas que pueden
correr: jtambién por esa larga callc hacia adelante, tiene que volver a correr una vez
mas!"' Esto es, si existe un pasado infinilo, ha existido suficiente ticmpo para que
sc hayan dado todos los posibles acontecimientos. Por tanto, nada de lo que sea
venidero puede ser en absoluto nuevo. Todo lo que pueda suceder, ya ha sucedido:
la ctemidad del tiempo abarca dentro de si lodos los hechos. Se podria decir que ha
habido ticmpo dc sobra para que pudiera acaecer todo lo que, en efecto, pucde
ocurrir. El tiempo no ha pucsto ningun limite, sino al contrario, su cternidad ha
permitido darle lugar a cada uno de los hechos que se pueden dar. La etemidad del
pasado es lo suficicntemente amplia para que nada quede fucra de si. No existe algo
que no haya transcurrido dentro de esa eternidad: abarca todos los sucesos y
acciones. Por eso, Zaratustra se pregunta si en verdad pucde haber novedad en cl
futuro. La respuesta es negativa: todo acontecimiento ya ha acontecido, por tanto,
todo lo que pueda seguir aconteciendo tiene que ser algo que ya haya acontecido; es
decir, repeticion de algin hecho pasado. “No ¢s posible en modo alguno un pasado
infinito como una cadena infinita de acontecimicntos sicinpre nuevos; si existe un
pasado infinito, entonces lodo lo que puede en absoluto suceder ha tenido que haber
sucedido ya; nada pucde faltar en ¢, estar todavia por venir, ser mero futuro; una
eternidad pasada no puede ser imperfecta. Si en la profundidad del pasado el ticmpo
¢s una eternidad transcurrida, el tiempo, en cuanto tal, no pucde tener ya nada fuera
de si: todo lo que puede acontecer tiene que haber acontecido ya en él. La eternidad
del pasado exige que haya sucedido ya todo lo que puede suceder, que haya
transcurrido ya un tiempo total. Y, de igual manera, un futuro infinito, eterno, cxige

que en él transcurran todos los acontecimientos intratemporales”.? El tiempo como

N sl hablé..., p. 226.
2 FINK, pp. 104 y 105.



ctemidad da cabida a todo lo que quepa dentro de esa ctemidad y absolutamente
todo cabe dentro de ella porque no ha faltado tiempo para que no hayan podido
acontecer todos los hechos. El ticmpo cs ilimitado y reclama que, por ser tal, nada se
cncuentre fucra de su lugar; y el lugar de todo hecho es dentro del tiempo. Asi, todo
futuro resulta posible gracias a lodo lo acaccido. El futuro no es mas que la
reiteracion de la infinitud del tiempo.

La doble ctemidad pasada y futura constituyen la totalidad de todo lo que
haya podido acontecer dentro del tiempo. “Si ¢l pasado y ¢l futuro son concebidos
como eternidades, entonces es preciso concebir ambos como ¢l tiempo total, con
todo su posible contenido temporal. (Dos veces ¢l mismo tiempo? ¢(No cs esto un
absurdo? Para Nietzsche-Zaratustra cs de aqui de donde cabalmente se deduce la
doctrina del etemo retomo de lo mismo. Todas las cosas, todo lo intrateinporal, todo
lo que transcurre dentro del tiempo, tiene que haber transcurrido ya sicmpre y volver
a transcurrir una vez mds cn cl futuro, si es que cl tiempo es, como pasado y futuro,
el ticmpo total. El retorno de lo mismo se basa en la cternidad del curso del ticmipo.
Todo tiene que haber existido ya, todo ticne que volver a ser”. La repetibilidad se
da por la concepcién nictzscheana de la eternidad del tiempo. La unidad del tiempo
reclama la sucesion temporal de los mismos acontecimientos que se han dado desde
siempre, La nocidén misma de eternidad implica el tiempo necesario para que dentro
de si transcurran todas las cosas. Que todo tenga que haber sido ya, significa que

desde toda la ctemidad, todo ha ocurrido; y que todo tenga que volver a suceder no

¥ fbidem, p. 105. Hemos visto que la teoria def etemo retomo ticne como condicion de posibilidad
identificar ctemmidad y tiempo. Y, por tanto, ¢s obvio que del unico modo como cl ticmpo pucde scr
cterno es retornando ctermamente sobre sf mismo. Sin cmbargo, ambas son reatidades distintas, cl
tiempo cs lo otro de la etemidad. Es Santo Tonuds quicn sc encarga de establecer esta diferencia: “Es
cvidente que ¢l tiempo no sc identifica con la ctermidad. Mas, en cuanto al fundamento de su
diversidad, consiste para algunos cn que la eternidad carece de principio y de fin, y ¢l tiempo, cn
cambio, tienc principio y fin. Pero esta diferencia cs accidental y no esencial, porque, aun en la
hipétesis de que e/ tiempo no hublese temdo principio ni haya de tener fin, como admiten los que
ticnen por sempitemo cl movimicnto del ciclo, todavia quedaria en pic la diferencia entre tiempo y
cternidad, como dice Boccio, debido a que la ctemidad existe roda a la vez, cosa que no compete al
ticmpo, porque la ctemidad es la medida del ser permanente, v ¢l tiempo lo es del movimicnto”, S.
Th, 1,q.10,a. 4, ¢c.
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¢s mds que ¢l ticmpo que, signiendo su curso. manifiesta, una vez mds, lo que ya s¢
encontraba dentro de ¢él. Considero que la continuidad del tiempo en una eternidad
exige ¢l retomo. Dentro de la cternidad ¢s imposible concebir la absoluta
irrepetibilidad de cada cosa; no es posible por el simple hecho de que Nietzsche no
dcja ninguna salida: la infinitud del tiempo lo ticne que abarcar todo. Esa totalidad
dentro del ticmipo lo es todo y afuera de cllo no puede haber nada. La cternidad del
ticmpo abarca todas las posibles novedades, pero ni una mas; es decir, todo lo nuevo
¢ irrepetible que pudo haber acontecido, ya ha acontecido y no puede darse otra
novedad porque no es posible que todavia haya otra, pues absolutamente todo ya
esta contemplado desde siempre por Ia eternidad del tiempo. Es por eso que, si ¢l
tiempo sigue, lo que ocurre dentro de él ticne que ser repeticién de lo anterior: no
hay mas posibilidades, pucs todas ya cstan agotadas de anlemano. Y esa arada que
sc arrastra con lentitud a la luz de la luna, y esa misma luz de la Juna, y yo y t,
cuchicheando ambos junto a cste portdn, cuchichcando de cosas cternas —ino
tenemos todos nosotros que haber existido ya?- y venir de nuevo por aquella otra
calle, hacia adclante, delante de nosotros, por esa larga, horrenda calle, ¢no tenenios
que retomar ctemamente??!

No sdlo se trata de darse cuenta de que este hecho ya ha sucedido, sino que
esta misina accién va a volver a acontecer una y otra vez de modo infinito. En ambos
aspectos se puede ver lo dramdtico que resulta el eterno retomo. Por un lado, csta cl
hecho de saber que to que estoy viviendo no ticne absolutamente nada de original; y,
por otro, de que csto mismo que estoy viviendo sc va a repetir innumerables veces.
Ante csto, todo lo que puede producir la idea del retomo es un aburrimicnto
agotador y una profunda descsperanza. Parcce ser que ¢l intento de salvar la
oposicion infinita de las dos callejas ante las cuales el pensamiento se desgastaba
mortalmente con un pasado y un futuro siempre mas lejanos y, por tanto, siempre

nuevos, ha provocado también, si no ¢l mismo sentimiento de impotencia ante tales

M gsi hablé.... pp. 226 y 221.
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lejanias, un sentimiento de frustracion y de tedio ya que cl aliciente propio de la
existencia ha sido tumbado: todo proyecto futuro es vano porque de cualquicr modo
ya ha acontecido; toda superacidn resulta superflua si regreso una vez inds a su
momento anterior, y asi por toda la eternidad. Sin embargo, Zaratustra sabe que cs

preciso liberarse de esta idea que sdlo provoca angustia y un profundo agotamicnto.

d) Superacidn de la idea del eterno retorno

Y es aqui donde Zaratustra muestra simbolicnmnenic toda la nfdusca que
produce ¢l retormo y ¢l modo de enfrentarse a clla para superarla y quedar finalmente
liberados. Todo este ialestar que produce el ctermo retomo es simbolizado por
Zaratustra cuando éste, después de haberse cuestionado las consecucncias de su
pensamicnto, cscuchd un grito y encontrd un pastor tirado a quien sc lc habia metido
una serpicnte en la garganta: Y, en verdad, lo que vi no lo habia visto nunca. Vi a
un joven pastor retorciéndose, ahogandose, convulso, con el rostro descompuesto, de
cuya boca colgaba una pesada serpiente negra. ¢ Habia visto yo alguna vez tanto asco
y tanto livido espanto en un solo rostro? Sin duda se habia donnido. Y entonces la
serpicnte se deslizd en su garganta y se aferraba a clla mordiendo, Mi mano tiré de
la serpicnte, tird y tird; jen vano! No conscguf arrancarla de alli. Entonces sc e
escapd un grito: «jMucerde! jMuerde! jArrancale la cabeza! Mucrdel» - este fue el
grito que de mi escapd, mi horror, mi odio, mi nausca, mi lastima, todas mis cosas
buenas y malas gritaban en i con un solo grita”?* La idea del etemo retormo es
simbolizada por la culebra® 1a cual produce asco y asfixia en ¢l hombre porque ve
qucbrantada todas las posibilidades de su vida futura y, por tanto, percibe la
inutilidad de scguir viviéndola. La scrpiente »0 el etemo retormo paralizan la
existencia por la niusea que provocan: “Si todo vuclve, entonces, evidentemente,

todo impulso del hombre es initil; el camino escarpado hacia el superhombre es una

B Ibidem, p. 2217.
% Cfy. FINK, p. 108.
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locura absurda, pucs entonces retoma también una y otra vez ¢l hombre pequedo y
miserable”.?” El intento del hombre por eslar conlinuamenie superandose parece
innecesario ante la vision trigica de que toda accidn tiene que volver a cacr; es decir,
todo lo que se pudicra haber logrado, tiene que regresar una vez mas al momento en
el que todavia no sc habfa logrado. Sin embargo, es preciso superar esta idea fatidica
con la valentia que implica ¢l morder la cabeza de la serpiente. Esto significa que,
una vez que se acepta ln idea del retorno, ¢l hombre se encucntra liberado de clla. Y
signiendo el grito de Zaratustra, csto s lo que cl pastor hace: “Pero ¢l pastor mordio,
tal como se lo aconscjé mi grito; jdio un buen mordisco! Lejos de si escupio la
cabeza dc la serpiente: y se puso en pic de un salto. Ya no pastor, ya no hombre, jun
transfigurado, iluminado, que refa’ jNunca antes en Ia ticrra habia reido hombre
alguno como ¢l rio!"?* Superar ¢l cterno retormo implica In transformacion de la
cxistencia: la pesadez que producia se conviertc en profunda ligereza. Sobrepaonerse
a laidea del retorno es vencer la aplastante pesadumbre que consigo trae y recuperar
la liviandad de la existencia. Al hombre liberado ya no le pesa la repetibilidad
aunque su libertad quede inscrta en ella. Por eso, no cs que ¢l hombre sc libere del
eterno retoro, sino que s libera de la asfixia que éste le provoca. Y liberarse de
esta ndusca significa volver una vez mis al campo de accion, ya que el hombre habia
permanccido inmdvil al sentirse incapaz de avanzar frente a la vision asfixiante de la
eterna repetibilidad de los sucesos en ¢l tiempo. EI hombre que acepta cl ctemo
retormo ya no se bate contra él, sino que ahora, riendo y bailando, se arroja liviano a
su amplitud. No queda pues, otra manera de vivir ms que reconocicendo el modo de
ser del tiempo. Ya que si la existencia se proyecta en ¢l tiempo y éste es concebido
como cierno retormo, no queda otra salida mas que seguirse moviendo en la

eternidad que es ¢l tiempo,® pucs si no, Ia vida quedaria paralizada.

 Jdem

* Asi habld..., p. 228.

® Cfr. FINK, p. 107. Y dicc: “Eternidad y temporalidad no son distintas: son verdaderamente una
misma cosa: como ctemo selomo, ¢l tempo ¢s lo eterno ™,
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Sin embargo, segun Fink, la idea de! retormo se le puede tomar desde dos
perspectivas: desde el pasado o desde ¢l futuro.”® “Si todo lo que ocurre es sélo
repeticion de lo anterior, entonces también el futuro estd fijo, no hace més que
repetir lo que ya ha sucedido; entonces no hay verdaderamente nada nucvo bajo el
sol (...) Toda accién, todo atrevimicnlo ¢s absurdo y vano, pues lodo estd ya
decidido™ La visién del ticmpo a partir del pasado representa una perspectiva
pesimista. Actuar cara al pasado implica vislumbrar todo lo acontecido y saber que
aquello vuclve a repetirse cn ¢l futuro. Parado frente a la anterioridad sélo cabe
reconocer la inmutabilidad de lo que venga. Nada de lo que en absoluto pueda
suceder, puede tener carfcter de novedoso. No hay nada nucvo ni original: el
hombre sc contempla a si misino como repeticidn cterna, como ¢l acaccer necesario
de un tiecmpo cterno. Sin embargo, también existe la perspectiva optimista en la cual
¢} hombre s¢ puede contemplar con miras al futuro: *Todo esté todavia por hacer; tal
como nos decidamos ahora, nos decidircmos constantemente en el futuro; cada
instante posce un significado que trasciende la vida individual; no sélo pone su
impronta ecn ¢l futuro abarcable, sino también en todo futuro de repeticiones
venideras. En el instante reside el centro de gravedad de la eternidad (...) La decisién
terrena del instante decide sobre todas las inabarcables repeticiones de existencia
terrena”.* Desde el futuro la existencia adquicre relevancia no sélo porque el
terreno de accidn se encuentra abierto y sc ¢s capaz de decidir en cada instante, sino
que aln mis, porque csa decision va a ser determinante para toda la ctemnidad en su
cterna repeticion. Podria decirse que el que actua desde el pasado se libera
absolutamente de toda responsabilidad y ¢l que actiia desde ¢l futuro se hace cargo
de la suprema responsabilidad pues reconoce en su actuar la repercusion eterna de
los sucesos en ¢l tiempo. Lo que decida ahora no sélo va a quedar grabado para

siempre, sino que sc va a repetir por sicmpre. El actuar deja huella en la existencia

© Cfy. Ihidem, pp. 105 y 106.
" ldem.
3 bidem, p. 106.
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de cada hombre, pero principalmente en el ticmpo circular que vuelve una y otra vez
a recorrer los mismos hechos. Sin embargo, no cs que ¢l ticmpo “guarde” los sucesos
en memoria continua, sino quc sdlo los vuclve a tracr en ¢l momento justo y unico
de su repeticién. Es maés, se tienen que repetir para que tengan clernidad, pucs la
eternidad de los hechos tan s6lo consiste en su repeticion cterna,”

Pero volviendo a la doble visidn del retoma, desde la perspectiva del pasado
¢l hombre es presa de la reiteracion necesaria de los hechos. Es por ello que, siendo
fruto de la necesidad, se desafana de toda responsabilidad y tan sélo deja que la
repeticion recaiga una vez mds en él. Si todo esta predeterminado, no hay nada mas
que adadir ni nada més que hacer. Mirar ¢l pasado significa la pasividad de la
existencia. Es dejar acaccer lo que por fuerza tiene que acontecer. En cambio, desde
el futuro sc recupera la actividad propia de la existencia. El hombre se vuelve activo
al considerar la importancia que tiene la decision que va tomando en cada instante.
Aqul ya no es producto de la necesidad, sino que es ¢l artifice responsable de toda
la eternidad cn la que sc tendri que repetir necesariamente cada una de las
determinaciones que vaya haciendo. El hombre ya no es la pasidn* dc lo necesario,
sino su creacion. Desde cualquiera de los dos aspectos s ha enfrentado la idea del
retomo; sin embargo, parece ser que la diferencia radica en la actitud que se toma
frente a ella. Por un lado, se le ha aceptado con resignacion frente a la necesidad vy,

por otro, con una alentadora innovacion de lo necesario.

Y Mis adelante profundizaré acerca de este tema. Pero a modo de adelanto ¢l problema scria cf
siguiente: los hechos no adquicren ctemnidad en si mismos, sino tan sdlo cn la medida en que el tiempo
los hacc volver ctemamente.

¥ Entiéndasc pasidn en cl sentido de *padecer”™.
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2, El camino del ticmpo®®

Hasta ahora sc ha hablado del modo de ser del tiempo en tanto tal. El espiritu de la
pesadez cs la opresidn que significa cl saber acerca del eterno retomo y una vez
liberado de él, Nictzsche conoce toda la realidad del tiempo hasta que finalmente la
supera y sc entrega a clla. Pero ahora de lo que sc va a hablar ¢s de lo que acontece
dentro dcl tiecmpo. Si ¢l ticinpo es circular, jqué pasa con toda la realidad que cn él
sc cncuentra? Zaratustra traza ¢l modo de comportarse de las cosas dentro del

tiempo. Y para cllo evoca, cn csta ocasion, al mas abismal de sus pensamicntos.

a) Il mds ahismal de los pensamientos

Antcs de que hable de lo existente dentro del ticmpo, Zaratusira ticne que
llamar al profundo pensamicnto que le da esc saber cl cual, por ser tan pesado, lo va
a tumbar durantc varios dias para que al levantarse, despierte reafinnado en su
soledad y sca capaz dc penctrar en el conocimicnto mas abismal: ¢l camino del
tiempo. Es asi que Zaratustra quicre enfrentarse de nucvo con su pensamicnto més
hondo: ¢l ctermo retorno. Lo llama porque quicre oirlo hablar, pero no soporta cl
asco que le provoca. “jYo Zaratustra, cl abogado de la vida, ¢l abogado del
sufrimicnto, el abogado del circulo - te llamo a ti el méds abismal de mis
pensamicntos! jDichoso de mi! Viencs - jte oigo! jMi abismo habla, he hecho girar
a mi tltima profundidad para que mire hacia la luz! jDichoso de mi! {Ven! Dame la
mano - |ay! jdcja! jay, ay! - ndusca, ndusca, nausca - - - jay de mil™*® Entonces

Zaratustra cayd como un muerto durante sicte dias’ y al despertarse ya es presa de
}) y pe y p

¥ Para este scgundo apartado me basaré e ¢l capitulo titulado “El convalcciente”, pp. 297-304, ¢l
cual, junto con ¢l capitulo titulado “De la vision y del enigma”, presentan las dos explicaciones
temdticas de la doctrina del etemo retomo. Cftr. FINK, pp. 110y 118,

% Asi hablé..., p. 298.

¥ “En este hecho sc podria ver tal vez sélo una manera patética de Nictzsche de subrayar por todos

* los medios la importancia de lo que dice”, FINK, p. [16. Ademds de las continuas analoglas que hace

Nictzsche con ¢l pensamicnto cristiano y particularmente con la Biblia: “Dios cred ¢l mundo en sicte
dias; y en sicte dias Zaratustra, cl hombre sin Dios, conocié ¢! mundo”, /dem.
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un nuevo conocimicnto, de “un conocimiento acido, pesado”. El saber acerca del
cterno retomo lo hace liberarse del espiritu de la pesadez y aceptar el tiempo con un
aire flotante, ligero y danzarin’® Zaratustra sabe cudl ¢s su pensamiento mas
profundo , conoce el eterno retommo y lo ha confesado en su interioridad; sin
embargo, “permanece en la soledad del hombre™.”® “El eterno dolor primordial se
convierte en fundamento del mundo y de su afirmacién. La realizacién de la vida no
se lleva a cabo a pesar del sufrimicnto, sino por medio de él, lo que le convierte en
parte de la afirmacién creadora. El ctemo retomo es, desde esta perspectiva,
seleccion fragunda cn la propia capacidad de sufrir que cl individuo, en su soledad,
convicrte en creacién, sélo pensable desde esa riqueza interior. La soledad es la
secreta fuerza que nos abre a la posibilidad del superhombre, del hombre vuclto
hacia si mismo que ya no busca los fines fuera, el hombre que escapé del dominio de
la moral, de la religion y de la metafisica; es ¢l dnico hombre que sobrevive al

retorno™.

El ctermo retorno s el tiempo que lo envucelve todo pero, al conocerlo, ¢l
hombre se manticne en su individualidad. “Tal saber no le diluye en un sentimiento
universal, su individualidad no se extingue. Al contrario, nediante este
conocimicnto cs como llega a ser auténtico «si-mismon™."' Y dice Zaratustra: “A
cada alma le pertenece un mundo distinto; para cada almu es toda otra alma un
trasmundo. Entre las cosas mis semcjantes es precisamente donde la ilusion miente
del modo més hermoso; pues ¢l abismo mis pequeiio ¢s el mas dificil de salvar™.*
Esto es, el conocimiento del eterno retormo afirma al hombre en su individualidad.
Sélo el que posee este saber es capaz de poscerse a si mismo; pero cada uno abarca
este conocimiento independicntemente de que otro lo abarque. Es decir, aunque
varias personas conozcan el saber supremo acerca del tiempo, no por cllo se

ascmejan entre si. La coincidencia en el conocimiento no las hace semejantes, sino

% Cfr. FINK, p. 116.

® Idem.

“ GARCIA, at. cil, pp. 218 y 219.
“"FINK, p. 116.

2 Asi hablé..., p. 299.
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al contrario, como ta! saber las reafirma en su singularidad, las alcja unas de otras y
las hace mas desemejantes. Asi, ¢l advertir la doctrina del etemo retomio significa cl
aislamiento de los hombres entre si. La idca del retorno lleva a la soledad. Aunque
parcciera quc la concordancia cn dicho saber formara una especie de comunidad cn
un mutuo acompafiamicnto, ocurre exactamente lo contrario: al confinnarlos a cada
uno en su ser los distingue tanto entre si que termina por scpararlos; y por ello, cada
alma representa un mundo totalinente ajeno a otra. Por tanto, Zaratustra “peninancce

en la soledad del hombre™ al reconocer dentro de si Ja doctrina del etemo retorno.

b) El eterno retorno visto desde lo existente

Zaratustra reconoce la doctrina del etemo rctorno y a través de sus animales
enscila que lo existente dentro del tiempo gira como el tiempo misino: todas las
cosas naccn y tnucren infinitamente. La rcalidad recupera su estatuto de eternidad
gracias al tiempo que la reincorpora nucvamente cn la existencia por toda la
cternidad. Y como sc dijo, cn esta ocasion son los animales de Zaratustra los que
exponen ¢l cterno retorno. “En cllos habla, por asi decirlo, lo existente misino que se
mucve cn ¢l circulo del tiempo™.** Ahora cl saber consiste no en el tiempo mismo,
sino en la existencia que se da dentro de él. Los animales dicen a Zaratustra: “Todo
va, todo vuelve; eternamente rucda la rueda del ser. Todo mucre, todo vuclve a
forecer, eternamente corre el afto del ser. Todo sc rompe, todo se recompone;
cternamente la misma casa del ser se construyc a si misma. Todo se despide, todo
vuelve a saludarse; eternamente permancce ficl a si ¢l anillo del ser. En cada instante
comicnza el scr; en torno a todo ‘aqul’ gira 1a esfera ‘alld’. El centro cstd en todas
partes. Curvo cs el sendero de la ctemnidad™.* Intentando penetrar en el pensamiento
de Nictzsche, éste nos enseila cémo se¢ comportan las cosas dentro del tiempo, el

cual, al ser cterno, hace que todo lo existente vuclva necesariamente siempre sobre si

“'FINK, pp. 115 y 116.
* Asl hablé.., p. 300.

103




A A TR AR ] A} e, e A 30 e T

mismo. Cada cosa csta destinada a nacer y a perecer, a construirse y a destruirse por
toda la ctemnidad: la muerte es ¢l anuncio de la vida y la vida ¢l anuncio de Ia
mucrte, y asi sucesivamente por veces interminables. Asf las cosas, pienso que nada
de lo que sucede termina absolutamente porque, aunque asi pudicra parccer, ¢l
tiempo cs la esperanza o la agonia, scgin haya sido el acontccimiento, que lo
devuelve nucvamente a la existencia. O mas precisamente se podria decir que todo
lo que se da dentro del tiempo tienen un fin, sin embargo, el ticmpo sc hace cargo de
que vuclva a comenzar. La cternidad del tiempo provoca el cterno devenir de las
cosas: todo lo que acacce dentro de ¢l retorna infinitas veces sobre el mismo
acontccimicnto. Nada queda fucra del circulo del tiempo: lo que se encuentra dentro
s¢ reencuentra por sicmpre cn la existencia. A esto es a lo que se refieren los
animales de Zaratustra. Ellos no estan hablando del ticmpo mismo, sino de su
“sendero”. “Ll camino del ticmpo esta visto como camino de las cosas en el tiempo.
La relacién de lo intratemporal con el tiempo, 1a instalacién cn ¢l espacio del tiempo
de las cosas que transcurren temporalmiente, cs ahora el tema. Todo lo que vienc y
va, todo lo que muere y vuclve a florccer, todo lo que se rompe y vuelve a unirse:
todo esto es pensado como finito. Es verdad que lo multiple existente cs inabarcable;
pero también es verdad que no es infinito. Lo intratemporal es finito -mas el ticmpo
dentro del cual transcurren las cosas no lo ¢s. Y por ello, cuando todas las cosas han
pasado, ticne que comenzar de nucvo el curso, tiene que repetirse, y tiene que
haberse repetido ya infinitas veces, y tendré que repetirse todavia veees infinitas”.*
Lo importante ahora es la consideracién de lo que ocurre dentro del tiempo.
Todas las cosas son finitas. Desde un principio, al eliminar absolutamente la idea de
Dios y todo concepto metafisico de permancncia, ultramundo ¢ inmovilidad,
desechd también la relacion del tiempo mundano con respecto a la etemidad
trasccndente. Por tanto, al quedarse unicamente con los pardmetros temporales de la

ticrra, Nietzsche hizo que los acontecimicntos, al arraigarlos tan sélo en esta vida

“FINK, p. 117,
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(pues la muerte cs absoluta y definitiva), perdicran integros su caracter de
trascendencia y por ende, su permanencia en la infinitud. Pienso que en la vida,
pensada cxclusivamente como devenir, todos los sucesos se desintegran cn el
instante: no se quedan guardados cn ¢l pasado porque no hay nada que los retenga
en ¢l pues la memoria del ticmpo es la ctemidad supramundana.* El precio de
Nietzsche por recuperar lo que ¢l considera el tiempo real, que cs el ticinpo que nos
mucve en ésta vida y s6lo en ésta, ¢s el haber perdido la cternidad de las cosas. Sin
cimbargo, me parcce que Nictzsche no se contenla con esto. Es por cllo que para
salvar la caducidad absoluta recurre al ticinpo eterno y asi, aunque las cosas s¢

desintegren, el tiempo las reintegra infinitamente en Ia cxistencia.'” Todo dentro del

“ Es preciso mencionar que si en Nictzsche todo s finito, también se debe a la climinacién que hace
del sujeto. Si no hay un sustrato permanente, no cxiste un “lugar” cn donde recaiga la accion y por
tanto, todo tcrmina cuando ésta termina. Ya habiamos dicho, citando a Hermindez-Pacheco, que cs la
concepeion del mundo como sustancia lo que le da ¢f cardcter de eternidad. Y en cuanto a aquello que
supera cl tiempo y queda guardado en la memoria, Hemdndez-Pacheco lo explica refiriéndosc a la
historia haciendo notar quc si es tal, no todo cn clla es pura facticidad: “Parcee, cn efecto, que la
historia ¢s aquello cn ¢l ticmpo quc cs algo mas que tiempo. Pucs lo que en €l s¢ queda, ahi se olvida
y s¢ picrdc para sicmpre en lo que nadic recucrda. Por ¢l contrario, fa historia estd ligada a la
memoria. Y la memoria es ¢l pensamicnto que supera su conexidn con ¢l aqui y ¢l ahora, recuperando
-al nknos en una cicrta medida~ 1a unidad de la existencia, superando asi la fractura que cl tiempo
provoca en clla. En la historia se guarda lo que cs digno de ser recordado, como aquello winolvidablen
quc nos gustaria salvar del ticmpo. Por otra parte «hacer historian significa proyectar la propia
accion s alld de su facticidad temporal, tratando de ascgurar para clla efectos en ¢l futuro, es
decir, también por encima del tiempo™, Op. cit., pp. 329 y 330. Con esto lo que quicre decir cs que
"la historia estd hecha de cternidad”. “Dicho de otra forma: cn su relatividad, cl ticmpo esta
terminando siempre -al igual que cn Nictzsche-, pero -esta ¢s fa diferencia- no cn si mismo, sino
mds alld de si (...) Por cllo, solo porque ticne un fin mds alls de si misma, la historia se hacc ahora
algo definitivo, que puede ser guardado cn documentos, en Ja memoria, en monumentos, es decir, en
la ctemidad de sus resultados, que son, desde fucra de clla misma, lo que la justifica y la hace
relevante™, ibidem, p. 335. Por tanto, que el tiempo esté siempre terminando es una realidad
inncgable, lo que cambia es la posicién misma frente a ella: ¢} tiempo termina en si mismo o acaba
fucra del ticmpo. Si termina en si mismo no s¢ pucde decir nada de lo que en él acontece; si tennina
fucra de si queda guardado en la cternidad siendo ésta la memoria de los succsos en el tiempo.

¥ “En la idea del retormo sc pone asi de manifiesto como lo que desesperadamente estd intentando
salvar Nictzsche no cs la temporalidad, sino su contrario, que ¢s la ctemidad”, HERNANDEZ-
PACHECO, Op. cit., p. 220. Y a continuacion cita a Nictzsche quien comenta de Marco Aurclio que
“continuanxnte manicnia ante sus ojos la caducidad de todas las cosas, para no tomarlas muy cn
scrio y mantenerse en paz en medio de cllas. Por ¢l contrario, a mi me parcce todo demasiado valioso
para que le csté permitido scr tan fugaz. Yo busco una ctemidad para cada cosa; pues, jes que
podemos tirar al mar los mds preciosos vinos y bilsanios? Y mi consuclo es que todo lo que fuc es
cterno, pucs ¢l mar lo vuclve a arrojar de nuevo a la onilla®, idem.; Nachgelassene Fragmente, 13, p.
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ticmpo ticne fin; las cosas cstan marcadas con ¢l scllo de 1a finitud pero el curso del
tiempo hace de cllas un retomo infinito, Lo existente en sf no permancce, pero como
la circularidad del ticinpo gira eternamente volviendo siempre sobre el mismo punto,
provoca que todo se de permanentemente. Las cosas son finitas y el tiempo infinito;
pero cabria decir que debido a que todo acontece dentro del tiempo, el tiempo le
otorga a las cosas cardcter dc infinilud pero si y sélo si en la medida en que las
repita infinitamente, pucs en el momento en que dejara de virar la rucda del ticinpo y
lo existente dejara de retorar, ¢l mundo se aniquilaria por completo y la infinitud

1.** No liay infinitud para las cosas sin el ctero rctomo. En la medida en

junto con ¢
que ¢l tiempo siguc su curso, en csa medida hay cternidad, pues lo existente en
cuanto tal cs incapaz dc mantencrse cn la cternidad del ticmpo. Las cosas
pennanccen dentro del tiempo no a causa de ellas mismas, sino a causa del tiecmpo
mismo. Es asi que lo propio de las cosas es la finitud. Todo lo que comicnza termina
por completo; por cso, parcce ser que el estatuto real de lo existente se adquiere tan
sélo en tanto que se repite; la ctema reiteracion es lo que le da cl caricter de realidad
a las cosas. Si no fuera asi, el mundo scria una especic de nada en continuo intento
por determinarse en algo. Pero Nictzsche no puede penmitir que esto suceda y
recurre a la esperanza suprema en el etemo retormo, El etemo retomo cs lo que
establece la condicion del mundo. El mundo es eterno retomo porque gracias a él se
manticne y porque la inica detenininacion que en él cabe es dada por el ticinpo cono
cternidad. S6lo en tanto que los acontecimicntos sc repiten eternamente ¢l inundo se
pucde conscrvar. Por tanto, la relacion dc lo intratemporal con cl ticmpo es una

relacion de absoluta necesidad. Es necesario que el tiempo siga girando para que lo

43. A pesar de que Nictzsche abogaba por la facticidad, sc percata que, sélo en clla, ¢l mundo cs
incapaz de sustentarse, ademds de la nostalgia de la voluntad por ver su obra siempre perdida.
Nictzsche no quiere que nada perezca, sino que todo permanczea ctemamente.

“ Como antcriormente sc habla insinuado sc podria equiparar perfectamente al tiempo con ¢l ser. El
devenir del ticmpo cs ¢l que lc otorga ¢l ser a las cosas; por tanto, si se paralizara absolutamente todo
pereecria, pucs ¢l tiempo lo eavuelve todo. La infinitud del tiempo es la vida cterma o la ctema
mucrte, la dicha cterma o la ctema agonia scgin la perspectiva en la que sc vea.
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intratemporal siga existiendo. Y 1a cuestion ahora cs ver como lo intratemporal siguc

existicndo dentro del tiempo. Como repeticion.

c) El tiempo como repeticion

Como sc vio en ¢l inciso anterior, habiéndose quedado anicamente con el
tiempo [4ctico, Nictzsche pronto se da cuenta de que por si solo picrde toda validez
y que por lanto, es preciso darle una categoria de permanencia en ¢l eterno retorno.
La ecternidad adquierc asi, la importancia suprema respecto del ticmpo. “Para
Nietzsche ¢l conocimicnto del tictnpo que ahora fuye, del tiempo en que vivimos,
que sc nos cscapa de las manos y ¢n ¢l que conocemos la «unicidad» de nuestra
existencia, nucstra fugacidad que se desvancce, no cs ¢l verdadero saber acerca del
tiempo; para ¢l detrds de tal expericncia de la caducidad se yergue un presentimiento
de la ctemidad: por eso, hablando rigurosammente, no hay para él un ticinpo unico,
factico™.¥

Creo que porque precisamente ¢l tiempo como sélo devenir sc nos escapa de
las manos, Nietzsche funda su saber cn la cternidad. La categoria que Nietzsche le
habia dado al tiempo en un principio, habla tenninado por anularlo y por ende, a los
mismos sucesos que sc daban dentro de ¢él: si ¢l tiempo sc diluia, todo lo que
acontecfa en ¢é] también. Nictzsche queria quedarse unicamente con cse pasado,
presente y futuro que le otorgaba realidad a las cosas en este mundo. Pero cn cl
ajetreo del devenir, las tres dimensiones temporales se anudaban en una sola: en cl
presente o, mas precisamente, en ¢l instante; y el instantc tan sélo duraba lo que su
nombre significa. Por tanto, todo se desvanccia en la nada porquc el tiempo factico
carecfa de fundamentacién; es decir, cra necesario que algo lo sostuvicra para que
pudicra permanccer y no desaparccicra. Es asf que con la idea del etemo retomo el

tiempo logra vencer la caducidad.® Pero el inico modo de salvar la fugacidad de la

“FINK, p. 117.
% Con esto se ve claro la absolutizacién que hace Nictzsche del instante, porque aiin quericndo salvar

la caducidad en la cternidad, &sta queda inserta dentro del tiempo; por tanto, cada instante se vuelve
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existencia era quitdndole su cardcter de unicidad; es decir, sélo en la medida en que
las cosas sc repitieran se mantendrian cn ¢l ticmpo. El cterno retorno le dio al tiempo
el sentido de permanencia pero a las cosas les quitd su originalidad. Sin embargo,
sélo de esa forma Nictzsche logré mantener el mundo. “En medio del tiempo, no

mas alla de €], estd la ctemidad. Pero como al final Nictzsche, a pesar de su

asi definitivo. Mc referiré a varios autores que analizan csta consccucncia del pensar nictzscheano.
Hemandez-Pacheco nos dice: “En cfecto, como henmos visto, uno de los mas sorprendentes resultados
de 1a idea del ctemo retorno es la absolutizacion del instante presente. Si todo cl futuro ya ha pasado
y lo que ocuiméd estd por venir, entonces cada instante sc hacc algo absoluto en si mismo,
desvinculable de un proceso en ¢l que no tencmos pérdida que lamentar ni novedad que csperar
expectantes (...) «Busco una concepcidn del mundo -dice Nictzsche- que responda al hecho de que el
devenir debe scr explicado sin buscar refugio a causas finales, de que ¢l devenir ticne que aparccer
justificado ¢n cada instanten (Nachgelassene Fragmente, 13, p. 34) (.)) De este modo, ¢l
movimiento concluye siempre, alcanza su fin cn todo monkento; no porque ya no tenga nada mds que
dar, sino porque esc instanic lo justifica como perfecto”, Op. cit., pp. 224 y 225. También Juan Cruz
cxplica muy claramente esta cternizacidn del instante lo cual se presenta como una paradoja: “El
presente cs tan solo la despedida del pasado y ¢l anuncio del futuro. Y asi...succsivamente. A un
presente le sucede otro presente. Pero Nictzsche pretende suprimir csa fugacidad, porque desea quce el
winstanten sca «etermon: algo que por si mismo cl instantc no pucde ser, aunque Nictzsche se empeile.
Pues bicn, sélo si ¢l instante Jo cs «todon, ¢l momento presente suprime su propia fugacidad. Para
Nictzsche, ¢l presente no es una ilusion: existe, y existe realmente, Pero quicre darle al instante una
intensidad suprenw: desca que cf instante deje de se cfinero o fugaz. Quiere curar el tiempo de su
temporalidad”, ant. cit., p. 41. Y finalmente Ma. Luisa Garcia con su vision sicmpre cxultante y
afinnativa del retormo nos dice acerca del instante: “La afirmacion del instante ¢s la justificacion
absoluta de cada acto, es ¢l grito sublime del creador que transformé su querer en ser y llego a la
plenitud embriagadora dc un ahora ctemo, csencia de fa felicidad mixina. Es la vida misma que da
sentido al universo. El eterno retoro se ha convertido en realidad. La afirmacion del instante logra la
union sublime de sufrimiento y sabiduria; es la nucva experiencia del ser”, ant. ait., p. 223. Plantcar
la cternizacion del instante resulta otra de las contradicciones del pensamiento nictzscheano.
Absolutizar cl instante scria algo asi como detencr ¢l tiempo en csc instante, pero no sucede de ese
modo porquc ya sc sabe que cf tiempo sigue caminando. ;Qué significa entonces? Otra tentativa de
explicarlo scria de la siguientc mancra: cada momcnto termina consigo pero de un modo clero; s
decir, ¢l instante no se disuclve cn la nada del tiempo, sino que es rescatado por 1a ctemidad, pero una
ctemidad que estd dentro del tiempo. ¢ Pero s posible una ctemidad intramundana? Sélo es posible si
sc concibe como ctemo retormo, lo que significa que ¢l instante termina absolutamente en esc instantc,
pero se vuclve eterno tnicamente en la nedida en que cf tiempo gira para retornar ciemamente a csc
instante. Una vez mds, Nictzsche iguala lo que cs imposible de equiparar: cl instante cs lo otro de la
ctemidad. “La ctemidad -declan los clsicos- es «la poscsion totalmente simultinca y perfecta de la
vida interminablen (definicion de Boccio). Frente a clla, ¢l instante ¢s imperfecto”™, CRUZ, art. cit., p.
43. Y cs otra vez Santo Tonds quicn destaca la imperfeccion del instante: “Dos cosas hay que
distinguir en el ticmpo: ¢l «ticmpon mismo que cs sucesivo, y cl «ahoran fhunc) del tiempo, que s
imperfecto. Pucs bicn, para climinar ¢l «ticmpon, se dice de la ctemidad que cs totalmente simultinca
(tota simul), y para excluir ¢l «ahoran del ticmpo, sc dice de la ctemnidad que es perfecta”, S. Th., |,
q.10,a. 1,ad Sum.
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transmutacién del platonismo, sc aferra todavia a las antiguas idcas bésicas del scr
como lo permanente, como para ¢l todo ser corre ricsgo de disiparse en la fugacidad
del tiempo que desaparcce, no puede pensar la permancencia mas que como eterna
repeticion de desaparicién y nacimiento™.”! Es por cso que para Nietzsche, aunque
en cierto modo haya un tiempo unico y fictico, la cternidad es un conocimicnto
infinitamente superor porque cs la que envuelve todo y la que le da sentido y
validez a la facticidad de la existencia. Como ya sc habia dicho, sin eternidad no hay
mundo.

Ahora bien, que a cambio de la unicidad sc de la repeticidn, no significa que
¢s sdlo a pantir del presente que se vaya a dar el retommo; la repetibilidad no es sélo
frente al futuro, sino que todo acontecimiento ya ha sucedido siempre en ¢l pasado.
Desde la perspectiva del tiempo en la que sc quicra ver, ya sca pasado, presentc o
futuro, no hay nada absolutamente nuevo: todo resulta siempre repeticién. “No e¢s
que, a partir de este momento, nuestra vida y el decurso de todas las cosas vayan a
repetirse durante una eternidad futura. Nuestra vida presente ¢s ya una vida repetida,
y no cxiste una vida primera que no sca repeticién, que, por asi decirlo, s¢ encucentre
a la base de todas las repeticiones, como su original. El cardcter de repeticién no sc
forma en el curso del ticmpo, por repeticiones de un proceso primigenio; ¢s, antes
bicn, la esencia oculta y encubierta del curso mismo del tiempo. O dicho de otra

mancra: la repeticién no surge en cl tiempo, sino que es el tiempo™.*? Parcce ser que

$UFINK, p. 120, Siguc Fink: *“Tal vez lo mas problandtico sca su interpretacién —que guia todo ¢!
: decurso de sus ideas— de la relacion entre et contenido del tiempo y este mismo™.
{ % Ibidem, p. 117. Inmediatamente después Fink comenta las dificultades que esto implica: “La
doctrina de Nictzsche sobre ¢l etemo retomo de lo mismo ercicrra grandes dificultades intclectuales.
Nictzsche da al tiempo, por asi decirlo, una dinknsidn de profundidad, por encima de su cardcter
fenoménico de unicidad y facticidad; intenta pensar a la vez etemidad y tiempo, oforgar a éste
¥ caractcres de aquélla. La unicidad cs sélo aparicencia; lo que parcce un proceso tnico, ¢s ya una
) repeticitn infinita; y lo que se presenta como rectitud ded tiempo, es un giro circular: lo que para una
mirada superficial aparcce como separado, es decir: las diferencias del presente, ¢l pasado y ¢l futuro,
¢l aqui del alll, esto cs, para la mirada mds honda de Zaratustra, una misma cosa: El centro estd en
todas partes”. Por lo demds, resulta bastante dificil comprender la idea de que “la repeticion es cl
tiempo™ sobretodo porque la repeticidn sc entiende ordinariamente como réplica de algo original. Es
practicamente inconcebible hablar de repeticion sin hacer referencia a algo primero.
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nunca ha habido un primer tiempo a partir del cual se hayan dado las repeticiones
posteriores. Y ni si quicra se podria hablar de “la primera vez” en que sc comenz6 a
dar la repeticién porque cl tiempo es etemidad. Desde toda la eternidad los sucesos
en el tiempo han sido pura repeticidn y seguirdn siéndolo infinitamente. No ha
existido un sélo hecho que sc lc haya “olvidado™ al ticmpo ya que, si nos
remontaramos en el tiempo hacia lo mas lejano, todo lo que en ese entonces hubiera
acontecido, hubiera sido igualmente repeticion. La repetibilidad no se forma en cl
tiempo, Ia repeticién es el tiempo. Nunca un suceso cn el tiempo ha tenido el
carfcter de original, nada ha sido unico. La imposibilidad de hablar de algo
“primero” se debe a que cl tiemnpo cs etemidad. Tampoco se puede, por tanto, hablar
de un final o del camino intermedio entre el principio y el final: recordemos que los
parimetros del tiempo han sido completamente trastocados; todo es simple y
llanamente “repeticién”. Concebir el ticmpo intramundando como eternidad es
acabar con los procesos primigenios y con la espontancidad de! mundo y de la vida,
ademAs de que la distincion entre pasado, presente y futuro se han perdido.

*Pero el tiempo no es sdlo el lugar cn que se hallan todas las cosas, el cauce
donde comicnzan y acaban, se rompen y vuclven a unirse. El tiempo es lo que
comienza y acaba, lo que rompe y unc; el tieinpo es el poder que hace ser a las
cosas; cs, por asi decirlo, lo que construye y a la vez destruye; es ¢l jucgo dionisiaco
del mundo™.* Lo importante del tiempo no radica tan sélo en verlo como ci
horizonte en donde sc llevan a cabo todas las cosas, sino lo que hace que aquellas se
lleven a cabo. No es sélo que las cosas se den en cl tiempo, sino que gracias al
licmpo sc dan. Ya se habia dicho quc cra por medio del tiempo como las cosas
adquirian cardcter de realidad. Porque el ticmpo conscrva su curso como etemo
retorno, todas las cosas permanccen rompiéndose y uniéndose por siempre. El

tiempo es el que las trac y las alcja una y otra vez. Todo lo que acontece cn el

¥ Ibidem, p. 118. Sigue la cita: “Nictzsche ha liberado ahora la idea del retomo del esquema de la
metafisica”.
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tiempo acontece porque ¢l tiempo lo permite: el tiempo le da cl scr a las cosas pero
también se lo quita. Cada cosa existente va y vuclve por la ctemidad; pero con
respecto a la totalidad de lo existente, ¢l mundo se conserva por el jucgo del tiempo
como infinitud. Si ¢l tiempo dejara de girar, se desvaneceria toda la existencia.* El
tiempo cs la realidad supreina porque sin €] no se darian todas las demas. Nada sc da
fuera del tiempo porque no hay mundo sin tiempo; y lo que existe dentro de él nace
y perece infinitamente porque asi es ¢l modo de ser del tiecmpo. Por tanto, ¢l tiempo

es lo que hace ser a las cosas por el cardcter de repetibilidad que les da.

d)Repeticion de lo mismo

Acabamos de ver que el modo de pennanccer de las cosas en el tiempo es
repitiéndose cternamente. Al dar el giro sobre si misino, ¢l tiempo hace volver a todo
lo existente exactamente del mismo modo a como se ha dado desde sicmpre. Y este
es ahora ¢l tema: la repeticion de lo mismo. Una vez mas, Zaratustra ponce en boca
de sus animales lo que esto significa, y dicen: “Mira, nosotros sabcmos lo que tu
enscilas: que todas las cosas retoman eternamente, y nosotros mismos con cllas, y
que nosotros hemos existido ya infinilas veces, y todas las cosas con nosotros. Ta
enscilas que hay un gran ato del devenir, un monstruo de gran afio: una y otra vez
ticne éstc que darse la vuclta, lo mismo que un reloj de arena, para volver a
transcurrir y a vaciarse: de modo que todos estos aftos son idénticos a si mismos, en
lo mas grande y también cn lo mis pequeiio, dc modo que nosotros mismos somos

idénticos a nosotros mismos en cada gran alo, en lo mis grande y también cn lo mis

% Aqui se ve claramentc la radicalidad de la teoria del retomo pucs sin clfa s¢ desvancee toda la
realidad nictzscheana. el ctemo retorno cs ¢l recurso desesperado de Nictzsche por salvar el mundo.
Por tanto, no ¢s un tema mas cn ¢l pensamiento de Nictzsche, sino que cs ¢l eslabon necesario para
sustentar su filosofla. “Lo quc en modo aiguno cabe pensar es que la idea del cterno retomo sca un
capitulo lateral en el desarrollo del pensamiento nictzscheano (...) Mas, ¢pensaba Nictzsche realmente
que todas las cosas vuelven y que hay una cterna repeticion de todos los acontecimientos y de su
secuencia? La respuesta coherente a esta pregunta, mds que una directa, consiste en decir que no
importa aqui lo que Nictzsche pensase de hecho, sino lo que necesariamente tiene que pensar quicn
pretende sc sostenga ¢l resto de su pensamiento”, HERNANDEZ-PACHECO, Op. cit., pp. 214 y
218.
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pequedo™.* Con respecto a esto Fink comenta: “Estas frascs no expresan solo la
repeticién, sino aluden a la repeticion de lo mismo. Con ello el curso del
pensamiento de Nietzsche se torna mas dificil ¢ impenctrable, més paradéjico, por
asf decirlo. (Qué entendemos ordinariamente por una repeticion de lo mismo?
Nosotros repetimos, por ejemplo, 1a misma suplica. Esto significa que lo expresamos
varias veces. No son los mismos sonidos, sino, cada vez, otros distintos. Pero los
sonidos que son distintos cada vez, las palabras, tienen ¢l mismo sentido; cmpleamos
los mismos ténminos para expresar nuestras suplicas. Con todo, las varias suplicas,
con cl mismo sentido, son, sin embargo, difcrentes entre si. Una cs la primera; la
otra, la primera repeticion; la otra, la segunda repeticion de «lo mismo». La
mismidad del significado de las suplicas no cquivale a su identidad numérica, Esta
repeticion de lo mismo presupone la diversidad real, la diferencia de los momentos
temporales. Uno ¢s ¢l primero, ¢l original, por asi decirlo; los otros son precisamente
¢so: repeticiones. Para nucstro modo de concebir ordinariamente la «repeticionn,
damos por supucsto que cl tiempo es rectilinco: distinguimos lo anterior y lo
posterior. Mas la idea de una repetibilidad cterna climina precisamente lo anterior de
lo posterior; no existe ya ninguna difcrencia entre los tres horizontes del tiempo.
Con cllo, tampoco Iz repeticion de lo mismo puede pensarse cn un ticmpo que
transcurra de manera rectilinca. Si Nictzsche usa ¢l simbolo del reloj de arcna, esto
¢s algo que esta tomado, por ¢l momento, del concepto usual de ticmpo. El
deslizamiento de la arena es un proceso intratemporal que se puede repetir cuantas
veces s¢ quiera, pero solo en diversos momentos de tiempo; es decir, la serie de las
inversiones repetidas del reloj de arcna necesita tiempo clla misma, es algo que
acontece dentro de un ticmpo que lo envuelve y que se compone de los espacios de

tiempo medidos con el reloj de arena™.*

% Asl habld..., p. 303.

* FINK, pp. 118 y 119. Me tomé la libertad dc transcribir todo este texto porque debido a la
dificultad que va tomando ¢l tema, cs preciso apegarse literalmente a una buena interpretacion para
luego tratar de comprenderlo. Se ve claro, sin embargo, que el mismo Fink titubea en ¢l momento en
¢l que estd tratando de entender del modo mas claro este punto. No da una solucion concreta y sigue
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Intentando comprender la problemitica, la repeticién de lo mismo encicrra Ja
paradoja dc la ctemidad del tiempo. Hablando ordinariamente, aunque hubicra
“veinte” repeticiones idénticas de algo, la simple diferencia de la sccuencia del
tiempo cn la que se dicran las harfa ser difcrentes: ¢l mismo tiempo otorgaria la
distincién. El tiempo hace ser diversas una repeticion de otra porque sicinpre hay
una que sc da antes y otra que se da después; es decir, cada una va ocupando un
lugar distinto en ¢ tiempo. Pero, ¢qué pasa si “curvo cs ¢l sendero de la cternidad”
y, por tanto, “cl centro estd en todas partes™? Si esto ¢s asi, me parcce que la
respucsta va de acuerdo a lo que habiamos diclio anteriormente referente al ticmpo
como repeticion; es decir, la repeticion no se da en el tieinpo, sino que es cl ticmpo.
Por tanto, la repeticién de lo misimo no sc entiende en los parBinetros comnunes de un
original y posteriormente de una “primera” repeticion, de una “segunda” repeticion,
ctc. Lo que sucede en Nietzsche, al modo como yo lo entiendo, es que la repeticion
de lo mismo sc debe cntender en el sentido de que se da siempre en un mismo
tiempo. Es decir, hay un sdlo tiempo, y aunque la vuclta del gran afio haya girado
infinitas veces, lo ha hecho sobre ¢l mismo y dnico ticmpo. Esto significa que ni
siquicra sc podrian contar las vucltas que ha dado ¢l gran afio; no cxiste ni pucde
cxistir una “primera” vuclta y después una “scgunda” vuelta y después una “tercera”
vuclta y asi infinitamente porque las vucltas las ha dado siempre sobre si mismo,
Sobre esto, dice Fink: “En la repeticion del Gran Aflo retorna lo mismo, tiene lugar
¢l retono de lo mismo; pero no s6lo sc repite ¢l transcurso, la carrera de los

acontecimicntos, ¢l romperse y ¢l ensamblarse, el ir y el venir, ¢l morir y ¢l florccer

dudando de la posibilidad de que haya una. La cita sigue asi: “*;Picnsa Nictzsche que las repeticiones
del gran afio del mundo, es decir, que el transcurso de las cosas a través del liempo, sc desarrollan
dentro de un ticmpo que las envuelve? La respucsta a esta pregunta no es sencilla. La dificultad
decisiva consiste en que un pensar que inlenta apartarse de la dimensién del tiempo intramundano y
referirse al tiempo del mundo, sédlo pucde hacer csto apartdrndose permanentemente, por asi decirlo,
de los conceptos intramundanos del tiempo, huyendo constantemente de cllos™. El problema del
liempo arvastra hasta sus ultimas consccucncias la imposibilidad de referirse a un licmpo que es
clemo y que lo envuclve 1odo cuando se cstd inscrto en él y cuando tan sdlo sc es una parte de lo que
eavuclve.
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de lo existente; se repite también la repetibilidad del Gran Afo. Estos ailos no sc
pucden contar: ¢l aflo que ahora estd transcurriendo no es una repeticion de grado n
+ 1. ¢{No se climina con cllo a si misma, en Gltima instancia, la repetibilidad? (Se
puede hablar en absoluto todavia de repeticién?"*’ Yo no me atreveria a responder;
sin embargo, sc vuelve dificil hablar de repeticidn. Sugicro que retorna exactamente
Jo mismo porque ¢l tiempo vuclve a girar una vez mas sobre si. La repeticién de lo
mismo sc da en tanto que hay un tiempo unico, Y desde toda la ctemidad se ha dado
precisamente ¢l mismo giro. No hay anles ni después porque absolutamente todo es
igual. Al referimos al retomo de lo mismo nos referimos a la eterna vuclta del
tiecmpo sobre sf mismo. Siempre es ¢l mismo tiempo que tienc una duracién
determinada la cual, al agotarse, regresa una vez mas a recorrerse por el idéntico
circulo. Parece que solo cabria hablar de repeticién de todo lo que acontece dentro
del tiempo porque, si existe un sélo y tnico tiempo que gira infinitas veces sobre si
mismo, no se pucde dar mas que lo mismo cn cada vuelta que dé. (Esto sdlo sugicre
un terrible aburrimiento y un tiempo de mucerte). Sin embargo, es asi que ¢l tiecmpo
¢s Unico, ¢s asi que se puede anular su repeticion, porque cada vez que comienza sc
trata de un nuevo comienzo,

Aunque habiamos dicho que lo importante en Nictzsche cra la eternidad y no
la unicidad ni Ia facticidad de la existencia, considcro que nos encontramos ante una
profunda paradoja. Es verdad que detris de la expericncia de caducidad se yergue un
presentimiento de eternidad, pero también es verdad que la “unicidad” de la
existencia puede verse como més real que la eternidad, porque a pesar de que los
acontecimientos se repiten, son “unicos”. Es decir, la eternidad se enfoca mds bien a
la ctema vuclta del ticmpo sobre si mismo. Conocer la ctemidad es simplemente
saber que el circulo del tiempo lleva girando desde toda la etemidad y va a scguir
girando por toda la ctemidad. “Todos los conceptos con que opera al exponer la

doctrina del rctormo sc autoaniquilan: una repeticion cterma en la que no haya un

TFINK, p. 120.
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primer original que sca luego repetido, es un concepto tan paradéjico como Ia
repeticion de lo tnico con el cardcler de su unicidad™. ™

Ahora bien, este enfoque que hemos venido dando, se basa primordialmente
en el tiempo como circularidad.” Y ¢l ejemplo del reloj de arena se apegaria a esta
interpretacion porque asi como el circulo ticne que durar un tiempo determinado
para que vuclva a comenzar, asf el reloj de arcna, cuando se haya deslizado por
completo, tendrd que invertirse otra vez para que vuclva a bajar la arena. En el
circulo del tiempo, si el centro estd en todas partes, como lo habia dicho Zaratustra,
se diluyen los pardmetros; ms sin embargo, ¢l circulo tiene que ir girando para que
vuelva a comenzar una vez mis el gran ailo del ser. Por tanto, sugicro que es preciso
que haya una duracién determinada con sus respectivos pardmetros para que retome
al punto de partida. Es practicamente imposible hablar de un comienzo sin un antes
ni un después. “Todo lo que ocurre y acontece, comicnza y terinina en ¢l tiempo;
cada acontecimicnto tiene su momento; «todo lo que puede transcurrim surge en un
ahora y colma una seric de ahoras. Pero si ticnc que comenzar, entonces tiene que
haber precedido ya a este ahora un pasado™.*® Todo lo que comicnza, comienza en cl
presente respecto de un pasado y un futuro. En la préictica, no se pucde anular la
distincion entre las tres dimensiones del tiempo y mucho menos para Nietzsche si
quicre que cl gran aflo dé ¢l giro completo para que vuclva a empezar. Sin embargo,
por otro lado, creo que si tomamos ¢l tiempo desde la perspectiva de la etemidad,

ahi si se anulan las diferencias de las dimensiones temporales porque, si todo lo que

% Ibidem, p. 122,

* Es sumamente dificil concebir simultincamcnte la circularidad y la cternidad del ticmpo; cs mds,
no sc si sca posible hacerlo. Si pensamos primero cn la etemidad, pensamos inmediatamente en lo
ilimitado; pero resulta que han encerrado a fa etemidad en un circulo y entonces parceeria ser que
tienc un limite cl cual podria scr cualquicr punto del circulo porque cualquicra lo puede cerrar.
(Cémo sc concibe cntonces una ctemidad cerrada circularmente? Por otro lado, si pensamos primero
en la circularidad, podriamos decir que ¢l circulo encicrra toda la cternidad, pero cacriamos en la
aporia arriba mencionada. Al menos que digamos, como lo hemos cstado diciendo, que 1a cternidad
radica en ¢l etemo giro de la circularidad del tiempo. (Pero claro, parece que asi, 1a ctemidad cstaria
determinada),

“FINK, p. 121
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puede ocurrir ya ha de hecho acontecido, entonces cl futuro sc convierte en pasado y
cl pasado cn futuro, y el presente en la sintctizacion dc ambos. Por tanto, e parcce
que haciendo hincapié en la circularidad del licinpo permanecen diferenciados cl
presente, el pasado y el futuro; pero no ocumre esto si se hace hincapié en la
cternidad.®'

Sin pretender esclarecer estas tltimas cuestiones, termino refiriéndome una
vez mas a la conclusion de la repetibilidad de lo mismo. Esta s¢ dcbe al eterno
retomo del ticmpo sobre si mismo. Los animales poncn en boca de Zaratustra lo quc
¢l mismo dirfa de sf frente a la experiencia del retomo de lo mismo: “Aliora muero y
desaparezco, dirds, y dentro de un instante seré nada. Las almas son tan mortalcs
como los cuerpos, Pero ¢! nudo de las causas, en ¢l cual yo estoy cntrclazado,
retorna, jél me creard de nuevol Yo mismo fonmo partc de las causas del cteno
retomo. Vendré otra vez, con este sol, con csta ticrra, con esta Aguila, con csta
serpientc ~ no a8 una vida nueva o a una vida mcjor o a una vida scmejante: vendré
cternamente de nuevo a esta vida ¢ idéntica vida, en lo mas grande y también en lo
mas pequedo, para ensedar de nucvo el cterno rctorno de todas las cosas, para decir
de nuevo la palabra del gran mediodia de la ticrra y de los hombres, para volver a

anunciar ¢l superhombre a los hombres™.

e) El hombre frente al tiempo
Pues bien, frente a lo termible que resulta ¢f modo de ser de lo existente, es

cvidente quc sdlo en el hombre se vuelve un drama porque ¢s el iinico que puede

' No voy a profundizar més cn esto. Lo tnico que intento es plantcar algunas aporias que van
surgiendo en tomo al tema del ticmpo, sin pretender resolverlas. Croo, sin cmbargo, que hay todavia
muchas otras cuestioncs por establecer.

¢ Asl hablo..., pp. 303 y 304, Sc ve claro cn el texto la experiencia del retomo de lo mismo. Sin
embargo, con respecto a este texto Fink comenta: “Nictzsche hace aqul que la repeticidn o sca
incluso de la cosa concreta en su aqul y cn su ahora, convirtidndola de esic modo en una paradoja
total. Pucs la cosa concreta, lo dnico ¢ individual, en este aqul y en este ahora, parece ser, en efecto,
lo sencillamente irrepetible™, p. 121. Esta es otra de tantas contradicciones que sc presentan alrededor
dc la idea nictzscheana del tiempo.
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tomar concicncia de csta realidad y porque es el unico que, por su libertad, tiene
abicrtas infinitas posibilidades. Por tanto, aunque la repeticion de lo mismo se da en
todas las cosas, es Unicamente al hombre a quien le corresponde reconciliarse con
clla. Ya sc habia dicho que, cn esta ocasién, son los animales los que exponen la
teoria del ctemo retomo. Sin emnbargo, “cl cterno retomo cstd manifiesto a los
animales de Zaratustra dc un modo distinto que al hombre: los animnales estin
absorbidos en ¢l cambio, no se oponcen a él. Estan dentro del jucgo del ser, pero no
intervienen en ¢1, como el hombre™.*? Es decir, aunque todo lo existente se encuentre
en cl curso del tiempo, s6lo ¢! hombre toma una aclitud frente a él. El hombre ticne
proyectos y metas: la tarca del hombre es el superhombre.** Pero, ¢qué sucede con el
eterno retomo? La vida del hombre ticne que ser una superacidn constante para
alcanzar su posibilidad suprema que es el superhombre; pero frente a csto, la visién
del eterno retomo resulta aterradora porque significa que todo lo superado tiene que
volver a bajar para volver a superarse una y otra vez. Todos los escalones quc el
hombre pudiera haber recorrido tienen que volver a ser recorridos por siempre. La
meta alcanzada nunca cs ya alcanzada, porque una y otra vez sc ticne que
recomenzar para volver a alcanzarla. La vida del hombre es una etema subida y
bajada. Zaratustra es conscicnte de csto y sc lamenta profundamente: “Un gran
crepisculo iba cojeando delante de mi, una tristcza mortalmente cansada, ebria de
muerte, que hablaba con una boca bostezante. «Elernamente retorna él, ¢l hombre
del que estis cansado, ¢l hombre pequeiion -asi bostczaba mi tristcza y arrastraba el
pic y no podia adormecerse ... [Ay, c! hombre rctoma siempre! jEl hombre pequeilo

retoma siempre!”™®* Saber que esto siempre va a suceder es conocer ¢l eterno retomo

® FINK, 116, cfr. p. 118.

4 Cfr. Ibidem, p. 118,

® Asf habld..., p. 301. La cita sigue asi: “Desnudos habia visto yo en otro tiempo a ambos, al hombre
mds grande y al hombre mis pequefio: demasiado semcjantes entre si, jdemasiado humano incluso cl
mds grande! jDemasiado pequciio ¢l mis grande! jEste cra mi hastio del hombre! {Y ¢l etemo retomo
también del mis pequeilo! jEste era mi hastio de toda existencial”, pp. 301 y 302, Parece que aqui
Nictzsche sc reivindica con la humanidad: finalmente todos los hombres son demasiado semejanics.
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y ¢l destino humano. A la poderosa voluntad del hombre no lec queda méas que
doblegarse ante lo imprescindible, no hay mas que aceptar el devenir necesario del
tiempo. “Conservar la voluniad incluso en presencia de la cterna repetibilidad de
toda existencia: ésta cs la cumbre de Zaratustra, su reconciliacién dc necesidad y
libertad".® Finalmente, la libertad consiste en querer lo necesario. La voluntad

termina por entregarsc librementc al destino incxorable de la existencia.

“FINK, p. 118,
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IV. LA VOLUNTAD DE PODER Y EL ETERNO RETORNO

iabiendo visto lo que es el eterno retomo, ahora corresponde conciliarlo con la
voluntad de poder o, mis precisamente, la voluntad sc reivindica con la doctrina del
retomno. El saber acerca del etemo retomo significa también el conocimiento del
mundo en su total amplitud. Etemo retomo y mundo se igualan. La voluntad de
poder que sc abre a Ia totalidad del cosmos c¢s aquella que en el etemo retomo ha
traspasado todo limite pues si sc arroja a la amplitud sc¢ vuclve poscedora del mundo
encontrdndose por enciina dc él. Es de estc modo como Nietzsche justifica el
méximo poder de la voluntad que, en ultima instancia, se consuina con ¢! etemo
rctomo. Ahora bien, es preciso seidalar que si bien cs cierto que el relomo le
devuelve a la voluntad la infinitud de su fuerza, lo hacc a condicién de sometersc a
la ctema reiteracion de los heclios; es decir, la voluntad quiere ctemidad pero, al
quererla, quicre también la nccesidad pucs este es ¢l Gnico modo en que aquella sc le
presenta, Por eso, lo que més libremente quicre la voluntad es la necesidad. Asi
como se habia roto la distincién entre las tres dimensiones del tiempo, del mismo
modo sc ha roto la linea divisoria entre libertad y necesidad. Como se verd, sélo de
esta manera es posible salvar la potencia de la voluntad; ademas de que se libera
también de todo limite o fijeza quc pudicra existir en ¢l mundo. Es asi como sc
plantcan las nuevas tablas: con la apertura al mundo todo lo pequeilo y fijo sc
empicza a poner en movimiento para que ¢l hombre comience a valorar tomando en
cuenta ¢l supremo dominio sobre la totalidad. Las reglas de vida no estan en la
inmovilidad de lo ya dado, sino en la imposicién de cada cual en el devenir. Abrirse
al mundo no significa otra cosa que romper con esa pequela felicidad de los
mediocres que se resisten a la grandeza de la infinitud. El eterno retomo lo abarca
todo y el superhombre debe querer abarcarlo para tener el dominio completo del

mundo, Queriendo el ctemo retomno la voluntad es méximamente libre y auténoma,
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La voluntad de poder y ¢l etemo retomo s presentan asi como la tltima esperanza

que ha quedado finalmente consumada.

1. La apertura al mundo

El problema dominante de 1a tercera parte del libro de Zaratustra es el problema del
mundo.' “La totalidad de! mundo es propucsta como totalidad del tiempo, como
cternidad del ticmpo, como etemidad dcl dominio temporal dcl‘mundo”.’ Ticmpo y
mundo se identifican. El tiempo es ¢l mundo porque es lo que lo hace ser y lo que
permite su permancncia. El mundo es ¢l tiempo porquc ¢s lo que lo constituye como
totalidad. Es por ello que la tercera parte dedicada al saber acerca del eterno retorno,
se refierc igualmente al saber acerca del mundo. Nictzsche aborda el mundo
temporalmente. “El mundo es ¢l tiempo que como amplitud cédsmica abarca dentro
de si todo lo existente haciéndolo visible. Todo lo que existe se conoce a través de la
totalidad del cosmos, a través del ticmpo espacial y ¢l espacio temporal del mundo.
E! eterno retorno s la doctrina acerca del todo de lo que existe. Todo lo que
acontece es abarcado por la eternidad del tiempo. No hay mundo sin tiempo ni
tiempo sin mundo: lo que conforma la totalidad del mundo es la totalidad del
tiempo. La apertura cosmica impide la dispersién de las cosas porque, al encerrar
todo, les otorga unidad (...) Lo que en ¢l fondo sc quierc significar con la eternidad
que estd in-finitamente mas alld de todos los acontccimientos, sucesos y hechos
temporales, por encima de todo contenido temporal del tiempo, s el mundo™.’

Que ¢l mundo se encuentre por encima de todas las cosas significa
simplemente que ¢l mundo es lo que envuclve infinitamente a todo lo finito. Sin

embargo, no es valido decir que, al encontrarse sobre lo cxistente, pertenece a otra

' Cfr. FINK, pp. 107, 109-11S y 122,
2 fbidem, p. 109,
Y Ibidem, pp. 121 y 122.
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dimensi6én como una especie de trasmundo metafisico. El mundo estd por encima de
las cosas porque las abraza dentro de sl infinitamente: la infinitud dcl cosmos comno
totalidad contiene la finitud de la existencia particular. Pero la contiene de tal modo
que la enorme amplitud del mundo cs ella misina intramundana. La unica diferencia
consiste en dirigir la mirada a la totalidad o a la facticidad del mundo. Con csta
nueva concepcion del mundo y del tiempo como elernidades Icjanas y distantes, los
temas del superhombre, la muerte de Dios y la voluntad de poder son repensados.
Ahora todo va a girar cn tomo a la idea del retorno y en torno a lo que significa la
apertura al mundo.”

Nictzsche quierc para cl hombre una apertura supreina al mundo: que salga a
la totalidad del espacio y del tiempo. La apertura al mundo consiste en cl saber
acerca del eterno retomo. Aquel que conozea el eterno retorno s capaz de abrirse a
la amplitud del ciclo césmico y a la infinitud del ticinpo. “La grandeza de la
humanidad sc define por el grado de apertura al mundo. La vida mis abicrta al
mundo posec la maxima categoria; ¢l superhombre es aquel hombre que mas se
adentra en ¢l todo del mundo, que comprende esta totalidad como infinitud teinporal,
es decir, como ¢l etemo retomo de lo mismo”. La relacion con ¢! mundo consiste en
elevarse por encitna de la concresion espacio-temporal y adentrarse en la inmnensidad
del cosmos. La nobleza del hombre se funda en experimentar y pensar la infinitud
como el saber supremo porque la apertura lo constituye como miembro y participe
del mundo. Formar parte de la totalidad consiste en abrirse a csa totalidad. Y el que

se abre a clla esta en todas partes y en ninguna, extiende de tal modo su entorno que

* Para cl desarrollo de este pardgrafo me basard ¢n los siguicntes capitulos de Zaratustra analizados
por Fink: “Antes de la salida del sol”, pp. 233-236, cfr. Fink, pp. 107 y 108; “Dc la virtud
empequeiiccedora”, pp. 237-246, cfr. Fink, p 110; “En cl monte de los olivos”, pp. 244-247, cfi.
Fink, p. 111; “Del pasar de largo™, pp. 248-251, cfr. Fink, 111y 112; “De los tres males™, pp. 262-
267, cfr. Fink, pp. 112 y 113; “Del espiritu de la pesadez”, pp. 268-272, cfr. Fink, pp. 113 y 114;
“De las tablas vicjas y nucvas”, pp. 273-296, cfr. Fink, p. 15; “Del gran anhelo”, pp. 305-308, cfr.
Fink, pp. 120-129. Como ya s¢ habia dicho, hay sblo dos capitulos que tratan temdticamente del
ctemo retomo: “De la visién y del enigna”™ y “El convaleciente™, Sin embargo, los demds capitulos
Fimn en tomo a ¢l haciendo hincapié en la apertura al mundo segin la interpretacion de Fink.
FINK, p. 110.
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se encuentra sobre todas las cosas: Y aprendi a tencnne en pic y a caminar y a
correr y a saltar y a trepar y a bailar por encima de todas las cosas”.® Sin embargo,
existen también hombres mediocres que no sc abren a la vastedad del todo. La
disminucion de la relacién con ¢l mundo hace que los hombres se vuelvan pequeios.
Cuando ¢l hombre ha perdido ¢l anhelo de lo lejano y remoto y se ha instalado en lo
préximo y cercano, cuando tan sélo s¢ atiene a la existencia actual y finita y abraza
recatadamente una pequefa felicidad en la comodidad y en la virtud modesta,
significa que cl hombrc descansa en la resignacién y en la mansedumbre
conforméandose siempre con poco. El hombre pequefio, al cerrarse a la visién de
eternidad por parecerle demasiado grande ¢ inalcanzable, se atiene unicamente a la
moderacion y al limite que ensefian las virtudes pequedias para evitar adherirse a la
inmensidad que debe abarcar la existencia. “Cuanta bondad veo, ¢sa misma
debilidad veo. Cuanta justicia y compasion veo, esa misma debilidad veo. Redondos,
justos y bondadosos son unos con otros, asi como son redondos, justos y bondadosos
los granitos dc arena con los granitos de arcna. Abrazar modestamente una pequeia
felicidad - {a esto lo Ilaman ellos «resignacidnn! Y, al hacerlo, ya bizquean con
modestia hacia una pequeila felicidad nueva. En ¢l fondo lo que mas quieren es
simplemente una cosa: que nadic les haga dafio. Asl son deferentes con todo ¢l
mundo y le hacen bien. Pero esto es cobardia: aunque se llame «virtud»™.” La
“virtud empequeiiecedora™ ¢s un signo que muestra la pobreza de mundo que sufre
la existencia, Toda la gente que sc preocupa demasiado por permanecer en un sélo
lugar y en un sdlo tiempo, s aquelln que carece de la valentia necesaria para no

olvidarse del mundo.*

® Asl hablé..., “Del espiritu de la pesadez”, p. 272

? Ibidem, “De la virtud cmpequeiecedora”, p. 240.

' Para abundar en ¢l concepto nictzscheano de “resignacién™ como virtud empoqueflecedora, quicro
tracr unos conocidos versos de Mario Benedetti, pocta uruguayo que, muy en consonancia con
Nictzsche, renicga de esa “felicidad chiquita” que s¢ confunde con la poscsion no del “mundo™, sino
de un “rincén tranquilo”. Escribc Benedetti: No te quedes inmovil/ al borde del camino/ no congeles
¢l jubile/ no quicras con desgana/ no te salves ahora/ ni nunca/ no te salves/ no te llencs de calma/ no
rescrves del mundo sélo un rincdn tranquile/ no dejes cacr los parpados/ pesados como juicios/ no te

122

B B O B o B S T N TR S



El mundo es la amplitud infinita y Nictzsche quiere al hombre poderoso que
se abra a clla sin temor porque nada le debe parecer demasiado grande. En cambio,
para los hombres pequeiios la inmensidad espucial y temporal excede por mucho sus
cortas ambiciones. Su seguridad consiste cn atenerse siempre a lo ininediato; pero de
estc modo, no conocen la totalidad que los abarca manteniéndose asi ajenos a clla.
Pero siguiendo esta linca considero que el hombre que se extiende por todos los
rincones del mundo, no sélo llega a fonnar parte de él, sino que adquicre ¢l poder y
¢! dominio de esa totalidad porque ya no existe ningtin espacio ni tiempo que se le
escape de su mirada, “Yo soy Zaratusira el ateo: jdonde encuentro a mis iguales? Y
mis iguales son todos aquellos que se dan a si mismos su propia voluntad y apartan
de si toda resignacion™.’ El ser duefios de la propia voluntad implica ganar ¢! mundo
y ganar ¢l mundo implica la renuncia de todo lo concreto y aislado, de todo lo
limitado y modesto para salir asi al gran anhelo dc toda lejania. Lo contrario de esto
significa la pérdida de mundo.

Zaratustra utiliza muchas imagencs para ilustrar la figura del hombre que se
abre al universo en contraposicion al hombre que se cierma a él. Ahora compara al
hombre grande con el ciclo de invierno y callado que guarda al sol y soporta el frio.
Los hombres débiles, en cambio, necesitan calentarse junto al préjimo y cobijarse en
¢l mutuo amor humano." “;Que me oigan crujir y sollozar, a causa del frio del
inviemo, todos esos pobres y bizcos bribones que me rodean! Con tales suspiros y
crujidos huyo incluso de sus cuartos caldeados”.'" Esta cs la gente que no soporta la
helada Icjania de la infinitud y por eso se encoge y se encierra sin salir fuera para
quedarse en el calor de lo préximo y finito. Pero el hombre grande no necesita la
célida cercania, sino la gélida ¢ ilimitada amplitud espacial y la vastedad del tiempo

ilimitado. “|Tu silencioso cielo invernal de barbas de nieve, ti cabeza blanca de

quedes sin Labios/ no tc ducrmas sin sucilo/ no te picnses sin sangre/ no te juzgues sin ticmpo...
BENEDETT!], Mario: Canciones del mds acd, Nueva Imagen, México, 1993, pp. 85-86.
¥ Ast hablé..., p. 241.

0 Cfr. FINK, p. 111,
" Ast hablé.... “En cl monte de los olivos™, p. 247.
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redondos ojos por encima de mi! ;Oh ta simbolo celestc de mi alina y de su
petulancial”'? Esta es la clasc de gente que Zaratustra estd buscando, la gente que se
cxponga al frio viento del mundo para que se encucntre cn la totalidad de su
extension, Cuando sc cs capaz dc resistir la frialdad de los lugares y tiempos
remotos, entonces ya se ha logrado penctrar en la amplitud del cosinos. Pero para
esto se necesita tener un alina grande y fuerte, al contrario de las “almas sahumadas,
caldcadas, consumidas, verdinosas, amnrgndns",” como las llama Nietzsche. Con
respecto a éstas almas débiles Zaratustra prefiere pasar de largo y retirarse a “su
patria soledad”."* Entre los mediocres y mansos que al cerrarse a la amplitud sc
vuelven pobres de mundo, ¢l hombre no tiene patria alguna porque la patria csta sélo
alli donde estd el mundo.'* La patria no sélo cs cl contorno inmediato de la
existencia, sino las cnonnes distancias que nos abarcan y de las que también
nosotros fonnamos punc."’ Al abrirse al todo del mundo, la existencia no sc instala
en ningiin lugar en especifico ni en ningin tiempo determinado, es por ello que es en
la soledad donde se encuentra la patria de Zaratustra. Cuando ¢l hombre se abre al
mundo se cleva por encima de la muchedumbre y del ruido que habita entre clla para
poder concentrarse en ¢l silencio que lo licva a conocer la cternidad. En el silencio y
en la soledad sc encuentra la patria del superhombre. El hombre grande es el hombre
que vive en soledad porque no se identifica con la proximidad sino con la totalidad
del universo. No hay nada cercano que lo acompaile, sino que sicmpre se encuentra

por arriba de toda existencia. Lanzarse hacia la ininensidad implica retomar a la

"2 Ibidem. p. 246.
W Idem.

' Con respecto a esta idea Fink comenta: “Con mucha frecucncia pensamos la esencia de la patria de
un modo deinasiado mezquino. Asi, por cjemplo, cuando pensamos que es sdlo el pequeio territorio,
la casa y el jardin de la niflez, aquello que mas tarde nos parcee tan pequedo y diminuto, Pero al
pensar asi desconocemos lo que son [a patria y la nificz. La patria cs ¢l pensamicnto arraigado, la
familiar proximidad a la ticrra en lo abierto del mundo. Por la vida del nifio no pasan sélo las cosas
cercanas, asibles, la pelota y la mudleca, sino tambica la ondeante Iejanla y los terrores de la noche™,
p. Ml
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patria y poseer ¢l mundo en |a soledad. Que bajo la mirada del hombre se vislumbre
la totalidad, significa que se ha convertido en ducito del mundo pero bajo la
condicién de permanecer en un aislamicnto absoluto. En cambio, entre ¢l ruido de la
muchedumbre unos a otros sc¢ acompailan pero bajo la condicion de quc
permanczcan ajenos al mundo y a la patria. La gente que se cierra al mundo se
acompaila entre si para no quedarse en 1a soledad ni en el silencio de lo infinito, pero
con ello no logran mas que la negacién del conocimiento del mundo y su renuncia a
la totalidad. EI hombre grande se encuentra en soledad porque lo tnico que necesita
es saberse poscedor del misterio de la ctemidad. La compaiia del hombre solitario
es Ia infinitud del mundo y ¢l anhelo que se extiende al todo. Nietzsche busca la
soledad y al hombre que sc abre al mundo porque conoce ¢l etemo retomo de lo
mismo.

“El hombrec abicrto al mundo es también el hombre verdaderamente
auténomo, ¢! hombre que es él mismo. El salir a la amplitud del mundo no climina cl
«si-mismo»; por el contrario, ambas cosas sc encucntran originariamente
vinculadas™."” I hombre ¢s ¢l mismo cuando sc abre al cosmos porque descubre su
verdadera identidad en el vasto cspacio de la totalidad. Lo que configura al hombre
como tal es su libre relacién con cl mundo, Sélo se llega a ser “si-mismo” cuando cl
hombre se identifica con la amplitud del universo. Cuando el hombre se pierde entre
la multitud que actiia como rebafio, no cs posible discemir entre la identidad de una
persona y otra porque todas son iguales y porque al perder la relacidn con ¢l mundo
se pierden a si mismas. El mundo cs el punto de referencia que le otorga al hombre
su verdadera identidad. Entre més abierto esté el hombre al mundo, tanto més si-
mismo serd; y entre mas cerrado csté, tanto mds cxtraviado cstard. La apertura al
mundo otorga autenticidad a la existencia; pero cuando el hombre picrde de vista la
globalidad picrde también de vista su propia existencia. Sélo cn la soledad y cn la

ligereza ¢l hombre sc encuentra con ¢l mundo y simultancamente con su propio scr.

"EINK, p. L11.
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Es por eso que ¢l maximo enemigo de Zaratustra cs ¢l espiritu de la pesadez porque
a causa dc clla la existencia sc ciera al universo, Pero en oposicién a esto,
Zaratustra cnscfia a volar con pics ligeros y a remontarse y ascender hacia arriba,
como lo hacen los pjaros, para poder adentrarse en el todo. Sin embargo, cl espiritu
de la pesadez oprime al hombre y le impide salir hacia la plenitud. *Y, sobre todo, el
quec yo sca enemigo del espiritu de la pesadez, eso ¢s algo propio de la especic de los
pdjaros: jy, en verdad, encmigo mortal, archicnemnigo, protoenemigo! ;Oh, a dénde
no vold ya y se extravié ya volando mi cnemistad!™* El espiritu de la pesadez
simboliza ahora la inclinacién del hombre a cncerrarse a lo finito y cercano
olvidindose del mundo.' La pesadez es la resignacion a lo dado ¢ inmediato sin ir
en busca de lugares y tiempos remotos; ¢s la cobardia que se encierra en la scguridad
de lo préximo sin permitir soltar ¢l alma en la liviandad dc los altos vuelos.

Pero la existencia cicga para el mundo es, a la vez, una existencia ausente de
si misma. El que cicrra sus alas para ¢l mundo, cicrra también cl paso a su propia
interioridad. La vida en su autenticidad es dada por la relacién de apertura del
hombre con ¢l mundo: si sc picrde el encuentro con la infinitud, se picrde el si-
mismo. No e¢s posible recobrar la propia existencia sin abrirsc a la amplitud del
cosmos, porque cs la totalidad la que da cl carcter de suprema rcalidad a la
existencia. Es necesario ganar ¢l mundo para ganar la propia posesion; si no es asf,
¢l hombre se vuelve un fragmento ajeno a la totalidad que conforma ¢l mundo. Pero
¢l hombre no se debe encontrar aislado de esa totalidad, sino que ticne que llegar a
ser csa totalidad elevindose por encima de las cosas; y sdlo entonces podra penctrar

en ¢l mundo y en su propio scr, “La suprema interioridad de la vida es la interioridad

" As! habl..., “Del espiritu de la pesadez”, pp. 268 y 269,

1? “Es cierto que, en un sentido absoluto, no pucde haber pérdida del mundo, pues ¢l hombre esta cn
su ser, abicrto a él. Sin embargo, tal caricter mundano de la existencia pucde experimentar una
perversion peculiar: un apartamiento del mundo, que sélo e es posible a un ser mundano. La piedra
no ¢s cicga, pucs no posce en absoluto la posibilidad de ver, La ceguera es un modo privativo. Mas la
cegucra para ¢l mundo no pucde darse mis que alli donde la vision de éste pertenoce a la constitucion
ontolégica de un ser”, FINK, p. 1 14.
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en ¢l mundo™.™ El mundo y ¢! si-mismo sc hallan intimamente relacionados: se
coimplican. La apertura al mundo implica ser-si-mismo. *“Ser-si-mismo es existencia
en ¢l delirio, en la libertad del creador. Pero a éste ia vida y la tierra le resultan
ligeras; al crear ¢} hombre sc libera del peso y de las cargas que, de lo contrario, le
oprimen. Nictzsche ve relaciones esenciales entre la ligereza, el delirio creador, ¢l
ser-si-mismo y el mundo”™.?*

Quitarse de encima las cargas que encadenan y jalan hacia abajo, significa
recuperar la libertad y la capacidad crcadora. La libertad implica la levedad de la
existencia. El hombre libre recupera su autenticidad y sc lanza al vuelo dc la
creacién. Una vez que ha echado fiucra de si la pesadez que lo esclavizaba, el mundo
se abre cn su inmensidad y la existencia se lanza fuera de su propia facticidad para
penetrar en todos los rincones de la amplitud cosmica. Es asi que se encuentra
propiamente con su sery sc reconoce a si misino como creador: si esta por encima
de todo, cl delirio se desborda cn la propia actividad creadora y en la suprema
ligereza dc la vida,

El espiritu de la pesadez cs lo contrario dc todo esto. La pesadez es el
simbolo de la vida oprimida y aplastada que siguc presa de las cargas de la moral y
de la religién y que vive en la pesadumbre mirando ¢l mundo desde fuera porque
penetrar cn él le parecc demasiado atrevimicnto. “Ahora ¢l olvido del mundo y el
olvido de si mismo se corresponden, lo misino que se corresponden, a la inversa, el
auténtico ser-si-mismo y la apertura de la existencia al mundo”.? Pero Zaratustra se
opone de modo tajante al espiritu de la pesadez porque no soporta una existencia
cerrada al mundo. Enaltece, sin embargo, la ligereza de las almas que vuelan por
encima de todo abriéndose a la plenitud de la existencia. “Quien algin dia enseilc a
los hombres a volar, ése habra cambiado de sitio todos los mojones de piedra; para

é| estos mismos volardn por el aire y ¢l bautizard de nuevo a la tierra, llamandola

P FINK, p. 113.
" Jbidem, p. 114,
2 Idem.
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«la Ligera»". “Los mojones quc scparan las cosas finitas entre si, las
contraposiciones del bien y el mal, procedentes del espiritu de la pesadez, se ponen
en movimiento cuando cl hombre capta el mundo, cuando su existencia sc amplia y
extiende a lo ilimitado, cuando sc clcva, por enciina de todas las finitudes, a lo
infinito".

Cuando ¢l hombrc aprenda a volar sc desprenderd de todo tipo de
limitaciones porque todo lo que en algin momento dado sc hubicra encontrado en la
rigidez de la permanencia, sc comicnza a poncr en movimicnto perdiendo la fijacion
que lo distingula. Considero que csto sc enticnde del siguicnte modo: en ¢l momento
en que ¢l hombre se ponga en movimiento, todo lo demds también se pondrd en
movimicnto. La inmovilidad de todo lo establecido sc termina cuando el hombre se
da cuenta que ¢l mundo csta alli dondc hay indistincion y devenir. Todo lo que sc
encucntra fijo cs signo de opresién y dc ausencia de vida. En cambio, poner en
marcha ¢l movitniento de todo lo existente significa la liberacion del hombre porque
dondc quiera que sc encucntre, habita sobre todas las cosas. Iis necesario, por lanto,
que ¢l hombre no censure la apertura al mundo, sino que sc descnvuelva cn toda su
amplitud para no encerrarse en lo finito ni en la fijeza de lo ya dado. La meta
suprema del superhombre es extenderse en la plenitud del cosmos para abarcar toda
la infinitud y recuperar asf la libertad omniabarcante y ¢l dominio de la totalidad del
mundo: si esta por encima de todo, esta cn todos los espacios y cn todos los tiempos.

Segin cste plantcamicnto, la voluntad de poder termina siendo el
conocimiento del cterno retomo de lo mismo. Y conocer el cterno retorno significa
la posesion del mundo. Por eso, lo que mas quicre la voluntad cs abrirse a la
eternidad del cosmos, porque cn su apertura, la voluntad adquiere el poder sobre
todo lo existente. La voluntad de poder, cvidentemente, no sc conforma con el

pequeilo espacio y tiempo que delimitan la cxistencia finita, sino todo lo contrario,

3 Asi hablo..., “Del espiritu dc a pesadez™, p. 269
MFINK, p. 114,
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la fucrza de la voluntad no soporta que su potencia sca menguada por ningin limite.

La voluntad pretende abarcarlo todo y a través de la apertura al mundo que consiste
en ¢l etemo retorno de lo mismo, logra finalmente su objetivo. Ya no se puede decir
que la cnergia de la voluntad se encuentra limitada por el tiempo porque al
encontrarse por encima de todo, se ha posesionado de la eternidad pasada; es mas,
ya ni siquicra s¢ puede hablar de un pasado inamovible porque presente, pasado y
futuro estan bajo la mirada del hombre en un mismo momento o en cualquier punto;
pero de cualquier modo, ya nada le resulta inalcanzable,?

Se ha perdido también ¢l limite que imponia el tiempo infinito a la voluntad
cuando sc plantcaba que, conforme iba pasando ¢l tiempo, la fuerza de la voluntad
sc irfa debilitando hasta consumirse por comnplelo: el ticinpo era ¢l inclemente que
terminaba con la voluntad de poder. Sin cmbargo, ahora que el hombre superior sc
ha lanzado al todo, sc ha desenvuclto en la infinitud llegando a penctrar en clla; asi
que ya no cxisle la infinitud que acabe con el poder de la voluniad, porque ahora la
voluntad abarca esa infinitud. La voluntad ha logrado vencer la amplitud de la
ctemidad adhiriéndose a clla. La eternidad ya no le resulta inabarcable. El anhelo
supremo de la voluntad es el anhelo de lo lejano y remoto, pero a pesar de ello, nada
le resulta demasiado Icjos como para que no pucda extenderse a todos los rincones
que constituyen la totalidad del mundo. Con ¢l conocimicnto del eterno relormo, la
voluntad ha conquistado su méaximo poder. La supremacia de la voluntad de poder se
cncucntra ahi donde esta ¢l mundo y el mundo s¢ encuentra ah! donde sc sabe que el
ctemo retorno lo conforma. La voluntad de poder sc cjerce realmente como tal
cuando sc levanta por encima de lo finito y al adentrarse en lo infinito, adquicre el
poder sobre todo. Cuando se eleva, todo se lc presenta en un mismo espacio y en un
mismo tiempo; nada se le escapa a su mirada y nada se le cscapa a su libertad
creadora; si todo lo tiene en sus manos, pucde hacer lo que quicra y modclar el

mundo a su antojo. El poder del supcrhombre consiste en romper con todo lo que

B Mis adelante dedicaré un inciso completo pam el desarrollo de este tema.
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estaba fijo para que lo vaya acomodando segiin su propia voluntad. El poder de la

voluntad consiste en conocer ¢l etemo retorno.*

2. L.as nuevas tablas

Y ya que sc sabe de la inmensidad que otorga ¢l etemo retomo en su acercamiento,
se puede prever que la moralidad adquicre una nucva fucrza. Como sc dijo en el
paragrafo anterior, el superhombre es quien abarca la infinitud del cosmos y ahora s¢
vera que esto sucede simultineamente con la ruptura de las vicjas tablas para
instaurar las nucvas en el mundo que se presenta como puro devenir. “La
contraposicion entre ligereza vital y pesadez vital, entre ser-si-mismo y olvido de sf,
entre apcrtura al mundo y olvido del mundo, sc convierte ahora en el principio de
una division entre las «vicjas y las nucvas tablas». Zaratustra concibe la distincién
de los sistemas de valores ante todo desde 1a relacién de la existencia al mundo (...)
Las nuevas tablas son las tablas del amor a los Icjanos, del anhelo creador del
superhombre, y son traidas al mundo por el delirio, por el anhelo, por el amor al

mundo”.?’ El problema de los valores también es sopesado desde la perspectiva del

* Es cvidente que aqui surge otra dc las grandes paradojas que encicrra la doctrina del ctemo retomo.
Si ¢l hombre realmente sc cleva por encima de todo, entonces por fucrza se tiene que escapar del
ctemo retomo y su voluntad se puode mover libremente: ahi si cabe un espacio para la libertad. Pero,
objecitn, cl todo es ¢l eteno retomo y, por tanto, el hombre no sc pucde escapar de ¢l, pero entonces
tampoco pucde clevarse por oncima de la totalidad, porque (desde dénde veria la totalidad estando
inserto en clla? Estc es cl mismo problema que Fink ha venido plantcando acerca de la incapacidad de
Nictzsche de clevarse mas alld del mundo permanccicndo dentro de €. “Nictzsche es cl precursor de
un pensar que intenta aprehender el mundo por encima y mds alld de las cosas. Mas como quicre
pensar ¢l mundo en su trascendencia sobre todas las cosas, en su superacidn de lo existente
intramundano, su pensar de! mundo se enreda todavia precisamente en el dmbito que quicre
trascender. Alll donde ¢l mundo es presentado como «lo que va mis alld de las cosas», como lo que
envuclve y supera lo existente, sc lo piensa siempre, todavia, desde las cosas, aunque esto acontezea
en un apartamicnto expreso de cllas”, FINK, p. 109,

TFINK, p. 115.
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etemo retomo. Nictzsche aprehende cl problema moral dc mancra cosmologica: en
lo que se llama moral ve una pérdida de mundo.” '

Las nuevas tablas son aqucllas en las que el superhombre rompe con todo lo
que pretendia ser inamovible y sc abre al todo poniendo en marcha todo lo existente.
Las vicjas tablas son las quc guarda el espinitu de la pesadez encerrado en las
limitaciones que oprimen y resqucbrajan la libertad. Zaratustra condena fucrtemente
las “nubcs pasajeras”, que son los antiguos valores, porque manchan el ciclo
luminoso de la amplitud césmica pues ahi donde se cncuentra el mundo,
desaparccen la coaccidn y la culpa. Las antiguas tablas sc constituyen por todo lo
que ha sido bautizado con nombres dc opresién y de limite. Pero Zaratustra ensciia a
desembarazarse de la moral y de sus condenas. “Juntos aprendimos todo; juntos
aprendimos a ascender por encima de nosotros mismos, y a sonrelr sin nubes - a
sonreir sin nubes hacia abajo, desde ojos luminosos y desde una remota lejania,
micntras dcbajo de nosotros la coaccién y la finalidad y la culpa exhalan vapores
como si fuesen lluvia™®

Entiendo que el hombre nuevo ticne que ascender hacia lo més alto para que
no haya nada que le estorbe en su suprema voluntad. Si en todo lo cercano se
encuentran las marcas de la prohibicién, es nccesario aspirar hacia las Icjanias.
Cuando ¢l mundo sc¢ piensa en su maxima apertura, sc derrumba la interpretacion
moral y metafisica de lo existente pues se nicga ¢l mundo suprasensible y todo lo
que parccia inamovible sc empicza a poner en movimiento, Las tablas nictzscheanas
son las tablas de la suprema apertura en donde no haya absolutamentc nada que
pucda contrariar su libertad. Al encontrarse por encima de todo, ya no existe una
sola cosa que pudicra retenerlo en su fijeza porque ticne ¢l poder sobre todo lo que
csta debajo de él y, por tanto, es libre de ver el mundo tal y como lo quicra ver. Su

libertad consiste en lanzarse a la eternidad del universo porque una vez abierto en lo

B Cty. Ibidem, p. 110,
B sl habld..., “Antes de la salida del sol”, p. 234.
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infinito, toda valoracién va a ser dada por su propia voluntad. “Pero esta es mi
bendicidn: estar yo sobre cada cosa como su ciclo propio, como su techo redondo, su
campana azul y su cterna seguridad: jbicnaventurado quien asi bendice! Pues todas
las cosas cstan bautizadas en ¢l manantial de 1a ctermidad y més alla del bicn y del
mal; el bien y el mal mismos no son més que sombras intermedias y humedas
tribulaciones y nubes pasajeras. En verdad, una bendicién es y no una blasfemia cl
que yo ensciic: «Sobre todas las cosas cstd ¢l ciclo Azar, ¢l ciclo Inocencia, ¢l ciclo
Acaso y ¢l ciclo Arrogancia»™.® Nictzsche no quicre nubes que interficran en su
vuelo por ¢l ancho espacio del mundo porque reducirian el campo de accién de la
voluntad y ésta no acepta que se le interpongan fronteras ni limites. El poder de la
voluntad consiste en decir s/ y no cuando clla quicra y no cuando sc lo digan. Por
eso detesta todos los valores decretados, “porque me roban tu jsit y jamén!, jciclo
por encima de mi, ti puro! jLuminoso! jAbismo de luz! porque te roban mi jsit y mi
;amén!™”!

Ahora ¢l valor supremo reside en la completa autonomi{a de la voluntad. No
se pucde permitir que alguna cosa quebrante la libertad de la voluntad: ¢l poder de la
voluntad consiste en su absoluta liberacidn; si es libre de todo, lo pucde todo y tiene
¢l dominio sobre todo. Aqui es justamentc donde Nictzsche Ic da a la voluntad todo
el poder posible. Al ponerla por encima de todo, le entrega al mundo en sus manos.
La inica autoridad de la voluntad se vuclve su propio querer. Si la voluntad del
hombre ticne frente a si la apertura total del espacio y del tiempo para que vuele
libremente en toda su amplitud, entonces podra comportarse sin atenerse a nada que
lo condenc y su iinico desco scrd seguir volando por encima de todo para no perder
¢l poder. “Y todo mi caminar y subir montafias: una necesidad era tan sélo, y un
recurso del desvalido: jvolar es lo inico que mi entera voluntad quiere, volar dentro

de (i La apertura al mundo constituye la nueva forma de valorar la existencia.

Y Ibidem, p. 235.
W Ibidem, p. 234.
2 Idem.
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“Ver lo existente a la luz dcl mundo significa apartar del curso dc las cosas en el
tiempo todas las categorias del tipo de providencia divina, significado moral,
racionalidad, y concebir ese decurso como una danza, como un baile en ¢l que todo
gira y da vueltas”.** “Oi cielo por encima de mi, jti puro! jelevado! Esta es para mi
tu purcza, jque no existe ninguna ctena arafia y ninguna ctema telaraiia de la razén:
que t eres para mf una pista de baile para azares divinos, que ti cres para mi una
mesa de dioses para dados y jugadores divinos!"™ La divinidad se enticnde ahora
como ¢] mundo ausente de toda moral y coino el baile en la inocencia de la amplitud
luminosa. La danza del devenir no debe estar ofuscada por ninguna sombra de la
razén, sino que debe explayarse en la purcza de lo ilimitado. La “inocencia” del ser
s¢ concibe conio la libertad absoluta que no comprende nada de lo que cs el bieny
lo que es el mal: la voluntad va mucho mas alld que eso porque su inocencia es cl
espacio libre.

La vida cn la inocencia es la auténtica vida en la ligereza, Este cs el tipo de
existencia que Nictzsche reclama. En cambio, desprecia sobremanera la vida que se
asienta en las vicjas tablas porque hace dc la existencia una carga pesada. “Ya casi
en la cuna se nos dota de palabras y de valores pesados: bueno y malvado — asi sc
llama esa dote. Y en razdén de clla se nos perdona que vivamos ... Y nosotros -
inosotros llevamos ficlmente cargada la dote que nos dan, sobre duros hombros y
por asperas montailas! Y si sudamos, se nos dice: «;S, la vida es una carga pesadal»
jPero sélo el hombre es para sf mismo una carga pesada! Y esto porque lleva
cargadas sobrc sus hombros demasiadas cosas ajenas. Semcjante al camello, se
amrodilla y se dcja cargar bien”.” Todos los valores antiguos hacen de la existencia
humana un camino arduo y pesado por la rudeza dec la condena si no actian de
acuerdo a los valores que desde siempre se les ensciid. El ser que se apega a este tipo

dc vida sabe obedecer en todo lo que se lc ha mandado y, sin embargo, siente la

Y FINK, p. 107.
X Ast hablg..., “Antes del amanecer”, p. 236.
¥ Ibidem, “Del espiritu de la pesadez”, p. 270.
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pesadez de la existencia; pero ain asi, sabe que su vida no puede ser de otro modo,
pues ¢l vivir implica necesariamenic cargar con todos los valores pesados que
oprimen la existencia. Sin embargo, lleva sobre sus hombros cosas que le son ajenas:
todos los valores son extrinsccos al hombre, su delimitacion se encucntra totalmente
al margen de él; sin embargo, sc los pone sobre 1a espalda de la humanidad debido a
creenciss falsas que mantienen al hombre encadenado. Pero todo lo que se llama

" que ha hecho dc la vida de los hombres la mas

lnr’

bien y mal es una “vicja ilusién
triste de las vidas. “jRomped, rompedme las tablas de los etemos descontentos
Zaratustra no quicre gente apagada que ande caminando por el mundo con la cabeza
agachada y sometida sicmpre a una voluntad ajcna, sino que quicre que cada vida
esté marcada con ¢l sello de la propia creatividad. Zaratustra busca la intensidad y la
pasién de la cxistencia en ¢l arrojo dc la autonomia de la voluntad. “El amarillo
intenso y ¢! rojo ardiente: cso es lo que mi gusto quicre, ¢l mezcla sangre con todos
los colores. Mas quicn blanquea su casa me delata un alma blanqueada™.”

Nietzsche enfrenta cl planteamiento heraclitco y parmenideo para ilustrar el
absurdo de la vida que sc apega a lo permancnte. Esta no ¢s més quc otra forma de
contraponer las vicjas y las nucvas tablas:*

“Cuando ¢l agua tienc maderos para atravesarla, cuando pucntecillos y
pretiles saltan sobre la corriente: en verdad, alli no sc cree a nadic que diga: «Todo
fluyen.

Hasta los mismos imbéciles le contradicen. «;Cémo?, dicen los imbéciles,

Lque todo fluye? |Pero si hay pucntecillos y pretiles sobre la corricnte!

% Cfr, Jbidem, *De las tablas vicjas y nucvas™, p. 280.

" Ibidem, p. 283,

3% fbidem, “Del espiritu de la pesadez”, p. 271,

¥ Cfr. Ibidem, "De las tablas vicjas y nucvas”, p. 279, Este capitulo estd dividido cn varios
aforismos y ¢l niimero ocho s ¢l que se reficre a la contraposicidn Herdclito-Parménides. Mc voy a
tomar 1a libertad de transcribirlo en su totalidad porque resulta sumamente ilustrativo tanto la
confroatacién que hace Nictzsche de estos dos autores como su genial aplicacién al problema de la
moral,
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Sobre 1a corriente todo es sdlido, todos los valores de {as cosas, los puentes,
conceptos, todo ¢l ‘bien’ y el ‘mal’: jtodo ¢so es sdlidot

Mas cuando llega ¢! duro inviemo, el domador de rios: entonces incluso los
mas chistosos aprenden desconfianza; y, en verdad, no sélo los imbéciles dicen
entonces: «;No serd que todo permanece inmadvil?»

«En el fondo todo permancce inmébviln, esta es una auténtica doctrina de
invierno, una bucna cosa para una época estéril, un buen consuelo para los que se
alctargan durante el inviemo y para los trashogucros.

«En ¢l fondo todo pennancce inmdviln: jmas contra esto predica el viento del
deshiclo!

El viento del deshiclo, un toro que no s un toro de arar, jun toro furioso, un
destructor, que con astas coléricas rompe ¢l hiclo! Y el hiclo jrompe los
pucntecillos! .

Oh hermanos mlios, jno fluye todo ahora? (No han caido al agua todos los
pretiles y puentecillos? (Quién se aferraria aiin al «bien» y al «mal»?

«jAy de nosotros! jAfortunados de nosotros! jEl viento del deshiclo soplal»

iPredicadme esto, hermanos mios, por todas las callcjas!”

Sobra decir que la postura nictzscheana cs Ia de Heréclito. Todo fluye y nada
permanece inmévil. En el continuo vaivén de 1a vida no se pucde mantener nada fijo
porque el mismo devenir amastraria con cilo. El que sc aticnc a los conceptos y
valores establecidos lo hace porque le resulta més facil vivir de acuerdo a lo que se
juzga como lo correcto porque ¢s permanente, que hacer de su vida una auténtica
creacioén. Pero ¢l que se apega a lo inalterable no gana su vida sino que se e regala
porque de antemano ya sabe como tiene que vivirla sin poder aportar algo nuevo
porque absolutamente todo ya estd contemplado. Los débiles prefieren predicar que
todo es sdlido porque asi sc liberan del esfuerzo que implica caminar en la corriente

del devenir creando. En cambio, Ia especic de las almas nobles y fuertes “no quieren
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nada gratis y, menos que nada, la vida".** Ellos saben que nada permancce inmévil
porque, si fucra asi, la vida carcceria de sentido: la vida cs la manifestacién de la
voluntad de poder y ésta sc cjerce scgun su propia creacién y no segun falsas
imposiciones.

La solidez de los valores es un obsticulo para la libertad de la voluntad;
imponerle algo al hombre significaria coartar su libertad. Los que dicen que todo
permanece no sc han dado cuenta que han sido engaiiados porque la auténtica
existencia se desarrolla en la corriente del devenir. Aferrarse todavia al bien y al mal
scria seguirse aferrando a ilusiones erréneas que niegan el verdadero cauce de la
vida. Sé6lo en ¢l vaivén de la existencia la autonomfa de la voluntad ¢s capaz de
desenvolverse en toda su amplitud. El superhombre cs tal, precisamnente, porque ha
tenido ¢l valor de desmentir ¢l contenido de las vicjas tablas y de arrojarse a un
mundo totalmente abicrto para que sélo ¢l imponga su voluntad. El mediocre adhiere
su voluntad a lo que le mandan, “jmas quien obedece #0 se oye a sl mismor”;** pero
¢l noble, adhiere su actuacién a su propia voluntad. Porque ¢l epigrafe de las nuevas
tablas dice asf: «Todo es libertad: jpucdes puesto que quicrest»™?

De ahora en adelante, cn las tablas nucvas, sc escribird otra vez la palabra
“noble”.*’ La nucva tabla para la nobleza scra redimir todo lo pasado avocindose
unicamente al futuro, Fijar la mirada en el pasado seria como comprar !a propia vida,
pero Zaratustra quiere que cada uno la gane en las Icjanias de lo que todavia falta
por descubrir, “{Constituya de ahora en adelante vuestro honor no el lugar de donde
venis, sino el lugar a donde vais! Vuestra voluntad y vucstro pie, que quieren ir mas
alis de vosotros mismos, jeso constituya vucstro nuevo honor!™* Redimir ¢l pasado
significa salvar las mentiras que lo ahogaron recuperando el libre juego de la

voluntad en un futuro que no ticne nada establecido. El futuro ¢s la suprema

© Ibidem, p. 271.

“! Ibidem, p. 278.

2 Ibidem, p. 280.

9 Cy. Ibidem, p. 281,

* Ibidem, pp. 28] y 282,
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esperanza de Zaratustra porque en ¢l ve un campo de accion totalmente abierto para
la voluntad. Fijando la mirada en el pasado se tendria que servir a todos los
fantasmas que por tanto tiempo aplastaron la vida; en cambio, si sc¢ toma el futuro
como la unica perspectiva del desarvollo de la existencia, se habrd dejado fuera de si
todas las falsedades que hasta entonces habian oprimido la vida y sec habra
recuperado la libertad.

El futuro significa el triunfo de la existencia sobre el pasado. Sélo en la
complecta apertura que al hombre sc le presenta frenic a si, sc puede consolidar la
verdadera cxpresion de la voluntad de poder. El futuro es ¢l dnico espacio cn donde
la voluntad se puede desenvolver porque en ¢l todo cs libertad. Por eso, Nietzsche
Ilama a los nobles a fijar la vista hacia adclanic dejando atras las vicjas tablas. **jOh
hermanos mios, no hacia atris debe dirigir la mirada vuestra nobleza, sino hacia
adelante! {Como proscritos debéis ser vosotros de todos los paiscs de los padres y de

los antcpasados!™*®

Redimir el pasado significa romper las vicjas tablas ¢ instaurar
las nuevas en el futuro para que asi cada cual sca libre de imponer su propio querer.
Mirar hacia adclante es abrir el caucce de la libertad. Las nuevas tablas representan el
entero dominio de 1a voluntad sobre el futuro pues queda el campo abicrto para crear
segn su propio querer, “El querer hace libres: pues querer cs crear: asi enseilo yo.
1Y sdlo para crear debéis aprender!™® La libertad consiste en crear y el crear cs el
unico anhclo de la voluntad. El alma noblc ¢s 1a que se sumerge en ¢l deveniry no
acepta valores permanentes; es la que posee su propio querer y la que cumple sus
propios descos. Por eso ¢l mayor peligro para ¢l futuro de la humanidad son los
hombres bucnos y justos.*” Ellos condenan y odian al creador porque ha
quebrantado tablas y vicjos valores y porque no se apega a lo que ellos han
establecido como “bueno” y “justo”. Los buenos sélo quicren lo ya dado y por eso

no son creadores. Pero los hombres nobles desdefian lo dado y se vuclven creadores.

 Ibidem, p. 282,
“ [bidem., p. 285.
4 Cy. Ibidem, pp. 292 y 293.
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Es asi que los justos los consideran delincucnies porque, segin cllos, nadic ticne el
derccho a crear: el hombre sélo tiene la obligacion de obedecer. “Falsas costas y
falsas seguridades os han enscilado los bucnos; en menliras de los buenos habéis
nacido y habéis estado cobijados. Todo csta falseado y deformado hasta el fondo por
los buenos. Pero quien ha descubicrto el pais «hombren ha descubierto también el
pais «futuro de los hombresn. jAhora vosotros debéis ser mis marineros, bravos,
pacicntes!™®

La redencion del pasado simboliza la redencion del hombre, La vida auténtica
sc lleva a cabo en cl devenir. Todo fluye y en ¢l Nuir de la existencia al hombre sélo
le queda crear. Si nada permancce y no existe nada fijo, la labor dc la humanidad
serd ir estableciendo cada vez nuevos pardmetros de accidn; pero cada quien
ateniéndose a su propia voluntad. Establecer nuevos parametros de accién no
significa mas que atenerse al fmpetu de la voluntad creadora. El devenir de la
existencia abre de un modo absoluto las puertas de la libertad. Las nucvas tablas no
son otra cosa que la completa ruptura de todo lo que se predicaba como inmévil y
permanente originando asf la fria corriente del devenir, Cuando se rompe con todos
los pardmetros que habian regido la existencia, se desata el caos del puro devenir
pero, entonces, es chando entra en movimicnto la accion de la voluntad. La tabla
nucva consiste en crear sobre lo increado y en exaltar ¢l poder de la voluntad en su
completa apertura al mundo. La nucva tabla ¢s ¢l anhelo de penctrar en la totalidad
del cosmos. Es ncgar las antiguas opresiones y lanzarse al amplio cielo de la

infinitud,

“ Ibidem, p. 294.
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3. El eterno retorno comao liberacién de la limitacién de la voluntad de poder en

el tiempo

El hombre ya ha quedado liberado de toda fijacidn para cstablecer él mismo en la
grandcza su propio actuar en ¢l dominio dc la totalidad. Ahora bien, en seguida
corresponde sedalar la flexibilidad que se opera en los pardmetros del tiempo, lo
cual permite romper finalmente con la atadura que se le imponia a la voluntad. “Al
estar ahora todas las cosas iluminadas por la luz del mundo, han quedado
transfiguradas: todos los mojones han sido cambiados: todo lo que existe, Yo que esta
ahi dado, ha salido, por asi decirlo, de la pesadez de la facticidad tnica, aparece
iluminado por la luz de las repeticiones, como la reiteracion del eterno retomo. Lo
que fue y lo que sera y lo que cs: todo esto no estd ya inexorablemente separado y
dividido. El tiempo tienc cuando se lo piensa como cterno retorno, un caracter
flotante, ligero, danzarin. Lo que sera ha sido ya: y lo pasado es a la vez lo futuro.
En cl ahora esta también el tiempo catero, en cuando es ¢l ahora etemamente
repetido. El hombre se cieme en cl ticmpo folante: vuela, ha aprendido a volar™.*
Al ver las cosas a la luz del ctemo retorno sc presenta su caracter de eternidad; ¢s
decir, la realidad de las cosas ya no se concibe de un modo determinado y inico,
sino que al girar en 1a etema rueda de las repeticiones, se piciden todas las
distinciones que las delimitaban porque en cada una de las cosas est ¢l contenido
tolal del ticinpo. Si el tiempo se picnsa como repeticion, ¢l hoy cs sitnultancamente
cl ayer y el maiana. Las dimensiones teinporales sc han trastocado por completo. Ya
no ticne ningun sentido hablar de la sucesién ordinaria del tiempo en la que se
desarrollan los acontecimientos, porque scria dejarse engaflar por las aparentes
diferencias que marca la finitud de la existencia. El significado real de lo existente
se conoce cuando el hombre se cleva en la infinitud de 1a totalidad. Si sc estd inserto

todavia en la facticidad de la vida sc considera cada hecho como tnico, pero si se

~ FINK, p. 116.
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contempla la realidad desde la perspectiva del todo, entonces aquello que se ve enun
tiempo presente, se ve igualmente en un ticmpo pasado y en un ticmpo futuro. Lo
que csta siendo cn cl ahora no estd sucediendo como un acontecimicnto particular,
sino como la universalizacién del ticmpo: cada hecho abarca las tres dimensiones
temporales. El futuro es la repeticién infinita dcl pasado y ¢l pasado la del futuro.
Cuando ¢l hombre se lanza al vuclo del mundo, todo lo demis sc pone en
movimiento y comienza la danza del tiempo. Abrirse al mundo significa elevarse por
cucima de todo presente, pasado y futuro: es el anhelo de abarcar la tres dimensioncs
desde un sélo momento y desde un sélo lugar. Cuando esto se logra, ya se¢ vuclve
indifcrenle pensar la localidad de cada uno de los sucesos en el tiempo porque el
mismo hecho, se encuentra indistintamente en todos lados. Se vuclve también un
absurdo intentar pensar el presente como distinto del pasado y del futuro porque
cada uno s a la vez los otros dos. 11a desaparccido cl limite que distinguia cl pasado
del futuro.

“La comprensidn ontolégica ordinaria dcl hombre concibe lo cxistente en cl
horizonte del tiempo, de tal mancra que el hoy y el entonces y el luego son distintos
y estan scparados. Si algo cs hoy, entonces no ¢s ya ¢n otro tiempo, ni es todavia
lucgo; ¢l presente cs distinto del pasado y del futuro™.* Cominmenie se considera
que si algo sucede hoy, mafiana ya pasa a formar parte del pasado para nunca més
volver a repetirse; asimismo, si algo va a suceder mafana, acontece con carficter
inédito. Ordinariamente nos mancjumos atcniéndonos a esta distincion que
considcramos rcal. También ¢l espacio ticne una orientacidn: distinguimos
claramente el aqui, dcl ahi, del alld y cuando los nombramos nos referimos a
distintos lugares en el espacio. Sin embargo, Zaratustra le ha cnsciiado a su alma,
con la doctrina del ctemo retomo dc lo mismo, a que no tome cn serio las
diferencias que han sido marcadas con respecto al tiempo y al espacio. Porque de ser

asf, ¢l alma seguiria cstando prisioncra de la determinacion de cada suceso y no

% Ibidem, p. 123,
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participaria en el vaivén del devenir permaneciendo fija en las limitaciones
impuestas. El alma que concibe ¢l tiempo y el espacio de modo ordinario sc
encuentra todavia ecnmedio de las cosas y no por enciina de cllas. Pero es necesario
superar esa limitacion para no perinanecer cn una vida pensada falsamncnte. La
rcalidad consiste en tomar el ahora igual que cl antes y ¢l después, y el aqui lo
mismo que ¢l alld. “Oh alma mfa, yo tc hc enscilado a decir «hoy» como sc dice
«alguna vez» y «en otro ticinpon y a bailar tu ronda por cucima de todo aqui y ahi y
alla. Oh alma mia, yo tc he redimido de todos los rinconcs, yo he apartado de tf cl
polvo, las arailas y la penumbra”.’’ Que el hombre pueda bailar por cncima del
cspacio y del ticmpo quicre decir, que sc ha eliminado por completo la distincion
que ambos ordinariamentc proporcionaban, apartando al hombre de los pequedos
rincones dc las limitacioncs. El que sélo puede ver lo finito, no logra penctrar cn la
realidad. La vida cs una danza cn la que al elevarse por encima de todo encucnira un
lugar en la totalidad dcl espacio y del tiempo. Es més, sc podria inclusive pensar que
sc ha perdido todo espacio y todo ticinpo porque al abrirsc la existencia al mundo,
no estd ni en un lugar ni en un ticmpo determinado, sino en todos a la vez; por lo
tanto, no es valido siquicra decir que esta en “tal” lugar y en “tal” ticmpo, sino sélo
quc sc encucntra en cl espacio y en cl tiempo abiertos de modo infinito: el espacio es
todo ¢l espacio y el tiempo es todo el tiempo.”

El camino dc la existencia cs el camino de la total y completa apertura.
Nietzsche ha despejado absolutamente todo lo que hubicra podido significar un
limite para clla. Ahora, en la suprema apertura al mundo, ¢l alina adquicre una
omnipresencia sobre todo, desaparccicndo asi todas las diferencias temporales y
espaciales, Nietzsche le ha dado a la voluntad el p.odcr dec lo ilimitado. El

conocimiento del etemo retomo ha terminado con todo lo que significaba un estorbo

" Asl habld..., “Del gran anhelo”, p. 305.

$1 “E| cambio de disposicion intcrior sc acompaita al mismo tiempo de un camblo de la conciencia
del espacio y el del tiempo, en ¢} sentido de una mis grande espacialidad. El hombre es capaz de
abrazar, con un golpe de vista, un espacio mis vasto y un tiempo mas largo, o al menos se siente cn
una perspectiva espacial y temporal mis grande”. CRUZ, art. cit., p. 40.
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para la voluntad dejandole el campo limpio para su entera creacion: si la voluntad
estd por encima de todo y han desaparccido todas las limitaciones, cntonces ha
adquirido Ja libertad de hacer todo lo que le venga en gana porque tienc el poder
para hacerlo. El eterno retomo de lo misino no sélo le ha otorgado a la voluntad todo
¢l poder, sino también le ha dado el derecho de hacer con su poder absolutamente
todo lo que qujera. El eterno retomo es el poder de la voluntad.

Ahora bien, en el dltimo inciso de! capitulo segundo, decicado a la voluntad
de poder sometida al poder del ticmpo, se planted la problematica de su lmile con
respecto al pasado. La potencia de la voluntad habia quedado liberada y Nictzsche le
habia otorgado la tarea de redimir el pasado dejando en el futuro todo su campo de
accion. Ll pasado significaba todo lo fragmentario del hombre y ¢l futuro la
esperanza del superhombre, Sin embargo, Nictzsche se dié cuenta que cl pasado sélo
podia ser redimido cn relacién al futuro porque lo ya transcurrido aparccia
inalterable. El poder de la voluntad encontraba su imayor obsticulo cn ¢l pasado: /a
voluntad sélo puede querer hacia adelante porque no puede querer hacia atrds.
Toda la potencia liberada de la voluntad podia desplegarse sélo en direccidn al
futuro porque habia quedado qucbrantada con respecto a la inmutabilidad del tiempo
ya transcurrido. La voluntad de poder sc encontraba, finalmente, sometida al poder
del ticmpo. Pero Nictzsche no acepta el limite que la temporalidad le impone y
formula la tcorla de la ctermidad. Si ¢l tiecmpo sc¢ concebia como cternidad, cra
imposible que en un pasado infinito no hubicran sucedido todos los hechos posibles
dentro del tiempo: una ctermidad pasada contendria dentro de si todos los
acontecimicntos; por tanto, todo lo que pudiera acaccer en cl futuro no era mis que
la reiteracion de lo acaccido en el pasado. Si el futuro cra la repeticion del pasado, el
pasado era a la vez la del futuro. Pasado y futuro se volvicron intercambiables. Con
la doctrina del eterno retomo Nietzsche habia roto la inmutabilidad del pasado
otorgandole a la voluntad el poder sobre ¢l. L6 unico que faltaba era que el hombre

conociera tal doctrina para que pudiera vivir de acuerdo a ella. Su adhesion requeria
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de su apertura total a la amplitud del cosmos vislumbrando asi la ruptura de toda
delimitacion temporal. Ahora que ya se encuentra por encima de todo, lo unico que
tiene que hacer es querer. Resulta indiferente si quicre hacia adelante o hacia atras,
porque si quicre hacia adclante, quicre también hacia atras y viceversa; por eso, la
voluntad simplemente quiere.

“La idea del retorno climina la contraposicién de pasado y futuro, o mejor:
otorga al pasado ¢ cardcter abicrto de posibilidad del futuro, y a éste, la estabilidad
del pasado. Ambas cosas se trastuecan de mancra cxtrafa. El tiempo cs lo fijoy a la
vez lo abierto, lo ya decidido y lo todavia por decidir; el pasado tiene caracteres de
futuro, y el futuro, caracteres de pasado. La voluntad pucde ahora no sélo querer
hacia adclanie; al quercr hacia adclanic quicre tambiéun, a la vez, hacia atras™.¥ El
etemno retorno no sélo ha liberado a la voluntad de la inmovilidad del pasado, sino
que le ha dado el dominio absoluto sobre ¢l tiempo. Al integrarse en ¢l etemo
retorno de lo mismo y contemplar todo desde lo mas allo, se ha perdido la
perspectiva del tiempo concebido ordinariamente poniéndosc en movismicnto las tres
dimensiones temporales. De este modo, la voluntad sélo puede querer, 1o importa si
quicre hacia adelante o hacia atris.

Aqui Nictzsche corre ¢l peligro de que la elevacién hacia la amplitud
cosmica, sca una clevacion incluso por encima del ctermo retomno y, por tanto, por
encima del mundo, Porque no debemos olvidar que si bicn la voluntad ha recuperado
su poder sobre el tiempo, en realidad lo ha recuperado de una mancra inuy extraila
porque, sea pasado o sca futuro, ¢l etermo retorno encama la inmutabilidad de lo ya
sido desde toda la ctemidad. Si la voluntad estd rcalmente inserta en el ctemo
retorno s6lo puede querer su cterna rcpctit;ilidad. es decir, lo inico que le queda es
querer lo necesario. Pero el mismo Nictzsche es ¢l que se da cuenta dc esto y

otorgando una solucién al problema concilia libertad y necesidad.

“ FINK, p. 106.
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4. El libre sometimiento de |a voluntad a lo necesario: reconciliacion entre

libertad y necesidad

L.a voluntad ha recuperado su poder sobre ¢l pasado por medio de su apertura al
conocimiento del eterno retomo. Esto significa que si bien ya puede querer hacia
atras, es porque cl tiempo trac cternamente la repetibilidad de los hechos; es decir,
no importa si la voluntad quierc hacia atrés o hacia adelante, porquc cualquicr punto
a donde sc dirija su querer, ticne que querer lo que ¢l eterno retorno le presenta: la
repeticién de lo mismo. Inserta en la cternidad del tiempo, la voluntad sélo puede
querer lo necesario. La voluntad es libre en ¢l momento en el que acepta y quicre la
inmutabilidad de la eternidad pasada y futura, porque las tnicas perspectivas que le
ofrece ¢l eterno retorno de lo mismo son aquellas que se han dado desde toda la
clernidad. “Conservar la voluntad incluso en presencia de la eterna repetibilidad de
toda cxistencia: ésta ¢s la cunbre de Zaratustra, su reconciliacién de necesidad y
libertad™.*

Si ¢l ctermo retorno es concebido como la totalidad del mundo y de los
hechos, entonces la voluntad no puede querer otra cosa, pucs absolutamente todo ya
esta incluido desde sicmpre en el ticmpo. Es mas, ni siquicra sc puede decir que la
voluntad puede querer “otra cosa”, porque csa otra cosa que pudicra descar, se
encontraria de antemano dentro del tiempo. Por eso, lo tinico que s puede querer es
la seric de todos los acontecimicntos insertos en una teinporalidad omniabarcante; es
decir, sdlo se pucde querer la cterna repetibilidad de los hechos.

La reconciliacién de la necesidad y la libertad es la redencién de la voluntad
de poder en el tiempo. Cuando Nietzsche instaba al superhoinbre a redimir el
pasado, sc referfa a que tenfa que querer su inmutabilidad. Redimir el pasado
significa querer su carcter inmutable. “Les he enseflado a trabajar creadoramente en

¢l porvenir y a redimir creadoramente todo lo que fue. A redimir lo pasado en el

“ Ibidem, p. 118,
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hombre y a transformar mediante su creacion fodo «fucn, hasta que la voluntad diga:
«;Mas asi lo quise yo! Asi lo querrén”.*® La redencién del pasado consiste en tracrlo
voluntariamente al presente y al futuro; esto es, no importa quc las cosas hayan
succdido de determinado modo, porque la accion pasada: ‘lo que fuc’, sc puede
convertir en accion presente y futura: ‘asi lo quisc’, ‘asi lo querré’. En este sentido,
se puede decir que, a través de la accplacion de la inmutabilidad del tiempo, en
cierto modo, se rompe con esa misma inmutabilidad. El pasado ya no queda vedado
para ¢l hombre porque su misma voluntad lo quicrc. Y no se trata tan sélo de querer
la fijeza del pasado, sino de querer absolutamente todo lo que tenga que venir como
presente y como futuro sabiendo que constituyen la ctema reiteracién del tiempo. El
juego de la voluntad es el juego de la etemidad. La libertad de la voluntad consiste
en adherirse al devenir del tiempo como etemo retomo de lo mismo. El campo de
accion de la voluntad se presenta como la aceptacion de la repetibilidad de! tiempo:
s6lo puede querer lo ya dado, lo que desde siempre ha estado presente en el ticmpo.
Pero no sc trata de una accptacion a modo de resignacién, sino que la voluntad
acepta libremente lo necesario porque no quicre que la realidad se dé de otro modo.
La voluntad quicre la necesidad dc la existencia. “El hoinbre es giro de la necesidad
porque ha desaparccido totalmente la diferencia entre voluntad y necesidad, porque
lo que la voluntad quicre libremente ticne que venir como etema repeticion”. Por
tanto, ya no es preciso hablar de los rasgos que distinguen la voluntad de la
nccesidad porque, en esta nucva concepeidn, anbos se¢ encuentran entremezclados:
querer cs querer lo necesario y la necesidad implica ser querida por la voluntad.
Voluntad de poder y cterno retomo se cncuentran, asf, intimamente
relacionados: la voluntad s6lo puede querer la etema repetibilidad y el tiempo sigue
girando porque, al ser afinmada su nccesidad, la voluntad impulsa su constante

movimiento, El retomo de lo mismo pone en marcha a la voluntad y la voluntad, a

¥ Asi habls..., “De las tablas vicjas y nuevas", p. 276.
¥ FINK, p. 126,
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su vez, manlience ¢l giro de la cternidad aceptandola libremente. El etemo retorno
representa la necesidad del tiempo y la voluntad representa el libre consentimicnto
de la necesidad: “la altima y suprema voluntad consiste cn querer lo neccsario™.”’
Han quedado reconciliados libestad y necesidad.

“Oh alma mia, he apartado de ti todo obedecer, todo doblar la rodilla y todo
Namar «scilor» a otro; te he dado a ti misina ¢! nombre «virajc de la necesidady y
«destinon. Oh alma mia, t¢ he dado nucvos nombres y juguetes multicolores, te he
llamado «destino» y «contorno de los contormos» y «ombligo del ticmpon y
«campana azul»"’® El alma mismna cs llanada por Zaratustra, destino. “Mas
Nictzsche enticnde esto no en ¢l seatido de una cntrega a una fatalidad impucsta. Si
se concibe asf ¢l destino, el hombre no pucde equipararse con él. Nictzsche ticne un
concepto completamente propio del destino. Al conocer ¢l ctemo retorno, su
cxistencia s¢ dcja introducir totalmente en el juego del mundo, se convierte cn
coparticipe del gran jucgo; la separacién entre necesidad y libertad queda suprimida.
Y de manera seincjantc a como ¢l pasado adquicre caracteres de futuro y éstc
caracteres de aquél, asi hay ahora nccesidad cn la libertad y libertad cn la
necesidad".”® El destino del alma no debe ser entendido como fatalidad impuesta
porque en ningin momento se ha dicho que ¢! hombre ha perdido la libertad. Al
contrario, si la voluntad es la potencia suprema del hombre, su ejercicio consiste en
la cxpasion dc su libertad. El hombre ¢s ¢l ser libre por antonomasia, pero inserto cn
¢l mundo, su maxima aspiracién debe ser abrirse a é1; es decir, fonnar parte del gran
juego del devenir del ticmpo. El hombre acepta su existencia en la apertura al mundo
y con ella, acepta la inmutabilidad del tiempo transcurrido. Y como cl anhelo del
supcrhombre consiste en alcanzar la amplitud del cosmos, su anhelo también se

exticnde a querer libremente la necesidad que lo constituye. EI hombre es libre y

* Idem.

W Asl habld ..., “Del gran anhelo”, p. 306.

* FINK, p. 126. Contrario a la opinion d¢ Fink, Javier Hemdndez Pacheco piensa que “1a voluntad
estd obligada ahora precisamente a querer ilimitadamente ¢l propio limite que la definc”, Op. cit., p.
300.
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libremente quicre la necesidad. Y la neccsidad la entiende como la suprema
cxpresion de libertad. Querer lo necesario no significa otra cosa que actuar de
acucrdo a la voluntad: la libertad consisic en querer 1a necesidad y 1a necesidad en
ser querida por la libertad. Una vez mis, sc ha wvuclto ha romper con las
concepeiones tradicionales habiéndosc diluido ¢! limite entre libertad y necesidad.
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Conclusiones

|. Tras la muerte de Dios se cac en un nihilismo que, dice Nictzsche, es preciso
superar. El nihilismo surge tras cl desmoronamicnto de la realidad cuya explicacion
ultima se encontraba en Dios. Si Dios mucre, todo lo demés también. Esta cra la
pretension de Nietzsche: destruir de tal modo ¢l mundo que no quedara nada, para
comenzar asf, en manos del superhombre, su recreacién absolutamente original. Es
justo cuando comienza la construccion del mundo cuando se supera ¢l nihilismo:
empicza su invencion a partir de la nada. Ahora bicn, esta exigencia resulta una
ilusién nietzscheana porque, aunque Nictzsche haya matado a Dios, la creacion
desde la nada sélo cabe en Dios. Por tanto, no hay una destruccion efectiva de la
realidad, porque Nietzsche ni siquicra hubicra podido levantar su filosofia.
Nictzsche utiliza los ismos clementos que desde sicmpre han cxistido. La
anulaciéon de todo lo anterior tan sélo consiste en haber trazado una linca de
separacion insuperable entre ¢l hombre y el mundo. El nihilismo no ¢s otra cosa quc
la posicién del hombre en un mundo que se le presenta totalmente ajeno ¢
incomprensible. En concreto, el nihilismo no es la ruina absoluta de la realidad, sino
la absoluta falta de sentido en la que cae un mundo sin Dios. Por eso me parcce que
en lugar de una destruccion, sc refiere més bien a la supresion del sentido de la
existencia.

Si ¢l hombre se sicnte extrailo al mundo s porque sc le presenta arbitrario, y
aquel es ya incapaz dc darle un orden objetivo. Es aqui donde cabalmente se puede
hablar de creacién: construir el mundo no significa otra cosa que irlo creando
subjctivamente a partir de lo ya dado porque —y s6lo eso podria ser la nada— no
hay ningiin pardmetro establecido. La destruccion que hace Nietzsche no es, por
tanto, la destruccién del mundo, sino la destruccion de la armonia del mundo.

| Pero, como se ve, Nictzsche manticne ¢l mundo para dalre al superhombre la

tarca de dotarlo de su propio sentido. Por lo tanto, el nihilismo de Nietzsche no es
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absoluto porque en definitiva no parte de la nada, sino que parte del mundo aunque
sca de un mundo carente de significado. La labor consiste cn dérselo. Pero Nietzsche
tampoco sc queda ahl y da un paso mas: ¢l superhombre es ¢l sentido dc la ticrra y
tiene que crear ¢l mundo a partir de clla. Esto quiere decir que Nietzsche ya esté
dando elementos para la creacidn: ¢l sentido de la tierra no es otra cosa que la
afirmacion de la vida en la absoluta negacién de la trascendencia. Por tanto, en
estricto sentido no sc puede hablar de creacidn, sino de la construccién arbitraria del

significado del mundo a partir de la exaltacion de la tierra.

2, Si hemos dicho que en estricto sentido Nictzsche no parte de la nada sino de lo ya
dado en ¢l mundo, y que el nihilismo no se reficre a un mundo carenie de contenidos
sino a un mundo cuyos contenidos son inaccesibles para el hombre, esto lleva a la
ausencia absoluta de teleologia. Nietzsche ha despojado a la realidad de toda
finalidad porque su intencién era devolverla a una especie de primitivismo
originario, en donde todo sc encuentra en estado cadtico y desordenado porque sélo
de esc modo, dice Nictzsche, se manifesta la realidad en su pureza. Ese estado
primitivo hace aparccer al mundo en su verdadera dimensién: libre de todo
condicionamicento humano, ¢s decir, libre de toda aplicacion religiosa, metafisica,
antropoldgica, moral, cognoscitiva, logica. Se trata, en definitiva, de suprimir
completamente toda la cultura y la conciencia histéricas.

Imposible climinar la historia y la cultura, Nictzsche mismo ¢s parte de un
contexto social del que se muestra como consccuencia. Precisamente por €50, No
pucde anular la realidad histérica que se ha dado de hecho, sino lo tinico que puede
proponer es que, estando en descontento con ella, borre por completo no la reatidad
misma sino la conciencia de esa realidad.

El hombre ¢s arrojado a esta situacion de inocencia primigenia en la que no
cabe ningin tipo de determinacién y en la que por lo mismo se encuentra también en

una especie de inconciencia, La posicién del hombre frente al mundo es, por tanto,
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dc absoluta cxtrafieza. Si la realidad se presenta cadtica, complctamente
invdclcnninada. cnuémculada ¢ indiferenciada, sin ninguna delimitacién cntre un
contenido y otro, no puedc cxistir ningin punto de referencia a partir del cual ¢l
hombre, como ser determinado, se pucda equiparar con clla. Porque ademés cs
preciso recordar que al haberlo despojado de todo, el hombre sc caracteriza por
cncontrarse en una vacuidad crasa, ¢l es también absolutamente indetcrminado
excepto por su difercncia respecto del mundo. Y es aqui donde propiamente aparece
la problemética nictzscheana. (Cudl cs la finalidad de las diferentes realidades del
mundo que aparcccﬁ indiferenciadas moviéndose continuamente en ¢l devenir de la
existencia? (En doénde reside cf destino humano si la realidad en la que debe
desplazarse no le da ninguna paula de accidn y €l ¢s a su vez incapaz dc dérscla? La
completa indeterminacion del mundo y la inocencia pura del hombre no pucden
causar ningun tipo dc movimiento. El hombre ¢s tan ajeno a si como a lo existente
fucra de si: la realidad se le presenta tan inaccesible como él mismo. No hay
absolutamente nada dec lo que sc pucda partir porquc no existc ninglin punto
determinado del cual sea posible que arranque cualquicr accion. En este sentido el
nihilismo de Nietzsche es mortal.

Plantear una existencia absolutamente indefinida resulta lo mismo que optar
por 1a nada. No se puede decir de nada que es algo, porque cuando se nombra una
cosa sc delimita como esa cosa. Y en cl mundo nictzscheano, aunque no haya nada
nuevo, todo o que hay se encucntra indiferenciado. Si ni siquiera se puede decir de
algo que sea, (qué puedc haber en comin entre ¢l hombre y ¢l mundo si la
comunidad entre las cosas se¢ da en ¢l ser? El mundo de Nietzsche cs un mundo nulo:
lleno pero vacio. La realidad es una realidad suprimida, negada, vejada: hay todo y
hay nada,

Queriendo recuperar !a realidad cn su pureza, Nietzsche no hace mas que
destruirla y queriendo poseer ¢l fuluro, no hace mas que cerrarlo. jHacia dénde se

mueve el mundo y hacia dénde sc mueve ¢l hombre? No hay lugar para esta
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pregunta, pero se puede intentar una previa. [Qué es ¢l hombre y qué es el mundo?
En la absoluta indeterminacién tampoco hay lugar para esta pregunta. (Qué se

pregunta entonces? Nada, porque no hay nada. El puro hastio del nihilismo.

3. {Qué puede brotar de la absoluta inconciencia? Nada. Pero a pesar de ello, el
hombre toma conciencia. No sc sabe exactamente en qué se cifra el salto que da al
estado de conciencia, pero esto demuestra que Nictzsche no parte de la absoluta
indeterminacion porque de ahi no puede partir nada. El intento de Nietzsche por’
devolver al mundo a su estado originario —pura indeterminacién— cs una
inposibilidad y, sin embargo, Nietzsche se vale de csa concepcién como ¢l arma que
va a justificar la comnpleta antecedencia ¢ independencia de la voluntad.

Nietzsche establece un punto de arranque al exponer lo que llama “el sentido
dc la tierra”. La cxaltacién dc la ticrra consiste en el desenvolvimicnto de la
voluntad a pantir de toda accidn que sca contraria a la bisqueda dc la divinidad. Se
trata, cn definitiva, de querer afirmar la vida negando siempre cualquier referencia a
la trascendencia. Aqui Nictzsche ya establece un punto de arranque. Se sabe, por lo
menos, que la vida consiste en afirmarla en la negacidn continua de Dios. Porque,
aunque desde un principio lo haya negado para poder fundar su filosofla, cada paso
que Nictzsche va dando no significa otra cosa que la reiteracién de la mucrte de
Dios.

Ahora bien, en cste momento ya no nos cncontramos en la absoluta
indeterminacién porque los elementos que el superhombre tiene para crear ya sc los
ha dado la tierra. Esta es la trampa de la que Nictzsche sc vale para que, otorgandole
al hombre una incapacidad absoluta dc conocerlo, tenga la total libertad para
manipularlo. El hombre y el mundo: el mundo en espacios completamente abiertos
para que el hombre los vaya cerrando arbitrariamente,

El hombre aparece solo, consciente de ser dueilo del mundo. No hay nada

mas que la absoluta antecedencia de la voluntad humana. El hombre ¢s pura
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voluntad y la realidad se le presenta vacia de determinaciones para que ¢l las vaya
demarcando: la posicién del mundo es sélo de expectacion. l.a voluntad cs la
absoluta precedencia de cualquicr delimitacién y, aunque se hable del sentido de la
tierra, éste no es mas que cl instrumento del que se sirve la voluntad para crear. Estd
la ticrra, pero estd Unicamente como la pauta de accién de la voluntad para ir
construyendo ¢l mundo dc ese modo. Es el mundo el que debe de ir adquiricndo ¢l
sentido de 1a tierra en manos del supethombre. Por lanto, la posicién de la voluntad
¢s de una total primariedad y, asi, Nictzsche lec otorga el poder absoluto: una
voluntad completaincnte originaria descncadena cn una voluntad de poder.

La autonomia de la voluntad significa que la voluntad actia por si misma sin
supeditarsc a ofra cosa nas que a su propio qucrer, Recordemos que, si Nietzsche ha
descchado la posibilidad de conocer ¢l mundo, la razén ha perdido su objeto. La
voluntad, apcgada a la ticrra, se rige por si misma. La autonomia de la voluntad se
reficre también a la anulacién que ha hecho Nietzsche de la conciencia histérica
devolviendo al hombre a la supuesta inocencia originaria que lo constituye
unicamente como pura voluntad: ¢l estado primigenio del hombre es la inconciencia
de su voluntad. Serfa algo asi como una voluntad que quicre involuntariamente: crea
y juega creando sin estar supeditada a ningin tipo de limite.

Pero, decimos, ésta es ¢l arma de Nietzsche para justificar que la voluntad sc
imponga arbitrariamente. Pucs si bien proclama su exaltacién, la proclama porque
ticne concicncia de su propio poder. Es decir, la voluntad del hombre se presenta
libre para escoger ante un caudal de infinitas posibilidades y la libertad reficre
directamente a la conciencia. Que Nictzsche enaltezca la voluntad no es otra cosa
que ¢l cnaltecimiento del poder. La libertad s una libertad para el poder. Por tanto,
la voluntad de Nietzsche no resulta tan inocente pucs, al desembocar inicamente en
¢l dominio, ella quicre 1a posesion de cse poder.

Termino resumiendo en tres puntos. Primero. Niclzsche hace una reduccidn

del mundo a la completa indeterminacion regresando también al hombre a su estado
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primigenio caracterizado por Ia total inocencia, para justificar, de este modo, que en
la posicién antecedente de la voluntad, ésla se manifieste arbitrariamente. Segundo.
Dicha reduccidn le sirve sélo como instrumento, porque ya sc sabe que es imposible
la absoluta indeterminacion y, asi, tomando los mismos clementos desde siempre
presentes, plantea ¢l sentido dc la tierra como pauta de accién de la voluntad.
Tercero. El sentido de la tierra se entiende como la absoluta negacion de la
trascendencia o como la constante reiteracion de la muerte de Dios, lo cual nos da la
linca para cstablecer otra conclusién, a saber: para afirmar el sentido humano,
Nictzsche necesita negar cl divino, (se hace patente la necesidad dialéctica en cl

pensamiento nietzscheano).

4. Se ha hablado dc la creacién del mundo a partir de la sola voluntad del hombre la
cual, en su absoluta autonomia, desemboca cn una voluntad de poder. Y sc cntra asi
al tema que sc ha abordado hasta ahora Unicamente a partir del hombre: la voluntad
de poder es la fuerza que constituye su esencia. Sin embargo, la voluntad de poder
no s6lo manificsta el dinamismo humano, sino ¢l dinamismo de todo lo cxistente. La
voluntad de poder es la cnergla intrinscca de todas las distintas realidades que
existen cn ¢l mundo. Todo lo que es, ¢s voluntad de poder. La voluntad de poder cs
1a vida en su movilidad porque la existencia se define como puro devenir. Nictzsche
enticnde a la voluntad de poder como la esencia que da vida a todo lo viviente y
cuyas fucrzas luchan por suprimirse entre si. La voluntad ¢s voluntad de poder
porque cada voluntad busca apoderarse de la otra. Exisle un dinamismo vital en ¢l
que todo lo existente se manticne cn marcha al lograrse ¢l equilibrio entre las

distintas fuerzas: la energia fuerte suprime a la débil y a su vez ésta tienc el poder

" sobre una mis débil que ella. El poder y ¢l sometimicnto rigen el devenir de la

existencia. Esto se ve clarisimo en las leyes que rigen a la naturaleza. En el mundo
natural las distintas especies se manticnen gracias y cn funcion de las otras,

conservando, de este modo, una completa estabilidad entre todas ellas. Es decir, no
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importa que para sobrevivir un animal tenga que matar a otro, pues a su vez éste
tendrd que hacer lo mismo con otro animal; pero no se trata tampoco dc una
climinaci6n total de la especic pues, si fucra asi, se romperia cl equilibrio. Se irata,
mas bien, de un tipo de mutua cooperacién. Ahora bien, este acuerdo que existe en
la naturaleza es determinado y por eso se retiene la armonfa. La naturaleza es
determinada y el modo de comportarse de los seres naturales se encuentra, por lo
mismo, ya determinado. Por tanto, la lucha de fuerzas se justifica por esc
determinismo que mantiene la completa cstabilidad. Nictzsche vio esto
perfectamente. Y deliberadamente exticnde este campo de accién a la vida humana,

Pero contrariamente a lo que dice Nietzsche, la verdad es que aunque los
hombres formen parte del conjunto de los seres de la naturaleza, no significa, por
ningin motivo, que la accién humana también esté determinada. Si se encuentra
dentro de esa totalidad, también debe lograr el equilibrio entre ella, pero la manera
de lograrlo no estd en modo alguno preestablecido pues, a diferencia de cualquier
otro existente, el hombre es libre. Y, sin embargo, Nietzsche extiende
deliberadamente ¢l determinisino al terreno de la accién humana para justificar, asi,
¢l necesario dominio de los hombres fucrtes sobre los débiles. Tomando como
argumento la cstabilidad que reina en la naturaleza, sostiene que también en cl
hombre rigen las leyes de los demds vivientes: hay hombres que nacieron para
mandar y homnbres que nacieron para obedecer.

Nietzsche establece este determinismo suprimiendo el sujeto. Dice: el hacer
es todo; de tal mancra que no hay nirigt'm sujeto que anteceda a la accidn. Por tanto,
la encrgia pulsionante del fuerte no puede manifestarse de otro modo porque cs pura
fucrza, y lo mismo sucede con el débil. Sostener la existencia del sujeto significaria
aceptar la deliberacion moral del sujeto sobre la accién, lo cual abre el espacio para
la libertad en su capacidad de elegir entre infinitas posibilidades. Pero percatindose

que de esta manera ¢l fuerte se convertiria en culpable de la represién que impone
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sobre ¢l débil, desccha el plantcamicnto del sujeto, para establecer que sélo existe cl
actuar,

Pucs bien, esta es otra de las trampas de Nietzsche para justificar otro de los
puntos claves de su filosofia: la tcoria de la desigualdad entre los homnbres. Los
hombres no son iguales y deben saberlo; esto es, ¢l determinismo sc muestra ademas
de un modo consciente. Si el fuerte sojuzga al débil, ticne Ia cntera libertad para
hacerlo porque puede; porque es incapaz de no hacerlo. El débil a su vez debe
someterse, porque la realidad se presenta asi, sin poder ser de otro modo. Por tanto,
Nictzsche extiende intencionada y falsamente el determinismo que reina en la
naturaleza al campo de la accién humana, para justificar la supucsta supremacia del
superhonibre sin que quepa ningin tipo de culpabilidad dindole, ademés, la entera
libertad para hacerlo. Para salvaguardar su filosofia, Nictzsche conjuga en el hombre

detenninismo y libertad.

5. Ademas dcl traslado que hace Nietzsche del detenninismo natural al
comportamicnto del hombre, al cstablecer que la voluntad de poder cs la vida de
todo lo que existe, hace asimismno una traspolacion dec la voluntad como cualidad
humana a toda la rcalidad. Las consccucncias dc csto ultimo sc¢ dcjan ver
inmcdiatamente. Habiendo scntado que la voluntad de poder se entiende como el
dinamismo que en la lucha busca sicinpre autotrascenderse para llegar cada vez més
alto, en cstricto sentido, sdlo puede caber csta pugna por la superacion cn ¢l hombre.
Nictzsche dice que la voluntad de poder debe querer cstar sicmpre moviéndose cn el
rio del devenir para que logre, cn cada acto, subir un cscalén mas, Cada logro de la
voluntad debe scr negado para buscar la afinnacién de otro; es decir, creer que cada
ascension constituye ¢l triunfo definitivo de la voluntad es tener una concepcion
erronea de la vida,

Sicndo la afirmacién de la vida uno dc los puntos directrices de la obra

nictzscheana, tal afirmacidn consistc en entregarse al devenir de la existencia cn su
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constante movilidad. Por tanto, es inadmisible querer permanccer en un punto
porque no sc estaria actuando de acuerdo a la altura de la vida y porque ademas clla
misma seguiria empujando al movimiento. La vida es continua transformacion y
exige lo mismo de los que la viven. (Pero realmente sc puede exigir la incesante
transmutacion de todos los vivientes? Si habiamos dicho que las distintas realidades
existentes fiera del hombre tenlan una comportamiento determinado, entonces ya no
se les puede demandar nada. Las transforinaciones que en cada una pudicran darse,
ya se dan de hecho sin que se las pidan y a su modo; es decir, no se pucde exigir de
los seres naturales mas cambios de los que en ellos caben. Por tanto, esa vida que
quicre la lucha en el incesante fluir del devenir para lograr cada vez nucvas
transformaciones, no se consigue expresar sino sélo a través del hombre, porque
unicamente a él se le puede denandar que quicra su incesante superacion en el
cambio. Al no estar deternininado a un unico modo de scr, ¢l hombre tiene infinitas
posibilidades sobre las cnales desplegar la accién de su voluntad. Por esta razdn
Nietzsche termina explicando la voluntad de poder siempre a partir del hombre,
Ahora bien, que el vitalismo de la existencia sélo puede comprenderse
realmente en ¢l hombre es cierto si se matiza un poco mis, pues parcce que, entre
los hombres, unicamente ¢l de voluntad de poder fuerte ¢s capaz de reflejar la vida
en su altura. Sélo la fortaleza del poderoso pucde soportar la lucha que reina en la
existencia, porque no sc trata Unicamente de aguantarla, sino también de quererla
para lograr continuamente un nucvo ascenso. Por tanto, intentando que la voluntad
de poder fuera una explicacion ontolégica del mundo, Nictzsche se queda tan sélo
en un planicamicnto antropologico. Al haber hecho la traspolacién de la voluntad a
toda la rcalidad, no consigue delincarla tal como ¢l la queria concebir pues
finalmente la voluntad sc¢ comprende solo al modo humano. El planteamiento
nictzscheano de la voluntad de poder es un plantcamiento antropolégico que no
abarca a la totalidad de los hombres, sino sélo a los superiores. Su filosofia afirma el

vitalismo de la vida del superhombre. Todo lo deinds, aunque también forme parte



de 1a vida, no se sabe exaclamente qué papel juegue dentro de ella porque, decimos,

es incapaz de manifestar su auténtico dinamisino.

6. En este dinamisino de la vida o de l1a voluntad de poder, Nietzsche plantea una
fuerza cuya cnergla sea infinita para que infinitas scan sus autosuperacioncs,
bas&ndose en una libertad absoluta que ya no se encuentra restringida por ninguna
limitante. Sin embargo, como hablamos dicho que sélo el hombre podia manifestar
la esencia de la voluntad de poder que demandaba una vida ascendente que jamds se
detuvicra, nos damos cuenta de esta imposibilidad por la finitud del hombre. La
potencia de la voluntad termina por menguarse en la infinitud del tiempo. Con la
mucrte de Dios, Nictzsche también queria recuperar el ticinpo histérico, factico y
perecedero que ¢l consideraba el tiempo real, pues vivir la vida cara a la etemidad
cra para Nictzsche afinnar la muerte y perder ¢l tiempo de “esta™ vida. PPor tanto, la
actividad del hombre debia cstar remitida al tiempo que tenemos entre manos y toda
la creacidn debia realizarse en la tinica vida que posecmos y que existe: esta y sélo
esta.  Ahora bien, una vez que arroj6 toda la realidad al tiempo y que el campo de
la voluntad se encucntra sélo en él, Nietzsche se percata de que la libertad de la
voluntad de poder no cs de! todo absoluta porque encucntra su limite en ¢l tiempo ya
transcurrido. La perspectiva de accién de la voluntad sc encuentra tan sélo en cl
futuro: hacia adclante sc traslada toda la csperanza del superhombre. La voluntad de
poder pucde querer lo que quiera hacia lo que tienc cn frente, pero jamés hacia lo
que ticne detrds. El pasado se vuclve inmutable ¢ inaccesible para la voluntad. He
aquf la primera limitante que el ticmpo le impone.

En scgundo lugar, el ticmpo le queda excesivamente grande. La finitud dc la
voluntad no alcanza a la infinitud del tiempo: cntrc mas avanza hacia adelante, la
accion de la voluntad sc va reducicndo hasta llegar a un presente tenminal que el
tiempo l¢ marca; ademés de que también resulta imposible una voluntad cuya fucrza

no sélo nunca acabe, sino que prosiga su clevacion hasta el infinito. Por su infinitud,
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¢l tiempo rebasa infinitainente ¢n poder a la voluntad. La voluntad es finita y sc

desplaza en un tiempo etemo. El tiempo ha comprimido ia libertad de 1a voluntad.

7. Nictzsche plantea la doctrina del etento retomo como liberacion de la voluntad
del limite impuesto por el pasado y para otorgarle cternidad a las cosas pues, al
haberlas regresado al tiempo, habla hecho de ellas pura caducidad. El etemo retorno
sc establece como un tiempo eterno en ¢l que ya no cabe nada nuevo; es asi que el
futuro se convierte cn la reiteracion del pasado o en la reiteracion de la infinitud del
ticmpo. Por lo tanto, querer hacia adclantc es lo mismo que querer hacia atrds:
pasado y futuro se han trastocado, el pasado es a la vez lo futuro y el futuro es a la
vez lo pasado. La voluntad ha quedado liberada de la concepcion ordinaria del
tiempo pues, aunque detrds de clla aparezca una infinitud pasada, esa misma
infinitud ocasiona que el futuro no sea mas que su propia repeticién: al querer la
voluntad hacia el futuro, quiere también ¢l pasado. El pasado ya no sc lc presenta
inmutable ¢ inaccesible, sino que siempre presente cn la perspectiva futura. La
voluntad es ahora libre aunque para ello tenga que somcterse a la etemidad del
tiempo, porque si el futuro se presenta como la reiteracion del pasado, la voluntad no
puede quercr nada nucvo, sino lo que desde siempre ha acontecido. La ultima
voluntad del hombre consiste, por tanto, en querer lo necesario. El sometimicnto a la
necesidad 1a hace absolutamente libre.

Por otro lado, cl eteno retormo también salva de la finitud del tiempo. Al
haber arrojado toda la rcalidad al tiempo histérico y perecedero, lo que logré no fue
la exaltacion definitiva de la vida, sino su continua pérdida. Queria rescatar la vida
pero, en el tiempo, se lc iba sicinpre de las manos. Frente a esto, Nictzsche siente la
nostalgia de la infinitud: quicre volver finalmente a lo que ¢l mas habia atacado: la
eternidad de las cosas. Pero como ¢l detesta toda idea supramundana, inseria la
ctemnidad en el ticmpo. El tiempo concebido como ctemidad provoca que la realidad

regrese cternamente al presente, El mundo es puro devenir, pero ya nada en él se
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pierde porque el liempo se encarga de traer nuevamente a la existencia todo lo que
dentro de él acontece. Se ve que, & pesar de todo, Nictzsche no se conforma con la
finitud; no quiere la caducidad del mundo, sino la infinitud.

El etemo retomo no es sélo la doctrina que le devuclve la eternidad a las
cosas, sino que aiin més: les otorga el cardcter de realidad. Si Nietzsche habia hecho
de la existencia un continuo acabamicnto al haberla insertado en un tiempo que por
ser infinito hacla finito todo lo que en él acontecicra, la consolidacién del mundo
resultaba siempre imposible. La realidad sc convirtioé en pura instantancidad sin que
jamés pudiera sostenerse: la existencia sc le iba de las manos: estaba siempre
terminando y siempre comenzando. La voluntad dentro del tiempo era una voluntad
desesperada por alcanzar la realidad sin jamés poder lograrlo: la pura inslantaneidad
es pura irrealldad o el intento siempre malogrado de configurarse como realidad.
Nictzsche se percata de esto: de la incapacidad de asir ¢l mundo. Pero formula
entonces ¢l ctemo retomo. Recuérdese que el ctemo retomo es un tiempo circular
que, al girar cternamente sobre si inismo, vuclve sobre los mismos puntos del circulo
haciendo repetir cada uno de cllos. La repeticidn de lo mismo es la etema vuelta del
tiempo sobre sl mismo. En el tiempo, Nietzsche recoge y envuelve los
acontecimicntos de! mundo. La cternidad salva a la voluntad de la instanteidad y fc
otorga realidad a las cosas. Sin embargo, lo hace dc una manera muy curiosa porque,
a pesar de que la realidad deja de ser pura instantancidad al ser recogida eternamente
por ¢l tiempo, cada vez que sc repite, se repite como pura instantaneidad. Es por eso
que el giro del tiempo sobre si mismo tienc que ser etemo, porque resulta el eterno
intento por no perderse en la pura instantancidad.

De cualquier modo, la fractura es insalvable, porque lo tnico que se pucde
hacer en el devenir es repetir etemamente la pura instanteneidad. Es decir, cada vez
que los acontecimientos se repiten vuclven a ser finitos y se vuelven infinitos porque
la reiteracidn de su finitud es infinita. La realidad no alcanza eternidad por si misma,

sino en tanto que el tiempo las rctorna etemamente. 'Y como sélo en esa cternidad
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Nietzsche se da cucnta que su mundo adquicre realidad, ct tiempo es finalmente
quien le otorga csa realidad a las cosas. Si ¢l tiempo dejara de girar, ¢l mundo sc
desvaneceria. El tiempo es In realidad suprema porque sin ¢él, todo lo demas dejaria
de darse: el tiempo le da ef scr a las cosas. Por tanto, se puede decir que, si el
estatuto real de la voluntad se consolida gracias a 1a cternidad del curso del tiecmpo y
¢l hombre es voluntad de poder, el hombre es concebido como ticmpo. El hombre
estd inserto en ¢l tiempo porque fuera de él no hay nada y porque ¢l ticinpo sosticne
el ser del hombre. Si ¢l tiempo no hubiera sido concebido como eterno retorno,
jamds se hubicera podido decir algo del hombre porque nunca hubiera llegado a serlo.
La voluntad de poder cobra realidad en la materialidad del curso del tiempo. El
hombre es hombre porque sin cternidad no podria scrlo y, al darse cuenta de cllo,
Nictzsche se la dd por medio del tiempo, aunque de una mancra muy paraddjica
porque no adquicre cternidad en si mismo, sino tnicamente si ¢l tiempo sigue
girando. Por tanto digo que, en la filosofia de Nictzsche, ¢l hombre sigue siendo
finito, caduco, perecedero, aunque infinita sca su eterna repeticién. Si no retornara
ctermamente no existirla: ¢l ticmpo cs ¢l ser del hombre, El hombre ¢s finito en la

infinitud del tiempo y es clla |la que lo mantiene en la existencia.
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