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Firma autégrafa de Fray Cristébal Sanchez. Custodio de
San Carlos de las Montaiias.




Las ciencias, cada una de las cuales
sigue su propla direccién, hasla ahora no
han hacho a?no perjudicamos un tanto;
sin embargo, un dla la asoclaclén de
unos conocimientos dispersos puede
rovelamos una visién tan aterradera de la
realidad y nuostra espantosa postura al
respacto de lamisma.

H.P. Lovecralt,

Si los historiadores no se preguntarah de dénde viene su objeto de
estudio, no existirfa el interés por conocer el devenir del hombre. Asf con el gusto
por la historia, la curiosidad e Interés y las aptitudes necesarias para entrar a uno
de los puntos mas diffciles del conocimienlo, el estudio histérico del hombre, me
dispuse a ser historiador.

El tema de la presente tesis no surgié en ningln seminario de
investigacion de los impartidos en la Facultad de Filosoffa y Letras, de nuestra
maxima casa de estudios. Sino en una clase sobre la Conquista de México,
cuando cursaba el cuarto semestre de la licenciatura en Historia. Dicha cétedra
era impartida por la maestra Marfa del Carmen de Luna. Ella fue la que me
motivé por el tema de la Custodia de San Carlos de Campeche, cuando nos
ensefiaba la estructura Institucional de la Iglesia en la Nueva Espafia y de las
érdenes regulares, en su caso la franciscana.

La maestra Carmen de Luna hablaba de la mislones seréficas en lo que
ahora es México, su distribucién y la forma en que se consolidaban o
desaparecfan. En una de tantas mislones transformadas en custodias apareclé
la de san Carlos de Campeche, que fue de poca duracion. Esta llamé mi
atencion, primero porque era una custodia misionera franciscana en la tierra de
mls ancestros, después por el misterlo que rodea su desaparicién, también
porque nadle habfa investigado éste hecho histérico. Estos fueron los factores
que hacfan que el tema se prestara a una investigacién original, fresca, sobre un
punto poco estudiado en una zona de la que se tiene muy limitada informacién

!a.p, Lovecraft. Necropomicon. 2v. Madrid, [s.e.}, 1982.




acerca de ia actividad de la Orden franciscana y de las condiciones de vida de
los mayas durante el siglo XVil,

El tema me presentd la posibilidad de trabajar mis dos grandes pasiones
en el estudio histdrico: los mayas y la Orden franciscana. Asl que con la venia de
la maestra De Luna, me dispuse a hacer la biisqueda documental.

Gracias al libro del historiador franciscano Lino Gémez Canedo,
Evangelizacién y Conquista? pude tener las primeras pistas para encontrar los
documentos. El padre Gomez da en su obra como referencias a la Biblioteca
Nacional y el Archivo General de ia Nacién. En ese momento, junio de 1991, me
encontraba trabajando en un proyecto del Instituto de Investigaciones
Bibliograficas de la UNAM vy la Biblioteca Nacfonal para la catalogacién del
acervo Fondo de Origen. El proyecto se realizd en el ex convento de San
Agustin.

Durante aquellos meses me adentré en ia caja fuerte de "San Agustin"
para ver de cerca las cajas de los documentos del Archivo Franciscano, ahi
estaban los correspondientes al tema de investigacién. Cabe aclarar que no
cualquier persona podia pasearse por los acervos de |a Biblioteca Nacional. Lo
que pude hacer fue gracias a la amistad de una gentil, sencilla e inteligente
persona que era jefe del Fondo Reservado, el sefior Roberto Beristéin. -

El sefior Beristéin es un historiador autodidacta, que con la curiosidad y el
gusto por esta gran creacién humana que es la Historla, conoce la mayoria de
los libros y archivos que estaban a su cargo. El me abrié la pesada puerta
blindada del acervo, me ensefié la caja 55 del Archivo franciscano y dimos un
recorrido por varios siglos de memoria almacenados en el fondo reservado.

Sentado en la sala de lectura del exconvento ante la mirada de los
cuadros que alll estaban, del retrato de José Marla ia Fragua, empecé a leer y
paleografiar las cartas de varios frailes que describian la fundacién de la
Custodia de San Carlos, los problemas por los que pasaban, etc. De aquella
informacién sali¢ el trabajo final para aprobar el semestre de la asignatura de
Conquista de México. Pero mi Inquietud no me dejé en paz y continué buscando
mé&s datos hasta que, gracias a mi amigo, Guillermo Bernal, localicé la cldsica
obra de France Scholes y Ralph Roys The_Maya Chontal Indians of Acalan-

2Lino Gémez Canedo. Evangelizaci onguista, Experjencia franciscana
en Hispanoamérica. México, Porrda, 1977. (Biblioteca Porria, 65).
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Tixchel3, dénde se mencionaba a uno de 10s frailes que participd en las misiones
de Campeche, fray Cristdbal Sanchez. Asi obtuve un-poco mas de informacion y
gracias al acceso que tenia a los libros del Fondo Reservado, encontré
fragmentos histéricos relacionados con la regién, entre la obra del dominico
Ximénez, del franciscano Lépez Cogolludo y otros cronistas tanto religiosos
como civiles. Asf fui delineando un poco ml investigacion, que ya podia
considerarse base de una tesis.

Nunca Imaginé que los indigenas rebeldes e infieles fueran a resultar
cehaches, grupo asl denominado porque veneraban al venado y habia muchos
de estos animales donde vivian.4 Tal vez fue lo que el maestro de Historiografia
de México doctor Alvaro Matute nos dijo una vez con estas palabras mas o
menos: "Dejar que el instinto de historiador buscara la forma de las cosas,
porque eso le darla sentido a nuestra investigacién. Porque un historiador debe
tener ese instinto."

Asl los cehaches fueron entrando en el panorama de la fundacioén de la
custodia, y gracias a la lectura del trabajo de mi admirado maestro, el
antropélogo Aifonso Villa Rojas llegué a conocer a la gente del venado.5
Entonces fue tomando sentido la investigacion.

Ahora el tema estaba delimitado. Después, tomé un curso de epigrafia
maya y la Dra. Maricela Ayala me recomendd que viera a la maestra Maria del
Carmen Ledn como una opcién para que fuese la directora de mi tesls. La vi, le
expuse mi Interés por el tema de la Custodia y qué material habia recopilado, me
pidi6 que le presentara un anteproyecto de investigacion. Asl fue que la maestra
Maria del Carmen Ledn supo del tema y decidié dirigir mi tesls.

El proyecto de tesis planteo varios objetivos, tanto generales como
especiticos. En los primeros se buscaba ordenar el acopio de informacion y
delimitar los temas més extensos para ver por medio de qué puntos se
abordarian éstos.

En este caso los objetivos generales centraban su interés en la
organizacion de ia Orden franciscana, de la autoridad episcopal y civil de Ia
Nueva Espafa. La finaiidad era tener un conocimiento méas amplio sobre la

JFrance V. Scholes y Ralph L, Roya. The Maya Choptal Indians of Acalan-
Tixchel, Univereity of Oklahoma Presa, Norman, 1968,

‘Alfonso Villa Rojas, “Los quejaches: tribu olvidada del antiguo

Yucatén.” en Log Mayas, Estudios etpoldgicos. México, UNAM Instituto de
Investigaciones Antropolégicas, 1985,
51bidem
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administracion interna del clero regular, su desarrollo en el campo misionero, la
ensefanza de la doctrina cristiana a los indigenas, los conflictos de
secularizacion de parroquias y su enfrentamlento con i0s obispos y
gobernadores, Al establecer una serie de hipétesis se plante6 la necesidad de
analizar la reaccion que los mayas tenfan cuando se encontraban con los
espaiioles, tanto religiosos como con los colonos. Con la conducta indigena se
tenfa que comprender el comportamiento de l0s espafioles, para con ios nativos,
y a suvez entender |a rebeldla de los pueblos mayas, como el producto de una
relacidn social muy conflictiva, Después, los objetivos especlficos sirvieron para
delinear la forma como se analizaria el papel del fraile franciscano Cristébal
Séanchez, en la reduccién de los indigenas rebeldes, y la relacidn que establecid
con ellos. También se entender(a la forma en que los mayas trataban al
misionero, comparéndose con la manera en que los mismos reciblan a los
militares espafioles y mestizos. A su vez se destacarla el pape! que jugaron las
autoridades civiles con respecto a la reduccidn de los naturales. Pero sobre todo
se explicarla cdmo se fundd la custodia de san Carlos de Campeche y cué! fue la
causa de su abandono. Para visualizar la respuesta a las interrogantes
anteriores, se necesitaba de una hipétesis que satisficiera momentdneamente
estas inquietudes. Por eso la respuesta tentativa se dio en cuatro punios: a) La
fundacién de la custodia se debié a un proyecto franciscano de ampliar la
provincia de san José de Yucatén donde se refugiaban mayas apdstatas e
infieles; b) Se buscaba evangelizar un territorio indigena insumiso, que no
estaba bajo el domino espafiol, y asl cerrar una zona desconocida para los
religiosos a fin de crear una nueva provingcla franciscana; ¢) Los mayas préfugos
se mostraban paclficos con los misioneros, porque los proteglan de la presencia
de los colonos, los que entraban a sus pueblos para aprovecharse de ellos. Los
espafioles eran ios causantes de la huida de los naturales a la montafa; d) El
abandono de la custodia se dio cuando los mayas se apartaron del sitio al
renacer la desconfianza en ellos, porque las autoridades espanolas los
obligaron a trabajar lejos de sus poblados, ademds que ios fralles ya no eran
garantes de seguridad alguna. Por eso los indigenas se dispersaron en la selva
y los franciscanos no pudieron continuar la paciticaclén. Estas fueron las
hipétesis que sirvieron de gula a la presente investigacion.

Gran parte de éste trabajo se sustenta en fuentes documentales. La
consulta de los documentos, en su mayorfa Inéditos, fue hecha en tres acervos:
el Archivo Franciscano de la Biblioteca Nacional, ei Acervo Documentai del
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Centro de Estudios Mayas de la UNAM y el acervo documental del Proyecto Los
ltzdes, del Instituto de Investigaciones Antropolégicas. La mayoria de
documentos utilizados fueron del CEM; fotocopias de los que se conservan en el
Archivo General de Indias en Sevilla, Espafa. Pude tener acceso al material,
gracias al gentil permiso de la Maestra Ana Lulsa |zquierdo, coordinadora del
CEM vy de la Lic. Maria Elena Guerrero, responsable del acervo documental.
Mientras los del Proyecto Itz se pudieron consultar con la venia del
responsable, Maestro Otto Schumann.

Los documentos de Ia Biblioteca Nacional, son pocos, pero la mayoria de
su Informaclon es original y nos permite acercarnos al punto de vista franciscano
y a las circunstancias por ias que pasaba la Orden. Nos dan datos muy precisos
del momento de la fundaclén de la Custodia, los problemas de salud de los
evangelizadores, sus molestias por las actitudes de los colonos y el papel
destacado que jugd el comisario general franciscano para encauzar y apoyar el
programa misionero.

En cuanto al material documental del CEM también es inédito en su
mayoria, y pertenece a expedientes muy voluminosos, correspondientes a los
procesos jurldicos seguidos en favor de la Orden franclscana, sobre todo para
recuperar las doctrinas secularizadas. Por ello existen varios cuerpos de
documentos que fundamentan la accién misionera y apostélica de los frailes
seréficos en Yucatan, para demostrar su largo y productivo trabajo en la
propagacion de la fe. En estos procesos se halié informacién muy variada y
vallosa que aportd mds datos acerca de las condiclones en las que se habla
decidldo inlciar la evangelizacién en tlerra de apdstatas e Infieles; qué poblacion
Indlgena habla en las montafas de Campeche y las cuestiones juridicas que le
dieron sustento a los misioneros para poder entrar en ella. Después la
Informacidn que obtuve se fue haciendo mas dispersa conforme se acercaba a la
fundacion de la custodia y su posterior adminlstracién. Sélo hallé la matricula de
los evangelizados, los costos totales de la reduccidn y los pueblos que pagaron
su primer tributo. Del porqué de su fracaso no hallé nada expliclto.

En los materiales documentales del "Proyecto los Itzdes" encontré mas
informacién valiosa, no en cantidad sino en el contenido de las fuentes, lo que
me permitio redondear las causas del abandono de la custodia y el ambiente
que se dio por esos afos. El principal aporte de estas fuentes fueron las
referencias acerca de la entrada milltar de Alonso Garcla de Paredes al territorio
cehache, los motivos por los cuales el gobernador de Yucatan solicité permiso al
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rey para Utilizar las armas y castigar a los infieles, y por Ultimo los datos acerca
de la tltima evangelizacidn de los cehaches en el siglo XVIl. En éste sentido
aparecieron las matriculas de los poblados cehaches y sus nombres. Sin
embargo ya no aproveché estas fuentes, como debiera, porque no dispuse del
tiempo necesario para su anélisis.

Si bien el material fue cuantioso, no bastd para lograr establecer la
administracion y calda de la Custodia de san Carlos de Campeche.

La forma en que aborde el andlisis de los documentos fue desde dos
perspectivas; primero con base en el conocimiento sobre la organizacién de la
Orden franciscana durante la Colonia; empecé a delinear la estructura de ia
misién y el perfil de los sujetos que participaron en ella. A través de la vision
providencialista de los fralles comprendf el porqué de sus actitudes y la manera
de tratar a los indigenas; sus relaciones un tanto tirantes con el gobierno civil y
los encomenderos; los motivos y esperanzas que tenlan los franciscanos para
lograr la evangelizacidn, y después la angustia que cayd sobre ellos al empezar
el abandono de la Custodia. Por eso escogl la figura del fraile franciscano
Cristdbal S&nchez, como un personaje donde se encontraban todas estas
caracteristicas y ademds mostraba un trabajo y participacién continua en la labor
evangélica de Yucatan. Ya fuera por su experiencia o el conocimiento que de los
indigenas tenfa, asf como el manejo de informacién acerca de las
transformaciones y trabajos de su Orden en Yucatan; fueron 10s aspectos por los
cuales elegf a fray Cristébal Sanchez, para que a través de sus 0jos se planteara
la fundacidn y desarrollo de la Custodia.

La otra perspectiva eleglda, fue la indfgena, en éste caso la maya. Me
basé en la experiencia familiar, fuentes etnograficas e histéricas relaclonadas a
la poblacidn de la Penlnsula. Creo que no fue muy dificlt entender clertas cosas
relacionadas con la perspectiva de "ios "hombres de maiz"". Por ello pretend!
elegir a un personaje que fuera el reflejo de todo un cimulo cultural y social,
cuyas acclones demostraban que pensaba el hombre maya. Este fue Juan Yam.
El mostraba un liderazgo muy fuerte entre los mayas de la montafia, tanto infieles
como apdstatas. También reflejaba como el régimen colonial traté a los
indigenas. A su vez nos muestra la forma en que los "hombres de maiz"
aborrecfan lo que significara opresidn y explotacién por parte del extranjero.

_ El caso del batab Yam manifestaba la constante pugna de los antiguos
"nobies indigenas" y de los nuevos lideres mayas, que buscaban recuperar o
adquirir un papel preponderante en una socledad que los exclufa. La pugna con
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el sacerdote cristiano por el control de la grey y, por Ultimo, la recreacion de un
espaclo histdrico-politico, social y religioso que se negaba a morir.

Sin embargo no quise hacer un andlisis de los personajes sino del grupo
social al que perteneclan. Es decir verlos como el producto de todo un sistema
de relaciones que se establecié entre dos grupos sociales, y que en determinado
tiempo tuvieron su momento de crisis. Asl es que de los documentos traté de
rescatar estos reflejos sociales y ponerlos en el trabajo, porque nos dice mucho
acerca del caracter de las personas y su interactuar en la sociedad.

Asl se fue delineando la estructura del trabajo después de cuatro afios de
investigacién. También realicé recorrido de campo por Campeche para conocer
la regién y entender mas vividamente la forma en que vivian los mayas Y los
religiosos. Este recorrido se lievé a cabo en dos partes, una durante octubre de
1994 y la otra en los meses de jullo y agosto de 1995. Entonces es!uve en lo que
fueron las doctrinas de Sahcabchén y de Popola. Recorrl algunas partes de lo
que serfa la regién cehache sélo que no pude llegar hasta donde
supuestamente estuvo el pueblo de Tzuctok, pero obtuve informacién muy
valiosa respecto a la zona.

Asl al juntar toda ésta informacién con el andlisis historiografico de los
cronistas espafoles de la Colonia y de mayistas contemporaneos pude ir
delineando las dos perspectivas anteriores y rescatar lo que cada obra aporta,
que en su caso eran datos sobre religién, etnogréaficos o histéricos.

La tesis se divide en cinco capltulos en los que tratamos de explicar un
proceso que se inicid con la llegada de los espafioles a tierras mayas.

En el capltulo 1 describimos la organizacién politico territorial indigena,
antes de la invasién espafola, ¥ su distribucién geografica para dar al lector una
idea de lo que ocurrla en tiempos prehispanicos ¥ ver qué rasgos, si los hubo, se
preservaron en la Colonia. Ademas caracterizamos someramente el proceso de
conquista en Yucatdn. En el capltulo 2 observamos cémo entré la Orden
franclscana y qué papel jugd en la primera evangelizacién y reorganizacién de
los naturales; asi como su consolidacién en Yucatdn después de fundar su
provincia y sus constantes problemas con los obispos. En el capltulo 3,
proplamente se Inicia el cuerpo central de la tesls con un pequefio resumen de
los aportes de Scholes y Roys, de lo que sucedié a fines del siglo XVl y lo que
se desarrollé hasta principios de la segunda mitad de esa centuria. Aqul se
exponen y analizan las condiciones para iniciar ia reducclén de los infieles de
las montafias, el porqué de ia hulda de indigenas a los montes y |a pugna que
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habla entre los colonos y los franciscanos. El capltulo 4 es una descripcion
histdrica de los cehaches coloniales que trata de mostrar cdmo eran y qué tipo
de actitudes tenfan respecto a los espafioles. Y en el capitulo 5 y Ultimo, se
describe y analiza el desarrollo historico de la Custodia, las causas por las que
se Inicid la reduccion de los montes y su poblacidn Indigena, hasta su
consolidacion y derrumbe. También se menciona la entrada militar a territorio
cehache y se describe brevemente lo que suced!o en 1696. .

. Espero que esta investigaclon aclare que el siglo XVIl en Yucatén, como
en otras partes, no fue ni tranquilo ni pacifico, sino de grandes camblios en la
sociedad colonlal que trascenderfan hasta nuestros dfas. Y ademas que sirva de
enlace y contribucion al conocimiento de los hechos historicos que Scholes y
Roys estudiaron y los que analizd Lino Gémez Canedo. También que se
conozcan algunos datos mas acerca de los cehaches, grupo maya casi
desconocido y del que atin hacen falta muchos estudios, porque vemos que era
mds importante de lo que crefamos ¥ tuvo bastante presencia tanto en la vida de
los itzaes* como en la de los espafioles.

Con respecto a 1a ortografia de los nombres mayas, tanto de personas
como de lugares, que aparecen en el trabajo, se respetd tal cual aparecen en las
fuentes. Asf que cabe aclarar que cuando aparecen palabras con k es que se lee
como k' glotalizada; cuando es la ¢ se pronuncia como k; sl es th o tt se debe a
que es t glotal; si es cch la pronunciaclon ch' glotal; ademas dz se lee como ts'
glotal y la sflaba ob se utiliza como plurallzador,

Por uitimo diré que la palabra Infencidn del titulo de la tesis tiene un
significado doble. Porque ademés de referirse al deseo dellberado de los
franciscanos para evangeiizar, desde el punto de vista religloso intencién se
reflere a que entre los sacerdotes es una misa encargada para un fin
determinado. Y los evangelizadores seratficos tenfan un objetivo especifico muy
bien delimitado, que era la reducclon de infieles.*

* A veces denominados “brujos del agua" por la traduccién de su nombre
' Martin Alonso Digeionario del Espafiol moderno. Eepafia, Aquilar, 1972,
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Capitulo I

Breve Relacion del drea cehache

en el posclasico tardio y sus vecinos,
los mayas septentrionales.




Mayaslik, Ja' sbillk 1 totil me'il
ta bo'neal osil, (Maya. Es el nombre
antiguo, de nussiros sntepasados.)
Tradicién oral mnya~1zolzil.6

1.1 Distribucién politico-territorial de ioa. mayas peninsulares.
En este capitulo describiremos la organizacién de ios sefiorlos indigenas
del norte de Yucatdn para comprender su distribucidn geogréfica, ver qué zona
estaba ocupada por los cehaches, y cuél fue su relacldn con dichos sefiorflos. A
su vez trataremos de esquematizar ia organizacidn politica y soclal de los mayas
peninsulares en el Poscidsico tardlo para entender cémo era al momento dei
contacto con ios espafoles, y apreclar el cambio que se dlo en ella cuando se
inicid Ia conquista en Yucatdn. También observaremos qué aspectos de ia
organizacién sociopolitica del norte se asemejaban a los conservados por ios
cehaches y si este sistema permanecid hasta el siglo XVII, porque aln entonces
los mayas infieles no hablan sido sometidos a la Corona espafioia.
A la liegada de los espafioles a la parte norte de la peninsula de Yucatdn,
el territorioc que ahora comprende las entidades federativas de Campechs,
Quintana Roo y Yucatdn, estaba distribuldo en varios sefiorlos indigenas rivales,
dominados por familias o lingjes que sostuvieron guerras entre si en busca de ;
hegemonla politica, el control del territorio y por razones religiosas.” , :
En ocasiones cada linaje o sefiorlo regional mantuvo guerras con sus |
vecinos, ya fuera por tierras o por razones religiosas. , }
La regién del norte se dividid en distintas jurisdicciones, que ios ?
espafioies llamaron provinclas, pero existian otros grupos que por la lengua que
hablaban estaban relacionados con éstas, cabe aclarar que han sido poco
estudiados, y a saber son el de Petén Itz4 y el Cehache.

Svarios autores. Quentos y relatos indigenas, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, Coordinacién de Humanidades, 19891 122,123.

vid Luis F. Sotelo Regil. Campeche en la Historia, 2V, México, Imprenta
Manuel Leén S&nchez, 19631 41-48,
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Los seforfos del norte peninsular al momento de! contacto con los
europeos eran los siguientes: Ekab, Chauac-ha, Tazes, Cupul, Cochuah, Ah Kin
Chel, Cehpech, Hocaba, Sotuta y Cozumel.®

Ahora bien los sefiorfos que a la llegada de los espafioles colindaban y
quizds mantuvieron algun tipo de relacion directa, como religiosa o de guerra,
con la regién de los cehaches y del itza fueron los siguientes?:

E! de Ah Canul que colindaba al poniente con el mar, al este con los
seflorfos de Chakan y Manl, y al sur con el de Can Pech. Su capital fue Calkinf y
dentro de su gran extensién podfan encontrarse. Maxcand, Pocboc,
Hecelchakan, Tenabo, etc. Probablemente su extension era desde punta Koopte,
al norte de Sisal, en el Golfo de México hasta el rlo Homtun que corrfa al norte de
Hampolol y comprendfa Celestun, Yalton y la isla de Hinal (Jaina) en la costa.

El de Can Pech. Este territorio es atravesado por una pequefia cadena
montafosa que va desde Manl pasando por Ah Canul y termina en Champotén.
De menor extensidn que el de Ah Canul se extendld desde el arroyo Homtun al
norte de Hampolol hasta el sur de Dzaptin. En él se encontraba otro pueblo
llamado Calkinl (que después serfa el Barrio de Santa Lucla de Caikinl cuando
la villa espaiiola de Campeche crecid), Yaxcab, Samuld, China, Yaxha y otros
poblados més. Ambos sefiorlos, el de Can Pech y el de Ah Canul quizas
mantuvieron relaciones comerciales con los cehaches aungque no limitaran con
su territorio. 10

El de Chakanputin o Champoton. Lindaba al norte con el sefiorlo de Can
Pech; al orlente con el territorio cehache; al sur con el de Acalén-Tixchel y al
poniente con el mar. A este sefiorlo pertenecian las poblaciones de Ulumal,
Haltunchén, Sihochac, Teop y Kehté. Hacia el oriente sus lmites no estaban
bien determinados con el territorlo Cehache.

8Sotelo Reyil Op. cit.: 46

%En la actualidad se han estudiado mds los lfmites territoriales de los
seilorios indfgenas mayas. Sergio Quezada ha sido de los Gltimos mayistas
en proponer y ahondar las investigaciones en relacién a los sefiorfos del
norte de Yucatén. Para é1 los li{mites del seflorio no son geogrdficos,
sino jurisdiccionales. Es decir, que habfa pueblos muy alejados del
centro administrativo (del seflorfo) que pertenecian a un cuchcabal. Eetos
wostenian relaciones tributariam con él, o algin familiar del 1linaje
gobernante del cuchcabal se asentaba ahf, lo que hacfa que 1a
jurisdicoci6én del sefiorfo llagara hasta dicho poblado. Sergic Quezada.
Pueblos y caciques yucatecos, 1550-1580. México, El Colegio da México,
19931 34.

10yid, cap. III
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El de Acalan-Tixchel. Limitaba al norte con el sehorio de Champoton,
algunas leguas al sur del rio de este nombre; al ceste lindaba con el mar; su
delimitacién al este con el territorlo Cehache no estaba determinada. Sélo se
puede demarcar la capital Tixchel, el pueblo de Chekubul, la Laguna de
Términos y los rlos Chiuoha, Mamantel y Chunpén.

Cabe resaltar que los mayas de Acalan fueron de una familia lingulstica
diferente al maya-yucateco, pues hablaban chontal. Sin embargo, mantenian
contacto comercial con los sefiorlos de mas al norte, incluso también con los del
poniente. Pudieron camblar de capital a Itzamcanac también llamado Acaldn,
donde gobernaba la familla Paxbolon.

El de Mani o Xiu estaba cruzado por la slerra lamada Puuc, de noreste a
sureste; al norte limitaba con Chakan y Hocaba, Al oriente con Sotuta; al oeste
con el de Ah Canul. En su parte sur limitaba con el Cehache sin tener unos
Iimites precisos. Su capital fue fundada por los Xlles. Sus otras poblaclones al
norte de la sierra eran: Muna, Sacalum, Tekit, Mama, Tlcul, Pustunich, Teabo,
Oxcutzcab, Chumayel, Tekax, etc.; y al sur de la sierra: Uxmal, Nohcacab,
Hopelchén, compartiendo limltes con Can Pech.

El de Chetumal ocupé el extremo sudoriental de la peninsula, colindando
al norte con Ekab y Cochuah; al oriente con el mar comprendido en la actualidad
con las bahias de la Ascensién y el Espiritu Santo y Chetumal; al sur colindé con
el Petén Itz y al poniente con parte de este mismo territorio y ademds con el
Cehache. Fue dominio de la familia Chan'y tenfa por capital a la poblacién de
Chetumal, Roys considera a este sefiorio dividido en dos por la laguna de
Bacalar, es decir, la provincia de Uaymil al norte y la de Chetumal que se
extendié al sur, en lo que actualmente es la parte septentrional de Belice.1!

URalph Roys The Political Geogra £ the Yucatan Ma Carnegie
Institution of Washington, Washington D.C.(# 613), 1957, : 161. :
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Mapa que muestra la distribucién de los sefiorios
en el posclésico tardlo. (Scholes-Roys, 1968)

1.2 Organizacléon Soclal.

1.2.1. Los linajes.

Los sefiorios mayas de Yucatdn eran regidos por linajes que compartian
un nombre en comtn. "Este era denominado ch'bal (linaje en la linea masculina)
y los mayas lo consideraban y lo llamaban linaje."'2 Miembros de estas familias,
se hallaban disgregados por distintos territorios que podian estar fuera de su
Jurisdiccién.

Cada familia pudo haber tenido su dios patrono y ancestros divinos a los
que adoraron. '

Los nombres de los linajes mayas pueden Identificarse, en algunos casos,
con nombres de plantas y en otros casos con nombres de animales.

El matronimico (naal) antecedié al nombre del padre pero podia ser
sustituido por el del cargo oficial, Investido en calidad de un titulo con gran
Jerarqula

12 pntonio Benavides. Geograff{a politica de Campeche en el . siglo XVI.
México, Instituto Nacional de Antropologfia e Historia, 1991: 19.




1.2.2 Los niveles sociales.

Entre los mayas se pueden identificar tres principales niveles sociales: los
nobles, la gente comin y "los esclavos".

Los nobles eran denominados almehen cuya traduccion literal viene del
término "al hijo de madre" y del sufijo "mehen hijo de padre”. 13

Los nobles formaban fa clase gobernante. En ocasiones el poder era
hereditario y los almehenob monopolizaban las actividades y cargos de
administracion y ejecucién tanto del poder politico como del religioso. Después
de la conquista sus descendientes fueron llamados principales y eran los
gobernadores Y alcaldes de los pueblos indfgenas colonizados. Estas personas
eran designadas por las autoridades espanolas, siempre y cuando accedieran a
colaborar con ellos.

El estrato social de la gente comtin estuvo formado por comuneros y
trabajadores libres que se les llamé yalba vinic (hombre pequefo 0 aquel que
saca provecho para sf mismo), aungue a veces se menciona a un estralo que
antecede a este grupo denominandosele azmen uinic (hombre medio) que
fluctiia entre plebeyo, comerciante, artesano o funcionario politico de cierto nivel.

Los llamados "esclavos"; pentac en los hombres y munach en las-mujeres,
eran personas convertidas en sirvientes por haber cometido alguin dsiito tal
como el robo, pero también se podia caer en esa condicién por deudas, pero
nadie nacla con la condicién de "esclavo".

Los prisioneros obtenldos en guerra por lo regular se destinaban al
sacrificio.

1.2.3. La tierra

La tlerra para los mayas del posclasico tardio tenla un significado muy
especial, porque estaba simbolizada por una especie de monstruo que tenfa
garras y fauces de lagarto, cuyo nombre era iltzam-cab-ain, deldad de la tierra. 14
El significado de la deldad era la abundancia que la tierra ofrece con la vida. Ya

PMauricio Swadesh et al. Digcionario da_elementos del maya yucateca
golonial, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1991: 34,65.
lUpgubasa Okoshi Harada. "Tenencia de la tlerra y territorialidad:
conceptualizacién de los mayss yucatecos en visperas de la invasidén
espafiola.” en Conquista, transculturacién y mestizaje, Rafz y origen de
Méxivo. Lorenzo Ochoa editor. México UNAM Instituto de Investigaciones
Antropolégicas, 1995: 81-94,
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que en ella crecen las plantas y se puede cultivar.}s Da sustento al hombre y a
los animales. Por eso es la madre de donde se origina la vida que nos nutre. 16

Entre los mayas peninsulares no existia el concepto de propiedad privada,
sino que era comunal, todo le pertenecia a la tierra y el que la trabajara, podia
gozar de su fruto. Asi, el que trabajaba un determinado terreno, fijaba la custodia
de él. Porque quién cuidaba el pedazo de tierra tenla el derecho a poseerlo, y
cuando existiesen arboles frutales, el que los cultivaba también podia reclamar
su derecho sobre ellos. Asl cuando una persona desocupaba las tierras
retornaban a la comunidad.?

Por lo anterior, el territorio de un pueblo se podia formar por el conjunto de
tierras cultivadas o poseidas por los que estaban regidos por un gobernante.!®
Con estos razonamientos, un asentamlento no podia tener una frontera lineal
aspeclfica, sino que era definida por la zona o por la estacion del afo, o el
sistema agricola empleado.

Las persanas que estuviesen bajo el mando de un sefior, que poseyeran
t@m&“@ﬂm“MMmmmwmdempwwxmmmdewmmwmmm
del asentamiento se extendla hasta donde estuviera el poder del gobernante y el
Gltimo de sus gobernados.19 Asl estas personas perteneclan al cuchcabal o
jurisdiccién.

13entre los mayas del noroccidente de Guatemala y oriente y suroriente !
del Estado de Chiapas en México consideran a la tierra como una mujer. |
As{ los hombres son los que tienen que trabajarla; "la siembra de la ;
milpa requiere del permiso solicitado a la tierra para que esta produzca, !
y asf evitar malas cosechas y enfermedadea, Lo mismo sucede al conatruir P
una casa: la tierra no se manifissta como una gran ssilora en los suefios,

8ino que es concebida como madre. [.] En cuanto a las alfareras, guardan

una relacién de cuidado con la tierra, y es por esto que son los hombres

quienes deben picar o escarbar por primera vez, los yacimientos de barro

a su casa. de cualquier forma los varones deben trabajar los lugares

donde hay barro, porque la tierra es mujer; entre los tuzantecos ase

refieren a la tierra como “mi'm ti g'ach” (madre de la tierra), otros

grupos la llaman “santa tierra”. (Otto Schumann G, "Costumbristas

mayanses. El trabajo y su relacién con las creencias.” en Sistemas de

trabajo en la América Indfigena, Claudio Esteva-Fabregat coord. Quito,

Ediciones Abya-Yala, 1994.: 381-387. (Biblioteca Abya-Yala, 13).

16paubasa Okoshi Op. cit.: 86, . :
171bid: 89, ]
181hiden ;
191bid: 93.
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1.2.4. £l cuchcabal

La palabra cuchcabal se contorma en su estructura de tres partes: cuch
podria ser asiento o lugar propio de alguna cosa donde estd naturalmente, o
que en realidad significaria un sitio real donde de acuerdo a su composicion
descansaba un objeto especifico, y al ampliarse sus atributos se referia a un
jugar en el cual descansaba una institucién politica o religiosa. Segin Sergio
Quezada podria interpretarse este lugar como donde residia un poder.2® La
segunda palabra cab signitica pueblo o mundo. Esta palabra tiene varias
acepciones, una podrfa recaer en la designacién de un grupo definido que
habitaba un lugar; Ia otra conceptualizacién puede darse a un sitio en donde
radica un “conglomerado soclal" cuya designacién en lengua maya era in cab,
refirléndose al asentamiento donde vivia. Y a nivel regional era utilizade para
denominar un territorio. La Gltima palabra al es un sustantivador del término
territorio quedando la palabra cuchcabal como un espacio territorial definido, en
cuyo interlor se ejerce un poder gubernamental.2! Este territorio podia tener una
capital desde donde se administraban las cuestiones politico-sociales y
religiosas de la regidn. La estructura de esta institucion se constitula en tres
partes: a) El cuchteel, integrado por varios grupos de familias extensas; b) el
batabil, contormado por un sistema de varios cuchteelob dominados por un
batab; y por Uitimo ¢) la capital de ia regién o territoric al que dominaba. El
halach uinic era sl "hombre verdadero” que regla los destinos de esta
estructura, 22

El cuchteel era una "unidad residencial* en ia que habitaban nicleos
grandes de famifias, y reconocfan a una cabeza. Por lo regular el padre era el
que regia al interior de la casa y todos los hombres de esa familia se vinculaban
unos con olros como una ramiticacion de la autoridad con todos fos miembros de
elta. Tamblén esta estructura tenfa un asentamiento fijo y bien definido, como
unidad residencial, identificéndosete con un topdnimo. Ei cuchteel pudo tener un
sector de tierra especial destinado para la siembra,?3

%sergio Quezada Op, oit.t 34. Aunque la palabra Cuch significa cargar,
es decir era el lugar donde eataba el sefior que- tenfia el cargo de

gobernar, (Mauricio Swadesh et al Dicclonario de elementos del maya
yucateco colonial. Héxico, UNAM Insmtituto de Investigaciones
antropolégicas, 1991:41) )

Argubasa Okoshi Harada. Tesie doctoral.{comunicacién peraonal).
221h3iden

Dserglo Quezada Op. cit.: 40.
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Ef cuchteel fue todo un cuerpo administrativo dentro del cuchcabal, en él
aparecia un funcionario denominado ah kulel, cuya responsabilidad era cuidar
que los demés "hombres de malz" de su localidad dieran el tributo puntualmente
al gobernante. También reclutaba gente para aslstir a la guerra.24

Entre los miembros familiares de un cuchteel definido se establecian
relaciones de ayuda mutua y el trabajo se dividla colectivaments, decidiendo las
cuestiones importantes los jefes de cada segmento de la gran familia. Para ello
nombraban a un representante encargado de solucionar los problemas, era el
ah cuch cab, que actuaba de mediador en querellas y ordenaba negocios
locales. Era respetado y estimado en cada pueblo.

En cuanto al batabil se puede decir que, segtn su significado etimoldgico
se divide en dos: batab, personaje que ejercla o tenla el poder y el término i/, que
indica la idea de tamafio; aunque también puede tener otra interpretacidn. De
acuerdo a Tsubasa Okoshi2? el término se divide en tres partes ba que puede
significar la autoridad, tabquiere decir corde! o cuerda que los indigenas atan e
il @s un sufijo abstracto, que indica lugar. Asl, el batabil quedaria como el
territorio espacial bajo la jurisdiccion y supervision del batab, o el conjunto de
batabob encabezados por un batab. Aqul la persona de jerarquia mas
importante era el batab , quien regia a un grupo de cuchteelob. El dicho
gobernante vivla en uno de los cuchteel bajo su dominio mientras los otros no
necesariamente estaban ubicados a una distancia limitada; de hecho no estaba
delimitada formalmente. EI batab gobernaba a los ah cuch cabob, los que
administraban y vigilaban sus propios Intereses sin una intervencién directa del
batab. Estas personas reciblan los excedentes tributarios, organizaban la mano
de obra para multiples trabajos y llamaban a las cabezas de familia mas
importantes para guerrear o celebrar ritos o festividades de importancia. Para la
imparticidn de justicia, el batab se valla de los servicios de los ah kulelob de
cada uno de los cuchteelob. Asl en resumen el batab era el jefe que uniformaba
y le daba cohesidn a cada batabil.28 Ahora bien Tsubasa Okoshi propone que el
Ah kulel era el personaje que representaba al batab frente al pueblo, y ademéas

241bidem -
25rgubana Okoshi Harada. Los_Canules: un_andlisis etnohistérico del

gédice de Calkinf. UNAM Facultad de Filosofia y Letras, Tesis de
Doctorado, 1992: 191.
26gerglo Quezada Op. ait.: 42.
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tenla un papel religioso importante, ya que era el intermediario entre los dioses y
los hombres.2?

El batab tenla relacién con varios poblados mediante consejos formados
por varios ah cuch cab y ah kulel, en otras palabras, se ayudaba de los servicios
de los representantes de cada cuchteelob para administrarlos y supervisar las
actividades de cada uno, aunque el batab no designaba al ah kulel. El ah cuch
cab era la viva imagen de los intereses econdmicos, politicos y militares de cada
grupo famillar de nobles perteneclente al cuchcabal, en otras palabras eran las
élites de poder. Los ah cuch cab tenfan més peso politico en las decisiones del
consejo del pueblo, que el batab o halach uinic.28

En la capital de cada cuchcabal regla un batab o un halach uinic. El
halach uinic centralizaba en su persona todo el poder de la region. Vivia en la
capital de cada territorio y era identiticado con el topénimo del lugar que
gobernaba, 28

En estas unidades pollticas existié un grupo de poder, una élite poseedora
de las riquezas oramentales y el control religioso, éstos fueron los aimehenob o
nobles. Se diferenciaban algunos grupos de otros pero hacia el interior se
Identificaban porque descendlan de un ancestro comin. La relacién o vinculo
que engarzaba a cada uno de estos grupos sanguineos o linajes regidores era
el tzucub que lo constitufan grupos politicos de nobles que mantenlan y
manlpulaban el poder. Asl era una agrupacién familiar que ocupaba los puestos
de halach uinic y balab. Aunque en algunos casos varios miembros de
diferentes tzucubob podfan ejercer estos cargos; aunque habla uno que era el
dominante y administraba la capltal. Asl se conformaba a grandes rasgos la
organizacién politica de cada sefiorfo.30

2Tpgubana Okoshi Op_cit,: 203-205
2B1pids 222-223,

29Quazada Qp. cit.: 42.

Wibid: 44-47.
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Después de haber revisado la situacidn de los cuchcabalob de norte
notamos que existen dos grupos mayas especiales, a uno de ellos se le
menciona bastante en una de las fuentes mayas yucatecas coloniales: E! Chilam
Balam de Chumayel; éste es el itza. Mientras el segundo, formado por los
cehaches, no aparece en dichos textos,

En el siguiente apartado intentaremos un acercamiento a la vida de las
poblaciones mayas: cehachob o cehaches, los itzdob o i1z4des, después de
establecido el dominio espafiol. Grupos que quizas fueron los mas importantes
del &rea meridional de la Peninsula de Yucatan en el siglo XVII.

Al parecer la vida cotidiana de estos pueblos no varié mucho desde el
periodo posclasica tardio hasta el momento de la liegada de los espaioles a
tlerras mayas, permaneciendo durante casi un siglo sin alterar demasiado sus
relaciones saciales hacia el interior de sus comunidades; lo que sf cambi6 fue el
contacto con los cuchcabalob del norte. Sin embargo, no permanecieron
alslados de la influencia espaiiola en su territorio hubo contactos desde el siglo
XVI hasta su conquista a finales de la centuria siguiente. Debido a lo
accidentado del relieve, al clima hiimedo y extremoso, ¥ a lo lejano de estas
tierras de los asentamientos espaficles mas importanies permitieron que los
cehaches y los itzdes mantuvieran su independencia pese a las esporadicas
visitas que recibleron.

1.3. El Cuchcabal del Petén Itzé

Los vecinos méds cercanos al sur de los cehachas fueron los itzdes con
qulenes compartieron caracteristicas similares. Quizas pudo existlr alguna
influencia en sus costumbres y vida cotidiana, por lo tanto es necesarlo referirse,
aunque sea en forma breve, a ellos.

Los itzdes fueron uno de los (ltimos pueblos mayas que conservaba
caracter(sticas precolombinas cuando se realizé su conquista, hacia finales del
siglo XVII, después de casi 150 aflos del sometimiento de los cuchcabalob
mayas del norte de Yucatan,3!

Mpa informacién con que documenté esta parte es la sintesis de tres
principales fuentes de las que extraje lo mAs importante para los
objativos de la premente investigacién; por eso la ausencia de citan y
algunas referencias, Las fuentes son:

Diego Lépez de Cogolludo., Historia de Yucat#n,(1690), 5ed. prél. Ignacio
Rubio Mafié. México, Editorial Academia Literaria; 1957. vol. 1, lib, 1X,
ocaps. 4-14,
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Describiremos someramente a este grupo maya pues por comparacion
nos permitira entender algunas actitudes de los cehaches.

Los datos contenidos en los libros del Chilam Balam indican que la
llegada de los itzdes?? al &rea maya, fue alrededor del afto mil. Conquistaron la
ciudad que llamaron Chichén Itz& y fundaron Itzamal y Mayapan. Los mayas
septentrionales nunca los aceptaron aunque su influencia cultural y religiosa fue
muy importante. Hay que aclarar que los itzées fueron desterrados de Chichén
Itz4 alrededor de 1200 d.c. cuando los Xiu, Cocom y Canul conquistaron ese
lugar. Los itz&es tuvieron que emigrar tierra adentro hacia el lago Petén.

Chichén itza fue el punto de partida de los itzées, hacia el sur en direccion
al Petén con una clara aculturacién mayance en su forma de vida. Para el afo
1300 se asentaron en lo que ahora es el lago de Petén itz4, Flores, en la actual
Guatemala. Su principal actividad fue la agricultura. Cultivaron en primer lugar el
malz, vainilla, cacao, achiote, algoddn, frijoles, jocotes, afil y grana. El henequén
fue otro producto que los itzdes sembraron tanlo para tejer redes como para que
las pencas sirvieran como una barrera defensiva de sus pueblos. Del malz, la
carne de sus antepasados y de la de ellos mismos, hacian tortillas y algunas
gorditas Impregnadas con mlel.

Los productos aplcolas como la miel y la cera se colectaban en la selva o
bosque tropical y con ellos se comerciaba, porque eran productos muy
apreclados.

Los itzdes al igual que los cehaches estaban rodeados por agua, tanto de
rlos como por aguadas y lagunas; lo que les daba la oportunidad de pescar y
cazar aves lacustres. Para la pesca utllizaron fisgas y arpones fabricados con
huesos de algun animal.

Los textiles fueron de gran relevancla, ya que las mujeres itzdes eran muy
diestras para esta labor haclendo bordados muy hermosos en su  decoracion,
que consistia en juegos geométricos. El telar mds usado era el de cintura,
parecldo al que pervive en algunas localldades mayas de Guatemala y Chiapas.

fray Andrés de Avendaflo y Loyola. Relacién de las dos entradas que hice
a_la_conversién de los gentiles itzhes y cehaches..(1696) versién

paleogréfica inédita de Ernesto Vargas,

Juan de Villagutierre y Sotomayor. Historia_ de la Conquista del Itza.
(1700), Guatemala, Sociadad de Geograffa e Historia, 1933,

321) amados as{ segin el significado etimolégice de su nombre. Y por la
traduccién que la dan algunos estudiomos como Romén Pifia Chan,
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Los animales domésticos fueron otro recurso para alimentarse; entro ellos
tenfan al pavo (guajolote), del que obtenlan carne y huevos, asi como perrillos
que eran sacrificados cuando habla escasez de alimentos.

E! aspecto fIsico de los itzdes, segun lo describen los autores del siglo XVII
mencionados, no dista mucho del cehache, aunque los "brujos del agua" se
cubrfan con tunicas de colores, el cabello largo arreglado con listones que lo
hacfa caer por mechones; usaban sandalias, joyas duricas y de plata
provenlentes de otro lugar de Centroamérica; piedras preciosas como la jadeita
y plumas de quetzal (kuk) para sus grandes tocados.

Los instrumentos bélicos de los itzdes que aparecen con mas frecuencia
son arco y flecha, aparte utilizaron hondas y lanzas. La pintura corporal era
esencial para la guerra. Por lo general era de color negro y se embadurnaba por
todo el cuerpo. Habfa un capitan para cada grupo de guerreros y era el
encargado de coordinar las acciones de! conjunto. Los combates se realizaban
tanto en el agua como en tierra.

Al vivir en una region lacustre los "brujos del agua" tuvieron que usar
cayucos 0 canoas con remos, fabricados con la madera de los arboles
circundantes.

A mi parecer la regién Itz fue un cuchcabal, porque en ella habla varios
batabilob sujetos a un centro rector en donde gobernaba el linaje Canek. Dichos
batabob obedeclan y tributaban al que parecla ser el halach ulnic.

Segun las fuentes, Canek era el que decidia en los asuntos
administrativos y judiciales. Ademds, aparentemente Canek estaba en el poder
politico por acuerdo de otros linajes.

Por su organizacién politica, los itzdes ejercian el dominio de poblados
aledafios, que en su mayorla eran sus rivales. Por eemplo los chinamitas, grupo
maya estabiecido al sudeste de la laguna, que fue objeto de ataques continuos
destinados a la obtencién de cautivos para el sacrificlo. No todos los pueblos
vecinos participaban en una guerra ritual, Los itzdes tenfan aliados tales como
los mopanes del sur de! Petén que los auxiliaban en dichos enfrentamientos.

En la organizacién social interna se puede apreciar que sus uniones
matrimoniales podfan ser con dos mujeres, y el vivo ejemplo de dicha
caracteristica fue el mismo ah Canek.3

3para mayor informacién puede consultarse -un documento donde el
gobernante del itzA hace mencién de que tiene dos esposas AGI Guatemala,
leg 151, Fotocopia consultada en IIA UNAM Proyecto ItzA.
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Los nombres propios se componlan empezando por el apellido materno y
luego el del padre, La jerarqula sacerdotal se conformaba de una familia o linaje
reinante al que pertenecia el halach uinic y el ah kin supremo, a quien se le
llamé Ah Kin Canek; cargo que pudo ser hereditario; ya que en la quinta Carta
de Relacidn de Cortés¥ se menciona al gobernante itza con el nombre de
Caneky enla crénica de Martin de Urstia’ reaparece el mismo nombre, con la
salvedad de que el primero era su abuelo.

Los sacerdotes podfan ofrecer flores y sacrificios de animales 0 humanos
a sus dioses. Practicaron el canibalismo ritual teniendo un "tzompantli® diterente
a los conocidos en el Altiplano de México, donde colocaban los craneos de la
victimas en circunterencia sostenidos por una estaca clavada sobre la tierra. E)
conjunto se podia observar desde lejos ya que estaban sobre un monticulo a la
vista de toda la pobtacidn.36

La danzay el canto eran parte fundamental de sus ritos tanto sacrificiales
como calenddricos; algunos estudiosos dicen que les gustaba mucho cantar.
Imaginemos el sonido de tambores, flautas de carrizo, atabales y caracoles en
una tarde con el sol ocultdndose tras los arboles de zapote, mientras los
danzantes, con el cuerpo decorado con pintura vegetal, con motivos geométricos
zoomorfos y abstractos invocaban a las deidades de la lluvia; en ese lapso se
preparaba a un cautivo aprehendido en combate, amarrado de pies y manos, al
cual sele extraerfa el corazdn e inmedlatamente se le decapilaba colocando su
cabeza como trofeo en un poste, a la vez que el ah kin conservaba el corazén
de la victima, alin latiente, en sus manos alzadas con direccién al oeste donde
se observaba la roja puesta de sol oyéndose el graznido de las guacamayas. '

Un dato interesante resulta el que se menciona en la campafia punitiva
del conquistador Hern&n Cortés a las Hibueras. A su paso por Tayasal, les dejo
a los itzdes el caballo que utilizaba, porque estaba viejo y enfermo sin poder
caminar mas. Los itzdes lo trataron de cuidar ofreciéndole toda clase de
alimentos que el caballo no consumfa. Finalmente murié y los mayas le hicieron
una figura tallada en piedra que lo representaba, para seguir adorandolo. Le
atribufan el poder de arrojar rayos y provocar tormentas. Ostentaba el nombre de

Myernan Cortés, Cartas de Relacién. 15 ed. nota preliminar Manuel
Alcaléd, México, Porrda, 1988: 248.

¥Ralacién hecha por Martin de Ursda sobre la toma de posensidén de la Isla
del Petén y el porque de ello, AGI Guatemala, leg, 151, 14 marzo de 1697:
299v~301. Potocopia consultada en IIA UNAM Proyecto Itzé.

¥%yillagutierre Sotomayor Op. cit,: 72
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Tzimin Chac. "Esto puede indicarnos que tomaban por divino todo aquello que
pudiera tener o producir gran fuerza o poder."37

La mencionada escultura fue la que fray Juan de Orbita y fray Bartolomé
de Fuensalida, religiosos franciscanos, en el afio de 1618 romperfan en pedazos
en una visita evangelizadora que hicieron. Con esto causaron el enojo itza lo
que dio lugar a la expulsién de los misioneros de la Isla.3®

La isla de Tayasal se dividia en cualro sectores o batabilob; teniendo
cada uno un batab con el nombre del linaje reinante, Canek. Estos cuatro
lugares eran Canc, Couoh, Macacheb y Noh Petén.

Los templos principales estaban construidos con piedra a la manera de
los antiguos edificios mayas; con piso cubierto de betlin, esculturas en piedra en
su exterior y glifos que adornaban estas edificaciones. La gente comun vivia en
casas de madera o de paja.

Los itzdes todavia conocfan el uso de la escritura glifica, la que lefan y
utilizaban. para sus ritos, calendario y profecias. No todos podian entender y leer
los caracteres.

Por tltimo cabe resaltar que las decisiones Importantes y trascendentales
para la comunidad eran acordadas por un consejo presidido por el sumo
sacerdote con los batabob de cada cuchcabal que estaban bajé la jurisdiccién
itz&. Con esto finalizamos la descripcién general de los "brujos del agua" Los
itzdes caerfan en 1697 frente a las tropas de Martin de Ursa y Arizmendi, que
termind con los pueblos enteros que se resistfan a perder su independencia,
después la resistencia iba a ser en pequefios grupos que no serfan una
amenaza a la Colonia espaiiola, sino hasta el siglo XIX cuando varias
comunidades mayas se unirfan frente al dzul.?®

Asl los "brujos del agua" lograron conservar su Independencua antigua
vida y costumbres en el Petén gracias a:

...la situacldn de los espesos bosques, la falta da recursos naturales y el no hallarse

en la rula de los conquistadores castellanos, convirtleron a esa reglén del Petén en

territorlo Impenelrable. Herndn Cortés tuvo dificullades enormes para cruzar esas

3otto Schumann G. Descripcién estructural del Maya Itza del Petén,
Guatemala C.A. México, UNAM Centro de Estudios Mayas, 1971. (Cuadernos,
6)1 20.

3%Juan de villagutierre y Sotomayor. Op. cit.: 73.

3pzul es una palabra usada por los mayas peninsularea para referirse a
extranjeros, o extrafios a au terrltorio. Cuando los espaficles llegaron a
tierras mayas esta palabra fue utilizada para designar al invasor,
extranjero o espafiol, términos que s volvieron sinénimos.
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tierras en 1525. Alll tenlan su sedo los Can Ek, eles de los doscondientes de los

itzdes expulsados de Chichén Itz4 por Hunac Ceel. En una pequeia Isla, en madio

de la laguna del Petén, se hallaba Tayasal, capltal de esta jurisdiccion. Alll en su

aislamiento conservaron gallardamente su independencla hasta el afo de 1697 en

que los damind... don Martin de Urzla y Arizmendi...9,

Ahora toca el andlisis del grupo olvidado de las fuentes mayas-yucatecas
coloniales:

1.4. Los Batabilob Cehache:

Entre historiadores contemporaneos que han estudiado a los cehaches,
basados en fuentes documentales, aparecen Scholes y Roys. De ahi pocos han
sido los investigadores que han mencionado a la "gente del venado",
destacando los estudios de Villa Rojas.

La postura del mayista norteamericano Ralph Roys referente a los mayas
asentados en la selva, ribera del rlo Usumacinta y las montanas, la formd a partir
del trabajo que hizo con datos extraidos de documentos de los siglos XVI y XVIl.
El investigador afirma que los grupos hablantes de maya yucateco que vivian en
la region noreste del Usumacinta, "es posible que hubieran estado en esta drea
sblo desde la conqulsta espafola de Yucatan"!, por lo tanto era gente fugitiva
de los asentamientos del norte. Establece que son los antepasados directos de
los lacandones que hoy en dia viven en Chiapas; punto de vista que no
comparto. Para Roys los c¢ehaches son una rama de los maya yucatecos, que
durante los siglos XVI y XVII fueron companeros de los huldos de la parte norte.
No establece que hallan sldo. un grupo independiente y diferente de los
cuchcabalob def norte.

Para Alfonso Villa Rolas, los cehaches son los antecesores directos de los
actuales lacandones, que hablan un dlalecto de la lengua maya-yucateca, los
cuales fueron replegédndose més hacla el sur al venir la conquista de sus
poblados y la del Petén Itz4 a fines del siglo XVII. Por esto es muy probable que
se establecieran en la parte norte del actual Estado de Chiapas y del vecino
pals, Guatemala. El maestro Villa conjelura que en ciertas circunstancias los
cehaches pudieron haber reclbido en sus comunidades a uno que otro fugitivo
maya-yucateco e incluso itzges.

40,vid.. Ignacio Rubio Mafié., "Estudio introductorio a la Historia de
Yucatén." en Diego Lépez Cogolludo. Op, cit,: 117.
Alpalph L. Roys The Indian backqround Colonlal Yucatan, Op. cit.: 112.
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De acuerdo con la hipdtesis del maestro Villa Rojas, en cuanto a los
verdaderos lacandones su filiacién linglistica era:cholana, segln algunas
fuentes del siglo XVI. Estos desaparecieron para el siglo XV1Il par lo mermado de
su poblacién, que en parte, pudo ser absorbida por los cehaches. Los
lacandones cholanos también fueron "reducidos" en los mismos aflos que los
dos pueblos mayas mencionados anteriormente.4?

Para mi, los cehaches no son sélo un brazo sino un grupo aparte con su
propia organizacion y costumbres. Los mayas establecidos en la ribera del
Usumacinta pudieron ser uno de varios tzucubob de cehaches y chontales
establecidos en el 4rea. Estoy de acuerdo con la apreciacion de Villa Rojas, ya
que como se verd en el transcurso del trabajo, los pusblos cehaches fueron
recorriéndose mas hacia el sur, en busca de sitios mas inaccesibles, alejados
del control espafiol, para mantener su independancia y tradicién ancestral. Es
probable que los préfugos cehachob, los que reslstieron totalmente al control de
" la Corona espanola, huyeran dispersos por la selva, asentandose en pequefias
comunidades dificiles de localizar mientras los itzdes y cehaches restantes,
después de su conquista serlan congregados en pueblos. Aunque varios
volverlan a huir. Asl la "gente del venado" pudo ser asimilada por sus hermanos
del norte. Desde mi punto de vista los cehaches se movieron poco del lugar que
habitaban, me atreveria a decir que por lo regular permanecieron en el drea
meridlonal, tal vez desde sl cldsico tardio y en el cldsico terminal se fueron
desplazando al sur por la presencla de grupos extrafios, tal vez mayas
yucatecos, en su regién; quedando bajo el dominio de éstos. Quizds lo mismo
sucedié en tiempos postclasicos con la llegada de los Canules y Xlues. Y pudo
suceder que en la cuenca del actual rlo Candelaria, en el siglo XV los cehaches
se vieron desplazados y conquistados por los mayas chontales o putunes. Asl
los grupos cehachob astablecidos en el centro de la peninsula no recorrieron
grandes extensiones de terreno, sino que lograron permanecer en esta regién
sin que ningln dzul los expulsara. Solo hasta el siglo XVIlI vendria su
sometimlento "total", cuando los espafioles fueron sus conquistadores, 43

Los cehaches parece que fue un grupo maya que tenla un constante
movimiento por su regién, que pobld una extensién de 100 kilémetros de largo
por 40 de ancho delimitada por lagunas de la parte norte cuyos nombres son

4231 fonso Villa Rojas. Los_Mayas, Estudios antropoléqicos, México, UNAM
Instituto de Investigaciones Antropolégicas, 1984: 449,459,

$3Lo dicho en los parrafos anteriores son sdlo suponiciones mias.
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Mokt y Siivituk. Al sur es probable que el &rea llegase hasta Chuntuci.#
Estas fronteras eran un tanto flexibles debido al abandono y huida de los grupos
a zonas mds aisladas; asf evitaban el tener contacto con soldados y colonos
espafoles; quienes eran temidos y despreciados a la vez por los cehachob.

Los espafioles siempre se interesaron en la conquista de esta inmensa
regién por lo que hubo varios intentos expedicionarios de conquista hacia el
drea meridional. Asf que en las sigulentes Iineas describiremos con mas detalle
la forma de vida que encontraron, tanto las milicias coloniales como los frailes
franclscanos que se adentraron en la selva y serranias mayas; centrandonos
mas en el grupo cehache ya que éste fue el sujeto de evangelizacién y
reduccién en el perlodo que estudiamos.

Los cehaches al habitar una zona selvatica, hiumeda y de difcil acceso,
tuvieron la oportunidad de mantenerse autosuficientes en cierta medida; segun
Villa Rojas, es probable que este grupo haya salido del norte peninsular tras la
destruccién de Mayapén.4s Por la lengua y costumbres se asemeja a los mayas
del norte. En cuanto al aspecto linglistico se ha establecido por método Iéxico-
estadistico comparativo, la separacidn de la lengua cehache de la yucateca tiene
como sels siglos a partir de la destruccién de Mayapén aunque la lengua itza,
cehache y yucateca es casi la misma por lo que pudieron haberse ehtendido
muy blen.48 As[ emigraron hacla el sur, al igual que los ltzaes, alrededor del siglo
XV. En este punto no estoy del todo de acuerdo, si alguna vez los cehaches
abandonaron la parte norte de la peninsula, fue un linaje y no toda la etnia. Ya
que otros tzucubob pudieron permanecer en la parte sur sin cambiar de
asentamiento.

Si a nosotros se nos ocurriera visitar el territorio cehache y entrasemos a
él por la ciudad de Champotén, encontrariamos una regién con suelo ondulante,
en relieve, de cerros bajos con grandes valles, reminiscenclas de lechos
acuosos, donde en ia actualidad durante el verano se acumula el agua de lluvia

#ahora parte del Petén en Guatemala, casi frontera con México.

45gn realidad no se sabe que los cehaches estuvieran en Mayapén.

4% A mi juicio esta ameveracién no corresponde a la realidad, ya que de
1450 a 1527 (inicié de la conquimta de Yucatén), habia menos de un siglo
de separacién entre los cehaches y la destruccién de Mayaphn, por lo que
le encuentro lé6gica con la meparacién que hace Villa Rojas, basado en
Mauricio Swadesh (1960), con la glotocronologia. Swadesh dice que todas
las lenguas mayances tienen 6 siglos de separacién, lo que con datos
histéricos no concuerda. Asf{ mismo hay otros lingliistas que afirman que
las lenguas mayas tiene 10 siglos de separacién, mucho més exagerado.
[Otto Schumann, comunicacién peraocnal,) :
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escurriendo hacia partes cenagosas conocidas como akalchés. Con la humedad
por doquier se encontrara una parte llamada Isla Pac, con 30 kilémetros de
largo, denominada antiguamente Bolonpetén (nueve islas). Siguiendo por los
caminos arcillosos nos daremos cuenta de que es una region lacustre, de
pequefos lagos como el de Moku, Silvituk, Chan Laguna y otras. Ante este
hecho se tendra la salvedad de que hacer lumbreras o fogatas seré un problema
grand(simo, porque no tenemos la experiencia, ni la costumbre y mana para
encender los lefos. Asl sufriremos mucho mindndonos la humedad hasta los
huesos.47

Durante la época de lluvias la tierra se inunda por el desborde de rlos y la
formacidn de corrientes temporales, que en algunos casos forman aguadas que
se pueden utilizar por unos meses. El exceso de agua de los rfos, proveniente de
la parte noreste, desagua en arroyos principales de la ribera del Mamantel; en la
parte baja del lado sureste, tal cantidad de agua nutre a afluentes del San Pedro
Martir. Y hacia la region central, aumenta el cauce de los tributarios del
Candelaria.

Varios informes de misioneros del siglo XVil indican que en tiempos mas
antiguos hubo un minimo de comunicacién por los rfos, navegando con canoas,
en la regién del oeste cercana a la de Mamantel. La gente que vivié en esta
regién, de acuerdo con Villa Rojas, estaba influida fuertemente por los
comerciantes mexicas que mercadeaban en el puerto de Xlcalango y de ahl por
via fluvial hasta la regién de Acalan, vecinos de los mazatecos (cehaches),
denominandolos asl por estos mismos, cuya capital era Mazatlan, tierra de
venados en lengua nahua. 4@

Sin embargo en tiempo de secas, el agua escasea; las aguadas se
desecan Y se vive un calor extremo con poco l{quido vital que beber. Entonces
debe buscarse agua en pozos que cava el hombre, con una protundidad de 12 a
20 metros, para localizar alguna corriente subterranea. También algunas

47yid mapa nimero 2

48alfonso Villa Rojas. Op. cit.: 450,

No dudo que se hubieran encontrado con estos comerciantes pero a mi
parecer estaban mAs mexicanizados, valga la palebra, los chontales-
acalanes que los cshaches que megdin veremos era un grupo mas conservador
de su cultura oomo un punto importante tanto de identidad colectiva como
de resistencia a los invesores. La gente del venado pudo mantener un
intercambio intenso con los grupos mayas del norte y con sus poderosoas
veoinos, los itzdes, que nutrfan las coatumbres de sus ancestros.
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aguadas conservan su contenido permitiendo aprovisionarse de agua en
invierno y primavera.4?

Imaginemos cudl serla el panorama en el siglo XVII, cuando todavia se
conservaba la vegetacion en nuestro derredor y a donde quiera que voltedramos
siempre verlamos selva tropical, densa y muy exuberante, Los tipos arboreos
con los que nos toparlamos son los ramonales, caobales y zapotes. Algunos
estudiosos opinan que el ramén fue plantado por los antiguos mayas, y que
cuando hacfa falta allmento el fruto de este &rbol era una reserva comestible. Lo
cocinaban y después se comfa con malz o pozal. Durante la conquista de esta
zona, los espafioles lo usaban como pastura para dar de comer a sus caballos.®

Hay otras espacles vegetales en esta reglén de bosque tropleal himedo,
tan solo al echar un vistazo al derredor uno se da cuenta de la variedad y
frondosidad de este ecosistema, en el cual algunos botanicos han dicho que
existen mas de doscientas especles. El cronista franciscano Diego Lopez
Cogolludo describe que esta zona

...85 una tierra [que] es de montes Hanos, y fleras, rlos y lagunas, muy fértil, que da

dos cosechas de maiz por afio, y todo el frixoles y chile y mucha miel y cera en los

arboles de los montes a ceda paso, y muy grandes arboledas de cacao muy

buenol...| Cégese gran cantidad de achlote y tabaco muy busno, por lo que lo
cultivan [jos Indigenas] y gastan de ello. Ay arboles muy grandes de bélsamo, cuya
corleza es de buen sahumerio, y medicinal para curar cdmaras de sangre, mucho

copal por todos loe montes, y pimienta como la de Tabasco y machaz® que se echa

on el chacolate, y balnillas de las olorosas para el, y mucha bellota, por qfue] ay

encinas, y con mas abundancla, y en especlal muchas pifias, y [...] cadaverales

gruesisimos ...]5!

49p1fred Siemens. Tierra configurada. Investigaciones de los vestiqios de
Aqricultura., México, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 1987:
64 Los mayas antiguos (prehiepA&nicos) pudieron administrar hébilmente sus
recursos hidréulicos dependiendo de la regién. La flltraci6én de agua
hacia un lecho rocoso provocaba una aguada, debido al gran volumen de
desechos orgénicos y sedimentos arrastrados por el agua que penetra el
suelo o las hoguedades naturales o las fabricadas por el hombre, durante
una inundacién y desbordes de rfos. As{ se forma una aguada natural y
ayuda a abastecer del preciado lf{quido a una excavada en el suelo tal
como la del sitio arqueolégico de Uaxactdn.

50ybidem .

El ramén pertenece a la selva mediana subperennifolia, con suelo cérsico,
es decir de pledra calcAres; lo gue caracteriza a toda la peninsula de
Yucat&n., Esta selva estA en un suelo colinoso y el verdor de la selva
dura entre un 50% y un 75% durante el aflo.

*El término machaz posiblemante se refiera a la planta mahats', en lengua
maya, cuyo fruto es una especie de chabacano. Queda en el aire la
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Como refiere el franciscano era una regién de gran riqueza vegetal. En cuanto a
la fauna que vivia en ella, se menciona poco en las fuentes. La pesca abunda
por la existencia de rios y aguadas. Esta actividad fue de gran importancia para
los grupos cehaches, quienes en época de lluvias gozaban al maximo del fruto
de esta actividad, siendo el complemento de su dieta y una reserva mas, incluso
para comerciar. El pescado pudo conservarse secandolo al sol y rocidndolo con
sal. También existen reptiles bellos y silericiosos, a los que les encanta trepar
estructuras piramidales, murallas coloniales y tomar el sol en los caminos. Son
las iguanas (huh), aquellas que saludan desde una rama gruesa de un gran
arbol, la boa (ochcan); |a serpiente cascabel (casonican), vecina de milpas,
rastrera de senderos; la tortuga (sacac) una sefora de lento andar en la tierra
,suave y diestro nadar y los habitantes de las aguadas y rfos, los miticos y mudos
seforesdel agua, los lagartos (ayinab). El primer felino que nos viene ala mente
es un animal de hermosa piel moteada digno del atavio de un halach uinic,
elegante andar y mirada penetrante, cabeza un tanto cuadrada y patas
delanteras pequefias, en cuanto a su altura de cruz, es decir del pecho y sus
patas delanteras al suelo; se aprecia a su abdomen como una hamaca colgante.
También recordamos a aquellos sefiores gordos de vientre abultado
representados en algunas estelas de Tikal. Pero lo que més nos estremece es su
rugido, el cual resuena en toda la espesura de la vegetacion; este ser enigmatico
y hermoso es el jaguar a quién los ancestros mayas adoraban llamandole en su
lengua balam. También aparece su rival de menor tamafio pero igual de salvaje:
el puma (coh). Aparte hay otros habitantes de !a selva que les encanta estar
trepados en los drboles, el mono (maax) y la ardilla (cuuc). Se tiene que resaltar
el hecho de que alguno de estos animales era cazado y servido en una mesa
para que la familia de algtin maya comiera en un opfparo festin.

Otros animales que se encuentran en esta region son: el venado (ceh),
animal sacro para los cehaches de ligero andar, eldstico y veloz; otros mas bajos
de estatura pero corpulentos son: el puerco salvaje (keeken), ideal para una
comida con frijoles; el tepezcuintle (haleh) también para un buen guiso a las
brazas, el armadillo (uech) cocinado con achiote, el tapir o danta (tsim/n). Por
sdlo nombrar a unas cuantas aves diremos que esta el escandaloso loro (thut),
su inseparable compafiera de pldtica, la guacamaya (ma), cuyas plumas son

cuestién de si este fruto era aderezo o aaborizante del cacao, o eran las
hojan de esta planta las que se utilizaban. O simplemente noa estamos
equivocando al interpretar este término.

51 pjego Lépez de Cogolludo. Op, ¢it.: Lib. XII, cap. VII, fu, 700v.

39



muy hermosas y eran apreciadas por los mayas prehispanicos para sus
penachos; la codorniz (bech) y paraterminar con el quetzal, ave sagrada (kuk). A
algunos les correspondia ofrecer sus pieles o plumas como parte del atavio o
vestido. Aparte de la caza y la pesca, ofra opcidn era la domesticacion como
funcién utilitaria, pero pregunto ¢quién tendrfa a un jaguar a la entrada de su
casa esperando a que llegara de la milpa? Nuevamente Lopez Cogolludo
apunta que los mayas

...no tienen animal doméstico de los nuestros, sino es el perro, do mas comestibles

ninguno, pero mucha caza de monte, o los puercos de los que tienen el ombligo en

ol aspinazo, venados, cabras montesas(?) que son muy barmelas, pero pequerias.

Ay muchos loohes, y antas, y a estas llaman tuultzimin, y otras especies do animales,

#gullas, guacamayas verdes y todaslas aves y péjaros que ay en Yucatan.52

La "gente del venado" pudo subsistir por varias generaciones gracias a la
diversidad de fauna y vegetacién comestible sin tener que depender solamente
del maiz; del comercio obtenfan otros productos que utilizaban en sus tareas
diarias. El intercamblo se dlo con los mayas septentrionales al obtener sal
mientras los mazatecos ofreclan productos naturales.

La forma de habitacién cehache en poblados de la selva no estaba
aedificada con piedra como la de los mayas precolombinos; aparte de haber
perdido los conocimientos técnicos de construccién de este tipo de arquitectura,
ademés que no eran précticos para las condiciones de guerra y movimiento en
las que vivian (en ocasiones tenfan que huir y ocuitarse), aunque algunas
descripciones de sus casas recuerdan a las edificaciones de las antiguas
ciudades mayas.

Al existir un pellgro de guerra frecuente de los cehaches con sus vecinos,
tanto acalanes como lacandones y més tarde los espafioles, era necesario estar
protegido para evitar saqueos, arrasamiento y quemazén de los pueblos. Asf el
poblado se situaba en una isla en su parte més alta, rodeado por una laguna
cuyo Unico acceso era por una puerta que comunicaba a la isleta, a través del
agua, con tierra firme. Alrededor de la isia se observaba una empalizada y en su
derredor un foso, el cual pudo haber tenido estacas enterradas, para que en
caso de combate cayese el enemigo ahi y se quedara ensartado. En la
empalizada corrfa un pretil desde el cual habla lugares estratégicos donde algun
flechador podia disparar su arma, sin estar al alcance de los proyectiles
enemigos. Incluso al Interior de la muralla, cada casa y sector de la poblacién

521hiden
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tenfa su entarimado para la defensa del [ugar, tanto de sus enemigos como de
los animales salvajes de la selva.53

El testimonio dado por algunas fuentes indica la existencia de un
asentamiento de gran importancia en el area cehache, el cual fungirfa como
principal centro guerrero y socio-politico de la "gente del venado". Su nombre fue
el de Mazatlan, asi denominado por los chontales y al parecer por los grupos
nahuas que vivian en la regién de Tabasco, pero de él no se sabe nada mas.

Una vez que cruzamos las murallas de madera y no caimos en el foso
estacado podremos observar la organizacién interna de los bravos cehaches. Su
organizacién es parecida a la chontal 0 a la itza; con un gobierno central por
zona o region; los mazatecos se relacionaban con lazos familiares, el cual daba
un origen comun y la identificacién con practicas religiosas, el atuendo y el culto
al venado. Los distritos o barrios donde habla un gobernador que llevaba el
nombre de! linaje reinante, con mas presencia en la sociedad cuyos nombres
eran Chacmo y Chan54

El interior de los pueblos se distribula en cuatro barrios que, como vimos,
estaban bardeados.

Los sacerdotes y gobernantes cehaches usan los mismos nombres mayas
que en el Yucatan ancestral, tales como Ah Kin, el sacerdote, y batab, como
gobernador y cada poblacién era independiente la una de la otra, lo que se
reflejaba en las guerras Intestinas, que en ocasiones pudleron tener. Ademas
que en las fuentes no se menciona que hubiera un poder central asentado en
una cabecera, Sino que cada batab cehache era auténomo, es decir, el sefior era
independiente y s6lo gobernaba a cierto nimero de pequefios pueblos. Y cada
asentamiento no dependia el uno del otro.

5334 nos trasladamos a los tiempos prehispénicos de la cultura maya
clésica encontraremos ciudadea fortaleza como las cehaches, siendo
ejemplo de ello Becén, con un solo acceso al sitio, un foso en su
derredor como punto de contencién; Dos Pilas en Guatemala, con una
empalizada y estacas clavadas en el piso, recientemente deascubiertas; el
sitio de Calakmul, rodeado por aguadas y un bajo; al parecer tuvo una
muralla que rodeo a un pector de ésta. Es un dato curioso peroc por toda
la zona central de la antigua oultura maya, hay ciudades precolombinas y
a la vez fue la regién de desarrollo de los cehaches durante la Colonia.
Otro sitio de importancia (al menos turfistica) que estd en eate lugar es
Balamkd. Con esto no afirmo que dichas ciudades mayas hayan sido de la
gente del venado. S86lo menciono que el tipo de arquitectura es parecida y
que se cambio de material de censtruccién,

34gn el capitulo IV se mencionara con més detalle la organizacién de los .
cehachob.
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L.a sucesion def poder se hacla de acuerdo a la herencia del cargo en el
descendiente mas apto, es decir, el hijo que fuera mds capaz y tuviera las
caracter(sticas idoneas para gobernar. Este cuadro se asemeja al de los mayas
precortesianos, que al designar al heredero al trono eleglan al véstago que
reunia los atributos religiosos y politicomilitares para ello.*3

St el hijo no estaba en edad para regir se le designaba un regente Este
era un familiar cuyo papel era gobernar hasta que el batab tuviera ta edad
suficlente para tomar el poder.

El nimero de pabtadores en cada asentamiento, al menos en fos siglos
XV1y XVII, fluctud entre 400 a 600 habitantes, segin un andlisis de Villa Rojas,
pudo haber 700 mil, en toda la zona incluyendo a mujeres y nifos. Lo que me
parece un poco exagerado, aunque desconozco el criterio que tomd el autor
para hacer éste calculo estadfstico.58

La construccién de las casas era de guano o bajareque con aplanado de
lodo y una techumbre de paja, tal como lo vemos en Ja actualidad en algunos
poblados del norte, de la peninsula de Yucatan.

En cuanto a la descripcidn fisica de los cehaches y su atuendo, veamos to
que dice Lépez Cogolludo:

Los indios [...] traen las orejas oradadas, y las narices; en estas puastas una valnilia

olorosa, 6 rosa, y en aguellas un palo labrado. Tado 6l cusrpo hasta la cintura rayado

& forma de jubon muy gayado, y de la cintura a bajo rayada una figura de balones,

andan desnudos. Traen cabelleras fargas, y recogenias mas asseadamente, que las

muleres con tocados curlosos acayrelados de pluma. Las mujeres traen unas

enaguas corfas, blén ajusfadas, y blancas desde fa cintura a la medla pierna, y son de

tefa de algodén. En fas narices usan lo que fos varonas, y los tocados parecen mal,

porque son grandisimas, y no usan cintas, sino que fo cogen con hilo torcido de

algodon.57

En el aspecto religioso el cronista franciscano indica que:

No tienen todos ios Indios Idolos, soio ei sacerdote {...] ky no ie ayudan a ia

administracion de sacrificios, y oblaciones més de tres personas. Un indio ilamado Ad

kule!, qua sirve de maestro da ceremonlas, a otro a qulen ilaman Ad Kayom, y una

doncelia que tortea pan, |...] dedlcada a aste sole minlsterlo. Ofrecen a sus Idolos

hombres, y mujeres, a quien despuéa se comen, no han de ser estos sacrificados de

55pLfoneo Villa Rojam Op., cit.) 454-455.
561b3dem
571.6pez Cogolludo, Op. cit.: 699.
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su nacién ...}, sino lorasteros, a los cuales en cogiéndalos los estacan, y que antas

que mueran les sacan el carazén que ofracen al idolo.

E! serdfico cronista indica en cuanto al adulterio entre los mazatecos:

..Al Indio, o Indla que cogen en adulterio acusan ante el sacerdots y 4l los

sentencla. A la india la amarran lejos tuera del pueblo a un palo an parte que haya

mucha piedra, y alll va todo el pueblo. EI sacerdote toma una piedra grande, y se la

ochal...], y tras &l otra su marido de la adultera; y si el quio pecaba era casado, su

mujer de este la echa ofra, y asl va siguiendo todo el pueblol...] Al varén le amarran a

otro palo, y ol sacerdote le echa una tlacha al corazén, y el agraviado otra, y Juago

todo el pueblo. Después saca el marido de la adultera el cusrpo de entre las piedras,

y echa un lazo al cuello, y la lleva arrastrando lejos donde dejan el cuerpo sin

sopultar, para que lo coman las lieras, y después se casan el marido de la adiltera

con la mujer de el que le ofendla. No acostumbra tener el varén mas que una mujer, y

la mujer un varén, y se quiaren mucho de ordinario. 58

En las costumbres funerarias la "gente del venado” actuaba de la
siguiente manera:

...an muriendo la persona, para sepultar el cuerpo, le doblan las piernas, y panen la

cara sobre las rodillas, lfanlo muy bien, para que esté asl, abren an tierra un hoyo

redondo, y ponenlo de suerte, que quede como deracho. Alrededor le ponen

mucha vianda, una jicara, un calabazo con atols, salvados de malz, y unas tortillas

grandes do lo mismo]....}, y asl lo cubren después con tierra.. [...] el calabazo de

atole dicen, que es, para que beba en el camino: los salvados de malz para dar a Jos

animales, que comid mientras vivia, porque en la otra vida no le hagan mal; y las

tortillas para los perros que maté, y comié, porque allé no lo muerdan.58

El armamento utilizado por esta gente, antes de la llegada de los
espafoles, consistié en arcos, flechas y lanzas chicas, puntas de flecha de
pedernal, aunque el comercio sostenido con los grupos mayas del norte, aun
después de la conquista, los provelan de herramientas que no tenfan, como
machetes armas y utensilios fabricados con metal. Lo que les ahorraba horas de
trabajo en la elaboracién de utillaje. Esto moditicd, en cierta forma, las antiguas
costumbres al emplear en su vida cotidiana artefactos de manufactura espafiola.

La agricultura de temporal fue la actividad fundamental en la produccién
econdémica y alimenticia de los cehaches; se cultivd con el mismo tipo de milpas
empleando la roza y quema para sembrar malz, frijol, chile y calabaza. Por datos

581bidem
591pid: 699-700.
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aportados en investigaciones recientes se infiere que estos grupos quizds
mantuvieron una agricultura mixta con tubérculos.80 Combinaron esta actividad
con la cacerfa de varios animales y la abundancia de rios facilito la pesca para
poder complementar su dieta. Domesticaron algunas aves y poseian perros que
no sélo servian de compafiia, sino de reserva alimentaria en caso de quv
escasearan los otros comestibles. "Ay mucha miel, y cera en los &rboles de los
montes a cada paso, y muy grandes arboledas de cacao bueno, aunque lo
cultivan poco."s!

La mesa de los cehaches era de diversos y muy variados platillos por lo
que en general pudieron tener una dieta balanceada,

El intercambio comercial se dio con otras regiones, trocando ropas de
algoddn, con los mayas del norte, a cambio de 1a sal que necesitaban.

Es probable que la "gente del venado" tuviera contacto con diversos
grupos del area meridional, siendo el principal medio de comunicacién los rios
en cuyas desembocaduras y orillas se asentaban infinidad de pueblos. También
por este medio 1luyd la informacién de una poblacién a otra, con mayor rapidez
de la que se crefa. Asf se escuchaba y conocla todo lo que pasaba en la selva y
sus limites.

En el aspecto religioso: uno de las principales deidades era el venado del
que tomaron su gentilicio. Su veneraclén a |0 que representaba les hizo respetar
a cualquiera de estos animalitos en donde qulera que se encontraran, pues
abundaban en la selva. "De aqui el término quejache que quiere decir lugar
donde abunda el venado."#2

Como lo sefiala Bernal Diaz del Castillo los mazatecos no asedlaban ni
mataban a los venados porque su deidad en pledra habfa ordenado que no los
cazarén. 83

60p1fred Siemens, Op. cit.: 65, El cultivo se realizaba en camellones,
que son lomos y surcos donde se ha arado, Be encuentran por lo regqular en
las orillas superiores y més secas de las tlerras bajas no arboladas;
fuera de la principal zona inundable de los rfos. varfan de acuerdo a la
fineza de su tranbajo y a la orientaoién de las parcelas, con frecuencia
siguen un modelo rectilineo con partes curvas para ajustarse a la forma
del terreno elevado y con los &rboles. En algunas ocasiones llegan a
inundarse en época de lluvias rebajando la altura de loa camellones. Esto
permitié, dado lo fértil de la tierra y la constante renovacién del suelo
cultivable, que no s6lo se cultivara mafz sino tubérculos de alguna clase
como la yuca, .

6lpjego Lépez de Cogolludo. Qp. cit.: Lib. XII, Cap. VIII, fs. 700v.
62p)1fonso Villa Rojas. Op. cit.: 456.

631,08 venados, casi extintos en la actualidad, contindan siendo animales
fantésticos y miticos para los mayas de Yucatén, Por ejemplo tenemos a
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Como todos los grupos mayances, los cehaches eran devotos de Ia ceiba,
arbol sagrado llamado en maya yaxche. Arbol primigenio cuyo nombre completo
es yaxcheilkab. Acostumbraban plantarlo en el centro del pueblo. Los itzées lo
llamaban el primer drbol del mundo cuya forma estilizada se asemeja a la de
una cruz. L.a ceiba era venerada como representacién de la lluvia.

Otro dato interesante, proporcionado por fuentes coloniales, sefiala que
los cehaches ofrendaban en los antiguos altares de viejas ciudades cuyos
incensarlos mostraban restos de copal qguemado. Lo que pudo mostrar que los
mazatecos tenlan cierto conocimiento de estos sitios, que pudieron recordarles
un pasado lejano siendo la justificacion de su permanencia en ese lugar como
hasta la actualidad, lo continiian realizando los lacandones. Asf cuando se les
empezd a estudiar en la primera mitad del sigio XX hacfan ofrendas en zonas
arqueoldgicas que no eran conocidas por ningun investigador; gracias a sus
informes fue que se dieron a la luz sitios como Bonampak y Yaxchilan. La parte
mdas grande de Ia zona cehache esta inexpiorada tanto histérica como
arqueolégicamente, siendo ejemplo de elio la aguada conocida como isla Pac .

En Ja actualidad se carece de informacién acerca de cuél fue la reaccion
del grupo cehache ante la llegada de los primeros europeos a la penfnsula, y se
antoja casi imposible precisar cuél fue el impacto que éste hecho tuvo para
ellos.84

Imaginemos que en un dfa soleado, con mucho calor en plena selva, llega
una noticla por medio de un comerciante maya que estuvo en el cuchcabal de
Ekab. Le informé a los cehaches que del mar salieron algunos hombres un poco
extrafios, con la plel mds blanca que la de ellos y hablando un lenguaje que no
entendlan. La "gente del venado" supo que hablan sido esclavizados. Pasé el
tiempo y los cehaches no dieron mayor Importancia al suceso hasta que, por
medio de un cehache, que habla ido al cuchcabal de Chetumal a intercambiar
miel por sal, vio que uno de los extranjeros de mucho pelo en la cara, que se
habla casado con Ia hija del batab Na chan Can. Supo gue era un hombre
vallente. El cehache lleg6 a su poblacién y narré lo sucedido entre otras cosas,
no era nuevo que un extranjero contrajera matrimonio con la hija de un
gobernante maya.

2ip, dios con forma de venado y protector de los mismos. (Bernal Diaz
citado por Alfonso Villa Rojas. Qp. ecit.: 457.)

6408 acontecimientos que a continuacién narro son una recreacién
imaginaria de hechos posibles dada la comunicacién existente entre los
ouchcabalob mayas.
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Tiempo después, las profecias de los Ah kinob cehaches empezaron a
cumplirse. El cielo se volvié negro y Ia tierra roja. Los dioses castigaban al
hombre maya por no rendirles pleitesfa. Mucha gente murié en los cuchcabalob
del norte. Los nueve sefiores de la noche caminaban en los pueblos
dispersando la "Mayacimi" (muerte facil). En apariencia los ahauob (seiores)
del inframundo no castigaron a los adoradores del venado. Ya que hubo muy
pocos enfermos, manchados del cuerpo. Pero se enteraron que muchos
"hombres de malz" cafan con muchas heridas en su cuerpo. Esto se dio en los
afos cristianos de 1515 o 16. Los extranjeros que habla vomitado el mar hablan
sido dos espafoles llamados en su idloma Jerénimo de Aguilar y Gonzalo
Guerrero.

Dos tunesés m4s tarde, en el calendario maya, aparecié otro gran cayuco
por el cuchcabal de Cozumel. La "gente del venado” se enterd de ellos, por
medio de sus guerreros que hablan ido a adorar a Ixchel en su isla. La
embarcacion tom6 el curso del mar con rumbo al punto cardinal del chikin
(ponlente).

Algunos uinales mds tarde, los libros de los ah kinob registraron que los
extrafios habfan llegado al cuchcabal de Ah kin Pech. Los extranjeros pisaron
tierra mientras el halach uinic y sus guerreros prendigron fuego a una pila de
lefia haciéndoles entender a los extrafios que no era grata su presencia. Al
parecer los visitantes comprendieron el mensaje porque regresaron rapidamente
a sus embarcaciones. El gran cayuco de los hombres extrafios desembarcé en
Chakanputdn. Cuchcabal que era gobernado por el linaje Couoh.

El gobernante de Chakanputun recibié de manera hostil a los visitantes.
Se enfrascaron en un combate muy arduo en la desembocadura del rio, del cual
los exploradores salieron maltrechos. Con esto los cehaches vieron que los
extranjeros no eran gente de flar porque profanaban los templos de sus
antepasados. Tenlan unas extrafas varas que escuplan fuego y haclan'mucho
dafio. Por ello se aprestaron a proteger su frontera con los Ah Couohob, para
evitar que una posible alianza con los extranjeros Invadiera su territorio.

Es probable que la Informacién sobre la presencia de extrafios en tierras
mayas, sus naves y armas, asl como los combates que tuvieron con ellos
llegasen por via fluvial a oldos de los cehaches describiéndoles lo acaecido en
el cuchcabal Couoh. Ademds los cuchcabalob del norte vieron a los extrafios

5551 tun es un afio en el calendario maya, que consta de 18 meses de 20
dfas cada uno.
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con desconfianza y decidieron abandonar sus casas para que los extranjeros, al
verlas deshabitadas, dejaran sus pueblos continuando con su derrotero. Por 1o
que la "gente del venado” empezd a tener antecedentes de los expedicionarios
déndoles una idea de quiénes eran los hombres llegados por el oriente. Asi
tendrfan la nocion de que dichas personas no eran dioses ya que sudaban y
sangraban como ellos, portaban armas desconocidas y peligrosas. También
persegufan con locura la piedra amarilla que era el excremento de los dioses,
que para los "hombres de malz" no era valiosa.

Esto sucedio el afio cristiano de 1517. Y fue conocida como la expedicion
de Hernandez de Cérdoba

Nuevamente los extranjeros de raros cayucos llegaban al cuchcabal de
Cozumel, donde los pobladores dejaron sus casas para ocultarse de los
extrafios. Los habitantes de la ciudad de Zama, (actual sitio arqueolégico de
Tulum), vieron desde lo alto de sus templos que |la embarcacién llevaba telas
amarradas a un gran arbol clavado sobre ella. La noticia fue transmitida a los
cehaches por algln pariente que vivla en el cuchcabal de Ah Canul, el que
escuchd las nuevas por medio de unos chontales que habfan visto a los dzulob.
A los cehachob se le hizo curioso que existiera un cayuco impulsado por el
viento, mientras ellos lo haclan con sus brazos. Después, algunos comerciantes
del cuchcabal de Acaldn, cuando fueron a intercambiar productos con la "gente
del venado" contaron que unos parientes suyos, que estaban ocuitos entre la
vegetacion, habian visto como el gran cayuco tomé el cauce del rlo lamado
Tabasco. Continuaron narrando los exaltados chontales, que los dzulob hablan
intercambiado productos de gran valor entre ellos muchas piedras verdes. Los
mayas les hablan dado el excremento de los dioses, que hacla saitar los ojos de
los hombres con cabellos en la cara. Los cehaches pensaron que éstas piedras
no eran tan valiosas como las que obtenian de las tierras del sur. También los
chontales dijeron que la embarcacién siguié mas hacia arriba. Pensaron que
eran extrafios de més al sur y que sdlo hablan bajado a Intercambiar productos
de gran valor por desechos que ellos tenfan. Entre los espafoles éste fue el viaje
de Juan de Grijalva ocurrido en 1518. Mientras el calendario maya continuaba
contando los tunes que pasaban.

Tunes mas tarde otros extranjeros venldos por el oriente aparecleron, eran
més. Los cehaches se enteraron que tralan grandes venados y en ellos iban
montados. Tralan m&s varas que escuplan fuego. Ademas eran profanadores de
las casas de los dioses. También se enteraron que buscaban guerra, y habian
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vencido a sus enemigos chontales de Tabasco. Los cehaches pensaron que
venia una nueva migracién de dzulob y que probablemente vencerian a los
cuchcabalob que eran sus rivales. Ellos no tendrian que continuar peleando
contra ellos. Esta fue |a primer empresa de Hernan Cortés que iba con rumbo a
lierra del Anahuac, tierra muy poderosa.

Después de que se completaron varios tunes, aquel hombre que
protanaba templos y habla guerreado con los chontales pasoé mas cerca de sus
rivales. Cruzd el rlo Usumacinta, tierra abajo de lo que ahora es el actual
Tenosique, siguié hacia el este donde se encontraba el cuchcabal de Acaldn,
gobernado por un jefe maya chontal llamado Paxbolon Acha. Cerca de los
limites del cuchcabal el hombre barbado ejecuté a Cuauhtémoc y a
Tetlepanquétzal, batabob que hablan sido derrotados por el extranjero. Esta
situacién la refuerza un documento escrito por el nieto de Paxbolon Acha®s,
Explica que Cuauhtémoc se acercé a Paxbolon pidiéndole que se uniera a la
confabulacién, el chontal los denuncié al conquistador. Asl que el hombre
barbado ahorcé a los dos dignatarios mexicas. L.a negativa de Paxbolona unirse
a la confabulacién quizds reflejaba, que entre chontales y mexicas no hablan
buenas relaciones.

Los extranjeros salieron de Acaldn con unos chontales como gufas y
cargadores, eran aproximadamente 600. Y por primera vez la "gente del venado"
podria ver con sus propios ojos a aquellos extrafios que venfan en grandes
cayucos, trafan armas desconocidas, montaban sobre venados y habian vencido
a los poderosos sefiores de Anahuac.

1.5 Primera descripclén europea de los cehaches en el

siglo XVI. _

En forma explicita ninguna de las fuentes mayas conocidas como Los
libros del Chilam Balam, se refiere a los cehaches sélo se tiene informacién de
ellos através de cronicas coloniales. Asf que se tiene que recurrir a ellas para
obtener |a informacién mas temprana sobre la "gente del venado". Sélo que los
datos vertidos provienen de informantes espafoles, lo que nos da una vision
diferente a la indigena.

661 documento esta publicado como apéndice por France V. Scholes y Ralph
Roys en The Maya Chontal Indians of Acalan-Tixchel. Oklahoma University
Press, 1968,
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Los primeros conquistadores y cronistas espafioles que escriben acerca
de los cehaches son: Hernan Cortés en su Quinta Carta de Relacion®, Bernal
Dlaz en su Historia verdadera de la Conquista®® y Oviedo en su Historia general
y_natural de las Indias, éste ultimo basado en el relato de un soldado de la
expedicién comandada por Alonso Davila, que pasoé por esta zona durante las
entradas de Montejo.%9 Luego de establecida la Colonia otros autores que hacen
mencién de los cehaches son. Bernardo de Lizana’, Lépez Cogolludo?! y
Villagutierre de Sotomayor entre otros.

1.5.1 La entrada de Cortés a tierras del venado.

La primera noticia que nos llega de los cehaches es en los escritos de tres
cronistas espanoles, dos testigos presenciales y uno que recopilé una narracién
de un expedicionario. En ellos la mencién de la "gente del venada” es breve, sin
embargo nos perfilan la forma en la que vivian estas comunidades antes de la
llegada de los espafoles y en el momento de su contacto, ya que para nada los
conquistadores penetraron esa zona, hasta después de la conquista de
Tenochtitlan. Cortés fue el primero en conocer a esa gente extraia para los 0jos
europeos. La expedicion de Cortés era con afanes punitivos.’2 En -ella lo
acompaiiaba e! soldado cronista Bernal Dlaz del Castillo.

Asl el conquistador de la otrora gran ciudad mexica, entrd al drea maya
buscando a Cristébal de Olid, cruzé por el cuchcabal chontal de Acalén y de ahi
tomé los senderos de la selva para entrar a territorio cehache. La expedicion
durante su trayectoria se encontré con cuatro pobladores de la provincia de
Mazalian (tierra del venado), éstos llevaban sus arcos y flechas. Al parecer estos }
Indigenas estaban vigilando y espiando los caminos para dar cuenta a sus !
batabob de los que transitaran por ellos. Estaban agazapados en los caminos

67Hern&n Cortém Op, cit..
68pernal Diaz del Castillo, Historia Verdadera de la Conquista de la |
Nueya Espafia. Ed. Critica por Carmelo Saenz de Santa Marfa. 2V, Madrid,
UNAM Instituto de Investigaciones Histéricas, 1962,

69Gonzalo Fernéndez de Oviedo. Historia general y Natural de las Indias. i
5V. Madrid, Ediciones Atlas, 1959. (Biblioteca de Autores espaifloles) t.
IIT: 406-414. . :
0fray Bernardo de Lizana. Bistoria de YucatAn, Deyocionario de Ntra.
Sra. de_Izamal. México, Imprenta del Museo Nacional, 1893, :
"pjego Lépez Cogolludo Op. cit. i
72gsta fue la expedicién de Hern&n Cortés a la Hibueras, realizada en ‘
1524 y 1525 cuya finalidad era castigar a Cristébal de Olid, uno de sBus i
capitanes que desert6. Cuando el extremeiio se enterd salié presurcso a
capturarlo,
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debido a que los cehaches 0 mazatecos mantenian continuas guerras con
poblaciones vecinas, es decir, peleaban entre mayas de la misma etnia. Y
vigilaban los caminos para no ser asaltados Yy evitar cualquier acto violento, asi
como de observar los movimientos de los espafioles. Esta accion resume lo
dicho antes: “..los espafioles que iban por corredores adelante toparon con
cuatro indios de los naturales de Mazatlan con sus arcos Y sus flechas, que
estaban, segln parecio, en el camlno por escuchas..."’3 Los cehaches atacaron
al grupo explorador hiriendo a un indio que acompafiaba a los expedicionarios,
para después huir. Los espafioles fueron tras ellos, pero perdieron su rastro en
lo tupido del monte. Lo curloso es que la "gente del venado" esperd a que los
espaiioles estuvieran alejados para caer encima de los indios que eran "amigos”
de Cortés. La pequefia emboscada de los cehaches pretendfa liberar a uno de
los suyos que habfa sido capturado por los indigenas acompafantes del
extremefio. En el aitercado lograron poner en libertad a su compafero y juntos
se adentraron en los montes. Ahl los amigos de Cortés les dieron alcance
hiriendo a un guerrero mazateco; los demds al percibir que se acercaba gente
espafiola se retiraron apresuradamente. Al prisionero el conquistador le
preguntd;

...para qué estaban ellos allf por velas, y [dijo] que ellos slempre lo acostumbraban

hacer, parque tenlan guerra con muchos de los comarcanos, que para asegurar los

labradores que andaban en sus labranzas, el sefior mandaba stempre poner sus

esplas por los caminos, por no ser salteados. 74
Esta accién complementa lo mencionado lineas arriba, es decir que todos los
caminos del monte estaban culdados por 0jos que velaban por sus propiedades,
por sus personas. Estos mantenian un sistema de alarma inmediata cuando se
presentase un enemigo, ante la constante situacion de guerra que se tenla, en la
que peleaban cehaches contra cehaches. Lo interesante del pasaje anterior es
cémo esperaron a que los espafioles se fueran para caer sobre los aliados
indios de Cortés. Con esto los cehaches demostraban que conacfan la selva a la
perteccion y cada rincén para salir por un sector, rodearlo y acceder a la misma
zona sin tener un gran desplazamiento. Pienso que los cehaches aguardaron a
que los militares espafoles se .alejaran no tanto por conslderar a los
expedicionarios superiores o representantes de una deidad, sino por la
superioridad dei armamento que ostentaban. Pero los indios amigoé de don

T3Hernén Cortés Op. git.: 239,
M1bidem
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Hernén, eran guerreros muy diestros y los repelieron. Cortés temia que los
cehaches regresaran, en mayor nimero, por lo que se encamind hacia su
pueblo sirviéndole de guia el mazateco prisionero. La vanguardia exploradora
de Cortés llegd a las primeras sementeras de los cehachob, dejando algunos de
sus hombres para cuidar ia retaguardia y aprovisionarse de maiz en lo que él
continuaba hacia el pueblo. Don Hernén tuvo que recorrer a pie un camino de
uso cotidiano "aunque de monte muy cerrado, a pie con el caballo de diestro, y
todos los que me seguian de la misma manera..."?5 El conquistador no logré
llegar al ansiado asentamiento por lo que tuvo que regresar sobre sus pasos a
un lugar en donde pudiese pernoctar con sus soldados. Al dia siguiente mandé
enramar una aguada para que sus caballos y los hombres pudiesen alcanzar el
terreno que se visualizaba méas adelante. Al recorrer tres leguas "vimos un
pueblo en un pefiol, y pensando que no habfamos sido sentidos, llegamos en
mucho concierto hasta él, y estaba tan bien cercado que no halldbamos por
donde entrar..."® para su sorpresa, al encontrar acceso a la poblacion la
hallaron desierta, sin gente, sélo con los animales domésticos de los mazatecos
asl como frijol y mafz, que segtin Cortés dejaron porque los tomd de Imprevisto.
En esta situaciéon el conquistador debié de confundirse bastante ya que
esperaba llegar sorpresivamente, y al ver abandonado el pueblo no comprendia
coémo lo observaron para tener tiempo suficlente para huir, dejando sus
pertenencias y alimentos. Era obvio que los cehaches no deseaban enfrentarlo,
ni verlo.

Lo que al parecer impresion6 a Cortés de la "gente del venado”, fue su
pueblo, ya que lo describe de una manera especial y con interés. Como millitar le
impactd ver una fortaleza y empalizada en plena selva, bien construida, que
quizés le recordd las ciudades amuralladas europeas. Ademas que este tipo de
poblaciones no habfa visto en el altiplano de México. También, la actitud huidiza,
urafia, observadora y vigilante de los caminos, de los mayas del venado no
cuadraba con la conducta que esperaba de los Indigenas. Cortés vio un
asentamiento guerrero sin gente, sin oponer resistencla a entregar su plaza que
aestaba construida en

...un peitol alto, y por la una parte le cerca una gran laguna, y por !a otra un arroyo

muy hondo que enira en la laguna y no tlene sino 8610 una enirada llana, y todo 8!

esta cercado de un fosado hondo, y después del losado un pretil do madera hasta

"S1bidem
761hiden

51

i




los pachos da altura, y después de este pretil do madera una carca do tablonas muy

gordos, de hasta dos estadas en alto, con sus tronaras en toda ella para tirar sus

tlachas, y a trachos de la cerca unas garltas altas que sobrepujaban sobre ella cerca

otro estadio y medlo, asimismo con sus torreones y muchas pledras encima para

pelear desde arriba, y sug troneras tamblén enlo alto y de dentro do todas las casas

dal pueblo; asimismo sus troneras y traveses a las calles, por tan buon orden y

conciero, que no podta ser mejor, dige para propésito de lag armas con que elios

polean.”?

El conquistador demuestra la profunda impresién que le causé este lugar
tan bien disefiado para la defensa, pero sin guerreros que lo defendiesen. A mi
parecer los cehaches sabfan que los extranjeros tralan armas y seres
desconocidos (los cabaillos), que utilizaban para combatir frente a frente. Los
cehachob tenlan los avisos antecedentes dados por los cuatro viglas del camino,
asl que para evitar cualquier pérdida dejaban sus cosas hasta que el extranjero
abandonara sus hogares. Quizds pudieron intuir que Cortés sélo iba de paso,
por lo que decidieron ir a un paraje estratégico dentro de la selva y observar a
los extrafios hombres sin que ellos los percibieran. EI conquistador de la capital
mexica, logré capturar a unos mazatecos despistados que estaban en el lugar
para que buscaran al batab de la localidad diciéndole que no tenfan que temerle
y podia regresar a su pueblo "porque yo no le venfa hacer enojo, antes le
ayudaria en aquellas guerras que tenfa, y le dejaria su tierra muy paclfica y
segura."® Aqul claramente se observa la experiencia, la vision diplomatica y
asunadelexkemeﬁo,queconodélarWaHdadqueteManlosﬂaxcanebasconIos
mexicas que le favorecié para sitiar la ciudad lacustre del alliplano central. At
parecer esperaba que de alguna forma obtuviera la conflanza de los mazatecos
para iniciar la exploracién més detallada de esta zona, quizds a largo plazo.
Pero observé que el terreno era muy accidentado, caluroso, lleno de rfos, bajos v
lagunas, con elevaciones y brechas por donde los caballos no. podfan andar
libremente, como en el Valle de México, pero é! no escatimaba esfuerzos. El
batab del poblado cehache no acudié a verlo personaimente, fue un tlo, porque
el gobernante era un muchacho. Cortds tras asegurarle nuevamente, al familiar
del batab, que no harla dafio alguno se encaminé a otro pueblo cehach, situado
a siete leguas que se llamaba Tlac, con éste estaban en guerra los anteriores
cehachob. Para variar dicho asentamiento tamblén estaba cercado, situado en

1 1bidem
T81hids 240,
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un punto menos estratégico que el anterior "porque estd en llano, pero tiene sus
cercas y cavas y garitas mas recias y mas, y cercado cada barrio por sf, que son
tres barrios cada uno de ellos cercado por sf, y una cerca que cerca a todo."’
Para seguir con la constante de los pueblos del venado, los habitantes
abandonaron sus casas dejandolas llenas de bastimento y viveres. Los soldados
de Cortés lograron capturar a ocho pobladores del sitio y soltaron a algunos para
que avisaran a su seflor y posible batab de la presencia del conquistador, lo que
hicleron de inmediato. En este pueblo Hernan Cortés se sintié en confianza
porque los mazatecos de este paraje respondieron como lo esperaba. Los
cehaches atentos, con obsequios a su llegada, nada agresivos, y dandoles
alimentos que tanto necesitaban:

...y después que yo vine vinieron otras dos veces a nos traer de comer y hablar, asi

de parte de! seflor de este pusblo como de otros cinco 0 seis que estan en esta

provincia, que son cada uno cabecera por sf, y todos ellos se ofracieron por vasalios

de vuestra majestad y nuestros amigos, aunque jamas pude acabar con ailos que los

safiores me viniasen a ver; y como yo no tenia espaclo para detenerme mucho,

envidles a dacir que los agradacia su buena voiuntad.,.80

Lo que retleja que el conquistador nunca habld con los gobernantes supremos
de cada balabil cehache, solo le daban de comer para que de inmediato saliera
del lugar. El principal abjetivo que Cortés llevaba fijo en 1a mente, era la captura
de Cristdbal de Olid. Es decir de Cortés, no buscaba conquistar éste territorio,
aunque si establecer los lfmites del &rea que estaba "bajo su control." También la
ausencla de metales preciosos pudo infiuir en los planes de don Hernan. Para
los mazatecos pudo ser Impresionante el observar una gran caravana con todo
tipo de animales y hombres haciendo mucho ruldo. Dejando toda clase de
desperdicios a su paso. ¢ Asustarfa a los cehaches ver hombres tan desalifados,
sin asearse, montados sobre animales grandes e igual de suclos?

Asf la expedicién, con tanta humedad, guerreros que no le hacfan frente y
sin riquezas ostensibles lo mejor fue salir de tal regldn tras el desertor Qlid, Por
ello Cortés pidié a los batabob sin rostro que le enviasen gulas para abrir
camino, a lo que rapidamente respondieron los sefiores mayas. Asl Cortés se
dispuso ir: '

191bidem
801bidem
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...a dormir a otro pueblo que se llama Yasuncabil, quo es el postrero de la provincia,

ol cuat estaba despoblado y cercado de la manera que los otros. Aqul habla una

muy hermosa casa del sefior, aunque do paja,8!

Y se volvia a repetir las mismas circunstancias, la "gente del venado" no
queria conocer a Hernan Cortés, dejaban sus casas llenas de alimento, quizas
con la intencion de que el expedicionario pasase ahl, las tomara y saliera pronto
de su poblacion, a! no observar gente que interrogar y posiblemente tuviesen
miedo a los caballos y a las armas de fuego por ser objetos nuevos para ellos. O
pudo ser algun tipo de estrategia acordada entre los distintos asentamietos. Asi
los espfas de los caminos eran informantes para todos los pueblos cehaches,
situacién que se repetiria un slglo después ante las entradas militares, de los
espafioles de Yucatan, a 1a tierra del venado.

El conquistador se fue de la region para continuar a la tierra de los ilzaes
que, estaba a cinco dias de camino. Se abastecié con lo que dejaron los
habitantes de Yasuncabil. Liberd al tio del batab que no quiso verlo y se
encamind a la tierra de los "brujos del agua" "desde esta provincia de Mazatlan
o Guiache..."8 Por lo que buscaria a unos naturales que le informasen de su
objetivo, e! lugar donde estaba Cristobal de Olid.

1.5.2 Bernal Dlaz y su visién de los cehaches.

En ol parrafo anterior vimos la observacion de Hernan Cortés acerca de
los cehaches. Ahora le corresponde a un soldado que lo acompafid, con la
diferencia que escribid muchos aflos después de que lo hiciera el conquistador
de Tenochtitlan. Por lo tanto algunos puntos pueden ser invento de la recreacion
imaginaria del cronista, pero aporta datos en los que Cortés no ahondd ni
mencioné.

Asi Bernal Diaz de! Castillo narra que después de que sali6 la expedicion
punitiva de Acalan, cuchcabal chontal, llegaron a un nuevo sitio que los
asombrd. Ya vimos que al dejar atras la region chontal, los expedicionarios
entraron a territorio de 1a "gente del venado", en el que tuvieron que cruzar rios,
lagunas y aguadas. Al pisar territorio cehache vieron los pueblos fortaleza de la
“gente del venado". Como slempre fue lo que mas impresiond al soldado al igual
que a Cortés. La descripcién de Bernal no es tan minuciosa como la de Cortés,

811hidem
821hidem

Aqui la palabra de Guiache es muy probable que sea una deformacién
linglifstica de la palabra Cehache.



sin embargo aporta elementos muy destacados. La semejanza de los
testimonios de Cortés y Bernal Dlaz no dejan duda de cuél era la construccién
de la poblacion mazatecas. También Bernal se refiere al abandono del sitio, y a
cémo lo encontraron sin gente y todas las casas llenas de alimentos y animales,
que les sirvieron de bastimento a la mermada expedicién de Cortés. Por ello
expongo la descripcién del lugar, que era un pueblo:

...melido en unas clénagas, y eran nuevamento hachas las casas y de pocos dlas, y

tenlan en el pueblo hechas albarradas de maderos gruesos, y todo cercado de

otros maderos muy recios, y hachas cavas hondas antes de la entrada en él, y

dentro dos cercas, la una come barbacana, y con sus cubos Y troneras; y tenfan a

otra parte por éerca unas pefias muy altas, llanas de piedras hechizas a mano, con

grandes mamparos; ¥ por ofra parte una gran ciénaga, qua era fortaleza, 83
En dicho sitio encontraron una casa, que parecla ser el arsenal del pueblo,
contenla varias armas entre las que destacaban lanzas chicas, arcos, flechas.
Segun Bernal Diaz aparecieron quince principales cehaches, que se ocultaban
en las ciénagas, para recibir a Cortés, se inclinaron sobre latierra y la besaron a
su vez que pidieron al extremefio que no le quemara el pueblo porque eran
recién llegados a ese paraje para:

...nacerse fuerles por causa de sus enemigos, que ma parece que dijeron que se

declan lacandones, porque les han quemado y destruido dos pueblos en tlera

llana, adonde vivian, y les han robado y muarto mucha gente. .84

Los lacandones no son mencionados por el conquistador de Tenochtitlan
en su quinta carta, sino que esto es un aporte de Bernal, aqul el relato se torna
confuso porque Cortés menciond que habla guerra entre los mismos cehaches
mientras Diaz del Castillo aduce que son los lacandones los rivales de la "gente
del venado". Lo que puedo decir es que se trata de diferentes pueblos
mazalecos, 10s que menciona Bernal son los que estan mas a la frontera con el
territorio Lacanddn, con quienes tenlan guerra por territorio y para capturar gente
destinada al sacrificio. También hay otro elemento que tomar en cuenta, cuando
el soldado cronista escribié su relacién, los lacandonas ya hablan sido
descubiertos en su asentamiento lacustre, por lo que pudo tener informes de
primera mano para asociarlos con los enemigos de los cehaches y describirlos
como tales en su manuscrito.

83Bernal Diaz del Castillo. Op. cit.: 524.
84xpids 525,
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Al continuar con la narracién, segin Bernal Diaz, el capilan Coriés le
pregunté a los mazatecos el porqué tenfan tantos animales guardados en sus
casas, a lo que contestaron:

...que por horas aguardaban a sus enamigos, que les hablan do venir a dar guarra, o

que sl les venclan, e que les habla de tomar sus haciendas y gallos cautivos; [...] y

que sl ellos desbarataban a los enemigos, que irian a sus pueblos y les tomarian sus

haclendas...85

Lo que quizds demuestra que existia una especie de acuerdo de gueria
en la que el vencido dejaba saquear su pueblo, o no le quedaba otra opcion que
aceptar la derrota al saber que sus esfuerzos no le darfan posibilidades de
triunfo. "Llamabase aquel pueblo, y otras grandes poblaciones por donde
passamos, los mazatecas, que quiere declr en su lengua los pueblos o fierra de
venados."88 Més claro no puede ser al describir qué region era ésia, con la
diferencia que nos estd dando un vocablo en nahuatl, quiza por influencia de los
chontales, pero no cabe duda que estaban en la tierra de los cehaches.

Diaz del Castlilo prosigue con su narracién afrmando que dos mazatecos
los acompadaron por el camino, otra contradiccidn con Cortés, quien dice que
Iban con €l algunos pobladores de la regién porque los habfan capturado, no fue
por su propia voluntad. Durante el camino, después de alejarse de la zona
lacustre y pantanosa cambid un poco el terreno a una zona mas plana, sin tanto
arbol.

...E yando por aquellos campos rasos, hablan tantos venados y corrian tan poco,

que luego los alcanzabamos a caballo, por poco que corrlamos tras ellos, y se

mataron Sobre veinte; y preguntando a las guias que llevabamos que cémo carrlan

tan poco aquellos vanados, y no se espantaban de los caballos ni de otra cosa

ninguna, dijeron que en aquellos pueblos [...| que se declan los mazalecas, qhe

los tienen por sus dioses: porqua les ha aparecido en su figura, y que les mandé su

{dalo qua na les maten ni espanten, y que asl lo han hecho, y que a esta causa ho

huyen...87

Este es otro punto que no abordé Cortés y destaca Bernal, ademds explica
porqué le tenian respeto al venado y lo adoraban, que en realidad existfa y era
una representacién en barro o piedra labrada a la que veneraban los cehaches.
¢El venado serfa venerado por los otros grupos mazatecos?, 4O si cada batabil

81bidem
861bidenm
871bid: 526,
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tenfa una imagen en sus pueblos o estaba asentada en un lugar especifico,
digamas un santuario al que toda la poblacién acudia en determinadas épocas
de! afio? Lo Unico cierto es que era un dios importante para los habitantes de
Mazatlan y los venados se habian acostumbrado a convivir con los hombres, lo
que Indicarfa una coexistencia de bastantes aflos para que estos animales, de
naturaleza huidiza, se acostumbrasen a la presencia del hombre. A partir de este
punto, ia lectura de Bernal se hace un poco confusa ya que menciona que vieron
a dos cehaches que venian de cazar iguanas y un ledn (puma). Estos dos
Indfgenas los llevaron a su localidad que estaba en medio de una laguna, la
cruzaron para descansar en la isleta, ahl parte de la gente guardd sus viveres en
unos carrizales que estaban cerca de sus milpas. En ese lugar durmieron varios
soldados a la vez que obtenian una opipara cena. Después abandonaron el sitio
para llegar a otra laguna de agua dulce que abandonaran sus habitantes. El
cronista no menciona cuando salid de la tierra del venado, pero inferimos que
este sitio fue e} Gltimo de los cehaches, de acuerdo a la actitud evasiva y
temerosa de los indigenas. Ademas de que es probable que Dlaz del Castillo no
se diera cuenta de cudndo salié del territorlo cehache, sino hasta pocas leguas
antes de llegar a Tayasal, la capitai Itzd. Ya que, al menos como punto de
referencia, hubiera mencionado cuando la expedicidn abandond la tierra de los
mazatecas. O le falté la memoria o simplemente lo ignord, porque toda la tierra
era tan parecida que no supo cuales eran sus limites.

Asf termina la narracion de Bernal, que confirma el paso de Cortés por
tierras cehaches, también aclara porque usaban el nombre del venado y en
clerta medida explica el respeto y la devocion que le tenfan. Asi como las
guerras que enfrentaban con un grupo diterente a ellos, los lacandones. Hay.
varias cantradicciones con la carta de Cortés, pero pueden deberse a intereses
diferentes; mientras a Cortés le interesan méas los hombres y sus cludades a
Bernal e llama la atenclon qué rodea a estos hombres, no tanto su conducta.
Cortés le escribfa al rey para realzar su persona, hacerle ver que toda lo hecho
era en su nombre, ademas que era un tertitorio nuevo y rico para los dominios
espafales. Mientras Bernal escribio para demostrarles a los nuevos colonos
cudnlo trabajo les costd a los primeros conqulstadores ganar esta tlerra para e!
rey, que la conquista no fue producto de un solo hombre.
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1.5.3 Elpaso de Alonso D vila or territorio cehache.

Aqul es diferente la narraclén porque llega hasta nosotros por un relato
recogido por Gonzalo Ferndndez de Oviedo®, de un soldado que acompaiio al
capitdn Ddvila en su expedicién hacia Acaldn, por lo que no tiene la misma
profundidad descriptiva de Cortés, ni lo anecddtico de Bernal Dlaz, simplemente
va en concreto al punto central del tema sin detenerse a explicar la naturaleza,
las casas y los habitantes de ese lugar.

La entrada de Alonso Davila se propuso llegar a Champotdn desde
Ciudad Real de Chiapa, pasé por el cuchcabal chontal de Acalan y fundd una
eflmera villa, pero tenfa que continuar con la pacificacién de los seforios del
norte, durante la conquista peninsular en los afios de 1528 a 1531.89 En Ja
trayectoria hacia Champotdn cruzd por la tierra del venado aunque no fue
determinante para él ni le dio mucha importancia ya que se observa en la
relacion, dada por el subordinado de Davila que la descripcion es muy breve y
no detallada, sélo destaca lo agreste de la naturaleza, las condiciones del
camino y el carécter agresivo de los mazatecos.

Davila es un personaje diferente a los otros dos conquistadores que
pasaron por Mazatlan, es menos diplomatico y mas enfocado hacia el uso de las
armas, es decir, someter por ia fuerza. No se preocupa por lo que ve sino busca
riquezas, por lo tanto sus hombres son del mismo tipo o mas ambiciosos y
violentos que Davila. Es por eso que la descripcién es muy pobre, ademés que
el relator no era un hombre de lstras. Por ello tal vez Oviedo corrigié un poco la
forma de narrar ddndole un caracter mas literario al asunto, sin alterar la historia.

En el relato dado por Oviedo describe la reglén muy llena de pantanos y
de dificil acceso, porque dichos hombres "llevaron mucho trabajo de panténos e
cidnagas, e por tal disposicion del terreno, que en treinta Iegués no se hallé
donde pudiesen hacer lumbre."®® Asl que los soldados de D&vila estaban
sufriendo la humedad que les calaba hasta los huesos. Continuaron hasta llegar
a un camino amplio, limpio, localizado a una legua de Mazatlan. Al recorrer poco
a poco dicho sendero se dieron cuenta de nue en él habla "muchos hoyos, e

88gonzalo Fernéndez de Oviedo. Op. cit.: t. III, 406,

89yid. capitulo 2, en relacién con la conquista de los cuchcabalob del

norte por los Montejo, cuando después del primer intento de someter a los
geiiorios mayas de Cozumel, Ekad, Chauaha y Chetumal, fracasaron los
espaiioles.

90Gonzalo Ferndndez de Oviedo. Op_cit: t. III, p.413.
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ramas que los cubrfan, a manera de cepos, con estacas dentro hincadas, e las
puntas para arriba, en que se cayesen los cristianos."? Con esto vemos gue este
pasaje tiene parecido con las descripciones de los dos cronistas anteriores, que
indican que las ciudades estaban rodeadas de fosos con estacas, debido al
constante estado de guerra que habfa entre las comunidades cehaches asf
como de la amenaza de fieras selvaticas, que peleaban entre sl y el permanente
acoso del que eran objeto por parte de sus veclnos, los lacandones. Por lo que
la expedicion prefirié andar a un costado del camino llend de trampas. Lograron
entrar a la ciudad en donde no hallaron a nadie. Otra vez la misma situacion, los
habitantes de cada pobiacién hulan antes del arribo de los espafoles, una
probable estrategia de sobrevivencia y de confusién para el enemigo. Ya fuera
porque los cehaches temian a los espafoles o porque no los querfan ver en su
territorio.

Entonces Dévilay sus hombres entraron a el pueblo observando que:

...ostaba muy bien cercada de ttempo antiguo, e de maderos gruesos, e muy

antiguo e de maderos gruesos e muy trabajados, atados con hejucos, e con su

barhbacana e cavas; e por una puente bien eslracha entrados los cristianos
dentro...92

Esta descripcion, aunque breve, coincide con ias del Bernal Dfaz y Cortés
respecto a la forma de los poblados cehaches, rodeados de una empalizada y
{osos, de cardcter defensivo, asf que no queda duda acerca de la conformacion
de los sitios donde vivia la "gente del venado".

Algunos espafoles salieron a explorar el territorio que rodeaba a la
fortificacién y es probable que los cehaches, desde algtn lugar observaban a los
extrafios sin ser vistos, hasta que los conquistadores los encontraron y
capturaron para después someterlos a un interrogatorio:

...de los cuales no se pwdo saber cossa cierta de cuanto se les preguntd, anles se

dejaban morir con tormentos, por no revelar ni decir cosa de que en ningim tismpo

se pudiesen arrepentir, ni de las que los espafoles deseaban saber dellos.82

Lo que nos da una nueva caracter(stica de la "gente del venado", el ser
capaces de una resistencia tenaz, aunque arriesgaran su vida, incluso si cafan
en manos enemigas. Una valentfa digna de alabar. La otra posibliidad que se
puede desprender de la actitud silenciosa de los naturales, radica en que éstos

911bidem.
921hidem

931bidem
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no sabfan nada de lo que buscaban los espafioles; y por mas tortura que se les
aplicara no dirfan nada. A su vez refleja el uso de la fuerza ejercido por los
hombres de Davila para obtener informacidn acerca de la posible existencia de:
oro enla zona,

Al no obtener lo que deseaban los espafioles optaron por abandonar la
region ya que la consideraron muy mala para su salud asi que después de
torturar a los cehaches:

...56 comprondio o se conoscié que es tierra mal poblada e pobre; o por osta causa

salieron della, sin llevar de alll gente de |a natural, porque en ninguna manera

querlan la compaiila de los cristianos ni peor ni mejor patrla que la suya, e asf los

dejaron, maltractados de ver su tesén e malicla 94

Con esto apreciamos que los cehaches no deseaban a ningin dzul en su
territorio, que sablan qué tipo de gente era, sobre todo que por las armas los
querfan someter; desde el principio iniciaron la reslstencia y rechazo a los
extranjeros desocupando sus poblaciones, ya fuera por temor o simple
precaucidén. Se quedaban en parajes desde los cuales pudiesen observar a los
espafoles y vigilar sus movimientos. Si los conquistadores ofrecian paz y no
hacerles dafo accedlan a platicar con ellos, sin mandar a su batab, tal vez para
que no sufriera dafo alguno; y mandaban a un emisario. Cuando los
expedicionarlos querfan salir de su regién de inmediato le ofreclan gulas para
que abandonaran la tierra del venado y con ello librarse de su presencia. En
cambio, sl los espafioles aparecian violentamente, los cehaches dejaban sus
casas para confundirse con la selva, mientras os conquistadores buscaban
riquezas 0 algun objeto valioso y con la desesperacién y fastidio al no encontrar
botin abandonaban el sitio, pero para mala fortuna de los mazatecos siempre .
habfa un despistado que cala en manos del espafol, que en el caso de la
expedicidn de Davila, era afecto a usar la fuerza con tal de obtener lo que queria.
Por eso los torturaron pero la boca de los cehaches no se abrié. Aguantaron el
sufrimiento y también aumentd |a desesperacién del espafiol por no ver nada de
oro. Asl los espafioles se dieron cuenta que los ojos de los mazatecos
despedian rabia, porque los expedicionarios les hicieron dafio, a partir de éste
acto, la percepcion que los cehaches tendrfan de los conquistadores, serla
negativa y de rechazo al que les quisiese quitar sus cosas y matarlos. Iniciarfan
una actitud de constante rechazo y resistencia a los dzulob, que su presencia se
incrementarfa después del paso de Davila por lerritoric mazateco. Aunque

941bidem
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gozarfan de lapsos temporales de cierta tranquilidad sin que ningin hombre
blanco pisara las montafas del venado hasta la segunda mitad del siglo XVII en
que vendr({a su conquista.

Dévila y sus hombres tenian instrucciones, de Francisco Montejo, para
reducir la provincia de Acalan, pero se les complicé la empresa y tuvieron que
salir de la zona selvética. La expedicion de Alonso Dévila abandoné tierras
cehaches para llegar a Champotdn y continuar con la conquista del norte
peninsular, salieron del lugar gracias a un muchacho que les ensefié por donde
habfan de llegar al mar, al llegar a dicho sendero fueron a Champoton que
estaba a treinta leguas de Mazatlan. Con esto terminé la visita de Davila a los
cehaches. '

En los espaiioles pudo quedar una imagen de que la tierra de Mazatlan
era pobre, no tenfa riquezas, la poblacién era muy hurafia y vivia dispersa. En un
principio imaginaron que habla poca gente viviendo en un territorio tan
pantanoso y humedo. Es probable que en sus cabezas se formara la vision de
que los cehaches eran salvajes, y que con un poco de violencia se les reducirfa
para Incorporarlos al cristianismo; si rechazaban entrar a la verdadera fe, la
guerra justa caerfa sobre ellos porque asi lo quisieron. Al paso del tiempo la
percepcion de los espafioles cambiaria ante los problemas que tendrfan con los
mayas rebeldes de los antiguos cuchcabalob del norte.




Capitulo 11
Suma de la Orden
franciscana en la
peninsula de Yucatén
delsiglo XVL




Esto 8s lo que escribo: En mil
quinientos cuarenta y uno fue la
primara llegada de los Dzules, de los
oxtranjeros, por ol Qrionte.
...vinleron log Dzules y todo lo
deshicleron

jLos Dzules 8dlo hablan venido a
castrar ol Sol! Y los hijos de sus
hijos quedaron enltre nosotios que
s0lo recibimos su amargura.

Chilam Balam do Chumayel. 95

Si analizamos la conquista de los mayas del norte de Yucatan, veremos
un proceso largo y distinto al de otras zonas como el que se llevd a cabo en el
altiplano central de México cuya conquista militar duré tan solo dos afos (1519-
1521).

£l sometimiento de los mayas del norte comprendié diecinueve afos
(1527-1546).%8

En la conquista de los cuchcabalob del norte, la actitud de los indigenas
frente al invasor vari6. Ya que en algunos lugares reciblan amistosamente a los
conquistadores, porque velfan en ellos a los aliados que podian ayudar para
vencer a sus rivales. Otros preferfan huir ante la presencia del enemigo y
ocultarse en los montes. Dejaban sus casas llenas de alimento que era
aprovechado por los espaiioles. Con esta accion, los mayas tal vez esperaban
que el extranjero se desanimara y dejase su asentamiento para no volver.
También existlan aquellos aguerridos "hombres de malz" que hacfan trente al

9¢ragmento del Chilam Balam de Chumayel traducido por Demetrio Sodl en
La literatura de los Mayas México, Joagquin Mortiz, 1990: 32-33,
96gilvanus G. Morley. La civilizacién Maya. México, Fondo de Cultura
Econémica, 1988, Aparte estd la obra de Robert S, Chamberlain Conguista y
colonizacién_de Yucatdn {1517-1550)., México, Porria, 1974. En la que
analiza con mds detalle el proceso de conquista y colonizacién de los
cuchcabalob del norte peninsular, da una serie de datos e
interpretacionea de loa documentos que son imprescindibles para entender
las transformaciones que sufrieron en su vida los mayas, asi como su
incorporacién a un nuevo régimen wsocial totalmente diferente al que
estaban acostumbrados. También destaca la manera en que los religiosos
franciscanos fueron el medio para atraer a los indigenas al sistema
impueasto. Tuvieron que combatir sus antiguas creencias al ensefiarles una
religién diferente que los haria hombres cristianos.
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extranjero. Combatian frente a frente pero pronto se daban cuenta de que
armamento utilizado por los espafioles los hacia superlores en la lucha.

Otra caracteristica de la lucha de los mayas del norte fue que cierta gente
recibié de mala gana a los extranjeros, la poblacién se mostraba sumisa mas no
amistosa. Los indigenas toleraron muy poco liempo a los espafioles en sus
casas, se cansaron de pagar tributo y trabajar por la fuerza, por lo que se
sublevaron.

La conquista de Yucatén llegé a un punto en el cual los espafoles,
después de siete aflos de lucha y conquista ineficaz, estaban instalados en un
territorio hostil, seco y caliente, donde no habla oro ni botin de guerra cuantioso
que rescatar, como el que s@ logré en la conquista de México hecha por Coltes.
A los soldados espafioles les habla llegado la noticia de que en el Perd se
estaba rescatando abundante oro. Con esto el pequefo ejército fue
disminuyendo ya que los soldados dejaron al Adelantado con la esperanza de
adquirir mayores riquezas. Pero Francisco Montejo era tenaz y continud
organizando su empresa.

2.1 Ultima faae de la conqulsta. Iniclo de la evangelizacién,

Francisco de Montejo, el mozo, pidi6 a la Corona que le mandase
religiosos para iniciar la "conquista espiritual" de las tierra mayas. El
conquistador solicité que ie enviaran religiosos de la Qrden del Patriarca san
Francisco, porque sus caracteristicas de pobreza, espiritualidad y abnegacion
los hacfan Idéneos para iniciar la pesada labor de avangelizar a los nedfitos.

Por eso el afio de 1537 ilegé el primer grupo de franciseanos a tierras
mayas. Eran muy pocos pero ilevaban alegres sus corazones y entusiasmados
porque iban a difundir la palabra de Dios. Al frente de los frailes iba el misionero
fray Jacobo de Testera. El que desde un principio quizo dedicarse a la
conversion de los infieles sin intervencién de los militares espafoles. Cosa que
no sucedio. Llegaron a la regién de Champotén.

El religioso, que tiempo atras fue custodio y miembro fundador de la
provincia del Santo Evangelio, entr6 por el puerto de Campeche y de ahl pasé al .
rlo Usumacinta. Se puede describir a la persona de Testera como un misionero
compromatido con su labor siendo su principal preocupacién difundir el
cristianismo.
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La presencia de indigenas cristianos fue un elemento importante en esta
primera entrada, dado que acompafaron al religioso naturales del altiplano. Se
suponia que podian servir de enlace con otras comunidades nativas.

El inicio de la evangelizacién fue en el territorio de Tabasco sin que
intermediara presencia militar alguna en un principio, pero conforme fue
avanzando este proceso de cristianizacion, la presencia del conquistador lo
interrumpid y los misioneros abandonaron la empresa.

Al parecer la actitud de los mayas, tanto de Campeche como de la
Chontalpa, fue pacitica con los franciscanos, que aparte de la fe llevaban la
promesa real de evitarles cualquier presencia militar en la zona. Con esto los
mayas prometieron fidelidad al rey, como lo habjan hecho antes, siendo los
franciscanos encargados de recibir el nuevo juramento. Sin embargo la
presencla del capitan Lorenzo Godoy en Champotén impedia el buen desarrolio
de la evangelizacién. E| objetivo del capitan Godoy era el de someter al
cuchcabal de los Couohob, que cada dia que pasaba se ponian mas inquietos.
Asf Godoy tuvo problemas con el franciscano Jacobo de Testera.??

El destacamento militar al mando de Lorenzo de Godoy, tuvo fricciones
con los franciscanos mientras que los mayas Couoh pensaron que los frailes los
habian traicionado, con lo cual se volvieron amenazadores hacla fray Jacoho de
Testera y sus acompafantes.

Los soldados aprovecharon lo organizado por los religiosos para su
propio beneficio. Los frailes serdficos protestaron en vano y abandonaron su
misién para regresar a Nueva Espafa.

Montejo el Mozo tuvo que mandar a su primo, Francisco Montejo,
conocido como el sobrino, para que se encargara de la situacién. Asi logré
calmar los dnimos de ios Couoh Yy fundar una villa, aunque su manutencién se
volvié diflcil.

En 1540, el Adelantado proveyd en un documento todas las facultades
que tenfa a su hijo para que continuase la conquista de Yucatan. Le dio
instrucciones sobre la forma de tratar a los mayas, la reparticion de la tierra entre
los colonos y el lugar propicio para fundar la capital de la provincia.

97pcerca de otras actividades de Lorenzo Godoy, aparece su nombre (tal
vez a principios) del afio de 1537 en la reduccién de la regién Chol de
Tila, Pochutla y Ocosingo y las atrocidades gque cometidé en las
comunidades con Francisco Gil Zapata. vid. Jan de Vos La paz de Dios y
del rey. México, Fondo de Cultura Econémica, 1988: 53-58.
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En 1541 Montejo el Mozo salid de Tabasco con rumbo a Champoton
donde su primo se habfa asentado por dos afios; tiempo en el cual los Couoh se
hablan vuelto amigables. Al dejar este lugar, la expedicién se encamind a
Campeche para establecer un cuartel dada fa posicion estratégica que
presentaba el lugar con respecto al mar, Su fundacién se dio el 4 de octubre de
1541 siendo el primer cabildo espafiol que se establecid en la parte norte del
area maya.

El ejéreito estaba integrado por cerca de 400 soldados bajo el mando de
Montejo el Mozo v el sabrino como segundo.

E! aflo de 1541 Montejo el Mozao convocd a varios batabob para que
juraran fidelidad a la Corona Espafiola. Los jefes Xiu aceptaron pero el
cuchcabal de Ah Canul se negb.

Francisco Montejo, el sobrino, fue comisionado para someter a los
Canulob mientras el Mozo esperaba el arribo de refuerzos. Su primo fue de
Tenabo, en Campeche, al cuchcabal de Chakéan donde derrold a estos mayas.

El 6 de enero del afio siguiente (1542) se organizd el cabildo de Mérida.
Diecisiete dlas después llegarla el batab Tutul Xiu, jefe maximo de Man/, con una
gran comitiva. Ef batab ofrecié obediencia at rey. Con la rendicién pacifica del
cuchcabal més grande del norte de Yucatan iIniciaba el verdadero sometimiento
de los mayas y sirvid de ejemplo para que otros hicieran lo mismo.

El batab Xiu se encargd de enviar mensajeros a los otros cuchcabalob
para que los gobemantes rindieran obediencia a Montejo y a su rey. Gracias a
esto se logro fa conquista pacitica del occldente maya peninsular.

En 1542 después de viajar a Espafia, fray Jacobo de Testera, regreso con
la Investidura de comisario generai®, lo que le permitié organizar las misiones y
encausar a varios religlosos para Yucatan y Guatemala, para continuar la
evangelizacion que habfa sido suspendida. Entre fos escogidos para la nueva
conversién tba el celebérrimo fray Torlbio de Benavente, Motalinfa, junto con
doce fralles mas.

Motolinfa envié desde Guatemala cuatro franciscanos a Yucatan para
iniciar la cristianizacién de los pueblos peninsulares; entre eflos iban fray Luis de
Villaipando y fray Lorenzo de Blenvenida, quienes fundarian en definitiva la
Provincia franciscana de fa 2ona.

,ino G6mez Canedo. Evangelizacién y Conguista. México, Porrda, 1977:
39, El Comismario General era el representante franciscano de la autoridad
suprema de la Orden serdfica en las Indiaa. Tuvo su cargo ean dos
jurisdicciones: una para la Nueva Espafia y otra para el Peri.
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Guatemala cruzar por Chiapas, Tabasco, el rio Usumacinta y de ahl costear
hasta el puerto de Campeche.

Fray Lorenzo de Bienvenida opté por otra ruta, se introdujo por el Golfo
Dulce de Honduras para llegar a Bacalar. El misionero al atravesar estos
pueblos comenzé a aprender la lengua maya y de paso empezo a catequizar
estas comunidades®®,

Bienvenida arribé a Mérida, en compaiila de los otros tres frailes
provenientes de Guatemala, el afio de 1545. Cabe resaltar que al poco tiempo
llegarfa otro grupo de religiosos enviado por el provincial franciscano de la
Nueva Espaia.

La primer iglesia que se fundd, con la ayuda de Francisco de Montejo el
Mozo fue en el puerto de Campeche. Tomd el nombre de San Francisco de
Campeche y fray Luis de Villalpando fue el guardian del nuevo convento.

Campeche fue la primera zona, en el drea maya septentrional, donde los
franciscanos ejercieron su labor apostélica bajo la direccién de fray Luis de
Villalpando, que logré aprender la lengua indigena y se dispuso a escribir un
vocabulario y una doctrina en maya. Esto facilité ain mas la catequesis. El
misionero dejé Campeche para trasladarse a Mérida; ahl se quedaron dos
religiosos, fray Juan de Herrera que se ocupé de la educacion y ensefianza del
cristianismo a los hijos de los almehenob mayas y fray Melchor Benavente que
se avaco a recorrer los pueblos circunvecinos para evangelizarlos. 190

Antes de llegar a Mérida el padre Villalpando se dirigié a la serrania,
donde habia poblados disgregados. Esto fue una dificultad para el desarrollo de
la labor misionera, porque tuvo que persuadir a los "hombres de maiz" que se
reunieran an sitios mas accesibles donde poder adoctrinarlos. Dentro de los
grupos mayas de la sierra hubo dasconfianza hacia cualquier espafol, ya que
habfan sufrido, el maltrato de su parte. Aunque pronto se dieron cuenta de la

9Lino Gémez Canedo, “Fray Lorenzo de Bienvenida O.F,M. and the
franciscan Order in Yucatan: a reconsideration of the problem on the
basis of the unpublished documents" en 'The Americas, Washington, Academy
of American Franciscan History, v. VIII, july 1951: 500,

1001ino Gémez Canedo, 1977 Op, cit.: 44,

Los franciscanos primero se establecieron en tierras nuevas o de misién,
para después fundar casas esplirituales, los conventos, sitios donde
vivian en comunidad un nimero determinado de frailes que as{ podfan
iniciar la congregacién y evangelizacién de pueblos.
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diferencia de conducta entre los predicadores del cordén y los hombres de fas
alabardas y los caballos. 10!

El padre Villalpando logré bautizar a varios batabob de distintos seforios
tal como el de Chikinchel. Asf los pueblos de Campeche fueron convertidos a la
religién constituyéndose en una doctrina.

El misionero Villalpando se trasladé a Mérida, como ya mencionamos,
dado la abundante poblacion Indigena ahi establecida, ademas de ser el sitio
escogido por Montejo para eriglr la ciudad capital de la colonia en formacién. En
este sitio se encontraba iray Lorenzo de Blenvenida que al parecer tuvo
problemas con el conquistador y sus hombres por el maltrato y explotacién a que
sometian a los indigenas. Por ello opté por cambiar de sede yéndose a
Campeche mientras fray Melchor Benavente ocupé su lugar en Mérida.

En la antigua Tih6 se fundé una Iglesia y convento procediéndose a
evangelizar a los mayas que ahi se asentaron. Después de adoctrinar a los
pueblos que rodeaban esta area. Mérida paulatinamente se convirtié en
Doctrina.

Mientras en lo militar, Montejo el Mozo remitia a su primo al cuchcabal de
Chauac-ha situado al extremo este de la peninsula, en donde sus batabob
recibieron en su mayoria, pacllicamente a los extranjeros excepto los nobles de
Cochuah. Estos tuvieron un encarnizado combate con Montejo el sobrino, que
durd poco tiempo y asf fueron sometidos.

El primo de Montejo el Mozo, se encamind a'la costa oriental para llegar al
cuchcabal de Ekab. Intent6 cruzar el mar hacia la isla de Cozumel pero el mal
tiempo se lo impidié provocando la muerte de varlos expedicionarios que se
ahogaron; otros fueron victimados por los mayas. Estas noticias llegaron a ofdos
de los Cupuloby Cochuahob quienes prepararon una rebelién. La expansion,
tanto militar como evangelizadora se vio truncada por la rebelion indlgena que
se dio en 1546,

Los cuchcabalob del este junto con una parte de los Tazob mantenian en
clerta forma su independencia, tal vez por lo disperso de sus asentamientos, o
que provocd un mayor movimiento milltar en contra de ellos.

10lgtella Gonzalez Cicero. Perspectiva religiosa en Yucathn, 1517-1571.
México, El Colegio de México, 1978: 104.
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Los Ah kinob cuya condicion y jerarguia se vio amenazada iniciaron una
resistencia férrea a la evangelizacion y conquista cuya resultante fue la rebelién
de 1546; la cual seria aplastada por los Montejo, 192

Durante la madrugada de! 8 al 9 de noviembre de 1546, los cuchcabalob
de! oriente peninsular se aliaron para intentar por Ultima vez rechazar al
extranjero. La fecha en el calendario maya marcaba hoCimi bolonlahun Xul
(cinco muerte, diecinueve "fin"), que algunos estudiosos consideran que era una
fecha simbdlica que predecia la muerte de los espafoles o su destierro.103

El consejo de guerra provenia de los cuchcabalob de Cupul, Cochuah,
Sotuta, Tazes, Uaymil-Chetumal y Chikinchel. Los batabob y halach uinicob
hablan determinado hacer una sangrienta ofensiva en contra de los dzulob.
Quizd estos grupos pensaban que asf volverfan a establecer el supuesto orden
en que vivian antes de que los extranjeros llegaran por el oriente. Es decir,
sentfan que deblan conservar su antigua posicién y que no cederfan su territorio
para que otros se enseforearan en él. Los extrafos les quitarfan a sus stbditos y
los dejarfan sin tributos. En otras palabras serfan desplazados del control politico
de su cuchcabal,

Asl cualquler extranjero de piel blanca que caia en manos de los mayas
era sacrificado a los dioses. Al parecer los ah kinob tuvieron un destacado papel
en la sublevacién. Pareciera que éstos eran los principales instigadores y lideres
espirituales de la rebelién. Digamos que le daban fundamento religioso a las
acciones violentas de los guerreros y a su vez manipulaban a sus fieles de
acuerdo a los intereses de los aimehenob.104

Resulta interesante advertir que para ésta época los ah kinob ya hablan
adoptado algunas influencias cristianas. Tal fue la utilizacién de la crucifixion por
parte de varios sacerdotes indigenas, 195 £l sol laceraba la plel con sus ardientes
rayos mientras los "hombres de maiz" rebeldes amarraban a una cruz a un
espafiol. Los gritos del extraiio se perdian con el viento mientras los pedernales
atravesaban sus manos y pies. Otro ejemplo Se aprecia con el ah kin, o profeta
llamado Chilam Balam, del sefiorlo de Cupul. Este se hacla llamar Hijo de Dios,
mientras otros chilames se decian enviados del Seftor, Sélo que el principal

1021pid: 118-127.

103yjctoria Reifler Bricker. E)l cristo indigena, el rey nativo, Trad. de
Cacilia Paschero. México, Fondo de Cultura Econdmica, 1989: 43,

1047hid: 44,

1051h3 dem
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objetivo de todos ellos recaia en matar al dzul y borrar su presencia de la tiena
de! faisén y del venado. .

Los hechos relacionados con la temprana impresién que causaron a los
ah kinob algunas ideas y conceptos cristianos, puede explicarse desde dos
perspectivas. primero no podemos olvidar que los halach uinic, batabob y ah
kinob tenlan una relacion estrecha con la cuestidn religiosa en sus
comunidades. De hecho ellos eran la institucidn religiosa de los mayas, ya fuera
para manipular a la poblacién o para justificar su permanencia en el poder. Los
almehenob se decfan descendientes de alguna deidad y a veces se pretendia
que esta hablaba a través de su persona. Asl que las supuestas influencias
tempranas del cristianismo pudieron ser simples modificaciones en cuestiones
practicas y no en situaciones conceptuales. Es decir, que los ah kinob
adquirieron la crucifixién por ser un acto navedoso y tal vez muy impactante para
la grey. Ademés que los extranjeros lo trafan como estandarte. Porque no matar
al invasor con sus propias armas? La otra posibilidad, aunque dudosa para ml,
as que los sacerdotes mayas entendieran alglin significado de lo que los
franciscanos predicaban, y para quitarle al religioso los fieles que iban ganando
ara necesario "apropiarse" de lo que el misionero predicaba. Con esto se habla
iniciado la competencia entre el sacerdote indigena y el espafiol, para mantener
su influencia entre la pobiacidn, ya fuera para atraerlos a la nueva le o para
mantenerlos en la antigua?®s,

Cuando se suscitd la rebelién, fos Montejo (el Mozo y el sobrino) estaban
en espera de que el Adeiantado llegara a Campeche de su regreso de Chiapa.

Los Montejo una vez reunidos se dirigieron a Mérida, a finales del 46. Ahi
se reunié gente que vivia en sus propledades de Champotdn y Campeche; se
puso al mando al sobrino. Los dzulob tardaron mas de cuatro meses en someter
alosinsurrectos, los que defendlan sus pablados con tal ferocidad, que cuando
los caballos espafioles entraron a las comunidades, las casas y los almacenes
estaban quemados. Mientras el pueblo habla sldo abandonado y sus pobladores
buscaban refugio en los montes. Por este incidente, varios "hombres de malz" se
internaron en las montafias 0 emigraron a otras regiones. Tal vez algunos
tomaron los caminos de la monlafa para llegar a las comunidades cehaches o
itzées. ‘

W061pidem
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Pero que pasarla con la "gente del venado", ¢se enterarfan de lo sucedida
en los cuchcabalob del norte, de que esos lugares ya hablan perdido su
independencia?

Imaginemos que los cehaches estaban tranquilos en sus ciudades-
fortaleza, cuando de repente aparecieron por los senderos de la selva varios
mayas del norte, que tiempo atras eran considerados rivales y extranjeros en la
tierra del venado. Con sus trajes rasgados, algunos con heridas provocadas por
una arma que vomitaba fuego. Otros individuos mostraban heridas profundas en
sus carnes que dejaban ver sus entrafias. Todos estos "hombres de mafz"
estaban angustiados y lanzaban gritos y suplicas a las deidades, sus mujeres
lloraban junto con los nlfios balbuceando cosas Inintellgibles.

Algunos hombres que parecian ser almehenob con sus otrora ricos
atavios ahora manchados de sangre y rotos rogaron a los cehaches, que
observaban a los visitantes con ojos grandes e incrédulos desde los pretiles de
sus empalizadas, que les ayudaran.

Los mazatecos al ver el estado crltico de sus antiguos enemigos del norte
accedieron a brindarles alojamiento y alimentos. El auxilio tal vez fue dado por la
curiosidad de conocer lo que les habla sucedido a aquéllos, que hasta hacla
algunos meses hablan vivido en las grandes ciudades construidas con piedra.
Las que sélo fueron vistas por algunos cehaches cuando descendlan de los
montes para comerciar.

Cuando los mayas lastimados estuvieron en la poblacién cehache y
fueronles curadas sus heridas, el de mayor respetabilidad entre ellos habl6 con
el batabcehache, le describié como aquellos hombres venidos por el oriente,
que ya conocla la "gente del venado", montados en sus tsim/n o dantas atacaron
su ciudad; quemaron los edificios y mataron con sus extraias armas a muchos
de sus familiares y subditos. Ellos se defendieron tenazmente con sus arcos,
flechas y lancetas. Pero el fuego que salla de las manos de los extrafios,
aquellas lanzas de metal que penetraban su cuerpo, eran letales para muchos.
Por lo que tuvieron que huir de sus casas, observando como los hombres con
barba destrozaban las Imégenes de los ancestros, de los dloses.

Aunque varias ciudades se unieron para resistir y expulsar al dzul no
pudieron vencerlos y un sinndmero de halach uinicob y batabob perdieron la
vida mientras otros sufrfan encarcelamiento o eran rebajados al nivel de sus
gobernados.
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El batab fugitivo también narré como varios gobernantes de cuchcabalob
enemigos se aliaron con los extranjeros para atacarlos. Con esto varias familias
huyeron a las montafias para conservar su libertad y no sufrir vejaciones ni el
decaimiento de sus costumbres.

Con estas descripciones los cehaches comprobaron que los dzulob eran
hombres violentos, siendo mas fuertes que los cuchcabalob mas grandes.
Percibieron que no eran dioses sind humanos que "castraban el sol y mataban a
las flores"'97. De ahora en adelante habfa que desconfiar y evitar cualquier
contacto o encuentro con ellos.

También supieron que los halach uinicob del norte nunca mas se
sentarfan en su estera, ahora los dzulob tomarfan su lugar gobemando aquellos
lugares con los que no podrfan intercambiar productos, al contrario tendrfan que
dar refugio a los desplazados del norte. Las montafas serlan la frontera natural
para que los extraflos no pasasen a sus tierras Por lo que rezarfan a sus dioses
para que los hombres venidos por el oriente no pisaran sus dominios; si lo
hacfan ellos huirfan evitando cualguier acercamiento para que no los
asesinaran, y los combatirfan en aquellos casos que fuera muy necesario.

Mientras los mayas huidos y lastimados podfan quedarse en la poblacién
de los hombres del venado porque habla sido destruido su hogar, pero tendrfan
que acatar las costumbres y drdenes famliiares de los cehachob y reverenciar a
los linajes que ahf vivian.

Si aparecla mas gente huyendo de los dzulob hacla las montaias del
venado, los cehaches los ignorarfan, porque posiblemente detrds de ellos
vendrian los extranjeros para causarles dafio, ademdas los mayas del norte
segulrfan slendo sus rivales. No eran parte de su gente ni orfgen; no los protegla
el venado.. v

El norte ya no serfa lugar seguro para la "gente del venado" por lo que
mejor se quedarfan en sus pueblos, las fronteras hablan cambiado hacia el
norte. Sdlo en el sur continuaban los antlguos Iimites, con sus vecinos los itzées.
Mientras los cuchcabalob septentrionales se desvanecian con la polltica de
congregaclon y el reparto de encomiendas hecho por los espanoles.

Después del alzamiento maya, 10s franciscanos continuaron su labor en la
region de Manl y otras partes peritéricas. Aqui se erigid otro convento para

107chilam Balam de Chumayel Op. cit.: 32-33.
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transformarse en Doctrina. Durante los siguientes diez afios se fundaron mas
conventos centrandose en las regiones aledafias a Manl.108

En la configuracién del nuevo mapa socio-politico de la peninsula, los
religiosos franciscanos jugarian un papel importante.

2,2 Consolldacién de la Provincla Franciscana de san José de

Yucatan en el siglo XVI.

La conformacién de la Provincia franciscana en tierras mayas del norte se
debi6 a la necesidad de tener una organizacién propia que distribuyera y
reglamentara su accién evangelizadora dados los problemas que ocasionaba "la
lejania de la Provincia de Yucatan tanto de México como de Gualemala y del
tiempo que transcurria para que los visitadores de su Orden pudieran llegat
hasta ella."1% Por lo tanto se le propuso al comisario general franciscano, que
estaba en la ciudad de México, que las fundaciones de Yucatan y Guatemala
pasasen a ser Custodia, sujeta a la Provincia del Sto. Evangelio, en Nueva
Espaia. Se accedié a ello y fue ratificado en el primer capitulo custodial
celebrado en septiembre de 1548, El capitulo custodial o provincial se debfa
reunir cada tres afos.

Con esto el comisario general fray Francisco Bustamante viajé a Yucatan
para conocer el estado y progreso de la evangelizacién de la region. Fray
Lorenzo de Bienvenida fue el gestor de todas estas determinaciones.

En este primer capitulo, fray Luis de Villalpando fue electo custodio,
también se selecciond a varios guardianes para encargarse de distintos pueblos:
Mérida, Campeche, Mani, Conkal e Izamal. Estas cinco guardianias formaron la
Custodia de San José de Yucatén, sujeta a la Provincia de! Santo Evangelio. 110

1085¢ella Gonzalez Cicero. Op_cit: 118-127,

Para mayor informacién puede verse la ohra de Eleonor Adams y France
Scholea. Dieqo Quijada, Alcalde mayor de Yucatén. Documentos para .la
historia de Yucatén. También Ralph Roys The Indian background Colonial
Yucatén ;Clendinnen Inga valent Congquest, Nancy Farris. La _sociedad

bajo_el dominio espafiol. S6lo por dar algunas ohras.
1095¢ella Gonzalez Cicero. QOp, eit,: 104, ‘
10 pn el caso de una Custodia independiente, su gobierno era caei
idéntico al de una Provincia. As{ se caelebraban capitulos trienales donde
era electo el ocustodio por votacién de todos los frailes. Bl custodio

tenfa el dereoho y la obligacién de asistir a los capftulos generales de
la Orden cada seis afios.

En clerto grado la Custodia tuvo autonomfia de la Provincia a la que
astaha sujeta.

El convento por lo raegular tenfa a su cargo varioe pueblos de la misma
regién. Este convento se levanté en la cabecera o parte central de esta
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El inicio de la década de los cincuenta de! siglo XVI marcé el inicio de una
serie de reformas juridicas en la peninsula de Yucatan, La Audiencia de los
Confines mandé a un visitador a tierras mayas para que verificase y arreglara los
abusos y vejaciones que sufrian los indigenas, asl como para que reordenase la
evangelizacién de la region. El funcionario fue Tomas Lépez Medel, visitador
real que reorganizé la administracion de la peninsula en el ao de 1552. A partir
de sus cambios el tratamiento a los indigenas iba a ser distinto. !

Mientras el segundo capitulo custodial serafico se llevé a cabo en 1553
presidido por el comisario general fray Francisco de la Parra. Se erigieron
algunos pueblos en Guardianfa. Antes de este capitulo el padre Bienvenida fue
comisionado paré traer mas misioneros de Espafa. En este capitulo fray Lorenzo
de Blenvenida fue electo custodio, tres afios después, en el siguiente capltulo se
nombrarfa a un custodio que murié al poco tiempo, con lo cual hubo de
realizarse un cuarto capitulo.

zona y los pueblos que la rodeaban tenfan la categorfa de visitas. Los
frailes no reaidian permanentemente en eeas visitas. La viweita sélo ae
realizaba cuando habia personal disponible para hacerla. Cuando era un
diatrito extenso o muy poblado, varias visitas eran agrupadas en una
asistencia o vicarfa. A todo el conjunto de poblados que formaba me le
llamé doctrina.(Lino Gémez Canado Op. cit.: 44)

111,08 puntos principales que tocan las Ordenanzas de Tomés Lépez en lo
correspondiente a la administracién de los pueblos indfgenas fueron: A
los pueblos dispersos se les deberfa de congregar para su mejor
administracién misntras que a los asentados en los montes se les deberfa
de bajar a sitios accesibles para fundar nuevas poblaciones. As{ mismo
ningin natural podia cambiar de residencia. Tampooo ningin indfgena podia
organizar reuniones, porque se pensaba que lo hacfan para practicar
idolatrias y organizar rebeliones. A su vez cada principal debfa tener la
matrfcula de sus pueblos donde estuviera registrada la poblacién que ya
habfa sido bautizada y la que no. En lo que se refiere a las
construcciones religiosas los pueblos debian tener sélo una iglesia. A
los negros, esclavos o mestizos pe les prohibié la entrada a algin pueblo
indigena. En cuanto a los nombres los indigenas no podfan usar los que
tenfan en la antigiledad. La prictica de sus antiguas adivinaciones, el
uso de alguna insignia en las orejas, nariz, labios y la pintura corporal
estaban completamente prchibido., Los nobles indfgenas no podfan quedar
fuera de estas medidas, por lo que no podian hacer grandes oonvites donde
pudiera oundir la embriaguez. Hanta el uso de los arcos y flachas fue
penado. Estos debfan ser incinerados, porque los naturales se internaban
con ellos en los monted, y pasaban ahf grandes temporadas. El tributo
debia recogerlo el principal y después se lo llevarfa a su encomendero.
La comunidad debfa realizar una asamblea donde estuvieran presentes los
anclianos del pueblo para soluoionar problemas graves, Algunos de estos
puntos serf{an respetados mlentras otros sélo quedarfan en letra muerta.
El texto se publicé como apéndice en Diego de Landa, Relacién de las
cosas de Yucatdn, Introduccidén de Angel M3 Garibay. México, Porria, 1973:
203-219.
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Durante el nuevo periodo otra vez fue enviado fray Lorenzo de Bienvenida
al Capitulo General que se efectudé en Aquila, ltalia en 1559, para que
representara a sus compafieros de Orden en Yucatan. Se expuso la necesidad
de la separacién de la Custodia de San. José de la Provincia del Sto. Evangelio.
Fue concedida dicha escisién para que junto con la Custodia de Guatemala se
fundara una Provincia independiente.'1? La condicién fue que los capitulos
provinciales se efectuaran turnandose la sede y los cargos de provincial y vicario
provincial.

Al capitulo provincial de 1561 asistieron los dos ¢ustodios, tanto el de
Guatemala como el de Yucatan para elegir como provincial al muy conocido fray
Diego de Landa; el guardian del convento de Guatemala y fray Francisco
Colmenar fue el vicario provincial.

Como dato interesante, fray Lorenzo de Bienvenida trajo una real cédula a
Nueva Espaiia que les concedfa a los franciscanos la construccién de conventos
en Yucatan, Cozumel y Tabasco. Se la presentd al virrey Luis de Velasco quién
le brindé la ayuda necesaria. Asi los franciscanos lograron ganar Ja disputa que
se daba con los encomenderos de Yucatan para levantar iglesias y
conventos. 113

Cuando comenzaron las Doctrinas, la mayorfa dependia de los religiosos,
pero cuando los clérigos seculares aumentaron en nlimero les fueron
concedidas algunas que antes pertenecian a los franciscanos.

Los religiosos administraban sus doctrinas, no como beneficios sujetos al
obispo, sino en virtud de los privileglos que el Papa les concedié en la bula
"Omnimoda". Durante la primera mitad del siglo XVI, los mendicantes y en
especial los franciscanos se negaron a aceptar que las doctrinas y su manejo y
propagacion de la fe, fuesen benelicios al estilo de las parroquias seculares.

U2yna cantidad determinada de estos conventos establecidos en cierta
regién delimitada con el tiempo pasarfa a constituirse en Custodia o
Provincia. hubo otros conventos, Custodias o Provincias, que no estaban
sujetas a un territorio geogréfico especifico, sino que abarcaban
conventos con una tendencia espiritual eapecifica; sin importar el nimero
de individuo que en ellos residieran.

La diferencia entre una Custodia y una Provincia fue s6lo de nivel
*podriamcs decir que la primera constituia, en el proceso normal, la
primera etapa hacia la segunda. La Custodia podfa eastar sujeta
inmediatamente a las autoridadss supremas de la Orden o depender de una
Provincia determinada. En América se dieron ambos tipos de Custodia.
(Lino Gémez Canedo QOp, git,)

1135tella Gonzdlez Cicero Op. cit.: 107.
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Para iniciar la secularizacién de docirinas franciscanas hubo tres factores
que influyeron de manera determinante: el Concilio de Trento, el creciente
nimero de clérigos y la resistencia de las doctrineros franciscanos a ser
provistos segun el real Patronato. Con esto se inicid la entrega de doctrinas o
parroquias al clero secular. Pero los religiosos tuvieron la opcién de administrar
las parroquias como curas ordinarios sujetos al obispo y al regio Patronato.

Aigunos misioneros cedieron ante esta situacién mientras otros se
resistieron dando pie a una serie de confliclos que terminé con la completa
secularizacion de doctrinas. 114

Porque como dice Lino Gémez Canedo sobre de la secularizacién de
docirinas

...Cabe pensar s, al adoptar estas medidas secularizadoras, no fue sacrlficado un

poco del bién espirituat de los fieles a un excesivo afdn de jurisdiccién por parie de

los obispos y a, la preocupacién, tamblén excesiva, de estos ditimos por asegurar la

«congrua sustentacion» ds sus clérigos, camo si ésta fuera la tinalidad principal do

ladoctrina y parroqulas, Ademds ta secularizacidn contribuyé a relorzar ef control dat

Estado saobre los asuntos eclesifisticos. Las doctinas confindas o los roliglosos

astaban, como ias restantos, sufetas al régimen do Palronato Aegio pero fas

Ordenas podian oponerse melor & sus abugos, 115

Asl, en Yucatan al no haber-una auloridad que adminisirara los asunios
acleslasticos de la Provincla, los custodlos y luego el provinclal tranciscanos
eran los encargados de realizar estas actividades fundamentados en la bula
“*Exponi Nobi ” que les concedia tal facultad (dada por Adriano Vi en 1522). Los
franclscanos actuaron como jueces eclesidsticos ordinarios en ausencia de
obispo. Este actuar no fue del agrado de los encomenderos ni menos del abispo
recién electo, fray Francisco Toral. Por eilo chocaron, encomenderos y el obispo
por un lado, en contra de la Orden Serdfica por otro. Se cerraron convenios,
emlgraron algunos franciscanos a ofras Provincias mientras los que quedaron
siguieron en pugna contra el obispo, que entregé algunas doctrinas a unos éuras
seculares que necesitaban de ellas. Con esto se iniclaba la secularizacién de
doctrinas en Yucatdn. ‘

Entre estas desavenencias medié tray Lorenzo de Blenvenida, que no
estuvo de acuerdo con el actuar del provincial de su Orden fray Diego de Landa,
Bienvenida apoyé al obispo Toral y se gano el enojo de sus hermanos de habito.

14pino Gémez Canedo, 1977. Op, cit.: 49,
1151hid: 50,
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Por esto nuevamente viajé a Espafia so pretexto de presenciar el capitulo
general, celebrado en Valladolid en el afio de 1565, para lograr que Yucatan y
Guatemala pasaran a ser, cada una, provincias independientes entre si.

Pasado algin tiempo después de la muerte del Obispo Toral acaecida en
1571 enla cd. de México, fue electo obispo fray Diego de Landa, quién retribuirfa
las doclrinas perdidas a los fralles y encausarla la accion misionera de
consolidacién en los pueblos mas alejados. Dado que se ha estudiado poco a
Landa como obispo solo disponemos de unos cuantos datos que nos presentan
a un obispo preacupado por sus ovejas (los mayas) tanto por los que no habian
recibido la fe, como por los que ya hablan sido bautizados. Mientras a los que
renegaban det cristianismo pretendia alejartos de la apostasia con escarmientos
ejemplares. Para esto el instrumento eficaz eran las doctrinas franciscanas
donde los frailes deblan conocer la lengua de los mayas.!'d Para ello el padre
Landa trajo consigo de Espafia 30 religlosos para reiniciar ta evangelizacion en
Yucatan. Asl se fortalecid ta misién serdfica preparandose para seguir con el
avance misionero.

Ahora la di6cesis que Landa administraba tenfa limites precisos, abarcaba
toda la peninsuta de Yucatan y la regién tabasquefia.!’’ En esta zona el obispo
Landa realizé una visita pastoral, porque tenfa conocimiento de que entrela grey
indigena exist{a la practica ritos gentiles; los que anteriormente hablan sido
Investigados por un fratte comislonado por el diocesano. Esto causd
resentimientos entre algunos ah kinob, que pretendieron asesinar al padre
Landa mientras visitaba sus comunidades. Tal accidén no pudo llevarse a cabo
debido a sucesos milagrosos, ya que un &nge! con una espada de fuego
custodiaba al franciscano.ti8

En Tabasco, Diego de Landa proveyo de ornamentos, con limosnas de ios
feligreses, a las abandonadas lglesias. Debldo al clima extremo de la region ia
salud del obispo se vio mermada aunque siguié su recorrido por las tierras de su

jurisdiccién, quizds con la intencidn apoyar en ia propagacién de ia fe, a sus
hermanos de habito,

éyid, piego de Landa. Relacién de las copan de Yucatén., Estudio
preliminar por Maria del Carmen Ledn CAdzares. México, Consejo Nacional
para la Cultura y las Artes, 1994. En el estudio preliminar se aporta mis

igformacién acerca de la vida del padre Landa destacando su etapa como
obispo.

Withid: 44
18yhid: 47
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Por otro lado este obispo tenfa en contra a los encomenderos y a la
autoridad civil, que sentian mermado su poder ante la influencia que el obispo
tenia entre los "hombres de malz". Los colonos pretextaban que Landa les
estorbaba el cobro de los tributos que merecian, porque se oponia al uso de
cargadores mayas y a los servicios personales gratuitos de los indigenas.

A la muerte del padre Landa, acaecida en 1579, la Orden franciscana se
ver(a enfrentada durante tres siglos con los encomenderos y el clero secular, ya
que era la Unica congregacion distribuida por toda la peninsula, y que se
encargaba de evangelizar a los mayas.

2.4 Fray Gregorio de Montalvo, su obispado y los franciscanos.

Después de la muerte del obispo fray Diego de Landa pasé un tiempo
para nombrar al sucesor. De acuerdo a Carrillo y Ancona el 29 de julio de 1580
se le notificd al dominico Gregorio de Montalvo que é! serfa el nuevo diocesano
de Yucatan. Fue consagrado en 1581. Tardé bastante tiempo en llegar a tierras
mayas porque tuvo que arreglar algunos asuntos en la ciudad de México.
Durante su ministerio se celebré en 1585, el Concilio Provincial |l Mexicano
presidido por el entonces arzobispo de Nueva Espafia, Pedro Moya de
Contreras. La finalidad del Concilio fue reformar a la Iglesia Novohispana y a las
érdenes regulares, ademds de aplicar lo estipulado en el Concilio de Trento. 119

Asl el obispo fray Gregorio de Montalvo fue a la ciudad de México para
asistir al mencionado concilio. Después regresé a Yucatan para aplicar las
medidas del mismo. Entonces, fray Gregorio de Montalvo celebré el 1er Sinodo
Diocesano de la peninsula con la participacion de los curas seculares y la Orden
serédfica. Ahl se estipuldé que a los curas y doctrineros, tanto seculares como
franciscanos, se les fijarfa un arancel para que el obispado tuviese fondos. Este
fue el primer enfrentamiento que el obispo Montalvo tuvo con la QOrden
franciscana ya que le hablan suplicado que los exonerara de dichos
gravdmenes. Entonces la Orden decidid acudir a la Real Audiencia de México
para abolir los aranceles. El litigio fue ganado por los serdficos ya que la
Audiencia ordend que no se ejecutaran tales determinaciones. 20

Durante éste periodo, el obispo quiso secularizar otras doctrinas
franclscanas. Intentdé hacerlo con una visita de la guardiania de Tlzimin, el

UScrescencio Carrillo y Ancona. El Obispado de Yucatan. Mérida, {a.e.],
1895:323.

1201hid: 328-333.
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pueblo de Zucopo. La doctrina de Chancenote fue de las amenazadas. Asl los
franciscanos opusieron tenaz resistencia y acudieron otra vez a la Audiencia
para defender su doctrina. Ademas los indfgenas de Zucopo protestaron por la
medida. Esto ocasiond que la Audiencia de México fallara a favor de la Orden
del cordén, porque los frailes habfan demostrado su "legal” posesién de la
doctrina fundamentandose en las bulas y derechos eclesidsticos dados por el
rey y el Papa. La guardiania de Chancenote fue cedida al clero secular porque
era una regién muy desolada. Aparte, los serdficos ya la habfan abandonado.
Gregorio de Montalvo visitd tres veces su obispado y en el transcurso de
sus andanzas descubrié que los indlgenas continuaban practicando sus ritos

ancestrales. Por ello impuso castigos a los apéstatas, y entre elios estaba la

excomunién a varios mayas. Ante tal situacion, la Orden serdfica nuevamente se
enfrent6 al diocesano. Esta vez los frailes dijeron que el obispo habla maitratado
mucho a los indefensos naturales y que no podia excomulgar a los mayas. Por io
que nuevamente la Audiencia prohibié al obispo su proceder. Esto demuesira
que los franciscanos todavia poselan bastante poder politico en la zona. Ya que
podian limitar las facuitades diocesanas apoyados en los privilegios papales y
reales que tenian. Estas acciones nos muestran a la peninsula de Yucatan con
una poblacién religiosa franciscana muy numerosa, un clero secular incipiente y
un obispo con poco campo de accién. Era tal 1a presencia franciscana que fray
Gregorio de Montalvo casl no se podfa mover.}2!

En aquellos aflos, en la primera mitad de la década de los ochenta del
siglo XVI, hubo dos levantamientos mayas en Campeche. El primero, el batab
del ofrora cuchcabal de Ah kin Pech, habla apostatado junto con dos "hombres
demalz", Se le encontr6 culpable y la autoridad civil de Yucatan ios sentencié a
muerte. El otro caso, quizds el mas importante, fue también de otro batab de
Campeche, Andrés Cocom, quien se habla vuelto apéstata y rebelde. Al parecer
planeaba una sublevacion armada. Fue aprehendido y las autoridades
decldieron desterrarlo de la provincia para que no alborotase a los deméas
naturales. Su destino era el presidio de San Juan de Ulda. Al parecer dicho
bafab pertenecfa al tzucub de Sotuta, lo que le daba mucha Influencia entre la
poblacién maya de la regién. Por eso logro escapar de la embarcacion que io
llevaba a Veracruz y refugiarse en algln poblado de Campeche. 122
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Entonces, Andrés Cocom muy molesto en contra del régimen colonial,
planed y organizé una sublevaciéon masiva. Pareciera que el noble indigena
querfa recuperar su influencia perdida entre los mayas. Para su mala fortuna fue
descubierta la conspiracién por medio de ciertos indigenas que lo delataron. Fue
disuelta la rebelién y capturados los principales instigadores, entre ellos el batab
Cocom. El rebelde fue ejecutado con sus companeros delante de sus antiguos
stibditos. El obispo nada pudo hacer para defender a éstas ovejas descarriadas,
porque las autoridades civiles le hablan prohibido inmiscuirse en cualquier
asunto de los naturales.

Esto demuestra que la rebeldia Indigena continuaba, después de que
habla ocurrido la gran rebelién maya de 1546,y los almehenob se negaban a ser
desplazados de sus posiciones y antiguas creencias. 2

Para 1587 fray Gregorio de Montalvo recibidé una cédula real que lo
promovia a la sede episcopal de Cuzco, a la que presuroso fue. Una vez mas
quedaba !a peninsula de Yucatdn sin obispo y los franciscanos todavia gozaban
de su Influéncia en la regién.124

2.5 La limltaclén de la presencla seréfica en Yucatén. Inicla la

gecularizacién de doctrinas,

Después que el obispo fray Gregorio de Montalvo dejo la sede episcopal,
el 30 de julio de 1587, fue presentado fray Juan lzquierdo para ocupar la sede
vacante. Paraddjicamente era un franciscano que venia del reino del Perq.

Todo el proceso tardé un afo hasta que el 10 de septiembre de 1588, el
papa ratificd el nombramiento. Hasta 1590 el nuevo obispo fue consagrado
mientras reaiizé varias actividades, en la ciudad de México, antes de ir a tierras
mayas. En enero de 1591 se dirigié a la peninsula para llegar a la Chontalpa el
mes de marzo.'?® De inmediato inicid su visita pastoral al ver que esta zona
habla estado muy abandonada por la doctrina cristiana y los Indigenas se
hablan vuelto apdstatas.

Ahl existian tres beneficios que estaban sin clérigos, tales eran el de
Xalpa, Nacapoxuca y Zumacintla. Después el nuevo obispe mandé a llamar a
tres sacerdotes para ocupar los curatos. Pero antes tenfan que aprender la

1231biden
1241hidem

125piego Ropero-Regidor. Fray Juan Izquierdo. Obispo de Yucatdn. Huelva,
Excmo. Ayuntamiento de Palos de la Frontera, 1989: 27, )
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lengua Chontal de un doctrinero franciscano que estaba asentado en Tixchel,
cerca dela zona. .

En la zona de Tabasco habfa una doctrina administrada por los dominicos,
sujeta a la didcesis. El nuevo obispo le pidié a la Orden de predicadores que
mandasen mas religiosos para adoctrinar a los naturales. Porque habfa mucha
poblacién pero muy pocos religiosos. 28

Otro acontecimiento significativo que realizé el nuevo obispo fue el
expulsar de la provincia a ocho clérigos que habian tenido un desempefo
irregular en su conducta religiosa. EI comportamiento recafa en acciones tales
como el comercio forzoso con los indigenas para provecho personal, sobre
explotacién de mano de obra y otras cosas més, 127

El obispo lzquierdo, al ver tan pocos curas beneficiados, pensé en el
crecimiento del clero secular en Yucaldn. Por lo que era necesario fundar un
seminario que ensefara gramdtica y latinidad y formase curas para administrar a
los mayas. Algunos de los egresados servirfan como ayudantes en la Catedral.
Asl, a finales de siglo XV!, fue fundado el primer seminario de la peninsula para
el progreso y fortalecimiento de la Iglesia diocesana 128 Sin embargo tenfa que
pedire alos franciscanos que cedieran algunas doctrinas para el naciente clero
secular. A lo que la Orden se negé rotundamente.

La forma en que estaban reparlidos los beneficios y las doctrinas
franciscanas en 1582 era la siguiente: para el clero secular habla siete doctrinas,
mientras los franciscanos tenfan veintiin guardianfas, Asf los curas seculares
administraban a 7,024 indigenas por 41,101 de los franciscanos. Por ésta razén,
en diversas ocasiones el obispo lzquierdo escribié al Consejo de Indias
informé&ndole acerca de lo "egoistas’ que eran los franciscanos. Porque
impedfan que los clérigos tuviesen un lugar para sobrevivir y administrar. Segtin
las declaraciones del diocesano, los frailes debian ceder la tercera parte de las
veinticuatro doctrinas que tenfan. Si los regulares no desocupaban las
guardianfas, el proyecto del seminario se vendrfa abajo porque los egresados
no tendrfan ocupacién. 129

También el obispo sugerfa que el embarque de frailes, desde Espafa, a
tierras mayas se recortara para que las doctrinas vacantes fuesen ocupadas por

1261bid: 28-29.

1271hidem
1281hid: 31-33.
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los clérigos. Y la mejor opcidn era que trajesen religiosos de Perd y Nueva
Espafia para abaratar costos. Ademas de que la preparacién que tenian,
garantizarfa mejores resultados en la ensefianza de la doctrina cristiana.

En varias ocaslones el dlocesano insistio en la secularizacién de las
doctrinas, pues afirmaba que la Orden seratica no disponia de suficientes
religiosos y que no todos conocian la lengua maya. Por ello hablfa que dejar los
curalos en manos de clérigos nacidos en la tierra. Ya que dichas personas
conoclan la tierra y hablaban ja lengua de los naturales, 130

Durante afos os franciscanos y el obispo disputaron las doctrinas; los
primeros amparandose en {os privilegios papales que ostentaban mieniras el
diocesano se apegaba a o dictado en el Concilio de Trento y el {il Concilio
Mexicano.

Los provinciales serédficos declan que no harfan caso de las
determinaciones del obispo, hasta que recibiesen una 6rden del Consejo de
Indias. Pese aello, el 22 de enero de 1602, el obispo lzquierdo proveyd un auto
en el que despojaba a los hijos de San Francisce de las guardianfas de Hocabs,
Ichmul, Tixcocob y Tixchel, Una cédula real lo confirmarfa el 9 de marzo del
mismo afio, Los frailes se resistleron a dejar las doctrinas. Pese a todos sus
estuerzos no lograron retenerlas. 131

Durante el resto de la administracidn del Obispo Izquierdo siempre hubo
desconflanza entre los franciscanos y él, aunque pertenecieran a ia misma
congregacién. La Orden vigilé cada movimiento del obispo, lo que ocasioné que
el diocesano acusara a los franciscanos de entrometerse en asuntos que no les
correspondian. Segun fray Juan lzqulerdo, los seraticos intervenian en fas casos
de Idolatria, amancebamientos y otros delitos. También los acusé de favorecer a
sus familiares con granjerias y tralos.’® Asi continué la relaciéh entre los
franciscanos y el obispo hasta su muerte, acaecida en noviembre de 1602.

Después de ver estos acontecimientos, podemos decir que habia
terminado la época del domino absofuto de los franciscanos y empezaba su
limitacién y control por parte de la Corona y del obispo. Ef clero secular Iniclaba
un crecimiento que desplazarfa a los franciscanos de varios sitios que ellos
consideraban importantes. Los religiosos buscarfan la forma de recuperar sus
guardianias y ampliar nuevamente su presencla para fortalecerse.

1307hid: 38,
1311biden
1327hid: 39,
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Por otro lado, los mayas se negaban a aceplar a los extranjeros, sobre
todo los grupos de antiguos linajes. Estos individuos buscaban mantener su
posicién y presencia en una socledad indigena que iba cambiando con los
nuevos modos de vida.

Par su distribucién en la peninsula, la Orden de san Franclsco era la unica
congregacién religiosa en la zona, la que se vio enlrentada con el primer obispo
de Yucatan, Francisco Toral, por laforma en que los religiosos adminisiraban las
doctrinas. Con Toral se iniciaba la secularizaclén de doctrinas. En cambio el
obispo Diego de Landa dio marcha atras a la enirega de doctrinas al clero
secular, y reforzé la presencia franciscana en Yucatdn favoreciéndola en todo.
Pero nuevamente la infiuencia franciscana en la peninsula traté de limitarse con
algunas disposiciones del obispo Gregorio Montalvo, las que no se cumplieron,
porque los religiosos todavia tenfan amplias facultades. Sélo que a la liegada de
fray Juan lzquierdo como obispo de Yucatén, la secularizacién se reinicid sobre
bases firmes y los franciscanos ya no podfan detenerla. Asl que tuvieron que
buscar de nuevo las misiones para conservar su amplia presencia en Yucatan.
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Capitulo 111

La montaiia al sur.
Refugio de mayas rebeldes
einfieles en el Siglo XVIL b




Ay una parte de lierra, y mucha
génto en ella gontilas, que no han
sido jamds convertidos, 8i bten han
sldo comunicados, lidmasse la
nacién Taizavs, Lacandones,
Quahaches, y olros que passan de
cuarenta mil indios varonos, y todos
son lengua desla yucalaca antigua,
y creo que {son) indios que en
tiampo do la conquista se huyeron, y
meltigron entre  aquellas
fragosidados, y grandes lagunas de
muchas leguas de cliculo, y
monta @8 Sparas y montuosas.

Fray Bemardo de Lizana OFM133

3.1 Las Ordenanzas de Felipe Il. Cambio de estrategla en ia

colonizacién de las Indias.'34

En 1573 Felipe |l dicté unas ordenanzas que cambiarfan el curso de las
posteriores conquistas y el proceso de evangelizacién. En éstas, el rey mando ,
que ya no se hicieran expediciones de conquista ni armadas por propia cuenta |
de los expedicionarios sino que tendrian que tener su licencia. Cuando se
explorarad una tlerra limitrofe con territorio pacificado se precederia a fundar
puebios con colonos espafoles 0 indios vasallos. Se enviarfan indigenas
traductores a explorar, asf como religiosos y soldados, ademas que se buscarfan
las zonas mas convenientes para fundar las nuevas poblaciones. La toma de
posesidn de la tierra se efectuaria en nombre de los reyes de Castilla, ante un
escribano publico que levantase el acta correspondiente; en ella debetfan ir los
nombres de los descubridores y nombres que pusieren al lugar. También
escribirfa un informe, que por medio del traductor que llevara la expedicion
deberian anotar las costumbres, religion forma de gobierno y educacién sl existia
alguna clase de rey, republica y linajes, rentas que percibian, riquezas de la

133pr,Bernardo de Lizana. Historia de Yucat&n . Devocionario de Ntra. Sra.

de Izamal.. México, Imprenta del Museo Nacional, 1892: 122v,

1Mpara entender todo el proceso de evangelizacién y reduccién de los

poblados de la montafia es necesario detenerse en los aspectos juridicos

que lo acompafiaban. Con esto se entenderén las actitudes de los frailes y

los militares espafioles para con las empresas “pacificadoras". vid..

Rafael Diegc-Ferndndez Sotelo. “Mito y realidad en las leyes de poblacién

de Indias" en Recopilacién de leyes de los reynos de las Indias. Estudics

historico-juridicos. coordinacién Francisco de Icaza. Edicién facsimil, -
5v. México, Miguel Angel Porrda, 1987:209-312,
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zona, si existfan especies, qué clase de animales habitaban en el lugar asl como
la flora que en ella crecla.

Cada expedicién debfa llevar un religioso al que dejasen actuar en una
zona tranquila para iniclar la conversion. Al cabo de un afo pasarlan a
recogerlo. Los expedicionarios no deberfan de guerrear con los indios, ni ayudar
unos contra otros. Tampoco se harlan esclavos. Si los indios trabajaban se les
habia de pagar por su trabajo. Se borré el término conquista ya que las entradas
serfan paclficas. De preferencia sélo entrarfan a territorio de infieles los
misioneros, en ocasiones con un pequeno regimiento de soldados para
protegerlos de los posibles ataques de los infieles. Nunca atacarlan antes.

Para la fundacién de los pueblos, se debla elegir un sitio que fuera Ia
cabecera, ademas de que no se perjudicara a los indigenas con el traslado de
los pueblos. Los asentamientos deberian de estar cerca de un lugar con agua,
tierra de labranza, de pastos y materiales para construccion. Después se
elegirlan a las autoridades locales, gobernador, alcalde ordinario o corregidor.

La Iglesia deberia construirse fuera de la plaza, edificada en lo alto, para
que tuviera mas ornamento y autorldad, construyendo un acceso a base de
gradas. Cerca del templo deberfa entrar la plaza mayor. Las casas deberia
orlentarse debidamente de norte a sur. ‘

Para la evangelizacién del derredor se averiguarfan qué naciones,
lenguas, sectas, parcialidades de indigenas existian. Después se estableceria
un comercio para entrar en contacto con-ellos, procurando la alianza con los
principales para lograr la paz. Mds tarde se reunirlan para que el predicador
difundiese Ia fe. El fraile no debla de comenzar la prédica reprendiendo a los
neéfitos por sus viclos, idolatrfas, o quitdndoles sus mujeres o Idolos. Asl
primero, los rellgiosos explicarfan la doctrina, luego procederian a persuadir a
los naturales para que por su propia iniciativa dejasen lo opuesto a la religion
cristiana. Se les mencionarfa las ventajas del cristianismo, 1a proteccién del rey y
del régimen en el que vivirlan. Una vez que los indigenas aceptasen la fe se
procederfa a extremar las precauciones para castigar severamente al primer
indigena que se insubordinase. Se tomarla como rehenes a los hijos de los
nobles.

Para el caso de aquelios renuentes que ni siquiera permitioran la presencia de los

predicadores, se deberd convenir con aigiin aliado que fuere vecino del grupo

rebelde, a que los invilen a visitarlos, teniendo mientras lada preparado para realizar




una ceremonia muy aparatosa, con toda clase de ornamentos y solemnidades,

incluyendo musica y cantores, para de ese modo llegar a convencerlos, 135

Después se congregaria y repartirfa a los naturales, tributarfan a los
encomenderos, 0 a la Corona. Si es que los indigenas habfan recibido
privilegios se les respetarian y cumplirian. Con eslos requisitos se darla por
sentada la pacificacién. El misionero seria el encargado de conminar a los
insumisos a la nueva religién y representar al rey espafiol.

Las armas se usarfan en caso extremo, en el cual después de varias
conminaciones pacificas a los Insumisos, los que no aceptasen ni a los
religiosos ni al catolicismo demostrando su negativa con violencia, ofensas al
dios catdlico y con peligro de la vida de los religiosos y soldados, se procederia
a someterlos por |a fuerza al gremio de la Iglesia y proteccidn del rey. En eslos
casos entrarfa a colacién el requerimiento de Palacios Rubios. Los infieles serlan
sujetos de guerra justa

Otro punto abordado versa sobre el financiamiento de las entradas
religiosas y las entradas militares. En cuanto a los misioneros, la Corona se
comprometia a pagar los gastos necesarios para la consecucién de la
propagacion de la fe. Los pagos serfan hasta que los infieles fueran cristianos.
Cuando se tuviera que hacer uso de las armas, los colonos e interesados en
participar en la empresa deberfan sufragar sus propios gastos, contratar a la
gente que participaria, comprar los bastimentos, municiones, cabalgaduras y
armamento. Al concretarse la pacificacién armada, le tendrian que dar su quinto
correspondiente al monarca. A camblo el rey les concederia algun titulo y cargo
real en la provincia somelida, los que regularmente eran vitalicios.

A partir de estas nuevas politicas se darian las nuevas converslones que
vendrian en el naciente siglo XVII, centuria de muchos cambios e Innovaciones
en las colonias hispanoamericanas.

3.2 Las ¢érdenes mendicantes en la Espsiis del siglo XVii.

Durante el siglo XVII las érdenes religiosas en Espafa tenlan una
sobrepoblacién en sus conventos. Se ha calculado que habfa 50 mil individuos
viviendo en ellos. Eran una carga econémica para el rey, porque dependian de
la Haclenda Real y de los presupuestos municipales. Ademés habla una mala
distribucién sectorial y espacial del clero. Las zonas pobres y agrestes contaban

13831hid: 248.
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con poca poblacién, en cambio ciudades como Sevillta, Madrid, Burgos y Toledo
estaban muy pobladas y en ellas se segufan haciendo fundaciones religiosas.13¢

Parece que aumentd la poblacién de las 6rdenes mendicantes en el siglo
XVII, sobre todo en sus ramas masculinas. En los conventos, en vez de tomar en
cuenta la vocacion religiosa de los aspirantes, se buscaba que sus familias
contaran con recursos econémicos.

Muchos entraban a las 6rdenes porque hufan del reclutamiento militar, de
exigencias del fisco o de la carcel. En los casos en los que entraba el
campesinado pobre, era para evitar el hambre y el fifo. Con esto bajo el nivel
moral de los regulares, porque no cumplian con las reglas que cada una tenia.
Algunos Individuos llegaron a la apostasfa, porque se pasaban a Francia y
regresaba a su patria convertidos en protestantes. También disminuyé el fervor y
habfa una clara relajacién de los valores. 137

El ndmero de los mendicantes aumenté desordenadamente, quizas
motivado por la necesidad de tener presencia en las ciudades de importancia,
asl como extender su instituto. Por ejemplo los franciscanos posefan bulas que
los favorecian para poseer censos y bienes inmuebles aparte de percibir
ingresos por medio de donaciones, fundaciones, limosnas, misas, sermones y
otros serviclos. 138 '

Las drdenes querfan preservar sus posiciones en las universidades mas
destacadas para sostener acalorados debates teoldgicos, que se consideraban
iban ligados a su prestigio. Aun asf, preferian ellos mismos preparar a sus
novicios en sus colegios para inculcarles mejor el ideario de la Orden
correspondiente.

Los franciscanos vacilaban mucho en cuanto a la limpieza de sangre y en
la limpieza de oficios, es decir, escoglan para que ingresara a la Orden a aquella
persona que no hubiera trabajado en oficios bajos o viles como mesonero,
carnicero y en algunos casos rechazaban a los hijos de artesanos, 139

136Ramén Menéndez Pidal. Historia de Espafia. (La crinis del siqlo XVII).
La_poblacién, la_ economfa a_sogiedad. volumen a cargo de. Antonio
Domfnguez Ortfz. 26 vol. Madrid, Espaea-Calpe, 19891 vol. 25 t. XXIII,
459-466,

1371pids 458,

1387h1 dem.
1391p4d: 460,
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3.3 La Orden del Patriarca san Francisco.en la XVii centuria .

La Orden de san Francisco durante el sigio XVII tuvo cambios internos en
su leglslacion que sirvieron para reforzar y consolidar su politica religiosa en el
Nuevo Mundo. Durante asta centuria se celebraron varios capitulos generales en
los que se establecieron nuevas normas dirigidas a comisarios generales,
provinciales y a todos los frailes en general. Por gjemplo en el capltulo de 1600
seles dieron nuevas facultades a los comisarios generales, para presidir los
capftulos provinciales y para visitar conventos. Pero deberfan respetar las
disposiciones de los provinciales y definidores.14¢ También se eslipuld que los
fralles que se enviaban a las Indias hacia una provincia determinada, bajo la
obediencia de un comisario, no podifan cambiar su itinerario, sino serfan
castigados como apostatas y remitidos a la provincia destinada. Asl todos los
frailes que pasaran a las nuevas tierras debfan informar al vicecomisario de
Indias en Sevilla, qué articulos llevaban para el servicio y el culto divino
(Ornamentos, imdgenes, libros escoldsticos y libros para el coro). El
vicecomisario les darla Letras testimoniales de todo los que los frailes portaran.
Otra prohibicién a los misioneros que viajaban a América fue la de que no
podfan llevar oro, plata, piedras preciosas o joyas aunque tuviesen titulo de
propiedad de piedad y misericordia. "Todos los frayles, que recusaren por
sospechosos a los Superiores en sus negocios, sean puestos en la cércel, y
como engafiadores desterrados de la Provincla". 14

La ensefanza y aprendizaje de las lenguas nativas de las Indias no
podian quedar fuera de la legislacién serafica, ya que eran muy importantes para
la evangelizacion de los nedfitos:

Méandase a todos los Ministros Provinciales de las Indias, que en los principales

Conventos {se] slijan Lectores, que ensefien la lengua Indlana a los frayles, de

manera que la deprendan, y hablen, para que mejor puadan recurrir al minlsterio de

los naturales, 142

En el capltulo general de 1606 celebrado en Toledo se estipuld la
Implantacién de la Recoleccién en América y la igualdad dentro de la Orden

140g¢bantisn Garcia. “América en la legislaci6n Franciscana del §. XVII.®
en Archivo Ibercamericano. Madrid, Revista Trimestral de Estudiocs

histéricos publicada por los PP,Franciscancs, Adoc L, Tomo L, 1990: 323~
380,

Ul1pid: 327,
M21piden.
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entre los religiosos espafioles y crlollos, También se elevaron al rango de
Provincias algunas Custodias, fundadas en el siglo XVI, ademas otras se
dividirian,143

En el ailo de 1612, en otro capftulo, se menciond que los comisarios
generales no debfan meterse en asuntos que tuviesen que ver con los ministros
provinclales. A su vez, los provinciales podian convocar definidores, cuando les
pareciera oportuno, sin licencia de los comisarios generales. También en eslas
normas se pedla que apoyaran a los conventos recoletos. Ademas se abordo el
tema de la doctrina en el que 10s fralles no podfan estar sin un cornpafiero:

...En ningtin convento lugar de Doclrina puede estar algulen sin compaiiero, y se

lenga cuidado que los designados para ensefiar e instrulr, sean mayores de edad y

de probada vida. Pero sl los lugares de las Doctrinas estuvieren cerca del Convenlo,

habiten los {railes el Convento, a no ser cuando la necesidad de los enfermos exija

la presencia an el lugar de la Doctring, solamente para aquel liempo. 144

Sigulé pasando el tiempo y los franciscanos querfan mejorar su
administracién interna, por lo que en 1621 se celebré un capftulo general
intermedio. En él se aprobaron los Estatutos Generales de los frailes
pertenecientes a las provincias de las Indias, éstos contenfan cinco capitulos: |.-
Del comisario general de Indias; Ii.- De los frailes que han de ser enviados a
Indias; lll.- De los comisarios generales residentes en Indias; IV.- De los frailes
que vienen desde las Indias; V.- De los frailes residentes en las Provincias del
Nuevo Mundo. Cabe resaltar que las normas dictadas en los capltulos generales
anteriores fueron incluidas. 43

En los capltulos generales de 1625 y 1633 se tocan algunas normas
relativas al papel de los ministros provinclales a los que se les prohibia ir a los
capltulos generales, la cual fue suspendida(1633) y sobre la eleccion de
definidores, custodios y guardianes. Asimismo se haclfa hincapié en el papel de
los custodios y vocales que iban en representacién de una provincia indiana,
para que pudieran dar su punto de vista en los capltulos generales. Por primera
vez se establece la Alternativa en las Provincia franciscanas de Guatemala y
Jalisco. 146

1431pi1d: 328,
Md1pid: 330,
M91pid: 331,
Mé1pid; 332-333.

Para més datos acerca de la Alternativa vid. el capftulo V del presente
trabajo.
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La conciencia de las autoridades franciscanas no quedd tranquila, ya que
para el capitulo general de 1639 tuvieron que reclificar las disposiclones acerca
de los comisarlos generales, el envio de vocales y comisarios a Europa. Asi
como el papel que Jugaban los comisarios generales en las indias.14?

En el siguiente caplitulo general celebrado en 1645, se tocaron varios
puntos entre los que destacan la instauracion de la Alternativa en varias
provincias de Guatemala (se confirmd), de Michoacén, en Quito y en Yucatan.
Tamblén diferentes legislaciones sobre el papel y las visitas que hiclera e!
comisario general en las provincias del Nuevo Mundo.!® Y ademds se sugirid
que:

...procure designar a das Padres graves en los Virreinatos del Pen y de Nueva

Espaiia que envien, en cada soxenio, al Capiluio General tadas ias cosas que se

han hecho en ia conversién de ios Indlos y otras cosas que puedan conducir a la

adificacién. 149

Los capltulos generales y las legislaciones franciscanas siguieron tocando
algunos puntos concernientes al papel del comisario general pero en 1651 se
tocaron normas relacionadas con las doctrinas, que eran muy importantes para
la propagacién de la fe:

1*; De ningiin modo pueden ser instiluldos Doclrinantes, tanto en Ia propia como

ajona Provincia, que ignoren tolalmente ios Idiomas del territorio, aunque ia Impericia

8ea éuplldu por olros Minislros.

2* Sin embargo, si con esta ley se defraudan aigunas facciones, se les satislaga por

otra equivalencia o sean instituidos Doctrinantes perilos para salistaccién de los

mismos. »

3* Los mismos religiosos en el ni'mero que se presenten a examen, debon ser

destinados para servir a las Doctrinas, bajo pena de privacion de los olicios de

Minlistro Provinclal y de los otros que conslentan, 130

Los siguientes capltulos generales continuaron normando la vida interna
de los frailes seréficos con relacion a su conducta y vida refigiosa. Por ejemplo

Wrhids 334,

Para mayor informacién vid. los puntos sgefialados en la obra citada en las
pAginas 334-1338.

Wirphids 339-342.

MIrhids 342,

1301hid; 344.
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se volvian a confirmar la Alternativa en Guatemala y Quito. También acerca de la
entrada y salida de religiosos de las Indias se tocaban algunos puntos. 13!

3.4 El Iniclo del siglo XVII en Yucatéan.

El siglo XVH, tuvo como caracterfstica principal el crecimiento de la
inseguridad en las costas por las constantes incursiones de los corsarios
holandeses e ingleses, que tomaron el puerto de Campeche, entre ellos Pata de
Palo y Lorenciilo, para saquear la ciudad. Entonces mataron a muchos
colonos.'52 Esto ocasion6 que las rutas maritimas de comercio con la Nueva
Espafa se vieran afectadas, por lo que se debla de abrir un camino por tierra
hacia Guatemala para continuar con la actividad comercial de la peninsula.

Por ello la Gobernaclén de Yucatan constituyé para su delensa la
compafila de caballos donde los millicianos serian encomenderas y hombres de
nobleza probada. Se establecid el uso de mosquetes y arcabuces. 153

En cuanto a mejoras materiales, se construyeron caminos para comunicar
internamente los distintos pueblos de la peninsula, para que se diera un mas
rapido traslado de un lugar a otro y se aumentaran las relaciones comerciales.
Mientras, la ciudad de Mérida crecfa con la construccion de mas edificios,
incluida la casa del gobernador. En el puerto de Campeche se erigieron
baluartes defensivos para contrarrestar los ataques piratas. Otra modalidad fue
la construccién de jagileyes en los pueblos de la sierra para acumular agua en
tiempo de lluvias y que sirviesen de reserva en época de secas. 154

A esto se le agregaron hambrunas y epidemias que asolaron a la
peninsula desde 1604 hasta 1648. En ellas se propagé el tifus, la fiebre amarilla
y la viruela, y las hambrunas fueron provocadas por varias plagas de langosta
que devastaron los cultivos. Esto ocasiond que la poblacién indigena
descendiera drasticamente, afectada tanto por enfermedad como por
desnutricién. Las calamidades no discriminaron a los espafioles, aunque su
ndmero era menor que el de los mayas. Pero aparte de las sequias hubo una

151para mayor informacién acerca del contenido de los capitulos generales,

con normas referidas a Indias puede verse la obra antes citada en las

péginas 344-352,

132Francisco CArdenas Valencia. Relacién historial eclesiéstica. México,
Antigua librerfa Robredo, 1937: 77.

153@_1_9., 78. ’

154!1’.’:.4’ 77




gran inundacién en la década de los veinte, digamos que fue un gran huracan
que azoté las costas de Yucalan. 155
También s

Otro aspecto de la primera mitad del siglo XVII fue que se dieron pugnas
internas en el poder civil por cuestiones de jurisdiccion. Pleitos que se llevaron
hasta la ciudad de México en que participaban los alcaldes de Yucatan en contra
del gobernador.

Los jueces de repartimiento recorrian los pueblos para recoger productos
manufacturados los cuales, por lo regular, eran para beneficio del gobernadory
de ellos mismos. Asl mismo disponlan de las encomiendas vacantes, las que se
repartian entre amigos. Ademas reclutaban indigenas como mano de obra para
trabajar en la construccién de edificios. Este era el panorama general de
Yucatdn en el cual algunos gobernadores se dieron tiempo para apoyar la
conversién de indigenas.
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3.5 Lss sxpsdiclonss ds Funss y Msidonado. Se inicis la

rasduccion ds los poblados ds lss montafas,'56

Corria el afo de 1599 y el fiscal real de la provincia de Yucatan, Francisco
de Funes, hizo una peticién al Consejo de Indias para atender cuanto antes el
problema de los mayas que hufan. La informacién que tenfa el funcionario
espafol decla que los mayas de las doctrinas del norte peninsular las
abandonaban para internarse en las montafas, donde poco a poco la poblacién
aumentaba. Los "hombres de maiz" cristianos en contacto con infieles y fuera del
control de sus doctrineros regresaban a la préctica de ritos y costumbres
anliguas. Los profugos formaron poblaciones en los montes donde la poblacion
se tornd agresiva y amenazante hacia los pueblos que mantenfan la obediencia
ala Iglesia y a la Corona que estaban a los alrededores de las montanas,
porque los asediaban para atacar y robar a sus habitantes; incluso a los que
salian de ahi hacia la selva para recolectar miel y cera.

Pero no todos los mayas eran victimas de los infieles y apostatas, se dio el
caso de aquellos comerciantes de las doctrinas septentrionales que entraban a
las serranfas donde permanecian de 4 a 6 meses conviviendo con los préfugos,
de los cuales, si la relaclén era estrecha, aprendian antiguos ritos que luego
introducian a sus pueblos. Ante semejante situacion el fiscal Funes le
recomendd al gobernador de Yucatédn que tomara las medidas correspondientes
para atraer de nuevo a los apdstatas a la obediencia, asentdndolos sobre un
terreno méas accesible, donde un religioso pudiera vigilar sus costumbres y
hébitos cristianos. Pero la intencion del fiscal real no era otra que la de obtener
la autorizacion para organizar una entrada militar en la zona.

Enterada la Corona de los intereses y peticlon de Funes, el 28 de junio de
1599, envié una copia del documento ai entonces gobernador de la peninsula,
Fernandez de Velasco, déndole Instrucciones para que armara un informe

1%61a8 referencias del documento y la narracidén de estos sucesos fueron
pintetizados de France. V. Scholes y Ralph L, Roys The Maya Chontal
Indians of Acalan-Tixchel. Norman, University of Oklahoma Press, 1968:
T;g. 11 Los documentos trabajados por ellos esté&n en AGI México, leg.
Aunque algunos pasajes son una traduceién libre, me parecio pertinente
incluirlo porque encajan en el proceso que se ve en la tesis. Ademas
sirven para demostrar que estos hechos est&n Intimamente ligados con el
proceso de la fundacién de la Cuastodia de san Carlce, la cual no fue
estudiada por los dos mayistas norteamericanos. Sin embargo esta parte es
fundamental para comprender a los franciscanos y a los apéstatas y
cehaches en un contexto jurfdice y social de las colonias espafiolas.
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completo acerca de la situacién que guardaban los apostatas y a su vez
encausara soluciones para erradicar la idolatria. En el decreto real no se
menciond autorizacion alguna para organizar una expedicion en contra de los
apostatas.

A pesar de la determinacidn de la Corona, a principios del siglo XVII
Velasco arregld con Funes una entrada militar para someter a los mayas huidos,
pero las condiciones y garantias que exigla el fiscal eran demasiado onerosas
por lo que el gobernador no firmé el acuerdo hasta que tuviese licencia del rey.
La principal condicion estribaba en el uso y compra de armamento, que deberla
hacer la Corona. El contrato se suspendid por decisidn del Consejo de Indias sin
que se llegara a revisar alguna vez. El proyecto no se llevd a cabo.

Por esos aflos el mismo gobernador Velasco habla autorizado al capitan
Ambrosio Argielles, una empresa que tuvo un final desastroso. Esta expedicién
se realizo, en 1602, por mar hacia la costa oriental de Yucatan. Una iragata
zarpd del rio Lagartos, con la finalidad de pacificar los pueblos alzados que
estaban asentados en torno a la Bahia de la Ascensién. Cerca del cabo Catoche
avistaron un navio grande que llevaba artilleria de gran calibre. E! barco resulto
ser inglés. Los britanicos los atacaron y la fragata se vio invadida por los
corsarios qulenes la abordaron. Dejaron a los expediclonarios espafoles en la
playa y se llevaron la embarcaclon; después de tres meses éstos pudieron llegar
hasta Mérlda tras su fallida empresa.

Los anteriores intentos por pacificar muestran el interés de los espafioles
para someter las regiones que no hablan sido conquistadas o se habla perdido
su control y prueban que Velasco autorizaba el uso de la fuerza bélica para
reducir a los mayas. :

Velasco termind su perlodo Yy le sustituyd el gobernador Luna y Arellano,
que acepto la peticion de la Orden serdfica para realizar la reduccion evangélica
de los infieles y apdstatas. Sin embargo, aparte de Funes y de la fallida
expedicion de Arglelles, hubo otros colonos interesados en someter por las
armas a los mayas insumisos.

El afio de 1603, varios vecinos del puerto de Campeche y de la cludad de
Merida se reunieron con Velasco, para negociar un acuerdo de pacificacion de
los lugares donde habitaban los fugitivos. El que planed la empresa fue
Francisco Maldonado que se asocld con el licenciado Alonso Fernandez, IRigo
de Sugasti, Cristébal de Arzueta y Cristdbal Ruiz de Ontiveros. Los socios eran
personas prominentes dentro de la sociedad espafiola de Yucatan, por ejemplo
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Fernadndez Maldonado fungié como teniente de gobernador en 1601 y todo
parece indicar que era padre de ia segunda esposa de Francisco Maldonado.
Ifigo Sugasti fue un destacado vecino de Campeche, cuya principal accién la
habfa tenido en la defensa del puerio en contra de los corsarios; ademds habfa
desempefiado el cargo de alcalde ordinario de esa villa. Arzueta sirvié en las
flotas reales destinadas a la persecucién de bucaneros ingleses que
arremetieron en contra de Sisal. Rulz de Ontiveros fue un soldado de Campeche
y tal vez el de mds modesta posicidn entre ellos. El proyecto de pacificacion fue
organizado por Francisco Maldonado y su suegro al tener acceso a informacion
detallada de! drea, gracias a Pablo Paxbolon batab de Tixchel, con quién
tuvieron una relacldén muy estrecha. Como antecedentes tenamos que
Maldonado habla participado con Paxbolon en la captura de un considerable
nimero de chontales huidos de la jurisdiccién de la doctrina de Tixchel y aparte
en asa localidad ejercié el puesto de teniente de gobernador durante afios.
Fernandez Maldonado se enterd del problema de los fugitivos y de las
pretensiones de Funes y Arglelles, porque pertenecla a uno de los circulos
infiuyentes en el gobierno y con ello pudo utilizar el conocimiento de ambas
expediciones para su provecho.

Francisco Maldonado firmé un acuardo con el gobernador durante la
primavera de 1604 sin Inciulr a Pablo Paxbolon, aunque tuviese un lugar
preponderante en el desarrolio de ia empresa. Simplemente el batab chontai fue
utilizado como enlace con los mayas rebeldes.

El gobernante Paxbolon colaboré con los colonos espafoles, porque en
su interior tal vez guardaba ilusiones de ampliar su dominio. como batab sobre
otros pueblos.

El chontal, al principlo de las negoclaciones con el gobernador Velasco,
convino en enviar a un individuo para que recortiera la region y diese un informe
mas exacto de las condiciones fisicas y geograficas para realizar, sin tanta
violencla, la pacificacién de los rebeides. El mes de diciembre de 1603 se
dispuso una comisién para llevar a cabo esta inspeccién y entonces Paxbolon
fue elegido para cumplir con elia. Al chontal le parecié que debia ofrecer
garantfas, atractivas para los huidos. Se convino que se ies exentarfa de tributos
por determinado tlempo, podrian conservar sus casas y sus milpas 1odo a
cambio de la obediencla al rey y la aceptaclén de la doctrina cristiana,
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El batab de Tixchel se dirigié hacia las montaias, el mes de febrero de
1604. Camin6 seis dlas hasta llegar al primer poblado montaraz's’ llamado
Nacaukumili, a dos leguas al este de Popola. En el lugar se asentaban dos
poblaciones habitadas por aproximadamente 80 familias. Gracias a estas
personas el emisario chontal supo que existlan més pueblos en la espesura de
la selva. Por lo que debfa tamar un camino con direccién al este, luego al norte y
después hacia el sudeste. Paxbolon escribié una relacion para mandarla al
gobernador.’% Ahi se mencionan las poblaciones de Nacaukumil-
Taqulache, cuya primer palabra se relaciona con la cercanfa de un rfo que
existia en ese lugar. La region de Nacaukumil estaba a corta distancia en
direccion este de Popola, paraje localizado al margen del rio Mamantel.

El término tequiache puede referirse a la zona del cehache; el curso del
Mamante! estd al norte de dicha region. El reporte no da los nombres de los
batabob  del primer asentamiento. El segundo poblado, también Hamado
Nacaukumil era gobernado por Pedro Zeque {Tzek}.

La relacién describe seis poblados localizados montafa adentro, al este
de Nacaukumil, cuyos nombres son: Ixkik, Chuniunch, Zapebobon,
Tibacab, Ixtok y Chunplch. La poblacién de Ixtok era gobernada por los
batabob Francisco Canche y Antonio Pech!58

Al norte y noreste de Nacaukumil se habla de otros siete poblados:
Tixchalche, Dzuchiz, Ichmachich, lchbaiche, Coobzlz, Ixchan y
Chekubul. 1%

Si entilamos por los senderos de la selva, al sureste de Nacaukumil nos
enconiraremos con un sitio denominado Tazul o Tajul donde goberné un
batab y quince capitanes; quienes al parecer sabfan que la expedicion de
Maldonado se estaba preparando; lo que hizo que dejaran sus casas porque no
querfan ver alos espafioles ni recibir el cristianismo. Ellos se replegaron més al
sur con direccion a la tlerra de los "brujos del agua® (itz4es). Para su mala fortuna

157gn el trabajo llamaremon mayas de la montafia a los cehaches mientras a
los que huyen de los pueblos oristianizadoa les denominaremos apSstatas,
138prance Scholes y Ralph Roys Op. cit.: 251.290.

1591bidem

Loa investigadores norteamericanos dicen que este lugar hace referencia
al que mAs tarde se llamarfa Tzuotok donde una misién fue fundada en 1605
por fray Juan de Santa Marfa. Lo sitdan tentativamente en sl actual sitio
de Concepcién sobre el arroyo Caribe al sureate de Isla Pac.

1601bidem

Ambos mayistas sitdan a Ichbalche entre Lago Moku y lago Silvituk que
después serfa una de las mas importantes misiones de la Montaiia, con una
visita en Ichmachich, durante el primer tercio del piglo XVII,

97




fueron atacados por guerreros de la mencionada &rea por lo que decidieron
permanecer lo mas lejos posible de sus agresores. Asl fundaron un nuevo
pueblo donde a lo mejor recibir(an a los espafioles.

Pero Tazul no era el pueblo més al sur dentro de laregion de los montes,
existfa un pueblo enigmatico llamado Petox, localidad cehache, cuyos batabob
ostentaban nombres tradicionales sin siquiera haber sido salpicados por el agua
bautismal, en otras palabras no habfan sido evangelizados. El poblado de la
"gente del venado" estaba al sureste de su regién extendiéndose al norte del
Petén. El Gltimo sitio mencionado por el chontal es Tayza que por ldgica
deducimos que es Tayasal, tierra de los gobernantes Canek.

Los pueblos de Chunpich, Petox, Tayzay muy probablemente Tazul
pertenecieron a "hombres de malfz* que nunca habfan entrado a una iglesia para
rezarle al dios catélico. Mayas denominados infieles por los espafioles, quienes
convivieron con los venidos de! norte de Yucatdn desde tiempos de la conquista
de Montejo y mas tarde con apdstatas. Se puede diferenciar a los infieles de los
ap6statas, porgue los segundos llevan nombres cristianos mientras los que
mantienen un apelativo netamente maya eran nativos de las Montafas o
descendientes de apéstatas que abandonaron sus cuchcabalob hacfa mucho
tiempo. Otra posibilidad de explicacién es que, al ser originarios de las serranias
pudieran pertenecer a uno de los grupos cehaches que habitaron esa zona.

Los mayas apéstatas de Nacaukumil aceptaron las condicionas que Pablo
Paxbolon ofreci6: dar obediencia a la Corona espafiola a cambio de la exencion
temporal de tributos y recibir misioneros franciscanos para perdonar sus faitas e
integrarlos de nuevo a la fe cristiana. El descendiente de los sefiores de
ltzamkanac le escribié al gobernador, el 29 de febrero de 1604, confirmandole lo
ocurrido en las montafias. Asl en la documentacién que envié a Mérida,
Paxbolon redacté un informe de lo que vio en los montesy a su vez lo anexé a la
carta de aceptacion de las condiciones de los apéstatas. Estos papeles fueron
entregados a Francisco Maldonado que ya tenia lista la peticién formal para
iniciar la pacificacién. Un mes mas tarde el gobernador Velasco firmé la
autorizacion de la empresa con la condicion y esperanza de que se facilitara fa
apertura de comunicacién e intercambio entre Yucatan, Tabasco, Chiapas y la
Verapaz y la oportunidad Unica de pacificar a las naciones Itza y las tierras del
Lacandén.

La autorizacion no se dio tan faclimente, porque la Corona puso a los
socios de la empresa una serie de condiciones que se enumeran a continuacion:
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1) La reduccién de los poblados de las montafias seria costeada por los
Interesados en la expedicién sin la participacién econémica del rey.
2) Se enviarfan dos o tres Irailes seréficos de acuerdo a las peticiones escritas
de los ap6statas. Los socios proveorian lo necesario para los ornamentos
religiosos. 16!
3) La entrada se harla con intenciones paciticas, sin agredir, maltratar o rnatar a
los Indigenas.
4) Los mayas lugitivos permanecerian en la region que ocupaban, excepto
aquellos que hubieran contraido matrimonio cristianc en los pueblos que hablan
dejado, teniendo que regresar a elios.
5) Todos los mayas rendirian obediencia al rey, se les exentaria del pago de
tributo por cuatro afios y al finalizar dicho periodo los grupos apdstatas que
hubieran vivido en las montaias por menos de 6 afios pagarlan el total de su
estadia en ellas a sus encomenderos que anteriormente les tributaban. Pero no
regresarian a laborar a su antiguo asentamiento. Esto se determind, porque si
no, volverian a fugarse.
6) La recompensa que recibirlan fos socios por sus servicios, seria la
encomienda de los pueblos pacificados, pasado el periodo de exencion de
tributos.
7) En dado caso que el gobernador decidiera establecer una vilia espafiola en la
provincla de Nueva Ocafia, nombre propuesto para la regién, los soclos estarian
obligados a residir en ella.
Después del planteamiento y aceptacidn de los anteriores puntos, Sugasti
fue nombrado comandante de la expedicién mientras Arzueta fue el notario.
Francisco Maldonado, en nombre de todos los socios, solicité al provincial
franciscano fray Antonio de Ciudad Real que nombrara a dos religiosos para

16l5a misién o conversién viva era administrada por los frailes a los
cuales los indfgenas estaban sujetos, en ella no intervenfian los obispos
y el Real Patronato lo hacia de manera muy superficlial; eastaban exentos
de tributos y otras contribuclones por un periodo minimo de diez afos.
En la realidad este periodo a veces fue mayor al conaiderarse a alguna
Misién que no estaba preparada para ser convertida en dootrina.

La Misién se constituye juridicamente como tal desde los cambioa
efectuados por las Ordenanzas de Felipe II, para nuevos descubrimientos y
poblaciones.(1573)

Cabe decir que el sistema de miniones y conversiones fue practicamento
aplicado durante el siglo XVII *‘en los nuevos territorios que iban
incorpordndose a los dominios de la Corona”., Lino Gémez Canedo, 1977 Op.
cit.: 51,
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cumplir con la parte misionera de la entrada, Asl el superior escogi6 a fray
Gregorio Gonzdlez y a fray Rodrigo Tinoco.

No todos estaban a favor de la entrada militar a las montafias, con la
supuesta intencion de reducir al gremio de la Iglesia a los mayas apostatas,
hubo un fraile, hijo de san Francisco, que se opuso rotundamente a la empresa,
su nombre fue fray Juan de Santa Marla, guardian del convento de Campeche.
El religioso sirvio por muchos afios en las misiones de Yucatan, lo que le
permitié conocer a muchos mayas de varios pueblos, al parecer varios de ellos
habfan huido. Aparentemente el doctrinero actudé por iniciativa propia, sin
consultar a su provincial. El fraile envié una carta al pueblo de Auatayn, donde
los ap6statas parecian conocerlo bien, teniendo mucha infiuencia entre elios; en
el contenido de la epistola denuncia y explica, a los huidos, el propésito de la
expedicion, los oscuros intereses de Maldonado y sus socios asf como el
esquema trazado para el avance. El padre Santa Marfa conminé a los mayas a
que circulasen la carta entre los distintos poblados montaraces, también les pidié
que le hicieran saber cudles era sus intenciones. La respuesta de los apostatas
de la montaita debla de enviarse por medio de los indigenas que se internaban
en los montes para recolectar miel.

El comportamiento del guardian de Campeche parece sincero, ante el
conflicto de los mayas huidos, al oponerse rotundamente a la entrada de
Maldonado; también criticd duramente al batab chontal Paxbolon a quien
consideraba como un indio egolsta, que solo vela sus propios intereses sin darle
un poco de ayuda a sus hermanos, que se hablan extraviado del camino de la fe
catélica. El principal de Tixchel parecid tener una razdn muy importante para
participar en la empresa.

Santa Marfa, como olros franciscanos, cree que la explotacion hecha por los

colonos sspafioles a los Indigenas, es el principal factor por el cual los nativos

abandonan el programa misionero, [...] Que una expedicién de soldados y

colonos, Inspirados por la esperanza de recompensa, serla lo que incrementaria la

hostilidad de los apdstatas y que la pacilicacién de estos Indios deberfa realizarce

solamenle por misioneros, 162

162prance Scholes y Ralph Roys Op. cit.: 261. (trad. del pArrafoc por el
autor). No estoy de acuerdo con los dos mayistas norteamericanos. No crec
que los doctrineros fueran ciegos a los deseos de algunos de mayas de
seguir practicando sus antiguos ritos y costumbres, lo que no permitfan
los religiocsos, por ello, ante la constante persecucién de su antigua
creencia, los mayas preferfan huir hacia un lugar donde pudieran
practicarla libremente sin el atosigamiento de los frailes ni los
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El 14 de mayo de 1604 la expedicién salio de Campeche en compaiila de
los misioneros. El primer recorrido los llevé hasta Tixchel donde Pablo Paxbolon
se unié al destacamento. Continuaron por el camino hasta Popola. Diez dias
més tarde abandonaron el Ultimo pueblo para trasladarse a Nacaukumll, que
por las versiones que corrfan entre los colonos, era el primer pueblo de
apéstatas e Infleles.

Pablo Paxbolon y un tal Cristébal Interian (el cual fue designado como
interprete oficial de la empresa) se adelantaron por los caminos de la selva para
avisarles a los montaraces de la llegada de los soldados y los frailes. Me tiguro
que la intencién del anuncio de la llegada de los espafioles fue para que ios
mayas de la montala preparan alimentos y habitaciones a la vez que no
huyeran ni se tornaran agresivos con el contingente militar. El 26 de mayo, el
grueso de la expedicion llego a Nacaukumll, donde permanecié cuatro dias
Los franciscanos celebraron misa en una casa o iglesia provisional de bajareque
construlda exprofeso por los mayas. Ahi se reunieron los apdstatas, los militares
espafloles y los mayas cargadores para escuchar el oficio de la misa que se rezé
en lengua maya. Muchos nativos se contesaron para recibir el perdén por su
apostasfa; los nifios fueron bautizados y se celebré el casamlento de dos
parejas. Los franciscanos parecla que ganaban terreno, con estas acciones, al
Principe de las Tinieblas, mientras las antiguas deidades mayas observaban con
tristeza la aparente tacilldad con que perdian adeptos. Es probable que los
devotos de la antigua religion fingieran la aceptacién del cristianismo para evitar
el castigo. E! bautlzo de varios mayas inlieles, probablemente cehaches, se
postergé hasta que aprendieran las oraciones y enseflanzas de la doctrina
cristiana.

La mislén se dedic6 a Nuestra Sefiora colocandose una imagen de ia
virgen Marfa en la recién conslruida iglesia. También hubo eleccion de
autoridades indigenas, constituyendo s6lo un tramite ya que el batab Pedro
Zeque, que era el gobernante montaraz, pasé a ocupar el mismo papel en la
nueva doctrina. La confirmé el capitn Sugasti otorgéndole su bastén de mando
al batab Zeque. Al parecer las dos localldades de Nacaukumill se fusionaron
en una sola mision.

Pero el curso de la empresa no se detendria en esta poblacién, tenla que
continuar con su objetivo de exploraclén, reduccién y paciticacién en las

castigos que les imponian, En suma diré que no eran uno, sino varios
factores los que propiciaban la huida de los mayas hacia las montafiaa,
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montafas. Asf llegaron a varias poblaciones donde los mayas los recibieron
pacificamente, pidiéndole a los misioneros perddn por sus faltas y agravios al
dios cristiano. También hicieron juramento de obediencia al rey espafiol, con
esto volvian a reintegrase a la verdadera fe y buena "policia”.

Durante un descanso en el pueblo de Auatayn, se construyé una iglesia
resistente para guardar los ornamentos, se instalé una campana y se eligié por
patrono a san Francisco. En esta nueva mision los religiosos volvieron a realizar
sus consabidas actividades y tareas, bautizos, absolucién de apostasfas, etc.

La mision de Auatayn, recién establecida, fue de mucha importancia para
el desarrollo de la empresa porque ahl los apdstatas hablaron de la carta que
envio fray Juan de Santa Marfa a los lugarefios. Los renegados de la montana
adujeron que el mensaje del guardian de Campeche los asusté dando lugar a
que recibieran a los colonos con desconfianza. Sin embargo las noticias de la
carta del! fraile franciscano hablan corrido muy rapido por los montes, como un
venado que huye de su depredador. El ambiente en las montafias se volvia cada
vez més agitado. En los pueblos que estaban selva adentro la situacién era de
completa alarma, mientras en los que el contingente militar habia dejado atras
las cosas estaban un poco en calma, porque el batab chontal Paxbolon
apacigué a los pobladores.

Los exploradores optaron por enviar a mayas de Auatayn para que
observaran lo que pasaba montafia adentro y les reportasen los resultados del
mensaje del franciscano Santa Marfa. La misiva del seréfico habia causado
mucho temor a los mayas apéstatas e infieles que abandonaron sus pueblos
para Internarse en ia selva.

Los colonizadores decidieron dejar en Auatayny Nacaukumii a los dos
franciscanos que los acompafiaban mientras ellos regresaban a Campeche. No
solo la carta del padre Santa Maria fue lo que provaco el retorno de la
expedicion; si no que venfa la época de lluvias y los soldados no estaban
preparados para recibirla, tenfan miedo de las enfermedades de la selva y de
que perdieran sus caballos. Asf, qué mejor pretexto para regresar que la carta
del franciscano.

El contingente militar salié presuroso de Auatayn e! 4 de junio. Los
misioneros quedaron bajo su propio rlesgo, pero libres para dedicarse realmente
a su labor apostélica, aunque sin los viveres necesarios para sobrevivir ni
instrucciones claras. Si bien su permanencla no fue tan larga, sélo de unas
cuantas semanas, después de que se fueron los soldados espafioles, lograron
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comunicarse con la poblacion de Ichbalche de la que obtuvieron el juramento
de obediencia a la Corona espafiola, por parte de los apostatas e infieles ahl
establecidos. Los religiosos lograron mds sin la presencia de los
expediclonarios, pero tuvieron que regresar a Campeche pese a los frutos
obtenidos.

Cuando Sugasli y sus hombres llegaron a Campeche, se procedié a tomar
las medidas necesarias para evitar la interferencia del fraile Juan de Santa
Marfa. Aunque el proplo Sugasti emitié en las montafias un decreto que prohibfa
enviar mensajes a los poblados de la selva; fue anulado por una resolucion
tomada por el cabildo de Campeche.

El gobernador Velasco revocé la decision del Cabildo por la apelacion
que interpuso e} capitan Sugasti, y mando renovar la comisién al mencionado
militar instruyéndolo para que revisara cualquier correspondencia que se
enviara a los mayas fugitivos, si encontraba alguna causa que castigarse podria
encarcelar al culpable envidndoio a Mérida.

El capitan Sugasti inicio un proceso judicial en contra del fraile Juan de
Santa Marfa, para ello envié al notario Cristébal de Arzueta ante el gobernador
para que representara a la parte ofendida y presentando la prueba de la
intromisidn del religioso, que en este caso era la carta del mismo. Una vez en
Mérida, Arzueta entregé por escrito una pequefia relacién del curso de la
empresa. En el informe se describen los avances obtenidos y los objetivos que
faltarfan por cubrir, también exponen la causa que provocé su regreso,
Insistiendo que fue la carta del doctrinero. Mencionaron que era necesario
reanudar la entrada a las montafias lo mas pronto posible.

3.6 1° Etapa de Evangelizacion de mayas

apdstatas y cehaches. Las misiones de la montafia.

Los acontecimientos que siguieron no serfan favorables para los socios,
porque para el 11 de agosto de 1604 hubo cambio de gobernador de Yucatan
slendo electo Carlos de Luna y Arellano, que a seis semanas de ocupar el cargo
suspendié el convenio que tenfa Velasco con Maldonado y sus socios; asf
prefirié que la reduccidn de los puebios huidos |a realizaran los franciscanos.

Cuando Luna y Arellano llegd a Campeche, a tomar posesién de su cargo,
la controversia suscitada por fray Juan de Santa Marfa atrajo su atencién. En el
puerto conversé con los soclos Sugasti y Francisco Maldonado a la vez que
escuché el argumento del franciscano, determinando que también escucharla la
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voz de los mayas rebeldes para tener un panorama més amplio del conflicto. Asi
el nuevo funcionario dirigié una carta a los montaraces, ofreciéndoles su amistad
y una invitacién para que las comunidades nombraran emisarios con los que
platicara sobre la situacién por la que pasaban. La carta fue entregada al
franciscano para que la llevara personalmente a los poblados de la selva; a
Maldonado por igual se le dio otra copia para que hiciera lo mismo en otras
poblaciones.

Maldonado, a propésito, dejé pasar el tiempo para entregar la epistola,
pareciera que no queria que los mayas apéstatas se enteraran de la irritacion del
gobernador, mientras fray Juan de Santa Marfa, como inspirado por el esplritu
evangélico penetré en las montafias para localizar las poblaciones serranas y
entregar el papel; sin duda el religioso ofrecidé de nuevo su ayuda a estos
ultimos.

Durante el mes de septiembre de 1604, tres batabob de los pueblos
montaraces de Nacaukumil, Auatayn e ichbalche llegaron a Campeche para
entrevistarse con e fraile. Al poco tiempo salié el padre con sus ovejas tomando
el camino Real a Mérida. Los expediclonarios Sugasti y Maldonado al enterarse
de este acontecimiento tomaron sus cosas Y viajaron inmediatamente a la ciudad
blanca para defender sus intereses.

El 17 de septiembre los mayas huidos fueron atendidos por Luna y
Arellano para que le informaran sobre el conflicto que tenfan. En su testimonio
los gobernantes mayas adujeron que representaban a todas las comunidades
de la montaia y por ello a través de su voz hablaban los demas montaraces.
Dijeron que durante tres afos habfan intentado comunicarse con-los religiosos
para que les echaran el agua en sus cabezas (el bautismo) y recibieran la
doctrina cristiana. Los principales montaraces explicaron que el motivo de su
huida a los montes fue por el maltrato que los espafioles les imponian al
someterlos a pesadas jornadas de trabajo y de pago tributario. Aceptaron que
comelieron una gran falta al abandonar la religién catdlica y huir a un lugar
donde sus hijos no recibirfan la ensefianza religiosa. Después de exponer sus
motivos y pareceres, solicitaron al gobernador que los recibiera como vasallos
del rey, pidieron que los espafioles, tanto colonos como soldados no pisaran sus
pueblos, porque los apdstatas se alarmaban por lales visitas temiendo por su
seguridad. Esta decisién habfa sldo tomada en una asamblea realizada en la
selva donde todas las comunidades manlfestaron su deseo de vivir lejos de los
espafioles. Para finalizar sus asuntos con el gobernador negociaron, que una
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vez terminado el periodo de exencion de tributos, se les reconociera como
tributarios del rey. La platica sostenida entre los -batabob del monte y el
gobernador de Yucatan muestra cuanto pudo influir 1a persona de fray Juan de
Santa Marfa, con su controvertida carta escrita el 24 de abril, y con sus consejos
y exhortaciones planteadas personalmente sobre la apreciacién de los
montaraces en cuanto a su papel en las montaflas. También demuestra el
conocimiento que el fraile tenfa del comportamiento indigena y su reaccién frente
a los soldados espafioles. A su vez destaca el conocimiento que los mayas
tenfan de la administracion burocrética espafiola.

Scholes y Roys establecen que los apostatas al mostrar interés para que
se establecieran misioneros en sus pueblos, implicarfa que fue una accién
pensada exprofeso para manifestarse como vasallos del rey justo cuando
Sugasti llegaba a sus pueblos. Con esto evitarfan la presencia espafiola en su
localidad. 163

La respuesta del gobernador, muy clara, mencioné que era necesario
presentar estas peticiones a otras autoridades del area para su conocimiento y
aprobacién. Por ello Luna y Arellano hablarla con el obispo y el provincial
franciscano quienes reunidos conjuntamente con una comisién de frailes
experimentados en la avangelizacion de comunidades mayas de las montaiias o
del partido de |a Sierra, analizaran ia propuesta indigena, Otro punto a tratar fue
el nimero de misioneros que lievarian a cabo la Misién estipulando que los
mayas deberian proporcionaries comida y todo lo necesario para su
manutencion.

Después de que Luna y Arellano recibié la peticién escrita de los
montaraces ordend a Sugasti que presentara pruebas escritas de su alegato y
sobre todo de los papeles que posela acerca del desarrollo de la expedicién,
Dias después el gobernador tuvo una platica con un grupo de religiosos
encontréandose entre ellos el provincial franciscano fray Antonio de Ciudad Real,
definidores de la Orden (fray Francisco Bustamante, que tiempo después seria
provincial, fray Alonso Ortega y fray Antonio Villalén) y el diocesano de Yucatdn
Véazquez de Mercado. El punto en el que coincidieron las tres partes fue
anunciado en el decreto del 22 de septiembre, En él se establece que la
decisién tomada por el gobernador y los eclesidsticos, al considerar los medios
necesarios para la pacificacidn de los mayas infieles que habitaban un érea sin
conguistar entre Yucatan, Chiapas y Guatemala, era prioritarlo atraer a los

1631bid; 266.
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poblados fugitivos a la obediencia, y en segundo lugar vendrfa la conversion de
grupos mayas de infieles que estuvieran en las tierras del sur mas alejadas.

La decisién undnime concertada entre las auloridades civiles y
eclesiasticas fue la de emprender la evangelizacién de los fugitivos que
realizarfan cuatro frailes conocedores y hablantes de la lengua maya; serian
escogidos personalmente por el provincial serafico.

Las garantias a favor dadas a los montaraces fueron: la exencidn de
tributos por un periodo de seis aios, en los mismos términos se convino que no
realizarfan trabajos obligatorios ni se les mover(a del lugar en que se asentaban.
Por uitimo, a peticion de los bafabob que visitaron Mérida, no entrarfa ningin
espanol a sus pueblos porque no se requerla su presencia, ni para la seguridad
de los misioneros, ni parala del asentamiento. El gobernador Luna y Arellano,
el obispo Vazquez de Mercado y los franciscanos determinaron que Sugasti,
Maldonado y sus socios, no participaran en la reduccién.

Francisco Maldonado protestd en seguida por ia decisioh que lo excluia
de la entrada. Por ello tomd papel y pluma y escribid su reclamo con fecha de 23

de septismbre, resalto la forma en que se pacificéd la localidad de Nacaukumii, -

lograda gracias a la mediacién del batab chontal Paxbolon, que tomé los
senderos de la montafia graclas al dinero de los socios. Explica que en aquella
ocasion los apéstatas rindieron obediencia al rey mientras que las misiones
fundadas en la regién eran establecidas con ornamentos y campanas
proporcionados por los expediclonarios. Describe una vez mas, el porqué de su
regreso a Campeche, recalcando sus deseos irrefrenables de continuar con la
pacificacion, destaca la injusticla de la que eran victimas los socios porque otros
gozarfan de los frutos obtenldos por su trabajo. Insiste también en que el
gobernador debfa de conservar los derechos del convenio que sostuvieron los
empresarios con su antecesor. En su carta Maldonado se ofrecla a pagar los
gastos generados por los cuatro fralles que se enviarfan a la selva, al mismo
tiempo deja correr su pensamiento en las lineas pidiendo permiso para que
algunos soldados acompafien a ios misioneros, para facilitar el trabajo de los
padres entre los mayas del monte.

La Orden tranciscana, ante los anterlores argumentos de Maldonado,
demostré fehacientemente que los ornamentos y viveres de las misiones hablan
sido pagados por ellos y no por Maldonado y sus socios; el cual sélo dio una
pequeha ayuda para la fundacién de una iglesia.
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Los montaraces de Nacaukumii fueron citados para testificar en contra
de Maldonado, que durante su entrada Ios obligé- a intercambiar hachas y
machetes que no necesitaban. Asl Luna y Arellano prohibié a Maldonado y a sus
socios establecer cualquier 1azo comercial con los apdstatas so pena de
exiliarlos de la Gobernacién.

El 30 de septiembre de 1604 el ministro provincial de los hijos de san
Francisco denuncié a Maldonado por hablar con fray Alonso Villalén, (Qué
Maldonado no tendrfa derecho a conversar con cualquier franciscano? veamos,
el expedicionario tuvo un intercambio de palabras con el padre Villalén
asegurandole que si los religiosos iban a las montafas sin una escolta, los
mayas de esas regiones, pasado un afio de evangelizacién se sublevarian de
nuevo. El provincial expuso que las frases salidas de la boca del empresario
podrian provocar que los fralles se rehusaran a servir apostélicamente entre los
apdstatas.

El gobernador interrogd a Maldonado por las declaraciones vertidas,
admitié haber discutido con fray Alonso Villalén explicando que la polémica se
inicio ai tocar el tema referente a las actividades de fray Juan de Santa Maria. El
expedicionario ofendié al franciscano con términas muy duros provocando que
el hermano de Orden del padre Santa Marla, acusara a Maldonado y a sus
socios de provocadores. Continuaba el principal inversionista en la empresa
diciendo que los religiosos se oponlan al envio de un destacamento militar con
los misioneras porque éstos interferfan con la predicacién. Francisco Maldonado
rechazé las acusaciones que se le imputaban advirtiendo al padre que no debié
decir tales cosas sobre su persona y que serfa aventurado opinar con respecto a
cualquier intento de pacificacion de los apdstatas por medios apostélicos, que
sin duda fallarla dado al caracter violento de los montaraces. Neg6 totalmente
que tuviera la intencién de decir algo que alarmara a los misioneros que
desempefarian su trabajo pastoral en los montes.

Luna y Arellano envié informes muy detallados de la situacién al Consejo
de Indias para que aprobara la entrada misionera a las montaias; canceld el
convenio de conquista y pacificaci6n de Maldonado de la denominada Provincia
de Nueva Ocafia, destruyendo Ios suefios de grandeza de los socios y del batab
Pablo Paxbolon. El gobernador recibié una cédula real fechada el 25 de marzo
de 1607 donde se ampliaba el periodo de exencién de tributos de sels a diez
anos.
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Por el decreto del 22 de septiembre de 1604 Luna y Arellano le dio a la
Orden serdfica toda la responsabilidad de la reduccién de los mayas huidos, lo
que resultdé el mayor triunfo de fray Juan de Santa Maria. Su victoria fue total
cuando pocas semanas después de recibirse el anterior decreto, fue nombrado
como uno de los cuatro misioneros que atenderfan la evangelizacion de las
montaias.

Scholes y Roys describen que no sorprende que el obispo de Yucatan y el
provincial de su Orden apoyaran al padre Santa Marfa, en la controversia
sostenida con Maldonado o que ambos votaran a favor de la pacificacion
apostélica sin la presencia de soldados. !4

Los motivos por los cuales el gobernador Luna y Arellano apoyé a fray
Juan de Santa Marfa no estan del todo claros ya que existe una gran duda
manifestada en la obra de Lépez Cogolludo, acerca de los intereses personales
del funcionario que pudo guardar en sus adentros la esperanza de conquistar la
tierra de los Itzaes, por lo que el proyecto de la Provincia de Nueva Ocafia era un
obstaculo mayusculo para sus planes; por este motivo votd a favor de la
suspension de la empresa. 165

En noviembre de 1604, el provincial franciscano fray Antonio de Ciudad
Real, nombré formalmente al cuarteto de frailes que misionarian en los montes,
disponiendo a cada religioso para un lugar especifico. Fray Gregorio Gonzalez
que acompafid a la expedicién de Maldonado, fue electo comisario de las
misiones recién establecidas en las poblaciones de Nacaukumll y Auatayn:
fray Juan Garcia y fray Francisco Matias fueron nombrados sus ayudantes. A fray
Juan de Santa Maria, debido a su espiritu indomable, solitario y evangelizador,
se le dio el cargo de comisario de la guardiania de Ichbalche "a quien se
habian manifestado, assi, por el amor que le hablan cobrado los indios con el
buen despacho que les negocid..."168

En diciembre el pequefio pero fervoroso grupo de franciscanos se traslado
a los montes, dividiéndose en aquella regidn accidentada por parejas. Dos o tres

1641pid: 270,

165L,6pez Cogolludo. Op. cit.: Lib. VIII, Cap. 8 fol. 447 *Lo que con
certidumbre se supo, que este Caballero pretendié hacer la conquista de
los Itzdes, y sus circunvecinos con violencia de armas, y soldados {..]
escribié al Consejo Real de las Indias, pidiéndole licenoia, y titulo de
Adelantado {..] para un hijo suyo, llamado don Tristdn, Denegésele {.] la
licencia.." En este parrafo fray Diego Idpez cita un informe escrito por
el padre Santa Maria que por desgracia no se ha encontrado.

1661hid: fol. 446,
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meses mas tarde, ya en 1605 una enfermedad obligd al padre Gonzalez a
retornar a Campeche para dejar que su cuerpo exhalase el (ltimo suspiro,
durante el mes de marzo. En su lugar fue designado fray José del Bosque, que
desempefaba el papel de guardian en el convento de Tixchel (1600-1603).

Antes de su fallecimiento fray Gregorio Gonzdlez habfa escrito un informe
alentador sobre el buen progreso de las misiones de Nacaukumii y Auatayn.
Al parecer, el comisario serdfico tenla un claro conocimiento del territorio que
pisaba, rodeado de pantanos, un clima insalubre que le afectarfa directamente,
lo que dio por resultado que disefara alguna estrategia para reubicar a los
poblados apdstatas. La nueva regidn se localizarfa a doce leguas al sureste de
Champotén. La idea de su traslado no fue mal recibida por los pobladores de
Auatayn, pero todavia desconfiaban de cualquier intencién de cambio. Asf lo
demuestra una carta enviada al gobernador Luna y Arellano, en la cual expresan
su preocupacién acerca de que podfan ser molestados por los espafoles en el
recién fundado pueblo. La gente y batabob de Nacaukumil, una vez analizada
la propuesta, se opusieron al proyecto declarando su sentir mediante una carta
que mandaron con fray Juan de Santa Marla, donde declaran que si son
llevados a un lugar donde el contacto con los soldados y colonos puede ser
frecuente, los mayas rebeldes remontaran de nuevo la espesura de los montes y
lo sinuoso de los caminos. El padre Santa Marfa hizo liegar la eplistola al
gobernador.

Para variar aparece la figura del franciscano como el medio para
manifestar las inconformidades de los montaraces, pudiendo ser e! franciscano
el consejero de los apdstatas y una especie de vigilante de los intereses y
bienestar de aquellas comunidades, porque consideraba a estas ovejas como
parte de su rebafo, ya que varios de ellos pudieron pertenecer a las doctrinas
del norte en las que habfa trabajado el padre Santa Marla afios antes.

Es de destacar el plan del padre Gonzdlez, ya que la localidad donde se
refundarfan las misiones serla saludable y con mejor comunicacién. Este lugar
serfa poblado, ailos después, por varios apdstatas llevados de distintos lugares
de la montafia. Pero por lo pronto el decrelo del gobernador del 22 de
septiembre permanecia inamovible y vigente, en él los religiosos y- el funcionario
espafiol se comprometleron con los fugitivos a respetar su lugar de resldencia.
Si romplan su promesa los mayas montaraces se dispersarfan por 10s caminos
de la selva.
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Los misioneros fray Juan de Santa Marla y su compaiero fray Francisco
Matias llegaron al pueblo montaraz de Ichbalche, un dia antes de noche
buena, el 23 de diciembre de 1604 después de caminar una ardua jornada
desde Campeche, con los pies llagados, mojados y llenos de lodo. Fueron
recibidos de manera amistosa por los mayas. Pese a que el cansancio pesaba
sobre sus espaldas de inmediato se pusieron a trabajar, convocando a una junta
general para todos los montaraces a fin de eslablecer la nueva misién. El
comisario serdfico en una carta escrita al gobernador, seflala que la labor
evangélica tardaria bastante tiempo, consumiendo mucho esfuerzo de los dos
doctrineros, porque los montes estaban llenos de gente dispersa en multiples
rancherias donde vivian muy pocos. Proyectaba reducir paulatinamente a 200
familias en Ichbalche. Hay poca informacidn sobre las actividades de los
padres Santa Marla y Matfas en esta misién durante los meses siguientes.
Podemos decir que ambos predicadores congregaron a muchos mayas
dispersos, puesto que algunos afios después se sefiala que Ichbalche fue una
de las misiones de las montafias con mayor cantidad de pobladores. El pueblo
se llamd San Antonio Ichbalche.

En la recién instalada guardiania fray Juan de Santa Maria oyé hablar de
un poblado localizado a cuatro dias de camino por los montes con direccién al
sur, el nombre de ia poblacién era Tzuctok. Dicho lugar fue descrito por los
frailes como la entrada a la tierra de los Infieles, que se hallaba en la ruta de
acceso hacia los pueblos del sur del drea cehache y las tierra itzaes del Petén.
Casi todos los habitantes de Tzuctok (montecillo de pedernal o area de llanos
segun su etimologfa) fueron mayas apéstatas del norte de Yucatan. También
existlan varias rancher(as cuyos pobladores no hablan recibido el agua del
bautismo, éstos eran vecinos de Tzuctok y es probable que estuvieran en sus
alrededores y la gente haya sido cehache.

Fray Juan de Santa Maria visualizé la importancia del paraje de Tzuctok
como una puerta abierta a la tierra de infieles, tanto del tza como la cehache;
para esto envié misivas sorteando los fangosos senderos para comunicarse con
los batabob de los pueblos no evangelizados exhortdndolos a convertirse al
cristianismo. En un Iniclo los infieles desconfiaron de Ia actitud amigable del
misionero, porque temlan que una vez establecidas las misiones se iniciara la
colonizacién de la zona por los espafioles.

A mediados de enero de 1605, cualro bafabob probablemente
representante cada uno de su cuchteel (para escoger sus comisiones tomaban
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en cuenta cuestiones simbolicas ya que el nimero cualro es sagrado entre los
mayas al representar los cuatro rumbos del cielo) de Tzuctok fueron a
tchbalche para ver a los frailes, quienes con su suave voz y tiernas palabras en
maya calmaron sus temores asegurandoles que ningun civil espafiol pondrla su
pie en los montes. Una vez aclarado el asunto los gobernantes cehaches
ofrecieron obedecer al rey y le extendieron una invitacion al par de religiosos
para que visitasen su poblacion.

Cuando lleg6 el mes de marzo de 1605 los franciscanos fray Juan de
Santa Marla y fray Francisco Matlas caminaron selva adentro, cruzando rlos,
soportando el calor extenuante y las nubes de mosquitos para arribar al pueblo
de Tzuctok y establecer otra casa franciscana misionera en las montafas cuyo
patrono serfa san Jerdnimo. En una carta escrita al gobernador, los mayas de la
montafia ofrecen obedecer al rey, dicen que la gente de Tzuctok desea
conservar a una deidad y sefor suyo lamado Hunabku, que significa en maya
“el todopoderoso".

Asl después de los protocolos pasé a transformarse en realidad la
fundacion de ias doctrinas de la montafia, para que los pobtadores iniciaran la
construccion de la iglesia teniendo un lugar donde recibir a los religiosos. Por lo
que los mayas tuvieron que dear sus ritos y ceremonias "paganas". Ahora los
adoratorios eran al dios cristiano. Se eligid al gobernador local cuyo nombre fue
Francisco Canche que administrarfa al pueblo junto con un consejo local. Los
montaraces le pidieron al gobernador que reconociera oficialmente la eleccion y
solicitaron garantlas expresas sobre la exencidn tributaria por un determinado
nimero de afos y la seguridad de que espafoles, negros o mulatos no
penetrarian a sus pueblos. El gobernador dio su respuesta el 9 de mayo de
16085, aceptando cumplir y garantizar los pedimentos indfgenas y recibiendo con
agrado {a promesa de obediencia de los monlaraces.

En el mes de abril el predicador fray Juan de Santa Marla y su compafero
se mostraron afables y consecuentes con {os apéstatas que aceptaron de buena
manera el aparente abandono de sus costumbres para recibir 1a doctrina
cristiana que les predicaban ios religiosos. En algunos escritos reportan logros
muy buenos en otros pueblos de la montafia, para el afdn misionero, de los que
dijeron tener mucha esperanza de que al transcurrir un afio todos los mayas
fueran ovejas amparadas por el manto de la Iglesia Catdlica, 187

167prance Scholea y Ralph Roya QOp. cit.: 273.
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Los deseos del serafico predicador, el padre Santa Marfa, fueron més alla
del simple atan de evangelizar esta region; el sentimiento misionero que
permeaba la personalidad del fraile trascendia lo inmediato ya que pretendia
abarcar hasta el drea del venado y de los "brujos del agua”, que se enconiraban
tierra adentro, mas al sur; pero el decreto de septiembre de 1604 limit6 su accion
evangélica por lo que sélo pudo circunscribirse a los grupos mayas apdstatas,
huidos de la parte septentrional de la peninsula, sin tocar la zona de infieles.

Algunos batabob cehaches visitaron al franciscano que se hallaba
trabajando atanosamente en Tzuctok, en apariencia éstos querfan bautizarse,
pero la principal razén de su visita se debi¢ a los sagueos perpetrados en sus
pueblos por un grupo de espafioles, de la regién de Tabasco, que bajaron por el
Usumacinta sin permiso oficial para realizar alguna entrada a esas tierras.

Para Scholes y Roys, los cehaches aceptaron el cristianismo, quizas con
la esperanza de que los incluyeran en el proyecto misionero que se
desarrollaba, dandoles proteccién lo que alejaba de ellos a los soldados y
colonizadores espafoles. Con esto podrfan tener una especie de garante
protector en contra de los ataques rapaces de algunos espafioles, que se
produjeran en el futuro. 188

Ei fraile Santa Marfa escribi6 a Luna y Arellano lo que sucedié con la
"gente dei venado"; describiendo que no podla visitar los pueblos de estos
mayas, aungue la ocasién le fuera propicia para evangelizarlos. Su hermano de
habito, fray Francisco Matfas, en su viaje de regreso a Mérida, narrd con lujo de
detalles al gobernador los sucesos anteriores.

El gobernador de Yucatan ordend que se investigaran los saqueos a las
poblaciones cehaches procediendo a arrestar a los culpables. Se negd a
autorizar la expansion de las misiones hacia el sur y al mismo tiempo a incluir en
ellas a los grupos de infieles.

Fray Juan de Santa Marfa continud presionando a las autoridades de
Yucatén para que avanzara el programa misionero con base en el decreto de
1599 asl como en el de diciembre de 1601, que daban instrucciones precisas a
ias autoridades civiies para tomar las medidas necesarias con relacién a los
problemas de la idolatria y la constante huida de los mayas del norte.- Estas
cédulas reales no autorizaban ninguna entrada misionera o de otra clase hacia
la tierra del venado y dei ltz4. Por lo tanto cualquier intento de pacificacién de los
infieles deberia de presentarse a la Corona para que lo aprobard. Como ya

1681biden
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mencionamos es factible que el gobernador se haya rehusado a concederle el
permiso al misionero franciscano, porque tuvo la Intencién de organizar una
expedicién de conquista para su beneficio tomando el contenido de las cédulas
reales como pretexto y con ello ganar tiempo en la presentacion de su proyecto
al Consejo de Indias; aunque la correspondencia del gobernador no refleja ni
contiene referencias sobre el dicho plan.189

Hay claras evidencias de que en |a decisién de Luna y Areliano influyé en
parte, el testimonio del provincial franciscano que destacé el fallecimiento de
varios frailes ancianos, acaecidos durante aquel afio, dejando a la Orden sin
personal suficiente para llevar a cabo la ampliacién del programa misionero
hacla las montafias. Para el 4&nimo del entusiasta fraile Juan de Santa Marfa, fue
un tremendo impacto moral, provocandole gran desilusion de la que no se
recuperaria. El padre Santa Marfa expone su parecer arguyendo que "el dicho
gobernador de esta Provincia me estorbo la entrada, y por su orden el Padre
Provincial fray Antonio de Ciudad Real me mandé por Santa Obediencia a que
no pasase a los dichos Gentiles."'70 El afio de 1611, el franciscano culparfa al
gobernador de interferir en el desarrollo de las misiones en la montafia por lo
que decidié apartarse de las nuevas doctrinas y regresar a su convento en |a
parte norte de la peninsula. Es muy probable que fray Juan de Santa Marfa no
tuviera muy buena salud, la cual pudo empeorar por lo hiumedo del amtiente en
aquellas regiones, cosa que influyé en cierta manera para que dejase [a labor
gvangélica junto con la desilusion que habia en su alma. Su regreso pudo
realizarse a fines de 1605.

Los franciscanos, alrededor de 1606, establecieron tres guardianias en las
montaiias siendo las cabeceras ichbalche, Tzuctok y Chacuitzli. Fray
Francisco Matias, antiguo compafero de fray Juan de Santa Maria, fue electo
guardian de Ichbaiche y en la jurisdiccién de dicha doctrina se incluyeron las
visitas de Ichmachich y probablemente la de Texan. A fray José del Bosque, que
antes habla sido designado a Chacuitzii-Auatayn tras la muerte de fray
Gregorio Gonzalez, se le encomendo la guardiania de Tzuctok. Esta doctrina al
poco tiempo tuvo dos visitas, Petcah y Sacalum, Fray Juan de Buenaventura
tuvo a su cargo la guardiania de Chacultzii y la visita de Auatayn, Tiempo

1691hid: 274,
Véase la nota #6,

170 pjego Lépez Cogolludo. Op, eit.: Lib. VIII, Cap. 8, fol. 447
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después se les uniria otro religioso, el hermano lego fray Juan Hernandez que
trabajo en las montaias hacia principlos de 1609,

Para el afo de 1607 la Orden del cordon designd a un comisario para que
hiciera un recorrido por el drea meridional de la penfnsula; el escogido fue fray
Pedro Belefa, cuya tarea consistié en inspeccionar las misiones de la montafa.
De acuerdo con Lépez Cogolludo, el religioso entregd a sus superiores un
informe muy optimista sobre el avance realizado hasta ese momento por los
misioneros.1”! Parece que el obispo Vdzquez de Mercado no tenia el mismo
punto de vista, para él todo se iba desarrollando en un sentido muy
desfavorable. Asf lo refiere en una carta escrita al rey el 16 de junio de 1606. En
ésta misiva el diocesano describe brevemente lo sucedido en las doctrinas
montaraces. Cita las céduias de! 22 de septiembre de 1604 en donde se faculté
a los franciscanos con toda la responsabilidad de la pacificacidn de los poblados
apodstatas, y menciona que los montaraces no mostraron ninguna inclinacién por
aceptar la instruccion religiosa que los doctrineros les ofrecfan. Aduce que la
experiencia tenida en los montes demostré que los misioneros necesitaban de la
ayuda y proteccién de un destacamento de soldados, para que el desarrollo de
las doctrinas se consolidard. Vazquez de Mercado recomendd que los pueblos
en donde vivieran 20 familias, fuesen instalados en un lugar accesible de las
montaias. También manitesté su temor con respecto a la actitud rebelde de los
mayas, ya que en cualquier momento podrfan aprovechar una oportunidad para
rebelarse en contra de sus predicadores y dispersarse en la selva..Pero la carta
diocesana no seria atendida del todo ya que e! Consejo de Indias instruyo a las
autoridades civiles para que continuasen con la paclficaciéon .de los huidos
mediante métodos misionales, sin el uso de la fuerza o la participacion de
cualquiera que no fuese religioso. Con este nuevo estatuto dado en 1607, se le
dio apoyo completo a los principales objetivos de la Orden seréafica respecto al
desarrollo de la evangelizacién; que exiglan a las autoridades que los colonos y
soldados fueran exciuidos de los pueblos de la montafia. Dos afios después la
misma polltica fue ratificada por una carta del rey al provincial franciscano fray
Hernando de Sotopuerta.

Seguin Scholes y Roys, varios edictos formulados en 1604, dejan sin duda
que las condiciones de vida de las nuevas conversiones en el érea de la selva
eran al momento satisfactorias; pero el testimonio de un prominente ciudadano
de Campeche, al que en la documentacién se describe como conocedor del

171_1_91(1@
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territorio serrano, dice que la disciplina de las misiones en los pueblos apdstatas
se ha "relajado" demasiado, porque muchos de los mayas contintian practicando
sus antiguas creencias y costumbres. Aduce que las amonestaciones y protestas
de los frailes son sélo puras palabras para los montaraces. Los "hombres de
malz" se adentraron a la espesura de la seiva sin voltear a la guardiania, por lo
que la doctrina no tenla importancia para ellos. Las advertencias dei espafol
tratan de demostrar, que 1a ineptitud de los misloneros para limitar y controlar las
grandes libertades de los apéstatas, crearon una situacién muy grave que no
podrla corregirse con una accién militar rapida, para mostrar la veracidad de sus
argumentos acerca de la administracién de las doctrinas de la montada, el
vecino de Campeche cita el caso de un batab de Tzuctok que uso un lenguaje
violento y ofensivo contra fray José del Bosque, cuando fue enviado a servir
como guardian del pueblo. Aparte el espafol, cuyo nombre es Francisco
Sénchez Cerddn, incluye un decreto del gobernador Luna y Arellano, y a la vez
una narracién de fray Francisco Matias que expresa su escape de la muerte
cuando un grupo de montaraces, aparentemente de Tzuctok, lo agredié.!72

Al transcurrir los meses de febrero y marzo de 1609 el gobernador de
Yucatan y el provinciai de la Orden de San Francisco vieron que era necesario
tomar los medios pertinentes para aclarar de una vez la situacién que privaba-en
las montafias. Asl acordaron mandar a los montes a un comisario seraflco, fray
Juan de la Cruz, guardian del convento de Hecelchakan, para que indagase las
condiciones en las que se desarroitaban los poblados de |a selva y basado en
un informe detallado que escribiera de las circunstancias imperantes en el lugar,
procederia a encaminar algunas accionas que le dieran mayor dinamismo a la
administracién misional. Estas debfan de ser cumplidas por los doctrineros de
acuerdo a sus reglamentos.

El padre De la Cruz tuvo la intencién de establecer un convento en la
visita de Caulch, para que sirviera de cabecera para las misiones de la
montada y fungiera como convento grande para refugio de los religiosos en caso
de que hubiera peligro para sus vidas. Dicho proyecto no se flevé a cabo por
Incosteable. ' »

E! emisarlo franciscano fray Juan de la Cruz permanacid en tierra de
infieles y apdstatas- durante cuatro meses en los que pudo conocer
detalladamente ia evolucién de las nuevas doctrinas; convivié con los
guardianes fray Francisco Matlas, de la doclrina de Ichbalche, y fray Juan de

\2prance Scholes y Ralph Roys Op. cit.: 281,
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Buenaventura, en la de Chacultzll. A tray José del Bosque lo conoceria un
poco después porque el predicador hablfa ido a un pteblo montaraz de nombre
Sacalum (tierra blanca), alejado de Tzuctok, que habia aceptado !a fe catdlica,
por lo que se hallaba ausente. Esto ocasiond que el padre Del Bosque
permaneciera més tiempo Inmerso en los montes que sus dos hermanos de
misidn. Antes de su partida hacla Sacalum, el guardidn de Tzuctok le habia
encomendado este pueblo a fray Juan de Buenaventura mientras el cumplia con
los deberes de cualquier hijo de san Franclsco.

Para la inspeccidn de fa nueva conversidn fray Juan de fa Cruz necesité
de Ia ayuda, experiencia y consejos de fray Francisco Mallas, que era el religioso
que tenfa mas tiempo en la regidn con cuatro afos en los montes.

Al parecer tiempo atrds hubo una pequeiia polémica entre los misioneros
respecto a la manera en que se consolidarian las nuevas guardianfas de
Tzuctok, Auatayn y Chacultzli; si se trasiadaban a otro sitic o0 permanecian
en su lugar de origen; que les daba muchos trabajos a los predicadoras para
evangelizar. Con el cambio de sede los franciscanos podrfan simplificar los
caminos y distancias para una mejor administracién mislonera. Los frailes que
proponian el traslade de doctrinas fueron fray Juan de Buenaventura y fray
Pedro Belefla, que fue comisario de la Orden para visitar esas misiones el afio
de 1607. Fray Francisco Matias no fue dela misma idea de sus hermanos por lo
que se opuso rotundamente a ello viendo que, con un analisis profundo del drea
donde estaban las doctrinas, que la region optima para la reorganizacion de las
misiones se limitaba a la localidad de ichbalche. En el convento de Mérida, el
provincial franciscano y sus colaboradores decidieron dejar las cosas como
estaban; mientras los mayas de Chacultzil y Auatayn pidieron al gobernador
Luna y Arellano permiso para cambiar de asentamientos y conjuntarse para
formar un pueblo nuevo a dos leguas de Chacultzll. Con base en el proyecto.
de los padres Buenaventura y Belefa la peticion fue aceptada, pero
aparentemente, el plan encontré nueva oposicidn por lo que el gobernador y el
provinclal serafico dispusieron esperarse hasta que el fralle enviado a las
montafias aportara mds Informacion. Asl fas principales instruccliones que
flevaba en su sayal fray Juan de la Cruz declan que para su visita en las
montaias debla buscar fa forma mas conveniente para ia consolidacion del
programa misionero al realizar el camblo de doctrinas de un sitio a otro. El padre
de la Cruz no tenla las facultades para emprender ningiin movimlento en los
montes, antes debfa salicitar a venla del gobernador y de su ministro provincial.
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No obstante, después de consultar a fray Francisco Matlas, el comisario decidié
trasladar los asentamientos de Tzuctok, Chacuitzll, Auatayn e Ichmachich
a un nuevo lugar llamado Chunhaz. Este sitio se localizaba a cinco o seis
leguas al sudoeste de Ichbalche, con una posicion estratégica en relacién a las
visitas que se consolidarian. La mayor desventaja que ofrecia tal lugar fue la
proximidad de grandes pantanos que se extendian por la zona hasta los
mérgenes de Isla Pac.

La decisién de fray Juan de la Cruz encontré mucho rechazo sobre todo
entre la gente de Tzuctok, dos batabob del montecillo de pedernales
Inmediatamente cruzaron rlos y cerros para llegar a Mérida y alzar su protesta
ante el gobernador, que al escuchar las palabras de los *hombres de malz",
ordend que a esta gente no se les deberla de forzar al abandono de sus casas y
que cualquler cambio debla contar con su consentimiento. Todo el asunto
hublese terminado aqul sl no es porque nuestro estimado franciscano ignord la
orden de Luna y Arellano porque para el mes de mayo, trasladé a la fuerza a
casl toda Ia gente, de Tzuctok a Chunhaz. Se ordené quemar las casas del
pueblo para evitar que sus moradores regresaran. Al parecer fa accién del padre
de la Cruz, en este caso especifico, tuvo poca resistencia. Pero los mayas de la
montafia no permanecieron tranquilos, a principios de junio las comunidades de
Chacultzll, Auatayn e Ichmachich tuvieron una asamblea colectiva en
Chunhaz para decidir qué camino deblan tomar sus vidas.

Luna y Arellano recihié noticlas sobre el desempefio de las actlvidades
del fraile mediante una carta que los alcaldes de Ichbalche despacharon a
Mérida. En ella se describe un incidente desafortunado que ocurrié en
Ichbalche; parece que el autosuficlente fray Juan de la Cruz ordend al alguacil
del pueblo, arrestar a un pequefio grupo de mayas huidos del norte, que
acababan de llegar a quienes se propuso regresar a sus comunidades, Se
apresd alos fugitivos, pero al siguiente dfa los mayas escaparon con direccién a
lo més tupldo y cerrado de Ia selva; por este singular.caso el fralle acusé al
alguacil de negligencia y lo mandd azotar, Este suceso causé gran desconfianza
entre los vecinos de lchbalche temiendo que el religioso los obligara a
mudarse a Chunhaz como lo dispuso con los otros puebios. El gobernador de
Yucatén reprobd la actitud de fray Juan de la Cruz, expresando que habla sido
un acto Inhumano. De inmediato Itamé al provinclal de San Francisco para que
mandase traer al comisario a la ciudad de Mérida. EI ministro seréfico le
concedié el beneficlo de la duda a su hermano de héblto, pero ante lo grave de
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la situacion dispuso lamar al padre De la Cruz y a fray Francisco Matlas para
personalmente interrogarlos sobre el caso. Luna y Arellano giré despachos
hacia las montanas que pedfan a los apdstatas le enviasen un informe mas
detallado de lo que ocurrié.

Es posible que los batabob de varias doctrinas se reunieran en
Ichbalche para leer los despachos del gobernador y juntos, en asamblea
comunitaria escribieran con mas calma y de manera explicita la forma arbitraria
con que el religioso obligd a los poblados de la montaia a trasiadarse a
Chunhaz, mientras los mayas sufrfan por las duras consecuenclas de un
camino en mal estado y una regién himeda y pantanosa. El batab y regidores de
Tzuctok apuntaron que cuando dos principales de su pueblo regresaron de
plantear el problema en Mérida y portaban en sus manos la orden de Luna y
Arellano, que prohibfa el cambio de pueblos a una nueva localidad sin el
consentimiento del pueblo; el padre De la Cruz restd importancla al despacho
judicial y para evitar que sus feligreses fungleran como mensajeros del gobierno
civil los puso bajo arresto dejdndolos en la cércel del pueblo hasta que el
cambio se realizara totalmente. 173

Asl en el camblio de una poblacién montaraz a Chunhaz, muchas familias
sufrieron hambre porque se les forzd a dejar su comida almacenada en sus
casas. Durante la quemazdn de la casas en Tzuctok, un gran nimero de
animales domésticos murieron amarrados y sin sus duefios, a la vez que se
perdi6 el grano ahl almacenado.!74

La carta de los quejosos también narré que Chunhaz se hallaba cerca de
pantanos infestados de mosquitos, siendo un lugar insalubre donde mucha
gente se enfermarfa de fiebres, Por ltimo el batab y los alcaldes de Ichbalche
reafirmaron su declaracién anterlor con respecto a las malas actitudes del
misionero en su poblado. '

El 27 de julio de 1609, después de que Luna y Arellano leyd con rapidez
las cartas de los indfgenas, mandd algunas instrucciones para autorlzar a los
"hombres de malz" que regresasen a sus anteriores asentamientos. Casi de
comun acuerdo y sin esperar que la guacamaya diese un graznido, los
pobladores de Tzuctok, Chacultzll e Ichmachlch abandonaron Chunhaz.

M31hid: 284.
1741hidem :
Segin Scholes y Roys las cartas de los montaraces narran tales cosas,

aunque quizds los hechos fueron exagerados por los mayas para atraer la
atencién del gobernador.
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Scholes y Roys consideran que algunos mayas apostatas junto con varios de
Tzuctok regresaron a los montes sin siqulera voltear a ver sus pueblos, cosa
muy légica ya que vieron que con los frailes tampoco podlan vivir en paz. Los
nativos de Auatayn, pese a los problemas tenidos prefirieron quedarse en
Chunhaz, posiblemente porque alilf tenlan mejores sitios donde abastecerse de
agua. Cuando comenzé el verano, fray Juan de Buenaventura cambi6 su
residencia a Chunhaz, donde al pasar del tiempo serla la guardiania y
cabecera de Chacultzll-Auatayn.

No hay datos acerca de los testimonios de fray Juan de la Cruz y de fray
Francisco Matlas cuando comparecieron ante el gobernador de Yucatan ni del
interrogatorio de su provincial. Sin embargo, el hecho de que a fray Juan de la
Cruz no se le permitiera regresar a la parte meridional de la peninsula sugiere
que las altoridades, tanto civiles como religiosas mantuvieron una actitud de
censura y castigo frente al fralle. A fray Francisco Matfas, que sirvi6 de asesor y
conssjero de su hermano De la Cruz, se le relevé de su puesto como guardidn
de Ichbalche.

El plan para el traslado y consolidacién de los cuatro pequefios pueblos a
un sitio de la regién de Ichbalche tuve busnas repercusiones que facilitaron la
instruccion religiosa de los apdstatas. Existen varias referencias de que Luna y
Arellano tavorecié la reorganizacién de las misiones; aunque reprobd los
métodos empleados por fray Juan de la Cruz cuando forzé a los montaraces a
cambiarse de asentamiento. El reilgioso violé las garantias establecldas en el
decreto del 2 de septiembre de 1604, Si fray Juan de la Cruz no hublera actuado
tan impulsivamente en su trato con los mayas el plan quiz4s hublera resultado.

Existen pocos acontecimientos registrados sobre el desarrollo de las
misiones de la montafia durante los sigulentes cinco afios. Apenas se sabe que
fray Buenaventura Valdés sustituyé a fray Francisco Matlas en la guardiania de
Ichbalche, ya que se encuentran datos de él en un auto fechado en 1609.
Parece que el espiritu evangelizador de este fralle era ligero ya que se cansé de
estar rodeado de &rboles muy .altos, calor extremo y una humedad permanente;
dada su deficlencla para encarar la disciplina misional dej6 la doctrina a finales
de afio. Su reemplazo cayé en la persona de fray Juan Roldan que trabajé en
Ichbalche cerca de afio y medio pero parece que su salud tampoco le
favorecid. Asl fray Juan de Buenaventura presurosc pasé a dicha guardiania
porque tuvo tiempos muy duros en Chacultzll y Chunhaz. En una relacién de
la misién cuya fecha es de 10 de diciembre de 1610, se indica que la guardiania
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de Tzuctok tenfa un fraile residente y menciona que hay un convento fundado
en Sacalumentre 1611y 1612,

A principios de 1614, Tzuctok y Sacalum fueron degradadas al nivel de
visitas de Ichbaiche, pese a todo la misién de Chunhaz conservd su nivel de
convento o doctrina hasta que los pueblos de ia region se desplazaron a ruevos
lugares. Esta guardiania sufrié varias veces la ausencla de un doctrinero
residente después de que el padre Buenaventura fue promovido a ichbuiche.
Para 1614 y 15 este doctrinero fue el Unico predicador con residencia
permanente en las mistones de ia montafia.

Scholes y Roys hacen un comentario interesante acerca de las
condiciones de los asentamientos montaraces que se ven refiejadas en un
documento con fecha del 7 de septiembre de 1614, escrito por fray Juan de
Buanaventura que dirigié al gobernador. El contenido de la carta, relata que el

misionero encontré grandes obstdculos para lograr que los mayas participaran

en ia construccion de la nueva iglesia para reemplazar la que se edificé cuande
fue fundada la misién diez afios atrds. La imagen que i religioso dibuja de ios
mayas del monte los describe como flojos y enemigos del trabajo; menclona que
un grupo de montaraces dascontentos se Interné en los montes para fundar un
pequefio pueblo localizado a pocas leguas de Ichbalche, -ahl se
emborrachaban con balché viviendo un aflo entregados a la idolatria. El
misionero declara que posefa un bote lisno de figurlilas. 178

El franciscano alude a cargos imputados por algunos mayas, que viajaron
a Mérida para denunclarlo, con respecto a algunas acciones emprendidas en
contra de ellos. El doctrinero refuta tales declaraciones diclendo que son falsas.
Asimismo alude a que en ocaslones las autoridades civiles y eclesiAsticas
lomaron decisiones sin verificar los hechos, y esto favorecla a que los batabob
de cada doctrina perdieran el respeto a los religlosos y pusleran sus vidas en
peligro arfiesgando la salvacion de todata zona 178

De acuerdo con otros documentos de los afios 1614 y 15 se demuaestra la
resistencia de los pueblos de la montafia. Los frailes que trabajaron por afos en
las misiones de los montes relatan que muchos mayas continuaban practicando
sus ritos y antiguas costumbres. Un misionero explica cémo destruyd muchos
{dolos de barro en la doctrina donde era guardian. Describe que habia
promiscuidad sexual en casi todos los pueblos viéndose algunos casos de

\51bids 286,
16 1hiden
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de Tzuctok tenia un fraile residente y menciona que hay un convento fundado
en Sacalumentre 1611 y 1612,

A principios de 1614, Tzuctok y Sacalum fueron degradadas al nivel de
visitas de Ichbalche, pese a todo la misién de Chunhaz conservé su nivel de
convento o doctrina hasta que los pueblos de la region se desplazaron a ntevos
lugares. Esta guardiania sufri¢ varias veces la ausencia de un doctrinero
residente después de que el padre Buenaventura fue promovido a Ichbalche.
Para 1614 y 15 esle doctrinero fue el unico predicador con residencia
permanente en las misiones de la montafia.

Scholes y Roys hacen un comentario interesante acerca de las
condiciones de los asentamientos montaraces que se ven reflejadas en un
documento con fecha del 7 de septiembre de 1614, escrito por fray Juan de
Buenaventura que dirigié al gobernador. El contenido de la carta, relata que el
misionero encontrd grandes obstaculos para lograr que los mayas participaran
en la construccion de la nueva iglesia para reemplazar la que se edificé cuando
fue fundada la mision diez afios atrds. La imagen que el religioso dibuja de los
mayas del monte los describe como flojos y enemigos del trabajo; menciona que
un grupo de montaraces descontentos se Interné en los montes para fundar un
pequefic pueblo localizado a pocas leguas de Ichbalche, ahi se
emborrachaban con balché viviendo un afio entregados a la idolatria. El
misionero declara que posela un bote lleno de figurillas.178

El franciscano alude a cargos imputados por algunos mayas, que viajaron
a Mérida para denunclarlo, con respecto a algunas acclones emprendidas en
contra de ellos. El doctrinero refuta tales declaraciones diciendo que son falsas.
Asimismo alude a que en ocasiones las autoridades clviles y eclesiAsticas
tomaron decisiones sin verificar los hechos, y esto favorecfa a que los batabob
de cada doctrina perdieran el respeto a los religlosos y pusieran sus vidas en
peligro arriesgando la salvacién de toda la zona, 178

De acuerdo con otros documentos de los afios 1614 y 15 se demuestra la
resistencia de los pueblos de la montafia. Los fralles que \rabajaron por afios en
las mislones de los montes relatan que muchos mayas continuaban practicando
sus ritos y antiguas costumbres. Un mislonero explica como destruy6 muchos
idolos de barro en la doctrina donde era guardidn. Describe que habia
promiscuidad sexual en casi todos los pueblos viéndose algunos casos de

151hid: 286,
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incesto. El esfuerzo de los doctrineros para corregir estas circunstancias fue
invalidado por los mayas que se rehusaron a escucharlos y obedecerlos, tanto
con las amonestaciones de los predicadores, como con sus ensefanzas
espirituales. Un numero creciente de pobladores dejé la guardlania para vivir
libre en los montes mientras otros prefirleron irse con los mayas del Tipd,
cercano al beneficio de Bacalar.!7?

Los franciscanos se vieron en la necesidad de dar un cambio radical para
prevenir la perdida total de los apdstatas congregados durante diez afios. La
administracién de estos pueblos era imposible para tan solo uno o dos frailes
que eran guardianes de las misiones de la montafa. Por ejemplo, el poblado de
Tzuctok estaba a cuatro dfas del convento de Ichbalche y la visita de
Sacalum se encontraba mds lejos, Dado el rapido deterioro de la disciplina
evangélica en las doclrinas se antojaba imposible asignar mayor nimero de
frailes al servicio de varios pueblos. La solucion més acertada para el problema
fue el cambio de las guardianfas hacla un lugar més cercano a Campeche 0
Champoton, donde los mayas pudiesen someterse a una supervision més
estrecha de los frailes teniendo los doctrineros comunicaciéon més rapida con
otros conventos. Este movimiento significarfa a los mayas un mayor contacto con
los espafioles; los franciscanos aparentemente vieron que ésta era la mejor
forma de evitar que las misiones se abandonaran lotalmente en un futuro
inmediato.

Para el olofio de 1614 la propuesta de trasladar a los mayas montaraces
hacia un nuevo asentamiento fue puesta a consideracién del nuevo gobernador
Antonlo Figueroa, sustituto de Luna y Arellano desde 1612, Figueroa no decldi6
nada hasta un aflo después cuando Visitd personaimente la regién de
Campeche y Champotdn durante una Inspeccién ofictal de la Provincia. El 13 de
enero de 1615, estando en Calkinl, expldié un despacho dando Inslrucciones
para que los oficlales, alguaciles de los pueblos de la montafa fueran a
Champotén donde se realizarla una junta para discutir la realizacldn del
proyecto para fundar la nueva doctrina. A su vez el gobernador invité a fray Juan
de Buenaventura y a otros doctrineros, que trabajaron en las misiones de la
montafa, para que fueran participes de la conferencia.

El encuentro fue presidido por los alcaldes y otros oficiales mayas de
ichbalche, Ichmachlch, Tzuctok y Sacalum. La reunién duré tres dfas (del
31 de enero al 2 de febrero de 1615).

1771bidem
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El ya conocido fraile seréfico y doctrinero fray Juan de Buenaventura y sus
hermanos de habito discutieron largas horas, menclonando la urgente
necesidad de poner en préctica una ensefianza religiosa mas efectiva para los
mayas. Los franciscanos, con una decisién unénime en sus bocas,
recomendaron a las autoridades civiles la consolidacién de las nuevas doctrinas
en otro terreno que no fueran las montaiias, pensaron en uno que estuviese
cerca de Champotén. Los batabob de los asentamientos montaraces, después
de sostener algunas conversaciones entre ellos, convinieron aceptar el plan de
los seraficos bajo una condicidn; la exencién de tributos deberfa permanecer por
tiempo indefinido porque las poblaciones estarlan por trasladarse, aparte de que
el periodo previsto para que iniciaran el pago ya habla expirado. Los batabob
de los asentamientos de la montafia hablaron por su gente, expresando su
voluntad para iniciar el pago de un tributo moderado una vez que el cambio de
sedes se completara. Le preguntaron al gobernador sl mantendrfa su palabra de
reconocer a estos mayas como tributarios de la Corona para que no se les
asignase a una encomienda. Figueroa reafirmé su promesa dando garantias que
durante su gestion, los mayas recién incorporados a la sociedad espafiola no
fuesen torzados a realizar trabajos obligatorios.

Los franciscanos sugirieron dos parajes para la edificacién de la nueva
guardian(a; uno de ellos fue Ulumal (lugar de pavos), localizado sobre la ribera
del rlo Champotén. Este sitio no fue del agrado de los apdstatas que arguyeron
que era una region pantanosa, ilena de mosquitos e insalubre para sus hilos. El
segundo punto propuesto para la fundacion, llamado Sahcabchén (pozo de
sahcab {especie de arena}), localizado aproximadamente a 8 leguas al sureste
de Champotén en una llanura denominada Chunal (rafces). Dicho paraje
ofrecla gran cantidad de tierra fértiles para que los mayas sembraran sus milpas,
al mismo tiempo existla tierra suficiente para construir sus viviendas; bastante
agua para aplacar su sed y regar sus sementeras.

Durante los dias 3 y 4 de febrero los apdstatas recorrieron la regién
circundante a Sahcabchén, para visualizar con mas detenimienio las
posibilidades reales de vivir en ese sitio y decidir definitivamente establecerse
ahl.

El gobernador Figueroa, después de participar en las discusiones sobre el
traslado de los apdstatas regresé a Mérida para conversar con el nuevo obispo
Gonzalez de Salazar, sucesor del fallecido Vazquez de Mercado, y el ministro
provincial serafico para darle 108 toques finales al cambio de los mayas
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montaraces a Sahcabchén, Para ello el gobernador propuso a Francisco de
Villalobos Céardenas, vecino de Vailadolid, como comisionado especial para
supervisar el reacomodo de los mayas y que a su vez fuera de ayuda para los
religiosos fray José dei Bosque y fray Juan de Buenaventura. La Orden del
cordén y la oveja en Yucatdn designd al padre Del Bosque como nuevo
guardidn de Sahcabchén. Francisco de Villalobos fue autorizado para iniciar el
reclutamiento de trabajadores en los pueblos de La Ceiba, Champotén y
rancherfas de los alrededores para que aplanaran el paraje donde se erigirfa la
nueva doctrina, también iniciarfan las obras de la iglesia y el convento para los
fralies; asl como harlfan el fraccionamiento de tierras para el cultivo.

En los pueblos donds el encargado civil convoco a la gente para e trabajo
también alquil6 cabalios para transportar las pertenencias, de los habitantes de
las poblaciones montaraces, hacia Sahcabchén y abastecer de comida a la
gente que saliera de las montafias hasta que la primer mazorca de malz fuera
cosechada en su nueva doctrina.

A principios de marzo Villalobos Cardenas y los dos frailes viajaron juntos
a Sahcabchén para iniclar el trazo o demarcacién de los lugares donde se
construiria la iglesia del pueblo asf como de las mlilpas y su preparacién para
sembrarlas. El responsable de tales trabajos, Villalobos, dej6 a fray José del
Bosque en la zona de la nueva doctrina para supervisar las actividades antes
mencionadas mientras él, en compafla de fray Juan de Buenaventura iniciaba el
penoso andar por los senderos de ia montafia para principiar la pesada tarea de
mover a los mayas montaraces a su nuevo hogar,

Estos acontecimientos tardaron varios meses, aqui solo se exponen
brevemente. Los apdstatas de Tzuctok fueron ilevados a Sahcabchén al
finalizar el mes de marzo. El trasiado de Ichbalche se dividié en tres grupos; las
dos primeras partes llevaron a la mayorfa de la poblacién llegando a su nueva
residencia el 23 y 25 de abril. Por diversos motivos el tercer contingente se dilaté
hasta agosto. De acuerdo con las instrucciones del gobernador Figueroa, los
érboles frutales de Tzuctok e Ichbalche fueron cortados mientras a las casas
se les prendid fuego, la finalidad de estas acclones era desanimar a los
montaraces para que no regresaran a sus antiguos I'ugares, Para el mes de
Junio, Villalobos C4rdenas leyé un acuerdo suscrito entre los pobladores de
ichmachich, Chacultzil y Chunhaz donde expresaban su deseo de
establecerse en Cheuelh, a poca distancia al este de Popola. La peticién fue
enviada al gobernador, que dio su aprobaclén personaimente para que se
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efectuase de inmediato. El traslado de estas tres poblaciones a Cheusih se
realizé simultaneamente durante los meses de julic o agosto.

Al parecer los mayas de Sacalum acordaron en la junta de Champoton,
establecerse en Sahcabchén, pero no hay evidencia de que lo hayan hecho.
Es posible que algunas familias fueran lievadas a Caulch; de cualquier manera,
para astas fechas los franciscanos abandonaron la doctrina de Sacalum y su
poblacién paco a poco dispersdse en la selva.

Después del establecimiento de los apdstatas en Sahcabchén y Cheusih
el sefior Villalobos hizo por escrito una matricula de cada poblacién para contar
el nimero de tributarios. En la lista de Sahcabchén se registré a 940 personas
jévenes y viejas, de las que 828 provenfan de Ichbalche y 112 de Tzuctok. La
poblacién de Cheusih contaba con 364 personas: 173 de Chacultzll, 128 de
Chunhazy 65 de Ichmachich. A cada tributario le correspondid pagar la suma
de 12 reales anuales. Esta tasacidn fue la mas baja que pagaron los mayas del
norte. El batab de Ichbalche fue electo como nuevo gobernador de
Sahcabchén; los Ifderes montaraces de los anteriores asentamientos
recibieron cargos importantes en Sahcabchény Cheuslh. Estos acuerdos y el
bajo tributo probablemente ayudaron al afianzamiento y permanencia de los
nuevos pueblos.!78 .

La misién de San Antonio Sahcabchén (la misma advocacién que la de
Ichbalche) tuvo nivel de Guardianla desde sus inicios. En aflos posteriores el
doctrinero del pueblo tuvo como visita a Holsfl, pueblo situado a poca distancia
en direccién surceste de Sahcabchén. Existen fundamentos para creer que
este lugar fue fundado por los montaraces de Tzuctok, quienes hablaron con
Villalobos Cérdenas para tener permiso de establecerse en Zucmlz, cercano a
una legua de Sahcabchén. este sitic estaba a las margenes del rlo Holha que
supuestamente mas tarde se llamé Holall, cabe destacar que el mismo patrono
del pueblo fue San Jerénimo, sl recordamos algunos acontecimientos veremos
que es el mismo de Tzuctok.!7¢

1781hids 289.

1791hidem
Cabe aclarar que estas son algunas precisiones de Scholes y Roys que
traduje libremente.
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. ™
Iglesla de San Antonlo Sshcabchén. Estado actual

Los franciscanos fueron coparticipes en la fundacién de la doctrina de
Cheusih, que con la secularizacién de doctrinas pasarfa a formar parte del
beneficio de Tixchel.

Al parecer, con el paso de los afios el pueblo de Sahcabchén llegé a
transformarse en un centro de comercio y desarrollo econémico de importancia
en el suroeste de Yucatan. Cerca del sitlo los colonos espafioles establecieron
granjas y ranchos; otros vieron en el corte de madera un negocio rentable. 180

La parte costera, al noroeste de Sahcabchén, se ocupd para el comercio
marltimo entre Yucatan y Tabasco. En cada una de las actividades en las que los
espafioles necesitaban mano de obra, los mayas tenfan un papel destacado, ya
fuera como trabajadores, mensajeros o criadores de animales. El pueblo del
pozo de Sahcab se utilizé como punto estratégico para el comercio de productos
de las Indias con el interior de la peninsula.18! Hay pruebas que muestran el
intercambio establecido entre los mayas de esta poblacion con los préfugos
residentes en las montafias. Para la segunda mitad del siglo XVII, los habitantes
de Sahcabchén disfrutaron de una creciente prosperidad, Sin embargo para la

180gcholes y Roya Op, git.: 290,
1811pidem
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década de los sesenta la poblacion de esta guardianlia y sus visitas, asl como de
otros lugares de la frontera suroeste, decrecieron rdpidamente. Entre las
principales causas del descenso poblacional se encuentran las mismas que se
dieron a principios de este siglo: la opresidn religiosa y administrativa impuesta
por los espanoles; el abandono de las casas para escapar de la excesiva carga
tributaria y trabajo forzoso, asf como del maltrato dado por los colonos. Durante
el siglo XVII la principal causa de huida de gente a las montaias, y el aumento
de la poblacién en los pueblos allende a los montes o en regiones mas al sur,
fue el sistema de repartimlento practicado por los gobernadores de Yucatan y
funcionarios bajo su mandato. Con este sistema las autoridades civiles obligaron
a los mayas a comprar cualquier producto u herramienta que no necesitaban. El
precio de estos articulos, por lo regular era excesivo en comparacidn con su
valor real en el mercado; mientras los espaficles pagaban por los productos
mayas, que eran cera, algodon, miel y otras cosas, menos de su valor real.
Seguiremos hablando de ello con un poco mas de detalle en el desarrollo de
este capltulo, mientras veremos como siguié la reduccion de poblados abéstatas
durante la primera mitad del XVIi y los logros y fracasos que ocurrieron en las
entradas religiosas y militares a las montafias.

Una frase expresada por el cronista franciscano fray Diego Lopez
Cogoliudo manifiesta su desencanto y frustracion porque:

...s0 fue perdiendo aqueilo {lo] ganado, desde el afio de [mil seiscientos] catorce

lolaimante, no se nombran ya Guardianes a aquellas guardianias {...] de ahl a tres

aflos ya estaba del todo perdido. Daspués otro religioso lo habla comenzado a

reducir, pero el desdichado lin que tuvo por la codicia de un Capitan

Espaiiol... 182

Si'tomaramos al pie de la letra lo que dice el historiador dirlase que las
doctrinas de Tzuctok, Chunhaz, Ichbalchey Sacalum fracasaron. Pero si lo
vemos desde otra perspectiva, dirfamos que solo fue un reacomodo de las
doctrinas de la montafia para continuar con la administracidén de los indigenas,
ya que aparentemente casi toda su poblacién se congregd en los nuevos
asentamientos. Aunque varios mayas huyeron de nuevo.

Lépez Cogoliudo nos dice respecto a'la muerte de un hermano de su
Orden, de nombre fray Diego Delgado, que fallecié por culpa del capitan
Francisco Mirones, veremos cdmo sucedié. Por 1o pronto. continuemos con la
narracidn que aclararé los sucesos.

182pjego Lépez Cogolludo. Op, oit.: 446-447,
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3.7 Entradas religlosas y militares al itz4, fracaso y muerte.

El caso de Is expedicion de Francisco Mirones.

Los intentos misionales, después del abandono de 1615, no terminaron
ahl, ni tampoco las inquietudes conquistadoras de los espaiioles. Todavia un
aflo antes, en 1614 se reclbié una embajada en Mérida del halach uinic itza
Canek, ofreciendo paz a las autoridades espafiolas, lo que con el paso del
tiempo los espafioles verfan como un engafio por la total cerrazén de los "brujos
del agua' para aceptar el cristianismo. Al pasar cuatro afios de este encuentro,
en 1618 dos franciscanos: fray Bartolomé de Fuensalida y fray Juan de Orbita,
viajaron a la regién itz para iniciar el trabajo misionero con estos mayas. Al
llegar a Tayasal, la capital del cuchteel de Canek, después de que los dos
misioneros recorrieron Bacalar, Tipd y a laguna Yaxhé4, conversaron con Canek
para que les permitiera oficlar misa y predicarle a la poblacién del iugar. En su
celo religioso, el padre Orbita destruy6 una de las imAgenes que representaba al
principal dios de los itz4es.1® Con esto los adoradores de la deidad se
enfurecieron aunque no dafiaron a los frailes. Es probable que esta accién haya
influido en el comportamiento que tuvieron los itzdes para con los religiosos
serdficos y ofros espafioles que se aparecerian posteriormente en la isla.

El halach uinic Canek les advirtié a los frailes que ellos no estaban listos
para recibir ! cristianismo, segin lo declan sus profeclas escritas en sus iibros.
Por lo que ambos misioneros regresaron a Mérlda, no por su voluntad sino
porque los itzdes los corrieron de sus dominios. 184

La siguiente entrada a las montafias y el drea seivética que estaba en sus
adentros, fue la que llevaron a cabo fray Diego Delgado y el capitdn Francisco
Mirones en el aflo de 1621,

El cronista franciscano Lépez Cogolludo menciona que fray Diego
Delgado se adelanté a Francisco Mirones para evangelizar un pueblo de
idSlatras que se encontraba mas al sur. El capitéan al enterarse de los progresos
del franciscano con los mayas, decldié buscarlo para asentarse en Sacalum.
Conslidero, al igual que los investigadores Scholes y Adams, que éste
acontecimlento no sucedié como lo refiere el cronista serafico, ya que en

183ggta era la representacién en piedra del caballo de Cortés, que un
siglo antes habfa pasado por estas tierras. La estatua cubria los huesos
del equino. Para mayor detalle véase el capfitulo I en la seccién de los
Itzées.

184pjego Lépez Cogolludo. Op. cit.: 485-510.
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ninguna parte de los documentas de Miranes se menciena al fraile. Ademas de
que en las garantias dadas por el capitén para realizar la empresa, esta la de
flevar a un religioso en su expedicién. Resulta mas l6gico pensar que el
misionera fue nombrado por el provincial franciscano, de mituo acuerdo con el
gobernador. Este Uitimo le escribid a Mirones antes de que saliera de
Hopelchén, como lo reliere el juez:

...por la carta que racib! de Don Diego Cérdenas su fecha en diez y nueve de marzo

{1622) an que ma dice enviar|4) el padre provincial un religiosa de pranda, clancia y

suficlencia para administrar los santos sacramantos y pradicar ol santo evangelio a

fos indios apéstatas do Yixpimienia ...} vendra en mi seguimiento y que traeré foda

a potestad que tiene of sefor oblspo y padre provincial...185
Es muy claro ei capitan espafal al referirse a la presencia del misionero, aparte
no se habia fundado o mejor dicho reorganizade Sacalum, ni siquiera se
habian trasladado tierra adentro.

Por lo que taca al cronista de Ja Orden seréfica en Yucatdn, resalta la labor
de fray Diego Delgado y sataniza al capitdn Mirones para justificar la presencia y
labor evangslizadora de la Orden franciscana en ef area meridional de la
peninsula, misma que se vio truncada, como en otras ocasignes, por la
intromisidn de expedicionarios espafioles. Aparte de demastrar que la Orden
siempre lba a {a vanguardia en la pacificacion de mayas apostatas e infieles
cumpliendo can las érdenes del rey, para evangelizar por medios aposidlicos y
no par bélicas a estos indigenas. Exceplo que fuera necesario, en la llamada
guerra justa; sl los indigenas se negaban a aceptar a te catdlica y persistian en
seguir canservando a sus antiguos dioses.

El cronista Lépez Cogolludo describe, que fray Diego Delgade se propuso
voluntarlamente para pacificar por 1a via apostélica las maontafas lienas de
inlieles y que el provincial de su Orden gustoso aceptd, presentandole dicha
peticién al gobsrnador interina Arias Cande. E! asunto fue canfirmado con los:
despachos necesarlos para el padre Delgade, que inicié su destino misionero
partiendo del convento de Hecelchakén, en su caming tuve la compafia de
varios mayas "por ser los indios de aquel pusblo muy cursados en los montes..."
Algunos "hombres de malz" ejerclan el oficio de sacristanes, cantores y
ayudanles para impartir los sacramentos. Lépez Cogollude apunta también que
las mayas de la sierra, al tener canacimiento de la partida del fralle, se ofrecleron
a acompafarlo. E! pastor seratico al cruzar los montes encontré a "muchos Indios

1851hid: 262,

128



fugitivos que vivian rancheados en diversos sitios..." Pasé al pueblo de
Yixpimienta donde reformé |a doctrina de Sacalum, anteriormente administrada
por fray Juan de Santa Marla; sus patronos lueron san Felipe y Santiago. El
historiador religioso agrega que el doctrinero llevaba autoridad para nombrar
justicias en nombre de las autoridades civiles correspondientes (rey y
gobernador) y més tarde avisé de ello a los responsabies gubernamentales para
su confirmacién. Asl Mirones al conocer estos resultados, deseé conquistar a los
itzdes y como "la tierra blanca" estaba cerca al territorio de la empresa decididése
emprender la expedicién con las capitulaciones necesarias para ello. Salié de
Mérida con 50 soldados (eran menos, lo veremos mds adelante) hacia
Oxcutzcab donde recluté mas efectivos. Los gulas le dieron mal la ruta y no pudo
llegar rdpido a Sacalum. Por fin, no sin contratiempos y traspiés llegaron al
citado pueblo. Ahl hicieron su guarnicién en espera de mas gente para relorzar
el contingente militar.

El capitan empezé a hacer tratos y negocios con los mayas recién
conversos, que los enojaron mucho. Al ver esto, el padre Delgado "le rogé al
Capitdn que cessasse en aquellos tratos pues el tiempo de conquista no lo era
de mercanclas..."18 Al no poder hacer nada el evangelizador se malesté con
Mirones al grado de abandonar en secreto Sacalum para salir hacia el Petén
Itz4. Antes le avisd al provincial de su Orden. El disgustado misionero se dirigié a
la tierra de los "brujos del agua" mientras el capitdn Mirones se quedd en el
pueblo, y cuando despertd de su placido suefio se percaté de la ausencia del
franciscano. Mandd a doce soldados para buscar al fraile y llevarlo de regreso.
Para no repetir de nuevo la historia, s6lo nos centraremos en el punto de
discusién. Se verd en los documentos de Mirones, escritos de su pufio y letra
obviamente antes de la obra de Ldpez Cogolludo, que el 3 de abril de 1622,
Francisco Mirones recibié carta del padre fray Diego Delgado en donde le
avisaba que llegarla investido con la autoridad del provincial de su Orden para
administrar los sacramentos. El religioso estaba facultado para todo lo que se
relacionara con la autoridad espiritual, Mirones atendla lo civil. E| padre Delgado
llegé hasta Hopelchén para alcanzar a Mirones, mas no lo pudo lograr saliendo
de dicha doctrina para alcanzarlo mas adelante. Mirones explica que la carta de!
fraile le alegré mucho porque "ésta fue muy alegre nueva para ml y todos los
espafioles por ser un reiigioso muy observante [...] y como ha sido guardién’ en
las mejores casas en la provincia de Yucatén.." se reconocla su dedicacién y

186pjago Lépez Cogolludo. Qp, cit.r 546.
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experiencia. De inmedialo se despacho al cabo de escuadra junto con tres
soldados para Hopelchén, a fin de que escoltaran al misionero en lo que la
expedicion se dirigla a ofro lugar para esperar mas gente y bastimentos. 187

E! mismo tres de abril la expedicién llegd a una aguada dénde se
encontrd una imagen de barro con restos de copal quemado, junto aparecieron
dos tunkules o tamborclios, ofrenda que destruyeron para disponer ahf una cruz.

Dos dfas mds tarde, llegd fray Diego Delgado al paraje donde estaban el
capitan Mirones y sus hombres. Estos lo recibieron festivamente con armas,
salva trompeta y caja. Los mayas de Hopelchén parecieron gustosos dg verle, ya
que tiempo atras habla sido su doctrinero y los habla congregado en la
guardian(a.

Mirones, tal vez sigulendo el ejemplo de Montejo cuando les dio la
bienvenida a los primeros franciscanos en Yucatan, recibié al franciscano
arrodillado humildemente y besé su habito. Después el misionero dijo un sermén
en el cual conminaba a los mayas a no huir a la selva, y agregd que el rey les
darfa grandes mercedes.

Durante los dias siguientes la caravana: mayas, soldados, el capitan y el
fraile continuaron la marcha. E! camino era muy dificil de deshierbar y pesado de

seguir. Era temporada de secas, por lo que no encontraron ninguna aguada con -

el liquido vital. Recorrieron cuantos akalchés habla hasta que ino tuvo agua y
pudieron beberla.

Los mayas que transportaban todas las provisiones y bastimentos huyeron
del pesado encargo, quedandole a la expedicidn sélo 15 de 150 que iniclaron.

El 10 de abrlil, al proseguir con la ruta planeada, encontraron un polje o
aguada desecada, lo que mermd la moral de los espafoles. Cavdse la tierra
para encontrar agua, ésta brotd en gran cantidad como si fuera un regalo del
cielo. Asf el serafico predicador "se apartd en el monte y hizo disciplina en
hacinamiento [sic] de gracias por la misericordia que Dios [...] usé [...} con
todos..."188 Los siguientes dias caminaron hasta una aguada situada al pie de

187prance Scholes y Eleonor Adams, “Documents relating to the Mirones -
Expadition to the Interior of Yuvat&n. 1621-1624" en Maya Research New
Orleans, V.3 #1-2, 193611531763 251-276.1 262 Frans Blom fue el aeditor
de esta revista que tuvo corta vida, por lo que sus artfoculos son pooo
conooidoa. ‘

1881pids 263.
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un cerro'8®, donde capturaron una tortuga y cinco caimanes para alimentar al
grupo. Por lo que se aprecia el hambre pegaba tan duro como el sol.

El contingente iba dividido en dos grupos, en el de adelante iban los 15
mayas, el padre Delgado y el capitdn Mirones mas ocho soldados mientras en la
retaguardia se juntaba el grueso de los soldados con otros tantos mayas, no
muchos por clerto.

La expedicién al dejar aguadas a su paso, dado lo extremoso del clima,
necesitaba continuamente abastecerse del liquido por lo que buscaban una gran
aguada donde saciar la sed. Descubrieron una con infinidad de pledras a su
alrededor, las cuales los espafioles denominaban alabastro. Cual fue su
sorpresa al no encontrar agua en ella. Con esto Mirones se volvié muy pesimista
respecto al camino y a la regidn porque:

...paracio cosa Imposible faitar agua aqu! y a m{ ma lo pareciera séio hubiera visto

porque es una laguna de legua y media da largo y cincuenta pasos de ancho (...} y

ontre dos Inexpugnables slerras. El que llaman alabasiro asta enla més alta sierra en

lacabeza y remate de !a dicha laguna. Es un modo da piedra que relumbra mucho.

Parécema de yeso...1%0
Al dicho lugar se le puso el nombre de rancho San Hermenegildo Rey.

El capitdn Mirones despaché a un alférez para que regresase a
Hopelchén y llevara mas gente para la expediclén. Al estar mermada la
caravana el fraile y el capltan decldieron que en lo que llegaba la ayuda de
gente y viveres acamparlan en ese paraje. Dispusieron enviar tres mayas como
emlsarios con una carta del capitin para los batabob de Yixpimlenta. En la
misiva el conquistador describe la grandeza de la fe cristlana asf como el error y
la obscuridad en la que hablan caldo los apéstatas, por lo que se les daba una
nueva oportunidad de regresar a la luz. Prometié no hacerles dafo, regalarles
ropay otros articulos que necesitaren. Les ofreclé que escogieran un lugar de su
agrado para fundar un pueblo nuevo y les otorgaba la exenclén de tributos por
diez afos, con la promesa de que al término de este lapso pagarian
directamente al rey. Si los rebeldes no aceptaban estas condiciones, con
fundamento en las ordenanzas de 1573, el capitan Mirones entraria a su
poblado "usando el rigor que su Infidelidad y apostasia merece."1?! Anexa a esta

1998ien pudiera haber sido un monticulo precolombine, ya que en diversos
sitios hay estructuras arqueclégioas de gran tamafio que se asamejan a un
cerro y se localizan cerca de una aguada.

190gcholes y Adams. Op, cit.: 263,

1911bids 265.
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carta iba una escrita por el franciscano conteniendo en sus lelras la
espiritualidad que debfa seguirse. El misionero confirmo las garantias ofrecidas
por el expedicionario y les envié como muesira de su veracidad su sombrero y
rosario. .

Desde los dlas 15 hasta 23 de abril de 1622, continué asolando la sequla
a las montafias obligando a los espafioles a buscar donde beber. Mirones y el
padre Delgado exploraron el sitio para ver si aparecla alguna sefial de agua
para abrir un pozo. En un desnivel de la laguna cavaron y saltd el agua, tan solo
de ver se les refrescéd la boca, El dia 23 regresaron los mensajeros mayas que
Mirones mandd, los cuales no habfan encontrado el pueblo rebelde. Relataron
que durante su caminata por la selva se hablan hallado en el camino a cuatro
montaraces de Yixpimienta, plalicaron con elios dado que los rebeldes les
preguntaron hacia donde iban. Los mensajeros describieron el objetivo de su
misién, a lo que los alzados respondieron que tenfan un afio de conocer las
actividades de los espafioles y las Intenciones de ir a su pueblo. Entre los
apdstatas hubo miedo, sintieron que un escalofrio les recorrfa de arriba a bajo,
porque lemfan que los capturaran para después castigarlos por sus faltas. Por
ello se prepararon con anlelacién para recibirlos. Los rebeldes aceptaron guiar a
los mayas cristianos hasta el poblado apéstata. Durmieron juntos para que al dia
siguiente tomaran el camino del mentado pueblo.

Los montaraces se hicieron perdedizos en un sibal, que despistd a los
emisarios que dieron vueltas y vueltas por ahf. Por la falta de agua y el extravio
decidieron regresar al campamento teniendo sélo como referencia la distancia
de la poblacién insumisa, que aproximadamente estarla a dia y medio de
camino.

El capitan al percatarse de que los refuerzos no llegaban decldid
continuar hacia delante, donde después de recorrer aigunas leguas los
alcanzarfa un cabo espafol, que ya llevaba viveres y gente asl como una carta
del gobernador. ‘

Durante un reconocimiento que realizaban los soldados encontraron a
una pareja montaraz. Ambos eran préfugos del pueblo de Hecelchakén. Los
alraparon para llevarlos ante fray Diego Delgado que los absolvid de su
apostasia y los casd. El capltén, al ver a este par de montaraces, renovd sus
animos para mandar de nuevo mensajeros a Yixpimienta.

A fines de abril, tras acampar en ofra aguada, recibieron el aviso de dos
soldados y cuatro indios. Los soldados buscaban aguadas, asf tomaron el mlsmo
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camine que los mensajeras. Durante esta caminata vieraon el cauce de un rio
cuyo nombre se ofa en el viento y era Uenzanhd, en cuyo margen se
asentaban seis u ocho casasy en cada “una de ellas [habla) treinta y un fdoias y
muchas bateas, instrumentos de la idolatrfa, que acostumbran los que habitan en
estas parteés y unas tablas en que se ofrecen a los tales fdolos sus
ofrendas..."192De ahl saldrian los tres emisarios mayas para llevar el mensaje y
los recados de los expedicionarios a Yixpimienta.

Mirones, cuando liegd a la ribera del rlo donde estaban las casas, quebro
los {dalos. Encontrd rodelas, flechas y otras cosas que abandonaron los
apdstatas en su apresurada huida. Tird las figurillas al rfo, y al paraje le puso el
nombre de Santa Cruz del Rio. Esto sucedid a principios de maya.

Para el cuatro de maya llegaron los emisarios acompafados de seis
batabob y cinco vecinos del pueblo rebelde. EI mativo por el cual se aparecieran
fue que se venfan a poner al servicio de Dios y del Rey, que les ofrecia garantias
como la exencién de tributos por 10 afios y el perdén de sus delitos.

La actitud de la poblacién montaraz en un principio fue hostil y de rechazo
hacia los mayas mensajeros. Los amarraron para ejecutarlos; se les preguntd en
tono Imperativo qué buscaban, a lo que los cristianos respondieran
explicéndoles el encargo de Mirones, para ello ensefiaron la carta del capitan.
Entonces los libraron de sus ligaduras y se acordd entre los apdstatas y los
visitantes buscar al capitdn para hablar del asunto en cuestién.

Semiconvencldos de las garantias ofrecidas por los espafioles, fueron a
verlos mientras el misionero seréfico se disponfa a Ir a su encuentro, él solo, con
previo aviso a Mirones. Cuando sus pies caminaban por los senderos de la selva
encontrd al grupo. "Vino con ellos y en un altar donde estaba la Madre de Dios
debajo de un toldo grande se dijo misa. Dio graclas a Dios y [a] los dichos indios
arrodillados les hizo una platica..." Alll Mirones les aseguré que cumpliria el
contenido de las cartas asf como el aceptarlos como vasallos y tributarios del
rey_193

El cinco de mayo los montaraces pidieron ser absueltos de su apostasia;
escucharon misa y después solicitaron regresar a su pueblo para preparar la
bienvenida al franciscano y al capitan. Queddronse con ellos, cinco apdstatas
como una garantia y que tamblén shvieran de gufas para levarlos hasta
Yixpimlenta.

192yhiden
1931hid: 267.
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El 6 de mayo de 1622 los expedicionarios entraron en el pueblo rebeld:
donde los recibieron "[...] todos los indios e indias con sus ramos en las manos y
una cruz a la entrada del pueblo..."'94 Se aprecia que fue una bienvenida
pacifica que demuestra la disposicidn de los mayas cehaches y apdstatas para
recibir a los espafioles. La amistosa recepcidn pudo deberse a dos factores:
primero evitar cualquier violencia cbntra ellos y su pueblo para conservar en la
medida de lo posible su vida y pertenencias. El fraile serfa el medio que los
protegeria evitando cualquier intento de vejacion y maltrato de los soldados
espafioles, por esto es palpable el apego al franciscano, lo que se aprecia entre
lineas en los documentos. Mirones no lo expresa directamente.

El segundo factor estd muy ligado al punto anterior: los apdstatas no
aceplaban la presencia espafiola en lo referente a lo militar por la senciila razon
de que los podian poner en encomienda y llevarlos a trabajos forzados en ia
Habana o en Uitimo caso ejecutarlos. Contaban en su tradicidn oral e inmediata
realidad con la experiencia tenida en las guardianias de donde huyeron.
También conoclan la seguridad que las garantfas de !a Corona daba, que se
aplicaron afios atrds en las primeras misiones de la montafia. Con ustas razones
podfan evitar legalmente la presencia de los soldados espafoles y si las
rechazaban, los expedicionarios tendrian motivos suficientes para saquear sus
pueblos.

Los mismos mayas escogieron cambiar de residencia para su mejor
administracion. El lugar elegido fue Sacalum. Los documentos de Mirones
desalortunadamente no hablan de lo sucedido en esta doctrina por lo que
tenemos que conformarnos con lo que dicen Ldpez Cogollude y Villagutierre de
Sotomayor. Es probable que el cronista franciscano tenga razén. Es decir el
capitdn y sus soldados exigieron servicios y pago de tributo a los mayas
rebeides, causando gran malestar entre ellos. El misionero seréfico intervino
para proteger a sus ovejas recién congregadas; tuvo un altercado con Mirones
que fue el motivo de su salida hacia el Petén Itz4, lo que aumentd mas el enojo
maya.

Segun Ldpez Cogolludo, Mirones pidié otros religiosos que ocuparan el
lugar de fray Diego Delgado. Asl que no falto algln franciscano con vocacion
misionera que quisiera ir a la montafa y al poco tiempo llegé fray Juan Enriquez
quien més tarde fue sacrificado junto con los espafioles, pero queda la duda
¢Porque 1o hicieron? Si especulamos un poco podria decirse que los mayas del

1941bids 269,
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monte se decepcionaron de fray Diego Delgado, que los abandoné dejandolos a
merced de los soldados. Entonces pudieron considerar que ningtn franciscano
era garante de proteccién ante la amenaza de los expedicionarios. Por eso se
encolerizaron tanto vengandose con el otro misionero. 195

Otra hipétesis, que puede explicar el proceso, consiste en que Francisco
Mirones y fray Diego Delgado pudieron acordar que el fraile saliera con una
escolta a la regién Itza, para ganar tiempo. Asl se podfa iniciar la conversién de
los verdaderos paganos. En los documentos de Mirones hay un pasaje donde se
observa cémo el fraile se dirigfa solo a Yixpimienta a convencer a los mayas
rebeldes. El motivo para dejar Sacalum por un breve liempo sin doctrinero
pudo deberse a la seguridad que se tenfa de que el pueblo ya estaba
incorporado al régimen espafol, por lo que Mirones, de comun acuerdo con el
padre Delgado, pidié un nuevo religioso para que se encargara de administrar
los sacramentos y la doctrina diaria.

Cuando fray Diego llegé a Tayasal, los itzédes lo prendieron y fue
sacrificado. Como las noticlas en la selva corrfan rapido; 10s mayas de Sacalum
pudieron cumpiir con su advertencia, como se ve claramente en los documentos
de Mirones, de matar a los exirafios tocéndole al religioso recién llegado.

Los mayas rebeldes que asesinaron a los espafioles en Sacalum fueron
aprehendidos por un gobernador maya del pueblo de Oxcutzcab, y otros mayas
principales obtuvieron més privilegios con la captura de los rebeldes. Los
apdstatas fueron puestos en encomienda. El ah kin que dirigié la sublevacién fue
ahorcado en la ciudad de Mérida, sin querer confesarse antes de morir. 196

Los rebeldes y sus Ifderes fueron aprehendidos por mayas cristianos del
poblado de Oxcutzcab comandados por su batab Fernando Camal. Para
desgracia de l0s ah kinob,la muerte fue su castigo. Se ies colgé en Mérida. 197

Esto es a grandes rasgos 10 que acontecié en la fallida expedicion de
Mirones. Aqul no se pretende detallar todo el proceso que conformé esta
empresa, sino resaltar |a forma en que dicho viaje explorador encontré a los
mayas apdstatas y la manera en que se comportaban; sus costumbres y
asentamientos en la selva y el tipo de relaclén que entablara con los espafioles.

Estas caracter(sticas servirdn para dar una idea més amplia del modus
vivendi de las comunidades mayas de las montafias durante las primeras

193pjego Lépez Cogolludo Op. eit.: 547v-548.

1961hidem
1971hid: 545-546v.
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décadas del siglo XVil, aunque tal vez no todos los pueblos de esta region
conservaban las mismas costumbres. Por ello se utilizaron los dociimentos de la
expedicién de Mirones. Dichas fuentes estan formadas por las peticiones que
hizo el capitan a la Gobernaclén de Yucatdn y de las cartas que le escribfa a la
misma informandole de lo que ocurrfa en el desarrollo de la expedicién. Dicha
Informacién nos remite alaforma en que se organizd la entrada de Mirones y la
situacién inmediata por la que pasaba la empresa. Lo que nos da una
perspectiva mas vivida de las cosas.

3.8 Los poblados de la montafia en 1622,

Francisco Mirones salié del pueblo de Pustunich el 9 de marzo de 1622
"para reconocer el camino que he de lievar para la reduccién y pacificacién de
los indios iddlatras y apdstatas..."198. El capitdn llevé 20 soidados armados y 80
auxiliares mayas para deshierbar el camino. Arribaron a la entonces rancherfa
de Bolonchén donde los detuvo la noche.

Al dia siguiente la caravana se encaminé a Hopeichén para llegar ahf el
catorce de marzo y encontrarse con unos naturales de Manf, que les sirvieron de
emisarlos para comunicarse con los apéstatas. Llevaban consigo regaios y una
carta para los pueblos de Yixpimienta y Xpom a los que no pudieron pasar
porque:

...dljeron que Gaspar Kuyoc, indio principal y caudilio de esla rancherla

[Hopelchén] y otros indios de ella les dijeron que no pasasen adelanle porque los

hablan de matar y que ademas de esto los espafioles lban en balde y que ya se

hablan despoblado los dichos pueblos...198

Como vemos, vuelve a repetirse el proceso. Al saber los apdstatas de la
venida del contingente abandonan sus puebios y se internaban en las
montafias. Hay un rechazo maniflesto contra los expediclonarios, l.os apdstatas
estaban dispuestos a vender cara su Independencia combatiendo en contra de
los invasores. Aunque en seguimiento de sus antiguas tradiciones, tal vez
reminiscencias prehispanicas, en cuestiones de guerra, se advertfa al enemigo
de la disponibilidad al combate. Si los expedicionarios pisaban la tlerra de ios
mayas rebeldes serfa bajo su propio riesgo. Los apdstatas de ia montafia podfan
conocer perfectamente lo que sucedia en los pueblos espafoles, para estos
aios ya existfa un plan para abrir un camino que fuera desde Mérida a Tayasal y

198prance Scholes y Eleonor Adams. Op, cit.: 251
1991hid: 252.
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de ahl hasta la Verapaz. En el trayecto de la construccién de este acceso se
reducirfan y pacificarfan a los infieles residentes en las montafas. Los mayas
apdstatas e Infieles convocaron a una asamblea comunitaria para decidir cuéles
iban a ser las medidas que tomarfan con respecto a los planes de los dzulob. Asf
*se publicé por el pueblo que todos hablan de morir en la defensa de sus
personas..."?®, por lo que dispusieron que se ocultaran espias por los caminos y
en las doctrinas para que informasen de la llegada de los espaiioles. Aquella era
una selva que vela y escuchaba las pisadas y movimientos de los extrafos, los
cuales no se percataban de ello. Los mayas sablan interpretar los movimientos y
susurros de la montafa.

Mirones logré prender a Gaspar Kuyoc. El prisionero mencloné conocer a
los mayas de Yixpimienta desde hacla catorce afios, antes de la llegada de los
expadicionarios a Hopelchén. Es decir, que habla mantenido relaciones
amistosas con ellos desde 1608. Destacé "que vienen a esta rancherfa
[Hopelchén] por tiempo de Semana Santa y pascua del Espiritu Santo y traen
cera, pimientay copal que son los frutos que [...] hay en aquellas tierras."20 Esta
es una prueba mas del comercio establecido entre los llamados pueblos
paclficos de la frontera, porque eran las Ultimas poblaciones cristianas y
conversas antes de la regién de las montafias de los intieles, y los mayas
préfugos que necesitaban articulos espafoles.

Los mayas de la montafa entraban y salian de la rancherla donde vivia
Gaspar Kuyoc, tanto que hasta los apdstatas hablaban de él con sus vecinos.

Un punto interesante que sefala el documento es el cardcter de la
poblacién maya de las poblaciones rebeldes, cuyas referencias dibujan a una
poblacién de Indigenas bautizados, provenlentes de la parte norte, que tienen
cerca de sesenta afios que huyeron hacla la parte meridional de la peninsula. Si
hacemos' cuentas, aproximadamente para 1552, los apéstatas empezaron a
escapar del dominio espafiol. La fecha resulta significativa porque apenas
eslaba consoliddndose la conquista de Franclsco de Montejo en el norte de
Yucatén. Es probable que las huidas se realizaran por paquefos grupos, que se
acracentarian gradualmente después de la fallida rebelién de 1546 para liegar al
nivel de 1552, donde parece que escapé el mayor nimero de indigenas. Esto
Indica momentos diferentes en los que los "hombres de maiz" emigraron a los
montes.

2001hiden
2011hids 253.
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En una primera fase, los mayas se internaron en las montafias, quizas pol
temor a los desconocidos que hablan llegado del oriente por el mar, por las
alianzas de cuchcabalob rivales con los espafioles, 0 por las referencias que
tuvieron de las atrocidades cometidas por los invasores.

La segunda fase de huida, y mds clara a mi parecer del porqué los mayas
renegaban ante los ojos cristianos de los espafioles, se relaciona directamente
con {a rebelién del 46 donde los almehenob y gente comin huyeron del poder
establecido de los espafoles a los que se fueron agregando varios factores
como los tributos, repartimientos, trabajos forzosos y la imposlclén rellgiosa.

Luis Couoh, originario de Halachdé, en lo referente a las huidas de mayas
a los montes, dijo que " ha oldo declr de dos afios a esta parte {1620] han ido
muchos indios a poblarse alla..." Asl tenemos que los mayas continuaban
huyendo a las serranias cada dia en mayor nliimero.202

Otro punto recurrente que se aprecia en el documento es la forma en que
los puebios de la selva tuvieron gente destinada a reclutar mayas, que
engrosarlan las filas montaraces. Esta gente conocla a los mayas colonizados y
mantenia famllia en sus rancherfas lo que le permitié acercarse estrechamente a
los que alll vivian.

Si consideramos la situacion de los pueblos cristianos de ios que huyeron
los mayas, veremos que todos estan en la parte norte, son de lengua
yucatecana; los apellldos corresponden a familias de la parte septentrional. Los
poblados, localizados en las fuentes, de donde con mds frecuencia huyen los
apostatas son Xequelchecan, Checelchacan (es probable que sea la actual
ciudad de Heceichakan); Pocoboc 0 Pocbac, ambos en Campeche. Manl, Tekax
y Homun, en Yucatan. Desde el punto de vista de {a disposicion de las doctrinas,
se distingue una franja bastante clara, en donde en aquella época estaban por
cumplirse cien afos de la conquista de Montejo y los mayas continuaban
huyendo a las montafas. Estos pablados casi estdn en la parte fronteriza con la
regién cehache, asentados en las cercanlas de pequefias cadenas montafiosas.

3.9 Los caminos del monte.

Gaspar Kuyoc destacd que los caminos hacla los montes eran de dificil
acceso, abiertos de esta manera por 10s montaraces para evitar que 10s
espafioles pasasen a sus dominlos. Unicamente pod'an cruzarlos los mayas
cristlanos para el intercambio de productos. Las veredas de la montafia

2021pids 256.
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permitlan que sdlo un hombre pudiera caminar en ellas, aquel que llevara una
mula, caballo, bastimentos y carga muy voluminosa, no podrfa circular. Por
l6gica se refiere a los espafoles y su contingente. El batab de Hopelchén agregé
que oy6, por boca de otros "hombres de malz" que comerciaron con los pueblos
rebeldes, que pasaron a las montafas para residir sels o siete meses en las
poblaciones montaraces y que luego regresaban cargados con mucha cera. La
imagen que dieron de la zona fue que era "muy buena tierra y que habfa mucho
malz, ceray gallinas y tenfan muchas semillas para sustentarse y que era tierra
muy fértil..."2%, Afade que los rebeldes les ofrecieron méas cera, la cual no
pudieron cargar,

Al apreciar esta actitud podemos aseverar que tanto mayas cristianos
como apéstatas mantenfan una buena relacién, aunque dependla del pueblo y
del caracter de los individuos. Me atreverfa a decir que de acuerdo con las
prasiones y conflictos de cada pueblo los alzados podlan crear lazos afectivos
antre ellos y los que estaban bajo el régimen espafiol. Los mayas cristianos y
apdstatas sallan principalmente de Hecelchakén, tanto para quedarse en las
montafas como para realizar una especie de peregrinacién hasta Yixpimienta y
ofrendar a las deldades que resguardaban los profetas. Otro camino utilizado era
el de Hopelchén que distaba sesenta leguas a Yixpimienta, punto de reunién y
comercio con los montes. En el recorrido del sendero montaraz se apreciaban
varias aguadas, rodeadas de piedra y monte, donde vivian lagartos. Lo que nos
dice que habla varios lugares de aprovisionamiento de agua y de carne, al
menos en temporada de lluvia.

3.10 Las mujeres apdstatas, secuestro violento

0 gusto por Is montafa.

El testimonio de Andrés Cob vecino de Hopelchén, que también entr6 a
las montafas, describe como los apéstatas y montaraces robaban las mujeres a
los cristianos; él fue una de esas victimas. Resulta que su esposa, huy6 a los
montes con su padre, para liegar hasta Yixpimienta y dejar atras sus pueblos y
todas las cosas que habla en el norte, pero los préfugos pensaban en él. Le
enviaron unos presentes con unos mensajeros que lo buscaban para llevarlo
con su suegro y esposa. Es probable que los emisarios hablaran con Andrés
Cob, y que durante una noche, en silencio, tomaran el camino hacia las
montafas. Después de subir y bajar elevaciones y cruzar por infinidad de rlos

2031pids 254.
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para llegar durante una noche de luna que Hluminaba el pueblo donde se
vislumbraba ia luz de una gran fogata. Alll nuastro protagonista "hallé a la dicha
mujer y su suegro con los vacinos de dicho pueblo idolatrando..."204 1o que
alarmé mucho almaya, que era catélico.

Durante la noche Andrés Cob arrastrd a su mujer, @ intent6 llevarla de
vuella a su pueblo, sélo que en la discusion algunos apéstalas se percataron de
las intenciones del esposo. Me imagino que el sefior Cob corrfa con su mujer por
los caminos del monte cuando l0s rebeldes les dieron alcance, para tras una
rebatinga quitarsela mientras &l hufa al ver tanto montaraz a su alrededor; no
pararia de correr hasta Hopelchén.

Enotra ocasion los rebeldes fueron a casa de Francisco Cituk, maya con
oficio de zapatero, y secuesiraron a su hija. Esta mujer era casada. Al parecer
lomaban a las mujeres casadas, porque las preferian, aunque el motivo principal
pudo ser para alraer al marido y reclutarlo. Me pregunto si la mujer era siempre
llevada a la fuerza o, en ocasiones, la dama se iba gustosa con ellos. En ningln
pasaje los testimonios describen que la mujer se queje, grite, enfurezca o
proteste. O eran muy aguantadoras y resignadas, o simplemante les gustaba ia
vida errante y aventurera en la selva donde regresaba a sus antiguas
costumbras. También pueda caber la posibilidad de que a los testigos que
declaraban ante las autoridades sobre estos casos, poco les importaba el
destino da la mujer, pero el referirse a los secuestros les servian para abonar sus
causas. Sélo anoto que las mujeres mayas son muy fuertes de carécter,
dominantes y sin prejuicios en ciertas costumbres de Ja vida marital.. Ei
matrimonio en algunas comunidades mayas contemporaneas, es s6lo un pacto
que puede deshacersa cuando una de las partes asi lo decide.205 Como esta
costumbre tienen otras, que existieron desde la antigua civilizaclén maya y que
escandalizaron a l0s hijos de san Francisco cuando iniclaron la evangelizacién
de estas tierras.200

La mujer que hufa con el montaraz podia hacerlo voluntariamente ya
veces se [ba con una compafiera que ya vivia amancebada con otro. Asi, una de

204_:[_]_,i_qam

2050tto Schumann, comunicacién perscnal.

206pray piego de Landa decfa que en la antigliedad los mayas se casaban a
los veinte afios, después a los trece canéndose sin amor y sin preparacién
para la vida marital. En casoc de geparacién, si los padras no podfan
convencerlos de que regresaran con eu pareja laes buscaban ctra. Asf
podian escoger y abandonar la mujer que quisiesen y viceversa, Diego de
Landa Op, cit,: 121-122,
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gllas cuenta que yendo con su respecliva pareja, los cuatro llegaron a un sibal
en la selva, punto de reunién para encontrarse con otros profugos, tanto
hombres como mujeres, diez y siete en total. Ahi se adentraron en los montes
bajo la conduccién de un apéstata pelilargo de nombre Pedro Copo. Este ordend
al pequefo grupo que le siguiera "a [una] muy buena tierra donde hay mucho
que comer y os holgaréis mucho y veréis muy buena tierra...", pero como su
conciencia no estaba tranquila sintieron que una presencia extraiia los seguia.
Fue tanto su temor, que huyeron dispersandose en los montes sin alreverse a
continuar el camino a Ylxplmlenta, aunque Pedro Copo los habla amenazado
de muerte si no lo acompafiaban.207 Los préfugos optaron por regresar a sus
pueblos de origen, donde supieron que Pedro Copo pasé a recoger a su suegro
y una hija que tenia en Hecelchakén.

También se dio el caso de que los apdstatas tuvieran sus mujeres en las
doctrinas cristianas. Asf, un mulato refiere que cuando andaba por los montes se
encontrd con seis mayas, con el cabello largo, armados con arcos y llechas, los
cuales iban con direccién a Hecelchakén, nada menos que a visitar a sus
mujeres, como buenos esposos, y a realizar una diligencia. El mulato quizo
saber mas pero encontrd el silencio maya montaraz. Este punto es curioso
porque Indica que los apdstatas, pese a regresar a sus antiguos ritos, siempre
estaban en contacto con los pueblos cristianos, donde probablemente sus
mujeres fueran espias que informaban con detalle lo ocurrido en la zona
controlada por el gobierno espafiol.

3.11 Rellglosidad ancestral.

Ceremonlal y respeto a los antlguos.

Segun las descripciones de los documentos referentes a las entradas
mencionadas las ceremonias religiosas que llevaban a cabo los apéstatas se
reallzaban en una casa hecha parcialmente de pledra, cuya techumbre
probablemente fuera de guano. En su interior se apreclaban varias figurillas de
antiguas deidades, que eran objeto de reverencias y un silencioso respeto. A las
imagenes les ofreclan copal en grandes cantidades como si las deidades
estuvieran deseosas de oler tan preciado aroma. Los dioses fueron venerados
por infieles y apdstatas que circundaban los montes obllgéndo a los visitantes,
en su caso mayas cristianos del norte que comerclaban con’ ellos, a que
rindleran pleitesia a los dioses antiguos.

+ 207prance Scholes y Eleonor Adams. Op. cit.: 260.
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Para acceder al templo o Ku, los "hombres de malz" enfraban con la
cabeza agachada sin mirar a los dueflos de su destino, después suavemente,
sin levantar la frente, se volteaban para dar la espalda a la imagen, lo que no era
una falta de respeto, sino de absoluta sumisién a la deidad. Las ofrendas eran
de aves y si faltaban podian sustituirse con cualquier animal de la selva. Al
terminar su plegaria y peticidn, los fieles podian comer la carne de los animalitos
sacrificados, que ya tenfan la bendicion de los ancestros. Vuelvo a destacar el
gran respeto alas antiguas deidades, a los que no podian mirar porque, es casi
seguro, que sdlo podian observarlos los sacerdotes o ah kinob elegidos, quienes
eran receptores del conocimiento y sabiduria ancestral, sefvidoras de los dioses
para que la palabra de los antiguos fuera escuchada por sus bocas, para que
incitaran a los "hombres de malz® a adorarlos, a reverenciarlos, a ser sus
sirvientes. Cuatro ah kinob eran los encargados de presidir la ceremonia. E!
nimero es una clara referencia cosmogénica a los cuatro rumbos celestes. Se
les denominaba bobat, que segtn la traduccion de la época signilica profeta. Asi
que eran kantul bobatob destinados a quemar copal, guardianes de los dioses y
de las tradiciones. Su atuendo se asemejaba a los ornamentos que usaban los
sacerdotes cristianos. En la cabeza portaban bonetes colorados y de su boca
salia un lenguaje ininteligible para la gente comin, ya fuera parafraseando una
especie de cantico susurrante 0 de manera metalorica en alguna especie de
clave.2%8 E| canto era escuchado con devocién mientras la selva mostraba una
extrafa quietud, el sol iluminaba de rojo todos los arboles y piedras, En este
punto apreciamos la apropiacién de elementos externos que, combinados con el
maya, dan como resultante un nuevo tipo de ceremonia, que en esencia sigue
siendo maya, pero que se adaptd a la nueva época.

Con respecto a los bonetes, tal vez mercancia espafiola, es probable que
asemejaran al tocado de los obispos. Asl los ah bobat reflejarian un status
equiparable al presbftero cristiano y 1a competencia religiosa sostenida con ellos
para que prevaleclera la antigua creencia sobre la recién impuesta. Los nombres
de estos cuatro elegidos y ejecutantes de la ceremonia fueron Gaspar Ku,
natural de Homun; Diego Yam, del pueblo de Mani, el tercero fue Diego Ceh,
proveniente de Pocoboc y el cuarto fue Francisco Chi de Tekax. Este Gitimo
habia sido hermano de un ifder rebelde maya que murié ahorcado por participar
en el alzamiento de Tekax durante el gobierno de Luna y Arellano, que se
encargd del proceso ¢(Serla antepasado de Ceclllo Chi, batab rebelde en la

2050 que algunos mayistas denominan el lenguajs de Suyda.
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guerra de castas?2® Vale la pena destacar los apellidos Ku y Yam, porque
aparecerdn mas adelante, en el levantamiento de Sahcabchén y el poblado
montaraz de Tzuctok. Pareciera que éstos pertenecian a antiguos linajes que
eran depositarios del antiguo poder y guardianes de las costumbres ancestrales,
tal vez pertenecieran al mismo tzucub.

3.12 Lazos de mutuo Interés.

Otro testimonio de un maya llamado Luis Couoh nos remite a la forma en
que los mayas cristianos mantenian relaciones no sélo comerciales sino también
religiosas con los montaraces, sobre todo con el pueblo de Yixpimienta. El
declarante describe que él junto con otros vecinos de Hecelchakan tomaron los
senderos de la montafia para ir al mencionado asentamiento montaraz. Sus
compaferos lo llevaron so pretexto de recolectar cera y con la advertencla de
que no hiciera preguntas hasta llegar a su destino. Cada uno de ellos, siete en
total, cargaban hachas, machetes, navajas y sal, productos muy codiciados por
los mayas del monte. Llegaron a un rfo, después de tres dias de caminar, en
donde encontraron varias casas, en seguida buscaron entre ellag las de los
cuatro bobatob. Los comerclantes visitaron una a una las casas de los
sacerdotes mayas, en ellas entregaban parte de los productos que cargaban.
Después acompafiaron a los bobat que se enfilaban al Ku para comenzar con la
practica de los ritos, descritos lineas atras. Luis Couoh se mostré ajeno a toda
esta ceremonia, y adujo haber participado por temor a que sus compahefos y los
apdstatas lo golpearan. '

Imaginemos el sonido de tambores, el copal inundando el amblente y los
mayas danzando para satisfacer a sus dioses, tomando balché hasta
emborracharse totalmente.

209gn 1610 tuvo lugar una revualta a nivel logal en el pueblo de Tekax. En
ella participaron 500 parsonas., El motivo fue por la rivalidad que
exist{a entre los linajes del lugar. El batab era Pedro Xiu, asesor dal
gobernador espafiol y habia ocupado varios cargos en la administracién
colonial. Era considerado usurpador por otro alirehen, Parnando Uz, quien
aera de los linajes antiguos y hereditarios de Tekax que fue desplazado
del poder sin tener participacién alguna. As{ la rebelién se dio un dia
de fiesta para asesinar a Pedro Xiu, a su familia y a sus: colaboradores.
Los amotinados respataron a los frailese y a los espafioles. Habfan
saleccionado a sus victimas. Para deagracia de .los. almehen rebeldes e
logré su captura por unos espafioles y no pudieron liquidar al usurpador,
La muerte fua su destino fatal, ajecuténdosalss an Mérida. Entre loa -
almehen instigadores del motin pudo haber estado uno de apellido- Ch{,
hermano de Francisco. Para mayor informacién sobre la revuelta 'da Tekax
vid.. Nanoy Farrie. Op, cit.: 308-311,
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Al dia siguiente los visitantes ofrendaron la aromatica esencia para
despedirse de las imagenes. Poco tiempo después tuvieron una plética con los
bobatob. Asf los guardianes mayas de las tradiclones entregaron a cada
comerciante, que llevd hachas y machetes, media arroba de cera. Les daban
mds, pero no la aceptaron porque tenfan guardada en el monte.

En otra ocasién, un indigena cristianizado observé a unos montaraces que
en grupo buscaban hachas, machetes y sal para su consumo en el pueblo de
Yixpimienta, daban a cambio cera. Cabe resaltar que eran tiempos de semana
santa, por lo que el testigo que los vio no llevaba tales productos. Los apdstatas
le ofrecleron toda la cera que quisiera a camblo de conseguiries las
herramientas citadas, haciendo un convenio de palabra, en el que al cabo de un
afio volverlan al mismo sitio donde se encontrarfan para rehacer el intercambio.
Lo que no se concretd.

3.13 Visién de Mirones acerca de las montafias.

El capitan Francisco Mirones no tenia una buena opinién de los "hombres
de maiz" que habitaban la selva. El concepto que de esta zona se habfa formado
queda claro cuando menclona que era un refugio de maldad, donde se ofendla
al dios cristiano y al rey, por lo que habla que salvar esas tierras para el

...blen y utilidad de los naturales [...] y quitar e} refugio y amparo que los malos

tienan an el pueblo de Yixpimienta... Slendo los encargados y organizadores da

allo los bobat que ...han derramado atrayendo con buenos ofrecimlentos y dadivas,

invenciones y lareas diabdlicas {a) algunos naturales de estas provincias que es tan

grande en malicia y atrevimiento que a los puéblos de ellos vienen a raptar las
mujeres a sus maridos y se ias llavan y‘olma muchas gentes [...] en deserviclo de

Dios [...] quitandole su adoracién.,.210
Estas Ultimas conductas serén la regla general seguida en la mayorla de los
pueblos de la montafa, sobre todo entre los cehaches y apéstatas por la

necesidad que tenfan de mujeres. Se puede Inferir que en estos pueblos habla

mayor nimero de hombres, ademds que se necesitaba de més gente para lograr
una recreacion mas-amplia de su antigua forma de organizaclén, a la que
aspiraban, ’

210rrance Scholes y Eleonor Adams. Op. cit.: 257.
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3.14 Opoelclén al eepafiol. Mayaa guerreros y verdugos.

Otro hecho que molestaba mucho a los espafioles que tenlan estancias de
ganado, era que los apéstatas recorrfan sus propiedades sin permiso como se
puede ver en el testimonio del soldado Juan Rojo del Castillo, que describe lo
sucedido, en una estancia de ganado mayor. En una ocasién, cerca de media
noche, vio de frente a seis apostatas. Estos caminaban tranquilamente. Con su
andar sonaban las flechas en el carcaj que tralan junto a su arco; iban desnudos.
Le pidieron al espanol, en lengua maya, que se identificara ya que apenas velan
su silueta dibujada en la obscuridad, Al saber que era dzul, su actitud cambio
répido e inmediatamente tomaron una posicién defensiva, es decir se
prepararon para combatir. " Tres a una parte y tres a otra pegados a los estribos
[del caballo]..." en el que iba montado el espafiol. Le preguntaron por un maya
que vivia por esa localidad. Lo buscaban para matarlo, porque asl lo habla
dispuesto su batab antiguo morador de esa rancherfa. El nombre del batab:
Gaspar Kuyoc. La acusacién que pesaba sobre el condenado a muerte se debla
a que "revolvia a los vecinos y naturales de esta rancherfa..." y sobre todo
porque tenla amistad con los dzulob, a los que servia y daba de comer en su
hogar. Los apdstatas advirtieron a Juan Rojo que rondaban més montaraces por
aquellas tierras, en numero de 30, divididos en tres grupos cuya finalidad era
capturar al que consideraban traidor. El soldado ni tardo ni perezoso, cual
caballero salvador, fue a buscar al maya en peligro; lo sacé junto con su familia
de su casa para llevarlos a Bolonchén y de ahl viajar a Ticul donde el "amigo
de los dzulob" logré sobrevivir.2!!

Estos mayas que andaban tras el rastro de los que consideraban
detractores de su causa, a mi parecer son tanto cehaches como apéstatas, Por el
érea en la que se desenvuelven, y por la lengua que hablan. Mantenian alguna
relacion con el citado Gaspar Kuyoc, pues segun algunos datos, iban a su casa y
en ocasiones se encontraban en un sibal, o paraje para recibir comida y noticias
del pueblo. La situacion también muestra las diferencias que existian entre los
mayas, viendo con esto, que no todos eran coparticipes de las ideas de los
rebeldes. Por un lado estaban los mayas montaraces que resistian a todo
aquello que fuera algun signo del espafiol, mientras otros "hombres de malz"
hicieron migas con los conquistadorés para sobrevivir. £l punto anotado atras se
presta a mucha discusion, sélo agregaré que hasta los mas opuestos a la
Corona, sablan utilizar las leyes del sistema impuesto para protegerse del abuso

211pid: 258,
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espafol. Continuar viviendo, era la premisa, aunque para ello fuera necesario
aparentar la comunién con la socledad espafola o incluso aceptaria.

3.15 Caracteristicas fisicas de los apdstatas y montaraces.

Segun los documentos de Mirones no es fécil distinguir por su aspecto a
los cehaches de los apdstatas. Los testimonios indigenas y espanoles de las
fuentes, los presentan como hombres semidesnudos, con el cabello largo hasta
las corvas o piernas, armados con arcos Yy flechas. Seg(in Andrés Cob cada
guerrero que lo persegula portaba cuatrocientas flechas. Se enteré que estos
bravos tenfan como norma que si alguno perdia o estropeaba su armamento era
castigado duramente con azotes. ¢(Era disciplina marcial?

En lo que se reflere a las 400 flechas bien pudiera tener alguna
implicacion religiosa o calenddrica, ya que dicho nimero es multiplo de veinte. Y
como se sabe el sistema numérico de los mayas era vigesimal.

Veo la necesidad de destacar el largo de sus cabelleras como un punto
importante de identiticacién con su grupo, porque podia reconocérseles
inmediatamente cuando llegaban-a un pueblo. Imaginemos a un grupo de seis
pelilargos entrando a un pueblo donde todos los mayas cristianos tienen el
cabello recortado, obvio que resaltan éslos del reslo, ademds es probable que
fueran identificados como gente rebelde. Al parecer los préfugos apdstatas se
hablan dejado crecer el cabello para incorporarse al grupo de mayas alzados.

En los documentos se nota que algunos tenfan nombres cristianns,
aunque uno que otro individuo tenfa bastante tiempo de vivir en la regién. No
todos los habitantes de Yixpimlenta eran apdstatas, a juzgar por ias
descripciones se infiere que convivian con otros mayas de cabelio largo que
andaban sin ropa. Los apdstatas cubrfan su cuerpo con camisa y calzén de
manta. Es probable que los desnudos fueran cehaches dado la lengua que
hablaban, y el tipo de movimiento y traslado en pequefios grupos sobre una
extension especlfica del territorio por el que andaban. Recordemos que ellos no
habian sido sujetos al dominio espafiol ni evangelizados. .

Aparentemente pasarfan 20 afios en la peninsula de Yucatén, sin que se
organizara otra expedicién y entrada religiosa a tierra de infieles. Probablemente
pudo organizarse alguna, sélo que no disponemos ni de fuentes ni de datos que
aporten informacién para tal suceso. Es muy factible que un vecino de Mérida y
encomendero quisiera obtener més prebendas. Por lo que pretendié armar una
empresa. Buscé el apoyo de la Gobernaclén, la debida autorizacién real y la
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compadia de los frailes. Pero para su desgracia se malograron sus intenciones,
las que no fueron dignas de ser descritas por un cronista.

3.16 Entradas a Ia slerra.

Racuperaclén de msyas encomendados.

Después de la fallida expedicién de Mirones, con la matanza de
Sacalum como tragico final, hubo otros dos intentos imporiantes de reducir a
los mayas montaraces y apdstatas; aunque de caracterfsticas distintas. Uno fue
por la parte nor-noreste y el otro por el sureste de la peninsula de Yucatan. La
muerte de los franciscanos y del capitan espafol sirvieron como experiencia
para las proximas entradas que se realizardn a las montafas, para no repetir los
mismos errores de arriesgar sin necesidad a los misioneros y enviar gente que
desviara |a atencién de los infieles de las ensefanzas cristianas.

La primera entrada se llevd a cabo el afo de 1644, veintidés afos
después, al parecer entre los meses de febrero y agosto. Afos antes habia
iniclado de nuevo la fuga de varios pobladores de las encomiendas de
Chancenote, del partido de la Sierra (Manl) y de la regién de Campeche, Tixchel
para ser exactos. Lo que provocé que los colonas fueran quedando sin mano de
obra y pago de tributo, cosa que les preocupé mucho. Para la década de los
cuarenta del siglo XVII, habfanse despoblado casl en su totalidad los pueblos de
estas encomiendas. Para solucionar dicha problemética convinieron en reunirse
con el gobernador de Yucatdn, el dean de la catedral de Mérida, en
representacion del obispo, el procurador de la Orden franciscana y los tres
encomenderos de los partidos mas atactados, para decidir las medidas que
tomarfan para enfrentar la situacion.

Entonces se decidié una entrada, y se encontré el fundamento legal para
la expedicion en los autos reales de reduccidn, uno datado en 1608 y el otro con
fecha del 23 de diciembre de 1622 que estipulaban la pacificacion de indigenas
apdstatas y montaraces para atraerios de nuevo al cristianismo.212

Los costos de la empresa correrfan a cargo de los encomenderos tanto
para el reclutamiento de voluntarios como de la manutencién de los religiosos
que se velan obligados a lievar, asf como también de los gastos que se
efectuaran durante la misma travesfa.

22para mayor informaci6n puede verse el apartado de la empresa de
Maldonado asi como de la de Mirones. Ambos en este capitulo.
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Las autoridades eclesiésticas tanto la diocesana como la interna de la
Orden serélica, por medio de sus representantes, dieron su anuencia para el
envlo de tres religiosos que serlan asignados para la reduccidn y retorno de los
mayas a la religién cristiana y a sus pueblos.

El franciscano Bartolomé de Becerril fue designado para acompaiar al
encomendero, maestre de campo Juan de Salazar Montejo de la encomienda de
Chancenote; fray Martin Tejero como compafero del capitdn Antonio de Orantes
de! beneficio de la Slerra (Manl} y por ditimo el religioso fray Pedro de la Pefa
con don Gaspar Ledn de Salazar de la regién de Campeche-Tixchel, cada uno
con un destacamento de soldados. Aqul es prudente aclarar que no se trata de
una entrada de conquista y pacificacién, sino de reduccion y regreso de mayas
apdstatas que abandonaron sus pueblos encomendados y se internaron en la
selva.

Las causas particulares de esta huida se pueden encontrar en la situacion
general de la peninsula por aquellos afios, pero en general se puede afirmar
que nuevamente se trata del excesivo trabajo y la constante explotacién de la
que eran objeto por parte de los colonos.

Segln los franciscanos los mayas hufan:

...porque a mitacién [de] [...] indios reducldos que estaban en los montes se iban

poco a poco despoblando de toda la provincia por ser como son inclinados a vivir en

los montes y en su libertad huyendo de la doctrina cristiana y de pagar los tributos a

sumajestad y a sus encomenderos.213

Los "hombres de malz" préfugos, al parecer de cada pueblo, se
encontraron en las montafias con otros de sus mismas poblaciones que habian
huido desde 1620 y erigieron un nuevo asentamiento en la serranfa con la
misma poblaclén emigrada del norte. Estos individuos regresaron a la préctica
de sus ritos antiguos y sus hijos nacleron en lo que los espafioles llamaban "la
idolatrla".

Podemos observar el interés mostrado por los encomenderos para
recuperar su principal fuente de ingresos, ya que la huida provocaba la pérdida
de tributo. Esta situacién no sélo afectaba a los llamados pueblos de frontera
(que estaban al pie de serranlas y de ahl hacia adentro el territorio era
desconocido), si no que también existla en los de mas al norte, fundados poco

2Ipray Juan de Alcocer habla de la necesidad de que los naturales que han
huido sean traidos al cristianismo. AGI Escribania de Cémara. Leg. 308 A.
Pza. 6. fs. 33-37. 1644. fotocopia consultada en el archivo del CEM IIF
UNAM.

148

|
i
|
|
|
i




después de la conquista espafiola de la parte septentrional de la peninsula, el
claro ejemplo es Chancenote situado a pocos kilémetros de la costa de Yucatan.
Campeche y Tixchel eran pueblos costeros situados a una relativa distancia
lejana de la selva y el partido de la Sierra, con sus pueblos aledafios, podria
decirse que estaban mas en contacto con los mayas rebeldes y apostatas debido
a su vecindad con el limite de la denominada tierra de infieles.

En fin, los encargados de regresar a los apéstatas al cristianismo
encontraron los poblados de éstos en sitios montaraces cuyos nombres llegan
hasta nosotros, no asi su localizacién. Eran tres grandes asentamientos
llamados Tehuh, Tixhoiop 0 Yaxlchonhon y Tzucek. Ahi los religiosos
absolvieron a los mayas de su apostasia; los sermonearon sobre su situacién
diciéndoles que debian de nuevo darle obediencia al rey. Habia gente sin
bautizar ni confirmar y otros con mas de veinte aflos de no confesarse. Se inicié
el traslado de poblaciones enteras con garantias para los mayas de no recibir
castigo. "Muchos bautizados sin confessar en mas de 20 afios los quitaron,
quemaron sus casas y despoblaron por el inconveniente grande de vivir en sus
vicios y en ocassion de idolatria..."214

El gobernador, Marqués de Santo Floro, ordend quemar las casas de los
mayas montaraces, cortar arboles frutales y destrulr sus milpas para que no
regresasen los préfugos, igual a como lo habian hecho los misioneros al
reubicar las primeras misiones de la montafa. _

Fray Bartolomé de Becerril y el maestre de campo Juan de Salazar (de
Chancenote) regresaron a seis mil ochenta personas huidas, muy gran nimero.
El padre Tejero y el capitan Orantes (del beneficio de la Slerra) llevaron 1800
apdstatas, mientras que de la encomienda de Campeche -Tixchel con fray Pedro
de la Pefla y Gaspar de Ledn, fueron 2344 almas prdfugas que regresaron a su
lugar de origen. A cambio de esto los encomenderos se comprometieron, a la
fuerza, a darles tierras y sitios que fueran necesarios para los mayas asi como
"que se les vuelvan [las tierras] a los que la tenian" para evitar de nuevo su
huida.215 Al parecer el traslado fue exitoso, los documentos no lo dicen pero se
infiere, que fue sin mucha represlén. Los soldados iban escoltando a los pueblos
viandantes mlentras los seréflcos iban a la vanguardia exhortando a los mayas a
ser de nuevo cristianos. El acarreo me recuerda la figura de un pastor gritdndole
a sus ovejas para que se apuren en llegar al corral. No se fundé ninguna nueva

2U1hidem
2131hidem
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guardianfa ni pueblo, solo se asignd a nuevos doctrineros para salvar las almas
mayas recuperadas.

Lo que podemos concluir de esta pacificacién del 44 es que los mayas
huyeron por la presién encomendera, mientras que en sus poblados no habfa un
doctrinero que garantizara su proteccién y permanencia en sus casas as! que
huyeron del trabajo excesivo y de la carga tributaria; y porque no, de los mismos
frailes.

Los mayas podfan huir de cualquier pueblo incluso de los més alejados
de la selva, lo que indica que no importaba que tan al norte se estuviera se
fugaban para evitar el pago de tributo; sl se daba el retorno a sus antiguas
costumbres era porque asl lo querfan. Es probable que algunos mayas
regresados a sus pueblos volvieran a huir hacia las montafias, ya que les
significaba a los prétugos una zona de refuglo. Por otro lado los franciscanos
fueron el elemento decisivo para hacer volver a los mayas al cristianismo, siendo
indispensables para el desarrollo de las expediclones; situacion que los hacla
idéneos para la labor evangélica de la peninsula, de por sf dominada por ellos.

Los encomenderos si perdian su fuente de ingreso, ellos tenfan que
recuperarla y costear los gastos de las expediciones; la Corona sélo les
otorgaba el permiso oficial. Gastaron mucho dinero en este viaje al pagar
sueldos de soldados, manutencién de los frailes en la empresa y una vez
reducidos los mayas, proveerlos de tierras y regresarla a los que la poselan, Esto
era una carga econémica muy pesada; pero segln infiero tenfan bastantes
mayas encomendados, que les redituarfan sl les pedian bastantes servicios
personales y tributos cuantiosos. ‘

3.17 La infortunada expedicién ai reino del Préspero.

Esta expedicién es mds parecida a las que se llevaron a cabo a principios
del siglo XVII. Ella se realiz6 de 1645 a 1648 sin grandes resultados. Don Diego
Ordofez de Vera y Villaquiran, solicité licencia a la Corona para conquistar y
fundar un nuevo reino que llamo del Préspero (entre las provincias de Tabasco y
Chiapa) con el titulo de Adelantado. También pidi6 el cargo de alcalde mayor de
Ciudad Real de Chiapa en lo que completaba su proyecto. El plan consideraba
dos entradas: la primera {ue por Ocosingo mientras la segunda por Tabasco y el
Usumacinta. En la primera entrada, Diego Ordoflez ilevé muchos indigenas y
espafioles que al no avanzar |a empresa la abandonaron. La expedicién habfa
entrado, por Ia doctrina de Ocosingo, 15 leguas adelante. No avanzaron masy el
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adelantado le puso nombre al paraje de El Real. Sin la gente necesaria para
llevar adelante la pacificacién, ni infieles que convertir fracasé la empresa. 216

Para la evangelizacidn el capitan Ordofiez llevaba un fraile dominico que
no entendia la lengua maya de Yucatéan, ya que los "hombres de mafz" que
encontrd no eran ni choles ni lacandones. Al contrario hablaban maya
peninsular, lengua que no se encontraba en el territorlo de evangelizacion
administrado por la Orden de Predicadores. 2"

Resumiremos la entrada del Prospero, porque ésta fue efimera y sin
alcance alguno, lo que nos Interesa es el lugar por donde se movio la
expedicién, dado que es una zona cehache y da una idea mas cercana de los
limites de esta regidn con la ocupada por los acalanes y lacandones.?'8

E! adelantado don Diego de Vera, al ver que los religiosos dominicos no
podfan comunicarse con los naturales, se trasladé a Mérida para buscar
religiosos de esta provincia, que pudieran entenderse con los mayas del
Prospero. El afio de 1645 el capitdn conversd con el provincial seréfico y el
gobernador Esteban de Azcatraga para obtener los elementos necesarlos para
su expedicién.

En cuanto a los religiosos fueron elegidos para la entrada fray
Hermenegildo Infante y fray Simén de Villasis, quienes salieron del puerto de
Campeche rumbo a la desembocadura del Usumacinta el mes de febrero de
1646 sin que el adelantado del Prospero les proveyera de bastimentos. La barca
en la que navegaban los religiosos naufragé por un temporal. Una fragata que
los vio en pleno mar los levantd dejandolos en Lerma. De ahl pasaron a la
Laguna de Términos, donde los abandonarfa un maya que era su remero.
Después en plena laguna se encontraron con un espafiol de nombre Juan de
Cetina, que les proporciond un remero para que se dirigieran al rio Usumacinta
hasta llegar al beneficio del mismo nombre. Durante las peripecias de los
misioneros, Diego Vera estaba en Mérida ocupado en reclutar gente, buscando
oficiales de milicia de contianza que pudiera dejar a cargo del asunto mientras él

2163an de Vos. La paz de Dios y del rey. México, FCE, 19893127,

217 pjego Lépez Cogolludo. Op. ecit.: Lib. 12, cap. III, 68dv.

2181bid: Lib. 12, cap. IV-VII: 685-701,

La informacién sobre esta entrada fue pricticamente tomada de la crénica
de Lépez Cogolludo, A mi parecer es el que més datos ofrece sobre ella,
porque alempre buaca resaltar el papel de sus hermanca de Orden, . Mas
informacién, aunque un tanto dispersa, puede encontrarse en Nicolés de

Valenzuela. Historia de la Conquista del Manché y Chol.. 2v. Berlin,
Colloquium Verlag, 1979.
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iba a reunirse con los misioneros. En su representacién el adelantado de!
Préspero mandé a un capitdn mestizo, de nombre Juan Bilbao, hacia ia regién
del Usumacinta para que iniciara la pacificacién y se encargara de los asuntos
oficiales en su ausencia.

El clérigo del beneficio del Usumacinta, Juan Veldzquez de Arizmendi
proporciond alojamiento y comida a los frailes, que tanto lo necesitaban, ademéas
pagé el cayuco que se utilizarla para el recorrido rio arriba. Cuando el
adelantado Vera llegé al Usumacinta escribié una carta al capitdn mestizo Juan
de Bilbao, que ya se habla asentado en las poblaciones montaraces y residia en
el pueblo de infisles de Noh4; situado en los mérgenes del rio Usumacinta, mas
al sur de Tenosique. Este debia ayudar a los religiosos en lo que necesitaren,
tanto para proveerse de comida como para encontrar habitacién.

E! par de franciscanos llegé al ultimo pueblo del beneficio acompaniado
del cura y unos vecinos de Usumacinta. El poblado era Tenozic (Tenosique),
donde ya estaban veinte mayas de Nohd esperandolos para ingresar a su
territorio. Los "hombres de maiz" no tenfan viveres, por lo que pidieron de comer
a los frailes y les advirtieron que para el viaje por el rlo no llevaban agua para
beber. Estas acciones fueron planeadas por el meslizo Juan de Bilbao, que les
dio instrucciones a los mayas de mentir a los predicadores para desanimarlos y
hacer que tornasen a su convento.

Pero pudo mas la tenacldad de los dos misioneros seraficos ya que por el
mes de abrll de 1646, continuaron adelante, Durante varios dlas pasaron por
zonas muy secas, Sin disponer siquiera de un poco de agua. La sed les
persigulé hasta que encontraron una aguada. Apartir de este punto verian
arroyos y charcas con el liquldo deseado. En el recorrido vieron monos
balancedndose en los drboles, frutas tropicales silvestres y muchas cosas que
los maravillaron. En un lugar de la selva, antes de encontrar el drea poblada, los
reciblé el capitdn Bilbao advirtiéndoles que llegarian a un lugar habitado por
gente malvada que ni siquiera les ofrecerla un poco de alimento. Los religiosos
caminaron durante dos dias antes de ver la poblacién. Los hijos de san
Francisco ascendieron por escarpadas montafias para después descender por
caminos muy accidentados bajo un sol quemante. E! asentamiento montaraz se
encontraba a la orilla de una gran aguada.

Los mayas, nifios y adultos recibleron a los religiosos con muestras de
afecto y flores en sus manos, tal como sucedié a ia expedicién de Mirones. Una
vez instalados los misioneros en una parte del pueblo ocurrieron una serie de
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acontecimientos que marcarfan el destino de la empresa. El mestizo ejercla
mucha influencia sobre los apdstatas, porque en su casa guardaba una imagen
tallada en madera de una deidad a la que adoraba y tenfa una concubina maya
que era su ayudante. Conservaba un céliz y ornamentos cristianos que los
dominicos habfan dejado en el sitio. El mestizo quizas fungié como sacerdote y
pudo espantar a los mayas con sus practicas rituales, aparentando que gracias a
su presencia los espafioles no se asomaban por el lugar.

Juan Bilbao mostré mucha autoridad sobre los habitantes de Noha a
quienes podfa condenar a muerte cuando lo deseara y también exigla que le
pagasen tributo. Un claro ejemplo del dominio que llegé a ejercer se manifiesta
cuando en una ocasion dio drdenes de colgar a un individuo que no hizo dafio
alguno; situacién que favorecié a los franciscanos porque intercedieron
publicamente por la vida del pobre hombre que clamaba por su vida. Los
seréficos mostraron a los montaraces una actitud carifiosa, afable y hasta sumisa
con ellos que rompié la desconfianza que les tenlan y a la vez fue una especie
de generador de conciencia, respecto a la forma en que Juan de Bilbao los
maltrataba y explotaba. Con esto y la guia de los fralles lograron someter al
mestizo para librarse de su dominio. Bilbao logré escapar de sus ataduras
adentrandose en la selva, parece que los habitantes de Noha fueron tras su
rastro para alcanzarlo en la espesura de a selva donde fue ejecutado.

Por otro lado, cuando el capitdn mestizo copaba todos los caminos para el
desarrollo de la misién, un espafiol que estaba en el pueblo de Noha se ofrecié
a buscar ayuda en el beneficio de Usumacinta. Juan Bilbao se dio cuenta de las
Intenciones del espafiol y le envenend la comida que se llevé, ocasionando que
enfermara sin que pudiera entregar el mensaje de los fralles que pedian auxillo.
El mensajero pudo sanar y encaminarse hasta el pueblo de Tenosique donde
dej6 el recado. Otro espafiol, que con trucos hizo que Diego Vera le nombrara v
cabo, viajé hasta Noha. Dicho individuo engafaba a Diego Vera como a los
franciscanos, asi con el pretexto de llevar soldados pidié dinero que se quedd en
sus bolsillos. Al llegar al poblado infiel no iba acompafado de expediclonarios,
lo Unico que realizé fue convenios de trabajo con los mayas que ocaslonaron
que la desconfianza renaciera entre ellos. Los "hombres de malfz" reclamaron a
los fralles que los habian engafado, al decirles que ninglin soldado espafol se
aparecer(a en su pueblo para obligarlos a trabajar. A este simpético espafial lo
acompafié un rellgioso lego de nombre fray Bartolomé de Gabalda que
reforzarfa la actividad pastoral en la regién. Mientras al pueblo de Tenosique
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llegaba més gente proveniente de Mérida para apoyar la expedicién del
adelantado Vera Ordofiez, que tardd bastante tiempo en decidirse a ir a Noha,
Esta actitud indecisa y lenta ocasiond que la gente se aburriera y lo dejase. Sdlo
conservd a cinco soldados.

Los mayas de Noh 4 se enteraron de la presencia de los soldados, que
les provocé mucha inseguridad en su pueblo y en conjunto decidieron internarse
en la selva. Les advirtieron a los tres religiosos que tenfan que abandonar el
lugar y no deblan de volver porque entonces los matarlan. Por las buenas los
padres serdficos abandonaron Nohé sin conocer el camino de regreso al
pueblo de Usumacinta.

Cuando Diego Vera se decidi6 air a la poblacién infiel, aunque fuera con
cinco soldados, se encontrd a fray Simén de Villasis y a su compafiero fray ,
Hermenegildo que regresaban de su fallida misién. Mientras fray Bartolomé se j
quedd solo, rodeado de peligros en algun lugar de la selva, cuidando las
pertenencias de sus hermanos de hébito. Entonces el adelantado y los dos
franciscanos regresaron juntos & Noh4 y en el camino recogieron al lego, que
con tanta humedad se habla enfermado.

En Ia poblacién quedaban algunas familias que no eran suficientes para
continuar con la misién, éstas se fugarlan al poco tiempo. Lo Unico que les
quedd por hacer a los expedicionarios, fue retornar & Usumacinta mientras los
frailes recogian los ornamentos e imédgenes de santos que estaban tiradas por [
doquier dentro de la iglesia. Los calices y joyas se las hablfan llevado los mayas. |

Una vez mds fracasd la empresa del adelantado del Préspero que ;
enfermé en el pusblo de Petenecte donde poco después fallecerla. Sus restos !
se sepultaron el mes de abril de 1648 en dicho lugar. Los franciscanos
regresaron a Mérida para desempefiar otras actividades. Los mayas montaraces
retornaron a sus antiguos ritos en un terreno que segula siendo poco accesible a !
los espafioles. . L

i

Lo que se manifiesta en este proceso es la falta de planeacion y cardcter
del adelantado Diego de Vera para resolver la situacidn que se presentase,
Tamblén se mostraban abiertamente los intereses de algunos espafioles y ; ;
mestizos, que buscaban controlar a'los mayas insumisos, paratenerlos en el
papel de tributarios y de mano de obra. Cabe resaltar que los pueblos' de infleles ;
de! Usumacinta no estaban aln bajo el contro} de la Corona espafola, lo que z
daba mayor libertad de accién ai individuo externo (ya fuera espafioi 0 mestizo) '
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para manipular a fa comunidad montaraz. No habla instituciones en la montafa
que restringieran el comportamiento de los no mayas.

En otro aspecto, la presencia franciscana buscé tener mas poblacién que
reducir pacificamente y me atrever(a a decir que la finaiidad era tener un territorio
mas amplio bajo su jurisdiccién, porque estaban perdiendo doctrinas en el norte,
por el proceso de secularizacién.

Los mayas préfugos segulan huraflos ante cualquier presencia civil
espafiola. Tenlan antecedentes de su actitud, por lo que cualquier signo de su
presencia los motivaba a dejar sus casas para poder conservar la
independencia y continuar su forma de vida ancestral. Los mayas se negaron a
ser dominados tanto administrativamente como en lo religioso.

Asi termind la faliida expedicién del Préspero. Después habria otros
intentos de pacificacién apostélica por parte de la vanguardia misionera
franciscana; los cuales se llevarlan a cabo en situaciones un tanto dispersas
dentro de un territorio que en este trabajo no es de nuestra incumbencia. Hasta
la década de los sesenta del siglo XVil se iniciara otro proceso de reduccién
pacifica de mayor nivel y envergadura cémo se vera mas adelante.

3.18 Situacidn general de ia peninsuia, repartimientos

y causas de ia huida de ios mayas durante ia

segunda mitad dei siglo XVil.

Para la segunda mitad del siglo XVII el Imperio espafiol se habia
debilitado por las constantes guerras sostenidas en Europa con potencias
rivales. Estos contlictos béiicos con inglaterra y Francia, principaimente, asf como
la independencia de Holanda desgastaron tanto en lo econémico como en lo
politico-militar a Espafia. Mientras las colonias espafiolas en América vivian, en
clerta forma, con autonomla, io que se deblé a la Iejanfa dei rey ademas de estar
ocupado en la problematica europea.. Esto facilité que los piratas ingieses y
holandeses alacaran las posesiones de la Corona espafiola en el Nuevo Mundo,
como parte de la guerra sostenida en Europa.2!9 Dicho factor influyé de manera
importante en la Gobernacion de Yucatan, porque los bucaneros del Inglaterra y
de Holanda saquearon varias veces los puertos y las naves de la peninsula. Con
ello el comercio maritimo que tenfa Yucatan con Nueva Espafa se vela
interrumpido, por lo que las autoridades civiles necesitaban de nuevas rutas

219pérez-Bustamante, C. Compendio_de Historia de Espafia. 11 ed. Madrid,
Ediclones Atlas, 1967: 65
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para seguir con el intercambio. Ademds la poca atencidn que el rey ponia a los
asuntos de sus colonias favorecld el abuso de poder y las corruptelas de
funcionarios gubernamentales. Esta situacion se refleja en la forma en que
algunos gobernadores tenfan "negocios personales" para sacar provecho,
principalmente de los indigenas.

En el occidente de la peninsula de Yucatan las entradas religiosas y
militares para regresar a los apéstatas que se internaron en la montaia por los
afios de 43 y 44, y la mal lograda expedicién al Prdspero, sélo fueron pequedos
intentos para detener la huida de indigenas hacia el sur. Asl, cinco afos
después, hacia 1648, la poblaclén maya que habla huido al monte se
incrementarfa aun méds debido a la propagacién de la tiebre amarilla que azotd
al norte de Yucatén. La gente sintié dolor en la cabeza y las articulaciones del
cuerpo; la enfermedad les ocasioné delirlos, vémito de sangre y "flujo de vientre".
Es probable que esta epidemia se extendiera por los poblados septentrionales
sin que afectara a los habitantes resldentes en las montafas y la selva. Fue tan
grave la fiebre amarilla que las comunidades maya y espafiola padecieron
mucho dafio, aunque se vio mas alectada la primera.

Lépez Cogolludo destaca la acelerada propagacién de la enfermedad por
diversos lugares de Yucatan, dando lugar a que murieran muchos religiosos.
Tan sélo en Mérida y Campeche fallecieron mas de cuarenta franciscanos y seis
de ocho jesuitas instalados en esta tierra "y mucha gente que habia de las
ciudades y pueblos,[...] Durd la enfermedad en toda la tierra por espacio de dos
afios..."220

Algunos mayas manifestaron sus visiones proféticas para librarse de la
explotacidn espafiola; tal como lo muestra el suceso sigulente: "[...Jun indio
embustero publicé que todos los espafioles de Yucatdn hablan de morlr, y
quedarse los indios solos y asl andaba por los pueblos embelesando a los
indios con una figura que hizo de paja..,"22! Las autorldades espafolas se
dieron cabal cuenta de ello y tomaron las medidas apropladas para terminar con
el problema que inquietaba a los indlgenas en contra de los espafioles.
Capturaron a dicho profeta para encerrarlo en las himedas prisiones con lo que
se dio fin al alboroto causado.

Cabe resaltar que durante los periodos de sequlas, enfermedades 'y
hambrunas que suceden en la vida cotidiana de algunas sociedades, con

220piego Lépez Cogolludo Op, cit.: Lib, 12, cap. XIV: 723,
217piden
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visiones histdricas ciclicas basadas en ideas religiosas, aparecen elementos
proféticos que incitan a la poblacién a tener una actitud especifica frente a tales
fendmenos y la forma en que interactian con ellos. De hecho este pequefio
suceso puede considerarse como ejemplo de la constante resistencia y rebeldfa
maya frente al dominio espafiol. Ei pueblo sometido aprovecha estas ocasiones
para desahogar sus presiones sociales y economicas, algunas veces de manera
violenta, aunque puede manifestarse de otra forma. De todas maneras se trate
de una rebelion armada donde panicipa toda una comunidad o simplemente de
la presencia de un maya solitario incitando a sus compafieros a quitarse el yugo
europeo causaba molestia a las autoridades coloniales, que temfan que de una
manera U olra los "hombres de malz" los atacaran.22?

Pero no sdlo la epidemia de fiebre amarilla ocasiond que los mayas cristianos se
internaran en la selva sino que hubo otros factores que también influyeron en
aste escape de presiones.

El aio de 1651 fue fatal para los mayas del norte porque hubo escasez
de mafz ocasionada por las pocas cosechas obtenidas el afio anterior. Los
costos del alimento, granos y carne de ganado, tuvieron un incremento
considerable. Algunos especuladores empezaron a ocultar las mazorcas. La
fanega de maiz costaba doce pesos y debido a su encarecimiento doblo su
precio, y como en cada época de crisis, los pobres fueron los mds afectados al
no poder adquirirlo.

Frente al acaparamiento que hacfan algunos espafioles, los mayas
ocultaron el maiz; el grano se pudrié al estar almacenado en lugares nada
adecuados para su conservacion. A mi juiclo, la falta de maiz también afectaba la
cria de aves de corral, por no tener granos con que alimentarse, asl esta
hambruna tuvo triple repercusion; primero no hubo maiz con el cual comerciar,

222Nancy Farria, La_sociedad Maya baio el dominio colonial, Madrid Alianza
Editorial, 1992: 118-119. La autora dice que no se puede probar la
existencia de una preocupacién real de los espaiioles con respecto a la
amenaza de un ataque maya a gran escala "A pesar de la cautela medrosa
con que los eapafloles contemplaban a la gran mayorfa de los conquistadog
pero no complatamente sometidos indfgepas que los rodeaban, los mayas de
la época colonlal ofreciercn muy poca resietenoia manifiesta,” Ademés la
historiadora agrega que “"el odio implacable gue loa mayas sentfan hacia
los blancos (sabedores de él en algin nivel de conclencia) representaba
en todo momento una amenaza potencial que no podfa ser desechada (.|
aunque, al mismo tiempo, era muy improbable gue 8e produjera un
movimiento coordinado a gran escala.,” Aunque habr& que ver cada
situacién en forma espacifioa, al contexto histérico que la rodea y la
regién a la que pertenace ya que cada lavantamiento tiene sus propilas
caracteristicos y la gente necasidades particulares.
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segundo no hubo grano para alimentarse, y tercero no alcanzé el malz para
darle a las gallinas disminuyendo |a crfa, con lo que sélo quedaha comerse las
que sobrevivian.

La falta de malz dejé a los hombres verdaderos "casi s[6]lo el pellgjo y los
huesos; el color ciguato [...] se quedaban muertos en los caminos y montes
dejando casi deslertos los pueblos de su naturaleza," 223

El gobernador de Yucatéan, Garcia de Valdés Osorio intenl6 recoger todo
el mafz existente y racionarlo para evitar la especulacion, lo que ocasioné el
descontento de muchos que lo acusaron de acaparador.

Como ya vimos varios mayas decldieron abandonar sus hogares para
trasladarse a la montafia y obtener més alimento, por lo menos en el monte
encontraban rafces que comer.

Hacia el afio de 1652 Ia crisis pudo controlarse un poco con la importacion
de malz que indujo Ia baja del precio pero ya era tarde, mucha gente habla
abandonado sus hogares.

Por otro lado, durante 1653 los franciscanos reunidos en un capltulo
provincial, decidieron reorganizar la vida mislonal de la regién, porque no
disponian de religiosos suficientes por la pérdida de numerosos compafieros
durante la propagacidn de |a epidemia, Fue necesario traer mas religiosos que
trabajaran en la provincia, para evitar la perdida de almas mayas, de aquellos
que no fallecieron en la epidemia nl hablan huido a los montes.224 Un afio mas
tarde los franciscanos pidieron a la Corona que les financiara 1a remodelacién y
reparacién de sus conventos asl como el aumento de sacristias.

En el mismo aflo de 1653 aumenté la migracién de los mayas hacia las
montafas, hacia el interior del territorio insumiso en frontera con el reino de
Guatemala, hacia el Petén Itza,

El nuevo gobemador Martin de Robles tomd algunas medidas para
impedir que sigulera la migracién, y puso en préctica los medios necesarios para

223pjego Lépez Cogolludo Op. cit,t Lib, 12, cap. XXI: 743.

2241pid: 750. vid,: Isabel Arenas Frutos, “Expediciones franciscanas a
Indias:t 1625-16507 y Carmen Cebrian GonzAlez, "Expediciones franciscanas
en el S, XVII" ambos artfculos en Archivo Ibercamericano. 28 época, afio
L, Tomo L, Madrid, 1990. El 22 de marzo de 16533 se alistaron dos misiones
franciscanas destinadas a elevar el ndmero de frailes ser&ficos en
Yucatén. Las dos salieron en la mipma nave cuyo nombre fue San Antonio de
Padua. Zarparon del puerto de C&diz; cada una llevaba un gasto de 1029
ducados. Los comisarios responsables eran: fray Alonso Quifiones encargado
de 20 religiosos mientras fray Alonso Quadrén era responsable de 21, 0
sea un total de 41 francisoanos para renovar la poblacién de los
conventos en Yucatén.
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atraerlos, consiguiendo que retornasen un pequeilo nimero de famitias. Por mas
que Intentd no pudo fograr que el resto regresara. Fracasd en su objetivo ya que
otros mayas prefirieron las montafias y se ltevaron consigo mas gente.

La situacién que se vivia por aquellos afios se agravd en 1666 cuando un
nGmero considerable de "hombres de malz" se interné en las montafas. Tal
huida fue motivada por et repartimiento hecho por el gobernador y sus jueces de
grana, tributo que se sumaba al de los encomenderos. Dicho repartimiento
obligd a los mayas a trabajar en tareas que no les correspond(an, con una paga
muy baja y en ocasiones sin ella.

Algunos comerciantes espafioles forzaban a los nativos a comprar, a
preclos muy altos, articulos que no necesitaban. A cambio de estas mercancias
los mayas daban productos manufacturados (que los espafioles encargaron con
anterioridad) o en su defecto por dinero.?25 Aparentemente, la causa principal
de la huida de los mayas hacia ta montana, fue por el repartimiento impuesto por
los jueces de grana, o repartimiento, y los oficiales de! gobernador. El vivo
ejemplo de este tipo de abuso fue Rodrigo Flares Aldana, que gobernd desde
julic de 1664. Para el mes de septiembre del mismo afo, una real cédula
mandaba a Francisco Esquivel como juez de resldencia para el citado
gobernador. En elta se dieron tas instrucciones de embargar los bienes det
funclonario y asumir el mando de fa provincia. La residencia se le tom6 debido a
los excesos comelidos cuando gobernd la Habana. .

Asl Esquivel goberné durante un tiempo la provincia, durante su periodo
parace que favorecié a los indigenas aligerandoles los repartimientos, mientras
que les dio a conocer varias disposiclones reales despachadas a su favor.

En los registros de fa burocracia administrativa existfan antecedentes
sobre la falta de un arancel fijo en fas limosnas que percibian los religiosos. El
Juez de residencia estipul6 que las limosnas que reciblan los doctrineros de ios
naturales eran excesivas, por lo que prohibié que las pagasen. Promulgd una tey
que decfa que tos mayas podrian dar la cantidad de limosnas que quisiesen,
cosa que causé mucho enojé entre los hijos del Hermano del lobo que

Mprance Scholes y Ralph Roys Op. cit.: 305. Los dos mayistas
norteamericancs afirman que "durante el siglo XVII se incremento el
nimero de mayas [que provenfan} del norte y oeste de Yucatdn que aze
internaban en la parte sur-central de la penf{nsula [.} las causas
principales fueron casi las mismas gue en la segunda mitad del siglo XVI,
algunos escaparon del control religioso y administrativo impuesto por los
espaiioles, otros dejaron sus casas porque tenfan una cargs tributaria muy
peaada y del trabajo obligatorio impuesto por los colopos a base de
maltratos.” {Trad. del autor)
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argumentaron que los "hombres de maiz" perderian el respeto a los religiosos y
a la Iglesia volviendo a sus idolatrias. Después, al regreso del atamado Flores
Aldana como gobernador, en su segundo perlodo, regularizaria esta situacion
instituyendo que los mayas pagarfan la limosna mas alta para permitir sobrevivir
a los doctrineros.

El periodo de gobierno de Francisco Esquivel durd desde el mes de marzo
de 1665 a enero de 1667, cuando el maestre de campo Rodrigo Flores Aldana
regresd a ejercer de nuevo el puesto que tiempo atras habia dejado. Para esto el
funcionario espafiol se habia embarcado a Espafa para solicitar en persona, el
tavor del rey Felipe IV a quién Rodrigo Flores habia servido de paje. El monarca
directamente ordend que se le restituyera a Flores Aldana en el gobierno de
Yucatan. Se le autorizé para que de inmediato tomase posesién del cargo,
cuando desembarcara en las costas de Yucatan. Para mayo de 1665 Flores
Aldana tenfa las 6rdenes de restitucién, Se mandé otra cédula al virrey de Nueva
Espafia datada en septiembre de 1665, que anulaba la despachada un afio
atras. En su contenido se (nformaba de la colocacién, por segunda vez, de
Rodrigo Flores al frente del goblerno y se le restitulan sus bienes embargados.
Se le formd juicio de residencia a Francisco Esquivel presidido por el reinstalado
gobernador.226

Ala muerte del rey, la reina gobernadora simplemente confirmé la cédula
de restitucion.

El restituido gobernador tom¢d posesién de su cargo el 29 de enero de
1667, Iniciandose asi su segundo periodo de goblerno, el mas tremendo. Qué
terminaria el 29 de diciembre de 1669, cuando le entregd el poder a Frutos
Delgado, juez de resldencia y sustituto interino cuya tarea principal fue procesar
a Flores Aldana. El proceso judiclal que se le sigui a Rodrigo Flores se debié al
malestar provocado por sus arbitrariedades, cuyas protestas tanto de coionos
como de indigenas llegaron hasta la Audiencia de México. Que le abrié causa
criminal. '

Por el afio de 1669, el obispo de Yucatdn fray Luis de Cifuentes y
Sotomayor realizé una visita pastoral, justo cuando se le estaba tomando
residencia a Rodrigo Flores y a sus funcionarios. Con la informacién recopilada

226Manuela Cristina Garcfa Barnal, "La visita de fray Luis Cifuentes,
obispo de Yucatén.” en Anuarjo.de Eestudios Americancs. Sevilla, Escuela
de Estudios Hispano-Americanos, 1972, # 291 229-260. En eate artfculo se
aborda con mis detalle la visita del obispo y las oondicionss en las que
se dio.
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en el recorrido el diocesano dispondria de mas elementos para acusar a Fiores
Aldana.

Asi, los mayas se fugaban al monte con el fin de librarse de ias onerosas
cargas que tenian con los repartimientos de paties, cera, mantas grana, hilo y
ofros productos.

Con la fuga de los mayas, la economia de Yucatan se comprimié porque
las autoridades civiies no cobraban el tributo del rey. Los jueces de grana
tampoco recibian el repartimiento. Los encomenderos también se vieron
afectados por la falta de sus tributarios y la disminucién de mano de obra

Como la temporada de iluvias se acercaba el obispo Cifuentes decidi6
recorrer personalmente ios beneficios de la peninsula, mientras al arcediano
Juan Antonio Baeza se le comisionaba para visitar la provincia de Campeche.227
El Arcediano tenia que preguntarle a los batabob /a situacion de sus pueblos y
averiguar por qué hufan en grandes grupos a la montafa. Se formuié un
cuestionario para aplicérselo a los mayas y asl obtener un informe mas fidedigno
de la situacién en la que estaban. Cuédntos de ellos huyeron, el nimero de los
que se quedaron y cudies eran las causas de su sufrimiento. También el tipo de
repartimientos que tenian que dar, si por esta situacién hablfan descuidado sus
milpas, y por uitimo se les pedia declarar si fueron forzados a reaiizar un contrato
desfavorable. También los clérigos y doctrineros de cada pueblo dieron un
informe de la situacion de los nativos que estaban bajo su administracion. El
arcediano basé principalmente su averiguacién en el testimonio de los
beneficiados, religiosos y algunos vecinos de Campeche dejando a un lado ei
de los "hombres de malz"; segun é| para no levantar sospechas y alertar a los
cuipables de ios repartimientos. Se Interrogé.a 12 testigos; 5 doctrineros y 7
vecinos de la vilia de Campeche. Todos elios considerados dignos de
contianza. 220

Los repartimientos consistian en dar por adelantado a los mayas, cierta
cantidad en proporcion al nimero de mantas en que estaba tasado el tributo de
cada pueblo, de dinero o materia prima; por ejemplo el algodén, para que los
"hombres de mafz" ios devolvieran en géneros y productos manufacturados. Con
muy buenas intenciones de parte de ios colonos pudo haber sido un intercambio
favorabie tanto para el maya como para el dzul, ya que el primero obtenfa dinero
para poder pagar sus tributos y el otro adquirfa directamente los principales

271nidem
2281hidem
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productos de la zona. En realidad este pago fue otra forma mds de expoliacién
para el indlgena. Los encargados de obtener esta contribucion eran los jueces
de grana o repartimiento?29, que por lo general eran criados o parientes del
gobernador, fos cuales extorsionaban a [os naturales para obtener el maximo de
ganancias y productos. Desde el sigio XVi hubo tal cantidad de protestas por los
abusos cometidos, que el rey emitid varias cédulas y provisiones reales para
solucionar esta situacién. Aunque poco caso les hicleron los gobernadores que
seguian aplicando estos cobros de una manera disimulada, dependiendo de la
astucia de cada persona para lievarlo a cabo. El repartimiento fue una constante
en Yucatan durante el siglo XVI.

Asi el gobernador Flores Aldana sigui6 explotando con excesivos cobros a
los mayas como lo habfa hecho en su primer periodo de goblerno en la
peninsula. De acuerdo con algunos datos, los jueces de repartimiento se
procuraron recursos que se incrementaron en el segundo periodo de Rodrigo
Flores. Este obtuvo de los mayas un total de 2,189 mantas de cuatro piernas
cada una; 49,816 patles; 2876 arrobas y 5 libras de cera equivalente a 196,655
libras; 242 arrobas y 18 libras de grana y 3,689 libras de miel. Con esto nos
damaos cuenta de lo lucrativo del negocio, ya que Ias cifras observadas son una
cantidad muy grande si se aprecia que en la penfnsula de Yucatdn no habfa
recursos minerales y fos mayas apenas producfan malz para sustentarse tal
como sucede hoy en dia.

Los jueces de grana que venfan cobrando los onerosos repartimientos
estaban en sus puestos desde el primer periodo de goblemo de Flores Aldana,
pues eran sus criados. Con ello el gobernador contravino las disposiciones
reales dictadas por Felipe IV, que le habfan dirlgido en julio de 1665. En elias se
expresaba que ninglin gobernador podfa nombrar o instituir juez alguno en los
poblados mayas, ni cobrar grana, vino o cualquier otra cosa. La pena por violar
estos decretos era la privacion del oficlo, una multa de 4000 ducados y la
pérdida de todo lo recaudauo en los repartimlentos,230 -

En el primer juiclo de Resldencla hecho a Rodrigo Flores se le declaré
culpable, pero logré librarse de su casliga con el apoyo real. Una vez iniciado su
segundo periodo de goblerno, volvié a nombrar a sus mismos criados como
jueces de grana para enviarlos a todos los pueblos y repanir a los mayas de

222 A los jueces de grana o repartimiento se les identificaba con
cualquiera de los dos nombres. Eran sinénimos para la persona que ejercia
el cargo.

230Garofa Bernal. Op, cit.: 251,
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cada uno de ellos bastante dinero, cacao, copal, tabaco, pape!, plumas para
escribir y otras mercancias que fos mayas no necesitaban en ese momento. Se
les obligé a recibirlos a precios muy altos. A cambio los jueces recibfan mantas,
cera, grana, algodén y otros articulos que eran adquiridos a la mitad de su precio
en el mercado.

Por lo regular las visitas de los jueces de grana se realizaban dos veces al
afio para organizar los repartimientos, aunque no falté el que hacfa tres. Los
funclonarios espafioles daban de plazo de dos a tras meses para que oS mayas
juntaran y les entregasen los productos. En el testimonio de algunos afectados
se describe que €l lapso era de 15 a 30 dfas para recolectar y pagar; todo de
acuerdo al humor y ambicion del juez.23!

Los jueces no sdlo se conformaban con cargarle la mano a los mayas sino
les exiglan los paties y mantas mds anchos y mas largos de la acostumbrada
medida. La cera se daba a 20 onzas la libra cuando su peso comin era de 16
onzas.

Ahora bien, si los mayas tardaban en entregar los géneros requeridos con
antelacién, sufrfan castigos muy duros. Los azotaban en plblico con el dorso
desnudo; se les encarcelaba sin tomar en cuenta la jerarquia que tenfan al
Interior de su comunidad, o si se trataba de mujeres embarazadas. Tal como lo
describe la Irase siguiente:

[A los naturales) los aposrean, hleren, azotan y aprisionan por fo cual as pobres

Indias estén incesantements trsbajando [...} hasta los dfas de flesta, de precepto y

muchas da las [mujeres| preftadas abortan y los indlos andan vagando en busca de

la cera por fos montes...

Tanto trabajo redundaba en que pasaran varlos dfas sin recibir la doctrina 23
También se reflere a los mayas que ven a la montafia como una salida a sus
preslones al decir que “"otros se van con los iddlatras perdiendo sus cuerpos y
almas y dejando huértanos a sus hijos y a sus mujeres viudas en vida..."233

E! castigo corporal aplicado con azotes y la prisién eran medidas muy
eficaces para presionar a los naturales, que para librarse del mismo trabajaban
fanto como podfan. Los "hombres de maiz" no se libraban del repartimiento

231thids 252.

2¥geal Acuerdo ordena a don Frutos Delgado {.] que proceda contra los
culpadon en el caso de agravios a los indios de Sahcabchén.fa:s 7, 1668,
AGI Escribania de Cémara. Lag. 317 A. fa. 1l-1) Fotocopia en el archive
del CEM IIF UNAM ‘

N1biden
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cuando era cobrado; sino que el abusivo juez inmediatamente repartia el
siguiente mientras, los excesos y castigos se hilaban uno con otro para
convertirse en una cotidianeldad en la vida maya.

Los excesos no hubieran sido frecuentes sl los funcionarios menores no
hubleran gozado del apoyo gubermnamental dado por un ambicioso de primera.
De acuerdo con los documentos, no sélo existlan los cobros de articulos por
parte dei gobernador sino que se Infiere que los susodichos jueces de grana
haclan repartimientos por su cuenta, tales como servicios personales para la
construccion de sus propias casas, de parientes, amigos o vecinos que pagaban
al funcionario mientras los mayas quedaban sin recibir retribucién alguna. Para
agregar otra pledra en la pesada carga de los repartimientos tanto del
gobernador como los particulares del juez, cabe destacar que los mayas tenlan
que gastar recursos en el sostenimiento de los jueces mientras permanecfan en
su pueblo. Por la manutencién del espafiol no reciblan ninglin pago y ademés
tenfan que alimentar a sus cabalgaduras.234

La carga del repartimiento impuesta a los mayas iba en aumento afio con
afo, causandoles descontento. Entonces se acentuaron las huidas hacia la
montafia. Estas fugas probablemente afectaron a la vida colonial y sobre todo a
los nativos que optaron por quedarse en sus pueblos teniendo que cubrir los
repartimientos de los ausentes y trabajar dobles jornadas. Sin poder descansar,
descuidaban su milpa. Con ello no cuitivaban legumbres para su autoeconsumo
padeciendo hambre y desnutricién mientras las mujeres se ocupaban de hilar
las mantas exigidas por lo que no podfan dedicarse ni atender el tiempo
necesario a su familia. Lo que me hace pensar que las mujeres de malz
trabajaban mds tiempo, era mayor su desgaste y por légica resultaban las més
explotadas, no sdlo con el trabajo del repartimiento sino con el familiar,

‘Por esta clase de explotacidn y maltratos perpetrados contralos mayas "se
habfan ido e Iban cada dia muchas familias de cada pueblo [...] a los
monterfos..."23,

Los pueblos o regiones de donde en mayor cantidad se fugaban los
mayas eran del puerto de Campeche, de Popola y Sahcabchén. Los mayas
dejaron por escrito un mensaje muy claro y de advertencia a los espafioles en el

2Mgarc{a Bernal. Qp, oit,r 253,

235Real Acuerdo ordena a don Frutos Delgado. AGI Esa. de CAmara, Lag. 317
A. fa. 8.
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cual declaraban que no regresarfan a sus pueblos hasta que el gobernador
Flores Aldana fuera sustituido por ofro y se les librase del repartimiento.

Mientras Rodrigo Flores ocultaba y trataba de disfrazar las huidas de los
mayas con el pretexto que se deblan a los ataques de bucaneros ingleses. Tales
declaraciones eran respaldadas por dos funcionarios parciales suyos que eran
el subteniente Manuel Martinez y el contador Antonio Mufioz,

El obispo dominico fray Luis de Clfuentes, estaba muy preocupado por la
pérdida de almas lo que motivo ai diocesano a orar publicamente en la iglesia
por ellos.

Flores Aldana al percatarse de 1o notorio que se habfa hecho el problema
de las fugas de Indigenas envié al capitdn Laorenzo Evia, intimo amigo suyo, para
que gon una fuerza armada redujera los partidos de Sahcabchény Popola. Ei
gobernador determiné que un ntimerc considerable de vecinos de Campeche io
acompafara, asf como de los pueblos del Camino Real que enconlrarfa a su
paso. La mayorla de los que formaban el contingente eran mayas, que provenfan
de los lugares mencionados como de las poblaciones circunvecinas a
Sahcabchén. Para varlar los mllicianos empezaron @ molestar y perjudicar a
los pobladores mayas "viejos e impedidos que alif quedaron [en la regién de
Sahcabchén] quitdndoles cuanto tenfan y mataron e hirieron a otros
muchos..."236,

Otro agravio cometido por esle singular gobernador fue que lievd
quinientos mayas, varios de ellos provenian de pueblos distantes, como
albafilles para trabajar en la construccién de la ciudadela de Mérda. La jornada
de trabajo iniclaba "antes de amanecer hasta més de las ocho y nueve de la
noche y hasta los dfas de precepto y muy festivos sin mas paga que la de dos
reales a los peones por semana y cuatro a los oficlales albafiiles."23 Para pagar
a los peones el gobernador obtuvo el dinero de cada real que quité a los mayas
llamados meyahes y a algunos vecinos que trabajaban voluntarlamente en esta
construccion.

Para hacer mds vivida la descripcién se expone que varios "hombres de
mafz" murieron y ofros se enfermaron

...pos el continuo trabajo en que los ha tenido sl gobernador) con el manejo de la cal

viva ¥ los intolerables soles que han padecido y también sa les habfan muerto sus

26

2Ipids £, 9.
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caballos y mulas en que se les obligaba a acarrear y traaer la cal, sahcab, y lajas y todo

sin paga alguna,238

Asl cada amigo y sirviente del gobernador Flores Aldana y é! mismo
haclan de las suyas importandoles sélo obtener ingresos al precio que fuera,
aunque perjudicando a otras personas y sobre todo a los naturales, que era la
poblacién mas numerosa de la peninsula, y les sirvié como mano de obra, fuente
de productos manufacturados y también de dinero. Pienso que Flores Aldana
consideraba a los mayas como otros animales de carga que simplemente habia
que poner a laborar. Mientras el gobarnador tuvo el favor del monarca espafol,
hizo de las suyas. Paro le llegd su fin, una vez que cansé la paciencia de los
indigenas. Ellos se fugaron e iniciaron levantamientos armados y resistencia
pasiva. Tamblén los espafioles se inconformaron porque Redrige Flores no los |
favoracia y afectaba sus negoclos personales; incluso lo culparon de perder ;
ingresos por la fuga de tributarios que se estaba dando en ese momento.

Los abusos de Radrigo Flores fueron a gota que derramé el vaso para los ;
mayas, que se adentraron ala casa de la culebra, la montafa.
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Capitulo IV !
Maya Cehachob. Los venados '
insumiscs del pastor San ;
Francisco. |
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Cada vez qua lavanto mi pio,

cada vez que levanto mi mane,
muevo a cola.

Escucho tu voz venir de muy lajos
Casi estoy dormido.

busco un drbol caldo,

voy a dormir on | drbol caldo.

Mi piel, mi pie, mi mane,

mis oidos estan rayados.

Poema Lacandon 23¢

Los cehaches y apdstatas en el afo de 1669 y entrado el de 1670
formaban una poblacién bastante numerosa. Me atreveria a decir que la mayorla
eran mayas huidos de la parte norte que se internaron hacia la zona selvatica,
dejando atrds la carga tributaria y la opresién ejercida en su contra por los
espafioles. Una vez inmersos en el deslerto exuberante de la seiva alta de las
montanas los mayas apéstatas se encontraban con los cehaches, con quienes
de alguna forma tenfan relaciones comerciales y encuentros ocasionales cuando
recolectaban cera y miel en los arboles del monte.240 Asf se fueron dando
relaciones amistosas entre los mayas huidos y los naturales de la montada al
identificarse tanto por la lengua como por algunas costumbres que les
recordaban a sus ancestros. Los montaraces invitaban a los préfugoes a unirseles
y en ocaslones éstos aceptaban, porque asf se libraban del control hispano, y
podian vivir libremente sin rendirle cuentas a ninguna autoridad extranjera, o
porque conservaban sus antiguas costumbres y ritos que los hacian identificarse
con un grupo que resistia y luchaba por preservar sus tradiciones. Este no habfa
sido sometido al dominio colonial.

Los mayas de la montafia aprovecharon la situacién para reciutar gente.
Aunque los medios no siempre fueron pacificos pues llegaron a saquear pueblos

2397exto recogido entre lacandones de Pelh& por Phillip y Mary Baer.
Aparecié, publicado por ellos en versién original e inglemsa, en la
revista Tlaloocan, Vol, II N@ 4: 376, México, 1948, Versién castellana de
Demetrio Sodi M. Op, cit.s 81, :

240g; otro apartado de eata investigacién me hablé de los mayas cehaches y
algunas de sus supuestas costumbresj en esta parte nos referiremos a los
cehaches coloniales, de fines del siglo XVII, en donde se puede apreciar
la influencia de elementos espaiioles incrustados en su cotidianeidad,  Ain
as{ conservan su carfcter de ldentificacién como un grupo maya con lazos
étnicos muy definidos; se demoribiré algunos puntos de su vida y
organizacién incluso tomaremos en cuenta cuestiones linglifsticas, no muy
profundas, perc para dar un panorama mis amplio sobre ellos; advierto que
no trato de decir que eston mayas de la montafia mantuvieran su
organizacién social como sus ancestros en la época prehispénica,
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y realizar secuestros, sobre todo de mujeres, quizds como una forma de
aumentar su descendencia o atraer mas gente. Asi los montaraces iniciaron la
ofensiva en contra de los espafioles qué estaban ocupados en rechazar al
enemigo inglés de las costas de |a peninsula,

¢Cémo era |a organizacion cehache y cual era su influencia en los
pueblos de la regién de Sahcabchén? Existian tres tipos de poblacién maya en
las montafas, los huidos de la parte norte que se asentaban en pueblos
formados en el monte, pero que estaban cercanos a los poblados instalados al
pie de los cerros. Estos s6lo hufan del repartimiento y de la explotacion del
espafiol mas no querian guerrear ni destruirlo. Adoptaron algunas costumbres
montaraces porque convivian con ellos por medio del intercambio de productos,
pero seguian siendo cristianos, aunque incorporaban algunos ritos tradicionales
y podrian permanecer més ligados al estilo de la vida colonial.

Los pueblos mas meridionales estaban poblados por una mezcla de
apdstatas con cehaches. Estos renegaban totalmente de ia sociedad colonial,
eran los mas rebeldes y violentos, convivian con un nimero significativo de
cehaches, que les habian instruido en sus costumbres y ritos, Tales indigenas ya
habian nacido bajo el dominio espafiol, al que conocian de manera cercana.
Ademaés no sabian del tipo de vida prehispénica de los antiguos mayas, mas que
s6lo por algunas relerencias dadas por los ancianos. Es decir los préfugos
llegaban a las montafas y al ver a los cehaches adoptaban sus costumbres y
manera de vida con las que posiblemente retornarian a la vida de sus abuelos,
déndoles la oportunidad de recuperar lo perdido hacia muchos afios. Con ello
cambiaban de identidad por una que estaba mas cercana a la de los antiguos.
Esta actitud les servia como pretexto para tener una posicién beligerante en
contra de los espafioles que les habian despojado de sus tierras ancestrales.

Por Ultimo estaban los pueblos habitados solo por cehaches, que
convivlian con los apéstatas pero eran muy reaclos a aceptarios prefiriendo
conservarse més aislados en sus pueblos. La "gente del venado” consideraba a
los prétugos como intrusos, Al parecer mantenian relaciones més estrechas con
los itzdes, aunque fueran en ocasiones belicosas, cuando estos ultimos los
tomaban como prisioneros deslinados al sacrificio y canibalismo ritual.
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4.1 Lengua

En realidad no se conoce ni un vocabulario ni una gramatica escrita que
indique qué lengua tenfan los cehaches. Por las pocas palabras, nombres de
pueblos y parajes que se conservan se puede Inferir que eran de lengua maya-
peninsular. Ademas los frailes que habfan doctrinado a los del norte de la
peninsula no tuvieron ningin problema en entenderlos y aseguran en las
fuentes que es lengua maya. Los apdstatas y los mayas de la montaiia no
tuvieron dificultad para comunicarse entre si.

De acuerdo con Eric Thompson24! sélo unas cuantas palabras han sido
rescatadas de los cehaches, nombres de lugares con semejanzas a topdnimos
del norte de Yucatan, Segun el mayista inglés los términos que aparecen en la
famosa relacién de fray Andrés de Avendafo sobre su entrada al tz4242; tales
como: akalché, batcab, chac ekel, Chunpich, Chuntukifl], Ixban, Kamaz, Pan y
Punab, y entre ettas zib 243, son palabras encontradas con frecuencia en la
fengua maya del norte peninsular. Segiin Thompson {a lengua hablada por los
cehachob es una variante de la tengua del Petén. Otra palabra mas seria
hulbalex, término aplicado para pantanos244,

La palabra em se podria referir a descendente, tal como la usa fray
Andrés que da noh em que significa gran sacerdote, y probablemente esta
palabra es cehache.245

M1y, Eric 8. Thompson "A proposal of Constituting a Maya Subgroup,
Cultural and Linguistic, in the Patén and Adjacent Regions." en
nthropolo and Histor catén., Ed. Grant D. Jones. Austin,
Univerpity of Texas Press, 1977:3-52.
242yid, supra nota # 22 del capftulo I.
243 gric Thompson, Op. cit.: 3-52. Dicha palabra pudo escribir el padre
Avendafio como cib, sin la cedilla, se relacionarfa con el eignificado de
un territorio inundado, o cublerto paroialmente con agua,
244 phompson. QOp. cit.. Otros investigadores modernos definen hulek como
un sitio de agua tranquila aplicable a los lagos de la montafia del Petén.
Ek es un término para lago y en ocasicnes aparece compuesto como haxek.
Otra palabra como hul puede decirse que es una palabra cehache e itzd que
denota lugares donde se encuentra agua, como una aguada.
U5En Yucat&n el gran descenso me decia noh emel, emel significa desciende
y eemec ge reflere a algo sobre un lugar especf{fico. El término cehache
es una clara variante dialectal y la palabra chiy que significa gque algo
cuelga de lo alto fue un termino qua el franciscanoc recogié de un
informanta nehanha Wate 1n Aumlieé -yg ge tratabs de la bromelia u
1 encuentran ramas de &rboles con
v 1a superfiocle del agua. Segin el
re Avendafic bien pudieron conocer
p algo y no exactamente sobre el
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Asl hay otras palabras que da el ilustre Eric Thompson pero no son
suficientes para ver si la lengua cehache es una variante dialectal del maya
peninsular muy cercana al itza. Thompson agrega que las palabras encontradas
en el dialecto cehache son pocas ¥ no pasan del 15 o 20 por ciento de las que
sobreviven del territorio cehache. Por ldglca estos términos se relacionan
directamente con los yucatecos. Asl hay alguna evidencla para afirmar que los
dlalectos del cehache y del Petén fueron muy cercanos.?48 Aunque Otto
Schumann no comparte esta opinion, ya que aduce que al contar con tan pocas
palabras no se puede afirmar que la lengua hablada por los cehaches sea muy
cercana o una variante dialectal afin al itza, porque no existen elementos
suficientes que permitan establecer su construccion verbal ni su gramatica. Lo
que es indudable es que !a lengua hablada por la "gente del venado" era una
variante del maya peninsular.24?

4.2 Organizacion cehache.

Para abordar este punto nos basaremos en los pocos datos encontrados
en la relacién escrita por el fraile guardian de Sahcabchén sobre la
organizacion cehache, y en datos sueltos en otros documentos que describen la
forma de vivir de estos mayas.

4.2.1 GRUPOS DE LINAJE

Algo que se ha estudiado muy poco es la forma en que las familias se
dividian en las poblaciones cehaches y apéstatas. Si éstas pertenecfan algin
linaje o todas tenfan el mismo nombre con el cual identificarse, es decir
formaban cuchteelob en sus localldades. A mi parecer, por lo que se aprecia en
los documentos colonlales hay cinco grupos con nombre de linaje distinto y que
no se llaman solamente Cehaches, sino que tienen un apellido o topénimo en
comtn. Asl tenemos que cerca de la regién de Sahcabchén, con méas exactitud
de la guardiania del mlsmo nombre y de la doctrina de Chekubul, existfan dos
grupos de montaraces que en su mayorla eran apostatas. Se denominaban Ah

2461bids 23
UTo0tto Schumann, comunicacién personal.
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I{ayes?48 mientras que los de Sahcabchén tomaban el nombre de Bases?*9. Al
ir subiendo la montafa tierra adentro, donde habitaban los de! grupo de Juan
Yam, que en apariencia querfa relacionarse con los cehachob denominados
Chanes?5®, Porque él retoma en su nombre esta acepcién, en ocaslones se
hacfa lamar Na'chan Yam, lo que significarla hijo de Chan o del linaje Chan.
Este nombre concuerda con un grupo que estaba cerca, o habitaba el pueblo de
Pakeken que eran los Chanes, aunque no se sabe con cerleza si era el nombre
de dicho linaje. Otro nombre de los pobladores de Tzuctok podia ser el de los
Yames por el apellido de su batab, Yam. Mientras en Chuntucl y regiones
adyacentes, Batcab y Palxban, habitaba el grupo de los Chacmoes
(guacamaya roja), que era netamente cehache y al parecer mantenla tanto
retaciones pacificas como guerreras con sus vecinos los itzaes. Por otro lado en
el paraje y aguada de Cumpich o Chumpich (ralz de! &rbol pich) vivian los mayas
cehaches con el mismo apelativo. Los grupos indigenas que habitaban al
sudoeste del pueblo de Tzuctok, es decir hacia Tayasal, lugar donde vivian los
indomables itzaes, se concentraban los asentamientos cehaches, porque al
parecer no habla ninglin apdstata viviendo con ellos. Ademés en las fuentes se
aprecia con claridad cuando se refieren a los infieles sin mencionar a ningdn
apdstata u oveja perdida.

Los apellidos que aparecen con mayor frecuencia en las matriculas
proporcionadas por los franciscanos, al tiempo en que lograron reducir los
poblados de Batcab y al parecer Chuntuci, son los de las familias Clxau, Chan,
Caulch, Ku, Puc, Batun, Hau, Dzul, y en menor canlidad Mo y Pot.
Pareciera que el linaje o las familias mas extensas eran las de Cixau, como
linaje gobernante, Chan por Igual, también Caulch, como de los mas

240yid. capitulo siquiente para entender el significado de la palabra y en
qué parte se asentaba dicho pueblo ya que aparece en la trayectoria que
seguirian los dos religiosos franciscanos que evangelizarfan a los
cehaches.

249pelacién de todo lo que ha paaado y pasa en el pueblo de San Antonio
Sahcabchén.." AGI México, 1010, £a, 627v, fotocopia del Proyecto Los
ItzAes IIA UNAM Su nombre podria significar: Ba'as significa el hueco del
hombre o de cualquier animal en que estén las entrafias y el corazén, La
palabra Yam serfa una especie de sinénimo de la anterjor definicién. Si
fuera Ah baxal serfa burlén o juguetén. Diogionario Maya Cordemex. Op.
git,s+ 39-40,

230 gue por influencia de la lengua chontal significarfa serpiente,
Mientras en el maya peninsular significa pequefio,

172




influyentes. Los Puc y Ku serlan en segundo grado mientras los otros tal vez
eran de menor importancia dentro del batabil cehache. 25!

4.2.2 BATAB, BATABIL, CUCHCABAL.

La organizacion de los pueblos cehaches del siglo XVII se constituia en el
llamado Batabilob?52 o territorio donde gobernaban varios batabob (los que
tienen el cargo o el poder) autdnomos e independientes. Cada batab cehache
administraba y regia el territorio que dominaba. La region en la que se
asentaban sus comunidades pudo no fener una delimitacion geografica definida,
sino que su extensién se basaba en el numero de asentamientos dispersos en
los que tuvieran aiglin tipo de relacién.

En el caso de las poblaciones montaraces, en las que coexistian los
apdstatas y algunos cehaches, se reglan por un batab apdstata que estaba
asentado en un pueblo que fungla como cabecera. Esto nos indica que los
apbstatas tenlan una organizacién social, que se estructuraba como un
cuchcabal. Los otros batabob de la misma condicién ie obedecian. Aunque la
informacién encontrada en la relacion dei padre Sanchez no refieja otra cosa;
cada pobiado apostata era regido por un batab local, que era independiente de
los demas. Su territorio no tenfa una delimitacién geopoiitica definida sino que
tenlan &reas en comun. Asimismo se destaca la importancia que tenla el batab
de mayor jerarqula, que era el que mandaba a los otros batabob. El gobernaba
pueblos cristianos y montaraces en donde tenfa adeptos, los que podian pasar
por esplas, mensajeros o contactos.

Aunque los pueblos apdstatas tuviesen su propio batab juntos formaban
parte de la jurisdiccion que tenfa definida el principal indlgena de mayor
posicién. Asl tenemos que los asemtamlentos netamente cehaches se
gobernaban por medio de batabilob independientes, mientras las poblaciones
de apéstatas y cehaches conlormaban un cuchcabal.

Nosotros nos ocuparemos del gobernante de los mayas apéstatas del que
se posee un poco mas de informacion. Ef nombre del gobernante de mayor

231 para mayor informacidn sobre la matricula de estos pueblos y cémo fue
gque avanzé sobre ellos la expedicién de Martin de Ursda  pueden
consultarse los documentos contenidos en AGI Guatemala, 151, f£a 120-490,
Potocopias consultadas en Proyecto Itzd, IIA UNAM ‘

Blgergio Quezada. Pueblos vy caciques yucatecos, 1550-1580. México,
Colegio de México, 1993, vid.: 19-58. En donde trata con detalle de la
estructura politica y mocial de loe ssfiorfos mayas y de los cambios gue
sufrieron con la llegada de los espafioles,
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jerarquia, asl lo denomino por las caracteristicas de su gobierno, se hizo lamar
batab o Na chan, parece que utilizaba el dicho nombre como titulo. Su nombre
era Juan Yam, maya originario de Bolonchén Cauich, que vivia ahl a
mediados del siglo XVII. Al parecer hablfa sido educado por los frailes, que lo
ensefaron a leef y a escribir, Y tal vez pudo haber sido sacristan o escribano.25?

Na chan nos indica que Juan Yam reivindicaba el linaje materno, porque
quizas su familia antiguamente estuvo relacionada con los cehaches
denominados Chanes. Bien pudo ser que dicho linaje fuera de prestigio y
tradicién permitiéndole a Juan Yam permanecer como el batab de mayor
jerarquia y legitimarze en el poder.

Este singuiar personaje pudo haber sido un maya que no pertenecfa a un
tzucub sagrado antiguo. Es decir, su familia no pertenecfa a algun linaje
tradicional. Al contrario, podia ser de reciente aparicién en los cargos que los
antiguos almehenob ocupaban. Por ello, al tener acceso a la preparacion
educativa dada por los frailes, le permiti6 “"crear cierto tipo de conciencia” de su
condicion y trat6 de rescatar o recrear la antigua tradicién. Ante esta situacién se
vio forzado a justificar su ascendencia frente a los ancianos y sacerdotes de su
comunidad, que eran 10s que preservaban el conocimiento ancestral.

E! batab Yam al conocer los problemas que tenfan los mayas con respecto
a la presencia de los doctrineros y soldados espafioles, fue predisponiéndose en
su contra. Digamos que con la posibilidad de leer y escribir, y las conversaciones
que escuchaba de los labios de viejos ah kinob y abuelos, en las que se
rememoraba un pasado glorioso donde los mayas gobernaban su tierra sin la
presencia de |os castradores del sol, ocasionaron que Na chan Yam creara una
conciencia e inquietud por rescatar lo perdido. Asl decidié huir de la doctrina a la
que pertenecia, porque considerd al doclrinero como un representante de un
dios que no era suyo, y que en su nombre, los dzulob mataban a su gente. El
hombre de maiz también huyé de su pueblo por los repartimientos y demds
cargas tributarias que imponian los espafioles.

Juan Yam se interné en las montafas aproximadamente en los afos de
1655 0 56 justo cuando un grupo de soldados pasd por Bolonchén Caulch. El
destacamento militar tenia la finalldad de reducir varios mayas apéstatas, que
hablan huldo hacia la serrania para librarse de! dominio espafiol y de los

3Interrogatorio hecho a Juan Ake por la autoridades de la Villa de
Campeche. 1 de octubre de 1669. AGI, México, Leg. 307 fa. 16-l8v,
Fotocopia en el archivo del CEM IIF UNAM
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estragos que dejo la sequia, epidemia y hambrunas que acababan de pasar. Al
mando de la expedicion iba Gaspar Pacheco de Ayala, de cuya entrada no se
encontrd dato alguno. Esta se llevo a cabo cuando era gobernador de Yucatan
Francisco Bazén, predecesor de Flores de Aldana.?34

Parece que desde un principio el batab Yam tuvo que ganarse su posicién
a pulso; quizds el primer acto de rebeldia fue asesinar a uno de los soldados que
fueron a la reduccion de los apdstatas. Y quizds para poder establecer su
llderazgo tuvo que aplicar los conocimientos que tenfa sobre la distribucion y
organizacién de las doctrinas franciscanas, allende las montafias. Lo mismo hizo
con lo que $abla de la organizaclon colonial.

Otra posible caracteristica que nos puede dar una idea sobre la
personalldad de Na chan Yam, radica en la comunicacion que tuvo con sus
padres y familiares, que le transmitieron las ideas de desterrar de su ancestral
tlerra a los dzulob. Ante esta responsabilidad debfa de atraer a los "hombres de
malz" a las antiguas costumbres, por lo que debia rivallzar con el sacerdote
cristiano. Para eso necesitaba la asesorfa y consejos de un ah kin.

Al parecer la sucesion del batab entre los apdstalas y cehaches no era
hereditaria, sino el cuchteel més fuerte o el que demostrara mayor capacidad
tanto rellgiosa como guerrera designaba a un individuo para ser el gobernante
de los pueblos de la montaia. Ejemplo de ello pudo ser cuando Juan Yam huyd
de su pueblo hacla los montes con direccién al pueblo que era ia capital del
cuchcabal, Tzuctok.255 La poblacidon era gobernada por un Francisco Ku que al
parecer tenfa bastante tiempo dominando las montafias?50. Si el Batab Ku murié
por ancianidad, en aquel momento Juan Yam estaria en una edad madura, lo
que daba un planteamiento mas fresco y definido a los objetivos guerreros, de
los pueblos de la montafia.257 Tal vez la prueba a superar fue la que llevo a cabo

341bidem

%Relacién de todo lo que ha pasado y pasa en el pueblo de San Antonio
Sahcabchén..” AGI México, 1010, fa, 627v. fotocopia del Proyecto Los
Itzhes IIA UNAM

336gn los documentos acerca de la entrada de Mirones aparece un sacerdote
llamado Antonio Ku que estd junto con otros tres ah kinob cerca de
Yixpimienta y la doctrina de Sacalum, en donde murieron el capitéan
Francisco Mirones y sua hombres asi como el franciscano fray Juan
Enriquez. Antonio Ku, pudo ser familiar de Francisco Ku, batab de Tzuctok
aunque 45 afios después. Ademés el linaje le pudo dar la legitimidad para
ser el batab de Tzuctok. Al morir batab Ku de Tzuctok inmediatamente le
sucede Juan Yam.

237gn un informe anénimo, al parecer de 1685, se describe la conquista del
pueblo cehache y se menciona algo de su organizacién, ahi se establece
que en las poblaciones principales se encontraban el gquincham (posible
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el mismo Yam, que junto con ofros mayas apdstatas bajdé a su antiguo
asentamiento, Bolonchén Caulch el aflo de 1667. Durante esa incursion el
pueblo fue sometido a la furia montaraz, llevandose los apdstatas seis mantas de
indlos. Como si fuera un rito de iniciacién, en aquella ocasion Juan Yam maté a
varias personas: un espafol, dos mestizos y un mulato; pareciera que el odio
flula por las venas de Juan Yam. Es de notar que ninguna de las victimas era
maya. Tal vez la matanza tenia que ver con un rito agricola, propiciatorio de
lluvias. Si fue la prueba para tomar el mando como batab de Tzuctok, Batab
Yam la pasé sin mayor problema, porque desde entonces en los posteriores
documentos se hablara de este personaje como batab principal del dicho pueblo
y de las montafas, de las que no bajard hasta que el misionero Cristébal
Sdnchaz emprendiera su evangelizacién.

En la relacién escrita por este franciscano aparece el batab Yam, en la
situacién més critica de la Guardlania de Sahcabchén, cuando Ja huida de
mayas a la montaiia era mas frecuente, debido a que la voz apdstata los
convocaba, para que se les unieran. Ademas existia un factor religioso que
afectaba la cotidianeldad de este sitio porque se habfa difundido una profecia:
segun la visién ciclica de los mayas, se habfa cumplido el ciclo de gobierno de
los espafioles y ahora comenzaba de nuevo el tiempo de las mayas. Una mezcla
de cosmovisién con la opresién sufrida, como se ha apreciado en la historia del
pueblo de malz, de Ja cual surgid un elemento de reslistencia y rechazo al
invasor extranjero. Sobre todo en aquellos pueblos donde el grupo gobernante o
noble se vela alectado al ser desplazado de su lugar rector en la sociedad maya,
ahora dominada por los espafioles. Esta caracteristica también influfa de manera
determinante en la vida cotidiana que estaba permeada de religién, y era usada
como medio de dominacién por Ja nobleza maya para la comunidad que regian.
Dasplazados del lugar en el que antes recibfan tributos y guardaban las
tradiciones religiosas, los almehenob ahora tenfan que Juchar por su posicién
en Ja nueva sociedad y sobre todo por el reconocimiento de sus gobernados. Lo
que antes eran practicas cotidianas hechas en espacios abiertos ahora se

corrupcién de ah Kin Chan) y el noxaxau que e puade referir a nohahau,
{gran sefior). Estos pudieron ser los nombres y cargos de Juan Yam y el Ah
Kin principal de Tzuctok, aiendo ambos familiares, Ya vimos que uno se
hacfa llamar Na chan Yam y no tiene nada da extrafo que el Ah Kin Chan
sea pariente del batab. Ta)l oomo pasd con los itzdes del linaje Canek,
que uno era Ah Kin Canek y el otro Ah Canek. E) informe anénimo sobre las
reducciones de indios infieles se encuentra en AGI, Guatemala; Leg. 152.
fs, 118v-123, Fatocopia oonsultada en IIA UNAM Proyecto ItzA.
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hablan convertido en una forma clandestina y castigada de vivir. Asl es que Juan
Yam, tardlamente en el siglo XV, parecla continuar con este tipo de actitud, la
diferencia tenida con sus abuelos y padres en el momento de la conquista, es
que muchas ensefianzas antiguas se habian olvidado. mientras otras se hablan
transformado por el desarrollo de su forma de vida bajo los espafioles.

En las creencias religiosas se mezclaban elementos tomados de los
espafoles, como los bonetes que usaban los curas o los calices que dejaban los
misioneros en las iglesias de la montafa. Asi también se adoptaron
herramientas metalicas que facilitaban su trabajo, tanto en sus milpas como en
otras labores. A su vez fueron adoptados elementos de indumentaria y objetos
suntuarlos que quizas significaron para los "hombres de maiz" una posibilidad
de equlpararse a el dzul. Algunos pudieron hacerlo para demostrarle a sus
congéneres que eran capaces de actuar igual o mejor que los espafoles, y que
dicha vestimenta o utensilio no los hacia diferentes ni superiores a los mayas.
Pero la necesidad de sobresalir y justificarse, como una parte de un antiguo
linaje, parecia estar fija en algunos mayas asl como la de desplazar al que les
quité su poder y las tierras de sus ancestros. Por lo que el batab Yam
probablemente ejempliticé esta accién, aungue ya era un maya preparado y
acostumbrado al "modus vivendi" espafiol, "la sangre lo llamaba" por lo que
prefirié ser un maya montaraz, duefio de sus acciones y gobernador de una
regién y de sus hombres. También conocié la antigua estructura gubernativa de
los cuchcabalob del norte atraves de los Gltimos descendientes de linajes
guerreros, decidié rescatarla poniéndola en practica con los apéstatas y los
cehaches que decidleron integrarse a dicha forma de goblerno y territorio. Na
chan Yam respeté el nombre de halach uinic al no usarlo, porque él no era de
un linaje de origen divino para ejercer el cargo. Su familia pudo ser de clerta
nobleza pero no de los tzucub pertenecientes a los cuchteelob que
tradicionalmente ejercleron el poder. El fue un guardidn de la tradicién antigua
que recoglé el conocimiento de sus ancestros para justificarse en el poder y
aplicarlo con los "hombres de maiz" que buscaban conservar sus costumbres.
No era un sacerdote ni representante directo de las deidades mayas. Sélo
conservaba las ensefianzas de los abuelos y tenia que usar intermediarios que
lo representaran ante sus gobernados. Por ello utilizé a los ah kinob como medio
para justificarse en lo religioso. Ante tal situacién, los cehaches mas
tradicionales no lo reconocieron como su gobernante supremo prefiriendo
conservar la antigua estructura que tenian de - batabilob Independientes. Pese a
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que Juan Yam traté de incluir en su nombre la parte de Na Chan (que significa el
del linaje Chan), cuchteel de mayor importancia de la "gente del venado" e
identificarse con el linaje mas antiguo de ellos. Los cehachob no le hicieron
caso, porque Yam pudo ser considerado un advenedizo e ilegitimo batab, sin
sangre sagraday por pertenecer a una comunidad distinta y alejada de su forma
de vida.

Juan Yam mandd a cinco mensajeros o embajadores con una carta
escrita por él en su pueblo de Tzuctok, dirigida a los mayas de Sahcabchén y
pueblos aledafios de "debajo de la montaiia”. En la relacién escrita por el padre
Sanchez refiere claramente que e} dicho maya montaraz era el batab principal
de los montes porque los mayas de esos lugares lo: "...obedecen y veneran por
su Rey, y a éste le han dado, el nombramlento de tal rey los indios cehaches, y
su monarca, y asl le obedecen, y veneran por tal Rey todos los indios, que ay
montaraces, de extremo a extremo en esta Provincla.. "2

El territorio gobernado por el dicho batab se extendia a lo largo y ancho
de las montafias, conteniendo en sus dominios a las comunidades habitadas
solamente por apéstatas y otros lugares donde se mezclaban los cehaches,
mientras los pueblos de mayas cristianos, que estaban al pie de las montafas,
eran los limites de su jurisdiccion. Cada poblado tenfa su propio batab que
estaba subordinado a Juan Yam que era el principal y estaba asentado en lo
que era la capital de esos pueblos, Tzuctok.?5% Desde ahl administraba su vasto
territorio, él era el principal jefe cehache a quien todos los naturales de la
Montafa obedeclan.280 Este fue el cuchcabal que cred el batab Yam para
aglutinar a todos los apdstatas y los cehaches que se unian a él. Por ello retomé

258Relacién de todo lo ha pasado y pasa en el pueblo de San Antonio
Sahcabchén desde el veinte y dos de febrero de ‘este afio de mil
seiscientos y sesenta y nueve hasta veinte cinco de julio.escrito por
fray Cristébal Sénchez. AGI, México, Leg. 307, 1669, Fotocopia en el
Archivo del CEM UNAM y AGI México, leg. 1010, 1678 y en el Proyecto Itza
IIA UNAM

239en el informe anénimo se plantea que "se vieron a hacer grandes
poblaciones y {en] eapecial dos qua se nombraron Tepom y Sutoc (Tauctok);
en esta ultima asistfa el quincham, y el noxaxau (nohahau) que en lengua
yucateca quiere decir pontffice y rey."” La demcripcién que hacen del
pueblo nos recuerda a las que realizaron Bernal Diaz y Herndn Cortés
acerca de las ciudades fortificadas con empalizadas. Si no veamos que
dicen de Tzuctok como un lugar *fortificado con trincheras de estscas,
magueyes y un modo de fortfn en un alto.* AGI, Guatemala, Leg. 152, fn.
119 Fotocopia consultada en IIA UNAM Proyecto ItzA.

260Rolacién de fray Cristébal Sanchez mobre las atrocidades gue cometen
los indios de la Montafia en los pueblos de Holafl y Sahcabchén, AGI,
México, Leg 307, 1666. Fotocopia en el CEM IIF UNAM
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al venado como un renacimiento e identificacion de una ancestral creencia que
se habla dejado de practicar por casi todos los mayas del norte de Ia peninsula y
todavia los cehachob la practicaban continuamente. Con esto el venado adquirio
un valor completo como punto de resistencia que ligaba a Juan Yam con el
pasado, con los antiguos, y le daba la inspiracion divina para hablar en su
nombre. Ademas le daba valentfa y proteccién para hacerle frente al espanol y
unir a los apdstatas y cehaches en un frente comun. Era como el Gltimo suspiro
de un anciano venado que se negaba a mofir.

En cada pueblo se localizaban mayas montaraces que eran guerreros y
dependian de las érdenes de su batab local. La distribucién de estos jeles
mayas se daba por pueblos, el dicho Juan Yam tenla 200 mayas con flechas y
escopelas preparados en Tzuctok; en el pueblo de Thub se encontraba otro
baiab llamado Francisco Pisté, originario de Champoton y a su disposicion tenfa
300 guerreros; otro asentamiento llamado Chunputit o Chunpucte, donde
gobernaba' Diego Bas, natural de Tiop, con otros trescientos mayas guerreros; en
la localidad denominada Temchay el batab era Pedro Pol, ¢on una armada de
300 guerreros; en Bolonpetén el balab era Francisco Yuc, natural de Cauich,
con igual nimero de combatientes. Olros tres balabob un tanto alejados y
separados de los cehaches eran Gaspar Chan del pueblo de Ichtok, Gregorio
Cutz de Tanlum y Gaspar Dzul, batab de Kukuitz. Estos eran los principales de
cada pueblo montaraz. Los tres Ultimos eran los mas moderados y no se
denominaban cehaches, desligandose de las incurslones violentas que los otros
mayas realizaban. 26!

Por otro lado se menciona otra cantidad de pueblos asentados en los
montes que estaban por el rumbo del rfo Champolén y eran los siguientes:
EsexImhol con 300 mayas, que estaba a seis dfas del rlo; luego Tzuctok con
410 guerreros?92; otro llamado Hiam, con 700 mayas, estaba a seis leguas de
Tzuctok; de aquf a dos dfas de camino se encontraba a Chicibxan donde
habltaron 1200 individuos; continuando otros dos dfas de jornada a pie se
llegaba a Cachavec donde habla 1100 mayas; a otro dia de‘jornada se
encontraba Dzuchailal donde vivian 920 montaraces. Lo curioso es que la

2l1nterrogatorio hecho a Juan Ake por la autoridades de la Villa de
Campeche. 1 de octubre de 1669. AGI, México, Leg. 307 fs. 16-18v. i
Potocopia en el archivo del CEM IIF UNAM i
262 contradice el nimero dado linean atrds, es probable que éste ne i
acerque mAe a la realidad. Cabe resaltar que los teatimonios dados por i
los mayas son independientes
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fuente dice que de ahi hacia los cehaches habla cuatro dias de camino donde no
existia un numero definido de mayas. Aqui claramente se diferencian los mayas
apdstatas de los infieles, éstos pueblos pudieron estar en direccién suroeste del
rfo Champotdn, entre |a frontera chontal y cehache. 262

En |la misiva enviada por el batab Yam del cuchcabal de las montafas, les
ordenaba a las autorldades de cada pueblo del Partido de Popola y de la
Guardiania de Sahcabchén que construyeran en ia entrada de cada doctrina y
apartada de las demas casas, en la periferia de los poblados, una casa muy
grande "a donde habia de aslstir, el dicho reyesuelo cuando viniese a verlos, a
sus pueblos 0 a la persona que el enviase para el efecto en su lugar..."264
También los mayas subditos de cada pueblo debian preparar y trabajar sus
milpas para sembrar y cosechar malz, calabazas, frijol y otras legumbres que se
necesitaran para consumir entre ellos y de acuerdo al fraile, como probable
tributo al batab Yam. Pero el trabajo no sélo quedaba en labrar la tierra, sino
probablemente los artesanos destinados a dotar de armas a los bravos
guerreros debian de preparar flechas a gran escala, para dotar de tan
imprescindible arma a los combatientes de la montaia que las utilizaban para su
defensa, caceria o ataque sobre cualquier enemigo. Todos estos artefactos y
comestibles serian recaudados por el representante o emisario del batab, ya que
se puede Inferir que en estas clrcunstancias, no se aparecerfa Juan Yam por
esas tierras, dado lo importante y "sagrado" de su cargo. Ademds dei probable
temor de su gente a que perdiese la vida en un combate sin sentido, El era la
cabeza administrativa, militar y religiosa del cuehcabal. ¢Sino quien Invocaria a
los ancestros e intercederia por toda la poblacidn? Por eso su representante se
encargarfa de supervisar y solucionar las situaclones que se presentaran,
slempre y cuando no fueran tan complejas que requirieran. la decisién personal
del batab. Asi el batab Yam envi6 al sacerdote 0 ah kin kuyoc, que en todo caso
fungiria como ah kulel, y seria el funcionario y representante sagrado, que en
nombre de Juan Yam y de los dioses, atenderia las demandas de los

gobernados y a su vez administraria y regiria bajo sus leyes, al solucionar -

283puto llevado a cabo en el pueblo de Cihé por el capitén Lorenzo de
Hevia, regidor perpetuo de la ciudad de Mérida y alcalde, capitan y
justicla mayor del Partidoc de Sacauchen, sobre unos indies que andaban
gobre el rfo Checantiin robando a los viajeros y escondiéndose en las
montafias, donde practicaban sus idolatrfas.. AGI, Escribania de Cémara,
Leg. 317A. fs. 72-98. 1668, fotocopla en el archivo del CEM IIF UNAM
¥iRelacién de fray Cristébal Shnchesz. AGI, México, Leg 307, 1666.
Fotocopia en el CEM IIF UNAM vid, infra nota 24
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demandas familiares, recaudar tributos y organizar el cuito religioso de los
antepasados. Estas actividades se realizarlan en la casa que se construirla para
tal fin, compitiendo esta edificacion en lo civil, con la casa publica del pueblo
donde estaba la autoridad del gobernador indigena, y en lo religioso con el
convento franciscano establecido en las doctrinas. Porque en la casa del
funcionario cehache se vincularlian los aspectos politico-religioso-econémico
centralizdndose el poder en el batab Yam 269

Entonces el ah kin kuyoc "que es entre eilos el supremo sacerdote",
descendié por la ladera de la montafia cercana a Sahcabchén con una escolta
de doscientos mayas cehaches y apdstatas con todo su atuendo de guerra:
"embljados, con sus arcos Y flechas, y el dicho sacerdote de la misma manera
[que ellos] el cual se hospedd en la casa grande que le hicieron..."?8, en el
pueblo de Holafl por sus seguidores.

Imaginemos que el sacerdote apéstata o cehache llega en la tarde al
pueblo, acompafado por sus 200 hombres, en la doctrina mencionada hay una
gran comitiva esperandolo a las orillas del pueblo, todos con flores en las manos
y algunos obsequios. Las justicias del pueblo presiden el acto y estén enfrente
de la gente ahl reunida. Una vez juntos los montaraces y los residentes del
pueblo se encaminan con gran algarabla a la casa destinada al ah kin kuyoc. Ahl
se organizara una ceremonia plblica en donde las autoridades de Holail y
algunos representantes de la Guardianfa de Sahcabchén y de Popola rendirfan
obedlencla al representante del "gran hombre Yam" y una vez terminada la
salutacldn procederfan a entregar su presente para el gobernante que es el
matan 257 seglin lo acostumbraban los antiguos, cada batab local recibla en este
acto instrucciones precisas para ei comportamlento que tendrfa de ahora en
adelante. Después cada uno tomarfa el camino hacia su correspondiente
pueblo, 268

En la casa construida, el ah kin y sus hombres recibirfan a los stibditos
que pidieran audiencia. Ahl mismo realizarfan ceremonlas. Todo esto en un
lapso de 10 dfas.

Durante las noches, en los kues, se realizaban reuniones donde los
asistentes se embriagaban con balché. Los participantes lanzaban gritos y

26%

2661pidemn
267Maat en lengua maya significa &mbar duro y Matan es: lo asf{ recibido de
gracia. Diccionario Maya Cordemex Op, cit.: 530.

268Relacidn de fray Cristébal Sénchez. AGI, México, Leg 307, 1666; fa 17,
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danzaban. Todos reunidos en torno a una fogata, con sus antiguas creencias
iluminadas por la luz del fuego.

En cada pueblo que visitaba el sacerdote cehache y sus acompafantes
era bien recibido:

...con gran fiesta y regocijo y convites de comidas, que les hicioron al embajador y més

gente, todos los indios de Holall y Sahcabchén, yendo a pottia, sobre el que

malor, y més espisndida comida les daba.,.269 ,

Segun la opinién del fraile, habfa una especie de competencia o rivalidad
entre comunidades mayas para ser las mejores o las mas atentas al servicio de
su sefior, Ya que posiblemente eran recompensadas con alguna especie de
privilegio. O tal vez para ganarse el reconocimiento y prestigio publico, al lograr
las mejores comidas Y recepciones hechas a los cehaches.

4.2.3. JUSTICIA Y LEYES.

En cuanto a la procuracién de justicia, el ah kin kuyoc en este caso
tomaba también la posicién de Ah cuch cab representante del batab con la
capacidad de impartir justicia. Tenfa una especie de audlencia conformada por
ministros y un escribano que daba fe de los actos y ante el cual se prasentaban
un sinnimero de peticiones de los pobladores, Lo més seguro es que haya sido
un consejo indigena que el fralle identificéd con una audiencla a la usanza
espafiola, sélo porque tenfa a una persona especial para ofr las quejas y
peticiones de los Interesados, y porque los asuntos se discutfan entre varios
individuos hasta llegar a una decisidn conjunta que aprobaba el ah kin, que
presidfa la sesidn. Los que formaban parte de esta especie de audiencia bien
podfan pertenecer a linajes escogidos exprofeso para solucionar las solicltudes
de los gobernados, quienes asli se enteraban de las condiciones en las que
egtaban sus pueblos. ,

Un ejemplo vivo de las peticlones hechas por los hombres comunes a
estos sefiores de linaje fue la que realizé una mujer, al presentar una queja en
contra de su marido, porque la descalabrd. En la reunidn, a la que.
probablemente asistid todo el pusblo, la agraviada expuso los cargos en contra
de su cdnyuge. El sacerdote cehache escuchd con atencién, vio los ademanes,
oy6 el tono de voz y forma de hablar de la quejosa, luego guardé silencio un
momento. En un instante pasaron mil cosas por su mente, dirigié la mirada
alrededor de su consejo, de la gente ahl reunida y de la mujer que estaba frente

2691hidem
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a él, El ah kin entrecruzd su pierna para tomar una posicién que mostraba mas
autoridad, lentamente abrié la boca y fue cuando entonces se oyo la lengua
maya salir de sus labios; con un tono fuerte expresd su sentencia: se debla
descalabrar al marido para equilibrar la situacién o bien éste debla pagar en
dinero por su delito. Si no se realizaba tal sentencia entonces se tomarian
acciones mas drésticas, segln refiere el padre Sanchez "forzosamente lo
hablfan de descalabrar a el [marido] o pagar la sangre de su mujer y
parientes..."270 Por lo que parece la ofensa no sélo era considerada en contra de
la mujer slno de toda su familia. imaginemos al marido con la cabeza inclinada
sobre el pecho, encorvado y con las manos entrelazadas y recargadas en el
abdomen al acatar la sentencia, respondiendo que lo harfa. Se negocié que la
indemnlzacion serfa de seis pesos, que deblan de ser repartidos uno para la
mujer y los otros cinco para el sacerdote cehache, tal vez por los servicios
prestados o por haberlo molestado, porque ademas, en este caso, él era familiar
de la mujer. Segun parece casi todos eran parientes "que entre ellos lo son
todos, los de un apellido {en comin]". Otro elemento que ofrece el manuscrito del
franciscano se refiere a que si algin maya mataba a otro, la sentencia y casligo
recaerfa en la misma forma, se le condenaba a morir "y si quiebra un brazo, se lo
han de quebrar, o han de pagar el delito que tuviere con dinero, o cosa que lo
valga ala parte y sus parlentes." 271

Estas eran las leyes que normaban la convivencia soclal al interior de la
comunidad, pero también existian otras que eran referentes a la cuestién militar y
politica que tenian que ver con el estado de guerra que habla en contra de los
espafioies.

Al parecer, si algin maya cristiano frecuentaba como amigo a los
espafoles, o sl mantenia cierto tipo de relaclones comerciales o afectuosas con
ellos; los montaraces lo consideraban traldores su causa y de facto eran
condenados a muerte, sobre todo si se trataba de la autoridad de un pueblo.
Esto ocurrid con el gobernador de Sahcabchén que junto con su esposa eran
amigos de los espafioles, 0 cuando menos colaboraban con ellos. El ah kin
kuyoc puso en su lugar al nuevo batab de nombre Alonso Pix. El serfa una
especie de teniente de Juan Yam, sirviéndole como una gente de su confianza
para avisarle de lo que sucediere en los pueblos bajos, También le proveeria de
guerreros y centinelas para cuidar la entrada a las montafias. El nuevo batab

2107pidem
2N1pidem
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tenfa la orden expresa de que cuando asomara un espaiiol en Sahcabchén se
le deberia de prender y matar. Para la vigilancia se organizé un grupo de quince
mayas del venado que fungleron como guardia permanente. En caso de
ausencia de éstos el pueblo deberfa encargarse de la ejecucion del que se
apareciera por esos lugares. Para la ejecucion los vecinos del pueblo debian de
pintarse el cuerpo de negro y en caso de que uno no quisiese hacerlo ten/a que
explicarle a las autoridades porque no hacla lo mismo y mencionar quien e
habia dado el privilegio de desolr aquella orden. Ademds a los mayas de dicha
guardiania se les dijo "que no admitiesen ni tuviesen el trato, amistad ni
comunicacién con ningun espafol, mestizo, negros ni mulatos libres, y, otras
ordenes muchas secretas..."?’2 que nuestro relator ya no pudo escuchar,
después que el sacerdote cehache partio con sus hombres hacia los cerros del
venado. En el pueblo no faltaron los recorridos por sus cailes y casas de parte de
los mayas de la montafia que bajaban en escuadras de quince a veinte para
vigilar, observar e informar a su batab Yam de lo que acontecla en sus dominios,
de las laderas de los montes. A estos grupos de montaraces las justicias de éste
y otros pueblos los respetaban.

Como si Sahcabchén fuera una puerta importante a tas montafas el
batab Yam mandé que se apatecieran por ahl noventa mayas del monte,
embijados y pintados de negro, listos para repeler cualquier atagie y alertas
ante la simple presencia de algtin espafol, que osara plsar aque! sitio. Parece
que este grupo guerrero de defensa estaba dividido en dos contingentes, cada
uno con su mando propio. Uno de ellos era Gaspar Dzul, apdstata que al parecer
fue uno o el principal instigador, colaborador de los cehaches, para que la gente
de Sahcabchén se levantara y huyera a las montafias; no se poseen mas
informes acerca de este batab rebelde. El otro indigena rebelde era uno
denominado Narbaez, del que se hablard mas adelante.

Como pago y regalos el ah kin kuyoc se llevd "doce caballos [cargados]
de carne salada de vaca, sal, y otros doce indios Ah cuch paches mas que
fueron asi mismo cargados de los efectos de dicho regalo..."279

Por lo anterlor podemos considerar que existia una organizacién politica
indigena que era paralela y actuaba en la clandestinidad a la de las autoridades
espafiolas. Pudo tener influencia de los colonizadores, pero era mas respetada y

2721hidem

2131pidem Ah  cuh pachob en lengua maya significa literalmente hombres
cargadores de la espalda, en otras palabras, cargadores u hombres que
cargan sobre su espalda, que serfan parecidos a los tamemes mexicas.
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tomada en cuenta por casi todos los mayas que habitaban en la guardiania de
Sahcabchén y su doctrina Holall.

Asl parecla que algunos descendientes de los antiguos linajes mayas
hablan recobrado su poder sobre sus gobernados, pese a que hubo sectores de
los almehenob que mantuvieron una posicién privilegiada en el régimen
colonial. Los linajes que fueron desplazados continuaban rivalizando con los
espafioles tanto en el aspecto politico-religioso como en el econémico.

Los tributos recaudados eran para el batab Yam y no para la Corona
espafiola; por lo que el batab fomentaba el rechazo contra de sus enemigos, los
espafoles para quedarse con todo el usufructo de sus gobernados.

No todos los mayas pertenecfan al grupo de mayas apdstatas y rebeldes,
~ habla aquellos que no tenfan un contacto tan cercano con los cehaches u otro
grupo de "infieles” mayas. Esta gente estaba relacionada de manera mds directa
con los espafioles, y la mayorfa eran pueblos donde la conquista fue més
temprana, aunque esta circunstancia no evitaba que surgieran "nuevas
idolatrfas", Ya que siempre habia descendientes de algtin antiguo sacerdote que
querla recuperar su lugar privilegiado en su pueblo. O simplemente, los antiguos
dioses le hablan hablado elegido para que liberara a su gente del dominio
hispano, al que cruelmente estaba sujeta.

4.2.4 ATUENDO E INDUMENTARIA

En cuanto a la manera de vestirse de la "gente del venado" se tienen
datos muy imprecisos y escuetos. En la relaclén escrita por el franciscano fray
Cristébal Sanchez destaca que el batab Yam mandé que todos los hombres del
pueblo de Sahcabchén y sus alrededores tejieran sus kubes "que es la
vestidura de los cehaches, y que no se la pusteran, ni tifiiesen, hasta que por él
les fuese mandado, como en efecto lo hicleron y no las traen hasta su
tiempo..."274 Pareciera que el uso de esta vestimenta estaba destinada a

2M41bidem. Segin Ralph Roys, kub puede equipararse al huipil, que ea una
larga blusa usada por las mujeres, Lon lacandones actuales llaman a su
vestimenta xicul, término que aplican los mayas del norte peninsular a
una camisa sin mangas. Dice el mayista norteamericano que esta palabra se
refiera al término nahuatl xicolli. Agrega que el nombre de kub se da en
Yucat&n a cierta veatido usado por las mujeres y que. suglere al poncho
usado por los lacandones contemporéneos. Finallza diciendo que no se ha
encontrado ninguna referencia de que los hombres usaran tal ropa. (Ralph
Roya y France Scholes, The Maya Chontal Indiang of Acalan-Tixchel: 344).
En la actualidad los maya-mopanes de Guatemala, utilizan la palabra kub
para referirse al huipil o vestido de las mujeres y a la camisa larga de
los hombres. (Otto Schumann. Comunicacién personal).
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circunstancias en concreto: primero que todos los apostatas pasasen a formar
parte del grupo cehache convencidos de serlo, por lo que el atavio era un punto
de esa identidad de grupo que los distingufa como "la gente del venado”,
también servia para asistir a ceremonias publicas donde invocarfan a los
ancestros y se realizarfan ritos religiosos. Por lltimo les permitia formar parte de
los grupos que saqueaban pueblos y recorr(an el tenitorio de la sabana, ya fuera
para vigilar o combatir a los soldados. Tamblén debfan usar pintura corporal de
color negro hecha probablemente de carbén, pigmentos vegetales y arcillosos o
de hule quemado que les servia para untarlo en sus rostros. Esto les daba
aspecto de feroces combatientes o para evitar los molestos piquetes de moscos.
También la pintura negra era aplicada en los fuertes brazos que disparaban las
mortales flechas, y en sus atléticas plernas que les servian para correr, brincar y
caminar sobre troncos, riberas de rfos, bajos, pantanos y caminos de la montafia.
Aparte el color negro de su ataio natural significaba que eran guerreros o
estaban en guerra, tal vez significara la calda de la noche, en donde el jaguar
sangrador ha devorado al sol y recorre los cerros y sendas para devorar
corazones. Porque la cacerfa habfa empezado y el venado era su protector, que
les traeria buena caza en la guerra. Asf, habrfa que darle a la tierra el alimento
que necesitaba para nutrirla con la sangre de las victimas y con ello propiciar las
lluvias que saciarfan su sed para que haciera el sagrado alimento, el malz.

Otro elemento inherente en la fisonom{a de los cehaches era el uso del
cabello largo, con eso también se identificaban como guerreros. Tal vez el
cabello que cala sobre los hombros fuera un atributo de valor y bravura para el
combate, ademés de ser una especle de indicador de la fuerza interna y esencial
del guerrero, quizds de ahl emanaba la energla que les permitia recorrer los
caminos Y enfrentarse al dzul. Algo que es Innegable y aparece continuamente
en los documentos que se ha citado, es la forma en que el cabello largo era un
factor de identidad entre los mayas de la montaiia. Con ello los espafoles los
distinguian répidamente de los cristianos y a su vez los cehachob se daban el
lujo de resaltarse y discriminar a los que tenfan el cabello corto y vivian bgjo el
dominio colonial. Tal vez burldndose de su pasividad y mansedumbre ante el
espaiiol mientras los de cabello largo demostraban con esto su irreverencia,
rebeldia y agresividad a todo lo que fuere hispano. Rompian las reglas
Impuestas y volvian a ser eilos mismos al relornar a su antigua imagen de
guerreros, sacerdoles y cazadores de la noche.
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Josd Pepe C Bol (derecha) y sy esposa en los 50's.
{Gertrude Blom}
En la foto apreciamos !a Indumentarla de los actuales lacandones.
Probablamente asl fue ln do los antlguos cehaches.

En ocasiones algunos apdstatas usaban cabelleras postizas. tal vez fuera
de uso ornamental; o se utilizé como un rasgo distintivo de grupo ya que les
daba cierta identidad de grupo, diferenciado de los cehaches y de los mayas
cristianos. También quizas fue un elemento para que la "gente del venado" los
aceptara como parte de su grupo, sin pertenacer a la misma familia. Con las
cabelleras postizas podfan comerciar y andar libremente en la montafa sin que
los cehaches los consideraran como enemigos.2’ También pudo ser una
especie de elemento mimético, usado por los apdstatas cuando iban y venfan
por la montafia, cuando se requerfa su presencia por los mayas de la montaia
como mensajeros o traficantes de productos en los pueblos cristianos se la
quitaban y tranquilamente pod!an circular en ellos sin que fueran molestados por
las autoridades espafolas. '

11328pyt0 llevado a cabo en el pueblo de Cihé por el capitén Lorenzo de
Hevia.. AGI, Egcribanfia de Cémara, Lag. 317A. fa. 72-98. 1668. fotocopia
en el archivo del CEM IIF UNRM
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También cuenta el serafico relator que a los mayas que habian entrado en
la montaina y permanecian mas de seis meses no los dejaban salir 1os cehaches,
y supuestamente para distinguirlos de los conversos y capturarlos si se fugaban
de sus pueblos:

...18s abren luego al punto, que llegan las dos orejas y en ellas, las ponen uhas ;

orojoras muy grandes de madera o corcho, y el agujero, y palo, es muy grande que

viene a ser como la marca de un hlerro para conocer [a} cada uno...276

Desde mi punto de vista, esta apreciacion de! fraile franciscano es un tanto
exagerada, tal vez las orejeras si sirvieran para identificarlos, pero ademéas pudo
ser un aditamento estético, parte del atuendo de Ia "gente del venado” y no como
un herraje de ganado para ver cuales eran los mayas potenciales de huirse. Me
atreverfa a decir que todos o casl todos los mayas de la montafia traerian estas
orejeras que eran un triste y burdo recuerdo del trabajo de las antiguas
manufacturadas en piedra preciosa y que engalanaban a los mayas antiguos en
momentos especiales o para su cotidianeidad, Era parte del conjunto de ‘'su ropa
y manera de vestir. También pudo servir para identificar a los sometidos por la
fuerza por parte de los mazatecos y destinados al trabajo domestico y servil
mientras los cehaches usaban sus orejeras con flores, ramas de algin arbol en
especial o de tela, seguin declara Lépez Cogolludo.27?

Estas son todas las referencias de su aspecto fisico y la forma en que los
cehaches se vestian y usaban algunas prendas, deben haber usado mas pero
hasta este momento las fuentes no indican que otras cosas eran.

4.2.5 RELIGION

En cuanto al aspecto religioso se tienen menos datos y éstos aparecen
dispersos, por lo que se dard una posible reconstruccién con pocos elementos
sobre este aspecto.

Ya vimos que el batab Yam mandé construir unas casas a las afueras de
los pueblos para que en ellas se celebrasen todos los ritos y consuitas
importantes para dirimir y solucionar problemas y peticiones. En dicho lugar se
iba a hospedar un emisario del gobernante cehache que en esos casos iba a

2%6Relacién de fray Cristébal Sanchez. AGI, México, Leg 307, 1666.
Fotocopia en el CEM IIF UNAM vid, infra nota 24

377yid capitulo 4 en la parte referida a las costumbres de los  antiquos
cehaches y la forma en que el historiador franciscano refiere las usanzas
de un grupo maya montaraz asentado en la ribera del Usumacinta, el que
pudo ser uno de los grupos de la gente del venado, con sus propias formas
de vestir distintas a las de sus congéneres que vivian mis arriba.
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ostentar el cargo de ah kulel, porque era representante de una deidad, pero
también en esta persona recalan las funciones sacerdotales que el mismo Juan
Yam tenla. Entonces esta casa era un templo y el enviado del batab Yam era un
ah kin como lo manifestaba su nombre. Era el encargado de celebrar los ritos,
difundir las profeclas y comunicarse con los antepasados y deldades antiguas.

Con respecto a los templos construidos a las orillas de cada pueblo, hubo
dos en Sahcabchén, uno a la entrada y el otro en lo que serfa la salida del
pueblo. En Holai!l existié otro que estaba en la parte central del pueblo o [a mas
poblada y en cada uno de ellos habitaba un ah kin lo mismo que en Usulaban,
Chluoha y Chlicbul. En los pueblos que se asentaban en la ribera del
Usumacinta como Canitzam, Multe, Santa Ana y Petenecte también los
cehaches construyeron templos en los cuales parecla que habla figuras de
deidades, modeladas en barro, jicarllias con alimentos y liquido, lo mds probable
es que haya sido balché, y con incensarios y fuego prendido a manera de
ofrenda.

Imaginemos una cabafia construida con ramas de bajareque, piso de
tierra, inundada por la obscuridad, sélo alumbrada por las llamas de las velas
que alll se tuvieran para regocijo del esplritu de los fieles y del dios. Imagenes
antropomériicas que rememoraban antiguas deidades, unos asemejando
anclanos, otros que pareclan serpientes y unos mezcla de animal y humano. Y ei
mas importants, situado en una aspecle de altar, en el rincdn méas oscuro
discretamente iluminado por una pequefa lumbre y rodeado del aromatico copal
que elevaba volutas de denso humo, lento y misterioso lransformando la
atméslera del lugar al que los mayas cehaches eran devotos. Los que se
transformaban en animales para encontrar a la divinldad que estaba en el
rincdn, la que més iméagenes tenla cuya efigie era un venado hecho de barro
cocldo. Tenla caracterlsticas de un dios supremo al que le pedian solucionara
sus problemas cotidianos dandoles salud, les concediera la lluvia para que
tuvieran buenas cosechas de malz, frijol y demds legumbres y que les propiciara
una buena caceria de algin animal, ya fuera para utilizar su piel, huesos o
carne, todo con la venia del centinela y patrono de los cehaches. El venado,
protector de la selva y los arboles, dador de la lluvia que nutre la tierra, deidad
de la cacerfa y posiblemente de la guerra al que se encomendaban cuando
bajaban de la montaia para recorrer sus dominios y en caso de pelear con los
espafoles protegerlos y darles fuerza para una batalla victoriosa y con captura
de victimas.
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Vimos en parralos anteriores que unos mayas de la montaha aseguraron
que existia una profecia acerca de que el tiempo de los espafioles habia
finalizado y que asf lo decla el Citull o gran padre. Este era una especie de
proleta entre los montaraces que arremetieron contra Boionchén Cauich. Tal
vez era el auxiliar de un sacerdote de mayor jerarquia, y sélo se dedicaba a
celebrar ritos locales en su pueblo y predicar las profecfas que le habia indicado
el sumo sacerdote.

E profeta era un medio idéneo para transmitir los deseos y mensajes de
Juan Yam. Era el sacerdote de una pequefia regién y estaba supeditado al ah
kin kuyac, que era el guardian de las enseflanzas de mayor importancia entre los
cehaches, era el poseedor de los antiguos Conocimientos. Mientras el batab Yam
era el representante vivo de toda esa tradicién y la encarnacién de los antiguos
seflores que liamaban a conservar su identidad; la que estaba en resistencia y
combate contra el extranjero, usurpador de la tierra de los "hombres de maiz".

Ante esto, Na chan Yam ordend a sus slbditos:

...que se han de levantar con toda la Provincla, despoblando para ello, lodos los

ranchos, y pueblos, circunvecinos de Campache, y luego al punto bajar da la Montaia

todo el gentio y matar a cuantos hubiere en Campeche y llevarse a las mujeres

[aspariolas y mastizas] para que sirvan alas suyas como ellas lo han hecho, hasta aquf

los aspafioles, y asimismo apoderarse de las armas y municlones y con ellas subir y

hacer lo mismo en fa ciudad (da Mérida] y fodo lo demés, de la Provincia,,.278

En respuesta fueron llegando a la entrada de la montada en
Sahcabchén mayas de toda la region y sobre todo de los pueblos del norte
que, segin dicen los documentos, eran forasteros en la Guardianfa citada y
adentraron en las montafas para ya no salir. Segin France V. Scholes esta
situacion (en 1669) pudo estar relacionada con las profecfas que se escribieron
en los Libros de Chilam Balam de los pueblos mayas del norte de Yucatén.
Quizas este acontecimiento haga referencia a un aflo o fun especial de
profecias, de las que sélo se han encontrado en un nimero muy limitado y cuya
informacién no encaja en el proceso. También podrian estar vinculados estos
designios con las profecias de las ruedas de katin, los cuales fueron
transmitidos de generacién en generacién durante la Colonia. Estos fueron
@scritos por escribanos mayas durante el siglo XVIi1.27%

278‘1_1,_5__““_“,“ .
279, rrance. Scholes y Ralph Roya. Op. oit.: 308-309.
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E! mayista norteamericano agrega que el katun fue un periodo que casi
llegaba a la veintena de afos. Era seleccionado por el nombre y numeral del dia
en el cual terminaba el periodo en cuestion. Dicho dfa sdlo aparecfa cada 256
afios. Cada katln tenfa su propia protecia que de alguna forma se fundamentaba
en sucesos que ocurrieron tiempo atras, lo que estaban enmarcados en un
periodo con caractersticas similares.

El historiador asegura que es un poco complicado relacionar este tipo de
ciclos con los afios de 1668-69, porque no corresponden a los tiempos escritos
en los Chilames. El kattin que corrla en esa época era el 12 Ahau, éste comenzé
en 1658 y se supone terminarfa aproximadamente en 1677. Cuando la profecia
de las montafias aparecio le taltaban 8 afos por terminar al citado katun.

El pronostico del katin Buluc (11) Ahau indica que habrfa prosperidad en
todo lo que se trabajara. Caerfan lluvias en abundancia y habrfa gran cantidad
de pan, y en ofro tiempo la gente regresaria a sus pueblos. En otras versiones de
las ruedas de katin se establece que el periodo se dividiria en dos partes
teniendo, en un principio, seis afios tavorables y al final otra seicena de afos
que serfan malos.

El siguiente katin, 10 Ahau, establece otro tipo de prondstico, ya que
menciona que aparecerfa una hambruna y sequia ocasionando que la gente
comiese raices y jicama. Lo que se interpreta como que los mayas se internarfan
en la selva. Pudo haber ocasiones en las profecias que estas calamidades no
pudiesen ocurrir en su tiempo dispuesto.

La prediccion de malos tiempos que llegarfan fue constante, quizds tan
sélo fuera una parte activa del cuito del Kat(in que se hizo en tiempos antiguos.

Asi diez anos antes de que iniciara el mencionado katun 10 Ahau, la
imagen de su dios patrono se colocaba en el templo como un invitado de la
deldad reinante del katuin 12 Ahau, y que con el paso del tiempo comenzaba a
perder un poco de su poder. Las profecias del periodo 10 Ahau, con los
designios de hambre y sequia, estaban ya predeterminados,

En estos prondsticos no se menciond lo que ocaslonarfa el gobernador
Flores Aldana con el cobro de repartimientos. Con esto le proporciond una
ventaja a los mayas para que huyeran por anticipado a las montafas. Porque asf
podian construir sus casas y preparar las milpas antes de que la sequia llegara.
Lo que sucederia entrado el siglo XVl obligando a varias familias mayas a dejar
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a los ancianos y sus casas en los pueblos. Asl se cumplio la profecia del katun
10 Ahay?2t0

En el capltulo que sigue veremos cudl fue la situacion que provoco esta
profecla y la actitud que tomaron los rellgiosos franciscanos y cdmo lograron
contener alos cehaches.

4.2.6 RITOS Y SACRIFICIOS

Hemos observado que hubo varias muertes de espafoles a mano de los
cehaches ¢No tendrlan cardcter ritual estas muertes, como parte de una
ceremonia agricola o guerrera? En un documento aparece que unos individuos,
un negro comerciante de Champotén llamado Manuel Cuello y su criado Antonio
Ca, parece que viajaban para comerciar en varlos pueblos.28 Al cruzar por una
sabana lamada Kanan se encontraron a unos mayas de Sahcabehén que
yacfan dormidos. Cuando el negro y su criado vieron a los apdstatas dormidos
placidamente, Cuello temié que algo le sucediera. Mandé al criado para que se
adelantara con dos de las mulas que llevaba, y le advirtié que si no los
alcanzaba mas adelante era sefial de que le habla pasado algo. En esa
temporada los cehaches andaban arremetiendo contra los pueblos de la zona
baja y eran una amenaza para los viandantes. Esta fue la Ultima vez que el
criado vio a su amo con vida, pareceria que ojos ocultos los observaban desde
el follaje o los dormidos escuchaban cada sonido provocado por los
comerclantes, sin que los vigilados se dleran cuenta de ello, eran presa de Ios
cazadores de la noche.

Al ver que tardaba en regresar a Champotén, la mujer del negro se
preocupé mucho y fue a rogar al principal del pueblo para que lo buscase. Asi
Gaspar [Clhan, batab del pueblo, y Marcos Valdés, vecino espafiol de la
localidad, caminaron por uno de los senderos de la sabana campechana, donde
solo el murmullo del viento hablaba con las piedras y donde los pajaros chibul
brincaban entre |a hierba buscando gusanillos que comer y anunciaban la
llegada de |a tarde. Sobre este paraje se alz6 ante su vista una especie de balsa
o "armatoste de bejucos", sobre ella encontraron a un Individuo amarrado y con
todo el cuerpo quemado. Lo reconocieron como Manuel Cuelio. El cadéver, blen

2801biden

281carta de Gaspar Chan y Marcos valdés que dicen encontrar el cuerpo de
Manuel Cuello sobre un armatoste de bejuces. AGI, México, leg. 307. fs.
47v-4Bv. 1670. Fotocopia en el CEM IIF UNAM
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pudo ser desangrado, y quemado sobre una pila de lef0s.282 E| sacrificio se
realizé entre el 15y 16 de mayo, ya que los testimonios recogidos son del dia 17.

Si afirmamos que éste suceso aparentemente no tiene importancia y que
s6lo fue un asesinato un poco raro en el drea no trascenderfa, pero en un trabajo
reciente del mayista norteamericano Karl Taube?8 se describe un sacrificio
peculiar entre los mayas antiguos del periodo Cldsico Tardio (650-900 n.e), en
donde aparece un entramado de bejucos o de carrizos. Esta estructura tiene
pequefias varas amarradas la una con las otras, donde es maniatado un
individuo y lanceado por otros personajes con atavios distintos al de la victima;
tal como aparece en un llamado Scaffold Vase (vaso del entramado), de la
Coleccién Dumbarton Oaks, en él se aprecia el sacrificio de un hombre-venado.
La victima es sostenida por el cabello por otro personaje, la torma del pelo
asemeja las astas del venado que a los lados tiene dos individuos que los
sostienen. Esté flanqueado por olros que parecen guerreros, los cuales tiene
una rica vestimenta y portan lanzas. Segun Taube este sacrificio fue un rito
propiciatorio, porque se relacionaba con la preparacién de tierras o la
renovacién de cosechas y el momento de plantar las semillas para esperar que
se Iniciara la temporada de lluvias. Agrega que hay un detalle que destacar en
el vaso, es una hoguera que arde detras del hombre-venado y pareciera que
astd destinada a él.

El vaso del entramado (The Scaffold Vase) (Taube: 1988)
Siguiendo con la interpretacién de Taube, dice que la persona que
representa el venado pudo prefigurar la tierra, y la flama u hoguera simbollzaria

"zlmdem

203garl A. Taube. “A Study of Clasasic Maya Scaffold Sacrifice." en Maya
Iconography ed. Elizabeth P.Benson, Gillet G. Griffin. Princeton, New
Jersey, Princeton University Press, 1988: 331-369.
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la quema de campos antes de que inicie el verano y la siembra de las milpas
junto con el comienzo de las aguas. Asf el sacrificio podria significar tres distintas
etapas por las que se pasa en la agricultura: el quemar al sujeto o la flama
detras, se reliere a la roza y quema de la sementera; el lanceado en su cuerpo
puede signilicar’ei momento de plantar con la coa en la tierra; y la sangre que
emana del hombre-venado, serfa la analogla de las lluvias que caen sobre la
milpa. En otro aspecto dicho investigador dice que la victima del sacrificio del
entramado no sélo aparece en el periodo Clasico maya, sino que también en el
Postclasico de Yucatan como se puede apreciar en el Chilam Balam de
Chumayel que narra el sacrificio de Ix-Tziu-Nene y sus acompanantes:

...Y entonces vinieron los dioses escarabajos, los deshonastos, los que metieran el

pecado entre nosolros, los que eran iodo de la tierra [...] Cuando vinieron, iba

acabando el kattn, "el Katin maldito, es aquel en que fue ordenado; cuidado hablais,

asl sean los dioses de esta tlerra’[...] Cuando entré el tismpo dal Katin slguisnte,

acabado el Katin on que fueron traldos los deshonestos, se vio, la muchedumbre de

sus guerreres. Y se comanzd a matarlos, y se levantaron horcas para que murieran y

Ox-Halai Chan empezd a tiecharios. Y se comenz6 a invocar a los dioses dei pals[...] Y

se derramd su sangre, y fueron cogidos por los [Hlechadores] sefiores de los venados

[..] Y antonces se espantaron [...] y se acabd la gusrra do elios284

Asi vemos la posibilidad de la relaclén del venado y la victima amarrada
en un entramado de bejucos. Taube agrega que fray Diego de Landa, en su
conocida Relaclén de las Cosas de Yucatan, narra dos ritos antiguos que

284pibro de Chilam Balam de Chumayel, Trad. Antonio Mediz Bolio, México,
Universidad Nacional Auténoma de México, 1941: 14-15, En el texto en maya
se menciona Ah Cehob que puede traducirse como flecheros o venaderos. La
mayorfia de estudiosos del texto afirman que quiere decir los flecheros,
aunque Ralph Roys indica que puede significar cazadores si se usa en
contraste con la palabra guerreros. S8i especulamos, bien pueda ser los
sefiores del venado como asienta Mediz Bolio, ya que ceh en Maya-yucateco
significa venado. Entonces lop seflores llamados para matar a los
pecadores se identificarfan como matadores del venado y de los cautivos,
Si vemos en maya Yucateco que significarfa cazador de venados y flechero
quedaria de la siguiente manera * Ah Bolon Makap - Gran cazador montero y
flechero,* Ah Ceh «[venadero] cazador o montero diestro en flechar
animales, flechero asf, ftlechero.* Ah Col Ceh -[venadero] diestro en
flechar.* y-Ahau Ah ceh- [sefor venadero] cazador grande y diestro.® y
Ahau Ceh- |[sefior de venados) flechero diestro * A hul- flechador.
Flechero, argueros, flechador. * Ah Toox; A Toh Tah Hul- certero
flechador, Flechero diestro, flechero.(Tomado de: Alvarez, Maria
Cristina. Diccionario etnolinglifstico del Maya-yucateco. Ed. Otto
Schumapn. Tomo 3. En prensa,) Asl vemos culles son las posibilidades de
variar la palabra Ceh y relacionarla con venadero y flechador, la cual
también tiene otras variantes linglifaticas en maya.
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pueden identificarse con el sacrificio del homhre-venado. El nombre de este rito
eraTup Kaak, se relacionaba con las lluvias que ocurrian durante el transcurso
de los meses Mac y Pax en el calendario maya, y pertenecian al solsticio de
verano. La ceremania del mes Mac comenzaba con una cacerfa en las bosques
o la selva para capturar a todos los animales silvestres. Después, si era exitosa,
se extralan los corazones de las victimas y se colocaban sobre lanzas clavadas
en la tierra. Luego se quemaban Ios corazanes para después raciarlos con un
poece de agua y apagarlos, ddndale razén al nombre del rito Tup Kaak que
slgnifica sacar o colocar fuera del fuego.

Seguln Taube, en el vase del entramado (Scaffold Vase), uno de los
persanajes que prende fuego a la victima retiene un recipiente en su mano
derecha, e cual pasiblemente contenga un liquido, en su case agua, con la que
apagarfa el fuego después de pasar el rito y sacrificio. Asf {a ceremonia de Tup
Kaak, realizada en el mes Mac pudao tener cierto significado en relacién con ta
preparacign de las tierras para recibir las lluvias que caerfan en los siguientes
dias. Siguiendo con Landa, analizade por Taube, el franciscano cita un rituat
parecido al Tup Kaak, una variante, cuya celebracién se llevaba a cabo a
mediados del mes de mayo, en el calendario gregoriano, dentra de los festejos
del mes Pax, el nombre de la ceremonla o rlto {ue Pacum Chac, el cual
significar(a recompensa u absequic del dios de Ia lluvia. El tuego que se afrecia
en el mes Pax duraba cinco dias y sus noches ofrendado en ceremeonias con
relacidn a la guerra, que estarla por venir y al dios Cit Chac Coh (padre puma
rojo). En esos dlas danzaban los guerreras en un balle llamado Holcan okot,
literaimente danza de los guerreros, Cabe la posibilidad de que dentro de la
ceremonia Se realizaran actos en los que se exhibieran los trofeos tomados en
combate, que padian ser miembras del cuerpo de algin cautive. Transcurridos
cinco dias de la ceremonia y antes de que se llevara a cabo la ofrenda del fuego,
se realizaba otro ritual det que el cronista franciscano no da mas datos. Para
Taube en la representacidn del venado, en el Clasico Tardlo, tiene una oreja
amarrada o cortada, que simbaliza prislenerc y aparece continuamente en
contextos donde la imagen que la tiene se relaclona con la captura. Asl el
mayista concluye que el sacrificlo del entramado se relaciona con tres aspectos:
la cacerfa, la slembra y la guerra. Al individuo seleccionada para esta recreacion
de la caceria se le identificaba como un animal del bosque. La sangre
derramada por el cautive nutrfa al arbol, que en este caso eran los bejucas
amarrades simbolizando la renacimiento de las cosas. En el caso de la vigtima
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asociada con el venado, significarfa la tierra, su muerte provocada por las
heridas de lanzas recordaba la siembra del campo en verano y la sangre
derramada tenfa que ver con las lluvias que caerfan. En cuanto a la guerra,
puede tener cierta semejanza con la cacerfa de los animales y su sometimiento,
s6l0 que en este caso la presa era el hombre; por lo que la victima seleccionada
para este rito pudo ser un guerrero, cazador o un agricultor. Tal vez era la
captura de un guerrero valiente que era necesario para atraer las lluvias ademas
de que mostraba el dominio de ciertos grupos sobre otros.

Pero el lector se ha de preguntar, por qué tanto empefio para relacionar
un acontecimiento sucedido en el siglo XVIl, con los sacrificios del Clasico donde
fue muerto un negro por los mayas de la montafia. El mencionado Manuel Cuello
asesinado sobre un armatoste de bejucos, quemado su cuerpo y ademas el
tiempo en el que ocurrié esta accién fue a mediados del mes de mayo.

En la actualidad, al menos entre los grupos mayas de Yucatan y Chiapas,
dedican esta época del aflo (los meses de mayo-junio), para preparar la tierra
para la siembra, y semanas después, escarban con la coa el terreno. Meten la
semilla en la tierra; y luego esperan que haya buenas liuvias para que se logre
su cosecha. Asl la muerte del negro Cuello parece que tuvo que ver con la
temporada de siembra.

Lo que no esta claro es si los mayas que realizaron el sactificio eran
cehaches o apdstatas. Se sabe que provenfan de Sahcabchén, Quizas los
montaraces realizaron este sacrificio para oblener buenas cosechas en sus
milpas de la montafia y a la vez que su deidad patrona, el venado, los protegiera
en el saqueo de pueblos de la sabana, la caplura de varios individuos y sobre
todo, la muerte de algunos espafioles que ellos esperaban olrendar. Adn hay
otra coincidencia que destacar, Taube menciona que el venado era
representado en este sacrifico ademas que podia simbolizar, la tierra, el
propiciamiento de la cacerla, y es muy singular que los mayas que mataron a
Manuel Cuello tuvleran relacién con la "gente del venado”, los cehaches. No voy
a afirmar que lo narrado en el documento tiene una relacién directa con el
“sacrificio del entramado" que describe Taube, sélo propongo algunos puntos
para el andlisis, y si se encuentran més evidencias de este tipo de muerte
durante el periodo colonial en tierras mayas, tal vez me atreva a decir que esas
muertes eran reminiscencias de un ritual practicado desde antes de la llegada
de los europeos a las costas mayas; y que en efecto era un sacrificio relacionado
con actividades agricolas y guerreras. También el 3 de mayo pero del afio de
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1678, hubo una incursion de cehaches en el pueblo de Petenecte, donde
mataron a varios espafioles, aparentemente fue un asesinato comdn y por rencor
a los colonos, una especie de venganza, ¢No tendrfa que ver con esta misma
temporada? En este caso los mayas durante la matanza flecharon, alancearony
dieron de garrotazos a los espafoles; tomandolos por sorpresa en la noche,
vemos cuan recurrentes son las flechas y las lanzas, sélo se agrega un nuevo
elemento, el garrote. Esta accién se verd con mds detalle en el siguiente
capltulo. Aqui nos interesa la fecha, ambas muertes ocurrieron a principios de
mayo, cuando se tiene que preparar la tierra para la siembra. Otra coincidencia
mas.

4.2,7 ELVENADO: ATRIBUTOS Y SIGNIFICADOS.

Ahora para comprender un poco mds acerca del significado del venado
entre los mayas y tratar de entender el posible sacrificio anterior, recordaremos
unos atributos del venado que nos permitiran inferir, en cierta manera, porque
los cehachob seleccionaron a este animal como su deldad principal, protector y
como animal emblematico.

Entre las representaclones del venado en material arqueolégico aparece
otro vaso muy peculiar. Este del Clasico tardfo conocido como el vaso de
Calcehtoc, en donde se reproduce una escena aparentemente de carécter
mitico-rellgioso. Aparece un venado que sobre su lomo porta una manta con
figuras de huesos, con lo que se podria entender como simbolos relacionados
con la muerte o el inframundo. Atras del animal hay un personaje que sostiene
unas lanzas en su mano sinlestra y un cuerno o caracol que pareciera sopla, en
la otra. Otro personaje enfrente del venado también sostiene lanzas en sus
manos mientras que parece que con la otra coge los cuernos del venado que se
estan desprendiendo o él los arrancéd. En segulda aparece un arbol fantastico
con una cara humana, podria ser la ceiba, Aparentemente hay sentados dos
sujetos en lo que serfan las ramas, bajo de ellos hay dos personajes
antropozoomorfos sentados. Los dos son venados semihumanos y uno de ellos,
ol de la derecha esté representado como si fuera un atado de varas, En ambos
casos pudieran ser cautivos de la misma cacerfa o al menos representacion de
la misma. En el tronco del arbol repta una serpiente. Cerca del mismo hay otro
individuo también con un caracol y unas lanzas.
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Vaso de Calcehtoc. (Taube: 1988)

De acuerdo con Ia interpretacion de Marfa Montollu285, se destaca la
vinculacién de la pérdida de los cuernos del venado, ocurrida en el mes de
marzo, con la época en que se empiezan a labrar las milpas y preparar las
siembras. Por lo tanto ia escena podria ser una representacion del fenémeno
donde se relaciona la fecundidad de la tierra y la renovacion anual de plantas.
Asl la pérdida de la cornamenta del venado simbolizarfa la preparacion de la
tierra. Se puede interir que més adelante la recobrarfa o renaceria como la tierra
renueva cada afio las cosechas para alimentar al hombre. La serpiente
enroscada en el tronco del arbol se relaciona con los dioses terrestres que
propician la fertilidad. Y los venados semihumanos que estan bajo el ramaje
pueden referirse al sacrifico del que serdn victimas como ofrenda para que se
den buenas cosechas. Ahora si observamos al venado cuyo cuerpo esta
rodeado o formado de varas cruzadas las unas con las otras, (no parece
conocido este aspecto; se relacionara de alguna forma con el sacrificio del
entramado? Para mi la representacion del venado que se esta quedando sin su
cornamenta, bien puede simbolizar el sometimiento total del animal. A lo mejor e!
cuerno del venado tenfa la fuerza elemental de éste. Aunque puede ser una
analogla con los arboles que con el tiempo renuevan su follaje. No estoy tan
desacuerdo con lo que dice Montoliu Villar acerca del cambio o pérdida de los
cuernos, que quizas tenga que ver con la preparacién de las tierras, aunque el
mes que da no colncide con los conoclmientos que tengo de ello, pues la
preparaclon de la tierra es a fines de abrll y comienzos de mayo.

285yarfa Montoliu Villar. *Algunos aspectos del venado en la religién de
los mayae de Yucat&n." en Estudios de cultura Maya, Nim. 10: 149-172,
México, UNAM Instituto de Investigaciones Filolégicas. 1977.
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Me alreveria a decir que el venado simboliza la caceria ritual, llamese la
guerra, donde el venado invoca al inframundo, por su propio caracter lerrestre y
en donde sus dos captores guerrearon con él. Igual la representacion de la toma
de su cornamenta se asemeja a aquellas imagenes en estelas donde se aprecia
a un gobernante maya tomando del cabello a otro personaje que muestra una
actitud de sometimiento.

En cédices hay numerosas representaciones de venados que se
relaclonan con diversas deidades y otros animales. Aparece en contextos de
lluvia, fertilidad y sequla. La descripcidn que hace de ellos Montollu es que
tlenen cabeza y orejas largas, cola larga y vertical, en posicién de huida y
carrera, los cuernos inconfundibles y la presencia de dientes pequefios. En
algunas imagenes aparecen con la glandula lagrimal muy desarrollada, lo que
se relaciona con la idea que los mayas tiene al respeclo, de que el venado debe
morir llorando, dado que sus lagrimas atraen las gotas de agua del cielo. Se
asoclar esta visualizacién con el deseo de que caigan buenas lluvias para nutrir
ala tierra, Montoliu identifica dos tipos de venado en jos cédices, ei llamado ce
en Yucatan y otro denominado gamo yucateco.

Ei venado como ofrenda para los dioses aparece en los c6dices Madrid y
Dresde, donde se representa su cabeza y extremidades.

En el Cédice Madrid aparecen imégenes que pueden darnos idea de
cdmo se cazaban los venados, ahl se encuentra un pequeio venado en una
trampa, sujeto de un corde! que pende de una rama. Se infiere que ia trampa se
colocaba en los caminos usuales de los animalillos, sobre todo de aquellos que
estan cerca de algun estanque. En el mismo cddice aparece el alacran asociado
al venado, tal vez con referencia a la captura y flechamlento del animal.

El venado fue considerado entre los mayas antiguos como un
intermediario entre los hombres y los ancestros o dioses. Hoy en dia, en
Guatemala, los mayas consideran que el venado sostiene pldticas con ios dioses
para exponer los pecados y malas acciones de los "hombres de malz",288

A lolargo del tiempo el venado ha sido y es para los mayas un emblema
de lluvla y fertilidad. Su cuerpo se transforma en un objeto sagrado con el que
invoca, atrae y ejecuta estos fendmenos naturales. Por ello, como vimos, en los
cAdices se exponen ofrendas con restos de venados para pedir a los dioses una
buena liuvia que nutra las cosechas. El liamado dios B, vinculado con la lluvia y
la fertiiidad aparece en composiciones pictograficas donde se ve a un venado

286 1biden
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descuartizado; en otras ocasiones este animal le sirve de montura. Segun
Montoliu 1a relacion entre venado y dios B tiene un doble sentido, por un lado se
vincula con la lluvia y por otro es la sequla que se cierne sobre las cosechas.

Entre los mayas contemporaneos del norte peninsular se aprecia que
entre los dioses de la lluvia y los patrones y guardianes de los animales no
existen diferencias tajantes, incluso entre ellos hay confusién por los atributos
que tienen. En Yucatén, el protector de los venados se llama Zip, considerado
como uayhel ik, espiritu de los vientos, que habita en las cuevas y ojos de agua.
En estos sitios se celebran ritos destinados a pedirle a los cielos que den lluvias.
Sélo como corolario se dird que en una famosa ceremonia de los mayas del
norte llamada Ch'a Chac, para invocar la calida de las lluvias, el sacrificio y
ofrenda hecha a los cuatro guardianes de la lluvia es un venado?2%7.

Las caracteristicas fisicas de Zip lo describen como a un venado pequefio,
relacionado con los vientos, que entre su gran cornamenta trae un panal del
abejas o avispas, y se cree que cuando gime y brama es para avisar a sus
hermanos que los cazadores estdn siguiéndoles el rastro.

Los dioses L, M y Q parecen relacionarse con el venado, la cacerlay la
salvaguarda de los animales. El dios L parecerfa una manifestacion terrestre de
ladeidad Venus, y se asocia con el monte y la fauna de los bosques.

El dios de la guerra, el M, se vincula con el ciervo y la cacerfa en una
imagen tenida en el Cédice Madrid donde porta atavios de cazador y un tocado
en forma de venado. Segtin la investigadora esto se explica gracias a la afinidad
encontrada en Mesoamérica en que las acclones guerreras se entrelazaban con
las venatorias y algunas veces entre los mismos dioses patronos de cada
actividad compartiendo sus atributos.

El dios de la sacrificlos o dios Q, se asocla con el venado, porque en los
sacrificios del animal aparece continuamente en su ejecucion.28Esta serfa una
caracterizacion general de los atributos del venado, los cuales estan muy poco
estudiados, y que de cierta forma explican el porqué del actuar de los cehaches.
El venado fue su deidad principal, que pudo ser para estos mayas el patrono de

2871hidem

2881hid: 169, La investigadora resume: "el venado en la cultura maya se ha
convertido en el simbolo de las actividades sagradas de la caceria, el
sacrificio y la muerte ritual y en la representacién del espiritu del
viento que habita las montafas y transporta la lluvia. Su cuerpo se
considera desde tiempos remotos un objeto para propiciar la fertilidad y
la abundancia y su imagen benévola evoca la figura de los dioses del
monte, dueflos de los animales y patronos de la cacerfa."
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la guerra, que los guiaba en conlra de los espafoles y de la imposicidn de su
hegemonia sobre otros asentamientos; deidad terresire vinculada al ciclo
agricola en que ellos tenfan que nutrir a la tierra con sangre e invocar a la lluvia
para que les diera buenas cosechas.

4.3 Intercambio comercial entre los mayas.

Como ya se ha mencionado los mayas de la montafia sostenian
intercambio de productos con los "hombres de malz" del norte y con algunos
espafoles, sobre todo con aquellos pueblos en los que tenlan presencia y
disponian de colaboradores para llevar sus productos hasta la montaha y
vicaversa. Por lo regular los llevaban mayas apdstatas, era raro el montaraz que
se atrevia a liegar hasta una doctrina de la sabana. Los principales productos
con los que los cehaches haclan su trueque eran con la cera y la miel, que
abundaba en los montes y las trocaban por sal, machetes, hachas, pétvora, y
otros productos de la sociedad colonial que neceslitaban para simplificar el
trabajo en sus milpas y volver mas confortable su vida diaria. Asl los mayas de la
montafia mandaban caballos cargados de cera, que pertenecian al emisario que
vivia en alglin asentamiento cristiano, con destino a un poblado para adquirir
jabén, sal, hachas y olras cosas. Por ejemplo, veamos que sucedfa en el pueblo
de China, donde en un lapso de cinco meses hablan salido més de 100
tanegas de sal, mientras que !0s otros dos productos eran comUnmente
comerclados por los cehaches y los mayas cristianos.2%9 Aparte en otra doctrina
de nombre San Diego29? habia un herrero a} que acudian continuamente para
adquirir hachas y las demds herramientas que necesitaban en ios montes. Las
autoridades espafolas se dieron cuenta de este peculiar comercio, porque fray
Cristobal Sanchez les avisé. El fraile habla observado como algunos indigenas
bajaban del monte con su recua de mulas ¢ con caballos y se iban a
determinados pueblos donde trabajaba un herrero o se producia sal. Mas tarde
regresaban con sus animales cargados y entraban en {a iadera del cerro,
desapareciendo de su vista. Al considerar {a gran cantidad de productos que se

289carta de fray Cristébal S&nchez escrita en Ulumal, el 29 de julio de
1669, dirigida a Antonio Lainea pidiéndole emita un bando que prohiba a
los mayas de PopolA y Sahcabchén que compren jabén, hachas, sal y otros
productos.. Carta de Antonio Laines a fray Criastébal S&nchez donde se
describe cdmo capturé a un indio que llevaba cabalgaduras con sal y otras
cosans para los indios de la montafia. 29 de agoasto de 1669 AGI, México,
Leg. 307 fs. 7v fotocopia en el CEM IIF UNAM

29%pggoonozco el lugar donds pudo estar asentada dsta doctrina.
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llevaban a la montana, el fraile dedujo que era para los cehaches. Entonces
pidio al teniente de gobernador Antonio Laines que emitiera un bando
prohibiendo vender a gran escala jabdn, hachas, machetes y sal entre otras
cosas a todos los mayas del partido de Sahcabchén y Popola y que se
castigara a quien lo hiciera, para de este modo obstruir la ayuda que los
cehaches obtenfan de estos pueblos.29! Asl, Antonio Laines logré detener a un
maya que iba por el camino de Chind a Sahcabchén con seis u ocho
cabalgaduras con cargamento de sal y otros "medrifaques". Al ser interrogado
respondid que era originario de Chekubul, una de las entradas a las montanas,
y que la mercancla se la hablan vendido los espaiioles. Llevaba seis
beniquines®®2 de sal para los mayas de la montada. Esta carga habla sido
vendida por dos extrafios a los mayas, un espafiol, el alférez Rodrigo Lazaro,
que le vendid la sal a granel, y un francés, radicado en China, de nombre
Alberto Caballero de Samalo, que a camblio de cinco arrobas de cera en libras,
un poco de sapoyole, dos bateas y una petaca adquirlé tal producto. El francés
consciente de su culpa se escondié en el hospital de la localidad mientras los
soldados de Antonio Laines inspeccionaban su casa, donde encontraron 900
beniquines de sal que en apariencia no hablan sido registrados por la autoridad
correspondiente, ademas de que habfan 15 o 20 fanegas del mismo producto. Al
parecer las transacciones se realizaban de manera clandestina por la noche.
Pero no hablan contado con la mirada escrutadora de una vecina, que atestigud
en su contra y dijo que vio salir de aquella casa a unos naturales con beniquines
de sal; adernds pudo reconocer que éstos seiores eran de la doctrina de
Sahcabchén. En su testimonio mencioné que sabla de oldas, que el francés
vendia sal a la gente de malz y que nunca el sefior Caballero habla embarcado
sal alguna. Ademas, la testigo logré ver que en la casa del acusado guardaba
cera rescatada en libras. No sé los motivos de la delacién, pero con estos
testimonios decidieron embargarle sus blenes mientras al maya lo dejaron sin

Ylcarta de fray Cristébal S&nchez escrita en Ulumal, el 29 de julio de
1669, dirigida a Antonio Laines. Carta de Antonio Laines a fray Cristébal
Sdnchez donde se desoribe cémo capturd a un indio.. 29 de agosto de 1669
AGI, México, Leg. 307 fs. 7v fotocopla en el CEM IIF UNAM
292probablemente la palabra degeneré a benaquén que es una medida de
capacidad equivalente, més o menos, a un ouartillo, en que se vende
cominmente en Tabasco, la cal. También es una envoltura, generalmente
hecha de palma real, con dos o tres amarras paralelas. supueatamente
viene de la miguiente etimologia: del maya Be-ne~ken; de Be, camino, nek,
bastimento, y ken atavio. (Francisco J. Santamarfa. Diccionario de
Mejicanismes., México, Porrda, 1959: 130,
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los articulos que le iba a llevar a los habitantes de la montada. El alférez que
también comerciaba con ellos fue preso a la tuerza. Me imagino que ambos
europeos consegulan la sal directamente en las salinas con los araeses que
trabajaban en ellas, y se lo llevaban a sus casas para esconderlo ahi, pues los
emisarios de los cehaches ya habrlan hecho trato directamente con él.

Cuando los vecinos de China vieron que alguna gente de maiz de otros
pueblos llegaba hasta su comunidad preguntando por la sal, y que necesitaban
méas dela que normaimente se utilizaba en las faenas diarias, decidieron hacer
negocio clandestinamente con los montaraces, con tal de obtener unas coronas
de mas y sin impuesto. Asf se creé un mercado alterno al de los espafoles y
comerciantes mayas que lo haclan legalmente. Estas mismas circunstancias se
pudieron dar en otras localidades, sin que hubiera un guardian franciscano que
denunciara estos hechos. Lo que permitla a los montaraces mantener su
aprovisionamiento, ya que es loégico pensar que no tenfan un solo proveedor,
sino que obtenfan esos articulos en distintos lugares, con diferentes tratantes.
Con esto podlan obtener sus productos en donde hubiera mas mayas con l0s
que negociar directamente. Asf como en ciertos pueblos obtenfan la sal, en otros
consegulan herramientas fabricadas con metai tales como hachas y machetes,
por ejemplo en Chind y en San Diego. Tal vez esto deviene de costumbres
prehispanicas de tener mercados locales en ciertas comunidades donde
obtenfan productos especializados, mientras otras cosas que necesitaban eran
conseguidas en otros asentamientos que estuvieran cerca y se dedicaran a
producir un artlculo o varios en especial. Aunque también pudo ocurrir, que por
no levantar sospechas entre los espafioles, adquirfan las mismas mercancias en
lugares distintos.

Es probable que la celebracion de los trueques fuera un mes determinado,
porque asl tenfan tiempo de recolectar la cera en el monte, mientras los
espafioles e indigenas con l0s que intercambiaban podian exiraer {a sal en esa
misma época, hacer un mayor nimero de herramientas metalicas y al pasar el
tiempo ambas partes quizés pactaban un dla especlfico de un mes determinado
para verse, ya fuera en un paraje o en la casa del comerciante del pueblo
cristiano y se cumplla e} trueque,

Puede ser que los espafioles compraran muy barata la cera y la miel,
mientras que las herramientas las daban a un precio mas alto del real para con
esto adquirlr mas ganancia, en cambio los mayas que intercamblaban con los de
las montafias utilizaban la cera para pagar repartimientos, tributos o para su
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consumo interno aungue me inclino mas por los dos puntos anteriores que el de
su autoconsumo.293

Por lo regular los cehaches y mayas apdstatas escogieron para comerciar
pueblos donde habfa simpatizantes o era su territorio limitrofe con las
comunidades indigenas cristianas, que les avisaran si exist/a algun peligro de
agresion. Estos poblados estarlan situados cerca de las montanas, donde
pudieran acercarse libremente, también lo hicieron con poblados que estaban
mas lejos. Entonces tenfan que andar por caminos normales con un emisario o
colaborador maya que llevara los articulos de la montafa para adquirir los
manufacturados por los espafioles. Asl pudieron ser "mercado" o centros de
intercambio las doctrinas de Bolonehén, Caulch, Ticul, Sahcabchén,
Holafl, China, y tal vez hasta el puerto de Campeche. Todos dentro de un
corredor montafioso donde deblé haber espfas o simpatizantes de los
montaraces, y mediante los caminos de la montafia se comunicarfan con estas
localidades.

Los articulos adquiridos de los espafioles y mayas cristianos, los
montaraces los utilizaban para la agricuttura, como los machetes que les servian
para deshierbar el monte mientras las hachas para cortar lefia y construir sus
casas, incluso para la cacerfa y la defensa de posibles ataques. La sal
obviamente era utilizada como complemento del malz, incluso podrfa pensarse
que tuvo un uso ritual y medicinal. Sabemos que ia sal fue un producto de
mucho intercambio en tiempos prehlspénicos y era parte de la dieta diaria de los
consumidores mayas.

293garcia Bernal. Qp, cit.: 252.
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4.4, Reclutamiento e integraclon de adeptoe a los grupos
montaraces. La otra postura, el rechazo a Incorporarse a los
rebeldes.

Los mayas del monte bajaban a los pueblos por antiguos senderos que
tenlan establecidos en las montafias, cruzaban por lugares estratégicos que
eran transitados continuamente. Los desyerbaban dejando sélo una brecha que
podlan Identificar. Por ellos llegaban a los pueblos donde se encontraban con
los naturales colonizados. Al parecer la forma en que se organizaban algunos
pequefios grupos para atraer mas gente a las huestes cehaches consistian en
formar pequefias bandas de seis a doce individuos, segun fuera el caso, ya que
cada grupo tenla actividades bien determinadas como cazar, espiar y atacar a
los Intrusos, asl como establecer contacto con gente para recibir noticias y
productos.

De acuerdo con algunas descripciones, los contingentes de sels cehaches
guerreros eran sélo para patrullar diversas areas y dar la alarma en caso de
ataques, probablemente servirfan de comités de reclutamiento colocados en un
sitio estralégico y de t4cil acceso para los apdstatas.2%4 Los nuevos apdstatas
llegarlan hasta all4 con sus mujeres e hijos y luego los montaraces los
adentraban en la espesura. Por supuesto en estos casos existla un acuerdo
previo para organizar la huida. Los mayas de la montafia les darfan la
bienvenida para después incorporarlos a los grupos de guerreros y asentarlos
en pueblos serranos. Los grupos Integrados por diez 0 doce montaraces
constituirfan contingentes de asalto a los pueblos, y tenlan instrucciones precisas
de atacar e incluso secuestrar a algunas personas. De ellos hablaremos mas
tarde.

Los apdstatas que aceptaban integrarse a las fllas de los cehaches. lo
hacfan por convencimiento propio, pues estaban hartos de los repartimientos y
de los espaiioles.

El otro individuo reclutado era aquel que estaba convencido de que,
probablemente, los mayas del venado conservarfan la religién y costumbres de
los antepasados por lo que era preciso estar ahl para recuperar o volver a las
antlguas ensefianzas.

2%yid, capitulo IIT en el apartado de Oposicién al espafiol y en éate
capitulo en el de Incuraién y depredacién de pueblos.
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Otro tipo de maya que ingresaba a las filas rebeldes, pudo ser aguel que
mediante presiones psicolégicas y fisicas ejercidas por los montaraces se vela
obligado a dejar su milpa y su casa llevandose a su familia al monte, al cual ya
no estaban acostumbrados, porque hacia bastante tiempo que sus antepasados
habian sido conquistados y distribuidos en encomiendas y doctrinas cristianas.
Ellos habfan asimilado el "modus vivendi" de la poblacién colonizada; no
estaban de acuerdo con lo que hacfan los apéstatas, preferfan guardar lo que
tenian a perderlo por nada en las montafias. Sdlo se unian a los grupos rebeldes
porque eran amenazados de muerte por los montaraces, asi que era la vida o Ia
milpa, preferian lo primero. Los amenazados aguardarfan la primera oportunidad
para regresar a sus pueblos y pedir la proteccion del fraile. Si el préfugo era
capturado lo llevaban de nuevo a la montafia y ahl era expuesto delante de la
comunidad, se le castigaba con gran rigor por los batabob ; con esto algunos no
se atrevian a volver a huir. No todos los mayas eran obligados a volverse
montaraces, sino habia aquellos que no dejaban sus pueblos, porque no
querfan perder sus bienes aunque simpatizaban con los mayas alzados. Estos
colaboraban con los montaraces déndoles alimento, proteccién y alojamiento en
sus casas, fungiendo como esplas, mensajeros, 0 comerciantes para proveerlos
de las herramientas y sal que necesitasen. También iban a recolectar ceraa la
montafa, era el pretexto para permanecer de Uno a tres meses con los mayas
del monte participando en sus ritos, conviviendo cotidianamente con ellos hasta
que se necesitase algln género, o tenian que regresar a vigilar su milpa. De
regreso bajaban por los caminos de! monte hasta su pueblo, con sus mulitas
bien cargadas de cera para llevarla al contacto que tenfa en otros pueblos y
conseguir los productos ansiados. A éste no se le obligaba a vivir
permanentemente en los montes porque era mas valioso para los cehaches y
apodstatas en la doctrina, eran sus ojos en la.sabana y su brazo comercial ante
los espafioles y mayas cristianos. A su vez representaban la jurisdiccion
apostata del monte, es decir, estos mayas eran parte del dominio de Juan Yam.
(Porque eran simpatizantes de los rebeldes? Para ml la respuesta es sencilla,
los cehachob representaban los anhelos de liberacién de los mayas, por eso
velan con buenos ojos a sus hermanos ya que se entrentaban al orden
establecido, mientras por otro lado buscaban conservar sus tradiciones y
creencias por lo que la colaboracion activa era su aporte a esta lucha de
resistencia.
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Los mayas que se negaban a colaborar con los insurreclos, aunque no
tuviesen algun vinculo con los espafoles, por lo regular eran victimas de
hostigamiento, burla y violencia ejercida por los montaraces, pues los
consideraban traidores, incluso los acusaban de colaboracionistas y esplas del
fraile o del encomendero, juez de grana o soldado. Hasta se dio el caso de que
alguno fuera asesinado por tener amistad o convivir con los colonos y
sacerdotes cristianos. Pero no sélo'los llderes cehaches lo sentenciaban, se le
preguntaba a los batabob y a sus gobemados si era conveniente ajusticiarlos, a
lo que la comunidad respondfa afrmativamente, esto en caso de capturario; en
otras ocasiones era ejecutado en su propia casa 0 sementera.

4.5, Incursiones y depredaclén de pueblos.

La depredacién de pueblos que estaban en las faldas de los cerros se
hacia generalmente en las noches para sacar mujeres, que algunas veces eran
las esposas de los que ya estaban viviendo en las montaias. S| el maya, que se
vela despojado de alguna mujer de su familia, trataba de delenderla era
golpeado por los montaraces, quienes lo apaleaban o si estaban muy violentos
le daban una cuchillada para aquietarlo. En ocasiones los cehaches sacaron
algunas mujeres de la propia iglesia de la guardianfa, cuando estaban en plena
misa.285 Habla algunos casos en que un apéstata dejaba a su mujer en su
pueblo; y en las montafias se unfa a otra para toda la vida, mientras otros
regresaban por sus esposas Y las internaban en los montes. No faltaban algin
nostalglico que queria regresar a vivir a la casa donde habfan dejado a su muijer,
aunque tuviera una nueva pareja en las montafas.

Si los batabob montaraces se daban cuenta de las intenciones de huida
de alguno de sus suhditos, lo amenazaban de muerte. Este fue el caso de un
individuo que huyd con su mujer de los cehaches. Se dieron cuenta de su
ausencla y empezaron a buscarlo para castigarle, por lo que tuvo que ocultarse
en unas milperfas que estaban en direcclén al mar, Sélo podia salir de noche
para buscar el sustento de su familla,298,

29%Cartas de fray Juan de Sosa al gobernador de Yucatén informandole
acerca de los dafios que han ccasionado los indios de la montada en los
pueblos de Sahcabchén. 16 de mayo de 1668. AGI, México, Leg. 307 fs. 4-
Sv, fotocopia en CEM IIF UNAM

2961biden
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El saqueo de los asentamientos se realizaba cuando iniciaba la
temporada de aguas "que es cuando ellos hacen sus maldades"297 o cuando la
poblacién que ahi residia no cooperaba con los cehaches, no se integraba a las
bandas que recorrian las montafias, no participaba en los ritos tradicionales y no
comerciaba con ellos. Por lo que la "gente del venado" los consideraban aliados
de los espafoles y las entradas a sus pueblos eran tanto para castigarlos como
para procurarse recursos por la fuerza y obtener mujeres, que tanta falta les
hacian para tener descendencia.

La comunicacién entre los montaraces para llegar a un poblado durante la
noche se hacla por medio de silbidos. Ya vimos que se distribuian en pequefos
grupos y entraban por diversas calles de la doctrina. Entonces debla ser tal la
oscuridad que no se velan las casas de Ia periferia sdlo se escuchaban distintos
silbidos298.

Para atacar a un grupo de espafioles, arremeter en contra de un pueblo o
simplemente explorar su territorio, las pequefias bandas de cehaches se
pintaban el cuerpo ¢on un tinte natural de color negro, prestos para entablar
combate cuando se ofreciera.

En algunas ocasiones los cehaches y apdstatas llegaron a azotar a un
cura o fraile, porque exigid excesivas limosnas o hizo trabajar demasiado a sus
feligreses. Como se vio no golpeaban a quien no consideraban su enemigo. Tal
fue el caso del sacerdote beneficiado de Popola al que le robaron sus
pertenencias y azotaron. Causa de que el cura huyera dejando sin predicador a
estas doctrinas. Al parecer este ¢clérigo, de nombre Antonio Gonzdélez, exigla
muchas limosnas, aparte de los repartimientos que obtenfan los jueces de grana,
lo que incité a los mayas que huyeron de Popola a asociarlo con los jueces de
repartimiento e identificarlo como un expoliador de sus productos.2%9 Incluso los
apdstatas llegaron a utilizar la ropa que le habla sido hurtada al beneficiado, y
andar tranquilamente con ella por los caminos de Sahcabchén,

Aparte los mayas del monte atacaban las estanclas de ganado para
proveerse de alimento, una especie de cacerfa pasiva donde la carne de las
reses pasaba aformar parte de su dieta.

Si para mala fortuna algun colono espafiol cruzaba por el camino de los
indigenas rebeldes, y era la temporada para preparar la tierra de cultivo, era

2971hiden
2991hiden
2991hidem
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asesinado a manera de sacrificio. Tal como ocurrié en una estancia donde
mataron & dos hispanos que iban para Nohan. Por ese tismpo no aparecieron
los cuerpos s6lo se encontraron rastros de lucha, sefiales de que los flecharon,
ya que habia sangre en el piso y marcas en los arboles, y las monturas de los
caballos estaban tiradas cerca del silio de la pelea. Se sabla que estos
individuos estaban muertos "porque los indios lo dicen y corre asl la nueva..."3%0
Los batabob de la montafia podian enviar gente a los pueblos de la
sabana para obtener informacién acerca de los movimientos y acontecimientos
que sucediesen alll, incluso podfan llegar hasta las mismas ciudades y villas
para observar la situacién. Después los ojos moviles del batab regresarfan al
monte para informarlos. En otras palabras eran espfas mimetizados como
cualquier maya cristiano que pasaba desapercibido frente a los ojos de los
espafioles. Ese fue el caso de Juan Ake, que fue mensajero del batab Yam para
ir hasta Campeche. Fue capturado por las autoridades indigenas de
Sahcabchén que lo remitieron al teniente de gobernador en el citado puerto.
Su tarea principal era informarse sobre la organizacidn de un grupo de soldados
que irla a las montafias a conquistarlos. Aparte llevaba un pliego de papel en
blanco para escribirle al alcalde de Campeche, cuando se ofreciera, sobre lo
que pensaban los cehaches y los apéstatas acerca de una posible peticién para
obtener esclavos negros y ponerlos a trabajar a su servicio. Asl por escrito
informaria a Juan Yam de lo que sucedla en Campeche y de los negros que
requerian. Pero Juan Ake no realizaba personalmente todos los tramites,
necesitaba de gente que le diera hospedaje y lo auxiliara. Con el principal de
Bolonchén dejé su ropa a guardar mientras realizaba las tareas pendientes. En
éstas andaba cuando fue capturado por las justicias de la Guardiania donde
estaba Cristdbal Sénchez,30!
El vivo ejemplo del saqueo de pueblos mayas cristlanos se dio en Holall
y Bolonchén. En el primer lugar casi ninglin maya habla accedido a unirse a
las fuerzas de la "gente del venada", con lo que marcaron su sentencia por no
querer colaborar con los rebeldes. Se sabe que los cehaches y. los apéstatas
mataron a un habitante de la localidad de un flechazo en la espalda y azotaron a

3001biden B
Wlcarta de las justicias del pueblo de Sahcabchén al teniente de
gobernador, Antonic da Laines, scbre la captura de un indic mentaraz,
Septiembre de 1669; Interrogatorio hecho a Juan Ake por la autoridades de
la Villa de Campeche. 1 de octubre de 1669, AGI, México, Leg, 307 fa. 16~
18v. Potocopia en el archivo del CEM IIF UNAM
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otros cuatro, con treinta golpes a cada uno, ademas de quitarles sus
pertenencias y ropas. De los agredidos, uno era oficlal platero municipat; vendia
2arcillos y arillos a los rebeldes, fue azotado porque buscéd persistentemente a
una mujer que se lievaron los montaraces mientras al otro, que no querfair a la
montaina, fue azotado y sentenclado a muerte. Ambos individuos no podian
regresar a sus pueblos so riesgo de perder la vida.

Algunos principales y 25 personas con sus familias, un total de 44
personas, huyeron del pueblo con la Imagen de la Virgen y otras imagenes de
santos, campanas y arnamentos para buscar asentamlento en otro lugar. Fueron
ala estancia de un espafiol flamado Agustin Alvarez de Salazar, que les dio la
oportunidad de quedarse en sus lierras, donde quisieran, mientras otros se
ocuitaban en sus milpas. Los principales de Holafl se trasladaron a un lugar
cercano al puerto de Campeche, porque tenfan miedo de que los montaraces se
los llevaran. Este acontecimiento molesté a fray Cristébal Sanchez, que les pidi¢
que regresaran a su pueblo pero se negaron rotundamente. El serdfico le pidio
al gobernador de Yucatan que les ordenase regresar a su comunidad lo que
tampoco funciond. Asl estos desplazados por los mayas de la montafa querfan
poblarse a fegua y media de Campeche, Las otras justicias del pueblo, que no
huyeron, se reunieron para escribirle a las autoridades espanolas acerca de los
profugos, que hablan sacado las imdgenes sin consentimiento del pueblo,
levandose las figuras de los santos de su devocién. Los mayas que se
quedaron en Holall se quejaron amargamente con el gobernador diciéndole
que "estan con mucha tristeza y dolor en su corazén porque les han quitado los
santos de su lglesia, nuestro sefor san Jerénimo, la Madre de Dios y un santo
Cristo y todos los santos que habfa en dicha iglesia..."302

Ademaés los otros vecinos del pueblo habfan salido del lugar sin pedir
licencia, no avisaron al padre guardian y no consultaron a los vigjos princlpales
del pueblo. Mientras los mayas desplazados ya hablan pedido licencla para
poblar un sitio llamado Chumplich, al norte de un pueblo llamado Jolul,
cercano a Campeche. Todo esto fuele avisado al alcalde de Campeche e
iniciaron la construccién de su iglesia.

Ante la violencla de los cehaches y apdstatas, el gobernador decidio
mandar a un grupo de soldados y 100 mayas flecheros y escopeteros al mando

N2carta de las autoridades del pueblo de Holafl informando al gobarnador
gobre la salida de algunos indfgenas que se llevaron las imégenas de loa
santos y los ornamentos de la Yglesia. 22 de enero de 1670, AGL, México,
Leg. 307 fs, 26-27v CEM 11F UNAM
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de Diego de la Camara, que delenderla a los mayas de Holall de los rebeldes
montaraces.3®3 Al pueblo de Bolonchén lieg6 "una tropa de demonios™ para
saquearlo. Los mayas que opusieran resistencia lueron azotados y ies quitaron
sus pertenencias, era como un castigo y al mismo tiempo una humillacion. A uno
solo que tenfa algunos tomines, le regalaron clen golpes en su espalda para
después quitarle setenta pesos en reales.

Los apéstatas se llevaron diez mujeres, lo que causé mas temor a los
habitantes de Bolonchén que a los de Holall. Algunos se quedaron en el
pueblo mlentras otros se Internaron en el monte llevando tan sélo lo que tenfan
puesto. Dejaron sus pertenenclas en las casas ante el temor de un nuevo ataque
de fos mayas cehaches, que los presionaban para que colaboraran con ellos,
sino eran sentenciados a muerte. Ante ésta situacién los vecinos de Bolanchén
temfan regresar a sus comunidades.

En el pueblo de Oxcutzcab se esperaba una incursién de apéstatas.
Estos estaban aguardando a que salieran los escopeteros y flecheros para caer
sobre &! poblado y saquearlo. A dicha localidad la consideraban simpatizante de
los espafioles, porque de ahf sallan escopeteros y tiecheras que participaban en
reducciones de indigenas fugitivos para obtener privilegios como la exencion de
tributos. La otra finalidad de la entrada al poblado consistirfa en llevarse a sus
mujeres.

El guardian de Qxcutzcab estaba preocupado, porque los habitantes no
querian asistir a la iglesia para confesarse y ofr misa. Los mayas de esta doclrina
pldleron al doctrinero franclscano que solicitara al gobernador un destacamento
de soldados para que protegieran el pueblo. Era tanto el temor a los mayas de la
montafia, que cuando los de Oxcutzcab tuvleron que cobrar el tributo a los de
Caulch, no lo hicieron al enterarse que habfa muchos montaraces merodeando
por esas lugares.

Mlentras en otro pueblo sucedian mas cosas; los mayas cristianos de
Bolonchén Cauich estaban sometidos a tan gran presion por tas incursiones,
presencia y acoso de los mayas del monte, que en una junta convinferon
escribirie al gobernador de Yucatdn para pedire que hablase a los escopeteros
de Oxcutzcab y Tekax para que ayudasen a capturar a los rebeldes que'
llevdbanse sus mujeres y que "tamblén se llevaron a una espafola y una

303gsta pituacién se verd con mis detalle en el capitulo siguiente.
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mulata..."3%, Estos mayas de Bolonchén prometian a los de Oxcutzcab que
les darfan todo lo necesario para su abastecimiento.

Debido al miedo que los pobladores de Bolonchén tenian a los
cehaches, se iban a dormir al monte, Al parecer en el monterfo, se reunieron
como ciento cuarenta cristianos que se habfan embijado y tiznado las caras y e
cuerpo de negro, todos a punto de guerra para rechazar a los montaraces. Es
decir, estaban tan hartos de las Incursiones desde la montafa, que algunos
habitantes del pueblo se hablan armado para hacerles frente. La finalidad no era
matarlos, sino capturarlos y asf contener en definitiva su rapifia.30%

El pueblo donde habitaban los cehaches, que asolaban a Bolonchén,
estaba a mas de 16 leguas de camino ancho en direccion al sur, donde se
dibujaba la silueta de los cerros con la luz del sol sobre su costado. Por esta
senda, durante dos semanas entraban y sallan 140 montaraces. Por lo que los
habitantes de Bolonchén, desesperados de ver tanto insumiso, pidieron
permiso a la autoridad espafiola para que les diese "licencia para hacer el dafo
que pudieren para que estén guletos en su pueblo y vivan como cristianos.,."3%,
y en dado caso que no se llevara a cabo esta accion se mudarian de lugar
dejando Caulch. Por lo anterior pedian la ayuda de los mayas de Oxcutzcab y
Tekax “para que bajen con ellos a sacarlos [a los montaraces) para que sean
cristianos..."37 y les dejasen de hacer daho.

Asl podemos ver que los mayas cristlanos no querian matar a la "gente del
venado” sino aplacarlos e Incorporarlos al orden establecido, para que no les
continuaran haclendo dafio, Con fo que elios gozarfan de la anhelada
tranqullidad.

Entre los mayas rebeldes corrla la voz de que cerrarlan la boca de la
montafia para que no pasasen espafioles, porque asl lo indicaba el Cltuil "{que]
[...] es como decir el gran padre, [quién menciond] {...Jque se pasé ya la
grandeza de ellos [los espafioles)..."3® Esta era la consigna de los montaraces
cuando se aparecieron en desbandada, por el pueblo de Caulch, dando gritos
al unfsono. Los atacantes golpearon a las autoridades del pueblo déndoles 800

3%carta de los mayas del pueblo de Bolonchén Cauich de la Corona al
gobernador de Yucatdn para que les pida a los mayas de Tekax y Oxcutzcab
les ayuden a capturar a los montaraces.25 de febrero de 1670, AGI,
México, Leg. 307 fa. 34- 37v. Potocopia en archivo del CEM IIF UNAM
3031hidem
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azotes, segun la fuente. También cayeron bajo las flechas de la "gente de!
venado" cuatro individuos, sin que pueda explicarse el porqué de su muerte.

Lo més probable es que los cehaches consideraran a los pobladores de
Bolonchén Caulch como amigos de los espafoles, por ello azolaron a las
autoridades y asesinaron a estos vecinos. L.os mayas de Bolonchén tenfan la
certeza de que la gente de malz que vivia en Tekax y Oxcutzcab estaba libre
de los alzados, porque todos los montaraces permanecian en Bolonchén. Los
mayas cristianos podrfan llegar de ahl, hasta esas dos localidades que estaban
més lejos.

Pero no sélo en estas doctrinas ocurrié el saqueo, resulta que en la misma
cabecera de la doctrina de Sahcabchén los alzados y los cehaches
descendieron por el cerro, en tropel, tiznados de negro y en pequefas bandas
para saquear determinadas casas, de los considerados leales al régimen. De ahi
se trasladaron a la zona de Popola, ocultdndose de los espaholes,
escudrifiando los rincones, tapandose con |a noche, fundiendo su Imagen con la
de los arboles para después caer por sorpresa en las doctrinas donde atraparon
muchas mujeres jdvenes y solteras. Unas los siguieron por convencimlento, pero
también se llevaron a nifias de doctrina de entre 8 y 10 afios para que los padres
de las criaturas los slguieran.3% Un medio muy convincente para atraerse mas
gente a su causa, porque es probable que la madre y el padre de la nifias
secueslradas, una vez instalados en las montafias, los montaraces no los
dejaran regresar a sus pueblos so pena de perder la vida, tal como hicleron con
algunos que no qulisleron seguir a los hombres del venado. Otra explicacién
puede ser que los montaraces se llevaban a las nifias para tenerlas como
ayudantes de coclna y labores domésticas pero al crecer, les servirfan como
compaferas.

Los ejemplos anteriores ilustran la forma en que los montaraces
incursionaban en los pueblos aledafios a la montafa y permiten un
acercamiento al porqué de su actitud frente a los mayas leales y a los colonos
espafoles.

309cartas de fray Juan de Sosa al gobernador de Yucatén informéndole
acerca de los dafios que han ocasionado loe indios.. AGI, México, Leg. 307
fa. 4-5v. fotocopia en CEM IIF UNAM
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4.6. Enfrentamlentos con espafioles.

Si bien durante el siglo XVIl, hubo encuentros entre los mayas de la
montafia y los soldados de la Gobernacidn, éstos en su mayoria no fueron
violentos. Sin embargo, se realizaron entradas mllitares para reducir a los mayas
insumisos. Pocas veces los montaraces buscaron exprofeso a los
destacamentos militares para guerrear con ellos. Esta situacién sdlo se dio
cuando los soldados entraron directamente en territorlo montaraz y cehache; ya
fuera para pacificar la zona o simplemente para aprehender a un pequefo grupo
de insurrectos que asolaban algunos caminos, asaltando transedlntes, Sino es
que los espaioles se encontraron a los apdstatas sin tener conocimiento pleno
de sus delitos, y sin mas arremetieron contra ellos por el hecho de que los
consideraban rebeldes.

Durante el afio de 1668 ocurrid un suceso que ocasiond que las tropas del
capitan Lorenzo Evia hayan ido hasta el pie de la montaida a buscar a los
rebeldes.

En una junta celebrada por el cabildo de Campeche, con la cooperacién
econdmica de vecinos y encomenderos del puerto de Campeche, se decidlé una
entrada militar para someter a los montaraces. El militar comisionado para tal
tarea fue el Capitan Lorenzo Evia. Ei motivo se debi¢ al asesinato de un espafiol,
posible amigo de don Lorenzo.

Todo ocurrié por los meses de julio-agosto de 1668 en el rancho del
espafiol Juan Muflz en un lugar llamado Ekabtunku, cuando un mestizo de
nombre Antonio Rosado y Pedro Mufiiz (sobrino del duefo del rancho), se
encontraron en un camino. Rosado provenfa del pueblo de Tiop, ambos vepian
cansados de su viaje y estaban hambrientos, viéndose solos en pleno camino,
donde los nicos que los rodeaban eran los arboles, se encaminaron en busca
de alguna casa para que les dleran posada y alimento para después continuar
su jornada. Llegaron al citado rancho y entraron a la casa. El duefio estaba
.ausente.

En el rancho laboraban algunos mayas entre ellos una mujer que era
cocinera, cuando la vio Pedro Mufiz le ordend que les hiciera chocolate para
que tomaran él y el mestizo. La mujer también debfa matar dos gallinas para que
llevasen de comer en el camino y sirvleran de bastimento a otros tres soldados y
a dos mayas que servlan de gulas, que lo estaban esperando en el rancho de
Chacché, camino Real aSahcabchén.
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Pedro Mudiz buscéd alguna cama para a dormir en lo que la mujer
preparaba el chocolate y desplumaba las gallinas. En ese instante, se abrid la
puerta de la vivienda con mucho estruendo y entraron violentamente doce
rebeldes embijados comandados por uno llamado el "capitan" Gaspar Tun.
Levantaron a empujones a Mufiz de la cama, lo aventaron al piso y ahi mismo le
empezaron a dar de palos y machetazos Injuriandole; cada golpe iba
acompanado de un insulto. Lo golpearon: "con unos palos agusados [dados por }
ocho indios embozados y pintados con tizne y dos de ellos con cabelleras
postizas..."310 dejandolo agonizante. Murié al poco tiempo por la pérdida de
sangre y la cantidad de heridas. Al mestizo no le fue tan mal, seis de estos
rebeldes le dieron tres garrotazos, uno en la mano derecha, otro en el brazo y el
tercero se |o sofrajaron en la cabeza, el cual fue tan bien puesto que lo tumbé al
piso dejandolo aturdido. Luego los montaraces lo amarraron. Mientras, un
sirviente de Juan Mudiz y al parecer colaborador de los mayas alzados, cuyo
nombre era Diego Ek, encargado del rancho, habfa sido amarrado en su casa,
sélo después de que los rebeldes irrumpleron a la habitacién donde estaba el
espafol, fue liberado. Este andaba con gusto al lado de los montaraces, tanto
que hasta se mostraba servicial dandoles de comer y matando gallinas para ello.
Mientras otro maya, Gaspar Chan, compafiero de trabajo de Diego Ek, fue atado
por los agresores y colocado junto al mestizo, aunque no lo golpearon.

Diego Ek cuando cocinaba para los apdstatas hablé mal de los espafioles
y les inquirié por qué esperaban para arremeter en contra del mestizo Rosado y
matarlo, también les dijo que tardaron en llegar hasta el lugar para iniciar su
ataque en contra de los que ahora estaban cautivos,311

El mestizo poco a poco se recuperé del tremendo golpe, con mucho dolor
en su testa, logré pensar algunas cosas y decirles a los apdstatas que él querfa
unirseles para poder acompafarlos a la montaia. Los alzados con desconfianza
le respondieron que si eran ciertas sus intenclones, lo llevar(an a las serranias
de muy buena gana. El mestizo buscé pretextos para librarse de la presencia de
los rebelados y ganar tiempo para conservar su vida, asf discurri¢ que antes de
acompadarlos tenfa que ir por su hacha y machete a la vez que por una mujer

3Noauto llevado a cabo en el pueblo de Cihé por el oapitén Lorenzo de
Hevi{a, regidor perpetuo de la ciudad de Mérida y alcalde, capitén y
justicia mayor del Partido de Sacauchen, sobre unos indios que andaban
sobre el rfo Checantdn robando a los viajercs y escondiéndose en las
montaiias, donde practicaban sus idolatrias. AGI, Escribania de Cémara,
Leg, 317A. fs. 72-98. 1668. fotocopia en el archivo del CEM IIF UNAM
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que supiera moler el pan y hacer tortillas. Los mayas un lanto conliados en la
palabra del mestizo accedieron a darle permiso para buscar lo que
supuestamente necesitaba, asf le dijeron que lo esperarfan en un lugar llamado
Thah para que juntos tomaran la senda de la montafa. Aun asf, los mayas
descontiaban de las palabras de! mestizo y es probable que intuyeran que les
daba estos argumentos para conservar su vida y en cualquier momento huir, por
lo que lo soltaron hasta las ocho de la noche. El mestizo probablemente salié
corriendo del rancho sin parar hasta tomar el camino a Sahcabchén e ir en
busca del capitan Lorenzo Evia para informarle lo acaecido. Encontré al dicho
capitan en el rancho llamado Chacché, que estaba cercano a la doctrina
mencionada y le describié estos acontecimientos,

En cuanto a Diego Ek, todo indica que era colaborador y mensajero de los
apostatas. Acostumbraba ausentarse muchos dias de su trabajo con el pretexto
de ir a su milpa para vigilar que no le hubieran robado maiz, o que algun animal
le echara a perder su cosecha, ademas iba a cortar cera en el monte, Resulta
que el mismo dia de la muerte del espafol, Ek sallé temprano del rancho y
regresd hasta entrada la tarde, antes que los mayas rebeldes. Segun el
testimonio de a cocinera, Diego Ek habla estado esperando a los montaraces
desde hacfa varios dias y cuando liegaron les recriminé su tardanza. Su objetivo
era robar y matar a Juan Mufiz, que era gufa de los espafoles que iban a entrar
a la montana. Se le oyd decir, cuando estaba en compafia de los apdstatas y
montaraces que sentfa mucho que no hubleran decapitado a Pedro Mupiz,
porque su cabeza hubiera asemejado un trofeo 0 una adveriencia. Pensaba en
el despojo sangrante "puestoselo en un palo para que lo viese su tio Juan Mufiz
y los espaiioles que estaban en Sahcabchén..."312, Ademas les reclamé a los
apostatas gue soltaran al mestizo Antonio Rosado que irfa por los espafoles
para capturarlos. Diego Ek, cuando hablaba de los espafioles, siempre se referia
a ellos con palabras altisonantes,

Los montaraces estaban distribuidos en dos grupos que recorrian
diterentes terrenos; cada uno estaba dirigido por un tipo que nombraban
"capitan”; en el caso de uno de los dos grupos, curiosamente lamado Narbaez.
Este comandaba 10 individuos. Dicho grupo tenfa su asentamiento en una regién
llamada Ixim atres leguas del rfo Checantun. El capitdn montaraz tal vez tomd

el nombre de Narbaez para Imitar a algun oficial espaiiol y equipararse con &l

por su fuerza y valentia. £l l[der montaraz coordinaba a los otros en sus acciones

321hid: B0,
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ademés de ser una especie de sacerdote. Les hacla beber a sus hombres un
brebaje llamado balché para que después adorasen unas pequeiias piedras
verdes. Entonces el dicho Narbaez se postraba enfrente de lo que asemejaba un
altar para sacriticarle a las pledras verdes, decla algunas oraciones y canticos
que no entendlan sus subordinados y después de entonar estas lrases
ininteligibles se volteaba a mirar a sus compaferos y les decla "éste es nuestro
Dios y no los bultos de palo que adoréis y éstos crid Dios por nuestros
dioses..."313

Estos apdstatas iban vestidos de una manera peculiar "andaban con
cabelleras postizas y untados con carbén y hule mezclado..." 314 De acuerdo con
el testimonio de un apdstata, llamado Juan Chan, habla ingresado a este grupo
por invitacion de un conocido, Pabio Itza, que andaba por ia montafas
"diciéndole que era gran vida el estar en los montes [...] libres de cargos y
trabajos*315. Juan Chan decidié irse a los cerros en compafila de su mujer, a
quien habla invitado su suegro.

El numero de seguidores que andaba con Narbaez era de siete varones y
2 mujeres, esposas de Juan Chan y Pedro Noh; otros cuatro de los mayas del
grupo de Narbaez tenfan mujeres e hijos asentados en un paraje llamado Coba
a donde tardaban dos dlas en llegar desde los caminos al pie del monte. Residia
ahl una treintena de personas. Las esposas se dedicaban a las labores
domasticas en las chozas mientras los hombres andaban en el monte. En este
lugar tuvieron informaclén de un joven maya que hablan capturado en ios
caminos, les dijo que un contingente de cien espafioles se habla trasladado a
Sahcabchén. Pero no sélo Juan Chan habla ido voluntariamente a las
montafas sino que llevé a un Jjovenzuelo de nombre Nicolas Chib, que habia
encontrado en una parte del camino denominada Yacaleuan detrds de una
estancia de Chlule. Entonces el seflor mayor le habfa dicho: "cufado vamos
conmigo a la Montafia donde vivimos con nuestras comodidades y ay bravo
alivio..."318 ademés les advirtié que en cualquier momento bajarfan los de la
montafa alta (los cehaches) para guerrear con los pueblos. '

Juan Chan era mercader y servia como mensajero a los apdstatas; ibay
ven(a por los senderos de los cerros para entrar en la espesura 'y ver a su suegro

Mtpidem
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Pablo Itza al que le llevaba sal, chile y listonerfa para gasto; a cambio recibia
cera para trocarla en otros lugares por mercancfas que le encargaban los
montaraces. En una de estas andanzas, cuando Juan Chan fue por sal se
encontro a Nicolas Chib y asl el joven lo acompafid hasta el rlo llamado Ttanku
en donde se toparon con Narbaez acompafiado de cuatro guerreros. Este le
pregunté & Juan Chan " ;Qué indio me traes aqul que parece aespafolado y
parece que éste nos a de quemar?..."3? Por lo que Nicolds Chib contesto, que
como se atrevia a decir eso, si él voluntariamente deseaba unirse a su grupo y
converlirse en guerrero, tan bravo como ellos.

Al parecer después de un breve pero intenso interrogatorio, nuestro joven
fue aceptado y asi juntos los seis apéstatas fueron a una region llamada Puhyla
distante dia y medio de camino. La actividad a la que se dedicaron por dos dias
fue la de corlar miel y colocarla en una batea grande. Vertieron ahl cierta
cantidad de agua, remojaron balché y luego colocaron debajo unas jlcaras en las
que el liquido escurria llendndolas. Cada uno tomé su jicarilla con las manos y
las empezaron a repartir y ofrecer a los presentes, para después iniciar una
conferencia enire todos: "entonces se pusieron en junta para saber si los
soldados que hablan ido al pueblo de Sahcabchén los cogerfan.,."318 E] jefe
Narbaez les asegurd que no serlan capturados. Esta reunion se llevé a cabo en
una casita en medio del monte y cerca de un rio, ahf rodeados de &rboles,
insectos y del sonido de los animales de la selva. Dentro de su refugio de
bajareque "tenlan unas estatuas de pledras verdes de a modelo de espejo..."319
Los guerreros de Narbaez le preguntaron a este singular personaje, que fungla
como ah kin, "si les habia revelado su Dios" que los espafioles entrarfan a la
montafa. A lo que su jefe movié afirmativamente la cabeza y respondié "que sf y
que hablan de matar a los indios que en el {[monte] estaban..."320 Por lo que un
tanlo espantados con estas revelaciones de los dioses decidieron retornar a su
pueblo.

En otra ocasién el capitan Narbaez envié a uno de sus hombres, de
nombre Pedro Noh, que fuera al puebio de Sahcabchén e hiciera el recuento
de cuantos soldados espaiioles se habfan dirigido a dicho pueblo. Cuando el
emisario regresé de aquella doctrina, le describié a su jefe que habfa visto 30
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soldados espaioles apostados en ese lugar; entonces las mayas se prepararon
para evadir o atacar a estos intrusos.

' Nicolas Chim, que habla sido aceptado en el grupo, participé en das

ocasiones con €| para robar malz en las milperfas de unos mayas del pueblo de

Tlop. El malz era utilizado para hacer pinole y subirlo a la montafa para

comerciarlo en un pueblo montaraz llamado Naclum, donde se supone los

habitantes rebeldes llegaban a 300.

Sabfa Juan Chan que en ofras partes de la montafa habla mas mayas
viviendo pero en realidad no tenia idea de cudntos a excepcién de un grupo de
200 montaraces que se sltuaban en un iugar lamado Nochokum, que se
trasladaron, en tiempo de seca, a otro sitio denominado Nohpetén que estaba a
seis dias del rfo Checantun,

E! batab Narbaez describia a sus hombras, con admiracién, que allende
los montes existian varias poblaciones de la "gente del venado”, por lo regular
mezcladas con apdstatas. Decla que tales pueblos eran Essximhol, en donde
vivian 300 insumisos y rebeldes, localizdndose a sels dias de camino del rfo
Checantiin; mientras al continuar por la brecha utilizada por los montaraces,
siguiendo en linea sinuosa por los fomerfos, caminando por dos leguas se
llegaba hasta Tzuctok donde vivian 420 rebeldes entre apéstatas y cehaches.

Si nuestra curiosidad es mas fuerte y tenemos energfa para continuar a
ple por los caminos del area cehache, saliendo de Tzuctok, al recorrer seis
leguas hacia el sureste flegarfamos a Hiam donde en su interior convivian 900
pobladores. De éste lugar, después de haber descansado, nos esperarian dos
dlas mas de larga jornada por los caminos cehaches para visualizar otra
poblacién montaraz con 1200 habitantes; que estarfan dispuestos a recibirnos
con hostiiidad si fuésemos algunos espafioles entrometidos, el nombre de este
lugar era Chiclbxan. Pareciera que los mayas de la montafia vivian de acuerdo
a los recursos que encontraban para su sobrevivencia,

De Chicibxan existia otro poblado situado a dos dlas més de jornada y
cuyo nombre era Dzuchalal conlormado'por 920 apdstatas y cehaches. Esta
era la frontera de los pueblos de mayas préfugos y mezcia de la "gente del
venado" para entrar por las montafas al territorio donde sdlo se desenvolvian los
reales adoradores de la deidad terrestre y patrona de la cacerfa, el venado. Ya
que de los pueblos en la montaiia de mayas huidos, del (Gitimo que era
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Dzuchalal para tierra adentro " a los cehaches ay cuatro dias de camino donde
ay indios que no tienen nimero"32,

Esto nos pone en claro la diferenciacion numérica de habitantes entre las
poblaciones mayas que habitaban las montafas, cantidad que podia variar
porque la gente se desplazaba de un lugar a otro. Aunque los nimeros ofrecidos
en el documento pueden ser exagerados para darle mas importancia a los
apostatas que vivian en el monte, Otra posible explicacion es que sf existio
mucha poblacion que murio rapidamente por las enfermedades propagadas por
los espafoles, que se agravaban por lo humedo de las montafias. También
estos mayas pudieron ir y regresar a sus doclrinas cristianas en cierto tiempo, se
quedaban dos o tres meses en los cerros y retornaban otros tantos a la localldad
de la sabana.

Nicolas Chib no participd en la mencionada reunion protética, porque se
encontraba cortando miel junto a Juan Chan. Ambos fueron emboscados por
gente de Gaspar Tun que capturd vivo al mas joven, mientras Chan hufa
despavorido por los montes para avisarle a su jefe.

Los dos grupos de apOstatas se enfrentaron a las fuerzas del capitan
Lorenzo de Evia en un paraje llamado Chanchanixim, donde mataron al
capitan Gaspar Tun y a siete de sus hombres, Mientras que fueron capturados
tres de Narbaez, lograron huir 4 de los que eran compaiifa de Gaspar Tun.

Los guerreros de Narbaez venfan de celebrar su junta, como ya vimos, fue
en ese momento cuando atravesaron por €l mencionado lugar donde al observar
lo agradable del paraje decidieron quedarse algun tiempo. Transcurrieron cinco
dias cuando el destacamento militar espafiol aparecié por esta zona, en cuanto
vieron a los mayas apdstatas recostados y distraldos les vaciaron la pélvora de
sus arcabuces matando e hiriendo a algunos. Parece que el grupo de Gaspar
Tun, por coincidencia, pasaba por aquel lugar. Destaca que tal localidad pudo
haber sido un sitio estratégico de comunicacion tanto para los caminos de la
sierra como para los "reales" espafoles, digamos un punto de enlace con otras
rutas y por eso convergieron los dos grupos de montaraces y el destacamento
militar espafiol en esa zona.

32l 1hidem

En apariencia no hay indicio alguno de oSmo los montaraces y ap6statas
hicieran el calculo poblacional de las aldeas mayas de la montafia. Lo
interesante es que el nimero dado en éste testimonio concuerda con el que
dio Juan Ake, lineas atrés, mobre todo si se considera que ambos infomea
son independientes él uno del otro.(N. del A.)
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En la trifulca fallecieron mas "hombres de malz" que espafioles y otros
més salieron heridos. Parecerfa que la desgracia era.compafera de Juan Chan
al que le dieron un arcabuzaso produciéndole una herida "que [...] estando
penetrante naciendo del hombro en la parte alta saliendo por el cogote tocando
en el nervio fause del lado siniestro [...] [que] parecié mortal"322_ Al parecer el
encuentro fue muy refiido favoreciendo a los espafioles por el uso de las armas
de fuego y de los caballos como un ariete y escudo en contra de las flechas de
los mayas apéstatas, que no solo se llevaron balinazos sino estocadas. Una vez
terminada la lucha cuerpo a cuerpo, quedé el suelo regado con cadaveres
ensangrentados de los guerreros apéstatas, nutriendo con su sangre a los
hambrientos ancestros y a la madre tierra para que floreciera mas malz silvestre
y poder regenerar la sangre de los vivos,

Una vez conseguida la victoria, el capitan Lorenzo de Evia amarré a los
prisioneros y los arrastré por los caminos, hasta llegar al pueblo de Clhé donde
decldié castigar a los rebeldes sentencidndolos en una especie de juicio
improvisado por las causas de haberse internado en las montadas con los
mayas "embijados y de cabelleras postizas" para idolatrar a los dioses falsos y
renegar de la fe catdlica, ademds de incitar a otros hombres para que se fueran
con ellos.

El funcionario espafiol, amigo de Flores Aldana, quizo darles un ejemplar
castigo. Mandé que Juan Chan:

...66a sacado atadas lag manos y animado a un palo en la plaza publica de [...} (Ciho}

y estandolo sea arcabuceado como es costumbre a usanza de guorra y paraelio {...)

ga junten los Indios e Indias deste [...] pueblo para que lo vean y sirva de ejemplo al

dicha Juan Chan de casligo...323
Mientras a Nicolas Chib, acusado de lo mismo, se le suspendid la sentencia por
orden del gobernador de Yucatan, que se habla enterado tardiamente de lo
sucesos; aparte de que Nicolas Chib era apenas un muchacho de 20 afios de
edad en contraste con Juan Chan que parecla tener mas de cuarenta afios.

A Juan Chan no lo salvé ni el viento. Su ejecucion fue impostergable
pasando a ser una victima mds que morfa a mano de los dzulob. Es probable
que Chan muriera el 18 de julio de 1668 o unos dias después. Su ejecucién
hace pensar que murlé como un prisionero de guerra, ¢E| espafiol se tomé muy

322111den
237piden
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en serio el que los montaraces estaban haciendo la guerra y temfan un
levantamiento general de los pueblos mayas?

Asi después de la captura de los mayas sobrevivientes del encuentro
violento entre los apostatas y los espafioles, fue ejecutado Juan Chan mientras
Nicolds Chib y Diego Ek eran encarcelados sentenciandoseles a muerte en la
ciudad de Mérida, la pena fue suspendida por un liempo porque en ese
entonces, 1669, se celebraba el juicio en contra de Rodrigo Flores Aldana, sus
sirvientes y funcionarios. El detensor de los naturales varias veces escribio al
nuevo gobernador de Yucatan, y al virrey de Nueva Espafia para que
absolvieran a los mayas que estaban prisioneros, porque ninguno de eflos habfa
paiticipado directamente en la muerte del espafol, pero la siplica no tue
escuchada. Asl moririan los dos mayas de un crimen que no cometieron porque
las autoridades civiles espaiiolas estaban mas prescupadas por los corsarios y
el relevo de gobernador en Yucaldn. Por desgracia no se sabe cuél fue el
término de éste proceso judicial, ni qué fin uvieron los encarcelados. ¢Serd que
no ha pasado el tiempo en la imparticidon de Justicia para los indfgenas o para
todo aquel que no puede compraria?

El enfrentamiento entre los mayas apostatas, de Gaspar Tuny el de
Narbaez, con los espaioles al mando de Lorenzo de Evia pudo tener como
causa principal que los soldados buscasen vengar {a muerte de su compafiero y
por eso emprendieron [a busqueda de éstos, més que por el alboroto que hactan
en los ranchos y pueblos aledafios Los mayas tamblén buscaron la guerra con
elios. La protecla de las montafias y varias acciones les hacfan despreclar ai
espafiol por lo que [a muerte de Pedro Mufiiz se debié al ataque, concepcion y
forma de ver la vida juntandose con algunos elementos religlosos de los
montaraces. En la trifulca los apdstatas fueron vencidos ante la ventaja que les
dieran las armas de fuego y el uso de los caballos mientras los rebeldes sélo
contaban con sus dardos, arcos y fuerza fisica por lo que los arcabuces y las
espadas se impusieron.

Con las descripciones anteriores concluye la narracién acerca de la forma
de vida de los cehaches y apostatas ,durante la segunda mitad del siglo XVii, y la
manera en que se relacionaron con los mayas cristianos, los doétrlneros. tanto
seculares como franciscanos, y 0s colonos. En el siguiente capltufo se analizara
cudl fue la situacion que roded a estos sujetos, durante una nueva etapa
misional, en Yucatan, ’
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Capitulo V

La Custodia de San Carlos

de la Montaiia, Intencién
Serifica de evangelizar a
Mayas rebeldes. Su abandono
y consecuencias.




Los mativos det lobo
(fragmento}

Un dia Francisco se ausentd. Y el foho
dulce, el lobo manso y buano, el lobo probo,
desaparacié, tornd a la montaha,
y recomenzaron su aullido y su safia.
Otra vez sinliése el tamor, la alarma,
entre los vecinos, entre los pastores,
colmaba el espanto los alrededores,
da nada servian el valor y el arma,
pues la bestia fiera
no dié treguas a su turor jamds,
como si tuviera
fuagos de Mofoch y Satands.

fAuben Darlo324

5.1 Misiones, custodias y provinclas serdficas en el XVil.

Después de las Ordenanzas de 1573 y de ia reorganizacién interna de ia
Orden de San Francisco en Espafia con los cargos de ios comisarios,
procuradores y comisarios generales de indias, en el siglo XVl surgié una nueva
oleada misional hacia regiones aln no cubiertas por el manto evangelizador. A
la par se reanudaron esfuerzos para mantener el adoctrinamiento en
comunidades ya convertidas, donde ia poblacion natlva ya conocla a ios
misioneros.

"La lgjanfa en unos caso, las exigencias crecientes de personal, y sobre
todo la necesidad de elevar entre los religiosos la vocacién misional, inspird
nuevas formas de organizaclén. Una de ellas fueron las Custodias
misioneras."325

En el siglo XVIi se erigieron nuevas cuslodlas y provincias franclscanas.
Durante los primeros doce afos de {a centuria se completé el nimero de 17
provincias franciscanas, que se mantuvieron durante toda la época coionial. Se
crearon dos nuevas custodias, la de Santa Catalina de Rlo Verde en 1621,
dependiente de {a provincia de san Pedro y san Pablo de Michoacén, y San
Pablo de Nuevo México en 1633, sujela a la provincia del Santo Evangelio.
Estas nunca consiguieron el nivel de provincia. En 1656 se desarrollaba ia

324puben Darfo. "Los motivos del lobo* en El }ibro de nuestros hijos, 3
vol, México, Unién Tipaogréfica Editorial Hispano Americana, 19561 550-
551,

25Lino Gémez Canedo Op, cit.
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Misién de Piritu, en la Provincia de Nueva Andalucla, en el virreinato del Peru.
Esta tampoco alcanzé el rango de Custodia, 326

En 1606 se erigleron las provincias de san Diego de Nueva Espaia y la
de san Francisco de Zacatecas. A su vez se dividié la provincia de Michoacan en
dos: la provincia de san Pedro y san Pablo de Michoacén y la de Santiago de
Nueva Galicia o Jalisco.3?7

En 1612 fue elevada a nivel de Provincia 1a otrora misién de Santa Elena
de la Florida. Ese mismo afo se decretd la ereccién de la provincia de la
Asuncién de la Plata en el virreinato del Perd, Como dato interesante diremos
que esta provincia, en el momento de su ereccién, tenfa 11 conventos y 4
doctrinas, 328

Desde el siglo XVi se habla insistido en la separacion de las provincias
franciscanas de los Doce Apéstoles de Lima y 1a de san Antonio de las Charcas,
lo que acurrid en 1633.329

Para 1651 se elevaba la custodia de san Antonio del Brasil a la categorfa
de provincia, sélo que dicho decreto se confirméd hasta 1657. Dicha provincia, en
1680, tenfa 16 conventos y 230 frailes.33¢

En 1675, una custodia descalza de la provincia del Brasil se separd y se le
elevé al rango de provincia, su nombre fue el de la inmaculada Concepcién.
Cabe resaltar que esta provincia serdfica se establecié en territorio de la Corona
de Portugal, aunque pertenecla a la congregacion franciscana.?!

Por ultimo los Coleglos de Propaganda Fide se Instauraron en el capltulo
general de 1688, para que mejorara el ejercicio de las Misiones y la formacién
de misloneros.332

Este era el panorama general de la Orden franciscana en el nuevo Munda,
aunque hay que precisar que faltan datos para conocer lo que ocurria con el
desarrollo de la evangelizacién, en lo que ahora es Centroamérica.

328gghaptisn Garcla. "América en la legislacién Franciascana del 8. XVII,"
en Archivo Ihercamericang., Madrid, Revista fTrimestral de Estudioes
g;;mricon publicada por los PP.Franclscanos, Afio L, Tomo L, 1990: 374,
3371bid: 375,
3281pids 376,
291pids 379,
307hide 380,

3l1bidem

3321pid: 350,
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5.2 La Guardlania de Sahcabchén de las montafias.

La provincia franciscana de san José de Yucatan se habla extendido
hacia el sur, durante el primer tercio del siglo XVIl, cuando se congregaron en las
tierras bajas de Campeche los pueblos que antes estaban asentados en la
selva. Por eso se fundd en 1615 la guardiania de Sahcabchén, para
administrar los nuevos poblados. Cerca se encontraba el beneficio de Popola,
cuya poblacién hablfa sido reducida antes que la de Sahcabchén,

La guardianfa de Sahcabchén se componia sdlo de dos pueblos®®. La
cabecera tenfa el mismo nombre mientras su visita era Holall, situada a un
cuarto de legua de distancia de la doctrina principal. Cabe resaltar que la
poblacién de ambos lugares era numerosa. E! beneficio, que era el de Popola,
con sus tres doctrinas, estaba en manos del clero secular. Por dichos pueblos
hacfa su recorrido el cura. Los nombres de tales pueblos eran Chekubul,
Usulabany Chluoha. Para el siglo XVII estos asentamientos presentaban una
poblacion muy heterogénea, compuesta por mayas chontales, que originalmente
vivian en esa zona desde tiempos prehispanicos y mayas yucatecos, que al
parecer eran emigrados 0 congregados. Mientras Sahcabchén y Holail
estaban poblados por mayas yucatecos.334

La Guardianfa de Sahcabchén era administrada el afio de 1669 por dos
frailes franciscanos, cada uno asignado a un pueblo. Los nombres de estos
religiosos eran fray Cristébal Sanchez, que tenia el cargo de guardian y
doctrinero del mismo y su compafiero Juan de Sosa, que era predicador y
doctrinero de Holall. Ambos dedicaban su labor pastoral a administrar los
sacramentos a sus habitantes indigenas.33%

33En la actualidad existen restos de la antigua iglesia de Sahcabchén,
as{ como del presbiterio y la casa del cura. Ahora es un: ejido de
poblacidén veracruzana emigrada. Adn el santo patrono sigue siendo san
Antonio de Padua y Holafl es un aserradero localizado a un kilémetro del
ejido. Subasisten los restos de la capilla y algunas casas.

34yid, capitulo III

MSpray Cristébal Sénchez es el mismo que escribié la relacién acerca de
las incursiones cehaches en Sahcabchén y su forma de organizacién. De
ello se hablé en el capitulo anterior.
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X ’ y
Parte lateral de Ia Igleala de Sahcabchén, Se observan los contrafuertes.
Detalle del dculo.

Al parecer amhos frailes tenlan poco tiempo de ser doctrineros del lugar,
pues segun se infiere, por lo que dicen los documentos, siguiendo los afios en
que debieron celebrarse los capliulos provinciales de la Orden seréfica (es decir
cada tres), pudieron ser nombrados durante el capltulo provincial de 1666, ya
que hay cartas escritas por los padres Sanchez y Sosa con fecha de 1668, un
afo antes del siguiente capltulo, aunque esto no es necesariamente cierto. Bien
pudieron ser nombrados por el obispo en una ceremonia celebrada en la
catedral de Mérlda, antes o poco después del capltulo franciscano. Después del
69, dichos doctrineros fueron enviados a la regién de las montaias para reducir
a la gente que huyd por invitacién de los apéstatas y cehaches, y por no poder
cumplir con los repartimientos de los jueces det gobernador Flores Aldana.
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La administracion religiosa consist/a en celebrar nisa, bautizar, confesar,
impartir la eucaristia, unir en matrimonio y aplicar los santos dleos.

En el afo de 1668 habla 700 feligreses mayas registrados en las
matriculas de Sahcabchén y cuando menos 200 en Holafl.33 Cifras que no
cuentan a jovenes y niflos, nada mas toman en cuemntan a los fributarios. Segun
estos numeros, la poblacion basicamente continuaba siendo la misma desde
1636, cuando eran setecientos ochenta y nueve mayas administrados por un
solo religioso, ademds esta doctrina fue una vicarla delinida como de las
montafias. Lo que hace preguntarnos 4Ddnde quedé el descenso de poblacion
causado por la sequia, hambruna y epldemla ocurridas en la década de los
cincuenta del siglo XVII? Lo mds probable, al menos en astos pueblos, haya sido
que la gente se adentrara en las montafias para conseguir mas alimento, que
como veremos la region de Sahcabchén era un acceso muy importante para
ellas. De ahl que hubiera una desocupacion de los pueblos durante astos afos y
la posterior repoblacién cuando mejoraron las condiciones alimentarias enla
parte norte de la peninsula. 37

Ahora remitdmonos a la administracién religiosa para conocer cuél era el
ingreso de los frailes en los pueblos, con respecto a sus limosnas. Por logica
sabemos que los seraficos vivian de la limosna dada por los adoctrinados. En la
doctrina del Sahcabchén y dreas adyacentes consistia en lo siguiente: la
limosna de frijoles era de un almud, cada uno de ellos era de dos reales; la de
malz se tasaba en una carga por matrimonio y de miel se daban dos reales. A los
oficiales de cabildo les corraspondia dar lo de la misa y |a fiesta de! pueblo cuyo
monlo era de doce reales y medio. Al padre guardlan le daban por la limosna de
la misa del Esplritu Santo doce reales

...y cada Jueves cinco iguanas y cinco huevos y el pascado de a[d]viento doce

reales y una boliquela de manteca can més velnle Iguanas y por ella veinte reales y

cada veclno casado daba medla libra da cere para al monumento y las mujsres madia

libra de hilo,338

Wbcarta de fray Juan de Sosa al gobernador interino de Yucat&n sobre la
fuga de indlos a la montafia y los sufrimientos que padecen en Sahcabchén..
AGI, México. Leg. 307. 16 de mayo de 1668, fs 1-2 Fotocopia consultada en
CEM IIF UNAM

7 prancisco Cérdenas Valencia. Relacién historial eclesifistica de la
Provincia de Yucatén. México, Antigua Librerfa Robredo, de Joaé Porrda e
Hijon, 1937: 110.

38carta escrita por los apéstatas de Titub al gobernador de Yucatén y
Carta de lom apostatas de Sayab al gobernador informindole el pago de
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De acuerdo con el testimonio del pueblo apdstata de Sayab los dias de la
festividad del pueblo (en el que estaban antes de huirse)3?® a cada matrimonio le
correspond(a dar dos libras de cera mientras que para la festividad de todos los
santos eran otras dos libras de cera y ademas un real de candelas o velas y
tamblén media libra de cera para el monumento. A cada mujer le correspondian
cuatro onzas de hilo y al pueblo en su conjunto, cada jueves, deberia dar cinco
iguanas y siete huevos. También se daba 12 reales para el pescado y una
botijuela de manteca; ambos para el adviento.

Para las pascuas de navidad se entregaban 12 pesos por la limosna de la
misa y ademas unas sillas; por la limosna del Esplritu Santo eran doce reales de
este pago mas la limosna de miel, correspondiéndole a cada vecino el pago de
doce reales del producto apjcola. A esta pequefia carga de limosnas se le
agregaba una carga de malz, un almud de chile y otro de frijol; si el feligrés no
tenfa alguno de estos productos deberla dar su equlvalente en reales de plata.

Al pago de las limosnas se agregaba el de repartimiento de los jueces del
gobernador; asf los mayas se quejaban de los *muchisimos agravios [que] nos
hacfan los jueces, encomenderos y guardianes..." al pagar mas de lo que podlan
dejéndolos en una situacion bastante precaria. Motivo de que dejaran sus milpas
y pueblos.para subir la montafia y librarse de los pagos e incluso del control
religloso.340

Ante el numero poblacional de 700 mayas en Sahcabchén podemos
decir que al pedirles a cada uno de ellos un repartimiento muy pesado
obtendrlamos Ingresos cuantiosos, por lo que los jueces de grana abusaron de
su poder y les cargaron la mano.

Los frailes tenfan un concepto e Idea definida acerca de la personalidad
de los mayas; que desde su punto de vista, eran una especie de nifios que
nunca crecfan. De acuerdo con fray Cristobal Sanchez, los mayas "apetecen
més el ocio y vivir libertadamente que no con las conveniencias que se les sigue
de la fe que profesaron en el santo Bautismo..."3' Es decir, al ser de limitada

limosnae que hacian a los curas doctrineros de Sahcabohén. AGI, México.
Leg, 307 fs. 17-~18v febrero de 1670. Fotocopia consultada en CEM IIF UNAM
39por légica podemos deducir que ambos testimonios mayas provienen de
individuos huidos de Sahcabchén y Holail,

M0carta escrita por los apéstatas de Titub al gobernador de Yucatén y
Carta de los apdstatas de SBayab al gobernador. AGI, México. Leg, 307 fa.
17-18v febrero de 1670. Fotocopia consultada en CEM IIF UNAM

Mloarta de fray Cristébal Sinchez a Frutos Delgado informéndole haber
entregado la carta del gobernador a los indios alzados. AGI, México, leg,
307, f£a. 14-14v, 1 de diciembre de 1669 Fotocopia en CEM IIF UNAM
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capacidad y poca firmeza en su persona, hulan de 10s compromisos de la fe
catdlica, lo que era inherente a su manera de vivir. Para el fraile, el indigena que
dejase el cristianismo vendria a ser un renegado de la fe y un flojo que prelerla
la vagancia al trabajo. Asl el maya necesita de alguien que 0 gule y oriente para
que siga y no se desvie del camino correcto, papel que desempefaria el fraile.
Aunque desde la perspectiva maya se configuraba una visién diferente; el
regreso a las costumbres de los ancestros, el quitarse la carga tributaria y la
supervisién del fraile en su vida cotidiana, el cual oponfa su presencia y
moralidad a los valores tradicionales mayas, Por ello era preferible huir a las
montafas.

Ahora regresemos ¢on los franciscanos, a medlados del mes de rnayo de
1668, encontramos que fray Juan de Sosa, doctrinero de Holalil, y antiguo
maestro de novicios del convento de Mérida y compahero del guardidn de
Sahcabchén, llegd a dicha doctrina en donde s6lo encontré a 50 mayas
mientras los demds huyeron del pueblo. El serafico logré congregar hasta 200
que al parecer eslaban dispersos en una 4rea aledafa al poblado. Gracias a
que el religioso tenfa la matricula del pueblo, se enteré de que faltaban 500 que
andaban préfugos por la montafa. sin contar algunos jévenes que no estaban
registrados en dicha némina. Cabe resaltar que las autoridades indigenas del
pueblo se quedaron en el lugar sin correr a los montes.

De acuerdo con las declaraciones de fray Juan de Sosa una de las
principales causas que motivaron a los mayas de Sahcabchén a dejar su
pueblo fue el "haberlos amenazado los Indlos de la montaia" dado que entre
ellos circulaba una version de que "es llegado el tiempo de que salgan [los
mayas]de entre los espafioles..." 342

Al parecer nuestro amigo mislonero no entendlia la concepcion maya del
mundo, y que al parecer éi tomaba de una manera superficlal viendo lo que
afectaba en ese momento. No como el producto de un proceso muy iargo.

Aunque en realidad esta manifestacion entrafiaba una situacién mas
compleja, ya que en ese liempo acababa de pasar una época de enfermedades,
hambruna, sequfa y opresién econdémica, lo que se conjugd con ia vision clclica
del tiempo de los mayas para que se formara esta prolecia. E! fralle apreciaba lo
que vela en su realidad inmediata y afectaba de manera directa a su trabajo.

M2carta de fray Juan de Sosa al gobernador interino de Yucatén sobre la
fuga de indios .. AGI, México, Leg. 307 fa, 1-2. 16 de mayo de 1668.
Fotocopia en CEM IIF UNAM

230

{
;
¢
;




Aparte estaba su concepcidn del mundo en fa que todo aquello que no entrara
en los cénones aceptados por la Iglesia no pertenecla al mundo cristiano y por
ende al espafiol, ya que como pastor de aimas vela que se le iban huyendo con
la posibilidad de que se perdieran en la apostasfa y en manos del principe de las
tinieblas, Satands, por eilo su gran pregcupacion.

Los mayas de ia montafia se llevaron varios individuos de distintas
localidades que portaban consigo "escopetas con prevencidon algunos de
pdlvora y balas..."33 Por légica el franciscano urgié a las autoridades civiles
espafolas para que los desarmaran a fin de evitar peligros mayores tanto en
Sahcabchén como en el beneficio de Popola, donde entraron més de
doscientos mayas "montaraces revueltos con 10s que se han huido..."3% para
robar los articulos que tenfa guardados e! clérigo Antonio Gonzalez. Con este
hecho se corrobora que sl repercutio entre la poblacién maya ia actitud opresiva
por los jueces de grana y los abusos de algunos clérigos y sacerdotes. Por o
que los indfgenas se hartaron de los abusos del espafiol. Esta es no solo una
actitud de resistencia pasiva si no de ataque en contra del colono hispano.

Para el doctrinero exist!a una conjura y peligro inminente de que los
montaraces entraran a Sahcabchén para llevarse a los pobladores que
quedaban. E! fraile se quejd de que los apdstatas y cehaches andaban por todo
el pueblo como si estuvieran en su casa, y se alarmaba ante la posibilidad de
que bajasen mds del monte. Por ell, fray Juan de Sosa mandé a una comision
conformada con 10 mayas de Sahcabchén, a los montaraces cuya tinalidad
era el transmitir un mensaje del religioso que les ofrecla perddn, en nombre del
rey, por sus acciones. A o que los montaraces no respondieron. Otra comitiva
{ue enviada a las montafias en la cual iba un interprete general, el espafiol Pablo
Garcfa, que en compafifa de algunos mayas y su principal llevaban la carta
escrita por el fralle. S6l0 que este grupo no entrd a la serranfa porque habia el
rumor de que "..vienen méas montaraces de cabellera.."35 y por temor a
enfrentarlos no siguieron adelante.

En las situaciones anteriores tenemos dos puntos a destacar; en primer
lugar determinado nimero de mayas huyen por temor a los montaraces, léase
cehaches y apdstatas, que les pueden hacer dafio o robar sus pertenencias. El
segundo aspecto se reliere ala fuga de otro numero de mayas que p’reténdlan

3M3rhidem
MW1biden
W1biden
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unirse a los cehaches y asl en grupos atacar algdn pueblo y sobre todo a lo que
representara al espafol. Es curioso anotar que la autoridad maya de
Sahcabchén no huyé a la selva porque, al parecer, no quiso perder su
privilegio tanto en e! nivel jerarquico del pueblo como su posicién y presencia en
la sociedad espariola.

El padre Sosa advertia que los mayas tanto cehaches como apdstatas,
conforme pasaba el tiempo:

...ostan mas atrevides y cada dia a de ser peor...[ y &i no se ] ha de despoblar (loda

osla jurisdiccién de Campeche] a quien amenazan y mientras mas breve mejor,

monos gente y gasto si se tarda a de costar mucho que esta no conquista sino

enirada a sacar a los que sean huido y {...] que son muchos.., 348

Asl como vemos el franciscano esté planteando la necesidad de una
entrada militar "pacificadora" que se organice cuanto antes para no gastar
mucho dinero tanto en gente como en recursos tales como armas y alimentos. El
padre Sosa pedla el contingente de soldados, porque debid conocer lo sucedido
a sus hermanos de hdbito en las montafias a principios de siglo, que fueron
muertos por los apdstatas e infieles, pasando a convertirse en martires de la fe.

Entre lineas se ve que este grupo militar serfa pequefio y sélo en contra de
cualquier ataque de los cehaches y rebeldes. También irfa con la finalidad de
atraer de nuevo a la obediencia del cristianismo a los mayas apdstatas. Debla
realizarse con rapidez dado que la fuga constante que se estaba dando
amenazaba convertir las Incursiones de levantados y montaraces en ataques
cada vez mds violentos, puesto que no existfan soldados disponibles que los
rechazaran. Los montaraces aprovecharon la situacion para desfogar sus
frustraciones y vengar las vejaciones acumuiadas, asf manifestaban su
inconformidad al sistema [mpositivo.

Esto se entremezcld con los objetivos y pareceres de los cehaches, que,
digamoslo, represento el lado conservador de los antiguos mayas y le daban el
toque religioso y guerrero a este levantamiento tratando de evitar el avance del
colono a sus tierras y dominios. Con ello se tendrén dos tipos principales de
mayas montaraces: los radicales y conservadores de su tradicion que -se
opusieron completamente a la Corona espafiola y a los colonos de los cuales no
querian saber nada. El otro grupo, los moderados, relacionados mas con et

Mécarta de fray Juan de Sosa al gobernador Frutos Delgado urgiendo de la
necesidad de evitar la fuga de indios a las montafas. AGI, México, Leg.
307, fs. 3-4, 16 de mayo de 1668. Fotocopia en CEM IIF UNAM
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modus vivendi espafiol, hahlan aceptado someterse al rey y asumir el papel de
tributarios. También aceptaron la fe cristiana ya fuera de nuevo o por primera
vez, A éstos se les congregd en pueblos bajo la supervision de un fraile; de este
modo permanecerfan en su region y clandestinamente podrian practicar sus ritos
y costumbres. Su reincorporacion podla ser considerada una cierta estrategia de
sobrevivencia que evitarfa la amenaza directa de violencia por parte de los
espafoles, mientras que los radicales podrian ser castigados con dureza ai no
aceptar incorporarse al régimen colonial. Los mayas de la montafia, al parecer
hasta los mas radicales, en ocasiones lograron moderar sus actitudes para evitar
el envio de soldados a sus pueblos, aunque por un lapso muy breve.

Volviendo con los mayas de Sahcabchén para retomar la palabra de
fray Juan de Sosa, que segula preocupado por los 500 mayas faltantes y porque
conocia la profecfa que se iba propagando de boca en boca tanto en los mayas
de la sierra como entre los pueblos de las laderas y las sabanas "diciendo {que]
es llegado el tiempo [...] en que han de salir de poder de los espaioles con que
[los cehaches] los tienen engafados y se los van llevando..."37 Pero como se
dijo, la profecia es sdlo un factor mas y no es el principal debido a que los
repartimientos fueron el motivo verdadero para incrementar ias huldas de ios
naturales quienes se iban"...con sus mujeres e hijos para los montes..."348 donde
los cehaches y "...montaraces los estan esperando en los caminos a cuadrillas
para llevarlos...". Por lo anterior, es posible afirmar que existia toda una
planificacién de la "gente dei venado" para reclutar, lievar y distribuir a la gente
que hula.

La distribucion de grupos de gufa y reclutamiento en ias montafias por
parte de los rebeldes pudo obedecer a fines defensivos para alertar y prevenir
alguna incursién espafiola en su territorio. Con ello se dieron lineas de
intercambio de productos e informacion.

Al parecer el padre guardian, Cristébal Sanchez, comprendié de cierta
forma que la fuga de mayas cristianos se debla a los repartimientos impuestos
por los gobernadores, pero no vela con buenos ojos la alianza y contacto
cercano que establecieron 10s mayas de los pueblos bajos con los ¢ehaches y
apdstatas de las serranfas. Los que el religioso consideraba como Infieles y
almas perdidas; tampoco aceptaba que estuvieran en contra del régimen
espafol. El padre Sénchez le tuvo mucha desconfianza a los insumisos
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considerandolas adoradores del pader obscuro, tan solo por el simple hecho de
rechazar el bautismo y enfrentar a las dos autoridades: tanto el rey como la
lglesia. Vio la presencia cehache en esta zona como una gran amenaza para el
orden civil y religioso.

Por ello, los misioneros se dedicaron a fortalecer la doctrina cristiana entre
los conversos y trabajaron para incorporarlos, por segunda vez, a la sociedad
espafiola. No aceptarfan la Intromisién de algunos rebeldes e infieles que
trastocarian este proceso echando a perder los logros alcanzados con las almas
recién recuperadas. Asf los franciscanos tenfan que conservar a sus feligreses
inculcdndoles de nuevo los valores que debfa tener un buen cristiano; y si al
mismo tiempo lograban reducir a los infieles, incorporarian a nuevos vasallos al
reino. Por eso es comprensible que fray Cristdbal Sdnchez y fray Juan de Sosa
pidieran un destacamento militar para apostarse en Sahcabchén, al cuidado
de! pueblo y de sus doctrineros. De clerta manera fray Cristdbal representaba el
sistema espafiol, por ello le menciond al teniente general de Campeche que los
predicadores y los habitantes de la doctrina estaban en muchos aprietos por lo
que le solicitd el envié de “gente de armas" para “...todos estus pueblos
lauelestan en grandisimo aprieto y yo entre eilos por lo mas breve que naos
socatra vuastra merced con la gente que se pudiere..”, si ho la evangelizacién
hecha hasta entonces se perderfa por las constantes molestias de ios mayas
alzados y de los infieles. El fraile poco podfa hacer para enviar este mensaje a
Campeche con gente indigena digna de confianza, porque temfa que entre sus
mensajeros pudiera haber esplas de los mayas de la montafa.

Los cehaches, junto con los apdstatas, bajaban de los cerros y se
paseaban por los pueblos de las iaderas y sabanas como si fueran de su
territorio. Algunos los saqueaban pero otros eran bastiones donde tenfan gente
que los apoyaba. Esto hacfa temer a los fralles por su vida y por los efectos que
pudiesen tener en otros lugares fuera de Sahcabchén. Ante esta situacidn, los
religiosos se preocuparon por un crecldo amblente de desobediencia donde los
cehaches y rebeldes impusleron su forma de vida.

Los padres Sénchez y Sosa al ver tanto fibertinaje frente a sus ojos, y con
una visién providenclalista, los hizo actuar de una manera muy predispuesta. Tal.
vez ambos religiosos se sentfan dentro de un caldero de demonios, en el cual
fray Cristobal tenfa que apaciguarlos y transformar dicho recipiente en una jarra
de vidrio con vino, por decir algo metafdricaments. Pero veamos que dice
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nuestro amigo franciscano cuando se queja de la continua presencia de
montaraces en el pueblo;

...racibiendo de ellos tantas imolestias que no s cémo he tenido paciencia para no

haberme retirado a ese lugar (las montaiias), pues escrupulea mi conclencia mucho

al ver tanlos desordenes asl en los alzados como en los que en eslos pusblos

habitan contagiados de los da la monlafta,..349

Como representante de Dios debla preservar sus ovejas en el redil,
mientras a las que no tenfan pastor y andaban alborotando a las conversas
necesitaba congregarlas.

Los religiosos eran los responsables de procurar los medios necesarios
para evitar la perdida de almas. Por ello el guardian de Sahcabchén traté por
todos los medios de evitar que los mayas continuaran con su huida aunque no
pudo lograr mucho tal como el lo describe:

...blen notorio es sefor [gobemador], en toda esta provincia el celo can que pasé a

estos pueblos el afio pasado por principlos de marzo cuando ya los més de los
naturales de estos pueblos se hablan retirado a los montes y sintiendo mi alma la
perdiclén de tantas Jaimas] [...) procure por diversos medios straerlos hasta olrecerles
ol Ir a asistirles y darles el pasto espliritual de que careclan en los montes... 350
y el religioso no lo consiguié. Pero el esplritu inquieto y misionero de fray
Cristébal ya comenzaba a desbordarse, porque querfa pasar a territorio cehache
para iniciar la tarea que él sentia como suya, aunque esta ocasién se frustrarfan
sus intenclones.

Asl fray Cristdbal pidié que le asignaran a un compafero de Orden como
sustituto, para que se ocupara de la Guardianfa, y de Inmediato el fuera
destinado por las autoridades a mislonar.

Ante tal situacién de ir y venir de alzados e insumisos en la Guardiania de
Sahcabchén, el gobernador interino don Frutos Delgado, que estaba ocupado
en la residencia de Rodrigo Flores Aldana, empez6 a tomar en serio 1a situacion
al recibir cartas del puerto de Campeche y de fray Cristébal Sanchez
informandole del saqueo del pueblo de Hol y del levantamiento de mayas en

MIcarta de fray Cristébal SA&nchez al capitén Antonio de Laines
informé&ndole acerca del comercio que tienen los montaraces con los
pueblos comerciando jabén, sal y otras cosas. le pide que prohiba a los
indios comprar tales productos, e6lo con autorizacién, AGI, México, Leg.
307, £s8. 7-7v. 29 de julio de 1669. Fotocopia en CEM IIF UNAM

330carta de fray Cristébal Shnchez a Frutos Delgado informandole haber
entregado la carta del gobernador.. AGI, México. Leg, 307, fs. 14-ldv
Potocoplia en CEM IIF UNAM
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Sahcabchén. Las contestd ordenando a fray Cristdbal que convocase a las
autoridades indigenas y al resto de los pobladores de Holail y Sahcabchén,
asi como a seis montaraces que estaban asentados en el pueblo.

El doctrinero hablé en maya dando a entender que poseia una carta del
gobernador, dirigida a los cehaches y rebeldes, en la cual también se
manifestaba el deseo del obispo para reducirlos.

El padre Sanchez entregd la carta de! gobernador a los mayas de la
montana, que aceptaron ilevarla a sus pueblos para leerla y analizarla. La misiva
escrita por el juez de residencia de Flores Aldana y gobernador interino de
Yucatan don Frutos Delgado, decia a los mayas alzados que no habla razén por
la cual huir y dejar la fe catélica, en la que hablan sido bautizados. Les hacia vet
que el rey siempre velaba por ellos, y que cuando le llegaban noticias de
maltratos y vejaciones hechas a los indigenas, habia mandado en varias
ocasiones, reales cédulas para corregir y castigar a las autoridades o individuos
que incurrieron en esas faltas. Si alguno de sus funcionarios oprimia a ios
naturales no tardaba en llegar el aviso hasta sus ofdos.

Por otro lado el gobernador advirtid a los apéstatas e infieles que

..antes que lleguéls a exparimentar la fuerza de armas que lengo para vuestra

raduccion, el camino que o8 tango y lo que pretendo [es para) vuestra paz y quietud

y ostimo que vuestras almas no se condenaran [...] os perdono en nombre de su

majestad lo que hasla aqui habéls hecho en su dosservicio ... 351

Ademas, les pidié que dejaran la regién que habitaban para escoger otra
de su agrado, con la condicidn que debla estar cerca de los poblados de mayas
cristianos o cuando menos en un terreno mas accesible. Se deduce que la
medida era para su mejor administracién, adoctrinamiento y cobro de tributos.
Contintia la carta del gobernador con la promesa de que sus sucesores los
seguirfan protegiendo y les mantendrian los privilegios concedidos como con la
exencidn de tributos y de serviclos personales, a la vez que conservarfan su
caracter de vasallos y tributarios directos del rey. En apariencia todas estas
condiciones estaban muy bien planteadas, porque casi eran- ias mismas
garantias dadas en otras ocasiones, Jas que correspondian a las leyes do
pacificacion. Se advierte que el castigo caerfa sobre los montaraces si no

Blearta de Frutos Delgado a los indios de la montaia, pidiéndoles que
ragresen a spus pueblos, Les dice que lom premiara y protegerd, que serén
perdonadas sus faltas ai regreman al gremio de la Iglesia y a 1la
proteccién del rey., AGI, México. Leg, 307. fs, 20-20v. 30 de enero de
1670. Fotocopia en CEM IIF UNAM
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acataban los ofrecimientos del gobernador y que serla su propia culpa, al no
acceder a que se realizara una entrada paclfica en su territorio. Continta el
gobernador explicando que el obispo fray Luis de Cifuentes enviar(a a los frailes
de san Francisco, que representarfan a la Iglesia, para conminarlos a que
regresasen a la fe cristlana. Si los mayas apdstatas no aceptaban a estos
emisarios y continuaban con malas compafifas, como eran los cehaches que los
engafiaban y dominaban; y no aceptaban la amistad del rey, que los tratarla
como humanos y no como animales del bosque dentro de un "comercio y
libertad libre". Entonces el gobernador se verfa forzado a utilizar las armas y la
fuerza para entrar "en esa montafia por tantas partes y con tanta gente y armas
que no ha de quedar de vosolros ninguna vivo ni memoria de vuestra
lealtad..,"32 Deseaba que como buenos hijos tomasen el camino correcto "para
que vivéis en paz y gocéis quietud, vuestras mllpas y haciendas|,] colmados [de]
frutos [y] bienes muchos..."3 por lo que esperaba su pronto regreso.

Ante ias autoridades civiles y eclesidsticas, los cehaches eran la
representacidn de io malo, de lo que no se debla de hacer, de la vagancia, la
flojera y la idolatrfa. En esta situacidn se debfan tomar las medidas necesarias
para iniciar el retorno de los mayas apdstatas al camino de la fe y a su vez
intentar la conversién de los cehaches. Para ello se tenfa que reunir el
gobernador, representante de la Corona espafola; los encomenderos, sector
pudiente que queria recuperar y tal vez ampliar la fuente de sus ingresos; el
obispo y provincial franciscano, representantes de la iglesia y fe catdlica, para
que todos juntos decidieran las acciones que se llevarfan a cabo para solucionar
el conflicto con la finalidad de que no salieran perjudicados los mayas y
pudleran salir bien libradas todas ias partes. Por un lado el rey obtendrla mas
tributarios, y a la vez cumplirfa con la obligaclon de incorporar al cristianismo
mds almas, y por otro lado los encomenderos le hacfan un serviclo mientras los
religiosos cumplian con su sagrado deber, dilundir la fe.

~Las intenciones de fray Cristdbal Sanchez de reducir a ios montaraces
pudieron responder a la necesidad de continuar con la avanzada franciscana en
territorio maya insumiso. Tal vez conoclé el trabajo que sus hermanos de habito
hicleron afios atrds, aprovechando las clrcunstanclas de contar con una
poblacién un tanto numerosa en las montafas, para fundar nuevos pueblos que
estuvieran bajo la administracién franciscana. Con esto se podia argumentar la
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utilidad de la presencia de su Orden en aquellas tierras, al mismo tiempo que
manifestaba su deseo vehemente de realizar los trabajos misionales de la
region.

Antonio Gonzélez, representante del clero secular en el beneficio de
Popola, se vio bastante alectado con el levantamiento de los apdstatas y el
acoso de los cehaches, ya que éstos bajaron de la montafia al pueblo para
robarle todas sus pertenencias. Al parecer dejé el pueblo y se encamino
presuroso a Campeche o a Mérida, dando fugar a que el cabildo eclesidstico
luviera que designar a otro beneflciado de nombre Antonio Sarauz. Por lo pronto
el beneficio de Popola se quedd sin cura hasta que llegé el sustituto que seria
el encargado de tranquilizar el &nimo de los fieles abandonados por su clérigo.
Con esto se aprecia que los rebeldes e insumisos, pese a la violencia ejercida
contra los curas seculares, respetaban a los franciscanos. Los montaraces
diterenciaban a los religiosos de los espafioles violentos, por lo que pudieron
tolerar sus acciones sin amenzarlos directamente,

En la ciudad de Mérida se reunid el gobernador Frutos Delgado y los
encomenderos de la region, los que previamente le habian escrito a é| asf como
al obispo. a intencion de la junta era discutir y organizar una entrada militar a las
montafias con Ia finalidad de someter por la fuerza a los infieles y de buena
manera alraer a los apdstatas para regresarios a la obediencia de la corona y de
la lglesia. Asf lo planed el encomendero Juan de Villareal y Alosa que dijo que
se tenfa que conquistar a los mayas de ia montafia. Para ello se debfan reunir
con el cabildo de Campeche para nombrar a las personas que se encargaran de
la reduccién de los infieles.

El cabildo de Campeche, que ya habfa intentado una entrada militar en el
periodo de Flores Aldana,3% se volvid a reunir para plantear la necesidad de
otra campaia militar por lo que la necesldad de financiar esta nueva entrada
militar en las montafias de Sahcabchén era apremiante. El encomendero
Villareal sabla que ias entradas en son de guerra en territorio de infieles habian
sido prohibidas por las leyes de Indias. Pero afirmaba que los encomenderos no
tenfan la culpa de la fuga de los mayas, Ellos tenian que recuperar sus tributos.
Por eso costearfan la bisqueda de los prétugos, dando de su caudal por cada
apéstala que andaba trepado en la slerra. Esta situacién se arreglarfa en la junta
general en la ciudad de Mérida.

3dyid,. capitulo 1V, en la parte referente a los Enfrentamientos con loa
egpafioles, Dicha entrada fue la comandada por lLorenzo de Evia,
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Juan de Villareal salicitdé al gobernador que convocara a la junta general
para decidir 1o que mds convinlera a ia reduccidn. En esta reunion deberian
estar presentes el obispo tray Luis de Cituentes y Juan Francisco de Esquivel
que conocla la situacion "para que con acuerdo de todos ...} determine en todo
lo que més convenga al servicio de ambas majestades y bien universal de los
naturales.."3%5 Paro el encomendero, que a mi a parecer refieja ciaramente los
intereses de su grupo social, no fue el Unico en dar su punto de vista, también el
obispo dominico la verti6.3% El obispo arremetié contra la forma de organizacion
de la fracasada empresa de Lorenzo de Evia al mencionar que ios
encomenderos pagaron para ella cuatro reales de acuerde a las mantas que
cada uno tenfa. Adem4s de la contribucidn torzosa dada por los veclnas de ta
ciudad. El diocesano opind que la guerra no era el mejor medio para realizar la
pacificacién; decfa que la fuga y alzamiento de los mayas no fue contra el rey, al
que continuaban rindiendo obediencia, "sino forzados y obligados de las
vejaciones, trabajo y miseria que estaban continuamente padeciendo"37 por los
consabidos repartimientos. Agregé ef obispo que el mejor remedio para aliviar
asta sftuacion consistla en enviar un grupo de religiosos y en parlicular aqueilos
que los administraron y adoctrinaban en sus par'roquias. a los que mayas
reconocian por sus verdaderos padres tenléndoies mucha obediencia y
sujecién. Asl los religiosos con razones suaves, discretas y carifiosas
procurarian reducir con amor a 105 mayas que regresarfan a sus casas. Los
misloneros, para iniclar la entrada a las montafas, deberfan llevar una carta del
goberador en la cual se les expusiera que se atenderla sus exigencias a
cambio de cumplir con las condiciones que les proponia Frutos Delgado. El
obispo Cituentes continud diclendo que los misioneros deberfan lievar hasta
doce soldados como escolta. Si los cehaches y apéstatas rechazaban este
remedio para su situacién se les aplicarfan medidas mas fuertes y violentas. Esta
fue la opinién de! diocesano.

35carta del encomendero Juan de Villareal al gobernador Frutos Delgado
sobre la necesidad de reducir y congquistar a los indios retirados de lop
puebloa de Sahcabchén y Popol&. AGI México. Leg 307. fa. 24v-25v Enero de
1670. Fotocopia en CEM IIF UNAM

¥8E1 obispa fray Luis de Cifuentes previamente se habfa reunids con un
grupo de encomenderos, que le habian manifestado su deseo de utilizar las
armas en contra de los montaraces. As{ gue transmitiria al gobernador
Frutos Delgado, el testimonio de éstos junto con su punto de vista.
¥icarta del obispo fray Luis de Cifusntes y Sotomayor al gobernador de
Yucatén sobre cémo debe reducirse a los indios de la montaia por madios
apostélicos y no de fueraa. AGI, México. Leg. 307. fa. 25v-26. 17 de
enerc de 1670, Fotocopia en CEM IIF UNAM
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Por otro lado, ef testimonio dado por el ex gobernador Juan Francisco
Esquivel, decla que habla tres puntos prioritarios que atender, una vez que
escucho las declaraciones anteriores, para éllos problemas eran:

1) La reduccion de los montaraces.

2) Mandar gente de guerra para la pacificacién de fas montafias.

3) El riesgo de perder muchas vidas en esta empresa a sabiendas de que se
necesitaba gente para repeler los ataques de los corsarios.

Esquivel manifestd que lo prioritarlo recafa en ei retorno de las almas
profugas ai cristianismo antes que evangelizar a los infieles tal como decla
Felipe Il de que; "vale mas una alma convertida [...] que cuantos tesoros hay en el
munda y porque es mucho peor gue una alma bautizada que recibi6 el baulismo,
el don sobrenatural de nuestra Santa Fe catélica, le pierda que no que dejen de
convertirse mil infieles"3%8, y para ello esta empresa debfa realizarce con medios
suaves fundamentados en la real cédula de 1628%9, En cuanto al segundo
punto, Francisco Esquivel declaré que de plano no enviaran soldados a la
reduccion, a menos que lo ordenara el rey. En el tercer punto aduce que sélo se
enviaria gente en caso necesario, bajo el riesgo de perder muchos hombres
valiosos, necesarios para la defansa de las costas de Yucatén Infestadas de
bucaneros. Insistid en que la empresa debla ser pacltica interviniendo en ella los
religiosos, por lo que era necesario que se autorizara de inmediato mientras a
los mayas alzados habla que darles tiempo para que recuperaran la confianza
perdida a los espafioles, asl podrian regresar paulatinamente a sus pueblos.

El gobernador decidio enviar un destacamento de soldados para proteger
ios poblados de Holafl y Sahcabchén. El primero habia sido saqueado por los
montaraces. El militar que estarla a cargo de dicho conlingente serfa el capitan
Diego de la Camara, vecino de Mérida. La milicia se formé con pardos3® y cien
escopeteros mayas. Los escopeteros y hasta flecheros que engrosaban el
destacamento defensivo eran nalivos de los pueblos de Oxcutzcab y Tekax.
Las instrucciones precisas hacfan hincaplé en la protaccion de los mayas

BYcarta del sefior Dn. Francisco de EKaquivel al gobernador de Yucatdn
sobre la reduccién de indios infieles y apontatas en las montafias de
Sahcabchén, que debe hacerse por mediosm pacificosm. AGI, México. Leg. 307.
f8. 26-27v. 17 de enero de 1670. Fotosopia en CEM ITF UNAM )
39yid.. capftulo III, en lo referente a la entrada de Francisco Mirones.
36050 11amé pardos en Yucatén a los individuos que por lo regqular eran de
piel oscura; o mulatos. Eran la mezocla racial de indio, eurcpeo y negro.
Se les conaideraba como gente muy perezosa, también se decfa que se
multiplicaban muy ré&pldo. (Francisco Santamaria. Diccionario de
Heiicanismos. México, Porrda, 19591 806.)
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cristianos ante el posible ataque de los cehaches y sus aliados apéstatas. Se
marcaba claramente que no se podia entrar con armas a la montafia con la
intencién de conquistar o reducir, Asf se le pidi¢ a Diego de la Camara que "evite
que los alzados y montaraces sigan saqueando el pueblo de Hoo! y eviten su
encuentro con los ingleses y que segln se ha tenido noticia intentan hacerlo.."
381Sg le otorgd la facilidad de poblar un lugar cercano a los dos pueblos al que
podlan llegar mestizos, mulatos y espafioles que servirfan como ayuda en la
defensa de Holall. Si alguna de estas personas no obedecla al capitan De la
Cdamara, tendria un castigo de cuatro aios de destierro de la regién y a los
mayas escopeteros, si eran cumplidos y ordenados con su jefe, se les aligeraria
de toda carga y servicios.

E! capitdn Diego de la Camara llegd a Holall y se instald en ia parte
oriente de la sacrist(a del pueblo. Cabe resaltar que los mayas residentes en
Holall no tenlan harina para sustentarse, por ello el capitan les comprd 20
cargas de malz de a doce reales cada una y se las entrego. El militar espafiol se
quedd en el pueblo para vigilar [a parte de sierra que daba al pueblo, asi como
la parte de mar que estaba a cinco leguas del sitio.

En el pueblo de Caulch, el capitdn Juan Gonzélez de Ulloa fue el
comisionado para cumplir una tarea semejante a la de Diego de la Camara. En
Caulch, las justicias de! pueblo le informaron que habla cerca de alll batabob
montaraces. El espaniol los esperd en un sitlo sin que lo acompafasen soldados,
para evitar que su presencia los inquietara, para hablar con elles. El encuentro
se efectué en una casa que los apoéstatas hablan escogido. Al conocer las
condiciones del gobernador, los rebeldes las aceptaron. Juan Gonzalez
recomendd a los mayas huidos que le escribieran una carta al gobernador para
enterarlo de las Intenciones que tenlan acerca de tributar de nuevo y afianzar su
pueblo en el sitio que hasta ese momento habitaban, para que el gobernador los
aceptara de nuevo como stibditos de la Corona. De pronto, cuando los apéstatas
conferenciaban con el capitdn, bajé de las serranias otro batab montaraz en
compafila de sus hombres para tratar el mismo asunto.:

Para el capitan Juan Gonzélez, los mayas de la montada insistlan en
guerrear con los espafioles, aparte de otras cosas, debido a su caracter de
"bérbaros y traidores’. Comenta que si los mayas continuaban con su actitud

3lcarta del gobernador Frutos Delgada al capitfn Diego de la Cémara para
la proteccién de los indios de Sacauchen y Popola, para que los indios
montaraces ya no saqueen sus pueblos. AGI, México. Leg. 307. fa, 28-29v.
22 de enero de 1670. Fotocopia en CEM IIF UNAM
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beligerante lograrian que los espafoles entrasen en combate con ellos, ya que
para & todo lo que pedian los apostatas eran siempre las mismas
impertinencias; agregd que los mayas de la montafia, léase cehaches, eran de
un numero reducido sl se les separaba de los mayas alzados o apéstatas. A los
primeros habria que tratarlos por las armas y a los otros con una actitud mas
benévola. Es decir a los infieles se les aplicaria el rigor bélico, en cambio a los
apostatas se les conminarfa suavemente a que regresaran al buen camino.362

Juan Gonzaiez de Ulloa se ofrecié para entrar al monte con la finalidad de
reducir a los insumisos con el pretexto de que continuaban huyendo los rebeldes
de los pueblos para unirseles. Con eslo se nota claramente cuales eran las
intenciones del espafol: aprovechando su tarea defensiva del pueblo de
Caulch, buscaba cualquier pretexto para iniclar un combate con los
mantaraces. Con la reduccidn en el monte tal vez esperaba abtener prebendas.

Mientras tanto los cien mayas escopeteros de Oxcutzcab, que iban como
refuerzo para el capltan Diego de la Cémara, se fugaron por el camino, segln
declaré el guardian franciscano de su pueblo. Este mandé una comisién para
regresarlos a su poblado. Ademds existia una convocaloria para que més mayas
escopeteros se incorporaran a las filas del capltan De la Camara.

En la bUsqueda de los mayas de Oxcutzcab sdlo aparecieron seis u
ocho. Aun asl el capitdn de la Cdmara reciblé a otros cien escopeteros, de los
cuales se quedaron veinte, porque el resto se regresd a trabajar sus milpas, sin
haber emprendido ninguna accidn bélica. Estos mayas creyeron que iban a
hacer una entrada o conquista a las montafias, pero cuando se enteraron que
primero las atravesarian los fralles se decepcionaron, por lo que torndronse a su
pueblo. Ademas, el nimero estipulado de escopeteros era de 100, y ellos
llevaban cincuenta de mas que pensaban obtener, como recompensa, la
exencion de tributos.

El capitan De la Camara no las tenla todas consigo, en el pueblo de
Holafl, mientras sucedia lo descrito, |a harina escaseaba; para alimentar tanto a
los soldados como al mismo pueblo, por ello mandé a un espafiol para que la
comprase en Campeche. Al mismo tiempo sus soldados desertaban. Desde que
el capitan Diego de la Camara arribd a Holail, le escribid varias veces al
teniente de gobernador de Campeche para que le hicieran liegar alimentos

362carta del capitén Juan Gonz&lez de Ulloa al gobernador de- Yucatén
informindole que bajaron unos indios montaraces para reducirse
pacificamente. AGI, México. Leg, 307. fa 35-36v. febrero de 1670.
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hasta donde se encontraba, porque los escasos viveres que llevaba se le habian
terminado. El fantasma del hambre recorria Holall y a su paso lo acompaiaba
el de la enfermedad.

El lector se preguntara qué sucedié con las milpas y cosechas de los
pobladores de Holall; para empezar quedaban pocos en la poblacién, ademas
por temor a los montaraces no hablan cultivado lo suficiente y, por ultimo, la
cosecha era minima; apenas alcanzd para el auto consumo, no podian invitarles
de sus nimios alimentos a los soldados ahi parapetados. El capitdn enfermé por
un aguacero que cayd en la zona y lo empapd de pies a cabeza, junto con sus
armas que, en su mayoria, se volvieron inservibles. Los arcabuces eran de 15
eslabones que necesitaban aderezo. El capitdn le escribid al teniente de
Campeche para que le brindara ayuda y se pudiera realizar una especie de
campafa de desarme en el pueblo y sus rancherias para obtener escopetas de
los mayas y asi trocarlas por arcabuces. La Unica buena noticia que tuvo el
enfermo capitan, postrado en cama sin doctor que lo atendiera, fue la llegada de
treinta mayas escopeteros que se sumaron a los veinte que le quedaban. No
sabemos qué pasé con el capitan De la Cdmara, hasta el momento de su
convalecencia la huida de los mayas continuaba sin que pudiera hacerse aigo
para detenerla. Dentro de la oscuridad de la especulacidn podria decirse que el
capitdn quedéd muy enfermo viéndose forzados los mayas escopeteros de
Oxcutzcab a llevarlo a Campeche para que fuera atendldo y sanara de sus
dolencias. Otro punto de dificil comprensién es la clara Indlferencia que tuvo el
teniente de Campeche hacia las peticiones que hizo el militar; tal vez existié
alguna rivalidad con Diego de la Camara y hubiera intereses econémicos de por
medio a los cuales el capitan comisionado para la defensa de Holall era un
obstaculo, ya que como se dijo, aparentemente no mostraba intenciones de
conquista sino que cumplfa solamente con sus érdenes. Quiz4 resulté un mal
soclo para plantear una entrada militar, Ahl qued6 Diego de la Camara mientras
se preparaba la primera entrada dirigida por religiosos a las montafas, que
decfa el susodicho capitan que se estaba tardando mucho.

Tres frailes franciscanos y un sacerdote secular intentaron penetrar en
territorio rebelde, y no dejaron de percibir la desconfianza de ios mayas
cristianos de sus pueblos y también de algunos infieles que por esos lugares
andaban. Los religiosos les manifestaron su deseo de penetrar a la montafia y
entregar la carta del gobernador a los pueblos ahi establecidos. Recibieron a
cambio una negativa de los alzados y de los cehaches que les dijeron, segun
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fray Juan de Sosa, "...que no es posible que entrdsemos ni ellos podian
llevarnos..."363, Tal intento de entrada ocurrié el 28 de tebrero de 1670. Los
cuatro misioneros que hablan sido comisionados por el gobernador, el obispo y
el provincial franciscano, trataron de ingresar por Sahcabchén. En conjunto
escribieron una cana dirigida a los apdstatas y cehaches en la que expresaron
que los malos tratos dados por los jueces de repartimiento ya se habian
acabado, por lo que los tres tranciscanos y el cura secular irfan a los montes
para su bien; porque si no el gobernador entrarfa por ellos utilizando soldados y
armas para sacarlos. Les dijeron que era mejor que salieran por su voluntad en
vez de que los sacasen usando la violencia con armas de fuego, las cuales se
dispararfan por su culpa y no de los espafioles. Por esto el camino de la religion
era el mas apropiado para que los mayas levantados regresaran a la senda
legal, con la presencia de los misioneros no temerian nada porque los
evangelizadores "amamos vuestras almas y por vuestras almas venimos a
buscaros... 38 para ello deberlan de recordar a Dios al que olvidaron. El sélo
podfa iluminar y darles el perdén. Si los mayas accedlan a que los padres fueran
a su pueblo, ellos con gusto lo harian. Los alzados deblan de elegir un lugar
para que se diera el encuentro. Esta "oferta” del gobernador nos recuerda el
antiguo requerimiento.

Mientras aguardaban la respuesta de los levantados e infieles una
amenaza natural se cernfa sobre las monlafias, se acercaba la temporada de
lluvias, lo que causarfa mas problemas al dificultar el acceso por los caminos,
que con el agua se volvian pantanosos, ademds de que la tierra aumentaba en
humedad asi como engrosaba el caudal de los rfos.

La carta fue enviada el 4 de marzo de 1670 y pasaron los dfas sin recibir
respuesta, por lo que los frailes y el cura tuvieron que regresar a sus guardianfas
y beneficlo. A los mayas sublevados parecfa no importarles las advertencias
sobre un posible enfrentamiento armado.

El 25 de marzo de 1670 los pobladores y el guardian de Sahcabchén,
fray Cristobal Sdnchez, tenfan mucho miedo ante ia amenaza de que volvieran a

36dcarta de fray Cristébal S&nchez al gobernador sobre la situacién que
hay en Sahcabchén, los kues de los montaraces, las constantes huidas de
los indios as{ como el primer intento de entrada a las montafiaas por parte
de tres religlosoa francisoanos y un cura. AGI, México. Leg. 307. fs, 30~
3l. 4 de marzo de 1670, Fotocopia en CEM IIF UNAM

38carta de los frailes serfficom y el cura secular a los indios de la
montafla manifestdndoles au deseao de entrar a log montes para
evangelizarlos. AGI, México. Leg. 307. fo. J1v-32v 28 de febrero de 1670,
Fotocopia en CEM IIF UNARM
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bajar los cehaches y los alzados, ya que con el envio de las tropas de Diego de
la Cdmara se replegaron a sus poblaciones. Asl nuestro fraile nuevamente le
pidié al gobernador Frutos Delgado que le enviase unos soldados para proteger
el pueblo tal como lo habla pedido en enero del mismo afio.

Por otro lado, fray Juan de Sosa y el cura Antonio Yafez enfermaron por
lo que tuvieron que ir a Campeche donde recibleron dos cartas, una del
gobernador y otra del guardian de Sahcabchén. La carta del padre Sanchez
mencionaba que la respuesta escrila de los mayas de la montada habla tardado
un mes, pero que ahora ya tenfa entre sus manos, la de dos poblaclones una
dominada por el batab Juan Yam y la otra formada con sels rancherias.36% Los
mayas de las huestes del Batab Yam se negaron a someterse al control espanol
mientras, los de las 6 rancherlas, en apariencla, les daban la bienvenida a los
religiosos y a las propuestas del gobernador. La negativa de los rebeldes y
cehaches seguidores de Juan Yam, causé desazén entre los frailes tal como lo
refigre fray Juan de Sosa:

...como dicen [que) tienen rey [Juan Yam| no hay esperanza de que por bien salgan

a sus pueblos sino por fuerza de armas [...] [a causa] de gente que ya esta

remontada y dejada de la fey de Dios [....) y matando espaiioles, rebando conventos

y salteando caminos y llevando mucha gente de por fuera de la montada.. 368
Lo que nos manifiesta la visién pesimista que tenlan los religiosos para el mes
de abril de 1670.

El gobernador Frutos Delgado le escribi6 al virrey de Nueva Espaia, para
que decldlera la solucién mds convenlente a fin de arreglar el conflicto; mientras
nuevamente se volvia a mandar un mensaje a los alzados, que esta vez
accedieron, a dialogar. Los poblados que aceptaron las condiclones fueron los
de Ichtok, Tanlum y Kukultz, los cuales pidleron religiosos para
administrarlos e hicleron la promesa de pagar tributo. Al gobernador no le
parecié que estos mayas continuaran viviendo en ese territorio, sino que era una
mejor opclén que regresaran a un pueblo de los de la sabana, el cual podian
elegir libremente. Ahi el gobierno les darla malz hasta que estuvieran
establecidos completamente y lograran su primera cosecha. Frutos Delgado

363108 apéstatas que accedieron a presentarse ante los frailes fueron de
un pueblito llamado Holoban.

366Carta de fray Juan de Sosa al gobernador informéndole la negativa de
los indios de la montaila de acerca de la entrada de los padres a sus
pueblos. AGI, México. Leg. 307. fa. 33-33v, 2 de abril de 1670. Fotocopia
en CEM IIF UNAM
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agregd que ningun espafiol, mulato mestizo 0 negro los molestarfa, ni can
repartimientas ni can maltratos. En el mismo tono, declaré que serfan amados,
mientras a jos rebeldes e insumisos que se rehusaran a dar abediencla al rey y
retornar al cristianismo les llegarfa "la guerra y ha de ser grande su destroza y
les tenga de destruir y quemar todas sus habitaciones y a sangre y fuego han de
reconacer el castigo.."367 que el gobernador les dard. ¢ Realmente les convenia a
los mayas cehaches el incorporarse a una sociedad donde tenian que pagar
tributas al rey, o al encomendero, y dar limosnas al doctrinera; encima pagar par
cualquier casa con el repartimiento? ¢Por qué no huir a dande can o que
cultivaban y recolectaban podian satistacer sus necesidades y podfan caminar
por el mante sin la supervision de nadie y practicar las costumbres de las
abuelos?

La respuesta del virrey a la carta del gobernador, fechada el mes de
febrero de 1670, primero fue dada por el fiscal real que indicd que se castigase a
los mayas de la mantaia que rechazaran todos 10s medios para su pacificacion,
para 10 cual se realizarla una entrada punitiva pero no de canquista, con la
templanza y prudencia que se requerla, ya que no era una guerra de gente
catdlica en contra de los indfgenas. Per eso habria que ofrecerles paz y perddn
pero sin dejar a un lado sus armas. Los encomenderos podian participar en esta
campaiia militar para recuperar, en su caso, a los tributarios perdidos, mientras
los demas deblan velar por la conservacidn de la tierra. Su contribucién serfa de
caballos y armas. Esta fue la opinién del fiscal real, pero resulta que el virrey de
Nueva Espafia, marqués de Mancera, tenfa un punto de vista diferante, pues
consideraba que debla atraerse a los préfugos por medios pacfficos y suaves sin
aplicar fa fuerza, tal era el camino a seguir. S6lo se recurriria al uso de las armas
si se agotaban los medios pacfficos para tal fin. Para ello se tenfa que evitar el
recelo, la desconfianza y rencor de los mayas, ya que se temfa surgiera alguna
alianza con los piratas, por fo que debfase Imponer la prudencia a fa bellcosidad.
Esta carta dirigida a Frutos Delgado lue datada en marzo de 1670.

El 4 de mayo de 1670 el goblerno de Yucatdn convocé a una junta
general, que se habla planteado meses antes, se solicitd |la presencia de
encomenderos, autoridades clvlies y la del obispo. Entre los participantes
estuvieron fray Luls de Cifuentes, oblspo; don Frutos Delgade, gobernador

¥7carta de Prutos Delgadc a los ihdlos de la montafia, pidiéndoles gue
regresen a sus puebloas. AGI, México. Leg. 307, fa. 20~20v. 30 de enero de
1670. Fotocopia en CEM IIF UNAM
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interino; los capitanes Gregorio Enrique de Chdvez, Francisco de Solls Osorio,
alcaldes ordinarlos y otras personas que eran jueces, oficiales reales, alguaciles
mayores y otros que, todos en su conjunto, votarlan para decidir ia manera de
reducir a los mayas alzados y a los infieles, y el castigo que debla aplicarse en
caso de ser necesario. También acordarian el tinanciamiento de ia empresa y el
numero de soldados que participarfan en el destacamento.

La secclén de los encomenderos votd por el uso de las armas; tueron 31
sufragios; esto les sirvio para plantear las lechas en que se deberfa hacer Ia
entrada a las montaias. Se propuso ei mes de enero de 1671, porque para
mayo se acercaba la temporada de liuvias que alectar(a de manera directa el
terreno voiviéndolo muy pellgroso para los caballos y los caminantes, aparte que
les provocarfa enfermedades. Para llevar a cabo, de mejor manera la
expedicidn, se debfa organizar durante los meses de noviembre o diciembre
para que la gente pudiese salir a principlos del afio siguiente.

En esta reunion, el gobernador Frutos Delgado expresé que ya se habian
utilizado los medios paclficos cuando se envid a los religiosos, y ver si entraban
a los asentamientos montaraces, para iniciar la pacificacién de las serranfas. Lo
que no se reallzé, porque los apdstatas los rechazaron y Jos cehaches se
rehusaban a admitir cualquier presencia espafiola en sus poblaciones. Por eso
el paso siguiente consistia en castigar a los cehaches, para que al someterios,
sirviera de escarmiento a los apéstatas y no se alrevieran a guerrear en contra
de los espafioles.

Frutos Delgado acepté la propuesta de los encomenderos para que la
armada se alistar4 a finales de afo, preparando su salida para enero; agregd
que darfa Instrucciones al teniente de gobemador de Campeche para que
estuviera atento a cualquier incursion o ataque de los cehaches y rebeides sobre
cualquier pueblo pacifico, prepardndose gente.que l0s repeliera en estos
ataques. En dado caso, esta armada podrfa acuartelarse en Sahcabchén, con
40 espafioles, mestizos o mulatos, que estarfan a las 6rdenes de un capitan de
guerra. La principal razén para establecerse en esta doctrina serfa la defensa del
pueblo y sus habitantes. Con ello debfa darles un terreno en donde construyeran
Sus casas. '

En cuanto a la cooperacldn econdmica de los vecinos de la cludad de
Mérida y villa de Campeche para financiar la entrada, se pediria licencia al rey,
para que ios vecinos contribuyeran con ia empresa. Por lo ‘que respecta a la
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aportacidn de los encomenderos era obligatoria segun lo habla expresado el
fiscal real,

El obispo apoyd !a entrada armada no de manera directa, pero sl dejo la
decision definitiva al capitan general y gobernador de Yucatan, al arguir que la
situacion que se vivia con los cehaches y alzados en ese momento ameritaba tal
accidn. Sugirid que se hiciera una plaza de armas, tal como lo planted el
gobernador, en uno de los pueblos de la regién de Sahcabchén o Popola,
porque con la presencia de los soldados los montaraces no bajarfan salvo el
riesgo de un enfrentamiento con el destacamento ahi emplazado.

En la junta se impuso el criterio de la fuerza en todos los sectores
pudientes y de las autoridades civiles espafiolas, aunque todavia no se tenia
noticia de la decisién del virrey respecto a la reduccién que se realizaria.

Nosotros nos adelantamos a ella para contrastar los intereses de los
grupos de la peninsula con las declaraciones de la méxima autondad
novohispana, que al menos trataba de cumplir con la legislacion real, ademas
que la orden del virrey alteraria los puntos acordados en la junta de Mérida
dandole otro camino a Ia pacificacién de las montafias.

En la junta falté la presencia de la Orden seréfica que, por obvias razones,
se oponia al uso de la fuerza en contra de cualquler alma préfuga. Asl vemos
cual era el sentir de los grupos de poder peninsular que se moria de ganas por
usar sus armas para recuperar sus tributarios huidos a la selva e incluso atraer
gente extra, tanto para sus encomiendas como para servirse de mano de obra
més barata y abundante. Al parecer el gobernador cedia ante las presiones de la
élite criolla en Yucatén y por eso acepté el uso de la fuerza en contra de los
cehaches; mientras el oblspo hacfa lo propio para contrariar y limitar la accion
misionera de los franciscanos que en la practica parecian haber perdido sus
cualidades apostélicas de reducir y brindar proteccion a los naturales.

Al parecer los franciscanos no fueron llanados a esta junta, porque los
encomenderos y el oblspo eran sus enemigos tradicionales y estaban presentes
en dicha reunién. La disputa era la misma: quien podia controlar la fuente de
ingresos que eran los "hombres de maiz", ya fuera como mano de obra o con el
pago de tributos o limosnas; si los franclscanos o los encomenderos o el
creciente clero secular en la Peninsuia. Cabe resaltar que toda esta planeacién
quedé inconclusa, porque fue recibida la carta del virrey al gobernador que
finaimente respetd la orden del marqués de Mancera. Ademds, por esos dias
llegarian dos misivas de tres pueblos apéstatas de la montafia, Kukuitz, ichtok
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y Tanlum los cuales no deseaban la guerra. Expresaban su disposicion a
continuar pagando su tributo, pero ai rey ¥ no a los encomenderos que los
maltrataban y exiglan més de lo que estaba estipulado. Alirman que se
quedarfan en sus actuales lugares de residencia, guardarfan entera fidelidad al
rey, pero no tolerarfan la presencia de ningln espafiol, mestizo, mulato o negro
en sus comunidades. A excepcion de la persona de un religioso de la orden del
corddn y el sayal, que fue exigido por los mayas apdstatas, para que les
perdonara sus faltas, los redimiera ante Dios y los incorporase en la vida
"normal" de la sociedad colonial.

Las cartas de los mayas préfugos fueron redactadas por su escribano en
abril de 1670 y el gobernador las recibié un mes mds tarde, no habla ningtn
medio mas rapido que el mensajero que las llevaba c¢ruzando cerros, rlos,
pantanos y pueblos para llegar hasta la mano de Frutos Delgado. Lo que se me
hace curioso es lo oportuno de la aceptacién de las condiciones dadas por
Frutos Delgado por parte de los mayas huidos, como sl éstos supieran que se
estaba armando una expedicién en su contra y oportunamente enviaran sus
mensajes, adelantandose a los acontecimientos ¢Tendrfan ojos y oidos en el
viento que rodeaba al palaclo del gobemador en Mérida; acaso esos ojos y
oidos eran franciscanos?

La recepclon de la carta del virrey también fue de gran importancia para
evitar la campafa militar en contra de los apdstatas e infieles. ¢Todavia los
ancestros .estaban a su favor? Para fines de mayo el gobernador, atendié la
solicitud de los apéstatas que pedian se les enviasen religiosos para
evangelizarlos, por lo cual pidlé al provincial franciscano de Yucatan que
mandaré frailes para cumplir con los deseos de los "hombres de maiz" de las
montafias. El ministro provincial franciscano fray Juan Bautista Alemén se
apresuré a designar a los misloneros que debfan ser enviados a la serranfa.

Para los ultimos dias del mes de mayo del 70 el fraile serafico, guardian
del pueblo de Caulch se adelantd a la reduccidn pacifica de las montadas. Fray
Bernardino Espejo logré la reduccidn de 19 familias apdstatas de las cuales
bautizé a once muchachos y escuchd la confesidn de todos los hombres y
mujeres, que voluntariamente aceptaron la fe cristiana y la incorporacién a la
socledad representada por el fralle. Estos mayas siguieron a su balab, de
nombre Pablo Couoh, que sallé del pueblo montaraz de Sayab desde donde
descendieron de las montafias. Debo aclarar que séio fueron algunas personas
yno el pueblo entero, ya que todavia quedaban apdstatas en Sayab. El padre
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Espejo, de inmediato se dispuso a adjudicarle otra proeza a su Orden y
demostrar que ellos podlan continuar la labor misionera en esos lugares,
ademas de que los apdstatas los segulan prefiriendo como pastores y
representantes del manarca espafiol sobre cualquler otra persona. Esta fue otra
accién mas a favar de los mayas de la montafa, los que pareclan tener bien
pianeados ias sucesos anteriares.

Para junio de 1670 e! gobernador, en una junta con ias autoridades
reales, alcaldes ordinarlos y regidores decidié nombrar a fray Cristébal Sanchez
y a fray Juan de Sasa, religiosos franciscanos, para que catequizaran a los
mayas alzadas como tarea prioritaria, promulgdndose que ningin espafo),
mestizo o mulato irfa con ellos. Aparte se ordend que se prepararan 50
“guaypiles"36B, y alistasen mayas para guiar y acompafiar a los misioneros en su
entrada a las montafas.

Antes de proseguir con la descripcién de este nuevo intento misionera en
Yucatéan resulta oportuno explicar que por entonces la Orden, en varios lugares
de! territorio navohispano y bajo la direccién del comisario general fray
Hernando de la R0a3®, impulsaba nuevas misiones cama las de Nuevo México
y Tampico. Cuando por dificultades al interior de la Orden, La Ria tuvo que dejar
su tarea, lo sustituyé fray Francisco Trevifo.970 En 6! Informe extrajudicial escrito

36831 parecer se refiere al Ixcahualpilli; una especie de armadura que
utilizaban los indigenas prehisplnicos ocuando combatfan. Este era un saco
cubierto con cancha y relleno con pagueflos sacos de sal, era muy buenc
para evitar las lanzas y flechas del enemigo.

369Fray Hernando de la Rda (1664-1671) fue nombrado por el ministro
general fray Alonso Salizanes y confirmado por su sucesor, fray Francisco
Maria Rhini de Policlo, comoe comisario general. Llegdé a la ciudad de
México en 1666 hospedéndose en el Convento de San Francisco, trajo por
gscrataric al padre fray Prancisco Calderén el que tiempo més tarde serfa
cronista del la Provincia de la Concepcién.

El padre de la Ria entré en conflicto, demde 1669, con el arzobispo fray
Payo de Rivera, y la Orden, representada por el anterior comisario
general fray Antonlo de Somoza. Lo retiraron prematuramente en 1671
mientras el padre De la Ria iba a la visita de la Provincia de Nicaragua.
Se le ordend que dejara al vicecomisario fray Alonso Guerrero como
sustituto, Pero no sdlo fue por el pleito con el arzobispo sino que fue
recusado por fray Martin del Castillo, provincial del Sto. Evangelio.

En el capftulo intermedic de la Provinoia, presidida por ‘el padre
Guerrero, fueron revisados loa julcios de Litigio y se pronuncié
sentencia a favor del provincial Martin del Castillo., Deaspués fue
nombrado como au sustituto fray Francisco Trevifio. (Lino Gémez Canedo,
Op. cit.).

30Fray Francisco Trevifio (1671-1677) hijo de la Provincia de Burgos,
nombrado el 1671 por el ministro general Rhini de Policio, teélogo y
predicador apostélico, en la licencia de embarque para la Nueva Espaiia
(Sevilla, 3 de julio de 1671) se dice que paso del Convento de Pari{s al
del Pamplona, de donde era natural, Tenfa 42 afloa. |AGI Contratacién,
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el 6 de diciembre de 1671 por su secretario fray Francisco Calderon (OFM)37! se
expone que:

...en lo que ha puesto dicho Muy Reverendo Padre Comisario todo eslfuorzo y

connato, sobre quanto ha obrado, ha sido en conversiones nuevas de indios

iddlatras [...] para reducir los indios aigados de la Provincia de Yucatan, ha hecho
quantas diligencias han sido posibles, despachando cartas, y patentes, con varias
amonestaciones, para excitar los esplritus de sus subditos desta reduccién, ala qual

fueron elgunos, y han hecho los frutos més paclficos en unas pablaciones, que ya

tienen dichos indlos algados entre log idolatras, y los van sscando de su

Inobediencla a ambas magestades, sobre que ha havido reales acuerdos en la

Audiencla de Mexico... (fs 10)

En el mismo informe se menciona que se impulsaron misiones en Nuevo
México, Casas Grandes, Zacatecas, Rlo Blanco, Provinclas de Panuco y
Tampico. Fray Hernando de la Rula proporcioné ayuda a estas nuevas misiones,
con medios para construir iglesias y sobre todo exhortando a los religiosos a la
misién y conversidn con verdadera vocacién para ello.

En 1668 se hizo una entrada a las Californias y el padre de la Ria envié
misioneros:

...Tado esto ha hacha, fomentado, y solicitado el, Muy Reverendo Padre Hernando

de la Rua, por el sarvicio de Dios, y de su Rey, que le emblo, para pagar en algo las

limosnas abundantes con que continuamente socarre la rellgion, y cumplir con el

oficio de embiado apostol evangaiice.."(fs.11)

Asl contintia el relator que después de informar a la reina lo que hizo fray
Hernando de la Rua, le pidi6 que se le prorrogara su periodo, ho mandasen a su

leg, 5437} termindé en 1677, al parecer vivié un tiempo en el convento de
Sta, Marfa de la Redonda, luego salié para Easpafla en la flota de julio de
1679. Segdn Lino Gémez, durante su gestién. "fue creada la custodia
misionera de 8an Carlos de Campeche, que por desgracia tuvo corta
duraclién.” En este aspecto se equivoca el padre Lino Gémez C. ya que
todavia estaba en su puesto fray Hernando de la Rda cuando se proyecté y
fund6é la Custodia mimionera de las montafiae de Campeche, como se vera en
este trabajo, solo fray Franciasco Travifio le dio continuidad. (Lino Gémez
C. Op, _cit.).
Mpray Francisco Calderén. Infor trajudicial gue el padre
Pr.Franoisco_Calderén, hijo de la Santa Provincia_ de_la Concepcién hizo
al reverendfsimo padre Fray Antonio de Somoza, Comissario General de
dias_en esta corte, acerca de 8 ocedimientos del m everendo
padre Fray Hernando de la Rda, en el oficic de Comlssario General de las
cias eva Fspaila que ha obtenido en ellas, desde el afo_passado
de_1666 hasta el presente de 1671. Madrid, {a.i.}, 23 fol. CEHC,
271.7.72. CAL, 1671.
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sucesor hasta que concluyera las reformas de religiosos y religiosas que estaba
haciendo asl como en las conversiones y reducciones que se desarrollaban "y a
un progresso feliz de los indios de Campeche, la pacificacion de la Nueva
Vizcaya y Panuco.." ya que ha sido de gran ayuda para la Orden por su “.celo,
inteligencia; y aplicacion de este prelado..."(ts.12) Con esto concluye el padre
Calderén su informe a tavor de Hernando de la Ria al que le debemos la
fundacién de la Custodia de San Carlos y el impulso del custodio fray Cristébal
Séanchez. El comisario general Trevifio, que sustituiria al padre De la Rua,
continud con los proyectos que estaban en marcha y mostré especial interés por
las misiones de infieles; durante su goblerno y con su apoyo por ejemplo se
abrieron las de Coahuila por los franciscanos de Jalisco.

En cuanto a la misién de la montafia, ademas de existir el mandato
expreso del gobernadord72 el comisario general fray Hernando de la Ria expidio
una patente en la que se les pidié a los misloneros Sanchez y Juan de Sosa que
“diesen principio a obra tan santa y Apostélica como es el reducir los indios del
gremio evangélico y [que} los tiene el imperio diabdlico..."373

La patente dada por el comisario franciscano es interesante por lo que
expone a todos lo que visten el hdbito de San Francisco, cuyo deber era
continuar con la administracién y enseflanza de la fe para "proseguir la gloriosa
satistaccién que en todos los siglos y naclones ha dado nuestra religién serdfica
y en estas [...] Indias con singular aprobacion apostélica..."374 como ha sido
tradicién en la Orden del corddn, porque siempre habla tenido la vocacién
evangelizadora, lo que era una de sus principales tareas desde su fundacién en
Asis, hasta su traslado a tierras americanas. Por eso tenfan que evitar que los
mayas cristianos practicasen los ritos gentiles con que los cehaches adoraban a
sus deidades, la tarea principal era recuperar estas ovejas extraviadas. Ante tal
labor especial se tenfa que destinar a "sujetos de espiritu apostélico para sacar
de su breve error" que cometieron los mayas apdstatas y de paso sanar el
“envejecido de los gentiles". Los misioneros destinados a esta tarea deberian
"con su ejemplo y predicacién imitando la de aquellos primeros apdstoles destas

Mcarta de fray Juan Bautista Alemén, acerca de la autorizacién. del
gobernador y de la patente del comimario general franciscano para que el
padre Sanchez y Sosa entraran a la montaiia. AGI, México. Leq. 307. fs 36-
36v. 25 de junio de 1670. Potocopia en CEM IIF UNAM

IMVpatente del P. Comisario general de San Francisco en la que se manda a
fray Cristébal Sanchez y fray Juan de Sosa para reducir a los mayas de la
mantaia AGI, Esc, de CAmara, Lag., 308 A. Pza, 15. fa. 1-2v. 7 de enero de
1670, Fotocopla en el CEM IIF UNAM

Mipiden
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Indias con su singular pobreza y abstraccién de bienes temporales..."375 devolver
paclficamente al cristianismo a los mayas huidos, Por lo que el comisario
franclscano, con la aprobacién del obispo, del provincial de su Orden y del
gobernador determinaron que fray Cristébal Sanchez y fray Juan de Sosa
“reduzcan a esas pobres ovejas errantes y conviertan las que tan erradas han
vivido tantos siglos en su gentilismo [los cehaches)."378 A ambos fraiies se les
ordend "por santa obediencia”, como ya vimos, fueran "... a los montes del retiro
de dichos indios y conforme a la real provisién y reales cédulas insertas [...]
procuren poblarlos y reducirlos al gremio de nuestra [...] Iglesia"3?7 No terminaba
el trabajo al regresar de nuevo a la fe a los mayas apéstatas si no que hablfa que
"atraer a los gentiles [...] con la eficacia [...] en la predicacién y ejemplo [...] y con
la suavidad del gobierno y libertades que les concede nuestro monarca...".378

Otro aspecto se refiere a la Incorporacidn de nuevos cristianos al régimen
de la lglesia catdlica, con lo que se ganarfa mas terreno para la jurisdiccion
temporal y moral de ésta. Pero ademds esto darfa por resultado que si
ingresaban mas tributos y stibditos para el monarca espafol se irfan limitando
aquellos territorios fuera del alcance de los colonizadores.

La patente contintia diciendo que los predicadores deblan llevar a cabo
una vigilancia muy estrecha en esta zona para "que se formen iglesias, capaces
lucidas y bien adornadas” y con ello, dentro de estos recintos se "ensefien a los
indios en los oficios divinos", pues ya contaban con un lugar donde realizar y
expraesar su fe cristiana, En cuanto a las limosnas, se les recordd a los fraiies que
no tomasen mas de lo que necesitaran.

Poco a poco vemos como se parte de una idea definida cuya finalidad es
la de establecer poblaciones filas en las montafas, a manera de doctrinas para
poder pastorear a sus dos tipos de ovejas, la apdstata y la infiel.

Es obvio que los dos franciscanos fueron escogidos porque eran
conocidos de los apdstatas e Incluso, aunque fuera de oldas los cehaches
podfan estar familiarizados con ellos, algunos de los cuales hablan bajado a la
Guardiania de Sahcabchén para reclutar mas gente. Por eso fray Hernando de
la Ria les insistla mucho "en nombre de esta serafica familia pedimos y
suplicamos y fiamos mucho de su cristiano celo..."%79 ya que la tradicidn y avance

3B 1hidem
376zbiden
311;]3! dem
381piden
31bidem

253



evangelizador de la Orden dependfa del padre Sanchez que reforzaria la
religiéon y su presencia en el area.

El comisario franciscano mandd al provincial de Yucatdn que proveyera
de lo necesario a los dos religiosos para el buen desarrollo de la empresa
aunque, de acuerdo al esplritu franciscano, los misioneros se contentarfan mas
con la provision apostdlica que con cualquiera otra cosa que fuera excesiva. El
padre De la Rua urgié que todos los tramites se ejecutaran lo mas rapido
posible, advirtiendo severamente a los religiosos que no aceptaria ninguna
suplica ni pretexto para no participar en la misién, con la salvedad de que si no
cumplfan los misioneros tendrfan el castigo merecido so pena "de privacion de
oficio y pfo facto". El superior franciscano le pidid a los padres Sanchez y Sosa
que usaran y ejerciesen la autoridad pontificia, que les fue concedida por el
Papa Ledn X y Alejandro VI asf como por Paulo lll. Con estas facultades los
naturales podrfan gozar de la aplicacién de todos los sacramentos, aln de los
reservados a la autoridad episcopal.

Asl continuando con la patente, se designé a fray Cristobal Sanchez como
custodio de la misién teniendo en su persona las facultades pontificias, mientras
que en la prédica y evangelizacién recaetia sobre &l la utilizacién de toda la
autoridad serdfica. El dicho custodio de la misién serfa la persona a quien
obedecerfan fray Juan de Sosa y otros religiosos que se incorporaran a la
empresa. Los misioneros deberfan de cubrir ciertos requisitos en sus valores
debiendo ser "fieles y eficaces defensores de los indios reducidos y
convertidos"380, que protegerfan de cualquier violencla u ofensa ejercida por
personas ajenas. En caso de que no ocurriese alguna circunstancia
desagradable durante el desarrolio de la mision, los frailes establecidos en ias
montafas crearlan las instancias necesarias para‘la proteccién de los mayas
dando a la Audiencia de México relacion de las medidas tomadas para llevar a
efecto su cometido.

Los dos misioneros deberfan de informar a las autoridades ios progresos y
obstéculos en el desarrolio de la misién, tanto al rey como al comisarlo general,
para constatar st iba por buen camino.ia reduccién, .

Para verificar lo fegal y veraz de la informacién era necesario nombrar un
notario apostolico que diera cuenta de ello. Se eligié a fray Juan de Sosa, cargo
que delegaria en otro fraile que se unirfa a la misién meses mas tarde. Mientras
tanto, fray Juan de Sosa debla prestar juramento de cargo ante el padre

3801hiden
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provincial en Mérida, ahl el fraile escogeria un signo que lo identificara para
gjercer su oficio, y aplicarla los privilegios pontificios y regios en las montaias.
Por (ltimo el comisario general de la Orden seréfica les dio la bendicién para
realizar esta tarea tan peligrosa y ardua, respaldada por los autos y orden del
gobernador Frutos Delgado para llevarla a caho.

Después de todas las amonestaciones anteriores, los frailes prepararon
sus morralitos, se calzaron bien sus sandalias, rezaron sus Gltimas oraciones en
la iglesia de San Antonio, en la que habla sido |la Guardiania de fray Cristéhal, y
se dispusieron a ir en busca de las ovejas perdidas en las montafas, sin pastor
que las congregara. Asl los frailes estaban en camino hacia una de las entradas
a la montafa; todo dependia de su habllidad apostélica, administrativa y afectiva
para relacionarse con los mayas rebeldes e insumisos. La rapidez con la que
pudieran comunicarse con los rebeldes serfa de mucha importancia en la
conversién, y asl iniciar el reagrupamiento de las poblaciones en torno a una
iglesia, para que poco a poco fuesen aceptando con mas facilidad las
ensefianzas de la fe catdlica.

Vale la pena reflexionar sobre el motivo por e! cual se eligié a fray
Cristébal como custodio, y no a fray Juan de Sosa. Es de suponerse que el
padre Sanchez serfia un poco mayor de edad, mas maduro en sus conocimientos
y vida religiosa. Por lo que puede decirse que tenia mas tiempo en estas tierras y
por ello conocla de manera mas estrecha a los mayas cristianos, apéstatas y
cehaches con los que establecié una relacién un tanto familiar y por eso lo
respetaban. Ademés el profundo conocimiento y manejo de la lengua maya que
el religioso tenla. Aunado a esto, el serdfico dehié tener ademéas de mucha
experlencia, dedicacién para la educacién y adoctrinamiento de los mayas.
Inferimos, por los documentos, que como doctrinero en Yucatan tenfa algin
tiempo y sobre todo como guardidn de Sahcabchén, en el cual se dedicé a la
labor pastoral con todo amor. Desconocemos sus antecedentes biograficos pero,
pudo ser un amante, defensory claro exponente del ideal religioso de la Orden
de! Patriarca san Francisco que en su pape! de evangelizador cumplia, en cierta
forma, los postulados de su regla. Es muy probable que le tuviera un carifio muy
profundo a su congregacién, porque tal vez nacié cerca de un convento
franciscano al que su familia pudo ser devota.

A lo mejor durante su infancia, el padre Sanchez conocié la vida de san
Franclsco y el misterio de su estigmatizacién pudo haberlo impresionado
handamente. Esto lo motivé a renunciar al mundo y vestir el sayal de lana y el
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cordén. Una vez aceptado como novicio en algun convento franciscano de la
provincia de Burgos, en Espafa, fray Cristdbal tuvo noticias e incluso logro leer
la historia de los primeros evangelizadores en las Indias, 10 que le inspiro a ser
misionero en tierra de infieles para llevar mas almas al reino de Dios. Habla
nacido en él la vocacion misionera y las tierras mayas iban a ser el lugar de su
trabajo pastoral emulando al Santo que conversé con el lobo 381

5.3 Entrada misional a las montafias del venado.

Fundacién de 1a Custodia de San Carios,

Los dos predicadores franciscanos, después de salir de Sahcabchén,
slguieron el camino real de Campeche con direccién al beneficio de Popola,
hacia la visita de Chekubul donde los recibié el cura Antonio de Sarauz, que
dejo lestimonio de su paso al escribir: los padres "reductores van camino a la
montafia". Los franciscanos llegaron a la doctrina de Chekubui por el 14 de
julio de 1670, ahi permanecieron algunos dlas en espera de la contestacion de
los mayas apdstatas. Asl en esta visita recibleron la anhelada correspondencia
de la serrania, mandada por fos tres batabob apéstatas que requerfan a los
religlosos; mientras que los otros poblados de la montafa, incluldos ios
cehaches, continuaban con su actitud rebetde. La carta flegd con un grupo de
seis rebeldes que la entregaron en persona al custodio de la misién, éstos
aguardaron la contestacién de los fralles para entregérselas a sus jefes.

Pero ocurrld que por esos dias llegd otro predicador a Chekubul, su
nombre fray Diego Amigon. Este habla sldo nombrado para sustituir al padre
Sanchez como guardidn de Sahcabchén. En cuanto lo vieron, los alzados
desaparecieron del pueblo; al parecer no lo conoclan o le tenfan descontlanza,
bien pudieron ser las dos cosas. En este punto insisto en que fray Cristébal
Sénchez era un viejo conocido con el que, para bien o para mal, hablan
convivido.

El fraile que sustituyera a fray Cristébal Sénchez como guardidn debfa
tener una frayectoria parecida o cuando menos haber trabajado
incansablemente en la predicacién de ios mayas. Es probable, que fray Diego
tuera hasta Chekubul para ver a los dos religlosas, ultimar detalles y

Blypterpreto que el padre Sénchez era de la provincia de Burgos, porgque
al hablar con el comisario franciscano fray Prancisco Trevifio, puede

notarse en sus palabras un carifio y respeto muy especial hacia 61, como -

8l le trajera recuerdos muy especiales; cosa que no se manifiesta con al
padre fray Hernando de la Rda,
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recomendaciones y "asistirlos con sufragios para el vidtico" 382 ya que ambos
serdficos no llevaban més de una argena3®3, E| camino hacia las montanas era
largo y cansado, ya que el padre Sénchez y su compafiero tenlan que seguir un
derrotero muy extenso en un territorio desconocido. Tal como lo refiere fray
Cristébal, '[nosotros Ibamos siguiendo]nuestra jorada a pie y [que] solo nuestro
sefior nos gule.."34 hacia la tierra de la apostasia y la infidelidad, para continuar
con e! buen desenvolvimiento de la accién misionera. Por eso el padre Amigon
los fue a alcanzar hasta Chekubul, antes que tuviera que perseguirios hasta la
montafa. No creé que la intencién de fray Diego de Amigon fuera la de
convertirse en misionero. Algunos meses més adelante, veremos que dice de éi
nuestro protagonista.

De acuerdo con Sarauz los franciscanos iban "con determinacion de
reducir a todos los demés [mayas] y predicarles la ley de Dios..." 385, y
manifestaban en sus personas que iban "con muy grande valor a ple con sus
alforjas y dos indios que les gulan hasta la primera rancherla.."38 donde
habitaba un grupo montaraz denominado los Ah cayes.3¥’ As| el par de

32carta de fray Cristébal S&nchez escrita en Chekubul informindole al
provincial de su Orden de las constantes novedades que pasan con los
montaraces y de que inician la entrada a las montaflas. AGI, México. Leg.
307. fa. 39-39v. 14 de julio de 1670. Fotocopia en CEM IIF UNAM

383argena probablemente se relacione con &rgana o Arguena que son un par
de bolsas, de ordinario tejidas de henequén, unidas por una prolongacién
de un lado de la boca, en una tira a veces ablerta y tan larga como para
que cuelguen a ambos lados de la caballerfia o de los hombros., Sirven para
llevar en ellas objetos pequeiion y cosas en poca cantidad, En Tabasco las
&rganas son de cuero, nunca de fibra. (Francisco J. Santa Marfa. Op_cit)
d4carta de fray Cristéhal sénchez escrita en Chekubul. AGI, México. Leg.
307, £a, 39-39v. 14 de julio de 1670. Fotocopia en CEM IIF UNAM

3¥carta Del benaficiado de Popold, Antonio de Sarauz, al capitan
Prancisco de Solf{s informéndole sobre el camino que han tomado los dos
frailes reductores que pasaron por Chekubul hacia las montaflas. AGI,
México. Leg. 307. fs. 37-37v. Julio de 1670, Fotocopia en CEM IIF UNAM
3861biden

387 piccionario maya-cordemex: 307; 339, En maya Ah es un prefijo que
determina masculinidad o si va antecediendo a un nombre denota linaje.

La palabra Kay significa pescar o pescado. Asi tenemos que pi le
aplicamos el prefijo Ah quedarfa la palabra como Ah kay que significaria
pescador y Ah kayom quedari{a como "pascador que lo tiene por oficio. Otra
acepoién que pudiera darle significado a esta palabra serfa con la k
glotal, es decir k' quedando k'ay cuyo significado es cantar, misica,
cancién, poesia, pregén y pragén de venta. Agregandole la particula ah
quedaria como Ah k'ay quedando como aquel personaje que es un pregonero o
mercader que anda pregonando. Ah k'asy significa rescatador que anda por
los pueblos comprando y vendiendo. Por lo que no sacard ninguna.
gonolusién del patronimico de eston mayas que realmente no sé quienes
sean, oi cehaches o restos de grupos chontales diseminados por esta
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franciscanos "iban entrando a la asperidad de la montafia con confianza divina
para fin tan supremo" 388, andando por las laderas de los cerros y los caminos
indigenas solamente "a pie sin mas avio de lo humano que lo que permite la
necesidad de el cuerpo y ocaslones de celebrar los santos sacramentos'389,
Segun los informes que recibla el comisarlo general franciscano De la Rua, los
padres Sanchez y Sosa se mostraban muy aptos y convencidos de su labor
evangelizadora. Con esto los franciscanos volverfan a la vanguardia misionera
para convertir a los mayas.

La carta recibida por los misioneros provenfa de los mayas alzados y
habla sido enviada desde un paraje llamado Dzanlae situado en las montaiias,
quienes la dirigieron a fray Cristébal Sanchez, reconociéndole mayor autoridad
que al otro fraile. En la misiva le dicen al apostélico varén: "...estamos muy
confiados en Dios padre que nos a de ayudar y el padre que nos trae tanto bien
como nos dices..."3%0, Le manifestaron al padre Sanchez que hablan huido de
sus pueblos por los ya conocldos agravios y vejaciones recibidos de los
funcionarios espafoles como los repartimientos y tributos excesivos. Afirmaron
que estaban dispuestos a recibir de buena manera a los dos religiosos, en otras
palabras, les daban la bienvenida a las montafias donde no les harfan dafio. Se
mostraban dispuestos a escuchar la palabra de Dios lo que les ayudarfa a
superar la situacién de clandestinidad en la que estaban.

Desde la doctrina de Chekubul el camino a las montafias tenfa 10 leguas
de distancia hasta el primer asentamlento apéstata, cuyo nombre era Ichtok.
Los frailes desconoclan esa regién. Los dos mayas que llevaban de gufas los
dejarian en esta primera rancherfa, y a partir de ahl los misioneros se las
ingeniarfan para continuar su camino tierra adentro. Ante esa situacion fray
Cristébal, en ese momento referla; "conffo mucho en Dios...[quien] nos a de guiar
pues voy con mis compafieros ¢on muchisimo gusto en cumplimiento de la
obediencia..."3%!, Esta frase resume lo que sentfa fray Cristébal notdndose un

regién. S6lo diré que los mayas allende la montafa de Chekubul o eran los
pescadores o los cantores y mercaderes.

carta de fray Juan Bautista Alemén acerca de la autorizacién.. AGI,
México. Leg. 307. fa, 36-36v. 25 de julio de 1670. Fotocopia en CEM IIF
UNAM

3891biden

0carta de los indios alzados a fray Cristébal Sénchez, diciéndole que
puede entrar a su pueblo para darles la fe criastiana,(Traducida del maya
yucateco) AGI, México. Leg. 307. fo. 37v-38v. julio de 1670. Fotocopia en
CEM IIF UNAM
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cambio en su actitud, ahora con mayor confianza y determinacion en lo que
hacfa. Porque antes, cuando los rebeldes y cehaches bajaban en tropel de la
montafia a Sahcabchén, él se expresaba con mucho temor. A este sentimiento
se le agregaba el de Impotencia por no llevar a cabo la reduccion y prédica de ia
fe cristiana a los montaraces, porque no estaba autorizado para adentrarse a las
montafias y seguir a las bandas de montaraces hasta su pueblo en donde
comenzarfa su evangelizacion. En cambio ahora tenfa plena libertad de accién
para realizar su tarea misional, el dnimo predicador reprimido podfa aflorar sin
ningln obstacule e iniciar su verdadera vocacion, darles la religion catdlica a los
infieles y atraer de nuevo a los apdstatas a la fe.

Los dos misioneros caminaron ocho dlas, despuds de salir de Chekubul,
con direccion a Ichtok. Pronto comprobaron que su camino era muy
problemétibo. porque subleron varios cerros de conslderable altura, con laderas
sinuosas. Esa zona era himeda y caliente con muchas aguadas, bajerlos y la
tierra sumamente pantanosa. Estos eran tan sélo los primeros pasos para el rea
meridional de las tierras mayas cuyos obstdculos serfan los mismos tierra
adentro; pero eso no era prelexto para que los fralles empezaran a quejarse de
lo agreste de la region. Asl nos lo dice fray Cristébal, que se lamenta de los
continuos "trabajos de aguas y de los montes serrados habiendo por donde
pasar entre espinos, sin comer [durante) tres dfas..."392 al termindrseles el poco
bastimento que llevaban, como lo dijeron cuando estaban en Chekubul. Es
probable que pensaran que el trayecto hacia el primer pueblo montaraz era corto
yendo por un terreno plano o de.poco relleve, lo que nos prueba que
desconocfan-esta zona. Los misloneros llegaron al primer asentamiento de la
serranfa a fines de jullo o principios de agosto de 1670.

Los mayas de ichtok, que los fralles indentifican como chajes (probable
corrupcldn de la palabra Cehache), recibleron a los religlosos "con mucho gusto
y contento.."383 Su Unico pesar era no saber qué obsequiarles en su bienvenida,
como era costumbre en estos pueblos. Aquf se quedaron los franciscanos en
espera de la respuesta que pudieran darles los batabob mds violentos y
rebeldes de los poblados de Bolonpetén y Sacpetén, quienes se negaban a
reclbirios . La espera de la carta de los mayas de la montaiia se daba por el 16

32carta de fray Cristébal Sanchez al gobernador escrita en el pueblo de
Ichtok donde dice haber llegado al pueblo montaraz donde fueron recibidos
de buena manera por los indioa. AGI, México., Leg. 307. fs. 39v-40v, 16 de
agosto de 1670. Fotocopia en CEM IIF UNAM
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de agosto cuando los evangelizadores tenfan cerca de un mes establecidos en
su primer pueblo de misién,

Como vimos fray Cristébal y su compafero al cruzar las montafas,
observaron lo dificil y arduo de la jornada tenlendo la oportunidad de conocer
que los pueblos de la montaha estaban alelados y dispersos uno de otro.
variando el numero de poblacién que vivia en ellos. Asf los serdficos llevaban la
intencién y su mente puesta "con celo de reducir al servicio de Dios [...] y de
nuestro rey tantas almas, como en estos montes aslsten, fugitivas de toda la
provincia..." 394 seglin vela nuestro custodio. Y estando en los mentes, donde la
obscuridad permea la tierra como la ignorancla del conocimiento de Dios !a vida
de aquellos mayas de ia montafa, fray Cristébal percibié y nos traté de describir
como es que los préfugos calan en la apostasla, porque: "vivian a imitacién de
eilos [los cehaches), olvidados de la Santa fe que profesaron'¥5, Los mayas
protegidos de los venados eran los culpables de que los préfugos dei norte
dejaran a un lado la fe cristiana para entrar alos relnos diabdlicos, que de hecho
eran esas montaias que escapaban al dominio de la Iglesia y del rey, por eso
los seréficos hablan entrado a tlerra infiel para inundar con la luz dei cristianismo
esta region, pero antes tenfan que cruzar "las sterritas’ que allf se encontraban.

En el camino a esta tierra de oscuridad los frailes sufrieron “innumerables
trabajos y achaques, por lo agrio y pantanoso de estos montes..."3%, con una
naturaleza salvaje y poblada por una fauna peligrosa, y es por eso que tardaron
ocho meses en cruzar estos monterfos para alcanzar a los mas indémitos de los
montaraces. Cuando los dos evangelizadores cruzaron por los senderos de la
selva, ya habla iniciado ia temporada. de lluvias, lo que volvia la tierra muy
pegajosa, chiclosa y movediza; también se hablan formado riachuelos vy
corrlentes que flufan por todos lados. Por lo que los religiosos no podian
caminar, seguros de su andar en las pequefas cadenas montafiosas de
considerabie aititud, cuyas laderas eran pronunciadas, y con los pequefios rlos
torndbanse muy reshaladizas. Pobres misioneros, no estaban listos para
desempefiarse como evangelizadores tropicales y cuasi acuaticos.

3carta de fray Cristébal Sknchez al P. comisario general informando de
las reducciones de la montafia. Bajé con los indios y encontré al
provincial en Campeche. BNM AF. caja 55, Exp. 1143 fa. 3-4 diciembre 20
de 1672,
335 1hidem
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Fray Cristébal enfermé, probablemente en una zona aledafa a Ichtok
donde pudo ser atendido y alimentado por los pobladores para que no
destalleciera.

Justo en los meses que se desarrollaban estos acontecimientos, en marzo
de 1671, se planeaba realizar una entrada armada a las montafas, desde la
regién de Tabasco, siguiendo por el rfo Usumacinta para después tomar la
tierra.397 La decision se tomd porque durante meses las autoridades no habfan
recibido Informacién de los frailes. Fue cuando los misioneros se enfermaron en
el pueblo de Ichtok. Ademds la politica del nuevo gobernador Fernando
Franclsco de Escobedo, no aceptaba que los montaraces y apéstatas fundasen
sus poblaciones en las montafas, sino pretendia que bajaran a sus anteriores
pueblos. Ahl mismo pagarfan sus tributos al rey.

Parece que Fernando Francisco de Escobedo querla ignorar los avances
que se estaban dando en la pacificacion de los apdstatas de la regién de Ichtok
y para justificar sus acclones insistia en que posela un mandato del virrey de
Nueva Espafa que lo facultaba para emprender una entrada militar. Este
acuerdo derogaba las reales drdenes que exiglan una entrada "suave" para la
conversidn de los mayas de la montafia. Ante esta situacién el comisario general
franciscano se alarmd, porque temlia que la nueva conversién se perdiera por
este hecho violento, ya que él afirmaba que sélo por medios evangélicos se
conseguirfa reducir mas gente que por el uso de las armas.

Fray Hernando de la Rua le escribié al virrey para que evitara lo que
pensaba hacer el gobernador, Destacéd que la reduccién de los mayas apéstatas
Iba por buen camino y con ellos se iba logrando paralelamente la pacificacion de
“antiguos gentiles *, al abrlrse la puerta para lograr "la gran conversién de los
lacandones y de otras naciones circunvecinas,." 38 Con estas palabras el padre

397 gn la ribera del rfo Usumacinta, provincia de Tabasco algunos pueblos
de mayas convermsos de lengua maya-yucateca se fugaron por al mes de junio
de 1670 por las entradas de cehaches y mayas apbstatas. Dichos pueblos
habfan sido Santa Ana y Canitzam, donde apalearon al fraile Jerénimo Basa
Yy a un tal padre Cano, dejando al primero min pertenencias. Un afio mas
tarde en el mes de diciembre de 1671 aparecerf una carta escrita por los
mayas de esta zona dirigida a fray Cristébal S&nchez., Carta de Antonio
S8arauz informando de las atrocidades cometidas por los montaraces.. AGI
México. Leg. 307. fa. 36v. 20 de junio de 1670. Fotocopia en CEM IIF UNAM
3%8Carta de fray Hernando de la Rua al virrey de Nueva Espaila, Marqués de
Mancera, sobre las pretensiones del gobernador de Yucatan de enviar
soldados a las montaflas, temiéndose perder los que a hasta ahora se ha
hecho en ellas. AGI, Bsc. de CAmara. Leg, 300 A Pza. 15, fs. 3v-4v, Sin
fecha. Fotocopia en CEM IIP UNAM
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De la Rua demostraba la intencién de la Orden franciscana de expanderse por
este gran terreno desconacido, al que querian pacificar exclusivamente.

El proyecto franciscano se verla truncado si se llevaban a cabo las
intenciones del gobernador. La politica del gobernador Escobedo parece que
mezclaba intereses propios con el de los encomenderos para procurarse
ingresos; con esto se retrasaban los logros hechos por Frutos Delgado con lo
que no habrfa continuidad en las medidas para solucionar el conflicto. Por eso el
nuevo gobernador opté por la via armada como solucién para los mayas de la
montafia como si esta situacién ya fuera extrema sin tomar en cuenta los logros
de los religiosos, cedia ante los intereses aconémicos de los grupos poderosos
de Mérida, Campeche y Tabasco.

Los franciscanos no quisieron abandonar su tarea misional cuando los
alzados por fin habfan aceptado la presencia religiosa, por lo que los regulares
seraficos no cederian sus logros. Fray Hernando de la Rua se encargd de
oponerse y salvar esta situacién como representante de su Orden.

Los franciscanos lograron que el fiscal real Juan Francisco Esquivel les
revisara sus alegatos. Este habla sido gobernador de Yucatdn y conocla de
cerca la situacién. Ei funcionario dijo que no habla lugar para la realizacién de la
entrada militar para atraer, por la fuerza, a los apdstatas a sus antiguos pusblos y
que no existia cédula real que facultara la entrada. Francisco Esquivel reviso las
instrucciones dadas por el virrey un afio antes al entonces gobernador Frutos
Delgado donde se exponla que la entrada debfa ser pacifica: Dicho mandato fue
ratificado por el virrey y enviado al comisario general franciscano para difundirlo
al interior de la Orden en Yucatdn, y comunicarlo al gobernador a su vez que
debfa hacerlo saber a los mayas rebeldes. Se ratificaba que no se moveria
ningln grupo armado contra los montaraces, y en dado caso que hubiera gente
que lo hiciera se las castigarfa seglin los daflos que resultaren en perjuiclo del
rey. Con estas medidas el gobernador se vio obligado a alentar y-auxiliar a los
raligiosos en su trabajo apostdlico en las montafas, procurando evitar que los
mayas desconfiaran de ellos.

Mientras tanto, en la montafia los misioneros hablan logrado curarse de
sus achaques y uno de ellos pudo volver a Campeche

Al parecer tres bafabob, de los pueblos apdstatas de Kukuitz, ichtok y
Tanlum y otros naturales levantados, de cierto nivel jerdrquico, aceptaron
hablar con su viejo conacido, fray Cristébal. Una vez que la entrevista terminé se
decidieron a bajar de la montafia, en compafia del custodio, para cumpiir con lo
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propuesto por el gobernador. Este acontecimiento, exitoso para los frailes y
ventajoso para los mismos apdstaltas, se realizé el mes de marzo de 1671.

Al llegar a la entonces villa de Campeche, fray Cristébal encontré en su
convento al provincial y juntos acordaron llevar a sus ovejas recién recuperadas
ante la presencia del gobernador Escobedo, a la ciudad de Mérida. Ei par de
franciscanos y los apostatas flegaron a la Ciudad Blanca y el gobernador los
recibié en una audiencia publica, donde ‘agasajo a dichos indios..."3%,
Francisco de Escobedo consintié en que los alzados establecieran sus pueblos
en la montafa, 0 mejor dicho, que pudieran conservar los lugares en los que
estaban asentados, a cambio volverian a pagar sus tributos al rey, dejando su
aportacién en las cajas reales, como ellos mismos [0 hablan pedido, es decir
serfan tributarios del rey y no de cualquier encomendero. Esto ya estaba en el
convenio iniclal, en los ofrecimientos que se les hablan hecho para que se
redujera. Bl gobernador tuvo una conversacion con los apéstatas sobre algunas
cosas relacionadas con la jurisdiccién clvil y de la Iglesia referente a fa situacion
de sus pueblos.

Lo pactado en esta reunlon eran basicamente fos puntos que ofreci6 el
anterior gobernante Frutos Delgado en su carta a los pueblos del monte. Asf los
apostatas convinieron con las autoridades en respetar los acuerdos con la figura
de fray Cristobal a sus espaldas. El misionero era la sombra de la Orden
franciscana que silenciosamente reclamaba su mérito en esta reduccion y
avanzaba estratégicamente en sus planes de llevar adelante la evangelizacién.

Una vez que terminé la conferencia los mayas rebeldes regresaron a sus
pueblos en la montafia, mientras el mislonero franciscano en compafia del
padre provincial decidié convocar a sus hermanos para que se unleran a la labor
evangelizadora e Intentd obtener del convento grande los ornamentos
necesarios para el culto, los cuales proveerfa el provincial. Dicho provincial
distribuy6 una patente por los conventos de Yucatdn para que los religiosos "que
tuviesen esplritu de venir a dicha conversién, pareciesen en su presencia..."4%. A
esta convocatoria sdlo uno respondid con lo que verdaderamente parecfa celo
misional, su nombre, fray Diego de Viana, que "espontdneamente" ofrecié sus
serviclos para la mislén. R

Al intentar un andlisis de tan tibia respuesta parece que el trabajo
misionero habfa perdido arraigo entre los frailes seraficos de Yucatan; pero

3991bidem
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también pudo ser causada porque habla pocos frailes aplos para ejercer esta
tarea. Me inclino a pensar que el espiritu misional de los religiosos se dilula ante
las rentas seguras que perciblan en algunos conventos establecidos desde
hacla mucho tiempo, sin querer arriesgarse a entrar a un terreno desconocido
abrupto y peligroso con pantanales, rios y montafias donde enlermarfan con
frecuencia; alejados de las ciudades importantes, casi olvidados en la lejanla de
la sierra donde vivirfan por tiempo indefinido.40!

Una vez aceptado el padre Viana como integrante de la misién de las
montaiias fuele delegado el cargo de notarlo apostélico, que anteriormente
ejercia fray Juan de Sosa, que habla permanecido en las misiones cuidando de
su obra evangélica. Pero la fortuna no estaba del lado de! flamante notario
apostolico, porque una vez que subieron a la tierra de la "gente del venada" los
dos misioneros, la salud de fray Diego de Viana no aguanté aquel clima; tal
como lo reliere el padre Sanchez que dice: "la causa de que como entramos en
ei rigor de las aguas ha padecldo y padece muchos achaques [el padre Vianal
que siento en el alma..."492, Con esto nos demuestra fray Cristébal su caracter
solidario y fraternal con su hermano de habito, a la vez que slente un pesar por
un compadero que realmente tiene vocacidén misionera pero no la puede lograr,
porque las condiciones de la naturaleza no lo permiten. Por esto, una vez que
llegaron a su destino en las montaias, al ver que el padre Viana no se
recuperaba fray Cristdbal Sénchez pidié un nuevo notario apostélico.

Parece que al nuevo guardidn de Sahcabchén, fray Diego Amigon habia
sido llamado por el provincial para Incorporarse a la misién de las montafas,
pero una vez puesto en camino hacla la nueva conversion fray Diego iba a
disgusto, al parecer no se llevaba muy blen con el padre Sanchez, que optd por
regresarlo a Sahcabchén mientras los padres Sanchez y Viana segufan su
camino.

Los dos misioneros se encontraron con fray Juan de Sosa en Ichtok.
Luego segun parece, salieron de este pueblo, al reciblr una carta de los
cehaches y apdstatas de los pueblos de Bolonpetén, Chunpucte y

40lyarias veces se quejaron los obispos, clérigos seculares y colonos de
que los franciscanos recibian mucho dinero con las limosnas que cobraban,
siendo muy onerosas para los ind{genas, que en ocasiones no las podian
pagar, :

402carta de fray Cristébal Sénchez al P. comisario general informando de
las reducciones., BNM AF., Caja 55 Exp. 1143, fp. 3-4. diciembre 20 de
1672.
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Tzuctok.4® Los poblados mds agresivos de las montafias, que los invitaron
para que les diesen el "pasto espiritual" a los huidos e incorporasen a la
cristiandad a los cehaches.

La invitacién pudo ser recibida por agosto o septiembre de 1671, habia
pasado un mes de la llegada de los evangelizadores a los montes, tiempo
suficiente para que 0s cehaches supieran de los preparatives que se estaba
realizandopara emprender {a entrada militar por Tabasco, también de lo que
hicieron sus vecinos de l0s tres poblados cercanos a ia doctrina de Chekubul;
que los motivé a salicitar su presencia en sus puebios.

Los fralles de Inmediato dispusieron su traslado al corazén del drea
cehache. Para llegar a ella, tendrlan que cruzar la pequefas cadenas
montafiosas donde se encontrarlan varios rios de cierto caudal. Los cruzarian
metiéndose en ellos y hundiendo sus pies en el fango pegajoso para salir con
dificuitades por bajos donde el agua estancada dejaba fluir ojores
nauseabundos, para continuar caminando por brechas abiertas en la selva;
resbalaron con ramas y &rboles caldos e iniciaron la travesia en un rio de caudal
medio para navagar en un cayuco con dos remeros en proa Y popa hasta ver
unas casas de bajareque.

Fue gracias a las habilidades evangélicas de fray Cristébal que los
pueblos ap6statas mds rebeldes y los cehaches aceptaron reducirse. Entonces
obtuvo una carta de los batabob de Tinacab, Ichcumii, Tipon, Chunya y
Chunhagz, para aceptar el "servicio de Dios y del Rey". Pero éstos seguian
rechazando la presencla de los colonos espafioles, mulatos y mestizos. Ademas
en los montes hablan hallado "buenas tierras {...] mucho malz y toda legumbre
de milpas ..."4% asl que a la orilla del rlo construirlan su iglesia y aceptarlan
pagar su tributo anual de sels reales al monarca espafiol.

Si alguna persona ajena a sus comunidades los molestaba, los rebeldes
amenazaban con que "totalmente nos hemos de despoblar y nos remontaremos
més [en los montes)..."4%, Esta carta pertenece a los mayas cehaches y alzados
situados al sur de ia regién de fchtok. A eila respondié el gobernador Fernando

40prance Scholes y Ralph Roys confunden el lugar al que pasaron los
religiosos después de su estadia en Chicbul, al decir que puede ger
Tzuctok, en vez Ichtok, tal vez una equivocaciédn por no saber la
trayectoria exacta de los tres frailea después de abandonar Chekubul.
40carta de los indios de la montaiia al gobernador Fernando Francisco de
Enoobedo sobre la decisién de pagar sus tributos y aceptar integrarse al
gremio de la Iglesia. AGI, Epc. de Cémara Leg, 308 A. Pza 27, fs. 1-2,
8in fecha. Fotocopia en CEM IIF UNAM
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Francisco de Escobedo con algunas concesiones y condicionales escritas por
olra via epistolar. Determind que los monlaraces que quisiesen quedarse en la
montana, como minimo deberfan tener tres aflos viviendo en ella, porque con
ello "podran vivir en poblado debajo de campana a donde puedan cuidar de sus
almas..."406, Segun Escobedo, una vez que los rebeldes e insumicos se
establecieran de manera fija en sus pueblos éstos podrfan construir su iglesia y
la casa de los misioneros. Les asegurd que los Unicos que llegarlan a las
montafias para convivir en sus pueblos y tierras, serfan los franciscanos a los
que mantendrfan con €l pago de sus limosnas y serviclos "asl mismo has de abrir
camino para que se pueda comerciar con ellos [los cehaches] y para que se
pueda ir toda esta provincia los indios a cortar cera y que no se les pueda
embarazar y que puedan bajar a vender su cera sin embarazo..."407. En esta
frase se puede apreciar €l Interés del gobierno colonial para abrir un camino
comercial que comunicara e Incorporara este territorio y sus habitantes al
régimen espafiol, y que a la vez sirviera de enlace con la provincia de
Guatemala para producir un comercio interno, provechoso para ambas regiones
sobre todo para el norte peninsular que era el mas pobre en recursos.

También indicé el funcionario espafiol que fos cehaches y mayas rebeldes
al congregarse en pueblos grandes, serfan tratados por las autoridades con el
rango de "indios poblados”. Por ello debfan ir a la ciudad de Mérida para la
eleccion de autoridades; tener su libro de registro, para que después los
religiosos predicaran en sus comunidades, como lo haclan en los pueblos
cristianos de las sabanas. Con esto sus asentamientos adqulrirfan et nivel de
doctrina.

En cuanto a los "meyahes y las Indlas de servicio" el gobernador
Escobedo los relevo de esta carga, es decir, los liberd del trabajo forzoso y por
sus érdenes ningun espafiol, mestizo ni mulato los molestarfa; éstos deberfan
continuar viviendo en sus propios lugares sin acercarse a los poblados mayas
de la montafa.

El gobernador indicé que desde los asentamientos habla que abrir
"camino a la Provincia de Tabasco [...] a donde estdn mds cerca y haréls unas

406carta del gobernador Fernando Francisco Eacobedo a loa indios de la
montaifia manifestdndoles su desec de que se pueblen y sean administrados
por religiosos. AGI, Esc. de Cémara. Leg. 308 A. Pza. 27. fs. 2v-4. 24 de
enero de 1671. Fotocople en CKM IIF UNAM
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casas reales y ranchos en los caminos..."48 que servirlan para unir mas la
provincia de Yucatdn. Resulta idgico suponer que con el paso del tiempo, los
espafioles poco a poco comerclarfan con los naturales para una lenta
asimilacidn del territorio, e incluso para formar colonias donde hubiesen
espafioles sirviendo de reserva para futuras expediciones punitivas,
exploradoras o de pacificacidn en contra de los mayas de la montafa ya fueran
itzdes, lacandones o cehaches. Estas casas reales servirlan como una posada
para que descansaran, a su paso por aquellos caminos de ia montana, los
viandantes o a los que se les ofreciera el servicio, claro, pagando el arancel
raspectivo. Los espafioles que pasasen por estos lugares se comprometerian a
pagar el precio justo, en dado caso que tales personas pusieran pretextos para
no cubrir la tarifa requerida recibiran un castigo de acuerdo a la falta cometida.

Otra condicién que les puso el gobernador a los cehaches y ap6statas fue
que tenfan que devolver todas las mujeres que raptaron de sus pueblos, es decir
regresarlas con sus maridos, padres hermanos y patrones segtin fuese el caso.
A esto se le agregd que los poblados recién fundados deblan proveer todo el
material necesario ¥ recursos suficientes para la Iglesia y la Corona. Fernando
Escobedo también estipulé que los nuevos pueblos no deberian de aceptar a los
mayas recientemente huidos de los poblados del norte, que quisieran
establecerse con ellos sino que se lo impidiesen. Los mayas de la montafia
tendrian que entregar los profugos a ias autoridades correspondientes y si era
necesario buscarios donde estuvieran ocuitos,

Si los mayas reducidos no cumplfan con los mandamientos. del
gobernador, envlarfa soidados para sacarlos de sus pueblos y darfa por
terminado este convenlo. Asi Fernando de Escobedo estipuld que los indigenas
huldos, en los tres afios anteriores a la fecha (1671), deberian regresar de las
montafias a sus pueblos para que les diese licencia para asentarse en el area
que les agradara mds, elegir libremente a sus autoridades locales, las que
habitarfan entre ellos. Agregd que se tes eximia de pagar tributo durante dos
afios. Si los préfugos cumpllan con estas condiciones, se les perdonaria todos
sus delitos y el gobernador permanecer(a en paz, sin motivo para guerrear con
ellos. Estas eran las advertencias a los mayas montaraces mas rebeldes y
belicosos que estaban més asimilados con los cehaches y "para que se cumpla
con todo lo referido [yo el gobernador] doy licencla a los caclques don Juan Yam
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y don Mateo Canche para que puedan ir a la ciudad de Mérida..."4%¢ donde los
recibirian sin hacerles ningln dafio, Con esto vemos qué importancia tenfan los
batabob apdstatas, l0s cuales reunfan a mucha gente bajo su mando. Por eso
era necesario incorporario pacificamente al régimen espafoi ya que gran
cantidad de estos individuos eran nacidos en la montafa, otros huidos desde
hacia mucho y los demds eran descendientes directos de los cehaches. Dichas
circunstancias les daba la condicién de infieles y apstatas, segln fuera el caso.
Todos deblan hablar en persona con el gobernador para aclarar su situacion, y
asi se buscaria atraerlos paclficamente ai orden religloso y civil.

Los demas pueblos de la montafa pagarfan tributo al rey, tal como lo
haclan en Sahcabchén, ilevando a a caja real de la ciudad de Mérida los sels
reales de tributo anual obligatorio. Es decir, continuarian siendo tributarios del
rey sin pertenecer a ninguna encomienda o darle repartimiento a los jueces de
grana, porque estos mayas eran en su mayorfa huidos del norte, Se les podia
considerar como a los demas habitantes de la peninsula. En realidad, ninguna
de estas condiciones se cumplio. _

Sl los religiosos salieron de fchtok por estar mas retirado de los pueblos
cehaches entonces su punto de partida fue e! Ultimo de los tres asentamientos
que estuvo mds cerca de la entrada a las montafias del venado. Pudo ser el
pueblo de Kukuitz, y de ahl el trio de misioneros caminé con destino a
Chunpucte, el que quizés estuvo més cerca o fue el Unlco acceso disponible
entre los dos lugares, Este camino a lo mejor fue utitizado por los cehaches y
apostatas para el intercambio de informacién y productos. La cuestién es que los
tres franciscanos, al pisar tierra infiet entraron "en el rigor de las aguas”, 1o que
les causd que enfermaran, Esta circunstancia volvié a interrumpir su accién
apostaiica, como lo refiere el padre Sdnchez que, junto con sus compafieros "en
mas de tres meses no pude obrar, ni asentar cosa con estos hijos..". 410

En plena montafa, rodeadoes por una vegetacion iujuriosa y exuberante,
con animales e insectos ponzofiosos y grupos de montaraces y rebeldes a su
alrededor los frailes no tenfan médico que los atendiera, tal vez alglin hierbatero
-0 curandero tradicional les diera alguna Infusién para calmar sus achaques,

409¢carta del gobernador Fernando Francisco de Escobedo a los indios de la
montafa. AGI, Esc. de CAmara, Leg. 308 A, Pza. 27, fo, 2v-4, Enero de -
1671, Fotocopia en CEM IIF UNAM

40carta de fray Cristébal Sénchez al Padre comisario general informando
de las reduccio;\en de la montafla. BNM AP Caja 55 Exp, 1143, Diclembre 20
de 1672, fa. 3- '

268

!
e
!
!
!




claro si los religlosos aceptaban beberlo. Olra posibilidad pudo ser que
prefirieron sulrir las dolencias tfsicas, porque eran obsequio de Dios, que los
ponfa a prueba con estas penalidades.

Asf para fines de diciembre de 1671, ya recuperados de su malestar, los
tres hijos de san Francisco Hegaron al pusblo montaraz de Chunpucté donde
los esperaban los batabob de la montafa, al parecer los més rebeldes, entre
ellos el atamado Juan Yam, del pueblo de Tauctok; Francisco Kuk de
Bolonpetén, Diego Bas del punto de reunién y Francisco Piste de Thub.
Todos estaban reunidos en una junta frente a los tres religiosos, en un encuentro
donde todo e pueblo y los guerreros de cada jete maya rodeaban el sitlo, y:

...hablendo conterido con ellos todas las materlas neceasrlas a su blanester y

quietud respandleron llos montaraces) venlr en tado; determinaron se hiclesan

Iglesias y casas de morada a sus ministros obligdndose a acudirles con tede lo

necesario para su congrua y que las rancherias todas de poca gente so

daspoblasen, y pagssen an nueve poblaciones, que hablan de permanecer...41!
Con esto los cehaches y apdstatas aceptaban pacificamente integrarse, unos por
primera vez y los otros de nuevo, a la socledad colonial, logrando los
avangelizadores tener més fieles y un territorio ampllo para convertir al
cristianismo a los engaflados por el demonio.

La respuesta positiva que los mayas de la montafia tuvieron con respecto
a la presencia franciscana en sus dominios fue producto de las constantes
amenazas de incursiones armadas hasta sus pusblos, por lo que optaron por 1a
proteccién que les daban Jos fralles. Sabfan que eran pocos para vigilarlos, asf
podian continuar con la practica de sus ritos tradiclonales cuando no estuviera el
doctrinero en su pueblo por andar en sus recorridos. '

Con el encuentro referido, por voz del padre custodio Sanchez, iniciaba
tormalmente la traza de las nuevas doctrinas, donde habitarfan juntos mayas
cristianos con individuos que por primera vez se acercaban a la religién catdlica.
Los nuevos pueblos serfan fundados en lugares accesibles donde el terreno
permitiera la comunicacidn entre los misioneros y sus teligreses. El punto central
para trasladarse a las futuras visitas se establecerfa en la naclente Custodia. Es
posible que los sitios escogldos para los nuevos asentamientos tuvieran rutas

fluviales o caminos terrestres ablertos por los mayas, por donde sélo podia pasar
una persona.

“1piden
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Los religiosos trasiadaron los poblados dispersos a otros de mayor
tamafo en un sitio estratégico para que no estuvieran tan alejados los unos de
los ofros, y con esta distribucién territorial los padres Sanchez, Sosa y Viana
podian controlar cada pueblo con mayor facilidad, y mantener un nimero
especifico de feligreses en cada visita. Era necesario efectuar un censo de las
doctrinas para obtener la matricula de cada una y saber cuénta poblacién se
hallaba en ellas.

Asl los tres franciscanos, en probable compaii(a de los batabob Juan Yam,
Francisco Kuk y los otros dos mencionados antes de los pueblos cehaches y
apdstatas, con su gente delras de ellos, bajaron de las montafas a "uno de los
pueblos de el rio llamado Chunya a donde este mes de enero [1672] bajaron
pueblos comarcanos e hicieron iglesia, aunque de paja de veinte varas de largo
y diez de ancho..."412. El desarrollo del nuevo asentamiento maya cristiano iba
concretandose en la realidad, gracias a la buena disposicion de los rebeldes e
insumisos. Ellos mismos trabajaron como albafiles para construir la iglesia y el
sitio donde vivirian los frailes, asl como tamblén las nuevas viviendas para sus
familias. Con estos acontecimientos por vez primera se inicié en forma concreta
la evangelizacion en el corazén del territorio del venado, de los cehaches. La
poblacién reducida constitufa un grupo muy heterogéneo para estos afos,
porque se entremezclaron los mayas huidos del norte con los habitantes nativos
de estos lugares pero que, con el paso del tiempo, se transformaron a las formas
de vida cehaches mds por convencimiento y convivencia que por tener
verdaderas ralces familiares que dataran desde mucho tiempo atras.

El nuevo templo se bendijo el dfa de san lidefonso y se le dio como santo
patrén “al bien aventurado san Carlos en nombre del Rey nuestro sefior..."413 Se
constituyé asl la primer Custodia franclscana en territorio maya insumiso, la que
desde su planeacion habla sido destinada para evangelizar a toda la poblacion
que alli se encontraba. Lo que ayudarla a esos lugares a incorporarse a la
corona espafiola y a su vez urbanizar loda |a zona para que sirviera de puente y
enlace con la provincia de Guatemala. Una vez que se logré la aceptacién de los

412_“,_1@_,,_,

431bidem

Lino Gémez Canedo menciona que esta custodia " fue de corta vida (1671~
1674) aproximadamente, la Custodia de San Carlos de Campeche; su caso
resulta {..] muy interesante, porque ge traté de una empresa realizada
bajo la jurisdiccién inmediata del comisario General de la Nuuva Espaiia,
no de una Provincia determinada, y ademds se trataba de reducir y
catequizar pacificamente a indios sublavados,"
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fralles en el drea cehache, los misioneros en el lapso de afio y medio, pese a
todas sus enfermedades, lograron avances significativos.

Los franciscanos incrementaron su presencia moral y religiosa sobre los
dos tipos de poblacién maya, apostatas e Infieles, que habla en tlierra del
cehache. A su vez evitaron que los encomenderos entraran por la fuerza a la
montafia bajo el pretexto de pacificar y reducir a los apdstatas, asl como de
castigar a los montaraces. Por otro lado, los religiosos obtuvieron més apoyo de
la reina gobernadora, lo que les permitiria afianzar muchos objetivos y expandir
los proyectados, para concretar el proceso de evangelizacion.

5.4. Recursos y limosnas para la Custodia de la montafia,

¢De dénde los franciscanos obtenlan recursos econdmicos para sostener
lamisién antes y durante su desarrollo? Al parecer fray Cristébal Sanchez y sus
colaboradores fueron a {a misidn "sélo con lo elemental" , es decir con su ropa y
algunas viandas. Después que lograron reducir y congregar a los montaraces en
pueblo regresaron a Mérida por utensilios y ornamentos necesarios para el
establecimiento de la iglesia.414

La reina gobernadora, Margarita de Austria, brindé e! apoyo legal, por
obligacién del patronato, para que se consolidara la nueva misién. La reina
habla pedido al obispo fray Luis de Ciluentes que informara de los aranceles y
limosnas que podian obtener 10s religiosos de sus feligreses mayas. Desde 1669
requirlé al dlocesano el Informe y reiteré su exigencia en 1673.

Los franciscanos un tanto desesperados y motivados habfan "acudido con
toda caridad y celo a la conversidn de los indios..."4'5 aunque no tenfan los
medios para mantenerse.

Los evangelizadores se quejaban de que en otros sitios de misién tal
como la Florida, se gastaban grandes sumas en la manutencién de los frailes,
situacién que no enlend(an porque:

...aunque esté ordenado (que los naturales] den libremente las limosnas a {los

misioneros] de Yucatan sea con intento, de que no tengan congrua para e! gasto, y

adorno del culto divino y sustentarse; y porque a eslo se afade la Inteligencia que

cada gobernador da a estas limosnas; o amplidndolas en algo, de suerte que los

doclrineros no tianen cosa fija como en olras pariag...418

4znfoxrmacién tomada de BNM, AF Caja 55 Exp. 1141, fs, 10-12; Exp. 1142,
fs, 18-21; Exp. 1143, fas. 1.6, 14,

‘“Ib! dem
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Asl que los suplicantes franciscanos pedian a la reina que mandase sefialar
cuénto se les otorgarfa, como cantidad fija. Con esto se harfa un arancel para
marcar cudl serla la aportadén de los conversos a razén de las doctrinas para
los siguientes puntos: misas, predicaclén, entierros y la administraciéon de
sacramentos. Los serdficos aclararon que no se les pidiera a los mayas que
pagasen la limosna sino como una especie de ayuda a los frailes. Esto se debla
a que los religiosos pensaban, que los naturales no tenfan los medios con qué
sustentarse debido a su naturaleza perezosa y malintencionada. Los indigenas
no daban voluntariamente su pago porque tenian poco dinero y género. Asl las
limosnas no eran suficientes para sostener a los religiosos, que ademas
solicitaron se les ayudara con dinero de la caja real.

La reina gobernadora volvié a encargar al obispo el informe antes citado
para que "si en |a caja real.tiene consignados algunas cantidades para este
efecto y si ay arancel de obvenciones o derechos parroquiales, o costumbre de
que los indios les ayudan con algunos derechos, obvenciones o limosnas..."#7.
Con esto el obispo tenla que especificar cada uno de los pagos y !a forma en
que se hacla y si la contribucién de los indigenas perjudicarfa a la economia
interna de los apdstatas como de los montaraces.

A su vez la reina gobernadora encomend¢ al virrey de Nueva Espafia,
marqués de Mancera, que le solicitase al comlsario general franciscano y al
provincial de esa Orden en Yucatdn, que ambos realizaran informes del estado
en que se encontraba la conversion de las montafas para darle el segulmiento
adecuado.

Por otra cédula real girada el 24 de junfo de 1672, la reina ordend aios
oficiales de la Real Hacienda de Mérida que se les entregase a los conventos
franciscanos de Yucatan las limosnas de vino y aceite para alumbrar al santfsimo
sacramento; pedido con antelacion por fray. Mateo de Heredia, procurador
general de la Orden.

Después de que los fiscales reales consultaron a la reina y al Consejo,
decidié la regente otorgarles a los seraficos las mercedes sefialadas por un
lapso de cinco afios “"con calidad que lo que esto importare se sitlie y saque de
tributos de Indios vacos de esa Provincia [de Yucal4n) y pensiones de
ellos..."418, Ademds, con fundamento en la cédula real del 3 de mayo de 1655,
se enteraba a la caja real de Yucatan lo que le correspondla dar, durante el
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periodo de cinco afos descritos, "a los superiores de los conventos de San
Francisco [...] [de Yucatén) lo que fuera necesario para que se provean de vino y
aceite...""9 Por lo que se debfa cumplir con sus cartas de pago y traslado
signado de dicha cédula para hacer la suma de cuentas, fundamentandose en
otra cédula con fecha del 30 de julio de 1653. Al realizar lodo éste papeleo y
cuentas, fos oficiales estaban contraviniendo otras reales cédulas mandadas a
las autoridades civiles hacfa algunos aflos; las que fueron suspendidas por ia
reina una vez que se hublera cumplido el lustro establecido. Para ello tomarian
razdn los contadores que residfan en el Consejo Real de las indias para que no
hubiera ningun impedimento legal.

La relna expidld otra cédula en la misma fecha (julio de 1672), dirigida al
gobernador de Yucatdn. Por ella ordenaba que una vez que astuviera
cuantificada lalimosna se diera por enterada a la Caja Real, que estaba a cargo
del gobernador420, A partir de esto, se darfa a los frailes superiores o guardianes
de cada convento lo necesario para comprar vino y aceile, productos
mencionados en la cédula anterior. Para realizar dicha accién se situarfa en
indios vacos de Yucatan. Ei gobernador debfa emprender estas tareas lo mds
répido posible.

Anteriormente ia soberana habla mandado al oblspo de Yucatdn que
filase un arancel para la limosna, asunto al que el diocesano nunca hizo caso.
La Gltima cédula recibida por la autoridad episcopal fue el 12 de agosto de 1674.

Si vemos hacla atras en el tiempo, el obispo reciblé estas instrucciones
desde ei 14 de septlembre de 1661 con relacidn a las obvenciones que deblan
dar los naturales a sus doctrineros. Entonces se declard que, con fundamento en
una cédula y mandato de los obispos fray Gregorio Montalvo y Juan Alonso
Ocon, se estableclan las cantidades que los mayas cristianos darfan en sus
limosnas y.demds pagos. Dicho arancel quedé fijado en el pago de un tomin al
afo por cada varén o mujer.

Lo malo de esta disposicién fue que se determiné cuando habla mas
poblacién indigena en el norte, Ia que descendié drésticamente durante los afios
sigulentes. ' '

Ya se menciond que el gobernador Francisco de Esquivel, no tomé-en
cuenta lo anterior. Asl dejé que los "hombres de malz' pagasen Io que quisieran,
medida que perjudicé més a los religioses, los que declan que "era tanta {a falta

419
4204 1imosna serfa dada por mayas que no estuvieran encomendadoa.
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de indios, que apenas se podian sustentar y que de los que hablia deblan a los
doctrineros mas de la mitad de lo que importaba el tomin..." anual4?!. Ante lo
cual, no serfa recomendable fijar un nuevo arancel. Si era asf, el obispo tendrfa
que Incrementar las obvenciones sobre el tomin para ajustar la congrua
necesaria, asi como en otras contribuciones.

Si los indlgenas no podian pagar el tomin anual, "menos podrfan cargar lo
que se les cargase". Seinstaba a que continuara la misma cantidad, "porque si
no les causarfa muchos problemas” Para ello 1a reina, dado el avance misionero
de los franciscanos, tomd las medidas descritas arriba y volvid a escribir al
obispo fray Luis Ciluentes para que "hiclera el arancel! de los derechos
parroquiales fijos que deben llevar los religiosos doctrineros de essa
provincia...” 422 Lo que ignord el obispo.

Con las cédulas emitidas en junlo de 1674, los franciscanos obtendrian
ingresos fijos por cinco afos, aparte de las limosnas y cobro de serviclos
religiosos que haclan a los mayas cristianos, y al parecer se inclula a los de la
nueva conversion. Si bien no tenemos las cédulas reales y los mandatos de los
obispos del siglo XVI; fos apdstatas nos informaron, al menos en dos pueblos, {a
cantidad de limosnas que daban a los frailes. Los que al parecer, si sabfan
cuénto pedirle a los mayas, ya que las cantidades coinciden. Sin embargo sélo
son dos doclrinas y no podemos generalizar esas canlidades.

Con todo lo descrito parralos atrds, podemos ver que si los franciscanos
tenfan una Custodia en terreno de nadie, es decir sin la interferencia de ningin
colono 0 clérigo secular; maniobrarfan libremente. Esta situacidn, en cierta
medida, se asemejarfa a la que los franciscanos vivieron en el siglo XVI en
Yucatan antes del establecimiento del goblerno diocesano. En ésta época los
fralles actuaban como méaximas autoridades religiosas en ciertas zonas, de
acuerdo con sus amplias facultades, antes de que fuera nombrado un ohlspo
para la regién; prelado que tiempo después Iniciarfa la limitacién de fa
jurisdiccién y presencia franciscana en estas tierras a excepcidn del oblspo
Diego de Landa, que siempre apoyé a su Qrden.

Una vez que la Orden serafica se estableciera en las montafas, sus
misioneros quedarian lejos de la ciudad de Mérida. Lo que significarfa estar
refirados del gobernador y del obispo, los que no estarfan vigilando, con tanto -

42gyM. AF caja 55 Exp. 1141. fa. 10-12; Exp. 1142, fs. 18-21; Exp. 1143.
fa, 1-6, 14.
4221pidem
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detenimiento e insistencia, el actuar de los franciscanos. Los religiosos adquirfan
mas doctrinas para su culdado, en sustitucion de las que el obispado les habia
secularizado.

En dichas visitas sélo podfan acceder los padres que estuvieran
capacitados para misionar, con la caildad suficiente para predicar en
condiciones dificiles que era la caracterfstica fundamental de los franciscanos.

La Custodia al establecerse en un terreno extenso tenfa como finalidad ia
creacién de una nueva provincia, porque al poseer una institucién establecida
en las montafias servirfa de enlace entre los conventos grandes de Yucatan y
Guatemala. Lo que aumentaba las posibllidades autogestivas de los
franciscanos.

Al estar enlazadas las dos provincias, permitirlan a los frailes coordinar
proyectos conjuntos de evangelizacion o problemas jurisdiccionales. Incluso,
reciblr apoyo y asesorla para sus alegatos judiciales. También los religiosos
podrfan ventilar problemas internos, intercambiar religiosos para estudiar en sus
seminarios y entradas misioneras, y sostener discusiones teoldgicas. Con estas
caracter(sticas se formarfa un frente comtin ante el oblspo, los encomenderos y
las autoridades civiles. En resumen la Orden franciscana recuperaba todas las
ovejas huidas del norte peninsular para que tomasen una vez mas el pasto
esplritual. Por otro lado evangelizaba a los cehaches, que habla sido uno de los
grupos de la montafia que deseaban convertir desde principios del siglo XVil.
Esto abrirfa ia puerta para convertir a los otros pueblos de "gentlies" que
habitaban 1a regién. Por lo que era preciso establecer contacto con sus
hermanos de Orden en Guatemala para que juntos recorrieran este territorlo que
estaba bajo el manto de la gentilidad. En esa misma época se intentaba reducir
aios grupos mayas de los antiguos iacandones, de iengua cholti, a ios choles y
los tan ansiados itzdes del Petén. Dependian estas entradas de los franciscanos
y dominicos, que les disputaban la evangelizacion desde la provincia de
Guatemaia.

5.5. Suplica de las ovejaa aln pastor.

Los mayas del Usumacinta.

A principlos de enero de 1672 fray Cristébal Sénchez recibié el liamado
de los naturales que vivian en los pueblos de Nohdzlb, Petenecte, Tumulte,
Canltzam y Santa Ana, asentados a ia orilla dei rfo Usumacinta.



Los mayas del Usumacinta buscaban con ansiedad al franciscano ya que
se suponia que se habfan rebelado en sus pueblos; ademdas no tenfan cura
beneficiado que les administrase los sacramentos. El clérigo secular ausente era
el bachiller Nicolas Carrién, que abandond su doctrina desde 1669.

5.5.1 Entrada de los misioneros hacia el rfo Usumacinta.

Los acontecimientos que ocurrieron en la regién de Tabasco, podian
proporcionar elementos nuevos al padre comisario general fray Frencisco
Trevifio para asegurar "que se ha extendido la fama y créditos de dichos
ministros [franciscanos] de la custodia de San Carlos y lo fervoroso de su celo en
la salud de las almas..."12 préfugas y extraviadas.

Los mayas del Usumacinta que no querfan volverse apdstatas ni
montaraces, fueron en busca del "afamado" y apostolico franciscano fray
Cristobal Sanchez, para que él en persona, les administrara los sacramentos
que tanta falta les hacian a su alma y conciencia. Tal como lo refirieron los
"hombres de malz" de !a ribera del Usumacinta, en una cartas escritas en las
postrimerlas del mes de diciembre de 1671, deslinadas al custodio Sanchez, al
que le expresaron:

...padre de huestra alima, nos arrodillamos a tus ples y te pedimos en ef nombre de

Dios [...] que vengas luego aprisa para que nos ayudes en nuesiras necesidades,

porque a cualro mosos que enviamos nuestra embajada & nueslro padre vicario a

Villahermosa, y nl aun a pensado él venir y por esta causa estamos muy espantados

y no tlenen ningtin consuelo estos tus hijos por el miado con que estan; asl padre

de nuestra aima blen puades venir [que] a toda prisa iramos a sarvirts. 424

Asl se refleja, al menos por lo escrito, 1a clara desesperacion que tenfan
estos fieles, que a mi parecer estaban descontrolados al no tener qulen los
protegiera contra poslbles entradas militares. Por eso al tener cerca a un fraile
franciscano, aprovecharon la ocasién ofreciéndose como mansos corderitos
para que fray Cristdbal asumiera el papel de protector.

423penpuesta del comisario general fray Francisco Trevifioc informando al
virrey scbre el estado de la reduccién de indics alzados en la provincia
de Yucatén, BNM AF Caja 55. Exp. 1143 fas, 9-10 junio 12 de 1673, :
44cartas de los indics de la montafia al Reverendo Padre. fray Cristébal
Sanchez para que vaya al beneficio de Sumacinthla para darles los
sacramentes, porque estén olvidados de la fe dade que su cura los
abandon6. AGI, Esc, de Cémara. Leg. 308 A Pza. 16 fs. 1-Bv enero de 1672.
Fotocopia en CEM IIF UNAM
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Los habitantes del Usumacinta le dijeron al custodio: "seras asi mesmo,
duefio de este pueblo cuando te empefies en ampararnos, porque sabemos
cuantos trabajos has de padecer..."425 para llegar hasta esa zona himeda.

Al parecer estos mayas ofrecieron al franciscano que sus pueblos
pasarian a formar parte de las doctrinas de la Custodia. Por lo que deblan
informar al obispo de sus intenciones para hacer los tramites necesarios "..y asl
mesmo tu te volverds a los pueblos que tienes a tu cargo, porque asl tengamos
un padre que nos abrigue..."428 Mds ofrecimientos no le podian hacer al
misionero, ya que es innegable la clara disposicién de los mayas para continuar
bajo la religién catélica. Ellos mismos le avisarian a la autoridad diocesana para
que autorizara el cambio y no hubiese malos entendidos acerca de la presencia
franciscana en un benelficio secular.

Los nativos del Usumacinta explicaron que eran victimas de una campafa
de desprestigio, por parte de algunos espafioles que vivian cerca de sus
pueblos. Asi es que pidieron a gritos la presencia del misionero para que fuera el
portador de una peticién destinada al gobernador "para que nos ampare debajo
del amparo Real porque padecemos muchisimos trabajos..."427 .

En fin sus peticiones fuercn oidas por fray Cristébal Sanchez y sus
compafieros. El custodio pidi6é licencia al comisario general para poder
trasladarse a los pusblos del Usumacinta:

..que como hijo de san Francisco, con grandisimas incomodidades, penurias y

trabajos y necesidades acudieron [los religiosos) con manlilestos riesgos de su

salud y vida, y fiados sélo en el divino esplritu pasaron a dicho partido de

Sumacinthla.. 428
con toda la bendicién y licencla dada por el comisario fray Francisco Trevifio
para Incorporar més almas y vasallos al reino' de los clelos y al espafol. Para
llegar hasta esta zona los mayas le Indicarlan a fray Cristébal: "Padre de nuestra
alma, estos indios que enviamos [a dejar las cartag] pueden venir dos a dar las

us;bidem
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420carta del comisario general fray Francisco Trevifio informando al virrey
scbre el estado de la reduccién de los indios alzados en la provincia de
Yucat&n, BNM AF Caja 55 Exp. 1143 fe, 9-10. junio 12 de 1673,
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nuevas de tu venida para que podamas salir a recebirte a la hoca del tlo con
canoas., "2

Como se escribio parrafos atras, fray Diego de Viana, el tnico franciscano
que fue a la misién de las montafias como voluntario, aunque habla caldo
enfermo desde el mes de mayo de 1671, entr6 a la montaiia en compafifa de fray
Cristabal Sanchez hasta febrero de 1672 "en que no he podido cobrar {a salud
que trala a causa de innumerables enfarmedades..."#% que le aquejaban cada
dla mas, todo por estar en una "tierra humeda y gediente" y por estos achaques
pidié consuelo a Dios. Pese a todo, el esplritu misionero del padre Viana no
decaia por lo que el custodio Sdnchez lo lievé a Tabasco teniendo claro que "el
pasto espiritual no se puede negar a nadle..."#31, Can todo el dolor de su cuerpo
mds no de su alma, los dos predicadores parlieron hacia el Usumacinta dejando
a fray Juan de Sosa encargado de la naciente Custodia. Los pueblos de Santa
Ana, Canitzam, Noh Dzib y Tumuite estaban a una distancia de 40 leguas
del poblado de Chunya, as{ los frailes atravesaron por lagunas, rios y pantanos
con tan poca salud en sus cuerpos la cual "serd fuerza el perderla del tadn.. 432
segun dice el padre Viana, con latarea de atraer esas almas a la cristlandad. En
esle traslado al Usumacinta e! notario apostélico fray Dlego de Viana pidié ser
relevado de su cargo esperando que se designase otro, hasta entonces
cumplirfa fielmente con su tarea. Sabemos que los dos misioneros Hegaron
hasta los pueblos del Usumacinta pero desafortunadamente desconocemos
cuanto tiempo estuvieron ahl, cudles (ueron las condiclones en que los
ancontraran y qué medidas tomaron para administrarlos. Hasta ahora, no se han
ancantrado documentos que hablen de ello, salvo por una pequefia referencla
del cronista fray Francisco de Ayeta, que expone que de las doctrinas de Santa
Ana, Canitzam, Petenecte, Noh Dzib salleron de 20 a 30 batabob en
compafila del padre Cristébal Sanchez para rendirle obediencia al gobernadar,
sélo que no da la fecha. Asl deducimos que los dos misioneros lograron

429cartas de los indios de las montafas al Reverendo Padre fray Cristébal
Sanchez para que vaya al partido de SBumacinthla. AGY Esc. de Cémara. Lag.
308 A Pza. 16 fo. 1-Bv, enero de 1671 Fotocopia en CEM IIF UNAM

430carta de fray Diego de Viana al padre comisario genaral fray Francisco
Trevifio sobre haberse aquietado y admitido miniatro los puehlom de la
montaiia y se le concede formasen pueblos. BNM AF Caja 55 Exp. 1141 f£s, 4.
febrero 6 de 1672. )
#carta del comisario general fray Franoisco Trevifio informande al
virrey.BNM AF caja 55. Exp. 1143 fa. 11 junio de 1673.

#32carta de fray Diego de Viana al Padre. comieario general fray Francisco
Trevifio. BNM AF caja 55 Exp. 1141 fa. 4 febrero 6 de 1672.

278




incorporar mas pueblos a la jurisdiccién de la Orden franciscana, haciendo
quedar mal al clérigo secular que habla abandonado la administracién de los
mismos. ¢Esto demostrarla ia incapacidad del clero secular para administrar
doctrinas de poblacion maya que estaban en frontera con la tierra de infieles?

Por io pronto, el bachiller Nicolas Carrién, cuando se enteré de la
presencla franciscana en su beneficio, de inmediato le escribié al provincial de la
Orden y al achacoso fray Diego de Viana, que habla quedado como doctrinero
de los pueblos de Usumacinta, para justificar su ausencia y tratar de retornar a
su curato.43% Probablemente el bachiller conocla de cerca al provincial, que fue
recién electo en su cargo, y parecerla que el superior franciscano Influirfa en el
desarrollo de la administracién del beneficio de Usumacinta, para que lo
devoivieran al cura ya que los franciscanos habian logrado pacificarlo.

El bachiller escribié respecto del custodio lo siguiente:

...0l reverendo padre custodio fray Cristébal Sanchez honra y glorla de

nuestro serafin [San Franclsco) llegado vino por incognitos caminos a pie y

desnudo, padecienda incomodidades y hambres a la Inclemencia del cielo a

instancias peticlones y ruegos importunoa de los indlos principales y caciques del

pusblo de Petenecte ...434

A continuacién menciona el clérigo, que el padre Sdnchez ilegé a los
pueblos y:’

...ontr6 su paternidad con santo celo como hijo de tanto padrae y llegd a loa pueblos

da aste su benslicio de Kanitzam de Potenacte y Tenosique bautizando y

predicando y celebrando el santo saciiliclo de la misa qua los mismoa indios me lo

dijeron [...] y haldo su paternidad reverenda que en el dicho pueblo de Pelenacte

quité deshizo y destrozé [una) mezquita plblica, Idolos idolatrias, adoraciones

barbaras del demonlo. . 435

Es probable que hubiera en estos pueblos tales templos de los cehaches,
como los hubo en Sahcabchén, Holail y Popola. Pero no era la misma
situacién que imperaba en la vicarfa de las montafas.

5.5.2 El bachiller Carrién. La amenaza y

43cartas del bachiller Nicolés Carrién escritas al provincial franciscano
y & fray Diego de Viana explicando el porqué dejé su beneficio y alaba la
tarea de la Orden de San Francisco que avité que sus indios se metieran
en los montes. AGI, Esc. de CAmara, Lag, 308 A Pza, 153, fa. 20- 25v.

julio de 1671 y abril de 1672. fotocopla en CEM IIF UNAM
M biden :
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la violencia en el Usumacinta.

La situacion, que existfa antes que los dos misioneros de la montafia
lograran pacificar a los mayas del Usumacinta, era muy problematica. Asi
tenemos que entender |0 sucedido en esta zona y ver el porqué los naturales
hablan pedido ayuda a los franciscanos. Para eso retrocederemos al afio de
1669, cuando algunos espafioles constantemente amenazaban de muerte a los
habitantes de cada doctrina. 436

Los mayas asentados en la ribera del Usumacinta también hablaban
lengua yucatecana.437 Como buenos vasallos del rey y creyentes de Dios tenlan
“iglesia y armas reales y tenemos nuestros cacacatales donde buscamos
nuestra vida y pasamos nuestras pobrezas y también pagamos tribute al
rey..."438 Se presentaban como una comunidad indigena cristiana modelo,
cercana a las montaias, que pese a tener contacto con los cehaches y apéstatas
no fueron con ellos ni dejaron su pueblo. Preferfan conservar sus casas porgue
tenfan un ingreso fijo, una vivienda permanente que les daba seguridad y
comodidad. Por lo que no las dejarian para andar en la sierra, a meiced del
clima y de los animales salvajes.

Los pueblos hablan sido administrados por un tal padre Cano, pero éste
los abandond, al parecer, pot la paliza que le propinaron los montaraces.43? Lo
sustituyé el padre Carrién que fue enviado por el gobernador de Yucatan.

4¥%Jan de Vos afirma que los habitantes de estos pueblos eran distintos a
los cehaches e itzées; los conaidera un grupo nativo de esos lugares.
vid. La paz de Dios y_del Rey.: 128-130. Eric Thompson es de la misma
idea que Jan de Vos y aduce que las costumbres son distintas a la de los
itzdes y cehachas, cuyo territorio oocupado podria atribuirse al de los
chinamitas. En lo que colnciden es s6lo la lengua, de filiacién
yucatecana. vid, "Proposal for Constituting a Maya Subgroun* en
Anthropology and History. Grant. D, Jones ed. Austin, University of Texas
Press, 1976: 1-50 y para mayor informacién de la descripcién véase el
capitulo IV de este trabajo.

43confundieron un poco al relator de esta historia, debido a que sus
parientes mds cercanos esptaban hacia el oeste del &rea desorita, Tenemos
la certeza de que hablaban maya yucateco, porgue en una peticién que hizo
fray Francisco Medina, procurador franciscano, al gobernadcr le presenta
"upnos papeles trasumptados [del maya] por el ayudante Simén Rodri{quez.’en
el afio de 1678. Cerca de estos poblados habia otros de cardcter insumiso
que vipité en 1646, Diego Ordofiez de Villaquirén, durante su campafia al
Proapero. (vid. capitulo III) )

8cartas de los indios de las montafias al Reverendo Padre fray Cristébal
Sénchez para gue vaya al partido de Sumaointhla.. AGI, Eac.. de Camara.
Leg. 308 A Pza. 16 fs. l-Bv. enero de 1671 Fotooopia en CEM IIF UNAM
439ys pe hablé de la paliza al padre Cano, vid.. capitulo V, nota # 320,
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Desde el principio de la administracién del bachiller, la poblacién no tuvo
muy buenas relaciones con el cura porque "no le ofmos buenas palabras de su
boca y nunca tuvimos gusto..."440 con su presencia. La situacién se volvio muy
tensa pero al bachiller Nicolds Carrion poco parecia importarle. El cura tenla
parientes ricos en Villahermosa a donde se habla ido a vivir; s6lo regresaba a la
doctrina para cobrar sus limosnas y luego volvia a dicha villa.

Ademés el clérigo empezé a sacar los ornamentos de la iglesia para
trasladarlos a otra, en un pueblo ajeno, porque aparecieron apdstatas y
cehaches en estos lugares, presencia que le infundié miedo. Aunque los mayas
del Usumacinta manifestaban sobre esta situacién que los montaraces “...nunca
le hicieron mal alguno..."44). Estafueotra razon que se sumé al falso testimonio
vertido por los espafioles, del cual me imagind dirfan que los mayas del
Usumacinta eran apéstatas e iddlatras, aliados de los cehaches y que tenian la
intencidn de matar al cura. Con todos estos razonamientos el beneliciado
amenazé a sus pueblos con la suspensién de la misa. También les advirlié que
regresarfa a la doctrina y sus visitas con muchos negros y mulatos para hacerles
la guerra. Me parece importante aclarar que en los pueblos de Santa Ana,
Noh Dzib, Tumuite, no hablan negros, n! espafioles, ni mulatos “..ninguno de
este género viven enire nosotros..."442, Al quedar los mayas del Usumacinta sin
proteccion cristiana, apesadumbrados, le escribieron al gobernador para que
comprendlera su situacion y para demostrar que fodavia conservaban la religion
caldlica en sus corazones pese a que su cura los habla abandonado desde
hacla bastante tiempo. Aunque los indigenas no tenfan qulen les celebrara misa,
bautizara a sus hijos y confesara a los agonizantes, Era una tragedla completa
para la cotidianeldad y tiempo religioso de unos cristianos que se mostraban tan
devotos.

Cabe ia posibilidad de que los "hombres de malz" del Usumacinta hayan
pedido Ia presencla del misionero Sanchez, por ia necesidad que tenfan de éi
para que les sirviera de proteccién. Es declr, que fuese el medio que evilara la
organizacion y entrada de una fuerza armada que los atacara como rebeldes.

Las amenazas proferidas por.el bachiller Nicolas Carrién se hicieron
efectlvas. Al poco tiempo de que de|é el pueblo llegaron 20 negros,

440Cartas de los indics de la montaia al Reverendo Padre fray Cristébal
8&nchez para que vaya al beneficioc de Bumacinthla. AGI, Esc. de Chmara.
Leg., 308 A Pza. 16 fa. 1-8v enero de 1672. Fotocopia en CEM IIF UNAM
$11hiden
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supuestamente mandados por el alcalde mayor de Villaheninosa. Su intencién
fue provocar y observar si la reaccién de los naturales era violenta, lo que no
sucedio. Los negros mataron a siete naturales y se llevaron a sus mujeres;
ademas de extraer los ornamentos de la capilla. Se presume que los negros
iban armados para tomar la plaza, amedrentar y agredir a la poblacién, que
defendioé sus posesiones. Los negros se retiraron tan inesperadamente como
habian llegado.

Los mayas "nobles" del Usumacinta escribleron una carta al gobernador
de Yucatan, contenia la peticién de que enviase un religioso de los que andaban
por la montana para remediar el estado lamentable en que se encontraban,
ademas amenazaban con irse al monte. Aclararon que no tenfan nada en contra
del cura secular al que respetaban y amaban pese a que "tenga mala condicion
con los indios". Los indlgenas temfan por sus familias y pertenencias " y puede
ser que nos despoblemos por tantos trabajos que nos Sobreviene y pueden irse
o irnos a perder nuestra cristiandad por esos montes de miedo como indios
plebeyos..."443 Ellos eran unos mayas inscritos en la sociedad colonial,
educados y que vivian en pueblos con casa establecida, parece que segufan
considerando a los cehaches como inferiores por no tener casas de buena
construccion y andar semidesnudos.

La iglesia no tenfa ornamentos, pero los mayas la mantenfan con adornos
y acondicionada para que se oficlase misa; conservaban sus casas y armas
reales como gente clvilizada. Si el desarrollo de la sltuacién se tornaba bueno
esperarfan el regreso del padre Cartlén. Insistian mucho en que no le habfan
faltado al respeto ni desobedecido, ni tampoco al rey, del que eran leales
stibditos.

Y porque todo tiene un limite, a los mayas se les gastaba la paciencia y
fuerza de voluntad "por que se nos acaban nuestras fuerzas como ‘sl no
tuviéramos padre ni madre..."444, Estas palabras iban contenldas en la peticién
que se pretendia llevara fray Cristébal al' gobernador Fernando Francisco
Escobedo. v

Agregaré que los naturales no atacaron a los negros intrusos, para que las
autoridades civiles espafiolas observasen que estas comunidades eran
pacfficas. Ademds de que no mantenian relaciones con los violentos

“3lhidgxn
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montaraces. Tal vez su Intencién era demostrar que no era necesario que les
mandasen tropas espafiolas, a las que temlan,

La versién del bachiller Carrién era diferente, él decla que en su beneficio
Irrumpleron soldados que venian de Tabasco y hablan amedrentado a los mayas
del pueblo de Petenecte. Los espafioles mataron varios pobladores y tenfan
drdenes expresas del vicario de Tabasco, para extraer de cada igiesia de las
visitas las imagenes, libros y ornamentos y para destruir parte de ellas. Dejaron a
los pueblos incendiados y con una estela de muerte, El testimonio de Nicolds
Carrién no aclara porque estaba ausente de su beneficio y parece que en los
acontecimientos descritos, pone en lugar de los negros a los espafioles,
cambiando el sentldo del suceso.

Esobvio que el clérigo desdefia a los mayas, para el padre Carridn eran
unos impertinentes y tal vez necios. Es posible que hubiera una denuncia en
contra del bachiller por robo u otra falta, por lo que se tenla que ocultar pero los
indfgenas quizés lo exponfan en publico.

Para fray Cristébal los indigenas del Usumacinta eran rebeldes que
necesitaban pacificarse pero también eran ovejas desprotegidas que
necesitaban de su auxilio.

Asl Petenecte pudo ser un lugar donde habla presencia de la "gente del
venado", como los mismos habitantes del Usumacinta aceptaron, porque
aparecfan montaraces en sus pueblos. En todo ¢aso serfan del tipo de apéstatas
que colaboraban con los insumisos, en calidad de esplas y abastecedores da
viveres, pero se negaban a abandonar sus pueblos.

En cuanto a la destruccién de los templos paganos, al conocer el caracter
franciscano de fray Cristébal Sdnchez, pudo ser clerta. Tal vez estaban hechos
de bajareque. La otra iectura que puede hacerse de lo que dice Nicolés Carrién
sobre las "mezquitas" montaraces, es que se trata de inventos del beneficiado de
Petenecte para desprestigiar a estos mayasy restarle importancia a su falta de
capacidad para adoctrinarlos. Lo cierto es que los nativos del Usumacinta
pidieron a tray Cristébal que fuera a sus pueblos. Con esto se evidencia la
ineptitud y discriminacién del bachiller Carrién hacla los mayas. Lo que se palpa
an sus escritost4s

Wicartas del bachiller Nicol&s Carrién escritas al provincial
francimcano. AGL, Esc. de Cémara. Leg. 308 A Pza. 15, fa., 20- 25v. julie
de 1671 y abril de 1672. fotocopia en CEM IIF UNAM

283



En las cartas escritas por el cura secular, trata de minimizar los hechos
descritos por los indigenas, asl como las condiciones inseguras que sufrian. Al
que solo le interesaba obtener prebendas e ingresos econémicos sin rendirle
cuentas a nadie. Tildaba a los naturales de iddlatras, impertinentes y salvajes
que no querfan a su clérigo. Por estas razones los dejd a su suerte.

El testimonio de los mayas acusa directamente al bachiller Carrién de
abandonarlos y despreciarlos. En lo personal me inciino por el testimonio maya.
Aunque fueran apostatas buscan al fraile. Los petenectenses atravesaron mas
de 200 kilometros para encontrarse con el custodio de las montafias, y a su vez
le escribieron al gobernador pidiéndole proteccién. Cosa que no hablan hecho
los mayas que apostataban en las montafias de Sahcabchén; excepto cuando
les escribio por primera vez el gobernador de Yucatdn conmindndolos a regresar
a sus pueblos y se vieron obligados a contestarle. Asl la situacion es diferente, a
mi parecer, los mayas del Usumacinta fueron a buscar a fray Cristébal porque en
realidad necesitaban protecclén tanto de los espafioles que entraban a su
pueblo, como de los negros e incluso de su mismo cura.

En su carta, los mayas de la ribera del rfo Usumacinta no mencionaron la
entrada violenta de los espafoles, que describe Nicolds Carrion. En cambio
dicen que los espafioles que caminaban por las calles de sus poblaciones sélo

_los calumniaban, pero no aparece ninguna sefial de que éstos los agredieran o
asesinaran, pareciera que habfa clerta tolerancia a los colonos.

Es probable que el beneticiado de Tenosique acomodara los
acontecimientos a su convenlencia, culpando a los millclanos espafoles del
saqueo de los pueblos que hablan hecho los negros. Los negros eran enviados
del cura secular, por lo que no menciond a estos personajes, debido a que
afectaban su integridad, pero los mayas lo desmienten 4 Cudl serla el propésito
de ios "hombres de malz" para mentir acerca de la agresion sufrlda por los
negros enviados desde Villahermosa, y dar un fiel testimonio de ello sobre el
nimero de sus muertos y de los articulos robados?

Otra cuestion se refiere a que los mayas de Petenecte si menclonan a
los cehaches Y rebeldes, pero no destacan que tuvieran templos suyos en el
pueblo. Agregan que no le haclan dafio ai cura Carrién, aunque sf a su
antecesor, que pudo ser de la mlsma personalidad del bachlller y por eso los
montaraces se desquitaron de todos los maltratos sufridos. Al temer estas
venganzas, el padre Carridn prefirld evitar cualquier dafo a su persona a
sabiendas de que su actitud hacla sus fellgreses era violenta y discriminadara.
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No digo que los pueblos del Usumacinta no fueran simpatizantes de los
¢ehaches, al contrario sl convivian amigablemente con efios pero no compartian
sus métodos y formas de vivir. A fin de cuentas tenfan en comun la lengua y
alguna clase de comercio.

Percibo ciera falsedad en ias palabras del bachiller al decir que ojala los
tranciscanos "estuvieran siempre en mi beneficio..."446 para que hagan e! trabajo
que no realizd, Insistia en que a "la serdfica religién de mi padre San Francisco
he amado [...] slempre tiernamente a nuestro padre custodio Fray Cristébat
Sanchez y aun siendo tan sablo como pubiico a la virtud y fama de su paternidad
reverenda..."447, E| bachiiler destaca que "dos picaros eclesidsticos malnacidos
[sic) han procurado tiznar 1a candidez de su propledad..."448 de fray Cristébal, es
decir hay dos curas que estaban desprestigiando el trabajo del misionero. No
ancontré ninguna referencia acerca de esto, ya que Nicolds Carrién no dice
quienes eran, y en otras fuentes no aparece lal cosa. Aunque es probable que
haya sido el mismo cura poniendo su pensamiento en voz de otros.

Cabe resaltar que la regién de ios rfos, la de Usumacinta, por lo regular
estuvo abandonada por Ja autoridades clviles, 1o que daba ocasién a que los
espafoles o mestizos que anduviesen por ahl se aprovecharan de ios indigenas
para explotarlos y obtener gananclas sin que alguien les pusiera reparo. Dirlase
que esta zona era tan pantanosa y vivlan ahl muy pocos colonos que no valfa la
pena preocuparse por elia. Ademads no tenfa riquezas minerales y la tierra era

muy diflcl de cultivar. ¢Para que entrar a un sitio tan aislado en donde podria

encontrarse una muerte segura? Aunque habitaban a region algunos espafioles
y mestizos, que a lo mejor tenfan alguna cuenta pendiente con la justicia
colonial, por lo que habfan escogido esta zona para acultarse.

Asl termina esta parte de la presencia franciscana en Santa Marfa de
Canitzam. Hasta ahora se desconoce que ocurrié con el beneficlo; sl regresé a
manos de Nicolds Carrlén o estas doctrinas fueron Incluidas en fa jurlsdiccidn de
la Custodia mientras fray Diego de Viana administraba el benaeficio. Aunque bien
pudo ocurrir que el fraile, por lo delicado de su salud, regresd al convento de
Campeche.
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5.6 Adminlstracion de la Custodlia de

San Carlos de la Montafia. Consolldaclén y abandono.

Después de que bajaron los frailes con {os mayas del Usumacinta, 1.0 se
han encontrado datos precisos de cdmo se desenvolvié la misidn de las
montafas. Sin embargo, las fuentes nos permiten inferir algo de su
funcionamiento. Es probable que los misioneros se distribuyeran por diversos
sitios, suponiendo que a fray Juan de Sosa le tocaron los pueblos de Kukultz,
Ichtok y Tanlum, porque estaba mas familiarizado con ellos; mientras que fray
Cristébal se dedicaba a los més rebeldes, de los que conocla muy blen sus
costumbres e incluso su historia.

Fray Cristobal vela a los cehaches y a algunos rebeldes como muy necios
y mal intencionados, porque continuaban con la practica de sus ritos ancestrales,
aun frente a sus ojos, sin tomarlo en cuenta; situacién que le causé "algunos
desconsuelos viendo la mucha ignorancia o malicia, que es lo mds cierto, de
esta pacion barbara faltar a lo que promete, hallando en ellos mil
mudanzas..."449. Los cehaches se hablan comprometido a obedecerle como si
fuera su padre, pero rehusaron acatar otras condiciones, "como es quitarse las
cabelleras, hacer sus justicias y volver [a sus puseblos] los indios de tres afios
entrados en esta montafia, mandato del sefior gobernador ..."450, Pero lo que
mas sintié fray Cristébal fue qua la "gente del venado” continuara fiel a su
antigua religion, que la propiciaba “un pérfido indio [...] que obrando con
autoridad diabdlica llegé a esta montafia que venlia de las serranlas fingiendo
ser don Pablo Paxbolon..."451, batab maya chontal que habla vivido durante la
segunda mitad del siglo XVI. Este personaje pudo ser un chontal, posible
descendiente del batab de Tixchel, metido entre los cehaches para ejercer su
influencia y crear un cuchcabal. O tal vez simplemente los alborotaba para hacer
en la zona una situacion de guerra y sacar provecho. En vista de lo anterior
podemos considerar que ios cehaches hablan aceptado la presencia de los
frailes para evitar en su territorio la invasién de. soldados o el establecimiento de
colonos. Asf podfan continuar con su vida cotldiana y practicar las costumbres de
los abuslos.

449carta de fray Cristébal Sénchez al Padre comimario fray Francisco
Trevifio informando de las reducciones de la montafia, DNM AF caja 55 Exp.
1143 fs8. 3-4 diciembre, 20 de 1672.

4501hidem
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La presencia del fingido Paxbolon, puede demosirar que en tiempos
pasados el grupo chontal tuvo una gran influencia en la zona, ya fuera en lo
referente a lo militar, o a cuestiones de dominio econdmico y comercial.

Dice el padre Sdnchez que los mayas de la montafia creyeron con mucha
facllidad al talso Paxbolon, al que obedecian. Su presencia provocaba que se
perdieran los logros del franciscano y sus compaferos. Pese a todo, los
montaraces llevaban a sus hijos a bautizar, pedian confesarse y recibir la
extramauncién cuando enfermaban. Ahora blen, como hemos dicho antes, los
mayas apéstatas y cehaches se movian en una doble situacién: por un lado
aceptaban la presencia franciscana como garante de su seguridad y para evitar
la entrada de cuaquier espafol; por otro lado aprovechaban las ausencias del
fralle, cuando salla a recorrer las otras doctrinas, para practicar sus ritos
antiguos. Algunas veces celebraban sus ceremonias frente al fraile,
demostraban con esto, que la nueva religién todavia les era confusa. Es decir, no
lograban discernir qué era lo reprobable para el misionero, y que no.

Los misioneros lograron congregar varios pueblos, pequefos y dispersos,
en 9 grandes poblaciones donde vivirla la mayorfa de los apdstatas, cehaches y
conversos. Al parecer los poblados que estaban mds al norte se conformarian
por gente huida de las partes bajas de la peninsula, mientras los que se situaban
hacia la parte merldional se Integrarfan por cehaches y apéstatas, que tenfan
mucho tiempo de vivir Juntos; los que adoptaron las costumbres de los sefiores
del venado. Justo en el corazén del territorio donde se asentaron estos pueblos,
fray Cristébai establecié la Custodia, tal vez porque era un lugar estratégico y se
podia acceder, de manera répida, a este lugar por rlo o caminando ya que era
menos agreste el camino. También podia comunicarse mas fécilmente con los
otros pueblos. Por eso creemos que San Carlos Chunys estaba en el centro
mientras las visitas se asentaban alrededor; tal como se hizo en las doctrinas
franciscanas del norte de Yucatdn durante el siglo XVI. Es probable que la
doctrina principal, centro administrativo, al estar al margen de un rio que pudiera
ser la ruta principal de acceso a este lugar que estaba enclavado en una zona
baja y llana. Probablemente, tambidn existieron caminos antiguos de los mayas
cuya trayectoria fue intramontafia. Su trazo quizds llegé a otros lugares
poblados, para que por rlo se accediera a otros sitios asentados en su ribera.
Esto nos indicarfa la presencia de un mayor nimero de gente, en dichos
poblados. Ya que parece l6gica su sobrevivencia, porque tenian agua y alimento
disponible.
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Es probable que en cada visita o doctrina de las montadas, como era
costumbre en la Orden de San Francisco, se estableciera una iglesia y un cuarto
para el descanso del fraile. Ademds cada sitio tenfa su advocacién, que era
nombre del patrono y protector del lugar escogido, porque el dfa que se levantd
la construccion religiosa se ceiebraba al santo en cuestion. Es por ello que las
nueve pueblos fundados en las montailas pudieron tener iglesias construidas
con un cuerpo de bajareque y techumbre de paja, mientras el presbiterio se
edificarfa de piedra. Ambas edificaciones serlan construidas por los mismos
montaraces.

De acuerdo con una lista de los puebios de la montaiia que habfan
pagado su tributo, una vez que se erigleron como doctrinas y eligieron sus
autoridades locales, se encuentra un total de nueve poblaciones grandes. Las
que se pusieron bajo la jurisdiccién franciscana, en territorio cehache, donde la
cabecera administrativa era la doctrina de San Carlos Chunya. Las visitas
situadas al norte pudieron ser San Juan Tixkukuitz, Santa Marfa de
Chunhaaz, que antes habla sldo una doctrina fundada por fray Juan de Santa
Maria#52; San Buenaventura-de Tanlum y San Juan Chunmul, Mientras
que las del sur, netamente cehaches, junto con la Custodia fueron San Pedro
Panblichen, quizds situada en la frontera con ei drea chontal. Esta serfa la mas
alejada de la Custodia, a! estar en medio de un terreno més agreste. Santa
Marfa de la Concepcién de Sayab, colocada en el centro del &rea del
venado; San Juan Tzuctok, sede del gobierno de Juan Yam y principal pueblo
cehache y rebelde. Este tenla el mayor ntimero de poblacién montaraz, a
excepcion de Chunya que pudo conformarse de varios pequefios pueblos.

Tzuctok, anterlormente habla sido una doctrina fundada por el
franciscano Santa Marla, del que pudo tener noticlas fray Cristbal Sdnchez. Asi
pudo seguir la trayectoria que el misionero Santa Marla realizd. En resumen, fue
el ejemplo para continuar con ia tarea que éste no pudo concluir.453

452yid capitulo III

#53g] lugar tentativo donde Scholes y Roys sitdan a Tzuctok es en la
antigua finca chiclera de Concepcién, para mf no es el sitio donde pudo
estar el poblado y doctrina cehache si no que eatd retirado hacia el
sureste de la finca. A cinco kilémetros con direccién a la montaia, segin
el testimonio de un ejidatario, que afirma haber visto las ruinas de una
iglesia que parece un castillo, un arco arriba, tiene 15 metroa de altura
con 30 metros en redondo. Es probable que este sitio sea el asentamiento
de Chunya del Rio, sede de la Custodia de San Carlos, Testimonio recogido
por el autor durante un recorrido por al Estado de Campeche, al 17 de
octubre de 1994.

288



Desde el mes de febrero de 1672 se inicié la fundacién de la Custodia y
an el transcurso de ese afio se consolidé ia mislon con el estabiecimiento de las
otras doctrinas. En ese tlempo el provincial franciscano pudo nombrar al sustituto
de fray Diego de Viana como notario apostélico de la Custodia de San Carlos
nombrandose a fray Simén de Cavaniilas como provisor y notario de la
susodicha administracion religiosa.

A finales del mismo aflo voivié a ocurrir un cambié mas de gobernador en
Yucatén, lo que demostraba una situacién de inestabilidad politica en la region.
Esta vez el cargo fue ocupado por Miguel Codornio de Sola, que al tomar el
cargo recibid informes distorslonados de 1o que sucedla en las montafas, tal vez
fiitrados por los encomenderos.

Fray Cristdbal Sénchez, durante éste tiempo, estaba en una clara
situacion de satisfaccidn personal con la reduccién de los pueblos de apdstatas,
porque durante dos aflos trabajo muy duro para ello. Asl el custodio expresaba:
“puedo decir [que] he visto logrado el fruto de mis trabajos..."454 La figura de este
fraile parece la de un misionero abnegado, y su presencia ha sido importante
durante el desarrollo de la mision: "aunque mi entrada a el monte no fue més
que celo del amor de las aimas y de la honra de la divina majestad..."455 es
declr, el resultado de la més pura vocacldn misionera de nuestro protagonista.

Pero no todo se desarroliaba con tranquilidad en ia consolidacién de las
nuevas doctrinas. Los reilglosos tuvleron molestias, que interrumplan el proceso
de evangelizacién, ocasionadas por o8 falsos testimonios vertidos en su contra,
Los que llegaron a oldos del nuevo gobernador.

Para varlar, Migue! Codornio, al recibir los informes falsos sobre la
custodia de la montafa, quiso mandar soldados a ia seiva "cosa que hubiera
sido ocasion para que los indios que estan reducidos se metieran en lo mas
oculto y aspero de los montes Y sin remedio de volverios a reducir..."4% segin
apreciaba el misionero de las montafas. '

Fray Cristobal y sus compaferos de antemano sabfan que los cehaches y
ios rebeldes hablan advertido ciaramente en sus cartas que se fugarlan sl no

eran escuchadas sus peticiones. Por io que los frailes no querlan perder las

54carta de fray Cristébal al padre comisarioc general fray Francisco .

Trevifio informando de las reducciones de la montafia. BNM AF caja 55. Exp.
}51543 fs. 3-4, diclembre 20 de 1672,
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ovejas pastoreadas en tan corto tiempo y los buenos resultados que estaban
obteniendo.

El custodio de san Carlos tomé ventaja de la situacion gracias a que bajo
de la serrania junto con sesenta mayas del monte y tres batabob, probablemente
de las poblaciones mas rebeldes, tactica que usé anteriormente con otros
indigenas apdstatas. Los cehaches y ap6statas descendieron de los cerros con
el gran batab Juan Yam para que los colonos viesen su voluntad de incorporarse
al gremio de la Iglesia y demostrar que no eran tan barbaros como pregonaban
algunas lenguas por esas tierras. Los insumisos y alzados bajaron "ya vestidos
en el fraje de los de la Provincia y vienen a pagar tributos reales y pedir eleccién
de alcaldes..."457. Nuestro amigo franciscano pasé con ellos a la ciudad de
Mérida para calmar los dnimos del gobernador y demostrar que la nueva
conversién estaba rindiendo frutos muy buenos con la mano generosa de los
franciscanos. Otra vez fray Juan de Sosa se quedd en la mision para cuidar de
las ovejas, solo que en esta ocasién tenfa a otro fralle que lo acompafaba, fray
Simadn de Cavaniilas.

En el camino a la ciudad fray Cristébal se enconird a su ministro
provincial, que andaba de paso por la villa de Campeche; junios en compaila de
la comitiva de los apdstatas y cehaches fueron a Mérida. Al respecto escribe el
padre Sanchez: "aqui {en Campeche] su paternidad me a acariciado con
entraias de padre y pasamos juntos a Mérida..."48, con ello demuestra que fray
Cristébal le tenfa mucho afecto a su provincial. A la vez se percibe que existfa
pleno apoyo, de un hermano de hébilo a otro, ai trabajo que el antiguo doctrinero
de Sahcabchén realizaba en ias montafias. El padre Sanchez agrega: "doy
infinitas gracias a Dios [...] en ver {que el provincial] tiene a teda esta Santa
Provincia con su religioso modo..,."459,

El superior franciscano fue el que intervino para aplazar el envio de
soldados a la montafia; una vez que presentd a fray Cristobal y a ilos batabob
mayas como el resultado de la pacificacién en las serranfas. Asl quedd
informado el gobernador y también el obispo, satistaciéndoles lo fogrado hasta
ese momento. '

Imaginemos cémo fray Cristébal descendié a Sahcabchén lievando
delras de sf a los 60 mayas, todos hablando unos con otros, mientras sus ojos

4571hiden
4381hiden

391hiden
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observaban su derredor. Tal vez, los pobladores de las doctrinas por las que
pasaban vefan con sorpresa y temor al grupo de cehaches y rebeides que iba
conversando con un franciscano. Al llegar a Campeche alguria gente corrié a
sus casas mientras otras observaban a través de jas ventanas a los recien
liegados. Asf, ios mayas avecindados en diversos barrios de la villa acudieron a
conocer o a saludar a clertos montaraces que tiempo atrds hablfan sido sus
amigos, familiares o conocidos. Ei provincial los recibié para disponer todo o
necesario para el trayecto a Mérida donde ahora iban dos frailes, rodeados de
mayas regresados al cristianismo y de raclén conversos, todos llevaban gran
alegria y alborozo por estar juntos,

El 2 y 3 de enero de 1673, exactamente a un afo de fundada la Custodia,
los puablos apdstatas y cehaches de la montafa que bajaron pacificamente a
pagar sus tributos, tuvieron a su doctrinero como ia persona encargada de
suparvisar el cumplimiento de ias condiciones convenidas entre las autoridades
civiles y los montaraces, Mientras los otros dos franciscanos continuaban
evangslizando, administrando y dandoles las ensefanzas proplas de un buen
vasallo del rey, a los puebios de las serranlas para afianzar ja misién. Las
cantidades que pagaron las respactivas visitas variaban seglin su tamafio y
nimero de tributarios, que tasaban la contribucidn de doctrina. La lista de los
pueblos y su pago quedd de la siguiente manaera;4%¢
~ La doctrina de San Juan Chunmul llevd 9 pesos de su tributo
correspondiente al mes de junio de 1673,
= La doctrina de San Antanlo de Tinacab pagd 27 pesos y 6 tominas de
tributo.
- La doctrina de San Juan Tixkukultz le tocé dar 7 pasos y 6 tomines.
- La doctrina de Santa Maria de Chunhaaz contribuyd con 18 pesosy 7
tomines.
~ La Custodia de San Carlos de Chunya pagd 39 pesos de tributo de
San Juan (es el mismo tributo anual que las otras doctrinas dieron).
~ La doctrina de San Pedro Panbilchen dio 24 pesos de su tributo. 461

480pista de los pueblos de la montafia que pagaron su tributo en la ciudad
de Hgtida. AGI, Esc. de Cémara. Leg. 308 A Pza 27. fs. 9-10, 2 de enaro
de 1673, )
461 Aqut hay una confusién porque en el documento aparece listado otro San
Pedro Panbilchen gque pago 37 pesos, cantidad oconsiderable. Lo mas
probable es que el escribano se confundié y volvié a anotar déndole la
cantidad que correspondfa a la dootrina da Sta. Marfa de la Concepcidén de
Sayab, que en la lista no trae esorito cuanto pagd.
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~ La doctrina de Santa Marfa de La Concepclén de Sayab no se supo
cuanto pagé.

- La doctrina de San Juan Tzuctok pagd 29 pesos Yy un tomin.

~ De nuevo La doctrina de San Pedro Panblichen dio 37 pesos.

~ La doctrina de San Buenaventura de Tanlum pagd 10 pesos y 4
tomines.

Como vemos las doctrinas de més alto tributo fueron: Tinacab, Chunya,
San Pedro Panbiichen y San Juan Tzuctok. Podemos deducir que tal vez
éstas eran las localidades mas pobladas y més grandes, ya que tenfan entre sus
vecinos mayor nimero de gente en edad de tributar; ademas de que algunas
cantidades son més del doble de lo que dieron las otras doctrinas. Sélo
agregare que estas visitas o doctrinas se conformaban de varios asentamientos
dispersos de mayas montaraces. La reglén escoglda para el asentamiento de
estas doctrinas pudo tener buenas condiciones naturales como suficiente agua y
tierra cultivable ademéas de una &rea abundante en cacetla y recoleccién de
frutos silvestres.

Después de que fray Cristébal S&nchez y su comitiva se presentaron ante
el gobernador para confirmar la eleccléon de alcaldes y de haber hecho
juramento de obediencia al rey y de respeto a la Iglesia, el custodio y los
montaraces se prepararon para regresar a la montafta "para adelantar lo que
pudiere” el fraile e informar de ello a fray Francisco Trevifo.

Fray Cristobal Sanchez iba cosechando triunfos en el lapso de afio ¥
medio que tenla la misién: se hablan incorporado varios pueblos Insumisos al
gremio de la Iglesia y por supuesto al dominio del rey. Con esto el franciscano y
sus compaieros lograron pacificar a mayas huidos de las cargas tributarlas tan
pesadas que pagaban Y a los méas rebeldes y violentos sin que hublera guerra
de por medio. Le asestaron un golpe muy duro a las intenciones encomsnderas
de someter por la fuerza estos grupos de la monlafia, También demostraban que
la vocacion misional de los franciscanos eslaba viva, y podfan continuar con la
actividad evangelizadora que los habla traldo ai Nueve Mundo en el siglo XVi,

El total de personas reducidas y evangelizadas de 1671 a 1873, de
acuerdo con una lista, arrojaba el nimero de 53 individuos en primera instancia,
cuyos nombres aparecen en ella y que han de pertenacer a linajes noblos. Ya
que la totalidad de los evangelizados daba un nimero de 435 evangelizados y
bautizados. Probablemente esta cifra se reflere a los sigulenles aspactos: Son
mayas rebeldes de un drea determinada, lo que nos puede dar una ldea clara de




cuénta gente habitaba en los pueblos mas grandes y qué cantidad podia
reducirse dentro de ellos. Podia ser el nimero total.de mayas, de los nueve
pueblos, que no hablan sido bautizados anteriormente, es decir, correspondia a
la cantidad de los verdaderos cehaches que eran los infieles mencionados en
los documentos, los que convivian estrechamente con los apdstatas y rebeldes.

A mi julclo los cehaches ya no eran tantos como se piensa, su poblacion
iba en descenso y por ello necesitaban mas gente para aumentar su nlimero y
conservar sus costumbres. Por eso la mayorla de indigenas provenia de! norte
peninsular que se mezclaba con tan solo unos cientos de cehaches. Los que
eran coordinados en sus acciones por los apéstatas. Aunque pudo haber
pueblos cehaches reacios a mezclarse con la gente del norte que preferian
convivir sélo entre ellos, pertenecian a los pueblos de mds al sur, en colindancia
con el territorio Itza.

Los cehaches que aceptaron incorporarse a la religién catélica lo hicieron
inducidos por la inmensa mayor(a de apdstatas que los rodeaba, porque el fraile
era su proteccién en contra de los soldados y colonos espafioles. Podlan
realizar, a escondidas o frente al doctrinero, los ritos tradicionales. Aunque para
los franciscanos los mayas de la montafia se volvian cristianos pese a que
fueran reacios a ello. Por eso la gente de malz, de acuerdo con una frase del
comisarlo franciscano fray Francisco Trevifio que decla que los mayas hufan

...del nombre y del trale dal espafiol por las crueldades que han exparimentado y

por el contrarlo veneran y aman tanto el hahito de san Francisco que a su doctrina, y

engefianza, ningtin Individuo se niega.. 462

En sintesls, las condiclones dictadas por el gobernador Fernando
Franclsco de Escobedo no se cumplieron, aparte de que los mayas de las
montafas no hacfan caso de ellas. Al sustituirle Miguel Codornio que, como se
ha dicho, estuvo a punto de mandar soldados hacia las serranias, pero pudo
mas la astucia de fray Cristébal Sanchez, que en compafifa de tres batabob
mayas y sus compafieros fueron hasta la cludad de Mérida a pedir eleccién de
alcaldes. Lo que motivé a que el gobernador no tuviera mas opcién que seguir
apoyando la misién, que daba muestras patentes de ir por buen camino.

En los pueblos de la serrania podian permanecer los mayas que tenfan
poco tlempo de haberse fugado de los asentamlentos del norte, sin que los

#62carta del comisario general fray Francisco Trevifio informando al virrey
sobre el estado de la reduccién de los indios alzados. BNM AF caja 55
Exp. 1143 fe. 9-11, junio 12 de 1673, . i
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regresasen por la fuerza, porque si no provocarla de nuevo la fuga de los
naturales que se perderian en 1o més cerrado del monte. En cambio, asl se les
conservarfa para que continuasen como cristianos bajo la supervision de los tres
frailes, los que tenian en su persona "una eficacia y solida virtud de los ministros
evangélicos [...] en la nueva custodia..."483. Con esto los nueve pueblos de las
montafas no sdlo estaban reducidos sino que eran tributarios y stbditos del rey,
al depender su administracion de una institucidn franciscana, tal como lo dice el
comisario franciscano el padre Trevifio, que los poblados "estan agregados en
aquellas montaiias de la nueva Custodia de San Carlos, los cuales han pagado
el tributo real por sus tandas..."4®4. Para mantener el éxilo y continuidad de la
Custodia era preciso alejar a cualquler espafiol que intentara entrar a las
montaiias, ya fuera por fuerza de armas o para comerciar con los montaraces.
Por eso el comisario general pidl6 a! virrey, marqués de Mancera, que prohlbiera
el acceso de colonos espafioles a las misiones.

Con lo anterior termina la primera fase de la Custodia de San Carios
de la Montafia, es decir lo que se refiere a su establecimiento; en seguida
veremos lo correspondiente a su consolldacion.

La mision de la montafia tenfa una poblacidn definida y cristianizada que
se asentaba en sus 9 pueblos. En cada uno de ellos se habfa empezado a
construir su iglesia. Para que el proyecto mislonal sigulera creciendo era
necesario traer mas religiosos que se ocuparan de las distintas visitas. Las
cuales, con el paso del tiempo se podrfan convertir en conventos
independientes.463

La custodia de San Carlos de la Montafia, serfa el punto central y
convento mas grande de la region, que al desarrollarse y aumentar el nimero de
religiosos y la grey catdlica, darfa paso a una nueva Provincla franciscana. Su
principal objetivo era la reduccidn de apéstatas y la conversién de gentiies. Tal
vez mas adelante, después de la consolidacién de la custodia, buscarfan enlazar
las provincias de Yucatan y Guatemala,

4631hidem

46459_1_@_,!!

465E] 11 de octubre de 1670 salié de Espsiia un grupo de 24 raligioses y 3
legos, con destino a la Provincia de Yucatdn; para reforzar la actividad
misionera. El comisario fue fray Pedro de Herrera. Cabe resaltar que
dicho envio de religlosos fue pedido por los franciscanos desde abril de
1665. Por desgracia no se sabe el paradero de estos misionercs.{vid.
Cebrian Gonzdlez Op, cit.: 861). Ee probable que fray Cristébal eupiera
del envio de religiosos. Asi pudo abxrigar la esperanza de que algunos
serian destinados a la conversién de la montafla,
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El comisario fray Francisco Trevifio le escribié a fray Cristébal Sanchez, en
el mes de junio de 1673, motivandolo a continuar con la nueva conversién y
expanderla por 10s cerros. En esa carta el comisario facultaba a Sanchez para
que pudiera nombrar los religiosos que considerara idéneos para la misién46e,
Fray Cristébal Sdnchez quedd investido con todo el poder y con el apoyo de las
autorldades de su Orden para que supervisara el cardcter de los misioneros que
fueran elegidos 0 voluntariamente se propusieran para integrarse en la
conversién de las montafias. El comisario general franciscano ordend que
ningun religioso, cualquiera que fuese su posicién, nivel o jerarquia, podia
desligarse, excluirse o apartarse de ir a la nueva conversidn. Y en dado caso
que al misionero Sanchez "le repugnare alguno [de los misioneros] porque tiene
privacién de actos legitimos"467 podia tomar medidas y actuar en su contra
definlendo que castigo racibirfa. Fray Cristébal podia dictaminar la mejor forma
de poner en préactica algunos métodos adecuados para la reduccién de los
rebeldes, y ddrselo a conocer al padre Trevifio. Observamos que, como el
custodio conacia muy bien el drea, las costumbres y manera de comportarse de
los mayas montaraces e incluso su forma de organizaclén, el comisario
franciscano ie dio la iniciativa para que pusiera en préctica las medidas
necesarias para continuar la reduccién. ElI comisario franciscano le dijo a fray
Cristébal, en relacién con los cehaches cuya rebeldla se manifestaba "en la
resistencia que esos indios tienen en no quitarse las cabelleras pues lo que més
nos importa es, que no pierdan, ni den al oivido la doctrina..."48, Lo mas
importante era lograr 1a evangelizacién y su acercamiento a Dios mediante el
bautismo, que seria la puerta para que los mayas de la montafia pudieran
salvarse. Mientras el sacramento de la penitencia les permitiria la remisién de los
pecados; y el de la santa eucaristia se destinarfa para el aumento de la gracia
divina. Estos sacramentos jugarian un papel fundamental en la pacificacién
hecha por los seréficos en la tlerra del venado aparte de que ios cehachob
deblan reconocer y servir al soberano espafiol. Para ello los pueblos de la
serrania realizarfan una eleccién de "los ordinarios juaces de las repUbiicas para
su buen goblerno" y administracién.

486carta del comisario fray Francisco Trevifio al padre custodio fray
Cristébal 8é&nchez contestando eu carta de dicjembrea de 1672 sobre los
progresos de las reducciones de la provincia de Campeche, Bajaron a pagar
tributos al gobierno y a pedir elecoién de alcaldes. BNM AF Caja 55 Exp.
1143 fs. 12-13, junio 12 de 1673, '
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Los religiosos franciscanos deblan darles a conocer a los montaraces
quién era el rey y cudl era la extensién de sus dominios, y ensefarles por qué el
monarca del otro lado del mar gobernaba esas tierras. Con estas ensefianzas y
las de la religién catdlica deblan hacer un buen pastoreo de las ovejas recién
agrupadas en el redil las que, con el paso del tiempo modificarian sus
costumbres. El padre Sanchez prometié a su comisario seguir adelante con la
nueva conversion; ademas ofrecié darle un informe detallado de cuantas iglesias
se hablan levantado, cuantos pueblos se hablan congregado y cudnta gente
habla evangelizado, asl como de qué medios se habla valido para convertir a los
cehaches. Este informe, fray Francisco Trevifio lo enviarfa al rey. Sin embargo,
fray Cristdbal no pudo cumplir con su compromiso pues cayé enfermo. La Ultima
carta escrita por fray Cristdbal Sdnchez en las montafias estd datada el 24 de
diciembre de 1674, en la que se lee que no hizo el informe pedido por el
comisario franciscano porque: "ha sido Dios nuestro Sefior servido de regalarme
constantes achaques..."4® Una vez mds se vela interrumpida la conversién de
los montaraces por lo insalubre de la zona para la fragil salud del fraile espafol,
que por lo que se observa no habla logrado adaptarse, tal vez por su edad, al
clima extremoso de la regién. En esa misiva el custodio prometié al padre
Trevifio que le entregarfa la némina de los pueblos, nimero de poblacién
cristianizada, y de iglesias que se erigieron.470

El obispo dominico, fray Luis de Cifuentes, delegé su autoridad en el
custodio franciscano de San Carlos de la Montafia, cuyos atributos diocesanos
le daban la:

...autorldad de palabra para administrar los indios que va reduciendo en las

montafias de Sahcabchen-Popolay sus distritos y porque conviena que la l’;ev\e

por escrito [para sustentar el nombramiento). Asl para la administracion como para

vicario foraneo’ y Juez eclesiaslico” de dichos pertidos...471

489carta de fray Cristébal Sénchez al padre comisario general sobre que
este allo bajaron también a Mérida los reducidos a pagar tributo y pedir
la confirmaoién de sus elecciones. BNM AF Caja 35 Exp. 1143 fa. 16 marzo
de 1674

470pegafortunadamente no se ha encontrado este documento, porque con é1
sabrf{amos el nombre y el total de asentamientos administrados por fray
Cristébal, cuénta gente vivia en ellos y lo m&s importante, de qué
métodos y eatrategias se sirvidé el seréfico y sus compaferos para reducir
a los cehaches.

* El vicario foréneo es un sacerdote experimentado que nombra el obispo
para que ejerza una jurisdiccién limitada sobre un distrito determinado
de su diécesis. Superviea la disciplina del clero, preside conferencias,
cuida de los bienes eclesilsticos y atiende a los clérigos enfermcs.
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El padre Sénchez ostentaba en su persona las facultades del obispo en
tlerras infieles que le permitian administrar los santos sacramentos y explicarles
al evangelio. Por ello el obispo le encargo a Cristébal Sanchez la misién y la
conclencia de la conversién "confiando de su persona y legalidad y que bien y
flelmente atenderd a lo que debe..."472,

Eil sencillo doctrinero y guardidn de Sahcabchén pasd a transformarse
en custodio de San Csrlos de la Montafia, facultado con algunos poderes
del comisario general franciscano, casi equivalentes al poder del provincial
serdfico de Yucatdn, y ademds con algunas atribuciones otorgadas por el
oblispo, que le dio los cargos de vicario particular fordneo o juez eclesiastico de
las montadas. El conocimiento que el fraile tenfa de los mayas le permitirla
aplicar las facultades otorgadas y consolidar el proceso misional franciscano. El
custodio debla investigar la situacién y entender lo complicado de los problemas
relaclonados con la jurisdiccién eclesidstica que se presentaran en la zona. Para
ello, los procesos deblan concluirse hasta su sentencia definitiva. En dado caso
que las situaciones fueran demasiado dificiles o especiales, y que se necesitara
la particlpacién del obispo, el franciscano tendrla que enviarle los procesos
cltando a las partes involucradas "y en los casos de iddlatras, brujerfa y
hechicerfas, siendo los cuipados maestros reincididos, hechas ias informaciones
breve y sumariamente las remitird para que por nos vistas proveamos lo que mas
convenga..."473 en aquelios casos en los que los mayas hubieran sido
anteriormente reprendidos; sobre todo si eran sacristanes o tenfan algin cargo
dentro de ias labores de la doctrina. Aparte de estas circunstancias se nombraria
a un notarlo que dlese fe de los aconlecimientos y al mismo tiempo un fiscal con
vara para darle sustento legal a este proceso. Con esto, fray Cristébal debfa jurar
la defensa y aplicacién de los oficios de la Igiesia "y contra los rebeldes e
inobedientes pronunciaré sentencia definitiva de censuras y penas

o _enciglol co _de e _catélic trad, de Pedro 2Zuloaga y
Carlos Palomar. México, Editorial Jus, 1953: 601,
* El juez eclesmifstico atiende el poder judicial a nivel local, en todas
las caupas sean civiles o criminales, sin existir un jurado. Puede actuar
en nombre del obiapo. (Ibid: 326). ’ )
4lpgtulo del Obispo fray Luis de Cifuentes, obispo de Yucatén otorgéndole
a fray Cristébal S&nchez la autoridad de Juez eclesifstico y vicario
fordneo para administrar los pueblos de la montafia en nombre de la
Iglesia. AGI, Esc. de Cémara. Leg. 308 A Pza. 15. f8, 36-37. 30 de enero

210‘ 1673. Fotocopia en CEM IIF UNAM.
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pecunarias..."474, Sj en algun caso tray Cristébal Sdnchez se encontraba con
algun clérigo o religioso “viandantes" por la montafia, el serafico revisaria los
titulos, patentes, recaudos y despachos que portaren y en dado caso que fueran
legitimos el recibimiento ofrecido a los visitantes seria amigable “no
permitiéndoles que estén mds de tres dias en cada pueblo" conmindndolos a
que continuaran su camino. Y sl algin cura o fraile portara despachos falsos o
sospechosos el custodio los remitirfa a la autorldad diocesana o al provincial de
su Orden. Asl el obispo, el 30 de enero de 1673, tacultd pienamente "al dicho
reverando padre predicador fray Cristdbal Sanchez y [a] todas las personas de
cualquier indole, [que] le ayuden y asistan so pena de excomunidn respetandolo
como vicarlo fordneo y juez eclesidstico."478 Otro triunfo de fray Cristébal y de la
Orden del cordén.

Los misioneros franciscanos de las montaflas, una vez con estas
facultades, tendr(an una amplia libertad de acclén e independencia en una zona
de evangalizacién extensa. Esto reafirma la idea de que en la mente de lns
franciscanos estaba el deseo de crear una nhueva provincia, una vez que
consiguieran el apoyo real, las facultades del obispo y de uno de los mds altos
cargos de la Orden franciscana, el comisarlo general. Serla la oportunidad de
Iniciar de nuevo la evangellzaclén franciscana en el drea maya. con: fray
Cristgbal Sénchez, fray Juan de Sosa, fray Diego de Viana, y el nuevo notario
apostdlico fray Simén Cavanlilas. Los cuatro tenfan la comisién de ampliar el
territorio bajo control franciscano y atraer més aimas al gremio de la Iglesia y asf
iniciar una nueva era seréfica,

Hasta 1674 hay datos més o menos precisos del desarrolio de ia
conversién en las montaflas. Hasta se encuentran informas de cuénto dinero se
gasté an vestuario y sustento por los frailes aill establecldos, cuyo costo
ascendié a un total de 164 pasos por cuarismo mds aparte otros 356 pesos por
al mismo cuatismo, otros clen en una ocasién y la misma cantidad en la ultima
por el dicho cuarlsmo que de las cuatro partidas suman 720 pesos de oro comun
gastado durante los cuatro o cinco afios de la primera etapa de la misién.

La segunda etapa serd la mds oscura, como ya se menciond,
aproximandonos al afio de 1674 los datos se vuelven escasos y para 1675 sélo
sa han encontrado datos sueltos. Sabemos que auin continuaba la Custodia con
vida, porque en un interrogatorio hecho sobre el problema de sacularizacién de

4M1biden
‘75Ibidem
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doctrinas, la Orden franciscana presentd algunos testigos el aflo de 1680 ante
las autoridades civiles de Yucatdn4’®, Segun el testimonio del maestre de
Campo don Pedro de Garrastegul, en el afic de 1675 se mandaron misioneros a
las montafas donde se formaron pueblos con mayas que se hablan aizado asl
como con montaraces. Declaré ademés que se bautizaron muchos de ellos y
que los religiosos no se negaron a Ir a la misién pese a las incomodidades y
sufrimientos por los que pasaban en la evangelizacién de estos naturales. Otro
dato nos llega en un informe del V definitorio de la Provincia de Campeche
escrito por el comisario general fray Francisco Trevifio, con fecha de 4 de julio de
1675, donde expresa la opresién que vivia su Orden en Yucatan debido "al
polco) afecto con que ha mirado siempre a Ia religidn el obispo [D. Fray Luis de
Cifuen]tes ei tiempo de diez y slete aflos..." 477 negandose a cooperar en los
asuntos de la conversién de mayas montaraces y limitando las facultades de los
religiosos. El oblspo mandé a Antonio de la Orta y Barroso, arcediano de la
catedral de Mérida, para visitar las iglesias franciscanas de ia villa de Campeche
acto con que violé lo dispuesto en unas cédulas reales donde se ordenaba que
ningun clérigo, a excepcién dei obispo, podia visitar los conventos. Por otro lado
se quejo el comisario franciscano de que el obispo ordené a muchos clérigos y
segun él, los hablan entre ellos de mal nacimiento, como mestizos o muiatos y
no admitié "ias drdenes de nueve religiosos de noble nacimiento, ienguas y
predicadores de los naturales. En ocasidn que tiene la religién a su cargo la
nueva reduccién de los Indios de la Custodia de San Carlos de la
Montafia..."478,

El padre Trevifio manitestaba que esta zona "por ser tierras humedas y
fragosas ay pocos obreros espirituales (y ningun clérigo)", y dado que los mayas
que aill habitan son:

...un rebafo tan dilatado [que] se necesila de muchos pastores evangélicos, en

que pareca la expulsion referida de log ordenantes ragulares |...) quienes deberlan

obrar lormal a tan glorioeo fin y tan del serviclo de Dios {..,| y [aumento| de [ia) Real

Corona de vuestra Majestad, o al menos de poca o ninguna ayuda al intsnto de la

476 rnformacién presentada a favor de la Orden del Patriarca San
FPrancisco. AGI, Eso. de CAmara. Leg. 308 A, Pza., 15, fs. 55v,1680,
Fotocopia consultada en CEM IIF UNAM Por desgracia las fotocopias que
consulté no estén completas.

7Informe del V definitorio de la Provincia de Campeche al virrey scbre
nombramiento de visitadores; el obispo envia a Don Antonio de Orta y
Barroso; reduccién de indios; colacién canénica y congrua. BNM AF Caja 55
Bxp. 1143, fe. 19-20, julio 1 de 1675,

478zhidem
299



mas facit conversién de tantas almas que |...] se pierden en los montes con no poco

afan do los religiosos, por ser grande la agpereza del sitio en que en estos tiempos

han perdidos unos la salud y otros la vida...47?
En este punto no sabemos sl el padre Treviflo se refiere a los frailes que han
muerto en Ia blsqueda de la converslén de los itzées o si es que los cehaches
mataron a algun religioso entre los aflos de 1674 y 1675. Al seguir con la
lastimosa queja del comisario vemos que los frailes consiguieron logros
importantes en la evangelizacién:

...con apravechamiento de los indios montaraces de haber bajado algunos de sus

remotos retiros a sus antiguas poblaclones y se espera en el favor divino la total

reducclén de todos con adelantamiento en la cristiandad y serviclo de vuestra

Majestad,..480
Este singular hecho nos puede indicar que el obispo se dio cuenta de las
intenciones franciscanas de crear una nueva provincia, traer mas misioneros y
con ello desligarse, un tanto, del contro! diocesano. Ante esta situacién el obispo
Cifuentes limité la expansién seréfica por las montafas y por el contrario
aumento el nimero de clérigos seculares para contrarrestar la venida de mas
franciscanos, si se daba, a Yucatan. Ademés de que, probablements, tuviera en
mente secularizar mas parroquias y distribuirlas a los curas recién ordenados.

Los acontecimientos anteriores parecen el primer gran obstdculo para el
desenvolvimiento de la Custodia y con ello debié iniciar el deterioro de la misién
en el drea cehache. Se Infiere por el documento que habia pocos frailes para
continuar con la evangelizaclén de Chunya y sus alrededores. El padre Treviiio,
fray Cristébal y sus compafieros se dieron cuenta de que estaban actuando en
un territorio muy extenso, de una geograffa muy accidentada y clima dificil,
donde los habitantes no evangelizados vivian en lugares dispersos, por lo que
cuatro frailes no bastaban para cubrir esta inmensidad de terreno. No me
extrafaria que los franciscanos pretendieran extender su misién: hasta. la
deseada tierra de los infieles, pero para ello era obvio que requerfan mas gente;
aunque de por s}, tal vez habla un nimero pequefio de religiosos en la Provingia
y los que trabajaban en ella eran muy pocos o bien nadie acudia a las tareas
misioneras. Ademas, Ultimamente los frailes no hablan recibido ningun refuerzo
de fralies provenientes de Espafia. A tal problemética le agregamos que e!
obispo de Yucatdn no permitié la ordenacién de mas religiosos para que no

-

4791hidem
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pasasen a formar parte de la conversidn de las montafas y siguieran
expandiéndosa por astas regiones, sino que sus labores perecieran ante la faita
de gente para seguir trabajando mientras el diocesano ganaba tiempo
ordenando a més curas seculares para distribuirlos por Yucatan. Con eslo
aumentaba el clero secular al desplazar a los religiosns regulares de mas
doctrinas, para colocar a éstos y cumplir con las exigencias de las leyes de la
Corona. También evitaba que la Orden franciscana recuperara su poder en la
penfnsuia; fracasarfa el proyecto serafico sucumbiendo por su propio peso.

Al parecer, otra circunstancia mermaba la necesidad de evangelizar en las
montaRas cehaches, ya que aparentemente un numero considerable de
apdstatas hablan regresado a los pueblos de los que anteriormente huyeron, es
decir, se reinsertaban a la sociedad colonial, dejando a los misioneros de la
montafia sin motivo para seguir reduciendo poblados que apostataban. En fin, la
Custodia iniciaba su calda y el obispo fray Luis de Cifuentes cooperaba dandole
otro golpe méas a la Orden del Pobre de Asis, cuando se negé a hacer el
arancel de las limosnas que le encargd la reina gobernadora, tantas veces,
como yavimos, y los religiosos se quedaron sin congrua establecida. Asl dejaba
que la Custodia sucumbiera por falta de operarios para continuar la
evangelizacién, y supervisar la vida de los nedfitos. Ademas de la falla de
ornamentos, materiales necesarios para 8l arreglo del altar y la celebracién de la
eucaristia y otras ceremonias que se lievaban a efecto en las doctrinas de los
montes. A las circunstancias descritas se agregarian otros faclores que
desencadenarfan el derrumbe total de la fundacién franciscana en tierras del
venado, poniendo fin a las aspiraciones misioneras y expansionistas de ia Orden
del patriarca san Francisco en Yucatan.

Por l6gica deducimos que, los cinco o seis aflos que duré la Custodia y
sus visitas fueron suficientes para abrir un camino que enlazaré los pueblos de
la montafia con la villa mas importante cercana a esta zona, en este caso el
puerto de Campeche, y que se utilizé otro hacla los asentamientos de mayas
cristlanos situados mas al norte. Tales caminos fueron probablemente veredas
deshierbadas que siguleron la traza de los antiguos caminos mayas, que todavia
se usaban en la Colonia. Los caminos podlan formar una especie de angulo
agudo que salla o llegaba a Tzuctok e Iniciaban o terminaban én Campechs, o
en su caso en Bolonchén Caulch, quizas se prolongara hasta Oxcutzcab.
Dichos senderos se utilizaron durante un lustro o mds para el envlo de articulos
necesarios para los rellgiosos asl como los apéstatas y cehaches los ocupaban
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para llegar hasta 10os pueblos donde ablertamente comerciaban intercambiando
sus productos. Estos caminos pudieron servir como antecedente para disefiar 1a
ruta de la expedicion al Petén Itza 15 afios despues.

Por otra parte, existe un vacfo de Informacidn desde junio de 1675 hasta
mediados de 1678, podrfamos decir que estos afios fueron un tanto imponantes
para el desarrollo de acontecimientos que dieron un contexto significativo al
proceso que estudiamos. Los misioneros administraban las doctrinas con su
acostumbrada forma de visitar los pueblos en determinado periodo del afio para
oficiar misa, bautizar nifios, unir matrimonios, dar los santos éleos y bendecir
actos especificos. Tardaban meses en recorrer todas l1as doctrinas, que a cada
fraile le correspondlan sublendo por sinuosos cerros, cruzando fangosos
caminos, atravesando bajerlos donde se hundfan sus ples més arriba del tobillo,
para llegar a lagunas, aguadas o rfos que hablan de circundar, vadear o transitar
en cayuco. Supongo que los frailes no recorrerfan estos caminos solos cor su
alma sino que tendrlan guias indigenas que los llevaran por accesos mas cortos
o de menos peligro. Aparte algunos mayas pudieron tener los cargos de fiscal,
maestro de capilla, sacristan o cantores en Ja iglesia de la Custodia o de Ia
doctrina a la que perteneclan.

LQué papel! jugaron los batabob Juan Yam o Mateo Canche? por Jo que
sabemos accedieron a tomar la religion para protegerse y evitar la intromision de
espaioles en sus pueblos. La légica apunta a que estos dos batabob rebeldes
se convirtieton en principales de sus poblados de Jas Jlamadas "replblicas de
indios" y con estos puestos podrian conservar su poder entre sus gobernados,
manifestando su verdadera religién y poder cuando no estuviera el doctrinero
con el que se disputaban el control de la gente, tanto en 1o religioso como en lo
social. ¢Qué fue de Juan Yam? Desconocemos su paradero; lo mas probable es
que al ver el acercamiento de espafioles a sus pueblos desconfiaria de nuevo y
ahora totaimente de los padres, por lo que convencié a sus slbditos de que se
internaran de nuevo en la montafa, Aunado a esto, estarfa el relevo de
gobernador en la Provincla, y con ello la politica gubernamental sufrirla un nuevo
giro con relacién a los pueblos mayas de la montaha. Ahora serla mas agresiva,
dejando a un lado las resoluciones de la Corona dadas con anterioridad para
evitar la fuga de los rebeldes. Asi se daria la huida de montaraces a la selva y
serrana.
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La obra de fray Francisco de Ayetat®!, cuyo objetivo central es defender a
su Orden de la secularizacién de doctrinas, menciona a fray Cristébal Sanchez, y
resume sus actividades misioneras en las montafas. Describe la figura del fraile
como un claro exponente de la vocacion apostdiica franciscana, para rescatar a
las almas perdidas y evangellzar a los infleles. Resalta la labor de los
compaferos de fray Cristobal, los misioneros Juan de Sosa y Diego de Viana, no
menciona a fray Simén Cavanillas. Deja claro que estos frailes eran el vivo
ejemplo de su Orden para arriesgarse a reducir naturales en los lugares mas
apartados, incorporatlos al gremio de la lglesia y darle méds vasallos al rey,
mostrando su abnegacion para un trabajo tan dificil mientras los del clero secular
no tenfan ninguna de estas cualidades ni capacidad para administrar las
doctrinas de Yucatan. Ademads, los curas seculares desconocian la lengua, la
conducta de los mayas y lo principal, que éstos no confiaban en los sacerdotes.
As( Ayeta menclona que fray Cristdbal redujo diez pueblos, aunque por
testimonio del misionero se conocen nueve, y agrega que se;

...nombré por Comisario al dicho padra Fray Cristéhal Sdnchaz, este raligiosa con

los compafieros que lievd sin otras armas, ni més delonaa quo el baculo y breviario

[...] borraronialdotatria y sujetaron los montes a luz del Evangelio: los temores de

48lprancisco de Ayeta. Ultimo Recurso de la_ Provincia de San José de
Yuoatén...fe.@] [1694): 166~167. Fray Franocisco de Ayeta fue comisaric
general de Indias a finales del siglo XVII, se le dio el nombramiento en
una Real cédula del 24 de septiembre de 1688. Fue vigoroso defensor de
los privilegios de loa franciscanos ante la jerarquifa diccesana que
pretendia limitarlos. Poco antes de su visita a Yuwoatén se le designé
procurador general de la Nuava Espafia para velar por loa interesas de
todas las provincias serAficas establecidas, es probable que muiriera en
Bepafla en 1700. Eecribié varias obras: ologfa del Orden de San

Fxancisco.. {s.e.]; [s.a.]. efenea de la ia_del Sto. Evangelio_de
acbre tos ogtrinas.; Ultimo recurso_de
ci é ¥ ¢_deppojo de parroguias.;

Beristdin de Souza dice de 61 "es preciso confesar que fue terrible la
pluma de nuestro Ayeta, y parecié no respetar a los obispos. Pero
ICuantas veces equivocamos la ingenuidad y la amargura de la verdad con
la desvergllenza y la i{njuri{a!” José Mariano Beristdin de Souza.
Biblioteca hispancamericana septentrional... 3v., Amecamaca, T.P. del
Coleglo Catélico, 1863, Los datos biogrAficos de Francisco de Ayeta
fueron tomados de Rubio Mafie. Notas para la Historia de Yucatén de fray
plego Lépez de Cogolludo, V.2 México, Editorial Academia Literaria, 1957.
y Lino GSmez Canedo. Qp, cit.: 42-43. la exposicidén de loa datos de eate
comisario general me debe a la obra escrita en defensa de la Orden
serAfica en Yucatén y da la forma en que trata el problema de easta tesis,
as{ ocomo de otros asuntos importantes en relaciém con la historia de la
Orden en la peninsula. Ss neceslta un buen anélisis hiatorlogréfice de la
cbhra de este cronista franciscano.
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esta soledad, fueron delicias del esplritu y el blando esplritu de estos regularas,

fueron las armas que dieron la batafla y ganaron fa conquista.

...acudia a que sus Indios {parto de su corazdén) fuesen educados; enseiiados, y

bien administrados, no ay indio, que voluntatlamente no sujele su gusto a las

ansias, y sollozos da astos Padres, {...] todo lo vencen estos desnudos militares,

todo o tacilitan con la insaclable sed de la salud espiritual de aquellos miserables: ni

al rlesgo avidente de marir a manas de aquellos barbaros las entibia...#82

Dice que cuando Fernando Francisco de Escobedo quiso mandar
soldados para que los mayas bajasen de la montafa, la Orden recurrié a México
para tramitar un despacho para que los mayas siguieran en sus nuevos puebios
y asf se evitara enviar gente armada a esta 4rea. Pareciera que el encargado de
HHevar las cartas para que les diesen el despacho fue el padre Sénchez, segiin
dice Ayeta, puede ser cierto pero no he encontrado ningin dato que menclone al
Custodio en la capital virreinal. Blen pudo ser el comisario general Francisco
Trevifio quien le darfa cauce a esta gestion, porque era el encargado de todo
este papeleo, como hemos observado en el desarrollo de este proceso, de
hecho é! mand6 una carta al vitrey de Nueva Espafia.

Segun dice fray Francisco de Ayeta la Custodia fracaso,*83pues en
aquella época el gobernador Sancho Fernandez de Angulo (enero de 1674 -
diciembre de 1677), sustituto de Fernando Francisco de Escobedo, con el
pretexto de desalojar la Laguna de Términos que estaba Infestada de filibusteros
ingleses pidio a diversos sectores de la socledad en Yucatan que ayudaran en la
conformacién de esta empresa armada; asf cada casa segun su tamafio y
extension darfan 36 fanegas de mafz, sels de frijoles, dos cerdos salados, cuatro
botljas de miel y treinta gallinas. La casa pequefia darfa ai respecto, segin sus
posibllidades. Pese a esto, el desalojo de la laguna no tuvo efecto.18 Asi
Fernéndez de Angulo también le exiglé a los mayas asentados en los montes del
drea cehache que contribuyeran en esta campafia con su fuerza de trabajo, para
ello deblan abrir grandes y anchos caminos

...y que hiclesen francas dichas entradas para la Laguna. Ejecutése eslo con grave

rigor, y molestia de aquelios miserables , y se les gravé asimismo con cantidades de

malz, que a sucosta conducian al Puerto de Campeche en distancia de cincuanta

laguas con poca diterancla, con estos gravamenas sumamenta vejados que aln na

4821pid: 188-190v,

4831b!ge“1

Aunque no la llama por este nombre sino la denomina misitn.
484 1hiden
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hablan comenzado a gozar de los tavores de la Provision que la Provincia les habia

ganado, cuando amotinados todos aquefios pueblos de la nueva conversion, se

ahuyentaron, y metieron en los montes mas retirados, diciendo a los religiosos sus

ministros que los hablan engafiado en sus promesas y amonestacionas; con que a

conversion queds perdida... 485

Con ello podemos apreciar cudl fue el final de la Custodia de San Carlos
de las Montafas, ya que la promesa de los frailes de que no se obligaria a los
indfgenas trabajar para los espafioles, ni les cobrarfan ningun tributo o
contribucion se vieron rotas por la presion ejercida por el gobernador Sancho
Fernadndez de Angulo, que al parecer, hizo caso omiso de las experiencias de
sus predecesores y de la advertencia que hicieron los mayas de la Montaia
sobre que huirfan de nuevo si les obligaban a hacer lo que no deseaban. Los
frailes quedaron mal con los montaraces, pareciendo que ellos habian
provocado estas circunstancias que, a mi juicio, no pudieron evitar porque de
alguna manera las autoridades franciscanas apoyaron al gobernador. No se les
pldié su punto de vista a los misioneros. O simplemente los religiosos pensaron
que los mayas ya estaban completamente asentados en sus pueblos y por eso
decidieron que podfan dar género y trabajo de su parte para esta campana, cosa
que los apdstatas y cehaches no estaban dispuestos a entregar. El hecho es que
por intereses del gobernador se perdieron cinco afos de trabajo apostélico en
las montaftas. Ademas de! desalojo de la Laguna de Términos a donde se
llevaron mayas montaraces, que quizds consideraban aquella sltuacion muy
ajena a su vida.

Los franciscanos oividaron casi por completo sus intenciones de ampliar
su terreno misional, porque los naturales recién conversos no estaban
dispuestos a permitir mas vejaclones y supuestos pagos para financiar empresas
que paco les importaban. Asf le perdieron completamente el respeto y conlianza !
a los frailes, cuando percibieron que su protector ya no funcionaba como tal al
permitir que los sacaran de sus pueblos. Consideraron que el préximo paso *
serfa la presencia de espafoles en sus pueblos y el retorno a las vejaciones
sufridas afos atrés. Ademés, casi era un hecho que no pudieran seguir con la
practica cotidiana de sus ritos tradicionales, y ante la Inminente explotacién
espafiola que se cernfa sobre ellos prefirieron escapar. Ll

Los fralles franclscanos nada pudieron hacer para evitar que su Custodia ’ o
decayera y el fruto de su trabajo se perdiera sin cosechar ninguna alma Infiel de

48 1biden ’ ?
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los cehaches. Quizas la tristeza y melancolia inundaron el espiritu evangélico de
fray Cristébal y de sus compaferos al pensar en la pérdida de las ovejas ante el
Seflor de los Abismos. Los misioneros se vieron precisados a dejar las iglesias
en los pueblos que administraban y éstos quedaron desiertos. Se habia
regresado a la situacién que prevalecia en 1670. Al disponer su regreso, el
padre Cristébal Sanchez y sus compafieros mirarfan hacia alras, los pueblos sin
gente, las iglesias vacias, sin el sonido de las voces y llanto de los nifies, de la
conversaciéon de los hombres aduitos en las puertas de sus casas, de las
mujeres cocinando, moliendo la masa para tortearla. Los poblados estaban
solos, no habia ovejas que adoctrinar, no existlan motivos para quedarse en
es0s lugares. Los apdstatas y los cehaches no regresarfan mientras ellos
estuvieran alli, no habla posibilldad de dialego ya que eran considerados como
traidores y por mas esfuerzos que hicieran los padres para atraer a los mayas de
la montafia éstos ya no confiarfan en ellos, los consideraban como a los demds
dzulob, habla llegado el tiempo de que dejaran sus tierras. Slempre que los
franciscanos intentaban y en ocasiones lograban reducir a los apostatas e
infieles, aparecfa algun espafiol que echaba a perder los logros obtenidos.

Los misioneros, sin recursos economicos, sin religiosos que quisieran
apoyarlos en la conversion sufrfan la carencia de ornamentos, utensilios y
materiales. También resentlan la falta de aceite para Ja ldmpara del Santisimo y
vino para oficlar la misa. Ademds de la ausencia de feligreses o almas que
pastorear fue lo que decidi6 a Jos frailes a abandonar los montes y sus iglesias.
Los tres o cuatro franciscanos establecidos ahl, caminaron los antiguos senderos
mayas con direccion a la villa de Campeche. El celo evangelizador del inlcio de
la misién quedaba atras, ahora sélo existia decepcion, tristeza y frustracién ante
lo que parecié ser una gran conversion y un triunfo para el historial franclscano.
Se desvanecieron sus asplraciones para controlar un territorio desconocido y
crear una nueva Provincia, éstas desaparecian ante grandes drboles, el
graznido de las guacamayas ¥ lo humedo del ambiente.

Los mayas de la montafia nunca mas oirfan a los religiosos, era momento
de que los franciscanos debieran centrarse en los probiemas de la parte norte
peninsular, Ahora la secularizacién de doctrinas, la rivalidad con el obispo y la
pugna con los encomenderos eran temas prioritarios. Los hijos de san Francisco
debian de conservar sus guardianfas, conventos y visitas que tenfan, poique ia
voracidad del creciente clero secular avanzaba irresistible. Existirla otra
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oportunidad de convertir a los infieles y de abrir un camino para comunicar a la
provincia de Yucatan con la de Guatemala.




5.7 La conquista de! Cehache.

Reducclén millitar de los montaraces.

Los franciscanos dejaron las montafias cuando vieron que los mayas
rebeldes y cehaches no retornaron a sus pueblos. Por documentos posterinres a
1675 podemos inferir que, al parecer, regresaron cuando se percataron de que
los frailes ya no estaban en sus asentamlientos. Tenfan la ventaja de haber
dejado sus milpas, casas y demds pertenencias, por lo que podian habitarlas de
nuevo, sélo que, ahora sin un freile que los estuviera vigilando. La iglesia
serviria para que el sacerdote maya celebrara sus ritos antiguos, habla triunfado
sobre el sacerdote catélico.

Parece ser que Tzuctok volvid a ser el centro de las actividades
apostatas-cehaches desde donde el principal batab Juan Yam continuaba
gobernando la regién488, As| estarfan estos mayas de la montafa durante
aproximadamente tres afios hasta 1678, en que ocurrirla un hecho que permitiria
liberar las reprimidas anslas de los encomenderos y con ello poder entrar con
armas a los montes y sacar a los tebeldes e insumisos que alll se asentaban; ya
no se habla intentado ninguna empresa misionera a la zona, el camino estaba
libre para los militares. '

En una carta fechada el 16 de agosto de 1678, el gobernador saliente,
Sancho Fernandez de Angulo informaba al virrey sobre sus actividades al frente
de la administracién.487 En esta misiva aduce que en aquel tiempo, desde enero
de 1674 hasta el mes de diciembre de 1677, que entré su sucesor Antonio de
Laiseca y Alvarado, estuvo tratando con el Arzobispo-virrey fray Payo Rivera
para que le mandara lag armas y recursos suficlentes para iniciar el desalcjo de

486Fray Andrés de Avendafio en mu relacién, refiere que Tzuctok en 1695-96:
"este pueblo [fue] uno de los que redujo nuestro padre fray Cristdbal
Sédnchez, aunque después se volvidS a alzar duran hasta hoy los horcones
que su paternidad puso en la iglesia que hizo. Es paraje muy alegre
aunque enfermizo por lo delgado de los vientos, el agua es de zarca pero
también de pedernal{.)] Ay wmuchas palmas de cocoyoles, muchoa drboles
frutales, particularmente de limones, ay un gran manantial o rfo debajo
tierra. ay mucha caza de monte particularmente pavas y faisanes, el
animal més comin de estos montes es el leopardo o ledn adulterino de piel
roja con manchas de varios colores lldmenle los naturales chacekel..'fray
Andrés de Avendafio Relacién de lag dos entradas. Op. cit.: fa., 11-1lv.
Con esto vemos la influencia y los rastros que dejo el custodio de San
Carlos de la Montaia del cual bien pudo basarse el padre Avendafio para
eptablecer su ruta a la pacificacién de los itzfes.

4%7como ya vimos fray Francisco de Ayeta lo acusa de ser el reasponsable
directo de que haya fracasado la misién de las montafias.
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la Laguna de Términos. Le escribié muchas veces pero el virrey no respondid: "y
en todo el tiempo que estuve gobernando no pude conseguir con el Arzabispo
Virrey D. Fray Payo de Rivera que me socorriese can infanterfa, embarcaciones,
y lo demds necesario..."488, Asf el funcionario nada pudo hacer para evitar que
los piratas entraran en la peninsula y saquearan el Puerto de Campeche a su
antojo. Aunque Sancho Ferndndez dijo que cuando goberndé nada de esto
sucedid, sino que peled con eilos, amen de los pocos recursos locales que tenla,
y logré grandes hazafa; capturd gente, evité incursiones, logrando que la villa
de Campeche se protegiera; (sera?

En o que respecta a la conversién y administracién de naturales dice el
exgobernador:

...conservé sus naturalas con tanta paz y quistud, y consuelo universal de lodos,

que la blandura y desinterés con que los traté fue medio slicasisimo pera que se

poblasen dos pueblos nuevos y que se aumentasen en gran nimaero los Anliguos

[lugares) de los indios montaraces que vivian sin administracién habiéndolas

dejado (cuando acabe el goblerno) debajo do sujecién y ensefianza, para que bien

conste a Su Majestad cuan bien cumpli con sus realos mandatos en la suavidad y

buen tratamisnto que hice a ios indios. ..489
No sé si el gobernador era un cinico, al parecer se estd apropiando de to logrado
por los franciscanos desde 1668 hasta 1675, en que se consiguid fa reduccidén
de varios pueblos rebeldes y montaraces. Cuando llegd Sancho Ferndndez todo
ol proceso misional se habfa consolidado, s6io restaba apoyario para que
sigulera adelante; él no hizo nada mds, Manlfiesta que fue & quien lievd todo
esto, cosa que no es clerta, ademds de que habla de una tranquilidad y buen
tratamiento de los mayas que no fueron el sello caracteristico. en su
administracién si no todo lo contrario, ya que por su causa la Custodia fracaso,
tal como lo describe fray Francisco de Ayeta. Ademds de gue las referencias
documentales apoyan tal apreciacidn, porque después de 1675 no aparecen
mds datos sobre la conversién de fas montafias en los documentos revisados,
sino que todo Indica que el final de la Custodia fue por esos afios, y el
gobernador Ferndndez Angulo contribuyd a ello, aunque ademés de negarlo se

$88carta de Sancho Pernéndez de Angulo, gobernador y capitén general de la
Provincia de Yucaté&n, sobre al desalojo de los ingleses de la Laguna de
Términos y la reduccién de naturales de estas provincias, fundacién de
nuevos pueblos. AGI, México, 1010, 1678 fe, 206~209. Fotocopias
consultadas en IIA UNAM Proyecto 1tzd.

981pid: 207v.
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apropia de lo logrado por las gubernaturas pasadas. ..os pueblos ya estaban
asentados, los dos nuevos gue menciona, me parece son Holail vy
Sahcabchén, doctrinas que para esos afios ya tenlan mas de 60 afios de
fundados; mientras los poblados de la montafia que se congregaron an la
administracién de Fernando Escobedo, fueron nueve, y ya funcionaban con una
administracion definlda cuando Sancho Fernandez lo sustituyé. Por otra parte,
todavia no terminaba su gobierno cuando éste ocasiond gue se fugaran los
mayas rebeldes y cehaches tierra adentro, por obligarlos a dar productos y
trabajar en el desalojo de la Laguna de Términos, gue no llevo a cabo aunque
responsabiliza de ello al arzobispo-virray quién no le envid recursos necesarios
para correr a los bucaneros de la playas de Campeche. Asl que, ni dejo a los
mayas apostatas e infleles administrados por un fraile ni bajo la jurisdiccion del
gobierno espafiol; al contrario éstos segulan alzados en los montes, odiaban a
los franciscanos y a los colonos y renegaban de cualquier forma administrativa
que los redujera bajo el dominio del ray espafiol. Querian ser ellos mismos
oponiéndose al régimen colonial.

En realidad Ferndndez de Angulo no cumpiié con lo que dice haber hecho
y si destruyd los logros de los serdficos. En otras palabras le mentia al rey.
Después que Sancho Ferndndez dejé la peninsula de Yucatén, los piratas
ingleses arremetieron en contra del puerto de Campeche saqueando esta vilia
hasta dejarla totalmente vacia. Fue mucha coincidencia, pareciera que los
ingleses esperaban a que el gobernador saliente abordara el galedn que lo
llevaria a tierras ibéricas para que los piratas aprovecharan su ausencia y
arremelleran en contra de las costas novohispanas. En fin, creo mas lo que dice
el padre Ayeta sobre él; que el mismo teslimonio de Fernandez de Angulo,
aunque sea mas proximo a la época que el del procurador general franciscano,

La situacién que encontré el nuevo gobernador, Antonio de Laiseca y
Alvarado, cuando tomé posesién a finales de 1677 fue la siguiente: unas costas
asoladas por bucaneros ingleses que continuaban asentados en |a Laguna de
Términos*90, en cuanto a los mayas sublevados e infieles continuaban libres,
incluso hablan vueito a la actitud belicosa que tenian por los afios de 1669-70 en

4%0gn 1678, el puerto de Campeche saqueado y quemado. Lo que determiné al
nuevo gobernador de Yucatén, a ir a Campeche para hacer personalmente un
reconocimiento de la villa, Dispuso que fuera reparado el castillo de
defensa, y que se levantaran dos torreones en forma de baluarte. José
Antonio Calderén Quijano. Las murallas_de Campache. México,[s.e.}, 19743
32. .
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Sahcabchén. Es decir, mantenian relaciones comerciales con algunos pueblos
del norte para ahastecerse de sal y herramientas.

Los rebeldes e insumisos volvieron a reclutar gente para incorporarla a su
grupo y asaltar las doctrinas que fueran leales a los espafioles o cuando menos
tuvieran buenas relaciones con elios. Volverfan a secuestrar mujeres para
perpetuar su etnia y matarfan a los dzulob que se atrevieran a pisar sus
dominios.

Esta situacion se agravar(a dla con dia seguin Antonlo de Laiseca ya que
conforme pasaba el tiempo, los mayas de la montaia aumentaban "mas su
atrevimiento, intentando nuevas hostilidades en los pueblos paclficos"#!, por
ello era necesarlo entrar con armas a la serrania para terminar de una vez por
todas con las acciones violentas de los apdstatas y de los cehaches. El principal
acontecimiento que acelerd el proceso ocurrid el 3 de mayo de 1678 en el
pueblo de Petenecte, partido de Usumacinta en la provincia de Tabasco,
cuando al amanecer entraron en la doctrina varios rebeldes que provenlan de
los lugares de Chunya, Chunhaaz, Tepom, Dzolpat, Pascab junto con
otras poblaciones de menor tamafio. En ntimero de treinta emboscaron para
asesinarlos a un grupo de militares y colonos espafoles que estaban asentados
en Petenecte. Sigilosamente, se acercaron al sitio donde estaban durmiendo
los espafioles y a flechazos, garrotazos y lanzazos victimaron al capitan
Bartolomé Lorenzo de Andrade y Arizmedi, encomendero de Petenecte, a Juan
Mérques y a otros tantos espafioles que eran vecinos de la Villa de Campeche,
excepto uno que lo era de Mérida; tres de la provincia de Chiapa y dos mas
resldentes de esta doctrina, ademas les acompafaron en el viaje al mas alla dos
mayas cristianos de ese pueblo. Asl los muertos fueron catorce. Lograron
escapar del percance tres espafioles mal heridos. Los cehaches se llevaron
todas sus pertenenclas que inciulan ropa, armas, alimentos, herramientas y
cualquler cosa que fuera utilizable. Las pérdidas materiales se calcularon en
cuatro mil pesos, de acuerdo con el testimonio del espafiol Pedro Morillo de
_Rivera, que también advirtié que los montaraces regresarian a esa zona para
continuar con sus arremetidas en contra de los espafioles por lo que se
alarmaron varios vecinos de las diversas doctrinas y beneficios que allf estaban,

49lcartas del gobernador de Yucatéin Antonio de Laiseca y Alvarado sobre la
reduccién de los indios montaraces en las montaias de Sahcabchén y la
necesidad de enviar gente de armas para atraarlos a la verdadera fe.. AGI;
México, 1010, 1678, f£a., 631-664v. Fotocopias consultadas en IIA UNAM
Proyeoto Itz4 :
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como algunos espafioles de Usumacinta, el cura beneficiado de Usulaban-
Popola, viejo conocido nuestro Antonio de Sarauz, el teniente de gobernador
de la villa de Campeche y capitan de guerra de la doctrina de Sahcabehdn, de
nombre Juan Gutiérrez de Cosgaya, predecesor en ese cargo de Alonso Garcla
de Paredes, Francisco Mantilla v otros vecinos del Puerto de Campeche y
Champotdn, quienes alarmados conminaban y se ofrecfan al gobernador
Laiseca para entrar con armas a la montafa y castigar la afrenta hecha por los
cehaches y ap6statas, que segun ellos era una ofensa a la dignidad y paz ae
esa region. También querfan vengar la sangre derramada de los espafioles y
todas las gentes muertas por estos "infames”. Por lo que era necesario terminar
con sus actividades e integrarlos de una vez por todas a la sociedad
espaiola.492

Desde el punto de vista maya, esta matanza pudo ser una especie de
sacrificio ritual, pues se acercaba la temporada de preparar la tierra, y se
necesitaba nutrirla con sangre y esperar a que lloviera para que se dieran
buenas cosechas; no creo que matardn sin una combinacién de elementos
religiosos y de su cotidianeidad. Cabe agregar que el encomendero muerto, al
parecer, explotaba y maltrataba a los naturales de Petenecte cobrandoles mas
tributo de lo debido. Asl los montaraces desquitaron su odio hacia el capitan
Lorenzo de Andrade y también se proveyeron de armas para sus Incursianes y
arliculos para su trabajo, o para intercamblarlos con otros asentamientos de la
montafa.

Asl Antonio de Laiseca y Alvarado tomd la decisién de organizar una
expedicion punitiva y reductora a las montafias para acabar con las tropelfas de
los mayas levantados. Para llevarla a efecto tenia que escribirle. al virrey de
Nueva Espafia y al rey para Informarles de esta situacién y que ambos dieran su
anuencia para reaiizar la campafia armada. Los anteriores intentos ya habfan
probado todos los medios legales para que pacificamente se ies redujera sélo
que [os apdstatas y los celiaches hablan rechazado estas medidas y el tnico
camino que quedaba para hacerlos entender era €l de la fuerza; la guerra justa
para someter a los renegados y a los infieles.

492Relacién de lo que pasa y ha pasado en el pueblo de Sahcabchén [mobre
las acciones violentas que han hecho los indios de la montafla y cémo debe
reducirselen], AGI, México. 1010, 1669-1678 f£s. 624~634v. Fotocopias
consultadas en el Inatituto de Investigaciones Antropolégicas ULAM
Proyecto Itza,
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Asl en un auto emitido por el gobernador de Yucatan, el 28 de mayo de
1678, de acuerdo con la informacién que recibié acerca de lo ocurrido en
Petenecte, dice que se debia proceder con toda diligencia para castigar a éstos
que nunca lo habfan sido; en lo que se recibia la decisién y permiso del virrey
para que se pudiera entrar con armas a los montes. El gobernador Laiseca envio
40 soldados de la villa de Campeche, que salleron bien amunicionados a la
guardiania de Sahcabchén bajo el mando del capitdn Francisco Mantilla con la
finalidad de vigilar y culdar la zona de cualquier ataque de los montaraces.

En el mismo auto se menciona que, aparte de las cartas recibidas, se tenia
una relacién escrita por el actual provincial franciscano, el antiguo misionero fray
Cristdbal Sanchez cuando era guardidn del convento de Sahcabchén, que
proporcioné al gobernador para ayudar en la reduccién de estos pueblos.
Ademés se contaba con el testimonio dado por José de Huarte Vidaurre, ex
secretario de Cédmara del virrey marqués de Mancera en donde se contiene una
respuesta dada por el fiscal real Gonzalo Sudrez de San Martin sobre una de las
entradas militares que se pretendid hacer a principio de los setenta y la cual no
se llevo a efecto, como ya vimos parrafos atrds. El huevo gobernador envié estos
documentos a la capital de la Nueva Espafia pidiendo se le otorgasen recursos
en armamento y el permiso necesarlo para reducir a los mayas montaraces 483
Con ello vemos que hasta el padre Sénchez colaboré con las autoridades civiles
de Yucatan para terminar de una vez por todas con el problema y bajar a los
pobladores de la montafia. Con ello buscaria que los padres de San Francisco
se pudieran hacer cargo de los montaraces sin mayor peligro, teniéndolos cerca
de los conventos y por fln integrarlos al gremio de la Iglesia.494 Esta accidn les
permitirfa a los franciscanos quitarse la frustracién de tres afios antes, cuando
fracasé ia misién. La relacién del provincial fray Cristébal Sanchez con su
argumento apoya lo dicho por el gobernador, que se han agotado todos los

93puto hecho en Mérida, el 28 de mayo de 1678, por mandato del gobernador
Antonio Laiseca y Alvarado, solicitando al virrey de Nueva Espafia le dé
permiso para entrar por armas a las montaifias para reducir a loa indios
sublevados y le proporcione loa recursos suficientes para ello. AGI,
México 1010, 1678, fs, 651-654v. Fotocopias consultadas en IIA UNAM
Proyecto Itz4.

494g) fraile Cristébal S&nchez pertenecié a una generacién de franciecanos
célebres en Yucatén. Es muy probable que haya conocido a Diego Lépez
Cogolludo, cuando éste fue provincial, Ademés que pudo leer la obra del
cronista cuando era un manuscrito, Otro compafero scbresaliente fue fray
Gabriel de 8an Buenaventura. Un religloso sersfico més, que escribié
varias cbras relacionadas con la lengua maya, y que quizés se ocuparon
para la ensefianaa de la lengua a los dootrineros franciscanos.
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medios para alraerlos al cristianiemo y a la "policfa” de la sociedad. Porque hasta
los infieles rechazaron ios medios evangélicos y la presencia de los
predicadores seralicos ante eso, sélo quedaba el camino de las armas.

El gobernador le escribié dos cartas al virrey el 10 y el 14 de junio de
1678, aparte del auto que se emilié describléndole 1a misma situacién, silo
agrega en ellas, que los cehaches y los apdstatas se preparaban para resistir el
ataque e incursion de los contingentes espafioles. Ante tal situacion, el
funcionario espafol deja entrever que el nimero de soldados que irla a las
montafas serfa mayor del previsto, por ello "he determinado, que luego, vayan
{los soldados} con un cabo de toda satisfaccion y experfencia milltar hasta el
nimero de cien pardos y otros tantos Indlos flecheros, para que con mas
seguridad, se llegue a su reduccién..."4%5, Ademas Lalseca y Alvarado pidio al
virrey que le enviase gente, pbivora y municlones para apoyar esta campana y
"para que pueda, asegurarse esta ciudad {de Campeche], que es la que mas
recelos ocasiona por ser el principal blanco, a que el enemigo [pirata] parece
que tira ..."¥%8, Con eslo vemos que el gobernador estaba usando gents y
soldados destinadcs a fa defensa de las costas y puerto de Campeche para
llevar a cabo la pacificacién armada de los cehaches, 1o que dejaria descuidada
estas plazas, por eso le pide apoyo al virrey. A tal grado llegaba el deseo de
realizar esta empresa. La conquista de {a "gente del venado” no podia esperar
mds, ya eran nueve afios los que hablan aguardado los encomenderos y mayas
flecheros y escopeteros de Oxcutzeab para obtener algiin provecho por la
entrada a las Montafas.

Ademas la situacion social en la penfnsula de Yucatdn para estos afos
era crilica. Habla muy pocos espafoles viviendo en ella; la mayorfa de las
encomiendas estaban en manos de personas que vivian en Espafia y sdlo
tenfan contratados administradores para proteger sus intereses. Los propietarios
de las encomiendas que sl radicaban en Yucatan, en su mayoria eran muleres, y
hombres de edad muy avanzada lo que imposibliitaba disponer de gente y
recursos frescos para orgaplzar la defensa de los puertos y poblados. Estos
estaban a merced de los plratas, y de las incursiones de mayas montaraces en la

495cartas del gobernador Antonio Lalseca y Alvarado dirigidas al virrey

donde le informa de los dafios y previsién que estd tomando por los .

ataques y amenazas de los indior montaraces. Le pide su anuencia para la
entrada militar. AGI, México, 1010, 1678, fa. 655-664v. Fotocopia
consultada en ITA UNAM Proyects ItzA.

4%61biden
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medios para atraerlos al cristianismo y a la "policla” de la sociedad. Porque hasta
los infieles rechazaron los medios evangélicos y ia presencia de los
predicadores seraficos ante eso, sélo quedaba el camino de las armas.

El gobernador le escribi dos cartas al virrey ei 10 y el 14 de junio de
1678, aparte del auto que se emitié describléndole la misma situacion, s3lo
agrega en elias, que los cehaches y los apdstatas se preparaban para resistir el
alaque e incursion de los contingentes espaficles. Ante tal situacion, el
funcionario espanol deja entrever que el nimero de soldados que irfa a las
montadas serfa mayor del previsto, por ello "he determinado, que luego, vayan
[los soldados] con un cabo de toda satisfaccidn y experiencia mllitar hasta el
numero de cien pardos y otros tantos indios flecheros, para que con mas
sequridad, se llegue a su reduccion..."®5, Ademds Laiseca y Alvarado pidié al
viirey que le enviase gente, pélvora y municiones para apoyar esta campana y
"para que pueda, asegurarse esta cludad {[de Campeche], que es ia que mas
recelos ocasiona por ser el principal blanco, a que el enemigo [pirata] parece
que tira ..."498, Con esto vemos que el gobemador estaba usando gents y
soldados destinades a la defensa de las costas y puerto de Campeche para
llevar a cabo la pacificacién armada de los cehaches, lo que dejarla descuidada
estas plazas, por eso le pide apoyo al virrey. A tal grado llegaba el deseo de
realizar esta empresa. La conquista de |a "gente del venado" no podia esperar
mas, ya eran nueve afos los que hablan aguardado los encomenderos y mayas
flacheros y escopeteros de Oxcutzcab para obtener algin provecho por la
entrada a las Montadas.

Ademas la situacion social en la penfnsula de Yucatén para estos afos
era critica. Habla muy pocos espafoles viviendo en ella; la mayorfa de las
encomiendas estaban en manos de personas que vivian en Espafa y solo
tenfan contratados administradores para proteger sus Intereses. Los propietarlos
de las encomiendas que si radicaban en Yucatan, en su mayorfa eran mujeres, y
hombres de edad muy avanzada lo que imposibilitaba disponer de gente y
recursos frescos para organizar la defensa de los puertos y poblados. Estos
estaban a merced de los piratas, y de las Incurslones de mayas montaraces en la

4%cartas del gobernador Antonio Lalseca y Alvarado dirigidas al virrey
donde le informa de los dafios 'y pravieién que estd tomando por los
ataques y amenazas de los indios montaraces, Le pide su anuencia para la
entrada militar.. AGI, México, 1010, 1678, fu. 655-664v. Fotocopia
consultada en IIA UNAM Proyecto Itz4.
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regidn de las pequefas serranlas. A eso se le agrega que los pocos soldados y
personal al servicio de la Corona no sablan manejar.ni la espada ni sus armas
de fuego. Por légica no podian entrar en combate con la preparacién necesaria,
ademas no estaban acostumbrados a recibir 6rdenes de un oficial de rango
mayor. Por eso se quejaba el gobernador de Yucatan diciendo que:

...l llega la ocasion [de pelear), recelo que me he de hallar muy solo [...] por la poca

gente segura que ay que no he podido llenar el nimero de los soldados, para la

compailfa de caballos, en que hasta ahora no ay més de veinte hombres, y asi

vuestra excelencia se ha de servir de enviar gente para que se reclulen [en] dicha

compaiiia, y las tres da Campeche que en todas ellas no ay, noventa hombres...497

En este panorama los cehaches y apdstatas aprovechaban para
manlifestar su rechazo a la presencia de los espaioles y sentirse nuevamente
sefores de la tierra de sus ancestros. Para el gobernador Antonio de Laiseca no
era nada grata esta situacién y bajo la presién de los sectores pudientes de
Yucatan, tenfa que armar una empresa punitiva:

...para que tengan algun frenc (...} slendo las dos principales [dificultades] [...] la

forma, en que se debe hacer la expedicién, pues habiéndose de ceiiir a lo que su

Majestad liene ordenado por diversas cédulas de que se procuren sismpre evitar el

rigor, reduciéndolos, y atrayéndolos con la blandura, y suavidad, se ha reconacido,

han dimanado, todas sus osadias, que viéndolas sin castigo, y noticiosos, quizas

de ta benignidad conque su Malestad manda, se proceda [...), no sdlo, no los

obliga, aino les infunide nueva dnimo a gjacutarlas cada dia mayores [...] por cuya

razén estoy resusito, a que se solicite su castigo, con las armas, en la mano, pues

a8 clerto que los madios de suavidad, y blandura que se mandan usar, par atraerios

y reduclrlos, [y] se ha experimentado, la poca Impresién que les hacen - Y asl [...]

se les persuadird por todos los caminos y modos de agrado, y agasajo, y a no

hacerlo, se llegaré al titimo remedio de las armes; éste se tuvo por mas acertado en

ol tismpo, que goberné esta provingia [...) don Frutos Delgado...498

De acuerdo a la versién de Laiseca, parece que se estd manipulando la
sltuacldn, bien sabemos que Frutos Delgado esperd a la decisidn del virrey,
Marqués de Mancera, para llevar a cabo una entrada pacifica, la opinlén del
entoncas fiscal no fue tomada en cuenta. Ahora bien, en o que sl tiene razén el
gobernador es en que se Intentaron todos los medlos pacificos para reducir a l0s
montaraces. No dice que se logré en un principlo la congregacion de varios

4971bid: 656v.
49091hids 658,
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pueblos de la montafia, y que por culpa de uno de sus predecesores en el cargo
se perdio la conversién. Esto demuestra que hubo intereses mas profunclos en
esta entrada como lo eran el incorporar a los mayas levantados e infieles a
encomiendas y al pago de tributos, para darle mas recursos a los espafioles y a
la misma gobernacion, que por (0 que se aprecia estaba muy mermada. "La otra
dificultad que se ofrece es los pocos o ningunos medios que ay asf para esle
caso como para cualquier contingente de venir el enemigo..."4%, Antes, en otra
ocasidn, los encomenderos habfan dado cualro reales cada uno para armar una
pequeia milicia y defenderse de los filibusteros. Los bucaneros asentados en la
Laguna de Términos eran una constante amenaza para los pueblos indigenas
pero también para los colonos espafioles, porque impedian el comercio local y
se internaban en los rios, como el Usumacinta, para saquear a las poblaciones
asentadas en su ribera. Dicha accidn era otro motivo por el que los mayas hufan
hacia el monte.

En esa época, el rey habla decidido que se debfan pagar dos pesos sobre
cada manta recibida en tributo, especificamente para la formacién de la
compafiia de caballos, y eso perjudicaba el bolsillo de los encomenderos. En fin
astas circunstancias rodeaban a la que iba ser la primera entrada militar directa
en contra de los cehaches.

El mes de agosto de 1678, una fragata fonded en la bahia de Campeche;
habla sido enviada por el arzobispo-virrey fray Payo de Rivera. En ella llegaron
el teniente de capitan general de la villa de Campeche, Juan Gutiérrez de
Cosgaya y el sargento mayor Matlas Gémez Frigoso, cabo principal de ia
embarcaclion. Ambos venian de! baluarte de San Juan de Ulia con la finalidad
de tener un encuentro con Antorio de Laiseca. En la reunién se resolvio que los
dos militares verlan qué perjulcios habfa dejado una Incursién bucanera en
Campeche y més tarde discutirfan con el gobernador de Yucatan los problemas
anteriores. Después que se lievd a cabo esta junta, Juan Gutiérrez y Matlas
Gdmez regresaron al puerto de Campeche con la 6rden de recorrer las costas
para buscar enemigos y capturarlos. También tenfan instrucciones de desalojar
alos piratas asentados en la Laguna de Términos.

Mientras, por lo que se infiere en los documentos, se preparaba la Armada
que reduciria a los montaraces, y estarla compuesta por pardos, encomenderos
y mayas flecheros. Me imagino que esta expedicion fue financiada por dinero de
particulares esparioles interesados en participar en elia. Los que, probablemente

4991hidr 659,
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en su mayorfia eran poseedores de encomiendas y cargos civiles en la
administracién de ia Peninsula. :

Es probable que el alcalde y teniente de gabernador de Campeche haya
muerto en la expedicién emprendida contra los piratas de ia Laguna de
Términos ya que desaparece de la escena. Su lugar s tomado por Aionso
Garcla de Paredes, que serd el nuevo teniente de capitdn general y alcaide
perpetuo de Campeche y capitdn de guerra del pueblo de Sahcabchén,
ademas de encomendero de Indios. Este pudo tomar el cargo en sustitucion de
Juan Gutiérrez de Cosgaya el mes de septiembre de 1678 y de inmediato
avacarse a la tarea de organizar y comandar la entrada militar a ias montafas
del venada que le redituarfa ganancias a su encomienda. Asf el capitan Paredes
toma su lugar en la historia de Yucatan como un personaje que se destacara por
reducir y maltratar Indigenas; su especialidad: la conquista. Mas adelante
participara activamente en la campafa conquistadara al ltz4.

Na pude abtener informacién acerca de como fue la organizacion de ia
Conquista del cehache y en qué condiciones se dio la entrada, quiénes
aportaron dinero, cudnta pablacion encontraron y qué accesas utilizaron; en
otras palabras, el infarme de los que participaron en esta empresa. Sélo por
unos cuantos documentos que describen la cantidad de montaraces y cehaches
que se sacaron de ias mantafas y quiénes fueron los capitanes que lagraran
esta "hazafa", podemos inlerir que s! se logré reducir a los apdstatas y algunos
cehaches. Grupos compactos de miliclanos entraron por diversos puntos a la
serranla. La campafa se desarroild en intervalos desde fines de 1678 a febrero
de 1679 y concluyé en enero de 1680. Durante tado 1679 se realizaron
pequenas entradas a los pueblas de las mantafias y se sacaran a los rebeides.

La campafia mifitar se organizé con varlos voluntarios que comandaban
las grupos militares bajo el mando de Alonso Garcla de Paredes, que en
compafia de los capitanes Martin de Reboliedo, Juan de Solfs, Bernarda Nufiez
de Castafleda y Fernando de Ottallo Mendla diriglan a los soldados pardos.

Los expedicionarlos, cuando flegaron a los asentamientos mantaraces,
vieran que na habla indigenas, porque algunos hablan sldo capturados mientras
otros hablan huldo a las montafias mds distantes.

De los espafiales que participaron en la empresa unos tamaron el acceso
a los montes par Bolonchén Cauich; olros par Oxcutzeab; atro contingente
por Sahcabchén. El propésito de enviar varios regimientas y distribuirios por
distintos puntos fue que podian cercar a la poblacidn dispersa y oculta en las
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espesuras. Les coparon cualquier lugar por donde pudieran escapar, en otras
palabras, peinaron los cerros. La armada dividida en pequefios comandus que
se encontrarian con los grupos de mayas montaraces, los embostarian o
pelearian con ellos frente afrente.

La superioridad numérica o de armamento pudo ser otro factor para cercar
a los infieles y apostaias. Tal vez después del combate, los espafoles
amarraban y cubrian con redes a los indigenas.

Es obvio que los expedicionarios no pudieron capturar a todos los
apostatas y cehaches, pero si a mas de la mitad de la poblacién que vivia en los
asentamientos grandes. Asl como a un numero considerable de mayas que
vivian en poblaciones dispersas dentro de la selva.

Los pocos cehaches que quedaron libres se internarfan en io mas denso y
tupido de la selva montafiosa. Estos probablemente se establecleron en
poblaciones dispersas mientras otros eran capturados y reducidos a la fuerza. La
"gente del venado” que logro huir buscé refuglo con los itzaes y con los nativos
que vivian en los pueblos més distantes. Quizas otros se ocultarlan en cuevas y
cafadas para después saiir y observar que no hubieran dzulob cerca. Asf estos
cehachob regresarfan a sus pueblos y donde permanecerian hasta la época de
la conquista del Itz&, cuando los cehaches serfan reducidos nuevamente.

Una vez que los grupos de soldados hablan encontrado a los montaraces,
los bajaron de los cerros para asentarios en los pueblos que estaban al pie de
las montafas y eran la entrada a ellas. Los mismos de los que los apéstatas
huyeron afios atras. Estos fueron Sahcabchén; Bolonchén Cauich,
Bolonchén Tlcul, Hopelchén, Cthé, Chind, el barrlo de San Roman, el
puerto de Campeche, Oxcutzcab, Calotmul, Conkal, Chable y Pich
entre otros de menor tamafia. A lo mejor, la intencidn de dividirlos entre estos
lugares fue para evitar su cohesidn e identificacion entre ellos mismos, aunque
esto no era garant/a de que no continuasen huyendo de sus puebios. Les
perdonaron sus ofensas para darles de inmediato el pasto espiritual y poderlos
incorporar de inmediato a la "policia" de los pueblos de indios.

El total de los montaraces reducidos fue de 2341 de todas las edades. Se
bautizaron por primera vez a 463 Individuos y sélo se pudieron ’capturar a8
cehaches 5% Esta (itima cantidad resulta paraddgica, porque a los insumisos se
les acusaba de distraer y adentrar en el relno del demonio alos que apostataban
y solo pudieron capturar a un pequefifsimo nimero. Cabe aclarar que la

5001hidem
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poblacién cehache no era numerosa. Sin embargo, cuando menos, su poblacion
ascendia a mas de un ciento. Los que, con sus costumbres, devolvian las
antiguas tradiciones a los apéstatas quienes a su vez se convertian en cehaches
adoptivos. La transformacion que sufrfan los mayas huidos del norte radicaba en
cuestiones culturales mas no de origen.

Los préfugos del norte tomaban las costumbres, vestimenta y habitat de
los hombres del venado como un rechazo a algunas costumbres espafolas.
También significaba su regreso a las raices y cosas que los abuelos habian
ensedado a los padres para seguir siendo "hombres de mafz".

En fin diré que por la fuerza, aunque al parecer algunos apdstatas se
entregaron pacificamente, los encomenderos espafioles sacaron a los mayas de
la montafa para repoblarlos en los asentamientos de la sabana e incorporarlos
al régimen espanol como vasallos del rey. Eran almas recién traldas al gremio
de la Iglesia y tributarios, tanto del rey como de los capitanes espafioles que
tueron a reducirlos.

, Durante los meses de diciembre de 1678 a febrero del siguiente afio al
capitdn Alonso Garcla de Paredes le correspondié llevar 139 mayas, que
repartié en los siguientes pueblos: Sahcabchén, Bolonchén Caulch y Ticul,
Cihé, San Pedro Chind, Pich, San Diego Umal mientras que al barrio de San
Romén en el puerto de Campeche llevé 29 mayas. El mismo Garcfa Paredes
entregd a ocho mayas apéstatas como sirvientes a vecinos de dicho puerto. Las
tareas de entrega a domicilio de mayas levantados no terminaron ahl, el alcalde
de Campeche dio ai guardian de Sahcabchén, tray Joseph Andueza, y sus
justicias indigenas, 28 mayas entre los que se distingulan chicos y grandes que
el mencionado capitdn bajé de las montafas allende Tzuctok. Estos eran
cehaches converildos, cuyo orfgen lejano estaba en los pueblos mayas del 5
norte. En el convento franciscano de Campeche, el teniente de gobernador dej6
a fray Juan de Benjumea, 69 Infieles que fueron bautizados por el guardian de
ese convento, pareciera que el sefior Paredes dejaba a Ios mayas segln ios
fuera sacando de los asentamientos en la serranfa. Los dejaba con personas a
las que habla prometido que les daria gente para servicio doméstico, para
trabajos manuales y otras pesadas tareas. A los indlgenas que el capitan
Paredes no les encontré con quién ponerlos a trabajar y sacar provecho de su
explotacion los llevé con los franciscanos ¢Los mayas apdstatas resistirfan vivir
de nuevo entre los espafoles después de habitar bastante tiempo en las
montafias haciendo sélo el trabajo que sus faenas diarias exiglan? Ahora en sus
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nuevos lugares serlan puestos a trabajar para pagar tributo, repartimientos y
hacer labores de albadiler(a, labrar tierras ajenas y realizar trabajos personales
;Los indigenas soportarian estos pesados ritmos de trabajo? Pienso que
aquellos de reciente huida a las montadas sl resistirlan de nuevo la expiotacion
en rutinas de trabajos muy pesadas. Mientras aquellos que se hablan convertido
en cehaches, incluso los pocos genuinos moradores de las montafas y "gente
del venado", adaptados a una especle de caza-recoleccion, horticultura y
seminomadismo aplicada a una agricultura de temporal y autoconsumo no
resistiran estos niveles de arduas labores. Estos fallecerfan por agotamiento tal
como pasé con ios puehlos chichimecas del norte de la Nueva Espafia, que
cuando se les capturaba, por ser Ind/genas rebeldes e Infleles sujetos de guerra
justa, se les esclavizaba y morlan por el cansancio de hacer trabajos para los
que no estaban preparados. Asf pudo pasar con los cehaches y algunos
apdstatas.

El doctrinero franciscano fray Juan de Benjumea parece que racibié el
mayor nimero de montaraces ya que el capitdn Fernando Otallo Mendla le llevé
un grupo de 228 para bautizarlos. Asl mismo e! religioso trasladé a 145 a la
guardiania de Bolonchén ce Caulch, esto sucedié en el mes de febrero de
1679. El padre fray José Hidalgo, compafiero del predicador Benjumea y
guardian del convento de Campeche, también participé en ia recepcién de los
mayas alzados y ahora reducidos bautizando el mes de Abril del 79 a treinta y
siete de diferentes edades. Ese mlsmo mes fray José de Andueza, doctrinero de
Sahcabchén valvié a reclbir a 123 mayas de manos de un capltan espafol.
Para la doctrina de Caulch en el mes de junio de 1679, provenientes de las
montafas del venado, fueron llevados 126 mayas que se hablan sublevado y
que convivian con los cehaches. Bautizaron a 46 de elios.

En el transcurso del mes de junio de 1679, el "sobresaliente" Alonso
Garcla regresé de ias montaias, a las cuales entré nuevamente después de
ausentarse por unos meses. Atrapd a 20 |ndfgenas que encaminé ai pueblo de
Sahcabchén.
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Abside y presbiterio de Ia iglesia de Sshcabchén.
Pozo antiguo del lugar,
Ahora que hablaremos del padre misionero Sanchez destacaremos que
tras abandonar las montanas y sin cargo de custodio a cuestas pudo dedicarse
los afios sigulentes a "fabores administrativas y de asesoramiento”, por llamarias
asl, de su Orden. Quizds daba consejos a los religiosos mas jdvenes quienes
escuchaban sus experiencias con interés, en o que se refiere a ia predica y
administracion de pueblos mayas, también velan cual era la situacién de ias
doctrinas que el obispo de Yucatdn habfa entregado al clero secular. Asl
llegamos al Capltulo provincial de ja Orden que se llevé a cabo los Ultimos dias
de mayo, en ddnde se elegirlan frailes para desempefiar nuevos cargos, entre
elios el de Provincial y guardianes. En esta reunién se designd como nuevo
superior de la Provincia a fray Cristébal, que tomé posesién de su cargo el 28 de
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mayo de 1678 en sustitucion de fray Alonso Maldonado.®o! Asl nuestro
personaje era premiado por sus méritos y experiencia en Yucatan, culminando lo
que parece ser una de las vidas franciscanas mas interesantes de la peninsula.
Como habla vivido muchos confiictos y situaciones podia dar una posible
solucién a los varios problemas que aquejaban a su Orden en estas tierras.
Entre las primeras tareas en las que el flamante provincial Cristdbal Sdnchez se
mostré interesado, estuvo el asunto de sus antiguas ovejas que no habla podido
pastorear en los montes, porque Se le huyeron.

El provincial S&nchez fue al pueblo de Conkal, durante el mes de julio de
1679, al parecer a supervisar que los soldados que hablan entrado a la
montafia, para buscar a Ios indigenas rebeldes, los trataran bien y a sugerir
lugares en donde dejartos para su mejor administracién. El provincial daba
instrucciones a sus compafieros de hdbito para que trataran de manera especial
a los montaraces recién reducidos. Les pidié paciencia, para que sin prisas
ensefaran a los indigenas los elementos de la le catdlica.

E! mismo fray Cristdbal Sdnchez tomd las medidas necesarlas para que
en las doctrinas de Bolonchén y Caulch, quedaran en buenas manos los 231
apdstatas que descendieron por las laderas de las montafias. El provincial
recibid a los montaraces para avecindarlos en estos lugares. v

En el mes de agosto de 1679 ilegaron a Caulch 22 montaraces trafdos de
diversos lados. Se agregarfan otros 12 que descendieron de los montes a linales
del mismo mes. En ta misma doctrina fueron recibidos los Unicos ocho cehaches,
ldentiticados como gentiles, para convertitlos al cristianismo. Mientras el resto de
sus compafleros se habfan quedado ocultos en las montafias, alrededor de
Tzuctok y en los poblados netamente cehaches de mas al sur, llamados
Chuntuquly Batcab. Aiios adelante en dichos pueblos, la "gente de! venado”
se entregaréd pacfficamente a l0s religiosos franclscanos {entre allos fray Andrés

S0tvgerie cronolégica de los padres provinciales de' la Orden de San

Francisco en Yucatén." en El Registro Yucateco. Periédico Literario.
Mérida, Imprenta de Castillo y Compafifa, 18961 55.

En 1676 habia sido electo en Roma fray Jomsé Ximénez Samaniego como -

ministro general de los franciscanos, Cahe destacar que dicho religioso
era de la provincia franciscana de Burges, Espafia. Podemos pensar gue
ésto de alguna manera influyé.en la elaccién del provincial en Yucatén.

Porque Cristébal B8énchez quizés fue de dicha provincia, oama lo

mencionamos en la nota n® 311. Probablemente fray Andrés de Avendafio 1o
habfa conocido ocuande llegé a Yucatén. Por lo que pudo haberle influido
para la posterior entrada gue el padre Avendafioc hizo al Itz&. Otra
coincidencia més, el misionero Andrés da Avendaflo también era de la
provincia seréfica de Burgos. {Vid fray Andrés de Avendafio Op. cit,: fs.
lv).
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de Avendafio y Loyola) y a los destacamentos militares que pasaran con rumbo
al ltz&, durante la apertura del camino a la Provincia de Guatemala que se
llevara a cabo por Martin de Urstia y Arizmendi, en donde también'participara
Alonso Garcla de Paredes.502

En septiembre de 1679 otras 51 personas fueron capturadas en las
montafias y se llevaron a Caulch por el capitan Juan de Solis, y dos meses mas
tarde, la misma persona llevé a Bolonchén otros 73 Individuos para
congregarlos en estas doctrinas y darles los sacramentos. Situandonos en el
aflo que segula, en enero, otros 77 apdstatas fueron reubicados en la doctrina
de Chable. Pero no sélo las guardianias y doctrinas franciscanas acogfan a los
mayas rebeldes de las montafas tamblén al clero secular le tocé una pequeina
porcién de ellos. Tal como le sucedié al beneficio de lchmui donde el cura
recibié a 45 naturales que distribuyé en las visitas de su jurisdiccién, Con esto no
se podfan quejar los clérigos seculares ya que también eran tomados en cuenta
para administrar a indigenas sublevados. i

El Uitimo pueblo del norte en recibir mayas de la montafia {ue el de Ttitul
en dénde los mayas que habitaban ese lugar recibieron a 24 gue les dejo
Bernardo Nufiez, ahf s bautizo a 32 nifios, terminando de esta manera la
pacificacion de los mayas apdstatas e infieles de la montafia.

En cierta forma fray Cristébal Sdnchez logré reducir a los pueblos que se
proponfa, no quedd su conciencia tranquila hasta que los vio administrados en
puseblos de mayas cristianos donde habifa un fraile franclscano que les ensefiara
la verdadera fe. A la vez estaban alejados de las montaflas impenetrables y
llenas de humedad y enfermedad. Por fin los montaraces convivian en
asentamientos de gente trabajadora que vivia en "policia’ bajo el amparo del rey
y sus leyes. Pese a todo la Orden serdfica habfa triunfado en la conversian y
salvacién de almas, su trabajo habfa side cumplido cabalmente; no tenfa nada
que extrafiar. La misién de fray Cristdbal Sanchez se termind, ahora deberla
dedicarse a las funciones que le encomendaba su Orden como provincial,
administrarla y defenderla ante las presiones del obispo y el clero secuiar. El
exmisionero iniciaba otra etapa, deberia conservar la integridad y presencia de
jos franciscanos lanto en sus doctrinas, como en la poblacién de la peninsula de
Yucatan; ahora fungfa como superior serdlico.

Cristébal Sanchez lue el primer fralle electo provincial, probablemente de
origen peninsuiar, cuando se estabiecié ia Alternativa, tal vez porque tuvo mucha

S502yray Andrés de Avendafio. Op, cit.: fa, 17.
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experiencia en la evangelizacion de mayas Infieles asi como en la
administracion de doctrinas.503

En Yucatan la Alternativa se establecié el 28 de enero de 1678. En la
Provincia franciscana existlan tres tipos de religiosos: "los gachupines™. “que son
los de Misién, que tomaron el hdbito en Espafia’; otros llamados "hijos de
Provincia": "que son los que nacieron en Espafia, y tomaron el habito en dicha
Provincia [de Yucatan] de Indias” y el Gitimo, "los criollos": "que son los que
nacieron en las Indias de padres espafioles o de descendientes de Espaia y
han vivido en dicha Provincia". Se habla dicho que los criollos y los hijos de
Provincia formaran un solo grupo y en otro estuvieran los "gachupines". Pero se
vio que la resolucién no era favorable a los peninsulares dado que habfa mas
criollos, "se pidié por parte de la Provincia se agregasen los hljos de Provincia a
los cachupines(sic] para que c¢sl se distribuyesen los oficios de la Provincia [en]
partes iguales o casiiguales..." y asl las autoridades franciscanas de Yucatan
mandaron “que los dichos hljos de Provincia, se agreguen a los cachuplnes [sic].
y deudos Y otros se haga una parte, y los criollos solos la otra, entre los cuales se
observe la alternativa..." asf quedo establecida.304

La Alternativa se leyé en los conventos de Yucatdn donde habla
guardianes, predicadores y vicarios. La intencién de la lectura era para que se
conociese y difundiera la nueva 4rden de boca en boca por toda la Provincia de
San José. Con ello cada sector de poblacién religiosa podia aspirar por igual a
un cargo en la organizacion serdfica. Pero la realidad supero al marco juridico y
a nivel regional, en Yucatdn, continuaron las fuertes pugnas entre ambas partes,
criollos y peninsulares, por doctrinas, guardianias y el nombramiento de
provincial. Estas peleas desgastaron a la Orden mientras, el clero secular

503 para las 6rdenes regulares, establecidas en la Nueva Espafia y las
Provincias del Pperd, la Corona de Espafa, las autoridades civiles vy
eclesidsticas, dispusieron una ley para la eleccién, administracién y
vida de los religiomos en nus conventos debido a los pleitos ocurridos
entre individucs nacidos en la peninsula Ibérica con los criolles, por la
administracién de parroquias asf{ como en las funciones burocréticas y
jerdrquicas dentro de las 6rdenes; que causaban disputas incluso llegando
a enfrentamientos violentos entre un bando y el otro., Por ello me dispusc
la Alternativa en donde, por un periodo especifico, se iban a ir
relevando los cargos cada uno de los grupos. Es decir primero irfan los
peninsulares luego los criollos y as{ sucesivamente.

(vid. BNM AF Caja 55 Exp. 1144. Patente del vicario provincial de la
provincia de San José de Yucatdn sobre la Alternativa. Capitulo general
de Roma. Cédula real. Listu de conventos donde fue viata. Fe. 2-5, 1678,
Mérida, Enero 28).

3041hiden
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ganaba terreno y convertian en parroquias, doctrinas que antes hablan sido
franciscanas.

En 1679 la guardiania de Sahcabchén y las doctrinas de Hunucma,
Umaén, Hecelchakén, Champotén, Homiin y Tlzimin fueron secularizadas
por el obispo Juan Escalante Turclos y Mendoza. Esto suscito un enfrentamiento
muy fuerte entre el diocesano y los franciscanos.30%

La secularizacion de las doctrinas se completd por un fallo de la Real
Audlencla en 1679. Un afio mas tarde el rey lo confirmarla,

El entonces provincial fray Cristébal Sanchez, junto con los doctrineros de
los pueblos, sacaron las alhajas y ornamentos de las iglesias para ocultarlas en
el convento franciscano de Mérida. El provincial fue excomulgado, junto con sus
compaferos, por el obispo Escalante y Turcios. El diocesano fallecid
prematuramente en 1680. Aln asl, la excomunién no se les levanto a los
franciscanos hasta que entregaron las alhajas y los ornamentos. Las doctrinas
secularizadas nunca regresaron a sus manos. 39

5.8 Ultima reducclén de la "gente del venado".

Con esto terminamos lo referente a los mayas cehaches, a lo que serla su
evangelizacion y conquista parcial, porque como ya lo mencione lineas arriba
serla hasta la entrada al Petén acaecida en los aflos de 1695 a 1697 cuando
"oficialmente" serfan reducidos por completo; a sablendas que seguirfan
huyendo del control espaiiol durante el siglo XVIIl y en e! XIX. Es probable que
algunos descendientes de ios cehachob hayan particlpado en "la guerra de
castas", siempre luchando en contra del extranjero, invasor de sus tierras.

Los ultimos poblados cehaches serlan reducidos y evangelizados por los
franciscanos durante la campafia militar hecha al Petén Itz4, donde participaria
fray Andrés de Avendafo, ocurrida el afio de 1695 y 1696, como él lo expresa:
“s@ entregaron cincuenta y un indios con mujeres y nifos los cuales eran [...] de
Bucte, mas los huidos fueron -[a] Kantemo..."597 porque el capitan Alonso Garcla

%03carrillo y Ancona. Op._cit.: Vol. 21 550. :
306pyrante la segunda mitad del siglo XVII en Yucatén, los franciscanos
tenfan 36 guardianfas y dos vioarfas. Atendfan 105 pueblos indigenas y
los religiosos pasaban de 150. En 1700 sdlo contaban con 29 conventos y
administraban a 78 asentamientos, (Pilar Hernadndez Aparicio.
"Eatadfsticas franciscanas del siglo XVII." en Archivo Ibercamericano.
Madrid, vol. 50, t. L.)

507pray Andrée de Avendafio. Op. cit.: fa. 18,
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de Paredes habia entrado con violencia a su pueblo matando a cinco cehaches
Los despojé de la ropa y cera gue alif tenfan, por lo que fray Andrés tuvo que
interceder por ellos. Asi, segln el iraile, todos los pueblos fueron entregandose
pacificamente

...pues ollos ni se resistieron ni se defendieron, antes voluntariamente su

enhiegaron pudiendo habersa huldo, sino que llamando a los soldados no sélo so

entregaron mas ellos gularon i los otros pueblos (... ] para que sin estrépito los

cogleran a todos |...] valuntariamonte s entregaron los mayas. .. 508

Asl vemos como |a otrora actitud beligerante de los mayas de la montana
habla mermado al igual que su numero al paso de los ahos, ahoia sélo
esperaban que el fraile los protegiera de los soldados espafioles mientras en
1670 hubieran huldo todos. Y asf entrd la expedicién a "un pueblo de cehaches
llamado Chumpich, despoblado ya por haber ofdo el rumor [de que venlan] los
espafoles"s® encontrado sélo cargas de malz por las que regresarian los
cehaches. Para recuperarlas, la "gente del venado” tenfa que entrar en combate
con los espafioles, 10 que hicleron, sin lograr nada. En apariencia fue una
victorla de los cehachob porque éstos tomaron por sorpresa a los espafoles
obligdndolos a continuar su camino. Después los cehaches se internaron en la
selva.

Para esto fray Andrés se propuso evangelizar a estos mayas del venado.
El misionero franciscano tenfa conflictos con Alonso Garcla de Paredes, que io
dejo en Chumpich con el pretexto de cuidar a los mayas que se habian
entermado. "Me dispuse a ir solo con cuatro Indios cantores al dicho pueblo [de
Chumpich], y registrando [...} todos sus montes, ver si podia encontrar [a] [...] los
indios cehaches"510, Aunque en el andar se encontr6 con cuatro mayas
escopeteros de Sahcabchén, los que llevaban una carta de José de Estenos
informandole al fralle que los tres pueblos que continuaban en el camino se
hablan despoblado al igual que Ixbam, inferimos que los otros tres pueblos son
Chuntuci, Batcab y Paixban. Ante esto fray Andrés tuvo que regresarse
desconsolado al pueblo de Tzuctok donde permaneclian sus hermanos de
Orden al culdado de los mayas que se habfan quedado en el pueblo. Por
informacién dada por el cronista franciscano nos enteramos que se hablan
despoblado ocho pueblos de la "gente del venado" y que se someterfan

5081hidem
509Ibid: fs 13,
5101hid: fa. ldv.
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pacificamente, hasta el afio de 1697. Mientras unos cuantos cehaches se
internarian a la selva de donde nunca saldrlan. Estarlan huyendo continuamente
de los espafioles, y mas tarde de los mexicanos, hasta su extincién en el siglo
XX.611

Por datos ofrecidos por fray Andrés de Avendafo se tiene la certeza de
que los poblados de Batcab y Chuntucl eran netamente cehaches y que el
camino recorrido desde estos sitios, pasaba por diversos parajes que tenfan
nombres cehachas, y llegaba hasta la laguna del itza'2 Por otra informacién
obtenida en documentos, sabemos que estos pueblos fueron evangelizados por
los franciscanos en mayo de 1696 dando némina de ellos al gobernador de
Yucatén. Parece que a los cehaches se les trasladé a los pueblos establecidos
cerca de las laderas de los cerros, en el norte Peninsular; a donde habian
itevado a sus harmanos en 1678. Estos asentamientos principalmente fueron
Caulch, Bolonchén, Sahcabchény Holail513

Sllyn antiguo habitante de la exfinca chiclera de Concepcién, al sur de
Campeche, quien ahora vive en Silvituk, Campeche, me refirié que todavia
en lop afios treinta de este siglo, cuando se inicio la refundacién de
esta hacienda, habia mayas "bravos® de caballo largo en esta zona, donde
se presume estuvo Tzuotok y la custodia de San Carlos. Estos eran muy
pocos, - cuando mucho ocho, muy violentos y hurafios, aparte de que portaban
armas de fuego e ingerian mucho alcohol. Uno de ellos maté al padre del
informante. Con el paso del tiempo se fueron matando entre ellos o
murieron solos en aquel lugar. Testimonio dado por el mefior Justo Pantoja
Bolaflos [recabado personalmenta en Silvituk el 17 de octubre de 1994.].
Otros testimonios recogidos en el pueblo de Candelaria, Campeche,
informan que por estos mismos afios bajabhan o salfan mayas denominados
*caribes' oon el cabello largo y vestimentas de lana y largas, a
comerciar en la cuenca del rioc Candelaria ocon pobladores de esos aitios
para después internarse en la selva y desaparecer.(Ernesto Vargas,
Comunicacién personal) (Serfian los Gltimos cehaches que quedarfan en ese
territorio, o eran familiares de los actuales lacandones?

312pray Andrés de Avendafio y Loyola. Op. eit.s fs. 23-24v. i

513 véase los documentos en AGI, Guatemala. Leg. 151, f£s. 120-490
Fotocopia consultada en el Proyscto ItzA, IIA UNAM

327




328




Epilogo

329



Después de la conquista de los itzdes y cehaches entre 1696 y 97, no se
sabe en realidad qué sucedid con estos grupos mayas durante el siglo XVIil. Al
parecer los itzaes no fueron sometidos del todo y huyeron hacia la selva para
formar nuevas comunidadas montaraces mientras los cehaches hablan huido
nuevamente de los asentamientos donde fueron reducidos. También algunos
lacandones, niuy pocos se internaron una vez mds en los montes. S6lo que en
ésta ocasion tendrian que unirse a sus antiguos enemigos, los cehaches e
itzaes, para formar un nuevo grupo que los espafioles seguirfan denominando
'lacandones". Es decir los pocos lacandones de habla cholti que lograron
escapar a su conquista en 1696, pudieron haber sldo asimilados por los pocos
cehaches y uno que otro brujo del agua que permanecié en el "desierto del
Lacandén".

Segun algunas fuentes coloniales por los aios de 1778 a 1794 en los
pueblos de la regién de Ocosingo y Palenque, en la Provincia de Chiapa,
bajaban de los montes unos "lacandones" que hablaban chiapaneca y chol. Lo
que hacla que algunos indigenas nativos de sus comunidades vieran en ellos a
unos mayas de lengua extraia. Los "lacandones bajaban a comerciar sus
productos tales como el cacao para intercambiarlo por. herramientas. Dichos
naturales eran muy timidos, pacificos y temerosos de los curas porque velan que
éstos vejaban a los indigenas de las comunidades congregadas. Por ello al ver a
los beneficiados hulan de inmediato hacla la selva.514

Algunos curas querfan evangelizar a estos supuestos infieles e integrarlos
al gremio de la Iglesia. Todavia perduraba el mito de los indomables y salvajes
lacandones. Pero éstas gentes no eran ni la sombra de aquel mito.

Para 1799, aparecer(a otro grupo lacandon por san José de la Gracia,
cerca de Palenque. E} poblado ya no tenfa cura y el obispo de Chiapa estaba
preocupado porque estos lacandones no tenfan quien les ensefara la fe
cristiana, Al punto el diocesano mandé a unos pardos que lo hiciesen. Lo cual
hizo solo uno. Habla un problema con los "lacandones" porque aprendian muy

5yid, “Los lacandones de la época de San José de la Gracia (fines del sa.
XVIII)" y “Nuevo Proyecto Marcedario; mientras van desapareciendo los
anteriores, surgen otros "lacandones" en las montafias gque confinan con el
Petén. (principius del s, XIX)” en Boletin del Archivo Bigtdrico
Diocesano de San Cristébal de las Casas, Vol. II; # 5-6; octubre de 19%85.
San Cristébal de las Casas.
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poco de la dicha doctrina, ya que el pardo les ensefiaba en castellano, o con
algo de chol que sabla. Mas éste no sablfa hablar "la Maya, o Yucaleca, que es la
materna de los Lacandones."5S Aquf tenemos que éstos lacandones ya no son
fos choltls sino un grupo que viene desde las montafias del Petén, ¢Serfan
cehaches mezclados con los pocos lacandones que quedaban?

Los mencionados lacandones mantenfan un estrecho comercio con los
pueblos aledahos, incluso hasta con los vecinos del Usumacinta,
intercambiando cacao, cera, algoddn y maiz por "hachas, macheles, cuchillas, y
abalorios."518

Segun la fuente eran muy paclficos e inclinados al cristianismo ya que
llevaban a sus hijos a bautizar.

El obispo de Chiapa hizo una visita pastoral por la regién de Palenque en
1799, pasd por san José de la Gracia y constaté que estos "lacandones eran
pacificos’. Por lo que serfa f4cil reducirlos. Y dio las instrucciones a varias
personas para que los redujeran al cristianismo. Sélo que los lacandones que
"habitan en lo interior de las montafas, y confinan con el Petén, son tan rebeldes
como los indios bravos llamados apaches."5"7

Con estos datos podemos decir que hablan dos clases de "nuevos
lacandones” a finales del siglo XVill, uno de ellos quizas fue un grupo que bajé
por el rio Usumacinta y fue descendiente de los cehaches y apdstatas que vivian
cerca de Petenecte y la region circundante. Aunque es muy discutible este
punto no resulta itéglco ya que durante un siglo (de 1696 a 1799) bien pudieron
esconderse en la selva y regién de rios sin que los espafoles los molestasen
ademads de tener un cardcter amistoso y paclfico. Lo que permitfa comerciar con
ellos.

Mlentras el grupo de las montahas del Petén blen pudo ser la mezcla de
cehaches, itzdes y uno que otro lacandon. Todos' mantenian una conducta
rebelde frente a los espafioles y se escondian entre los montes y fa seiva. Séio
que su niimero se habla reducido por el aislamiento en e! que vivian. Ademas de
las posibles enfermedades que hablan introducido los conquistadores. Asimismo
la endogamia pudo ser una practica comin entre estas comunidades. Dichos
lacandones con el paso del tiempo se volverlan o mas violentos o pacliticos

S131bid: 43.
nsIb!gam
5171bid: 46.
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dependiendo de las circunstancias que los rodearan, pero algunos
desaparecerian totaimente.

Con esto podemos declr que los grupos de mayas montaraces siguleron
existiendo y las autoridades civiles y religiosas nada pudieron hacer para
evitarlo. Ya que existia un territorio inmenso sin incentivos econémicos y casi
impenetrable para ir por elios. Tamblén nos indica como los grupos de lengua
yucateca fueron descendiendo desde el Petén o por el rio Usumacinta para
establecerse cerca de Palenque. Por |0 que es muy probable que cuando menos
un grupo cehache haya escapado del control colonial para establecerse en asta
region y convertirse en los "nuevos lacandones”. Que sobrevivirian hasta la
actualidad.

i
i
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Consideraciones finales.




"El mundo esta lano da reyes y reinas.
Quienes ta ciegan y despuds roban
tus sueios. jEs el clalo y el Infierno!”

Black Sabbath.518

A manera de reflexién final podemos decir que el sureste del actual
Estado de Campeche ha sido poco estudiado desde el punto de vista histérico.
Esta fue una zona que durante mucho tiempo estuvo fuera del control hispano,
por la ausencia de riquezas minerales, sobre todo de oro, los espafioles no la
visitaron con mucha frecuencia.

La gran cantidad de rios, pantanos, pequefas cadenas montafiosas y
animales salvajes fueron obstaculos que haclan de la regién un lugar muy dificil
para intentar la colonizacion.

En realidad los espaiioles nunca tuvieron una idea clara de qué tipo de
poblacién habitaba el drea. Eran tanios grupos que en ocasiones los
expedicionarios confundian unos con otros,

A veces los colonos llamaban "naciones” a las poblaciones de indigenas
que habitaban la montafia. Pero en ocasiones aplicaban éste término a grupos
pequefios o linajes que sélo pertencclan a una etnia,

Estas "naciones", gracias a la barrera natural que los mantenia alejados
de los invasores, pudieron conservar su organizacién social casi inalterable.
Entre las denominadas "naciones’ estuvo la etnia de los cehaches,

Los conquistadores pasaban por la selva con objetivos diferentes al
sometimientn de ia region. Por lo regular no se tenfa un proyecto de colonizacion
de estas tierras. Por esto hubo varios periodos en que ningun espaifiol pasé por
la montana.

Los cehaches son un grupo maya mucho mas antiguo de lo que se
suponfa. Es muy probable que habitaran la regién de las montafias cuando
menos desde el postclsico tardio.51? '

5188lack Sabbath. Heaven and Hell. Vertigo, 1980.

5191 maestro Alfonso Villa Rojas también es de la opinién de que los
cehaches son un grupo maya més antiguo de lo que se supone., Eate existfa
desde la época prehispénica; tal vez desde el clasico tardfo. Aunigue es
innegable que ya vivian, desde el posclésico tardio, en lo que ahora es
el suroeste de Campeche. (Dr.Alfonso Villa Rojaas, comunicacién perional,
Febrero de 1995,)
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La regién cehache estuvo poco poblada, en si no eran tantos como
pretendlan los espafioles, s6lo pequefias poblaciones que iban desde 60
habitantes hasta 150. Existieron muchos caserfos dispersos de los cuales
desconozco el nimero de habitantes.

Los cehachob estaban organizados en batabilob independientes que
quizds tenfan guerras unos con otros en determinadas épocas del afio, pero al
parecer cuando enfrentaban a un enemigo comdn se unfan. Cabe aclarar que
cada vez que se aparecia un espafiol por las comunidades cehaches, los mayas
hufan dejando desierto su asentamiento. La intencién de esta actitud pudo ser
que los invasores salieran rapido de sus dominios al ver que no habla habitantes
en los pueblos.

Las poblaciones de la "gente del venado" claramente refiejan el ambiente
bélico que tenian en la selva y montaia, ya que eran fortalezas rodeadas de
troncos, empalizadas rodeadas de agua, ya fuese en unaisla o que estuviera en
terreno plano circundado por un foso y con un solo acceso. En la empalizada
estaban dispuestas troneras, baluartes desde los cuales ios guerreros del
venado pudiesen flechar al enemigo, observar su desplazamiento y guardar un
aprovisionamiento de rocas para lanzarlas. Asl deducimos que las princlpales
armas cehaches fueron el arco y la flecha, pequefas lanzas y hondas.

También en el interior de los asentamientos habfa empalizadas que
subdividian los pueblos en cuchteelob independientes, y que en momentos
algldos se enfrascaban en combates locales.

Ahora podemos decir que la "gente del venado" no fue un grupo
homogéneo, como algunos pensaron; que todos se llamaban cehaches sino al
contrario tenfan varios cuchteelob y linajes diferentes que se identificaban con
un origen comun, pero con un desarrolio en distintas dreas. Reconoclan al
venado como estandarte y deidad protectora del grupo, pero al parecer cada
linaje tenfa su proplo dios.

El venado pudo ser un emblema que tenla varios atributos religiosos.
Podia simbolizar la guerra y la cacerla. Pudo asociar la montafia con la tierra de
los ancestros. Y ademas se relaciond con la temporada de lluvias y la
preparacién de Ia tierra para iniciar el cultivo329,

Cada cuchteel agregaba otro nombre a su identidad grupal para
diferenciarse de los otros, lo que implic et tener una variedad de linajes
enmarcada en un territorio delimitado. Por eso tenemos a los Chanob, Chacmob,

820y{d, capftulo IV en el apartado de El Venado: atributos y significados
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Baaxob, Ah kayob, chumpichob, vivian donde inician las pequefas cadenas
montaiosas en Campeche, lo que ahora seria parte de la regién de Chenes,
hasta el norte del Petén guatemalteco. Mientras otro grupo habitaba en las orillas
del Usumacinta, en lo que ahora es la frontera de Tabasco con Guatemala. Estos
subgrupos cehaches, por llamarles de alguna forma, mantenian relaciones de
interés comercial, territorial, o simplemente habia rifas de linajes. Aparte
estaban las continuas incursiones que tenfan con los lacandones, sus eternos
rivales. Y me atreveria a decir que algunos grupos cehaches llegaron a enfrentar
a los itzaes, mientras otros linajes cehaches eran allados de los "brujos del
agua".

A esto le agregamos que "ia gente del venado" fue uno de los grupos
mayas que conservaron mas ficlmente sus tradiclones y creencias religiosas.
Elementos que fueron importantes para oponerse de manera tenaz al dominio
espafiol. Resistencia que en ocasiones pudo ser violenta, y que en otras
aceptaron someterse de manera pacifica, para que no sufrieran dafio. Asi en la
clandestinidad podian practicar sus tradiciones ancestrales.%2!

Existe la posibilldad de que los cehaches hayan sido los antepasados
directos de los actualmente llamados lacandones, aunque por su continuo
movimiento por la selva se mezclaron con los "lacandones histéricos", que
lograron escapar del dominlo espafiol. Y a su vez también pudo ser que
recibieran influencia de grupos itzdes, que huyeron de sus pueblos por la
presencia de los espaftoles. Esta relacién de diferentes "etnias’ mayas debié dar
origen a los lacandones que hasta la actualidad viven.

La poblacion indigena de las montafas aumenté poco después de la
conquista de los cuchcabalob del norte. Muchos mayas huyeron de su antiguo
territorio, debido a persecuciones religiosas y por las exigencias del pago de
tributos.

No faltaron aquellos mayas que ftrataron de reconstruir la antigua
organizacion. Los que por lo regular eran almehen o nobles que hablan sido
desplazados del poder por los espafioles, Estos mayas fueron los principales
lideres, tanto politicos como rellgiosos, de las rebeliones armadas o de la

521La opinién del maestro Villa Rojas a este respecto es casi la misma. El
menciona que "los cehaches fue uno de loa grupos mayas, que més
violentamente se opusieron a la conquista y permanecieron durante mucho
tiempo insumisos. El hecho de qua se hayan sometido fue para que nc les
hicieran dafioc locs espafioles, y para sequir practicando su antigua
religién y costumbres.” (Dr.Alfonso Villa Rojas, comunicacién peracnal,
febrero de 1995.)
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resislencia pasiva de las comunidades indigenas, pero paulatinamente
desaparecieron victimas de ia represién o absorbidos por ia sociedad colonial.

En la poblacién indfgena se habfa iniciado la asimiiacién al nuevo orden,
sobre todo en los pueblos que hablan sido conquistados primero. En cambio,
otras comunidades se voivieron rebeides contra el invasor. Unas tomaban una
actitud de resistencla pasiva mientras otras elegfan el camino de los
levantamientos armados. En éstas Ultimas, por lo regular los almehenob y ah
kinob lidereaban las rebeliones. Ya que se negaban a perder sus espacios
politico-religioso de poder, y ia influencia sobre ia poblacién que gobernaban. E
objetivo de fas sublevaciones era desterrar al extranjero de sus anliguos
dominios. Curiosamente, durante la segunda mitad del siglo XVi, la mayorfa de
los insurrectos provenian de Campeche. Cabe aclarar que no todos ios nobles
mayas estaban a disgusto con el régimen colonial, sino que habfa aigunos que
formaban parie de éi.

Durante la primera mitad del siglo XVi! ef mapa social en la peninsula de
Yucatén se presentaba de la siguiente manera; la pobiacién espanola se habia
asentado de manera definitiva en Yucatén, y posefa encomiendas, estancias de
ganado y adminisiraba polfticamente fa regién. Eran los nuevos "sefores” de la
tlerra. Las primeras misiones franciscanas se habfan consolidado y ahora
existlan varios pueblos Indigenas convertidos en doctrinas y guardianias, fas que
eran administradas desde ef punto de vista espiritual por frailes. Los misioneros
{ban descendiendo en numero por estas zonas, porque muchos envejeclian y
otros fallecian al pasar los afios.

Varios mayas hablan huldo de sus pueblos a las montaias, tanto por fa
prasidn religiosa, que noles permitfa continuar con la préictica de sus antiguos
ritos y creencias, como por la carga tributarla, el excesivo trabajo y el maltralo de
los espafioles. El drea escogida para su refugio eran las montafias que estaban
al sur; asf mucha poblacién nativa, que habla recibido ef agua bautismal, se
volvié apdstata.

Asl mismo, en relaclén con las condiciones de opresién econémica y
{aboral que existian en la Gobernacién de Yucatan, se dio el caso de que huian
pueblos enteros, los que en apariencia no $e internaban mucho en los montes;
sino que permanecian cerca de sus anteriores asentamientos.

Los mayas préfugos podian provenir de las doctrinas que se habian

establecido mas al norte de fa peninsula, o de los poblados cristianos que

estaban cerca de las montafias.
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registencia pasiva de las comunidades indlgenas, pero paulatinamente
desaparecieron victimas de la represién o absorbidos por la sociedad colonial.

En la poblacién indigena se habfa iniciado la asimilacion al nuevo orden,
sobre todo en los pueblos que hablan sido conquistados primero. En cambio,
otras comunidades se volvieron rebeldes contra el invasor. Unas tomaban una
actitud de resistencia pasiva mientras otras eleglan el camino de los
levantamientos armados. En éstas tltimas, por lo regular los almehenob 'y ah
kinob lidereaban las rebeliones. Ya que se negaban a perder sus espacios
politico-religioso de poder, y ia infiuencia sobre la poblacién que gobernaban. El
objetivo de las sublevaciones era desterrar al extranjero de sus antiguos
dominios. Curiosamente, durante la segunda mitad de! siglo XVI, la mayoria de
los insuriectos provenian de Campeche. Cabe aclarar que no todos los nobles
mayas estaban a disgusto con el régimen colonial, sino que habla algunos que
formaban parte de él.

Durante la primera mitad del siglo XVIl el mapa social en la peninsula de
Yucatén se presentaba de la siguiente manera: la poblacién espafiola se habla
asentado de manera definitiva en Yucatan, y posela encomiendas, estancias de
ganado y administraba pollticamente la regién. Eran los nuevos “sefiores” de ia
tierra. Las primeras misiones franciscanas se hablan consolidado y ahora
existlan varlos pueblos indlgenas convertidos en doctrinas y guardianlas, las que
eran administradas desde el punto de vista espiritual por fralles. Los misioneros
iban descendiendo en nimero por estas zonas, porque muchos envejeclan y
otros fallecian al pasar los afios.

Varios mayas habfan huido de sus pueblos- a las montaiias, tanto por la
presion religiosa, que no les permitla continuar con la practica de sus antiguos
ritos y creencias, como por la carga tributaria, el excesivo trabajo y el maltrato de
los espafioles. El drea escogida para su refugio eran las montafias que estaban
al sur; asl mucha poblacién nativa, que habla recibido el agua bautismal, se
volvié apdstata.

Asl mismo, en relacién con las condiciones de opresidn econémica y
laboral que existfan en la Gobernacién de Yucatdn, se dio el caso de que hufan
pueblos enteros, los que en apariencia no se internaban mucho en los montes,
sino que permaneclan cerca de sus anteriores asentamientos.

Los mayas préfugos podian provenir de las doctrinas que se hablan
establecido més al norte de la peninsula, 0 de los poblados cristianos que
estaban cerca de lag montafas.
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En lus montahas vivian otros grupos indigenas que no hablian sido
cristianizados, los que todavla conservaban su organizacion precolombina. Asi
se relacionaron con los rebeldes y préfugos estableciéndose un nuevo tipo de
convivencia. Los "apdstatas" aprendian ritos de los “infieles" y los insumisos
obtenfan aiticulos de manufactura europea. Con esto, en los montes existia un
intercambio comercial y cuitural muy activo, Ademas se formé una nueva clase
de poblacion en la montafa: los apdstatas y sus hijos, los que naclfan lejos de las
instituciones espafolas y de la desaparecida organizacién maya prehispanica.

La poblacién indfgena de las montafas se constituyo en una variedad
muy marcada, ya que algunos mayas Sélo hufan del control tributario impuesto
por las autoridades espafolas. Por io regular éstos se asentaban a una distancia
relativamente cercana al pueblo del que hablan huido. Estos no renegaban de la
fe cristiana ni del rey, sino que sélo querian dejar de pagar los repartimientos y
de dar limosnas. El otro tipo de pobladores y quizas el mas numeroso pudo ser
el de los apostatas que no sélo huyeron del tributo espafol sino del control
religioso de los frailes. Algunos préfugos deseaban recrear un espacio que les
habla sido arrancado a sus abuelos. Cabe destacar que ésta ya era una
generacion nacida completamente bajo el régimen colonial y que el ditimo
sobreviviente de las antiguas ciudades precortesianas ya habla muerto. Sin
embargo subsistian los antiguos linajes, los que de una manera u otra buscaban
no sélo conservar sus antiguas costumbres sino ejercer su influencia sobra la
gente comun y retener sus privilegios y abolengo entre ellos. Es degir, los
almehenob se mantendrfan en las posiciones de gobierno indigena, serfan los
voceros de los ancianos, guardarian y aplicarfan el conocimiento y la sabiduria
de la antigua religién. Asimismo fos nobles conservarfan el prestigio de sus
antiguos linajes ante st comunidad. Pero no todos los descendientes de los
antiguos halach uinicob buscaban esta situacién habla aquellos que siempre
fueron leales a la Corona.

También hubo una nueva clase de maya, aquel que tuvo la oportunidad
de ser educado por los frailes y que de una forma u otra conocié el sistema en el
cual vivian los religiosos y los espafioles. Este personaje fue nuevo dentro del
status indlgena, porque la educacion le dio fa posibilidad de acceder a un
conocimiento que no era para todos. Quizd en ésta gente surgié un interés por
rehacer antiguos espacios, pero en los que ellos fueran los gobemantes. Es
decir querfan sustituir a los antiguos linajes y tener un papel destacado en la
organizacion politica y social, que sus familiares nunca tuvieron. Algunos
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pudieron sustituir a los antiguos linajes porque tuvieron mucha influencia en la
zona y su gente. Otros porque ocuparon los lugares dejados por 10s antiguos
nobles que ya hablan desaparecido de la comunidad y los Ultimos
descendientes de éstos, al no tener a quien ensefarle el conocimiento ancestral
optaron por el primero que se comprometiera a perpetuarlo y transmitirlo. Otros
ah kinob prefirieron morir con su sabidurfa.

Hubo ocasiones que estos recreadores del antiguo espacio maya no
pudieron ser aceptados por los almehenob por considerarlos que no descendian
de un linaje antiguo y sagrado, por lo que eran advenedizos en sus costumbres y
faltos de legitimidad.

En el caso de los mayas educados por los frailes pudo estar Juan Yam,
indfgena que tuvo cierta educacién, que le permitld entender el entorno de
sujecién que vivia su gente. Ademds pudo tener contacto con ah kinob que le
transmitieron las antiguas costumbres, porque é| se mostraba interesado en
desterrar alos extranjeros de su tierra. Sentimiento que duré varios sigios entre
los mayas. Tal vez por eso fue que idealizé, planed y llevd a efecto la recreacion
de un antiguo cuchcabal en el que él fuese el gobernante supremo con todos
aquellos mayas que no quislesen estar bajo e! dominio hispano y que
renegasen. Gente que estuviese dispuesta a combatir y defender sus
ancestrales ritos. Para ello debia de establecer lazos de diversa indole con otra
poblacién que vivia en los montes. Mayas que continuaban viviendo a su
manera tradicional, donde los anliguos tiempos no habfan terminado y sélo
habfan cambiado algunas estructuras externas, sobre todo de comercio, pero la
comunidad en su Interior se seguia manteniendo,

Estas comunidades infieles para los espafioles y "verdaderos mayas' para
los apostatas servirfan para darle legitimidad ai movimiento de Juan Yam y su
gente. Incluso a los insumisos cehaches, les permitiria recobrar un poco los
antiguos lazos que tenian con el norte y atacar al invasor de sus dominlos
ademds que seria una prevencion para evitar que los dzulob pasasen a sus
tierras. Digamos que la existencia de los cehaches presto el sustento Ideoldgico,
religioso y politico para volver a construlr la antigua estructura soclal. Es decir
nacfa un cuchcabal maya, con ciertas influencias espafiolas adquiridas por los
apostatas, la que se complementaba con los cehache que serian los antiguos
nobles que coordinarfan las costumbres por medio de Juan Yam.

Los hijos de los apdstatas nacldos en el monte vendrian a ser los primeros
"nuevos cehaches"' nacidos fuera del cristianismo y del domino espafiol, sélo
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que dentro de la nueva realidad y poblacidn de las montaias. Habia surgido un
nuevo tipo de habitantes, los imontaraces que ni eran mayas inficles ni apéstatas,
eran los recreados y desplazados.

Los pueblos donde habla adeptos se consideraban parte del dominio o
jurisdiccion del cuchcabal apéstata del batab Juan Yam. Tal vez los
asentamientos cristianos asentados en las laderas de las montaias marcaban
los limites del batabit y del cuchcabal montaraz.

El batabil de Tzuctok era el centro administrativo del territorio apdstata;
aunque estuviera en la frantera con los batabilob cehaches. Quizas !a intencién
del batab Yum tue ia de establecer un enlace con los asentamientos de la gente
del venado para ampliar su jurisdiccidn . Lo que no logré, porque los cehachob
lo considershan un advenadizo.

Las comunidades serranas que lodavia eran nelamente mayas o antiguas
no aceptarian a estos "cehaches adoptivos" por considerarlos ilegitimos. Estaban
invadiendo un territorio que no les perteneclia. Eran descendientes de sus
antiguos enemigos del norte y no pertenecfan a los linajes tradicionales.
Seguian siendo extrafios para los cehaches, por lo que seria mejor mantenerios
alejados.

Los verdaderos cehaches pudieron pensar que con los poblados
apdstatas acentados cerca de sus dominios era muy probabie gue el peligro de
una invasian por parte de los espatioles aumentara, y que éstos llegasen hasta
sus pueblos, y destruyeran sus casas comao lo habfan hecho en el norte. Por eso
evadfan a los renegadns.

Los cehachaob ya conocfan a los espafioles desde 1525 y los hablan
evitado durante una centuria, quizds pensaban que nunca llegarfan a
dominarios. O llegaron a creer que eran tan poderosos, que era inevitable su
dominio y mientras pudieran vivir en libertad lo harlan. Por eso se entregaron
pacfficamente en 1696, aparte de evitar cualquier dafio fisico a sus personas.
Los cehaches quizas entendisron que el sometimlento serla temporal, porque
huirfan a sus dcminios de nuevo en aquella tierra que los dzuleb no conocian.

Entre los cehaches y apdstatas de a segunda mitad del siglo XVHi, el
cabslio largo fue una caracteristica para distinguirse de los demas. Al parecer
era un elemento simbdlico y de identidad grupat.

Los montaraces diferenciaban a los mayas cristianos en dos grupos: a sus
seguidores y a los "traidores". Los primeros acompafaban a los rebeldas al
monte para practicar sus ritos, servian de mensajeros, de contacto comercial y de
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esplas. Mientras los conslderados como traidores eran los que tenfan amistad o
algln trato con los espafoles. Por eso, en los poblados donde vivian mayas
“leales a la Corona de Espafa“, los montaraces realizaban incursiones y
saqueos. Ahl escogian a los autoridades locales para azotarlas. Tal vez para que
slrviera de escarmiento a los demds. Los llamados "traidores" pudieron estar
ligados al régimen colonial, porque quizds temian por su seguridad, ante una
posible represalia de los espafioles por creerlos rebeldes. La premisa era seguir
viviendo.

Los montaraces secuestraban mujeres con distintas finalidades; primero
para tener descendencia. También para atraer mds indigenas a la montafia con
los esposos de la secuestradas. Hubo algunas mujeres que por su voluntad
aentraban a la montafia, ya fuera para librarse del esposo o del régimen colonial.

Es probable que el nimero de apostatas varones fuera mayor que el de
las mujeres; porque los hombres tenfan mas facilidad de abandonar sus
puehlos, que una mujer. Al hombre podfa imporiarie poco dejar a su familia o
propiedad para irse al monte y vivir en "plena libertad" de acuerdo a su visién de!
mundo. También hubo otros varones que conservaban a sus esposas en las
pueblos cristianos y las visitaban con frecuencia. Quizas ahf, algunas mujeres
serfan los ojos de los rebeldes

Debido a que la poblacién indigena, que habfa huido a la montafa era
numerosa, los cofonos y religiosos estaban preocupados. Tenfan que regresar a
los renegados de la fe, al gremio de la iglesiay det rey. Incluso la Orden seréfica
moralmente estaba obligada a ir ¢n busca de los renegados de la fe. Lo que les
daba oportunidad de renovar su actividad misionera en Yucatan, la que se
estaba anquiiosando.

Los franciscanos desplegaron toda su actividad misionera en Yucatan,
con la ventaja de que fueron la unica Orden mendicante en la peninsula. Para
llevar a cabo la evangelizaclén necesitaban aprender la lengua y las
costumbres. Lo que les permitié abordar con mayor tacilidad la tarea apostoiica.

La consolidacién de la presencia franciscana se dio durante la segunda {a
mitad del sigio XVI con un auge misionero hacia pueblos del tlamado partido de’
la Sierra. Muchos franciscanos llegaron de Espafia para reforzar la ensefianza
de la doctrina. Se les distribuyd por distintas doctrinas. Esto permitié a la Orden
tener una poblacidn religiosa de nimero considerable, que les tavorecio para
organizarce a nivel regional,
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Varios espaiioles preterdian organizar empresas para reducir a los mayas
huidos, algunas fracasaron. Para esa época las leyes de Indias habian
cambiado, ahora se le daba prioridad a las entradas religiosas, frente a las
militares.

Los indigenas buscaban a los frailes para protegerse de las incursiones
de los espafoles, que eriraban a la selva. Aun asi, habia otros que si
respetaban a los religiosos Y l2s hacian caso.

La regién de los montes era tan accidentada y de un clima extremoso, que
minaba la salud de los frailes, ademas habia gran distancia de una visita a otra.
Por lo que era muy dificil difundir la palabra de Dios entre los montaraces.

Para ac'ministrar mejor a las misiones que se habian hecho durante la
primera mitad del XVII, se dispuso su cambio a una zona llana y de mas facil
acceso. Con esto nacfa la vicarla de las montafas, la guardiania de
Sahcabchén. Primera doctrina fundada en el siglo XVII, encargada de
administrar indigenas que hablan sido apdstatas. Esto era algo huevo en
Yucatan.

Los franciscanos fueron el medio para regresar a los huidos a sus
comunidades; porque con sus amonestaciones carifosas, exhortativas y
espirituales conmovian a los naturales. En apariencia no existié la violencia ni
estuvieron detras las pretensiones laborales de los colonos.

A partir de aqui, los franciscanos tendrfan prioridad para exhortar y atraer
de nuevo a los indigenas al cristianismo.

Los religiosos franciscanos fueron parte de todo un plan de las
autoridades civiles, que pensaban Integrar todos los territorios "agrestes al
dominio espafiol", para generar mas recursos tributarios que necesitaba para
una Corona muy lastimada en cuestiones econdmicas. Requerfa recursos
frescos para financiar sus contlictos bélicos en Europa y deudas contraldas con
prestamistas. Por ello era imprescindible incorporar al régimen colonlal a nuevos
vasallos del rey, que dieran su aportacién tributaria. Ademas la Gobernacién de
Yucatan buscaba huevas rutas ya que los bucaneros habfan vuelto inseguras las
travesfas marftimas. También se necesitaba crear un comercio interno mas
eficiente y rapido entre las provincias de Yucatdn y Guatemala, para poder
distribuir las mercancfas de ainbas partes y generar un mercado activo a nivel
regional. Lo que nunca se reallzd totalmente.

Mientras, ios franciscanos tenfan sus proyectos. Estos buscaban crear mas

guardianias y doctrinas, incluso una nueva provincia que enlazaré a las de
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Guatemala y Yucatan para contrarrestar la creciente secularizacién de doctrinas
que se estaban dando. Asl requerfan de la poblacién indigena. Ademas ampliar
su Influencia politica en la regién. Para ello tenian que tener mds doctrinas que
el clero secular, esto provocaria que enviasen mas misioneros de Espafia para
aumentar su numero, ya que algunos criollos no querlan ser misioneros.
También pensaban llegar a ser la Unica orden que administrara a la poblacion
maya peninsular.

Otro factor que pudo influir en el nuevo proyecto misionero franciscano fue
la competencia que existfa con las otras Ordenes religiosas por [a
avangelizacidn, ya que los dominicos se estaban expandiendo por el norte de
Guatemala. Su misién era reducir a los Indios infieles y apéstatas que vivian en
el Lacandén. Asl la Orden que primero lograra reducir éstas almas préfugas,
obtendr(a el reconocimiento real y se presentarla como la més capaz para
difundir el cristianismo en la zona. Dicha congregacidn estarla cabalmente
cumpliendo con su labor evangélica; por lo que recibirla la exclusividad de la
regién para ejercer la doctrina cristlana. Por ello los franciscanos buscaban con
ahinco esta misién, porque necesitaban esquivar el control diocesano y el de las
autoridades civiles. Varias doctrinas del norte ya se hablan secularizado y la
presencia franciscana en ellas ya no tenla sentido. Su verdadero objetivo era la
propagacién de la fe a los nedfitos.

Aunado a ello, estd de por medio la recreacién de una vieja utopla. La
Orden seréfica buscaba recrear de nuevo la antigua evangelizacién del siglo
XV, en la que habla misioneros apostélicos con verdadera vocacién. La que en
el siguiente siglo se fue relajando tanto en lo moral como en la administracién
religlosa. Por ello con esta misién los frailes buscaban atraer de nuevo el esplritu
avangelico perdido y asl Iniciar una nueva pacificacién exitosa como
conslderaban habfa sido la del siglo XVI. Serla como iniciar de cero, cémo si no
hublera pasado el tiempo. Por eso en el siglo XVil la Orden de san Francisco le
dlo impulso a nuevas misiones para continuar con su ideario apdstolico y la
Custodia de San Carlos de la Montaia formd parie de esle proyecto,

Asl fray Cristdbal Sanchez fue la figura que encarné el viejo ideal
franclscano, aunque él ya estaba empapado de las nuevas leyes dictadas para
la paclficacién. Sin embargo su pensamlenio en esencia era el mismo,
Incorporar al gremio de la Iglesia a los Infieles.

Por su largo trabajo en las doctrinas del norte peninsular, fray Cristébal fue
elegldo para ilevar a cabo esta tarea. Ser(a el ejemplo para sus hermanos de
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habito y el medio pacifico para atraer a los apdstatas e infieles a la buena senda.
Pero como los criollos iban en aumento y preferlan la seguridad de un convento
a lo insalubre de la selva, no recibid la ayuda esperada; mientras las autoridades
espafolas se aprovechaban del trabajo misionero para sus intereses. Lo que
ocasiono que los mayas rebsldes, que de por sl no querfan al espafol, se
molestaran con los religiosos por permitir nuevamente los abusos de los
colonos. Esta fue la causa por la que huyeron hacla la selva despoblando los
asentamientos que fray Cristébal habla organizado.

La "gente del venado” y los apdstatas rompieron con la evangelizacion
perdiéndose en la selva. Mientras los franciscanos se vefan obligados a
abandonar sus proyecios, continuar su pugna con el obispo y el clero secular por
la administracién de doctrinas, y a abandonar su programa misionero para
dedicarse a la solucién de sus problemas conventuales. Mientras los cehaches
se volvian pieza para botin de guerra u objetivo para iniciar una guerra juista, que
los incorpor¢ al dominio espariol. No a todos ellos cehaches, pero si contribuyo a
que gran nuinero de indigenas desaparecieran.

Los mayas recreadores de su antiguo espacio son el claro ejemplo de que
una comunidad indigena con lazos familiares muy arraigados y una tradicion
ancestral pueden resistir a la mar de los tiempos. Mientras existan aquellos
"hombres de malz" que busquen ser ellos mismos, la Historia continuara..
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FUENTESINEDITAS

ARCHIVO GENERAL DE INDIAS, Sevilla.

AUDIENCIA DE MEXICO.
~ Autos tocante a la reduccion de los indios de Sahcabchén, que hablan huido
a su pueblo instigados por los indios de las montafias y la creencia en una
profecia que afirmaba el fin del dominio de los espafioles. 1666, Leg. 307. fs. 1-
96v."
— Carta del Definitorio de la Religién de San Francisco dando razon al rey del
estado y las carencias econémicas... 1670, Leg. 308."
~ Relacién de todo lo que ha pasado y pasa en 8l pueblo de San Antonio
Sahcabchén desde el veinte y dos de febrero de este afio de mil seis cientos y
sesenta y nueve hasta veinte y cinco de julio. 1669, Leg. 1010, {s. 627v.A
- Carta de Sancho Ferndndez de Angulo gobernador y capitdn general de la
provincia de Yucatdn, sobre el desalojo de los ingleses de la Laguna de
Términos y la reduccion de naturales de estas, fundacion de puseblos nuevos y
reduccién de los indios montaraces. 1678, Leg. 1010, fs. 206-209.4
~ Cartas del gobernador Antonio Laiseca y Alvarado sobre la reduccion de
indios montaraces en las montafias de Sahcabchén. 1678, Leg. 1010, fs. 651-
656v .A
~ Aulo del gobernador Antonlo Lalseca y Alvarado sobre la reducclon de Indios
monlaraces. 1678, Leg. 1010, fs. 657-664v.A

ESCRIBANIA DE CAMARA,
~ Fray Gerdnimo de Prat, provincial de fa Orden de San Franclsco en Yucatan
nombra a fray Juan de Alcozer procurador general. Fr Juan de Alcozer habla de
la necesidad de que los naturales que han huido a las montafias se reduzcan.
1644, Leg. 308 A Pza. 6, fs. 1-7; 33-37.*
~ Informacion presentada a favor de la Orden del patriarca San Francisco
dandose razén de su intervencién en la reduccién y evangelizacion de los indios
ds la Montaiia. 1680, Leg. 308 A, Pza, 15, fs (1-13, 27, 55v).

" Fotocopia en el Archivo del Centro de Estudlos Mayas, Instituto de .
Investigaciones Filologicas. U'NAM

4 potocopia en Proyacto -Itz&, Instituto de Investigaclones
Antropoldgican, UNAM
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- Testimonio presentado por el procurador general de la serdfica Orden de San
Francisco de las cartas de los indios de las montaitas y el beneficio de
Usumacinta... 1678, Leg. 308 A Pza 16, fs. 1-6.*
~ Carta a fray Cristdbal Sanchez para que acuda en ayuda de los indios. 1684,
lLeg 308 A, Pza 16, fs. 7-8v.”
- Testimonio de las cantidades gastadas por la Orden de San Francisco en la
conversidn de los Indlos de las montailas. 1678-1684, Leg. 308 A, Pza. 25, fs.
16- 19."
- Testimonio presentado por el procurador de la sagrada religion de San
Francisco de los tributos que pagaron a ta Corona los pueblos recién
reducidos... 1679, Leg. 308 A Pza. 27, {s. 9-10v."
- Testimonios de !a carta que enviaron en 1671 los indios de las montafas al
gobernador de Yucatan Francisco de Escobedo explicandoles los motivos por
que desampararon sus pueblos. 1684, Leg. 308 A, Pza 27, {s (27-38).
~ Ratificaclones de los indios que dijeron en las sumarias secretas desta villa de
Campeche su tlerra adentro... 1670, Leg. 315 A, Pza. 8, s, 1-20v.*
- El Real acuerdo ordena a don Frutos Delgado, gobernador en interin de Ia
Provincla de Yucatan que proceda conlra los culpados en e} caso de agravio de
los Indios de Sahcabchén... 1668, Leg. 317 A, fs. 1-13.* '
— Auto llevado a cabo en el pueblo de Cihd |...} sobre unos Indios que andaban
en el rfo Checantun robando a los viajeros. 1668, Leg. 317 A, fs. 72-98.*
~ Relacién del nimero de indios bautizados en diferentes pueblos de
Campeche. 1681, Leg, 326 8, Pza. 9, fs. (90-94).*

AUDIENCIA DE GUATEMALA.
- Matriculas de los pueblos recién reducidos de Batcab de la montafia, donde
habitan indios Infieles. 1696, Leg. 151, fs. 120-490.4
- Informe anénimo acerca de las reducclones y naciones de indios infieles que

hay en las montafias entre las provinclas de Yucatdn y Guatemala. 1685? Leg.
152, te. 118v-123.A4
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BIBLIOTECA NACIONAL. México.

ARCHIVO FRANCISCANO

CAJA 55. Exp. 1141.
- Carta de fray Diego de Viana al padre comisario general Francisco Trevifio
sobre haberse aquietado y admitido ministro los pueblos de la montaia y se les
concede formasen pueblos. Fray Diego de Viana aceptd ir a la Nueva
Conversion. Un indio fingiendo ser Pablo Paxbolon contra la evangelizacion. Fs.
4, (1672, Chunya del Rio, febrero 6)
- Cédula de la reina gobernadora al gobernador de Yucatdn don Sancho
Femandez de Angulo y Sandovdl para que dé !a limosna de vino y aceite a los
religiosos franciscanos de esa provincia. Fs. 7y 9 (1672, Madrid, Junio 24).
- Cédula de Ia reina gobernadora a los oficiales de la Real Hacienda, haciendo
merced a los conventos de la Orden de San Francisco de la provincia de
Yucatan del vino y aceite por tiempo de 5 aflos y se saque de los tributos de
indios vacos. Fs. 10-11 (1672, Madrid, Junio 24).
- Cédula de la reina gobernadora, a! obispo de la iglesia catedral de Mérida,
para que informe qué congrua tienen los rellglosos de San Francisco, y si la caja
Real les asigna alguna cantidad, y sl hay arancel o derechos parroquiales, como
lo pidié por cédula de 30 de marzo de 1669 dada en Madrid. Fs. 12 (1673,
Madrid, Mayo 16).

Caja 55 Exp. 1142.
- Cédula de la reina gobernadora a los oficlales de la Real Hacienda de Mérida
para que informen sobre la congrua de sustentacion para los religiosos
doctrineros, obvenciones, arancel, etc. Fs. 18-19 (1668, Madrid, Junio’22).
- Cédula real al obispo de Mérida para que le informe sobre la congrua que
tienen los religiocos, si tlerien asignada alguna cantidad en las cajas reales, si
hay arancel de derechos patroquiales, etc. Fs, 20-21 (1669, Madrid, Marzo 30).
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Caja 55 Exp. 1143. ,
- Carta de fray Cristébal S&nchez al padre comisario general informando de las
reducciones de la Montafia - Bajé con los indios y encontrdé ai padre provincial
en Campeche. Fs. 3-4 (1672, Campechs, Diciembre 20).
- Cédulade la reina gobernadora al alcalde de crimen de la Audiencia Real de
México (Llc.. don Juan de Arechaga) para agradezcan a los religiosos
franclscanos de la provincia de Yucatén su celo y cuidado en la conversidn de
los Indlos y le informe sobre las causas que han tenido los gobernadores para
alterar las limosnas que daban los indios. Fs. 5 (1673, Madrid, Mayo 16).
~ Cédula de la reina gobernadora al obispo de Mérida para que le informe sobre
los aranceles y limosnas que tienen los ministros. Fs, 6 (1673, Madrid, Mayo 16).
- Despacho del virrey Mancera al padre comisario general fray Francisco
Trevifio para que informe sobre las misiones de la provingia de Yucatan
insertando cédula real de 11 de junio de 1672. Fs. 7-8 (1673, México, Mayo 31).
~ Representacién respuesta del comisario general fray Francisco Trevifio
Informando al virrey sobre el estado de la reduccidn de indios alzados en la
provincla de Yucatdn - Fray Cristébal Sanchez, fray Juan de Sosa y fray Diego
de Viana. Fs. 9-10 (1673, México, Junio 12).
~ Representacion del comisario general Trevifio al virrey ddndole nuevas
noticias que acaba de recibir sobre la reduccién de la provincia de Campeche.
Fs. 11 (1673, México).
~ Carta del comlsario general Trevifo al padre custodio de San Carlos fray
Cristébal Sanchez contestando su carta de diciembre de 1672 sobre los
progresos de las reducciones de la provincla de Campeche - Bajaron a pagar
tributo al gobernador y pedir eleccién de alcaldes, Fs. 12-13 (1673, México,
Junlo 12). ‘
~ Carta de fray Cristébal Sanchez al padre comisario generd sobre que este afio
bajaron también a Mérida los reducidos a pagar tributos y pedir la confirmacién
de sus elecciones. Le remite némina de los bautizados. Fs. 16 (1674, convento
de San Carlos de Chunya, Marzo 7).
~ Informe del V Definitorio de !a provincia de Campeche al virrey sobre el
nombramiento de visitadores; el oblspo envia a don Antonio de Orta y Barroso;
reduccion de indios; colaclén candnica y congrua.
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Caja 55 Exp. 1144,
— Patente del vicario provincial de la provincia de San José de Yucatén sobre la
Alternativa. Capitulo general de Roma. Cédula real. Lista de conventos donde
fue vista. Fs. 2-5 (1678, Mérida, Enero 28),

CENTRO DE ESTUDIOS HISTORICOS CONDUMEX

271.7.72.

CAL. Caldaron, fray Francisco. Informe Extrajudicial que el padre
Fr.Francisco Calderén, hijo de la Santa Provincia de la_Concepcién hizo al
raeverendisimo padre Fray Antonio de Somoza, Comissario General de Indias en
osta corte, acerca de los procedimientos de! muy reverendo padre Fray
Hernando de la Rua, en el oficio de Comissario General de las Provincias de
Nueva Espaia que ha obtenido en ellas, desde el afio passado de 1666 hasta el
presente de 1671. Madrid, [s.i.], 23 fol.
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Custodia de :

1. San Carlos de Chunya

2. San Juan de Tzuctok

3. San Pablo de Panbilchen

4. Santa Maria de la Concepcion
de Sayab

5. San Antonio Tinacab

6. San Juan Tixkukuitz

7. San Buenaventura Tanlum

8. San Juan Chunmul

9. Santa Maria de Chunhaz.
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