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. INTRODUCCHIN

Bl presente trabajo tiene una doble finalidad. Por un fado, contextualizar ef tratulo
De duabus animabus de San Agustin, por medio de un estudio introductorio que consta de

tres capitulos, por otro lado, ofrecer a traduecion del mismo,

Ast pues, ta primera parte del trabajo cantiene los siguicntes capitulos: Biografia de
San Agustin, B! maniqueismo y ¢l titulado De duabus animabus, B primero de ellos refiere
solo aquellos aspectos de la vida de San Agastin que para la comprension del texto
interesan, Bl segundo muestra a grandes rasgos qué fue o maniqueismo como doctrina. Por
tltimo, ¢l tercero uborda ef pensamiento agustiniano y su concepeion del alma, del pecado y

de Ta voluntad, asi como también un resumen del texto traducido,

L.a segundu parte la integra propiamente lt traduecion del tratado, cuyo contenido es

la destruccidn de una vicja tesis maniquea sobre I existencia de dos alimas en el howbre.

En clertos momentos donde el texto presenta complicacianes, se proporcionan notas

que pretentlen permitir In clara comprension del mismo.




12

CAPHTLLO
SAN AGUSTIN

(Biografia)

El ltimo y primero de los grandes de la amigiedad lalina, como lo lama Marrou
(1), nacid el 13 de noviembre del ano 354 en Tagaste, Numidia. Ciudadano romaao, hijo de
Patricio, perteneciente 8 Ja clase de los curiales, y de Monica, terviente catdlica, quien marcd

uan ctapa decisiva en la vida de San Agustin,

Aunque de origen relativamente humilde, pudo hacer sus primervs estudios sin

presiones econdmicas en su ciudad natal (2), posteriormente con ef sacrificio. de su padre, a

quien interesaba darle una educacion liberal para proporcionarle también fa posibilidad de un
trabajo decoroso como fa ensefianza o la abogacia, se dirigio & Madaura a_ estudiar Artes
fiberales y, si bien los recursos de Patricio Hlegadu el momento se agotaron, pudo concluirlos

gracias a la ayuda de Romaniano, amigo de la fumilia,

1) Marrou, H. 1. San Agustin y ¢l agustinismo, p. 175,

2) Capénaga, V. Sun Agustin, semblanza biogrifica, p.17.




Fista etapa de Ja tormacion de San Agustin es velevante, pues fue entonees cuando,
considerindose o si mismo heredero de Ta cultura mnfunn, conacio con profundidad los
asicos: Virgilio, Terencio, Horacio, Ovidio, Persio, Catulo, Apuleyo, Salustio, Quintiliano
Ciceron, y aunque éste ultimo fue parte fundamental, Ta esencit de todos, de alguna

maneea, se manitiesta en la erudicion de Ty prosa agusting.

s conveniente seialar gue, pese a que la escuela exigia of griego, nunca puso
especial énfasis en su estudio, como ¢l mismo o reconocia, al decir que de esta lengua solo
aprendio la mitad (3). Consecuentemente sus lecturas quedaron conformadas en su mayorin
por autores latinog,respecto a los griegos, cuando tuvo acceso a ellos, lo hizo por medio de

traducciongs.

Asi, despugs de doce alios, curso el ciclo mis completo, segiin su época, "slendo

considerado por sus contemporineos como un hombre tan sabio como elocuente” (4),

Una de fas cualidades de San Agustin es ¢f estilo de sus tratados, es de vital
importancia su formucion retorica, propin de los clisicos, "un sistema exteaordinariamente
complejo de divisiones y definiciones” (8), al que supo ceflirse parn encontrar en ef analisis

de argumentos una refutacion y sintesis de los mismos.

3) Marrou, H. 1. Op.eit. p.18.
4) tbidem, p.17.

5) Ibidem, p.19.



Sin embargo, otro rasgo cardcteristico de su prosa es la sencillez, sus discursos
estaban dirigidos a gente comim, al pueblo que andaba por las plazas. dvido de verdad; le
interesaba escuchar y ser escuchado; eso era su fin primordial. legar a l maxima
comprensian del oyente; dice preferir ser criticado por tos gramaticos que no ser entendido
por o pueblo, "y dice fenerat en vez de fenerantur, ossum cn vez de os, sanguinibus en
vez de sanguine...; usa la asonancia, la aliteracion, las juegos de palabras, las expresiones
rudas” (6); todo ello acompaiado de cjemplos e imagenes imborrables, e permitio, pues,
ltegar al interior no det erudito, sino del hambre simple; fiie su particutar estilo el que; en sus
sermones, durrotd herejias,

Dentro de su etapa formativa puede sedalarse como suceso trascendental fa ectura del
Ltortensio de Ciceron a los diecinueve afios; la "leccian inaugural para estimular a los
jovenes at estudio de a filosofia" (7) despertd en él una ansiedad por encontrar 1a verdad

que ya no 1o abandond y o condujo por distintos caminos hasta encontrar a Dios.

6) Trapé, A, San Agustin, ¢! hombre, el pastor, el mistico, p. 18

7) Capanaga, V. Op.cit, p.30.



El Hortensio siouificd algo comu of primer impulsa por busear, tue sola un
tnvitacion a la bisqueda; cimdo bace referencia a esto dice: “No estaba en anuellas paginas
¢ nombre de Jesis... y cualquier obra donde thltaba aquel nombre, por muy docta, elegante

0 veraz, no me conguistabi coteramente” (8)

Asiosu incesante afan par encontrar la verdad lo Bevo también a las Sagradas
Escritwras; mas, debido alo gque ¢ adinitio después como una mala interpretacion, no pudo
comprendertas y las abandund, af considerartas carentes de un estilo puro y fino como el de
Ciceron; sto estaban a la altura de un intelectual conw Ll (9), no las penetrd con ¢ vjo dela

nerie,

La era de San Agustin estd llena de Ja presencia de sectas que prometian af howbre
encontrar lo que buscara; de esta forma desesperada, precipitada pudiera decirse, se abrazd
ab maniqueismo: "Vine a dar ¢n manos de unos hombres tan soberbios como exfravagantes,

y ademds de eso carnales y habladores... elos sepetian continuamente: verdad, verdad, y

8) Trapé, A. Op.eit, .15,

9) Marrou, H.1 Op.rit, p.30,
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wie Ja recomendabian mucho y nunea se encontraba en ellos® (10),
:
Desde la muerte du su padre trabajo como maestro dirante trece aios, en este lapso
nacio su hijor Adeadata (muerto o temprani edad, en ¢l ano 389) de su primera mujer, cuyo
nombre se desconoce y de quien se separd o instancias de Monica, por cuestiones legales

(11) mas que morales o de coaveniencia, como otros afirman,

Su anhelo por la verdad Jo mantuvo siempre vigjando y- estableciéndose, solo
temporalmente, en Roma, Milan, Tagaste v tinalmente Hipona, - Del lacgo peregrinar

sobresalen los siguientes hechos.

Su acercamiento a Plotine (de quien hablaremos mas adelante) le despertd, por
primera vez, sospechas sobre las tesis maniqueas, y las confirmd sis-encuentro con Fausto,
un "sabio" neaniqueo a gaien San Agustin por mucho tiempo estuvo deseoso de conocer ,

cuando finalmente tuvo oportunidad de escucharlo en un diseurso piblico, al principio

10) San Agustin, Confesiones, p.67.
1) La razon por la cual-Agustin no se casd con la madre de Adeodato y ‘su repudio
obedecen a que, segln icyes romanas, ¢ cra "honestior” y no podia casarse con uni mujer

de buja extraccion. Marrou, FL1. Op.cit, p.28.




admird sy elocueneis, pero poco 4 poco, 4 medida que aguél habluba,encontrd fallas
imperdonables en alguicen gue se jactaba de poseer by sabiduwria, camuo lo era par cjempla s
desconocimienta de las Artes Fberales: "Desde que se me impuso con toda evidencia que
aquel hombre era incompetente ¢n fas artes que yo habia ereido que descollaba, comencé o
perder fa esperaiza de que me pudiese aclarar y resolver Yas dificuliades que constituian mi

preacupacion” (12),

Bl uncucmro'con San Ambrosio destruyd su apego a- la secta maniquea; “jos
sermones que probableniente escuchd comentando la obra de los seis dias det Génesis le
introdujeran en la nueva antropologia, rectificando sus ideas del hombre como imagen de
Dios" (13).

L:w Cartas de San Pablo pusieron punto final a su separacion de la fe catdlica y
finalmente fue bautizado en Milin. A partir de este momerito se dedico de Heno a defender y
servir 4 su iglesia. En Tagaste, con el monto recibido de las propiedades heredadas de su
padre, fundd un monasterio;, despuds en Hipona, donde permanecié hasta su muerte, cast

obligada por una multitud, como lo sefinlan sus biografos (14), fue hecho obispo.

12) San Agustin, Confeslones, V, 7,12

13) San Agustin, Obras completas(Introduccion),BAC, Tomo 1 p. 14,

14) Marrou, H.1 Op,eitp.33.



L.a vasta obra de San Agustin contirma su interds por la Verdad, pero sobre todo
constituye buena parte de los fundamentos del pensamiento cristiano (18); "después de ¢l
hay un vacio imuediato y profundo, de donde emergen solamente algunos pontifices de Ia

iglesia romana” (16).

15) thidem, p.203.

16) Nos Murg, L. San Agustin de Uiponn, maestro de Ia ciencia de Occldente, p.34,




CAPITULON
EL MANIQUEISMO
Origenes

Al en nuestros dias la historia del maniqueismo es un tamo oscura, debido a la

pérdida de la gran mayoria de fos escritos originales de la doctrin.

Las fuentes mas documentadas al respecto pueden dividinse basicamente en dos: las |
wrecolatinas, fundamentalmente Alejandro de Licopolis (siglo TI), Actas de Aquelao (sigla
1V) y los Escolios de Teodoro (siglo V1), y las orientales, donde sobresale la Historia de las

sectas religiosas y de las doctrinas filosolicas de Sharastani (aprox. 1153) (17).

Otra fuente, la principal, la constituirian desde luego los escritos originales: de S

Manes, perdidos hasta ahora, pero de los que, gracias a las citas o relerencias hechas por
otros autores,como San Agustin, s¢ conservan ciertos fragmentos; con base en ellos puede

establecerse, a grandes rasgos, qué fuce el maniqueismo.

17) San Agustin. De Ins costumbrres de In iglesia catélica,(Introduccion), BAC,p.242,




il

Manes o Mam (Persia 216 J.C) fundador de fa secta que mis tarde recibia el
nombre de nmniquea, considerandose un "Pariclita prometido por Cristo” (18), después de
haber tenido dos revelaciones a los dace y veinticuatro afios (19), decidié hacer una religion
universal sintetizando las ideas de Buda, Zoroustro v Cristo. Pretendia tomar de eflas lo
aecesario para responder a m(losvlus problemas del universo abarcando tadas las ciencias
humanas y divinas. Partid s la lndia, donde permanccio tratando de conjuntar las tres

doctrinas mencionadas, pero et realidad las moditicd profundamente (20),

Cuando regreso a Persia, implantd su sintesis doctrinal por medio de la predicacion,

establecia contiendas con ombres pertenecientes a otras religiones, con fa intencion de que

desistieran de sus creencins y se entregaran a csa religion universal que proclamaba. Pero,
durante una discusion con magos del mazdcismo, se le condend a muerte y fue decapitado

por ordenes del rey Bahrin { en ¢l aiio 276,

18) thidem, p,243
19) Trapé, A. Op.cit. p.37.

20) San Agustin, De tus costumbres de In iglesia eatélica, (Introduccitn),BAC, 247,



Después de su muerte, sus discapulos seaferraron a difundir sudoctrina; habia
iglesias maniqueas desde ¢ Turquestian hasta Cartago (28, de hecho el maniqueismo
desaparecio de Persia hasta el siglo VI y del Turquestan chino hasta 1370 par medio de un
udicto. En el caso concreto de Atrica, Diocleciano y pasteriormente Justiniano lograron

eivadicarlo de las provincia romanas muchn antes.

Doctrina

Todus las tesis de la doctrina maniquea se encuentran en siete libros cseritos por
Manes, en persa y siriaco, cuyo contenido e el siguiente,

El libro de Los Misterios trata sabre las relaciones entre judaismo y cristianismo, el
cuerpo y el alma; Las Gigandes ¢s una sintesis de fas doctrinas esenciales’ del maniqueismo;

Los Preceptos constituye una ética maniquea cuya primera parte se referin a los oyentes y la

segunda a los elegidos; EF Shapurakam libro de contenido escatologico; El Tesoro -citado

por San Agustin-, referente a la lucha entre los reinos de las tinieblas y de In oz FI

Farakmatijn, Epfstola del Fundamento, vesume toda la doctring de la religian maniguea

-es ef que mejor se conoce gracias a las citas de San Agustin- trata acerca de la Jucha entre
¢l biea y et mal, de la historia de! hombre y fa redencion; y, por Gltimo, EI Evangelio

Viviente, sobre la verdadera fe de Manes (22).

21) Runciman, 8. Los maniqueos de Ia Ednd Medin, p.38,

22) San Agustin. De las costumbres de In ighesia catolica, (lmroducci(')n),BA(‘.,pn.244--

245,




Las tesis doctrinales contenidas en esos libros no se conacen integramente; sin
embargo, gracias a las firentes mencionadas al principio det capitulo, se deduce que, segin el
pensamiento manigiieo, en ¢l hombre, al igual que en todas las cosas de la naturaleza,
existen dos principios el del Bien y i del Mal; los elementos buenos y malos abundnn en la
naturaleza, mezelados; el ideal del maniqueo es separarlos y rescatar todas las particulas de

I luz de las tinieblas; 1a luz es el elemento bueno por antonomasia; el ideal es poseer I luz.

En el hombre, pues, a raiz de la mezcla, existen dos mentes en conflicto, una buena y
otra mala. S4lo los santos o elegidos padian separar la naturaleza mala de la buena, porque
ellos tenian la luz. Asi, por ejemplo, si uno de eifos-comia algin fruto, lo mezclaba en su
interior con a luz, que era su sustancia, y permitia, por ¢l proceso digestivo, que las
sustancias buenas ~como ingeles o particulas de Dios-, prisioneras en el fruto desde su
creacion como parte del universo, se liberaran por med.io del Hanto o cf alicnto del elegido,
¢l era entonces el tnico capacitado para deshacer la mezcla del bien y del mal presente en la

naturaleza (23).

Otro aspecto importante de la doctrina maniquea - es su- organizacion, por fa
trascendencia que conlleva a la observancia de los Tres Sellos (Cfr.pp. [5-16)y su oposicion

u fa doctrina cristiana,

23) San Agustin. Confesiones, p.76.




Organizacion

L.a iglesia maniquen estaba constituida bisicamente por dos miembros, los sanfos o
clegidos y tos oyenfes, en otro plane quedaban quicnes podriamos considerar coma

seguidores b personas comunes y corriente que se adherian a b secta

Suntos o elegidos. Tenian comov obligacion guirdar Ta doetrina y hacer vida
religiosa, erun convertidos por medio de estriclas ceremonias de iniciacion y periados de
preparacion, después de lo cual quedaban llenos de fa luz o fa cual o debian mezclar
nuevamente con fas sustanciag terrenas. "El efegich era el dnico auténtico manigueo, tan
receptivo a la luz que el alimento mismo que comin dejaba en su cuerpo, por ur proceso de
nictabolisimo, su Juz aprisionada” (24). Debiin flevar una vida de abstinencia, no podian
poscer bienes y eran los tnicos de fa secta obligarlos a obedecer fos Tres Sellos. Después de
0T, solo eflos entraban inmediatamente af reino de fa luz o el parisu, solo ellos estaban

bautizados,

Oypentes. Formaban parte de fa secta, pero no fes obligaba la observancia de tos Trey
Sellos; en cambio, si debian cumplic con otras reglas, como servir a_los elegidos -y

acompaitarlos en su peregrinar, renunciar a sus bienes y, en caso de no mantenerse célibes, -

24) Runciman, S, Op.cit. p.37,




-como Manes o recomendaba-,podian tomar una sola nutjer, pero con fa candicion gnica de
no procrear; les era permitido tomar vino o camer came, pero debian ayunar el domingo.
Participaban de las asambleas litirgicas y, a su muerte, solo las obras huenas realizadas en
favor de los elegicos les daban la esperanza de permanecer en este munda pasando de un

cierpo a otro hasta reencarnar en el cuerpo de un efegido.

L.as Sellos

a) El sello de la hoca. Estaba prahibido decir mentiras, perjurios, juramentos v
blastemar, asi como también comer came o todo alimento praveniente de animales;
recordemos que su ideal como elegidos era conservar la luz separada de las tinieblas; los
animales,considerados creaturas de los demonios,podian contaminarlus nuevamente.Se les
permitia ingerir frutos solameate, pues contenian una mezcla del bien y of mal facit de

separar gracias a sus dotes antes mencionados.

b) £l sello de la mano. No era permitido matar, ni hombres ni animales, destruir los
vegetales, robar, servir en esclavitud o de manera semejante, poseer bienes que no fueran un

vestido af afio y el alimento del dia.

¢) £l sello del seno. Tenia la finalidad de evitar la propagacici def mal; por ¢sto era

¢l miis importante de fos tres, prohibia el matrimonio y antes que nada la procreacion,
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considerada nefasta, pues L generacion de an nuevo ser ongimaria consecuentemente la
mezelh de particulas buenas y malas, contraposicion absoluta o la finalidad inaniquea:

"alcanzar a perteccion por separar las particulas de I luz de su lastre de tinieblas” (28)

Opaosicion ala doctring catdlicn

Una de las religiones a las que mas se opusa ¢ maniqueismo fue la catdlica, fa
combatian con ln intencion de conseguir adeptos; por medio de refitaciones al Antiguo
Testamento trataban de mostrar las incoherencias, errores y contradicciones conlenidas en

él.

Segln los maniqueos, el texto religioso se encontraba flena de falsedades,

inconcebibles en un documento que pretendia mostrar la verdad a los ftombres. Asi pues, por
medio de un discurso con palabras rebuscadas, comenzabag a envolver a su auditorio;
despuds citaban fragmentos de esa parte de las Sagradas Escrituras donde lo primordial. era
hacer un juego de palabras para evidenciar su incoherencia, ejemplos de esta tictica

aparecen con frecuencia en la obra Del génesis contrn maniqueos: “Y. dijo Dios: higase la

luz. Y tiie hecha la luz. Los maniqueos no suelen censurar esto, sino lo que sigue: y vio Dios

que la luz era buena; pues dicea: liego Dios no conocia Ia luz o no cotiocia ¢f bien" (26).

25) Marrou, H. 1. Op.cit. p.3t.

26) San Agustin, Del génesis contra manlgqueos, Libro 1,7,13.

-
!
i
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tna de fas oposiciones maniqueas al Vigjo Testamento mas recurrente era el hecho,
imperdonable para ellos, de contener "la aprobacion de las guerras, de los sacrificios,de la
vida de los antiguos patriarcas” (27). Desde su punto de visty, el texto sagrado solo contenia

Ia negacion a su tesis de los Tres Sellos.

Lat argumentacton maniquea se basa en una interpretacion literal de las Escrituras
San Agustin, una vez separado de la secta, las interpreté primero de manera alegorica, y
después con su propia teoria de la Huminacion; asi puso fin a la arrogancia de los disclpulos

de Manes.

Ef factor social también contribuyo al fracaso maniqueo, "las autoridades no podian
aprobar um fe que prohibia. dar muerte, incluso a los animales, por lo que un nimero
considerable de creyentes deambulaba negindose a trabajar, a observar las leyes seculares,
viviendo de la caridad de los demds y ejerciendo vasta influencia sobre toda la comhnidad"

(28).

27) Trapé, A. Op.cit. p.35.

28) Runciman, 8. Op.cit. p.39.
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CAPITULO
DE DUABUS ANIMABUS

{Estudio)

San Agustin maniquen

Sun Agustin se abrazd al maniqueismo en kr categoria de ayemte para encontrar
solucion a las dudas tealogicas que desde su adolescencia lo aquejaban, Niteve altos durd la
mentira, pues nunca pudo encontrar en ¢l la ansiada verdad; ninguna tesis de Manes aclard

j
su confusion sobre la naturaleza de Dios ni sobre el origen del nal: o

L duda poco a poco se fue atianzando hasta desilusivnarlo de los maniqueos y
oriflarlo a busear en ofras doctrinas, Los académicos, cuya primera verdad era "hay que
dudar de toda" (29), fueron ¢l primer paso;, pero s lectura de Plotino inauguré el

reenctientro con el San Agustin eristiano,

29) Trapé, A, Op.cit. p49.
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En las Eneadas. Plotico afirma que ol alma debe apartarse de todas fas cosas
exteriores y volverse totalmente a su interfor: “Penetra dentro de ti mismo y examinate...
Despugs de haberse fibertadn de tadas las cosas exteriores, ¢l alma se volverd hacia lo mas

intimo que hay en ella” (30).

Esta idea de wirar hacia el intetior fue fundamental en ol pensamieata de San
Aguslin; gracias a cifa recibio fa primera orientacion sobre sus persistentes dudas, pudo ver
al fin ef ervor maniqueo: buscar ¢f origen det mal sin averiguar antes qué es. "Amonestado
por esos escritos a volver sobre mi mismo, entrd en lo yuds intimo de mi... entré y vi con el

ajo de mi alma... por encima de mi inteligencia, una luz inmutable” (31).
£l probiema del mal en ia tesis ntaniquea

Segin la tesis maniquen, ¢f hombre, por haber sido creado a imagen y semejanza de
Dios, habia heredado la bondad de Dios, exactamente eomo existia en él; luego enlm\bceé eri
fpor naturaleza tan bueno como Divs, Pero, jde donde fe proventa of mal, de donde su
inclinacion a-peear?. La respuesta se encontraba, segin ellos, en que, asi como habin un

principio def bien, igual existia otro del mal; para ellos, "las almas se componen de

30) Plotino. Enendas, 1,6,9; V1,9, 7.

31) San Agustin.Confesiones Vi1, 10, (16).



o

particulas Taminosas y osentas . tdo o bueno procede de ws prinapio cterno y boeno,

todo lo malo de un principio malo v coeterno® (32)
] )

Por fo tanto, el hombre, por naturaleza, podia concebir ef bien v of mal, obraba bien,
porque su parte buena asi lo dictaba; pecaba, por que su naturaleza makt se lo exigin. De
esta forma, para los manigueos, el hambre era como un titere a quien una firetza superior
dirigia hacia el bien o hacia ol mat, un ser mcapaz de rebelarse a ese pader supremo v elegis
entre ser bueno o ser malo, entre abrar bien o pecar; hacia el bien, parque su naturaleza se lo
dictabn, y pecaba por la misma razon, San Agustin mismo reflexionaba asi acerca de lo que
como maniques eta el pecar: "Pareciame no ser nosotros Jos que pecamos, sino otra no s¢

que naturaleza que peca en osotros, v halagaba mi soberbia el estar yo tuera de culpa” (33).

Estar libre de culpn era otro de los argimentos maniqueos. Basados en el Antiguo
Testamento, decian: por yué cred Divs al hombre, si sabia que iba a pecar; por qué no lo
hizo de tal farma que no estuviera en €l, ol pecar (34); y un razonpmiento mds alirmaba

existir algo propiciador del mal en todas las cosas ereadas por Dios (35); y como siendo tan

32)San Agustin.Obras completas,(Introduccion), BAC, Tamol, p, 1.
33) San Agustin. Confesiones, V, [0.
34) San Agustin. Del géntesis contra maniqueos, Libro 11, XX VI, 42,

35) Como podria serlo ta serpiente que tenfd a Eva 'y la creacion misma de Eva,

lridem.p.43.
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buena ¢l creador habia permitido fa generacion del mal, luego entonees fa existencia de seres

sustanciatniente malos contirmaba el principio del mal (36)
En conclusion, T que los maniqueos ativmaban réspecto al mal ery:
1) L mal es una sustancia.

2) Bl mal es uma naturaleza del hombre praporcionada por un principio del mal

cacterno al bien,
3) Ll naal, como naturaleza del hombre, lo ace pecar.

4) £1 hombre no puede negdrse a wiy principio natural; par lo tanto, st peca no es ¢
1) £1 hombre no puede negarse a wi prineipio natural; par lo tanto, st peca no es él
quien lo hace sina su parte del mal, vy pur teatarse de un principio natural no esta

pecando sino actuando conforme su naturaleza; por lo tanto, no hay culpa.

36) Pegueroles, J. San Agustin, un platonismo cristiano, p.239.




ET Neoplatonismo en San Agustin

San Agustin se acerco al neoplatonismo pero no pertenccio 3 ¢l, las tesis de esta
doctrina le ayudaron a desvanecer los argumentos maniqueos sobre el problema del mal; de
hecho 1o aportado se puede resumir en: el principio de interioridad, ta distineion emtre lo

sensible y lo inteligible, y el principio de lu participacion.
El principio de la interioridad

Este principio neoplatonico le permitio finlmente acercarse a Dios. Lo que Plotine
sefialod como penetrar en uno mismo no es atra cusa que ¢l puder buscar a Dios, ver hacia
nuestro interior es querer ver a Dios; porque somos parte de su esencia; en nuestra afma, en
miestro interior, estd una parte de Dios, la Iz, como la llamard San Agustin, no puede ser
vista con los vjos del cuerpo sino con los del atna: "Es mis ficil conocer « Dios que a los
seres corporales. Dios esta mis cerca de nosotros, Los cuerpos nos son exteriores ’y

extraios. Dios es interior y somos imagen suya,” (37).

37) Ibidem, p.113.
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La distincion esencial entve lo sensible y lo inteligible

Gracias a su acercamento al neoplatonismo, San Agustin admitio que el universo no
solo estaba compuesto de cosas materiales, corporeas, sino incorporeas; ef mal, por gjemplo,
no podia materializarse. Entendio fa existencia de un mundo sensible o carmal captado a

través de los sentidos del cuerpo y otro inteligible percibido mediante los ojos del alma.

El principia de la pavticipaciin

Conforme a este principio, existen seres por esencia'y seres por participacidn; Dios

pertencee a la primera categoria; ¢f hombre, a la segunda. Dios tambiéa es a su vez I

Verdad y el Bien, y el bombre puede participar de estas perfecciones, para ser mejor pero no i
para ser Dios. Dios es un ser primero que oo depende de nadie para ser lo que es;-por ello, /
es inmutable y posee plenumente todas sus pertecciones; el hombre, en cambio, "es" gracias

a una participacion de Dios; asi, por ella, el hombre es hombre, y bueno, si participa de su

bondad; esto es, por naturateza es hombre, por voluntad es bueno (38). EI hombre; como

participa limitadamente de las perfecciones, es mutable, puede haber sido bueno y después
pecar o puede haber pecado y después obrar bien; ¢l no "es” todo el tiempo, como el Ser i

Supremo; ¢l depende det pasado y del futuro,

: 38) Inidem. p.55.




La distincion esencial entre to sensibie y lo ingeligible

Gractas a su acercamiento al neaplatonismo, San Agustin admitio gue el universo no
solo estaba compuesto de cosas materiales, corporeas, sino incorporeas; ¢l mal, por ¢jemplo,
o padia materializarse. Entendio la existencia de un mundo sesible o camal captado a

través de tos sentidos del cuerpo y otro inteligible percibido mediante los ojos del alma.

El prineipio de la participacion

Conforme a cste principio, existen seres por esencia y seres por purticipacion; Dios
pertenece a'la primera categoria; el hombre, a la segunda. Dios también es a su vez la
Verdad y ¢l Bien, y el hombre puede 15:\|'tici;)nr de estas perfecciones, para ser mejor pero no
para ser Dios. Dios es un ser primero que no depende de nadie para ser Iy que es; por ello,
es inmutable y posee plenamente todas sus perfecciones; el hombre, en cambio, "es" gracias
a una participacion de Dios; asl, por ella, el hombre es hombre, y buenb, st participa de su
bondad; esto cs, por naturaleza es hombre, por voluntad es bueno (38). E! hombre, con‘m
participa limitadamente de las perfecciones, es mutable, puede haber sido bueno y después
pecar o puede haber pecado y después obrar bien; €l no "es" todo el tiempo, como ef Ser

Supremo; €l depende del pasado y del futuro.

38) Ibidem. p.55.
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Las tesis agustinianas

Piedra angular del pensamiento agustiniano es la teoria de la interiorizacion. Para
San Agustin, st un hombre quiere acercarse a Dios, primero ha de hacerlo buscando dentro

de si mismo, nunca en ¢ exterior,

Segin lo dicen las Sapradas Fscrituras, el hombre fue hecho a imagen y semejanza

de Dios; entances, le participo de Ely ¢so lo deposito en ol interior, en el aima,

Segin San Agustin, Dios ¢s ¢l Bien y a Verdad ab mismo tiempo; si ¢l lambre
participo de L), Dios, fa verdad y o bien forman parte de ¢l desde su nacimiento. En
consecuencia, el camino pary llegar a Dios es "el hombre, y dentro del hombre, ef alma, y

dentro del alma, fa vazon y su agudeza” (39).

Bl alma pucde entonces regresar a Dios por medio de fa lug; 1a luz es la sabiduria de

Dios que esta depositada en nuestro interior, y depende de nuestra buena 0 mala voluntad el

flegar a verta, Dice San Agustin: "Aspira a esta luz, a esta fuente y esia luz que tus miradas

no pueden alcanzar, es para poder ver esta luz para lo que ¢l ojo interior se prepara, para

llegar a esta fuente por fa que nrde tu sed interior” (40).

39) Mnrrod, H. 1. Op.cit. p.88.

40) Ibidem, p.25. Tomado de Ennsentio in psalmum; 41, 2-10.
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Solo quicn asi lo desee podrd mirar wsa liz en su interior Ploting atirmaba: of ojo
interior  debe asemcjarse al objeto que desen contemplar, para hacer posible la
contemplacion; nsi, el hombre debe ser buene para poder contemplar 1 Dios en su interior,
debe purificarse, apartarse del mal para entrar en ka luz "Ninguno puede entrar en la fuz sin
que st mirada interior se purifique y se ¢jercite largamente. Los que pretenden hacerlo antes
de estar purificados y curados, son deslumbrados y rechazados por fa Juz de la verdad y son

inducidos a pensar que en clla no hay nada de bueno” (41).

Trape (42) sefala sicte funciones del alma en el pensamiento agustiniano. Tres que
posee todo hombre bueno o malo y san: 1) vivificar al cuerpo, 2) sentir a través de los
sentidos, 3) razonar para alcanzar la ciencia y el arte; otras cuatro que san: 4) combatir los
vicios, 5) conselidarse en ¢l bien, 6) entrar en la huz y 7) norar en el reino de la luz; desde
luego estas ultimas funciones solo son propias del hombre que tomo la determinacion de
llegar a Dios; a partir del combate de los vicios se debe ejercitar fa justicia y la templanza,
utiles para_apartar la tentacion de los vicios y dirigitse al bie, que na es otra éosa que ¢l
asemejarse al objeto de la contemplacion. Por ello, la luz interior, la del alma, "alimenta los
corazones puros de los que creen en Dios y se dirigen; apartindose del afecto de las cosas

temporales y visibles, al cumplimiento de los preceptos de EI* (43),

41) Trapé, A. Op.cit. p.240.
42) Ibidem, p.237.

43) San Agustin. Del génesis contra maniqueos, Retractacion, p.358.




Para que la iluminacion se ¢, ef hombre debe alejarse del mundo sensible: "No busques

tiera de ti o que esta dentro de i kaverdad habita en da interior del hombre” (44).

Los sentidos carnales (vista, oido, olfato, tacto, gusto) presentan las cosas al
entendimiento, pero ne pueden juzgarlas; el ana posee esa cualidad; las palabras no pueden
jizgarse a si mismas; solo puede juzgarse fo que se emiende por ellas; aravés del mundo
sensible se tienen solamente apariencias de fas cosas, no lo que son en st los sentidos
podeian mentir, pero la verdad interior los aclararia: "Nuoestra alma esti ligada o la Verdad, a
las ideas inteligibles, pero no ¢s capaz de verlas en su esencia, sino en su rellejo como en un
espejo. Y es a través de esa iluminnci()ﬁ como podemos ver reflejamente y no directamente

en suesencia, i Dios." (45).

Una vez que el alma logra apartarse de lo carnal, puede empezar su bisqueda
interior. Lxiste una tesis agustiniana que reconoce al hombre dos memorias. La psicologica,
donde se registran todos los hechos acaccidos desde su nucimiento, hechos a posteriori; y

otra llamada tranpsicalogica, de hechos a priari; por ella ¢t hombre recuerda a Dios,

44) San Agustin. Ideario, p.41.

45) Ihidem, Tomado de De vern religione XXXIV.




reconoce su sustancia en el interior: “Puesto que ef hombre ha sido creado a imagen y
semejanza de Dios, es en el alma donde aprendemos a descubsir la presencia y huella de

Dios" (46).
El problemmn tiel mal

Lo primero que reconocid San Agustin, cuando se apatd del mundo sensible y
atendio con su oju interno las Sagradas Escrituras, fue que el mal, por-ser algo informe, no
es una sustancia sino una privacion del hien; ¢l mal no existe en el bien, eomo afirmaban los
maniqueos; ¢l mal es lu ausencia del bien, como el silencio es la carencia del sonido; la
oscuridad, de lu luz; la desnudez, del vestir, cte, De otro modo, segin la teoria de los seres
de Plotino, para San Agustin, ¢l mal es un "no ser*, porque no tiene forma, puesto que no
pertenece a las cosas corporeas, es una carencia; ser hombre es ser uno (hombre, ‘bueno, y
verdadero); el hombre es bueno por naturaleza y no malo como afirmaban los maniqueos;

Inego entonces, e mal no existe por si en el hombre,

No existen los seres malos, porque el mal no pertenece a la naturaleza; "No existe
ningn mal natural, todas las nafuralezas son buenas y el mismo Dios es la suma naturaleza y
las demds son naturalezas por El, y en cuanto son, todas son buenas” (47). Si-¢l mal no

existe por naturaleza, entonces (de donde viene el mal?

46) Marrou, H. I. Op.cit. p.90.

47) San Agustin. Del génesis contra maniqueos, Libro 1, XXIX, 43, -
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Por principia ha de decirse que San Agustin coneibe al hombre como unit naturaleza
mutable y no inmutable cama Dios: en consecuencia, aungue participe de ua de s
petfecciones de Dios, como ef bien, ¢ste puede variar en ¢, un hambre hueno pucde dejar de
serlo; puede dejar de ser bueno, pero no puede dejar de ser hambre; por lo tanta, siempre

yuedard en el algo de hueno, algo que lo ayude a elegir entre abrar bien y abrar mal,

En ol pensamicnto agustiniano existen dos tipos de mal; ol tisico y el moral, £1
primera no nos interesa, pues seria por ejemplo la fitiga o el vabajo, o sepundo s
importante, pues es la consecuencia del pecado; ¢l hambre puede liberarse del mal moral, si

se abstiene de obrar contra la justicia por voluntad.

El universo consta de leyes y reglas, fue ordenado de acuerdo a-un principio’y un
orden; si el bien es un ser, el mil es un no'ser, y por lo tanto, s una privacion del bien, es un

desorden. "El mal moral o pecado es una privacion del bien moral, o sea, ef desorden moral,

Desorden es someter la ratia a la bibido. Desorden es preferir lo tempora! a lo eterno” (48).

El mal maral o pecado es someter la razon al deseo; entonces el origen del mal moral
es la voluntad; el hombre puede elegir libremente entre obrar bien y obrar mal; se peca por
propiv consentimiento y no porque una naturaleza mnla intrinseca en el hombre lo obligue a

hacerlo; "no esta ¢l pecado en las cosas, sino en el mal uso de ellas” (49).

48) Pegueroles. Op.cit. p.240.

49) San Agustin. Del génesis a 1a letra, b, 3,
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San Agustin descubrii el libre albedno. fa voluntad existente en el hombre de pecar o

no. Respecto a esto puede restimirse Jo stiguiente (300,

1) Dentro de fy ibertad del hombre existe la posibilidad de pecar y alejarse del hien,
puesto que el hombre es mutable y por o tanto el bien na estid en ¢ de manera perfecta ¢
inmutable como fo esta en Dios. Por su naturaleza imperfecta, pues, ¢l hombre puede legar
i pecar.

2) La fibertad es un bien dado al hombre; no es absolwto, ni supremo, pero
finalmente es un bien, pues para alge Dios le dio a capacidad de razonar.

3) Dios, por toda lo anterior, no es el autor del mal; éste solo se da por la voluntad
del hombre; Dios solo cred bienes, no niales; ordena ef mal af servicio del bien; s ¢ hombre

peca es por su libre cansentimiento.

Finalmente, si el hombre, apartindose del mundo sensible, niira a su interior, hacin to
inteligible, reconace la luz y permite a su alma complir sus funciones, puede ejercer su libre

voluntad y abstenerse de pecar para volver a Dios.

50) Pegueroles. Op.cit. pp.241-242,

)
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De duabans amimabus

Obra compuesta por San Agustin en el ano 391, tiene el interés Tundamental de
destruir la tesis manigquea acerca de las das alimas v demostrar la existencia de la voluntad en

¢l hombre como causa del pecado.

La organizacion establecida por el autar para exponer sus ideas s paulatina; el
argumento princpal de los discipulos de Manes para justiticar el mal es refutado, capitulo a

capitulo. Cada uno de estos es consecuente al anterior. Su contenido es el sigoiente.

Capitulo 1. Expone parcinlmente In tesis manigquen sobre la existencia de dos almas,
comienza con una lamentacion del autor por haber pertenecido a la secta, y prosigue con el
problema del anigen del alma mala, Asi, para demostrar que dsta no existe naturalmente
mala, la define como una vida, esto es, contrariamente a la docirina de Manes, para quien las
dos almas ticnen natoraleza propia e individual; la buena existe por Dios, pero na asi la mala,
San Agustin veluta: si Dios es fiwente suprema y principio de-vida, si el nlhiz\ mala existiera,
necesariamente tendria que vivir y al vivir, obligatoriamente provendria de Dios, unico

principio de vida.




Capitalo 1 Para explicar cual es la naturateza de las dos almas, San Agustin delibera
sobre Ta naturaleza de Ja fuz en el mundo sensible v en el nteligible, en lus sentidos
corporeos voen la inteligencia; concluye que las cosas sensibles se perciben a travds de lo
sensible (ojos, boca, tacto, ¢t} y las inteligibles por lo inteligible (la mente); luego, el alma
se capta por medio de lo mteligible; of sol v fa luna, mediante lo sensible. Menciona también
otro postaladoe maniqueo sobre o alma mala que atribuye a ésta ta vida eterna; San Agustin

se opone setalando al pecado como la imica muerte del alma.

Capitutos 1Ly IV. Hace alusion a otro argumento maniqueo, segin ¢l cudl, el alna
malka es mejor que la luz existente por Dios, y San Agustin vuelve a lamentarse por haberse
abrazado a la secta y haber creido que existen cosas no por la gracia de Dios. Despuds de
una larga reflexion acerca del mundo sensible y del inteligible, senala la importancia. de
anteponer lo inteligible a lo sensible; el alma mala solo se percibe por lo inteligible, por la
mente. Pam contirmar lo anteriar, . dedica el capitulo siguiette a reflexioniar sobre la
excelencia de la luz inteligible 'y da un curioso gjemplo de una mosca y su posibilidad de

tener alma.

Capitulo V. Prosigue el tema de Ia naturaleza del nlma mala. Empieza por definir qué

es sentir con el cuerpo y qué con la mente, Seiiala los vicios del alma, entre los que se

cuentan la injusticia y la intemperancia, a quienes ubica ¢n el mundo inteligible: los vicios

del alma o se sienten, sino se entienden. Mediante ¢jemplos donde crronéamente se

|




compari ¢l oro con el plomo, ¢l jurisconsulto y el zapatero, nmestea la utilidad de juzgar las
casas solo de acuerdo a4 su género, en su orden. Concloye retomanda su argumento del
origen del alma malxy dice ks alimas males, no en cuanto imalas, sino en ciianto almas,

dehen existie por Dios.

Capitule VI San Agustin define con precision las cosas incluidas en el mundo
inteligible y en el sengible. Considera a los vicios como una carencia que de ninguna manera
debe considerarse entre las cosas inteligibles; en seguida delibera sobre éstas, considerandv
el lugar que los vicios del alma ocupan entre estas cosas. Mas adelante habla sobre In luz
infeligible de la vird, que hace resplandecer al alima cuando se obra bien y, en cambio, nl
actuar contrariamente | oscurece, pemb 1o la anula, Afirma por otro lado: fa presencia de
vida en ¢l alma no es causa de fallar, pues cada atma falla soko en el momento que se aparta
de la vida -rccordenmé lo dicho por et autor en capitulos anteriores sobre Dios: como
principio de vida; entonces, el alma se ensombrece solo eil apartarse de ééle-. Concluye
seitalando que: cualgnier fcosaf que existiera, purgne existiera, en cuanto existiera, exisie

por él inico Dios,

Cupitutos VIL VIILy IX. Para explicar por-qué el mal no puede existir por Dios, cita
un pasaje de las Sagradas Escrituras, muy empleado por los maniqueos y cuya interpretacion
literal hacia aparecer a los prcadores como hijos det diablo, San Agustin o sélo interpreta

cristiomamente dicho fragmento, sino agrega cuatro més también alusivos al problema.
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Por otra parte, delibera ademas sobre fa posible causa v origen del pecado, v afirma:
coxa ex vivir y ofrd pecar: el hombre esiste por Dios, pera no peca por ¢ El conocimiento
del sumo bien no puede conllevar of del sumo mal; el conocimiento de una cosa no implica el
de su contrario. Dice también que el afma solo puede alcanzar 1a vida eterna cuando se
convierte a Dios y para ello debe alejarse de lo camal. Intermimpe sus reflexiones con una
nuevi lamentacion, donde admite haberse unido a los maniqueos por tres razones: la amistad
con hombres que com i sinhaso vinctilo 1o retenian; la vanidad de sentirse un sabio capaz
de derrotar con sus discursos la fe de los catolicos ignorantes; pero sobre todo su

desconocimiento del mundo sensible y del inteligible.

Capitulo X. Al igual que los dos capitulos siguientes dste, marca el climax del
discurso, pues el autor mismo considera sus definiciones del pecada y de la voluntad como
la clave para derrotar {a mencionada tesis muniquen. Asi, ¢l pecado solo existe por Ia
voluntad, y ésta la conocen todas los hanibres; / no sabria que quicro, sina swpiera qué es
la volunwad? El alma tiene la capacidad para querer y no querer algo, pero una sola cosa a
un tiempo, no las dos a la vez. L voluntud vs, pues, ef movimiento det ahna ya para ne

renuncior a algo, ya para aleanzarlo, sin obligar nadie.,

Capitulos X! y Xi{, Dice San Agustin: Ll pecado es fa yoluntd e retener o
alcanzar lo que la justicia prohibe, y por la cudl, {se] es libre de abstenerse. Las dlmas no

son malas por naturaleza sino por voluntad, aun las alntas de los pecadores son buenas por
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maturaleza, ¥ makis por vefuntad. Retoma aqut of arguiento maniqueo del origen de s
almas, segim el eual las bocnas son ) sumo hien. s malis o sumo mak. Son naturalezas
separadas ariginalmente y mezciadas despuds por una tazon que ai-Jos discipulos de Manes
conneen. Despuds de deliberar silas alous malas tienen valunmad y no exphicirselo, reconoce
no saber, tmpoco &, ¢l origen del ala mada; peco miegt romdanente el seiatado en la
herejia maniquea, y agregs, ademas que si el mal ne existe como una voluntad, entonces

e necesidad hay de perdonar los pecidos?

Capitulo XI1 San Agustin no reconoce dos almas, sino dos géneros de cosas, lo
sensible y o inteligible, es decir, Jas espisituales y Jas cornales. Reconoce l dilicultad que
encierra pasa el hombre apartarse de o primero; por eso, plantea, comu razon probable de la
aparicion de sectas y la supersticion de creer en hy existencias de almas buenas y malas por
naturaleza, un intento por- explicarse o justificar los males fisicos del hombre, camo. fa

muertc o la fatiga,

i

}

Capitulo XIV, Referente ol arrepentiniento del pecady dice que es el que obra mal j

. Y

quien se arrepiente, no el almay; se arrepiente de que obrd mal y pudo haber abrado bien. Si
na estuviera en su naturaleza et proceder bien, simplemente wo habria justificacion para el
arrepentimiento, \ ’
i

Capitulo XV. Es una plegaria-en favor de sus amigos envueltos por-fa secta y una :

justificacion por no haber expuesto todas fas tesis maniqueas contratas Sagradas Eserituras,

S I




CONCLUSION

En la obra De duahns animabus, San Agustin dentoté una de las tesis mas
reeurrentes de las manqueos, con ta cual justificaban ¢l mal atribuyéndalo a la existencia de
dos natoralezas en el hombre, una buena, supremo bien: y otra mala, supremo wal; la

prinera procedente de la esencia de Dios, la segunda de origen desconocido.

Los recursos empleados por ef autar para desbir esta herejia son variados, como lo
es la cita de pasajes biblicos y su interpretacion; pero, sobre todo, ejemplos curiosos, i veces
quiza complejos, pero que permiten finahnente yecordar par mucho tiempo las tesis

agostimanas.

I3 orden de exposicion de los argomentos del autor para destruir las tesis maniqueas
es consecuente y llega al climax con la definicion del pecado y la voluntad, El argumento de
las dos almas queda reducido a una organizacion de las cosas en lo sensible y en lo

inteligible.

Asi pues, de las reflexiones de San Agustin puede concluirse lo siguiente, el hombre
es bueno por naturaleza y, si voluntariamente decide apartarse del bien, no actda asi porque

un alma mala se lo ordene, sino porque él decidio obrar contrariamente a la justicia y eso




s6lo por su propia voluntad. Con proceder mal ¢ hombre se algja del bien, de Dios, pero su
negacion del bien no anuba su capacidad de ser bueno, la yue, por provenir del supremo bien,

si le es natural.

Finalmente se concluye que el argumento maniqueo sobre tas dos almas quedd
destruido por San Agusiin, al afirmar a la voluntad del hombre como {mica causn del

pecado.

{
{
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Criterio de traduccion

Para la traduccion def tratado me basé en la edicion Aurelii Agustini De duabus
animabns, contea nanichaeas Liber 1, PL XL 93-112 de Migne. La puntuacion original

se respetd en la medida de o posible, asi como también las abreviaturas,

Para mi trabajo preteri {a traduceion lileral que permitiera conservar mayormente el
texto fatino, aunque en pocas ocasiones oplé por una version lileraria que dejara a San
Agustin en un espaio! claro. Por 1af razon en algunas ocasiones, por cuestiones de estilo,

modifiqué ¢t modo de ciertos verbos.
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ACERCA DE LAS DOS ALMAS

CAPITULO L= 1, i error de los maniqueos sobre las dos almas, de las que wwa no
existe por causa de Dios, con este argutento es expugiado. Ya e toda altma es cieria

vida, solo puecke existir por Dios, fuente dv fa vida,

Favoreciéndofme] la misericordia de Dios, habiendo roto y abandonado los lazos de
los manigueos, ahora, finalmente, restablecido en el seno de la [iglesia) catdlica, [me] es

grato deplorar aquella desgracia mia.

Pues muchas cosas eran las que debi hucer para que no tan ficilmente y en pocos
dins fueran expulsadas de mi alma las semillas de la religion verdaderisima, ventajosamente

insitas a mi desde lu infancia, por-el error o el engafio de falsos e insidiosos hombres,

Pues, primero, si hubiera considerado sobria y diligentemente conmigo aquetlos dos
géneros de almas, a los que atribuyen a cada uno naturalezas propias e individuales, de
manera que una era de la misma esencia de Dios, pero de Ia otra no querian aceptar ni

siquiera a Dios {como]creador, quiza me hubiera parecido, a mi que me preocupaba, que no
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hay ninguna vida,cualquiera que sea que, por lo mismo que es vida, y precisamente -en
cuanto es vida,no pertenezea a la fiiente suprema y principio de vida: lo cual podemos

confesar que ninguna otra cosn es que el supremo y verdadero Dias tinico.

Por o cual todas fas almas, que los manigueas Ilaman malas, o carecen de vida, y na
son alinas, y nadn quicren o no quieren, ni se acercan o huyen, o si vivieran, para’ que
puedan ser almas, y hacer algo, como aquéllos conjeturan, de ninguna wanera éstas
subsistan sino por la vida. Y si constara, como consta, que Cristo dijo: Yo soy lu vida
(Juan.XIV,6); no hay motivo para no confesar que ‘mdns fas afmus, como no pueden existir

)

sino viviendo, fueron creadas y fundadas por Crista,esto es,por fa vida.

CAPITULO W.- 2. 8i fa Inz que se percibe por el semicdo tiene a Dios como antor,
camo proclaman los maniqueos, con s razon el ahna la que solo se percibe con el

etendimiento,

Porque si en aquel tiempo mi pensamiento no pudo aceptar y sostener fa cuestion acerca

de la vida risma y de fa participacion de la vida, la cual ciertamente es grande y necesita
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Criteria de traduecion

Para la traduccion del tratado me basé en la edicion Aurelii Agustini De duabus
animabus, contra manichaeas Liber 1 L NLIL 932112 de Migne.  La puntuacion original

se respetd en la medida de lo posible, asi como también fas abreviaturas,

Para mi trabajo preferi fa traduccian literal que permitiera conservar mayormente el
texto latino, aunque en pocas ocasiones opté por uma version lileraria que dejara a San
Agustin en un cspaiiol claro. Por tal razon en algunas ocasiones, por cuestiones de estilo,

moditiqué el modo de ciertos verbos.
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PR BUABUS ANIMIABUS .

CAPUT PRIMUM.- 1. Manichacorun error de duabus animabns, quarom altera
now sit @ Deo, quct ratione expugnetur. Aninet ommis e vite quacdant sit, nonnisi a Deo

vitae fonte esye potest. ' :

Opitulante Dei misericordia, disruptis et dereliclis Manichacorum laqueis, tandem
Catholicac gremio restitutum libet considerare nunc sallem ac deplorare illam meam

miseriam. Multa enim erant, quae facere debui, ne tam facile ac diebus paucis, ‘religionis

verissimae semina nihi a puéritin salubriter insita, errore vel fraude falsorum fallaciimve

hominum effosa ex animo pellerentur. Nam primo animarum illa duo genera, quibus- ita
singulas naturas propriasque tribuerunt, ut alterum de ipsa Dei esse substantia, alterius vero
Deum nec conditorem quidem velint accipi, si mecum sobrie diligenterque considerassem,

mente in Deum supplici et pia, fortasse mihi satagenti apparuisset, nullam esse qualemlibet
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ACERCA DE LAS DOS ALMAS

CAPITULO Y- 1. Kl error de los maniqueos sobre las dos almas, de las que una no
existe por cansa de Dios, con este argumento es expugnado. Ya gie toda alma s ciertd

vida, sole puede existir por Dios, fuente de la vido,

Favoreciéndo[me] la misericordia de Dios, habiendo roto y abandonado los lazos de
los maniqueos, ahora, finalinente, restablecido en el seno de la [iglesia] catdlica, [ine] es

grato deplorar aquella desgracia mia.

Pues muchas cosas eran las que debi bacer para que no tan ficilmente y en pocos
dins fireran expulsadas de mi alma las semillas de la religion verdaderisima, ventajosamente

insitas a mi desde fu infancia, por el error o el engafio de falsos e insidiosos hombres,

Pues, primero, si hubiera considerado sobria v diligentemente conmigo aquellos dos
géneros de almas, a'los que atribuyen a cada-uno naturalezas ‘propias e individuales, de
manera que una era de la misma esencia de Dios, pero de la otra no querian aceptar ni

siquiera a Dios [como]creador, quizd me hubiera parecido, a mi que me preocupaba, que no




vitam, quae o eo Ipse gHo Vit est, et G quantun oling viry est, ad summun vitae
fontem principiumque pertieat: quod nibil aliud quam sumanm <4 soium vetimque Deun
possumbs confitert. Quapropter illas aminwms, quae a Manichacis vocantur nilae, anut carere
vita, et animas non esse, neyue quidquam velle seu nolie, appetere vel fugere; aut si verent,
ut et animae esse possent. et atiquid tale agere, quale illi opinantisr, o modo eas nisi vita
vivere: ac si Christum dixisse constaret, wt constat, Lgo sum vita (Joan XIV,6); nihil essc
causae cur Hon omnes animas, cum animae nisi vivendo esse ton possint, per Christum, id

est, per vitam creatas et conditas fateremur,

CAPUT IL- 2. 8 lux quae sewsu precipitur Demm habet auctorem, ul fatentur

Monichaed, multo magrs onima quag solo intellectn percipitur.

Quod si tempore illo quaestionem de ipsa vita et de participatione vitac mea cogitatio
ferre ac sustinere non posset; quac profecto magna est, et multum serenae disputationis inter

doctissimos indigens; illud dispicere fortasse valissem, quod omni homini sese sine’
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fay ninguna vida,cualquiera que sea que, por lo mismo gque es vida, y precisamente en
cuanto es vidao pertenezea a la fuente suprema y principia de vida: lo cual podemos

confesar que ninguna otra casa es que el supremo y verdadero Dias finico,

Por lo cual todas las almas, que fos maniques Haman walas, o carecen de vida, y no
son almas, y vada quicren o no quicren, ni se acercan o huyen; o si vivieran, para que
puedan ser almas, y hacer algo, como aquéllos eonjeturan, de ninguna manera éstas
subsistan sino por la vida, Y si constara, como cansta, que Cristo dijo: Yo soy u vida
(Juan, XiV,6); no hay motivo para no confesar que todas las almas, como no pueden existir

sino viviendo, fueron creadas y fundadas por Cristo,esto es,por fa vida,

CAPITULO .- 2, 8i fa uz que se percibe por ¢l senticdo tiene a Dios como autor,
como proclaman los manigueos, con s razon el ol la que solo se percibe con el

entendimiento.

Porque si en aquel tiempo mi pensamicento no pudo aceptar y sostener la cuestion acerca

de In vida misma y de la participacion de la vida, 1a cual ciertamente es grande y necesita




studio partam bene considerant anilestissime apparet. omne gued scire el nosse dicimuar.
aut sensy carpors, aw intelligentia nos Babere comprehensim Senstin auien corporis
etiam vulgo quingue nwmerat, visum. auditum, odoratim, eustum, awque tactum: quibus
omnibus intellegentiam Junge alteque praestase et escellere. yuis mibi non vel ingratus
impiusgue concederet? Quo constitito atque frnato. ilud consequ. ut cuneta quae tactu et
visu, vel quolibet alio nodo corporaliter sentirentur, tanto essent inferiara his quae
intelligendo assequeremur, quanto ipsos sensus intelligentioe cedere videremus. Quamobrem
cum omnis vita, et ob hoc omnis anita nullo corporis sensu, sed sola intellectu percipi
queat; sol autem iste atque hina omaisque lux quae mortalibus his oculis cernitur, ab ipsis

quoque Manichaeis vera et bono Deo tribuenda esse dicatur: sunmam esse dementiam id
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mucho de una serena discusion entre los mas sabios, quiza me hubiera valido meditar
aquello, que s¢ muestra muy evidentemente a todo hombre que exnmina bien sin afn re
partido,que todo lo que decimos saber o conocer nosotros lo tenemos comprendide ya por
el sentido del cuerpa, ya por la inteligencia (1). Y ademas, comunmente se consideran cinco
los sentidos del cuerpo: vista, oldo, olfato, gusto y tactoyque a todos los cuales la
inteligencia [los] sobrepasa y aventaja en gran manera 'y profundamente quién,ingrato o

malvado, no me lo concederia?

Por todo lo convenido y afirmado,se sigue(2), que todas las cosas que por ¢l tacto o
la vista 0 de cualquier modo corporalmente se comprenden , son tanto mds inferiores a éstas
que entendiendo conseguimos, cufnto creemos que los sentidos mismos ceden a la

inteligencia.

Por lo cual, puesto queltodn vida, y por esto toda alma, {no] puede percibirse por
ningin sentido del cuerpo, sino solo por Ia inteligencia; por-otra parte, este sol, la luna,v y
toda la luz que se ve con estos ojos mortales, se¢ dice, por los mismos maniqueos, que
también debe atribuirse al Dios bueno y’verdadero;mué suprema demencia es esto: predicar

que
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praedicare pariinere ad Deam. quad per vors intuemur quod vero non suler animo, sed -
insa sublinitaic amon, mente salicer atgue mtelligeniia caperemus, alest vitem,
qualiscamque illa dicerctur, tamen vitm, codem Deo anctore privandam et viduandam
pitare. Num enim quid sit vivere, gaamgue seareium db omai corporti sensu. quamgue
olinino incorporeun, stme ipsum ivocamm Deo inerragarem, respondere non possim?
Aut non illi quaque Tateantur, non solam vivere illaz, guas deteslantur animas, sed etiam
immortaliter vivere? Quodque o Christo dictamy est, Dantte mortioy sepelire morthos suos
Man. 1L 22) non de omning non viventibus, sed de peceantibas dietum,  quae
immortalis animae sola mors est; seribente Paalo, Mortua estovidia quae i deliciis vivie (1

Tim.v,6): simud enim et mortuan esse dixit, et vivire, Quase non ego quanto decoloratius
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pertenece a Dios lo que contemplamos por el cuerpa,pera pensar gue lo que no sola por el
alma,sino pur la sublimidad misma del alma, es decir, por la mente y lo inteligencia
comprendemos, ¢sto es, la vida, cualquiera que se llame aquélla, sin embargo vida, debe ser

eximita y despojada de Dios misina como {su] autor!

8i, en efecto, habiendo invacado a Dios, me preguntara a mi mismo, qué es vivir,
hasta qué punto se aparta de tado sentido del cuerpo. hasta qué punto ey incorporeo, jacaso
no padria responder ? ;0 no praclunan también aquéllos (3), no solo que aquellas almas, o

las que detestan, viven, sino ademis, gue viven eternamente(4)?

Lo que fue dicho por Cristo "Leja scpultar a los muertos, « sus muertos” (M.
V1l 22); no fue dicho en absoluto acerca de los que no viven, sino acerca de los que pecan,

que es la tnica muerte del ahua inmortal; escribiendo Pablo: “Mierta es ke viuda que vive

entre las delicias” (ITim.1',6): al mismo tiempo dice pues: que esid nuerta'y que- vive,




o)

vivat peceatrix anima, sed iud ipsum tantum quod vivat attenderem. Quod si percipere nisi .
intelligendo non possem, credo veniret in mentem, tanto esse quambibet animam luci, quam

per hos sentimus, oculos, praeteredam, quanto intefligentiam ipsis oculis pracferremus.

CAPUT L= Corpus etiam omne a Deo esse umde probatur. Animam lam quae

mala dicitnr a Manichaeis, Ince esse meliorem,

Lucem autem iltam il quoque a Patre Christi esse confirmant: egone tandem, quod ab eo
esset quaecumque wtima, dubitarem? Ego vero non modo de anima, sed de quovis etiam
corpore, quin ab ipso esset, nihil omnimo, ne tum quidem, homo secilicet illius imperitiae
atque illius aetatis ambigerem, si forma quid esset quidve formatum, quid species et quid

indutum specie, deinde quid horum cui causa esset, pie cauteque cogitarem:

T AR S e b S i i g
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Por o coal yo no atenderia tanto [a que] el alima pecadora, viva mias manchada, sino
a aquetlo mismo: que vivi. Porque si yo no pudiera percibir sino entendiendo (8), vendria a
mi mente, creo que: tanto cualquicr alma debe preferirse a esta luz (6) que percibimos por

estos ajos, cuanto preferimos la inteligencia a estos ojos.

CAPITULO WL, De donde tnuhién se prueha que todo el cnerpo existe por Dios.

Aquella alima, gue se dice por los manigueos yue es mala, es mejor que la lz.

Pero aquéllos aseguran que también aquella luz existe por el Padre de Cristo; finaimente
(Acaso dudarta yo que cualquier alma exista por é1? Yo no dudaria absolutamente nada no
solo acerca del alma, sino también acerca de cualquier cuerpo, que existiera por ¢l
mismo(7),ni siquiera en estas circunstancias; es dedr, el hombre de aqueila experiéilcia y de
nquelfa edad, st yo piadosa y cautelosmmente pensara, cudl seria fa forma(8) y cudl lo
formado, cufl el aspecto y qué lo revestido del asﬁccto; luego, cudl de éstas serfa la causa de

cudl.

i
1
i
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3. Sed de corpore interim taceo. de anima conqueror, de spontaneo et vivido motu,
de acty, de vita, de immortalitate; denique congueror, quod aliguam rem ista omnia sine Dei
bonitate habere posse miserrimus credidi; quod quanta essent, negligenter attendi; hoe mihi
gemiendum, hoe deflendum puto. Volvere mecum hace, loguerer mecum, deferrem ad alios:
quae vis esset intelligendi quoniam nikil esset in homine, quod huic exeellentiae possemus
conferre,” proponerem. Ubi mihi hoe homines, si modo essent homines, concessissent,
quaererem utrum his oculis videre, id est intelligere. Ubi negavissent, colligerem primo longe
esse sensui oculorum istorum intelligentiam mentis anteponendam: deinde subjungerem, i
quod re meliore perciperemus, necessario melius judicandum. Quis hoc non daret? Ergo
plergerem quaerere, anima illa quam malam dicerent, vculisne sentiretur istis, an wente
intelligeretur? Mente faterentur. Quibus omnibus inter nos convenientibus atque firmatis,

quid conficeretur ostenderem; animam scilicet iflam quam exseerarentur, luce ista
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Y Pero entretanto me callo acerca del cuerpo; me lamento el alma, de su
espontaneo y animada movimienta, de su actividad, de su vida, y de su inmortalidad (9); en
fin, deploro lo que [yo], of mas miserable, crei que alguna cosa puede tener todas estas
cosas sin T bondad de Dios: {deploro] que neglicentemente consideré cuan prandes cosas
fueran; estimo que esto es para mi. para gemirlo, para Horarlo. Meditaria conmigo, hablurin
canmigo, comunicarin estas cosas a utros: propondrin qué seria la virtud de entender,
porque nada existe en el hnmbre que podamos comparar a esta excelenciiz Cuando a mi los
hombres, si Tuesen hombres, [me] concederian esto, yo preguntaria st con estos ojos(10)ven,

esto ¢s, entienden,

En el tiempo en que lo hubieran negado, yo concluiria primero: que la intefigencia de
la mente debe anteponerse sobremanera al sentido de estos ojos, fuego ailadiria que esto que
percibimos con una cosa mejor, necesariamente debe considerarse mejor. ;Quién no diria

esto? Luego entonces, prosiguiria a preguntar jAquella-afma, a la que llnmaran mala, es

acaso sentida con'estos ojos o es entendida con fa mente? Con fa mente, confesarian. Todas

estas coSas entre hosotros convenidas y afirmadas, mostraran qué se coneluiria, es decir,

¥
4




quam venerarentur esse meliorem: quandoquidem ifla ineflectn mentis, haec sensn corporis
innotescit. Hic vera haererent Jortasse, ducemque rationem sequi recusarent: tanta est vis
veterposarum opinionum et div defensae atque creditae falsitatis. Sed ego instarem nngis
haerentibus, non aspere, non pueriliter, non pervicaciter, repeterem quae concessa sunt; et
quam essent concedenda, monstrarem. Hortarer ut in commune consulerent, viderent certe
quid nobis negandum esset; utrum intellectum istis carneris kuminibus praeferendum, an
excellentius esse quod animi excellentia, quam quod vili sensu corporis cognoscitur, falsum
putarent; an illas animas, quas alienigenas crederent, tantum intelligendo, id est, ipsa animi
excellentia sciri pose nollent fmﬁri; an solem ac lunam non nist istis oculis notos fieri vetlent
abnuere. Quod si nihil horum nisi absurdissime atque imprudentissime negari posse
animadverterent; suaderem nor cos oportere dubitare, istam lucem quam coiendam

praedicarent, esse anima illa viliorem quam fugiendam monerent,
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que aquella ata a la que maldicen es mejor que esta fuz que veneran; puesto que aquelia
se conoce con la inteligencia de la mente, ésta con el sentido del cuerpo. Por otra parte,
quiza entonces dudarian, rechazarian seguir a la razon como guia ‘tanta es la fuerza de las
inveteradas apiniones y de 1a largo tiempo afirmada y creida falsedad. Pero yo insitiria mas a
los que dudaran, no violentamente; no puerilimente, no obstinadamente, evocaria estas cosas
que fueron admitidas y mostraria que deben ser admitidas. [Los] exhortaria para que
deliberaran en comin, para que vieran con certeza qué deberia ser negado a nosotros: si
debe preferirse I inteligencia a estas luces carnales; o pensaria que es falso que [es] mds
excelente o que se conoce con la excelencia del animo, que [lo que se conoce] por el vil
sentido del cuerpo; o si querrian reconocer que esas almas, a las que creyeran heterogéneas,
solo pueden conocerse entendiendo, ¢sto es, por In misma excelencia del alma; o si querrian
negar que ¢l sol y la luna son conocidos solamente por estos ojos (11). Y si reconocieran
que nada de estas cosas sino muy absurda e iinpmdemcmcnte puede negarse, yo los
persuadiria que no seria conveniente dudar qué esta luz, que pregonan que debe honrarse,es

inferior al alma, que advierten que debe rechazarse.
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CAPUT IV A clnuma eticm mnscae proestantior ot Ince,

Atque hic si farte turbiti 2 me qunererent. num etiam muscae animam huic lici
praestare censerem: responderenm, Etiam; nec me terteret musca quod parva est, sed quod
viva ﬁrm;uet. Quaeritur enim, quid ifa membra tam exigua vegetet, quid hue atque illue pro
naturali appetitu tantillum corpusculum ducat, quid currentis pedes in numecim movent,
quid volantis pennulas moderetur ac vibret. Quod yualecumgue est, bene considerantibus, in

tam parvo magnum eminet, ut cuivis fulgari perstringenti oculos practeratur,
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CAPITULO IV.- . Timhicn el alner de sa mosca vy ks excelente que esta luz,

Pues bien, si quizi turbados me preguntaran enfoices, § también juzgo que el alma dv
la mosca es superior a estir luz, responderia; Si. No me impresionaria la mosca porque ¢s
pequedia, sina porque [me] afirmaria, viva (12). Se preguma pues. jqué da movimiento a
aquellos micmbros tan exigues, qué puin aqui y alli o tan pequeio cuerpecito sealn su
natural apetito, qué mueve ep su orden los pies de fa que corre, qué modera y agita las alitas

de la que vuela?

Parque, considerando bien, sea cualquier cosy, se eleva en tan poco, tan grande que

es preferible a cualquier brillo que crispa los ojos.

i
:
i
i
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CAPUT V.- Vitosae animae quanduam dupienidae, quomodo hwic uci quae in

wenere suo laudanda est, antecellant,

Certe quod nemo dubitat, quidquid id est, intelligibile est: quod omni sensibili, et ob hoc
liic ctiﬁm fuct divinis legibus antecellit. Quid enim cogitatione percipimus, quaeso, si hoc
non percipimus, aluid esse mente intelligere, aluid sentire per corpus, et prius illud ab hoc
posteriore incomparabifi sublimitate distare; ideoque non posse intelligibilia sensibilibus non

pracferri, cum ipse intellectus tantus sensibus pracferatur?

5. Hinc illud ctiam fortasse cognoscerem; quod consequens esse manitestum est, cum
injustitia et intemperantia cacteraque animi vilia non sentiantur, sed intefligantur; quomodo
fiatut ctiam ista, quae destestamur et damnanda censemus, tamen quoniam intelligibilia sunt,
anteire hanc Jucem queant, cum in suo genere ista laudanda sit. Suggeritur enim animo bene

sese Deo subjicienti, primo non omne quod
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CAPYYULO V. Del modo que, s almas, aungue dehan ser condenadas, aventajon

a esta ez que debe ser alabada en st género,

Lo que seguramente nadie duda, cualquier cosa que existe, es inteligible: fo cual aventaja
atodo lo sensible y, por esta, también a esta luz, por las leves divinas,

Pues pregunto, para qué percibimos con el conocimiento, si no percibimos esto, que
una cosa ¢s entender con la mente y otra sentir con el cuerpo, y que lo primero, aquello,
dista de los segundo con una incomparable sublimidad; y que por esta razdn no puede no
preferirse lo inteligible a lo sensible, ya que el intefecto mismo tanto ha de ser preferido a los
sentidas.

5. De aqui probablemente también conoceria aquello, que es cvidente que es una

consecuencia, como la injusticia, la intemperancia, y los demés vicios del alina no se sienten,

sino se entienden (13), como sucede que también estas cosas que detestamos y aconsejamos

deben ser rechazadas, sin embargo, puesto que son inteligibles, pueden aventajar a esta luz,

aunque ésta deba ser alabada en su género.

Se,sugiere pues al dnimo que se someten bien a Dios, primeramente que no debe
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laudamas, omni quod  vitperamus, esse anteponendum. Negue  enim quia ando
purgatissimun plumbum, ob hoc ilfud vituperando auro pluris aestimo. In suo enim genere
quidque considerandum est. Troprobe jerisconsultim moltas leges ignorantent: sed cum
famen probatissima sutori sic practero, wt ne comparandum quidem jutem. AL istum fado,
quad sude artis peritissimus it ilum uutu.m, quod suam professionem minus impleat, jure
reprehendo. Ex quo reperire deberem, lucem istam, gquud in genere proprio perlecta esset,
jure faudari: tamen quia sensibilium resum sumero includitur, quod genus intelligibilivm
generi cedat necesse est, infra injustas ¢ intemperantes animas, Quoniam sunt intelfigibiles,
csse deputandam; quamvis istas nun injura dacmatione dignissimas judicemus. Quaerimus
namdue in his quod concilietur Dco,. non quod isti fulgori pracferatur. Quapropter, quisquis
hoe lumen ex Deo esse contenderet, non repugnarem: sed magis animas dicerem, vitiosas
ctiam, non in quantum vitiosae, sed in quantam animae sunt, Deum sibi esse creatarem fateri

oportere.
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anteponerse  todo o que alabamos a todo o que reprobamos. Y no porque alabo al
purisimo plomo, por eso, a aquél estimo en mas que el oro que repruebo, pues cualquier
cosa debe ser considerada segin su género. Repruebo al jurisconsulto que ignora muchas
leyes, pero sin embargo de lal ea.wartc lo prefiero al probadisimo zapatero, de manera gue
pienso que ni siquiera debe comparaise; no obstante, alaby @ ese (14) porque es muy
experto en su oficio, pero  aquél la reprendo con derecho porque realiza menos [bien) su
oficio. Por fo cual deberia recanocer que esta luz debe ser alabada por derecho, parque en
su propin géncm es perfecta; sin embargo, puesto que se incluye en el nimero de las cosas
sensibles, vcl cual género es necesirio que ceda al género de las cosas inteligibles, debe
considerarse bajo las almas injustas ¢ intemperantes, puesto que son inteligibles, aunque
juzguemos, no_con injuria, que éstas [almas] son. muy dignas de condenacion. Pues

buscimos en éstas lo que se relaciona a Dios (15), no'lo gue se prefiere a ese fuigor.

Por todo lo cual, cunlquiera que por esto afirmara qué la luz existe por Dios, no me
[le] opondria, sino mds bien le dirfa que las almas, también las malas, no en cuanto malas,

sino en cuanto son almas, conviene confesar que tengan a Dios como creador.
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CAPUT VL- 0. Aw ipsa ctiom vitia tanguan intelligibitia, Inci sensibili pracferenda
sint et Deo wt auctort tribuénda. Vit animi- ext defectus quidam, recte non inter
intelligibilice numerandus. Ipsi defectus, eticunsi inter intelligibilia ymmerarentur, mguan
anteponendi rehus xeasibilibus. S¢ lumen visibile a Dea est, malto magis ab ipso anina,
guae inquantun vivie patelligibitis res est, etiaomsi vitiosa. Objectontur conna o

Muanichaeis loca Scripturav.,

Hoc loco si quisquam illorum cautus et vigilans, jam etiam studjosior quam pertinacior,
me admoneret, non de vitiosis animis, sed de ipsis vitiis esse quacrendum: quae quoniam
SeNsU corporis non cognoscerentur, et tamen coguoscerentur, non nisi intelligibilia pdsse
accipi, quae si sensibilibus omnibus antecelhmt, cur hicem Deo auctori esse tribuendam inter
nos conveniret, vitiorum vero auctorem Deum nemo nisi- sacrilegus diceret: responderen

homini, si aut
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CAPITULO V- 0. deaso tamhién lox vicios miswos, como imteligihles, se deben
preferiv a la laz sensible y deben atribuiese a Dios como awor. Bl vicio del alma es npa
carencic que justamente no debe ser considerada eatre las cosas inteligibles. Las carencius
arisas, ang euandn se considerasen emtre las cosos imeligibles, iminca deben anteponerse
a las sensibles. Si la Iz visible es por Divs, mucho ws por ¢ mismo el alma, que en
cuanto vive, es noa cosa inteligible, anngue viciosa, Pasajes de la [Sagradal Escringa son

objetados en contra por las mantiqueos.

Si aqui slguno de aquétlos cauto y vigilante, incluso més estudioso que obstinado, me

advirtiera que debe preguntarse no sobre las almas viciosas, sino sobre los vicios mismos, los

cuales ya que no se conocen por el sentido del cuerpo, y sin embargo se conocen, [si se me
advirtiera que] solo pueden entenderse lns cosas inteligibles que si aventajon a todas:las

cosas sensibles, por qué se convendria en nosotros que la fuz debe ser atribuida a Dios como -

autor, pero nadie, sino el sacrilego, diria que Dios es el autor de los vicios, Yo responderia

al hombre, si ya Ia solucion de esta cuestion divinamente se hubiera afiadido al instante y

e L
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statin et repente, ut bonis Dei eultoribus solet. divinitus infinlsisset hus solutio quaestionis,
out fuisset antea pracparata; quorum si nenfrum menvissem atque potuissem, coepta
differrem; quodgue esset propositum, difficile esse ad dignoscendum atque arduum
contiterer. Recurrerem in me, prosternerer Den, alte ingemiscerem, quaerens  en me in
medio spatio, quo certis rationibus. promovissem, haerere paterctur, ne ancipiti quaestione
cogerer aut intelligibilia sensibilibus submittere ac subdere, aut ipsum vitiorum dicere
auctarem, cum esset utriauvis horum talsitatis impietatisque plenissimun,. Nulo modo
possem existimare, quod me sic alfectum ille descreret. Admaneret potius suis illis
incffabilibus madis, wt conﬁdcmrcm clim atque - ctiam, utram animi- vitia, de quibus
aestuarem, inter inteligibilia numeramda essent. Quod ut reperirem, propter imbecillitatem
interioris oculi mei, quac mibi peccatis meis jure accidisset, nliquem mihi ad invisibilia
contuends i ipsis visibilibus machinarer gradum: quur{un esst nobis nullo modo‘ certior
cognitio, sed consuetudo fidentior. Itaque statim quﬁcrcrem quid ad sensum prbpric

pertineret oculonum:
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repentinamente,segin costumbre de fos adoradores de Dios, o si ya hubiera sido dispuesta
antes; si yo [no] hubiera sido capaz y [no] hubiera merecido ninguna de esas dos cosas,
hubicra diferido hacerio v, 1o que fuers propuesto, confesaria que es dificit y arduo para
discernir. Retrocedenia hacia ni, me postraria ante Dios, me lamentaria profundamente,
deseando que no permitiera que me detuviera en el espacio medio donde yo me hubicra
diferido por certeras razones; [deseando) que con la incierta cuestion na I‘uc.m obligado ya a
subordingr y suplantar las cosas inteligibles pur las sensibles, va a decir que ¢ mismo es
antar de los vicios, puesto que cualquiera de estas das cosas estaria plenisima de falsedad ¢
impiedad. De ningdn modo podria yo creer{lo), que aqué! me dejaria ast afectado, [aquél]
mis bien [me] advertiria con aquelios sus inefables modos que considerara una y otra vez si
los vicios del alma, por los que me abrasaba, deberian de ser contudos entre las cosns
inteligibles. Para encontrar lo cual, por la debitidad de mi ojo interior (I(ij. que con derecho
me lta acaecido por causa de mis pecados, yo urdiria para mi un medio para observar s
cosas invisibles en Ins visibles mismas, de las que, de ningin modo el conacimiento seria més

cierto para nosotros, sino Ia costumbre mas segura. Y asi, al instante preguntaria qué
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nvenirem colores, quorum principatum fux ista obtineret. Faee enim sunt quae nuflus alius
seqsus attingit: num motus corporm, ot magniudines, et intervalla, et figuras, quamvis et
oculis, non tanten proprie, sed tactu etinm posse sentiri. Unde colligerem tano caeteris
cotporeis et sensibilibus praestare hicem, quantoaliis sensibus aspectus esset illustrior. Electa
igitur ex omnibus quae corpore sentiuntur st Juce, qua piterer, et in qua gradum ithim

inquisitionis mene necessario collocarem; pergerem attedere quid ageretur hoc modo,

mecumque ita sermocinater: St sol iste tama elaritate conspicuus et diei luce sutficiens,

usque ad lunae similitudinem in conspectu nostro paulagim deficeret, nunt aliud quidguam
oculis sentiremus quam fucem uteumque fulgeneten; fucem tamen quaerentes, quod fuerat
non videndo, et haurientes videndo quod aderat? Non ergo illum defectum videremus, séd
fucem quae defectui remaneret, Cum autem non videremus, non sentiremus; quidguid enim

+ sentimus aspecty, iton potest non videri: quare, st defectus ifle neque visu, neque alio sensu
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concierne propiamente al senrido de los ojas; encontraria los colores, de los que esta iz
abtuviera su parte. Pues estas son las cosas que ningun otvo sentido alcanzn: e efecto, los
movimientos de los cuerpos, fa grandeza, intervalos, las figuras, aunque también por los
ojos, sin embargo, nu propiamente, sino por el tacto, también pueden ser sentidos. De dande
yo conclhuiria que tanto fa luz aventaja a las demas cosas corporales y sensibles, como la
facuitad de ver es superior a los otros sentidos. Ast pues, elegida de entre todas las cosas
que se experimentan con el cuerpo esta luz, con fa que yo me apoyara y en la que
necesariamente colocaria aquél medio de mi investigacion, proseguiria a considerar qué se
haria de este modo y conversaria asi conmigo: Si ese sol visible con tanta claridad y
suficiente con su fuz para el dia, poco a poco se acabaria hasta la comparacion a la ‘luun en
fuestra presencis, 4acaso no sentiriamos con los ojas otra cosa que la luz de cualquier
manera resplandeciente, no obstante, buscando Ia luz, no viendo lo que habia existido y,

extrayendo viendo lo que estaba presente?

Luego, no verfamos aquella carencia sino la luz que quedaba a In carencia(17). Pero

como no {la] veriamos, no {la] sentirfamos; porque cualquier cosa que percibimos con el

sentido de I vista, puede verse; por fo cual si aquella carencia ni con Ia vista, ni con otro
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sentivetur, no possel inter sensibilia numerari Nihil enim sensibile est, quod sentiri non
potest. Referamus nunc considerationemn ad virtutem, cujus intelligibile luce splendere
amimum convenientissime dicimus, Porro ab hac luce virtutis defectus quidam nan perimens
animam, sed obscurans, vitium vocatur, Potest igitur recte vislim quoque animae nequaguam
inter intelligibilia numerari, up lucis ille defectus recte de sensibilium numera eximitur; illud
tamen quad remanet animae, i est, hoc ipsum quod vivit atque anima est, tam est
intelligibite, quam sensibile illud quod in hoc visibili lumine post defeetum quantumeumipie
folgeret: et ideo animam in quantum anima esset, ot vitae participaret, sine qua nullo pacto
animi ¢sse potest, rectissime omnibus sensibilibus anteferri. Quamobrem maximi erroris

esse, ullant animam  dicere non esse ex Deo, ex quo esse solem lunamque glorieris.

7. Quad si jam placeret omnia sensibilia nominare, non modo ea quae sentiremus, sed
eliam ea quae non senticndo tamen per corpus judicaremus, sicut per oculos tenebras, et per
aures silentium; et illas enim non videndo, et hoe non sudiendo cognoscimus: rurusque

intelligibilia, non ea tantum quac ilfustrata mente conspicimus, sicuti est ipsa sapientia;

A TR
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sentido se precibiera, no podiia contarse entre las cosisgsensibles. Pues nada hay sensible
gue no pueda sentirse. Volvamos abora la atencion ol virtud, con euya luz inteligible
decimos muy convenientemente que el alna resplandece, Ahora bien, de esta fuz de la virtud
cierta carencta, que no destruve, sino que obserrece el alimi, es Ramado vieio. Asi también of
vicio del alma justamente puede no contarse entre by inteligible, como rectamente aquella
carencia de la tuz se suprime del orden sensible: sin embargo, aquello que queda del alma, es
decir, aquello mismo que vive y es alina, es tan inteligible cuanto s sensible aquello que en
esta uz visible brillaria despues de tan grande carencia; y por esto el almu, en cuanto alima
fuera y participara de la vida, sin la cual de ningin modo puede ser alma, se antepone muy

justamente 3 todas las cosas sensibles,

Par fo cual es del mis grande error deeir que algin alima no existe por Diag, por el

cual, te vanaglorias [que] existen el sol y la funa.

7.Y si en seguida [nos] agradara enumerar todas las cosas sensibles, no sdlo éstas
que sintiéramos, sino tambicén éstas que no sintiéndolas, no obstante, las aprecifiramos por el
cuerpo, como las tinieblas por los ojos, el silencio por los vidos, pues na viendo aquéllas y
no oyendo esto las conncemos, y por atra jrarte las cosas inteligibles, no sélo éstas que con
la mente ihuninada observamos, como es la sabiduria misma, pero también aquellas cosas

que
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sed etiam ifla guae ipsius ilustrationis povaticne aversamur. ut est insipientia. quam tenebras
animi- congrue dixeriny, nudlion de verbe tacerem contraversiam, sed totam (uaestionem
facili. divisione  dwsolverem.  statimque  approbarem bene  attendentibus,  substantias
intelligilibes sensibilibus substantis divina oUecormupta veritatis lege pragpon, non carum
sihstantiarmm’ defectus; quimvis hos intelligibiles, illos sensibiles appellare vellemus. -
Quapropter. qui et haec lumina visibilia, o illas intelligibiles animas substantias esse
farenteur. onuti medo sos cogi sublimiores partes animis concedere, atque tribucre; defectus
vero utriusque generis nan posse alteras alteris antepani. privant enim tantum, et non esse
indicant, quad usquequague eamden vim habent, sicat ipsae negationes. Mam cum dicinus,
Non est aurwm, cf, Non est virtus; quamvis inter aurum et victumem plurimuim, nihil tamen
negationes, quas eis adjunximus. distat. Verum enimvero pejus est non esse virtutem, quam
1on esse auruny nemo sanus hine ambigit; quod non propter ipsas negationes, sed propter

res yuibus adjunguntur, accidere quis non intelligat? Aaro enim
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despreciamos por -k privacion de la luminacion misma. como es la insensatez, a la cual
Hamaria congruentemente ainichlas del alma, acerca de Ja palabra no haria ninguna
cantroversia, sina anulaia toda la cuestian con vna division fiicil y en seguida probaria a
v|uicnus. consideraran bien, que las sustancias inteligibles, no ki carencia de estas sustancias,
se antepancit a las sustancing sensibles por [a ley divina e incorrupta de Ta verdad, aunque

queramos Hamar a éstas inteligibles, a aquétlas sensibles.

Por lo cual quienes reconnzcan que, tamto estas huces visibles, como agqucllas almias
inteligibles son sustancias, por todos fos modos ellos se obligan a admitir y conceder las
partes mis elevadas a las almas. Pero los defectos de uno y otro género no pucden
anteponerse unos a atros; pues solo privan e ndican que no existen, porque por todas purtes

tiene la misma tuerza, como las negaciones inismas,

Pues cuando decimas: "o hay oro" y "no hay virtud®, aunque entre oro y virtud
[hay] muchisima diferencia, sin embargo, nada difiere enire las neguciones que agreganios a
6stos. Pero, sin duda alguna, que no haya virlud es peor que el que no haya oro: nadie
razonable discuiria entonces, que no por las negaciones mismas, sino por las cosas a las que

se afiaden, jquién entenderfa que [ast] sucede? Pues en cuanto Ia virtud aventaja al oro,
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virtus quanto praestat, tanto st virtute quam auro carere miserus. Quamobrem, cum res
intelligibiles sensibilibus rebus antecellunt, defectum i intelligibilibus quam in sensibilibus
merito aegrius taleramus; non cus defectus, sed ea quae deficiunt, charius vel vilius
aestimantes. Ex quo jam illud apperet, defectum vitae, quae imeligibilis est, multo
miserabiliorem essa; quam hujus sensibilis lucis; quod scilicet multo est charior inteliccta

vita, quam ux ista conspecta.

8. Quzfc cum it sint, audebitne quisquam, cuny solem ae lunaay, et quidquid in
sideribus, quidquid denique in hué igne noatre atque terreno hice visibil effulget, Deo
tribuat, animas quaslibet, quae profecto nisi vivenda animae smon sunt, cum tantum hac
Jumen vita praecedat, nalle concedere ex Deo esse? et cum ifie verum dicat, qui dicit, tn
quantum nitet, ex Deo est; egone tandem, Deus magne, mentiar, si dicam, In quantum vivit,
ex Deo est? Non usque adeo, quacso, caecitas mentis suppliciague augeantur animorum, wt

haec homines non
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tanto es mas miserable carecer de virtud que de oro, Por tanto, conto lis cosas inteligibles
aventajun a lis sensibles, soportamos con razon, mis diticilmente ¢l defecto en las cosus
inteligibles que en las sensibles, estimando no las taltas, sino las cosas que faltan, mds
apreciadas v mis viles. Por lo cual va se muestra aquello, que fa talta de I vida, ky cual es
inteligible, es, con nucho. mis miserable que la de esta luz sensible, a saber, por el hecho de

que, con mucho, la vida intelecta es mis preciosa que esa luz visible.

8. Siendo esta asi,;se atreverd alguien, ya que atribuye a Dios el sol, T luna y todo lo
que reluce en los aslros‘ por ultimo en este fuego nuestro y terreno con luz visibie, a nd
querer conceder que por Dios existan las almas cualesquiern que sean, qut. por supucsto
solo viviendo son almas, ya que tanto a esta luz aventaja la vadn” Y como dice verdad aquél
que dice: "en euanto brilla, existe por Dios"; pues, gran DIOb L miento yo si digo: "e
.cuanto vive, existe por Dios"?

No, por favor, la ceguera de ls mente y las heridas de las almas se acrecientan hasta

tanto que los hombres no entiendan estas cosas.

R
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intelligant. Sed quogquo modo illorun error aut pertinacia sese haberet, his ego fretus -
armatusque rg_lipnibuﬁ, credo cum ad eos rem ita consideratam perspectamque detulissem, o
cum his placide cantulissem, vererer ne mihi quisquam eorum alicujus momenti es.ée
videretur, si aut inteflectum, aut ea quae intellectu non per defectum perciperentur, sensui
conaretur praeferre, aut saltem comparare corpareo, vel his rebus guae ad eumdem seusum
cognoscendae similiter pertinerent. Quo constituto, quando iile mihi vel yuisquam negare
auderet, animas quantum vellet malas, tanten quoniam animae essent, intelligibilium rerum
rumero contineri, neque illas per defectum intélligi? Siquidem animae non atio essent. nisi
quo viverent. Licet enim per defectum intelligerentur vitiosae, quia virtutis egestate vitiosae,
non tamen per defectum animae, quia vivendo animae. Nec fieri potest ut vitae praesentia sit

causa deficiendi; cum tanto quinque deficiat, quanto descritur a vita.

9, Omni modo igitur cum pateret non posse ullas animas ab co auctore separari, a

quo lux ista non separatur; jam quidquid aferrent, non aceiperem, moneremque potius,
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Poeo de v adquier mado que ¢ 2rvor o i enguedad de aguéllos estuviera en estas
cosas yo confiacdo v armado de razones, creo [que] st 4 ellos hubiera aducido el hecho asi
considerado y examinado, y plicidamente hubiera conversado can éstos; temeria que alguno
de estos mostrara ser de almma influencia para mi si intentara preferir a la sensibilidad ya fa
inteligencia. ya estas cosas que con la imeligencia se perciben no a causa de la carencia, va
{si intentara] por lo menos comparar con la corporeo o con estas cosas que para conocerse
parecidamente pertenceen al mismo sentido, Determinado esto,jeuando aguél o cualquiera
se atreveria a negar que las almas, cuanto quisiera malas, no obstante, puesto que almas
fiteran, se contiencn en el nimero de las cosas inteligibles y no se conciben aquéllas por su
defecto? Supuesto que no fueran almas por otra cosa sino porque vivieran. Pues aunque las
viciosas se concibieran por su defecto, pucsto que son viciosas por la carencia de Ia virtud,
no obstante, no par su defecto serian almas, puesto que viviendo, existirian, No puede
suceder que.in presencia de la vida sea 1a causa de fallar, como cada [alma) fafla tanto

cuanto se separa de la vida,

9. Asi pues, cuando fuera evidente de todo modo que hingunas aimas pueden

separarse de este autor, del cunl esta luz no se separa, cualquier cosa que alegaran, no

]
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at eos mecum sequi mallent, qui omne quidquid esset, quotiam essel, i quantumcumaue

esset, ex uno Dea esse praedicarent
CAPUT VAL Mali guomodio ex Deo, et nonex e,

Recitarent adversus mie vaces illas evangelicas: Vos propterca on anditis, quin ex Deo
ton estis; Vos ex patre diaholo estis (loan, VI 47 et 44). Ego quoque recitarem, Omnia
per ipsum facta swt, of sine ipso foctmt ext wibil (Id1,.3); et illud Apostoli, s Deny ex
quo omnia; et unns Dominas Jesus Chrisins per quem onmfa (1L Cor, VIL6); ¢t iterum
ejusdem apostoli, £ qua omude, per que omiio, itecquo omaia, dpa gloria (Rom, X1 36);
hortarerque  hamines (st tamen  homines invenirem), nibil nos jm quasi combeﬁssc
praesumeremus, sed quaereremus potius magistros, qui- sententiarum istarum, quae nobis

inter se pugnare viderentur, pacem concordiamque monstrarent, Nam in una atque eadem
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aveptaria, y mas bien advertinia nue pretterin segir conmigo a estos que predicaran que
todo, cualquier [cosa] que existiera, porque existiers, ¢n cuanto existicra, existe por el tnico

Dios.
CAPITULO VIL Como Jox malos existen por Dios y wo por Dios.

Citarian piblicamente contra mi aquella palabras evanpélicas:™ Por esto vosotros ho

excuchais, porgue no sois de Dios; vosotros sois del padre diablo (i, Vit 47 y44) ",

También yo citaria en contra: "Todas fus cosas fueron hechas por 8 mismo, siy é
adsio waeda fue hecho (k43)" y aquello del apostol “Hay un sola Dios, de quien [vienen]
todas las cosas: y i solo Sefor Jesucristo, por quien [existen] todas las cosas (1 Car. VUL,
6)" 5 y de nuevo del mismo apostol: “De quien today fas casas, /){;/"vl que todas las cosas,
en guien todas las cosas, la gloria /‘mm ¢l mismo (Rom. XF 36)" . y exhortaria a los
hombres (st no obstante encontrara hombres) a que no pksumiéramos nada coma’ s
nosotros ya lo hubiéramos encontrado, sino a que buscaramos mejor a los macstros quienes

mastraria



s
'1.

auctoritate Scripturaimm, cum alibi sonaret, Onmnia ex Deo (1. Cor. XL 12); et alibi, Vos non
estis ex Deo quoniam Libros temere condemnare nefas esset, quis non videret peritum
doctorem, e guaestionis hujus sulitio nota esset, inveniedum fuisse” qui profecto si esset
honus intellector, ef, ut divinitus dicitur, homo spiritaalis (1d. 11, £3), quoniam nesseario
faveret veris rattonibus, quas de intelligihili sensibilique natura, quantum potui, tractavi atque
disserut, imo eas ipse multo melius;et ad docendum aptius aperiret; nilil ab ¢o aliud de hae
guaestione andiremus, nisi quemadmodum fiert posset, ut et nullum animarum genus 1on
esst ex Deo, et recte tamen peccatoribus et infidelibus diceretur, Now estis ex Deo. Nam et
nos fortasse implorato in auxilium Deo facile videre possemus, aluid esse vivere, aluid
peceare: et quamguam vita in peceatis in comparatione justae vitae mors appelinta sit (L.
Tim. V, 6); utrumque tamen in homine uno posse inveniri, ut simu! sit vivus atque peccator:

sed quod vivus, ex Deo; quod peceator, nom ex Deo. In qua divisione sutimur ea parte

i
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fa paz y o concordia de extas sentencias que. d nosotros, parecen oponerse entre si. Pues en
la sola vy misma autoridad de fas Fserituras debia haberse encontrado [esto] cuando resanara
aquic: "Today las cosas fexisien] por Dios (1 Cor. X1 12)™ y en otra parte: "Fosoiros no sois
de Ding”, ya que no seria ticito condenar temerariamente a los Libros jquién no veria que
habria que encontrar un experto doctor, para quien la solucion de esta cuestion biera sido
conocida?

31 cual ciertamente, si tuera buen entendedar y, como se dice divinamente, un
hombre espiritual (. 1, 15), ya que necesariamente favorecerfa a fas verdaderas razones
que, cuanto pude, traté y disputé sobre la nawraleza sensible y la inteligible, mas atn, ¢l
mismo las haria accesibles, mucho mejor, y para ensefiarflas] mas propiamente, ninguna otra
cosa escucharfamos de ¢l acerca de esta cnestion, sina, como pudiera suceder, que no haya
ning(n género de almas q;le na sea de Dios. Y sin embargo seria dicho rectamente a los
pecadores e infieles: "No sois de Dios". Y pues x\osofros. habiendo implorado a Dios en
[nuestro] auxitio, pudiéramos ver facilmente quiza que una césn ¢S vivir, otra pécar; aunque
1a vida en los pecados haya sido Hamada muerte en comparacion con la vida justa (1 Tim. V,
6); sin embargo wma y otra cosa puede encontrarse en un solo hombre, de tal munera que

simultaneamente sea vivo y pecador: pero en. cuanto vive [lo es] por Dios; en cuanto

pecador no flo es) por Dios.
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de duabus, quie nostrae sententiae competit wt cum Dei conditoris omaipotentian insiuare
valurmus, ctiam peccatoribus dicamus quod ex Dea simt Dicious enim his qui aliqui specie
continentur, dicimus animantibus. dicimus rationalibus, dicimus postremo, guod ad rem
nuaxime attinet, viventibus: quae omng per se ipsa divim simt mnera, Com antem malos
argere propositum est, recte dicimus, Now estis ex Deo. Dicimus enim se o veritate
avertentibus, infidetibus, facinorusis, tlagitiosis, ef, yuad nomine uno totum continet,
peceatoribus: quae rursus ommia ex Dea non esse quis dubitet? Naque Christus peccatoribus,
idipsum quod peceatores erant et sibi non eredebant coarguens, quid mirmn st ait, Non estis
ex Neo, ex alin parte illa salva manente sententio nuod Ompia per ipswm facta sunl; ¢,
Omptia ex Deo? Nam si Christa non credere, Christi adventum repudiare, Christum non
recipire. certumn indicium esset animarvm quac non sunt Dei; et ideo dictum esset, Fos

proprerea nan anditis, qiia non estis ex Deo: quomodo vera esset vox itla Apastoli, in-ipso

Evangelii memorabili principio, qua dicium est, Jo swa propria venit, et sui emn ton

recepernd (oan. 1, 11)? Unde sui, si non
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En esta division usamos esta parte de las dos que es propia de nuestra sentencia,
como cuando queremos instuar b ommipatencia del Dios ereador, también digamos a los

pecadares que son de Dios.

Pues decimos a estos que se comicnen en alguna especie. decimas i los animados,
decimos a los racionales, decimos en fin, lo que para ¢l asunto interesa, sobre todo, a los que
viven, tadas fas cuales cosas san por si mismas dones divinos. Pero cuando se propuso
refitar a los malos, rectamente decimos: "No sois de Dios”. Pues decimos alos desviados de
ta verdad, a los infieles, a los malvados, a tos escandalosos y a los pecadores, que en un
nombre se contiene todo;gquién de nuevo duda que todas estas cosas no son de Dios? Y asi
Cristo demostrando a los pecadores esto mismp que eran pecadores y no creian en &, qué
adwira si dice: "No soix de Dios”, por otra parte, pernaneciendo salva aquellit sénlcncia que
“Todas las cosas fueron bechas por ¢l mismo” 3" Todus por Dios™, Pues sl no creernel'l
Cristo, repudiar la venida de Cristo, no recibir a Cristo fuera indicio cierto de las almas que
no son de Dios; y por esto hubiera sido dicho: *Fosorros por ‘u.\-m cansa- 1o L'.vc;lchtil.“,

porgue 1o sois de Dios ", jcomo seria cierta aquella voz del apostol, en el principio mismo

del evangelio, en donde se dijo: “Vino a su propia [casal y Ios svyos no lo recibieron

tnan,d, 11)". De donde "los snyos” si no {lo] recibieron,o-de donde, por esto, na “los

SHyos”,
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seceperum; ann unde idea non sui, guin non receperum nisi guia homines peccatores, eo
quod sunt honsines, ad Deum ; ea vero quod peceatores, ad disbohim perninent? Hic ergo
partem nawurac tenuit qui ait, St enm pon recepertot, ille vero voluntatis, qui ait, Now estis

ex Deo. Evangelista eniin Dei opera commendabat, Christus hominum peccata coescebat,

CAPUT V1ML~ 10. Quaernt tide malum, et hac quaestione vineere se pitant
Maniichaei, Cogrioscant prius quod facillinnn est, wilil vivere posse sine Deo. Stinpnim

mahi non cognoscitir wisi cognito sunmto howe, guod est Deus,

Hic fortasse quis dicat: Unde ipsa peceata, et omnino unde malum? Si ab homine, unde
homo? si ab angelo, unde angeius? Quos ex Deo esse cum dicitur, quamvis recte vereque
dicatur, videntur tamen imperitis et minus valentibus acriter res abditas intueri, quasi per

quamdam catenam ad Deum mala el peccata counecti. Hac quaestione illi regnare se




puesto que no (o] recibieron, sino porque los hombres pecadores, por esto porgue son
hombres, pertenecen a Dios, pero por esto porque son pecadores, al diablo”? Luego entonces
éste que dice: "Lox suyos no lo ecibieron” considerd ka parte de su naturateza; pero aquél
que dice: "no sois de Dios” [eonsiderd Ta parte] de voluntad. Pues ef evangelista valoraba las

obras de Dios, Cristo castigaba lus pecados de los hombres.

CAPITULOS VL. 10, Preguntan de donde [viene] el mal ¥ por esta cnestiin los
manigneos piensan gue ellos vencen. Primero que. conozean o gue es muy facil [de
entencler| que nada prede existir sin Dios. B sumo mal no es conoeido sino conocido el

siano hien, que es Dios.

Quizd aqui diga alguien: (De dénde proceden los pecados mismos y en definitiva de

- donde el mal? Si del hombre, jde donde del hombre? Si del angel (18), jde donde del dngel?

Como se dice que ellos existen por Dios, aunque se diga justa y verdaderamente, no
obstante, parece a los inexpertos y a los incapaces de penetrar agudamente las- cosas
secretas, como si los males y los pecados estuvieran unidos » Dios por algana cadena. Por

esta
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putant: quasi vero interrogare sitscire. Uthnant id esst;, nemio e scientior reperivetur. Sed
neseio guomoda saepe in altercando, magnac quaestionis propositor persotiam nlagn
doctoris ostentat, plerumuue ipse ipso quem fervet, in eo de quo terret indoetior. Itague isti
mudtiding se pracferendos arbitrantar, quia peiores intesrogant guod oo mudtitudine
ignarant. Sed si co tempore quo cun eis me, non sicut jam div ago, egisse nune poenitet,
mihi hus rationes depromenti hoe objecissent, dicerent: Quaeso, interim cognoscite mecum

quod facillimum est, si pilid sine Deo potest fulgere, nudto iminus posse alquid vivere sine

Deo; ne in tantis monstris opninionum remaneaints, Bt nescio quas animas vitam sine Deo

habere praedicemus. Sic enim fortasse continget ut id quod mecum ignoratis, id est, unde sit
matom, vel simul, vel qualibet ordine aliquando discamus. Quid si enim cognitio sumini malt
sine cognitione summi boni contingere homini non potest? Non enim nassens tenebras, 8i
in tenchris semper essemus: sed lucis notitia contrarium suum non sinit incognitum,

Sumumum autem bonum id est. quo superius esse nibil potest: Deus autem
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cuestion aquéllas (19) piensan que reinan, como st en verdad interrogar feera saber.

Ojuld fuera esto, nadie se encontraria s insteuido que yo. Pera no s¢ camo auchas
veces, wl debatir, of propositor de una gran cuestitn muestra un papel de gran doctor (20), a
nierdo ¢l mismo ex 0as ignorante que ol mismao d quien aterra, en o que derra, Y asi éatos
piensan que ellos deben ser preferidos a fa muchedumbre, va que preguntan peimero lo que
cun fi muchedumbre ignoran. Pero st en ese tiempa en que ya o ahora nie arrepiento de
hatiernte conducide con ellos, no como me eoaduzea v largo tiempo ha (21), me hubieran
reprochado esto a mi yue presentaba estas cazones, diria: no nos detengamos en tantos
prodigios de opiniones que no sé cuiles almas proclamemos que lienen vida sin Dios, por
favor, entretanto, conoced conmigo [atgo] que es muy facil: Sinada puede brittar sin Dios,
muchu menus puede algo vivir sin Dios; y.nsi sucederd que tal vez esto que conmigo
ignorals, es decir, de donde existe el mal, o [lo] conocemas nl mismo tiempo, o alguna vez,
ea cualquier orden. Pues qué [puede objetarse a esto] si el conocimiento def sumo mai no
puede suceder al hombre sin el conacimiento det sumo Dien? Pues no conoceriamos Jas
tinieblas, si siempre estuvieramos en las tinieblas, pero, la nocion de la Juz no deja

desconocido a su contrario, Pero el sumo bien es esto a o gue nada puede ser superior,

H
H
i
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barum, et Deo supertus esse nihil potest: Deus tgitur summum bunum. Cognoscumus ergo
Deum, algque ita nos iHud quod pracponere quacrimus non laebit. Mediocrisne negotii
tanden vel menit cognitionem Dok esse arbitramini? Quod enim nobis aliud pracmium, quam
vita acterna promittitur quae Dei coumitin ext? \It eniny magistern Deus: Haee est autem
viter aeterna, W cagioscund te solum ef veru Deane, el quem aisisti Jesim Chiistuon
Cloau. NI 3). Btenim anima quamyis sin immortalis, tamen quia mors ejus recte dicltur a
Dei cognitione aversio; cum se convertit ad Dewm, meritum est acternae  vitae
Lcuusequendne, ut sit aeterna vita, sicur dictum est, ipsa cognitie. Converti autem ad Deum
nemo, nisi ab hoc mundo se avernt, patest. Hoe ego mihi ardwnm et difficillimum sentio:
vobis si facile est, ille ipse Deus viderit. Ego vellem crederé, nisi me movéret, quod cumi iste
mundus, @ quo’ averti jubemur, visibilis sit, dixesitque Apostolus, Fa quae videntur,
temporalia sunl; quae awten nen videntar, acterna sunt (11 Cor. IV, 18): vos plus istorum
oculorum quam mentis judicio tributtis, apud quos nullam esse fulgentem pennam quae non
" \

ex Deo fulgent, et esse viventem, animam guae non ex Deo vivat, praedicatur et creditur.
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abora bien, Dios es el bien, v neda puede ser superor a Dios, asi pes, Dios es of sumo bien
Luego entonces, conozeamas & Dios v as no se nos vewitara aquedly gue tant huscamos
Juagiis, pues, que o conocintiento de Dios es [el] de mediocre astto o mérito? (Pues qué
atro premio hay para nosotros que el que fnos) promete ko vida eterna que ey o
conocimiento de Dios?

Pues Divs el macstro dijor “fxta e ki vide eterna, que recomzean en i ul solo Dios
verdadero, v af que emviaste, fexweristo” Onan XUH3 Y en efecto, el alma, aunque sea
inmontal, no obstante puesto yue su muerte se praclama justamente {como] un alejamiento
del conocimiento de Dios, coandn se convierte a Dios. es mérito de conseguir Ja vida eterma,
de manera que, como fue dicho, el conacimiento mismo es fa vida eterna. Pero nadie puede
convertirse a Dios, si no se aparta de este mundo. Yo considero esto para mi arduo y muy
dificil, si para vosotros es ficil, el mismo Dios lo ves. Yo quisiera creer, si no me
conmoviern, lo que como este mundo, del yue deseamas apartarnos, es visible, el apastol
dijo; “Extas cosax que Se ven, son temporales; las que o se ven, son clermas (1
CorJV,18)" vosotros, entre los que se predica y se cree que no hay ninguna. pluma
resplandeciente que na britle por Dios. y que hay alguna alma vivieate que no viva por.Dios,

es viviente, apreciais mas el juicio de estos ojas que ef de fa mente, Yo diria también

i
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Hace et his similia vel s etiam dicerem, vel mecum reputarem. Poseem namgue Dewn
onpilius, ut dicitur, visceribus deprecans, et Scripturis quantaoe licebat intentus; etiam tune

Turtasse talia vel dicere, vel quod safuti sat erat cogitare.

CAPUT X - VL. Augastinus fomilioritate com Manichaety ef successu vitoriae de
Christianis imperitis o se reporiafae deeepins, Manichuei ox cogniione itent peceati ol

voluriatis facile refellendi.

Sed me duo quaendant maxime, quae incautam illam aetatem facile capiunt, per
admirabiles attrivere circuitus; quorum est wnum familiaritas, nescio quomodo  repens

quadam imagine bonitatis, tanquam  sinvosum aliquod  vineulum  multipliciter  eollo

involutum, Alterum quod quacdam noxia victoria pene mihi semper: in disputationibus

pravericbat disserenti cum christianis imperitis, sed tamen fidems suam eertatim, ut qerisque

posset, defendere molientibus, Quo suceesu creberrimo gliscebat wdolescentis animositas, et
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estas cosas 0 semejanies <4 ostas 0 aquiiias, o rehatitia conmigo. Y pues incluso podria
entonces, rogando a Dios con todas las entraias comu s dice, quizd decir tales cosas o
pensar 1o que para la salvacion era subiciente. aplicandome a las Escrituras cuanto era

posible.

CAPITULO IX.- TE Agustio fue engaiiedo por siamistad con los meniqueos y por
ol éxito de Ju victoria alcanzada por ¢l sobre cristianos wperitas, Asimismo, los maniqueos
I ke sor desoenticos fiicilmente a consecuencia del conociticato del peeado y de la

vohutad,

Pero-principalmente dos ciertas cosas, que facilmente cautivan aquella-incauta edad
(22), me arruinaron con admirables rodeos, de-los cuales uno s fa amistad, arntrandofse)
no se como con cierta imagen de bandad, como un sinuoso vinculo arrojada varias veces a
mi cuello. Otro que, en Ias discusiones, cierta victoria nocivi casi stempre me provenia
disputando con cristianos ignorantes, pero que, sin embargo, se- esforzaban ¢n defeﬁd&

porfiadamente su fe -como cada uno podia [hacerlo]-. El entusiasino del adolecente
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impetu suo in pervicaciae megniim mafum impradenter vergebat. Onad altercandi genus quia
post eorum wxlitionem aggressus erany, quidguid meo vel qualioumyue ingenio vel aliis
lectiopibus poteram, solis illis libemtissime rribuebam. 1t ex illorum sermonibus ardor in
certming, ex certumimmm provent amor in llos quotidie movebarur: Ex quo accedebat ut
quidquid dicerent, miris quibusdam morbis, son quia aciebam, sed quia aptabam verum esse,
pro vero approbarem. Ita factum est ut quamvus pedetentin atque caute, tamen din sequerer
homines nitidam stipulam viventi emki‘nmc pracferentes.

12, Venum esto, non poteram ilo tempore sensibilia b in imclligibilibus, carmi...
scilicet ab spiritualibus dijudicare atque discernere; non erat actatis, non (lﬁsci;)lirl:xe, N
disciplinae, non cujusdam etiam consnetudinis, non illorum denique meritorunt; non enim
parvi gaadii et felicitatis res est: itane tandem ne illud quidem arripere poteram, quad in

onmnium hominum judicio summi Dei legibus natura ipsa constituit.?
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aumentaba con aquel éxito frecuentisine v por s ampetu se inclinaba irreflexivamente hacia
el gran mal de la obstinacion. Porque el cnal genero de debatic despuds de Ta andicion de
gatos me habin acercado, todo lo que yo podia por el mio o por enalquier ingenio o por otias
fecturas lo atribuia a aquellos solos (23) de moy buen wrado Asi el andor en fas condendas
era movido (li.'n'i;m‘\cntc a cansa de sus discursos, |y] el amor a ellos a cansa del resuitado de
fas contiendas. Por lo cual sucedia, por ciertas pasiones asambrosas, que lo que dijeran, no
porque yo sabia, sino porque deseabia que Tuera verdadero, por verdadero lo aprobaba. Y asf

sucedio que, aunque lenta y cautamente, sin embargo, por tanto tiempo siguiera a hombres

tjue preferion la nitida pajn al alma viviente.

12. Sea verdadero, en aquel tiempo no podia juzgar y discernir las cosas sensibles de
las inteligibles, es decir, las carnales de las espirituales; no habin edad, ni discipling, ni
incluso costumbre alguna, ni, cn fin, mérito alguno; pues no es asunto de pequeflo Lozo o
felicidad, finalmente asi ;acaso no podria sin duda coger aquello que la naturaleza misma

con Ias leyes del Dios suprento determina en el juicio de todos los hombres?
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CAPUT X Peceatim notmnsi o volutate. Uita of voluntas sia chigire notissing,

Voluniay ynid sit.

Quivis enim homines, quos modo a4 communi sensu generis hunan null disrupisset
amentia, quae  vellent ad judicandum  studia  detulissent,  quamlibet  imperitiam,
quintumeumaque etian trditatem; velim experirt quid mibi respanderent roganti, utrum ¢is
peceasse videretur, de cujus darmientis manu seripsisser alius uliquid flagitiosum. Omnes
quis dubitet ita fuisse negatorus ilud esse peccatum, ita reclamaturos, ut ctiam succenserent
fortasse quod tali eos ragatione dignos putaverim? A quibus. ego, quoguo modo poteram,
reconciliatis et in consilium restitutis peterem, ot me alind tam manifestum, et in omnium
cognitiane positum, interrogantem non maleste terrent: wne quaercfem, si nun dormientis,
sed scientis manu, qui membris tamen cacteris vinclus atque constrictus esset, quisquam

valentior aliquid similiter fecisset mali, utrum quia id nosset, quanvis omnino noluisset,
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CAPITULO X, No existe el pecado sio por voduntad. Lo vida ) suvolintad o cada

quicires mgy conocida.  Qué ex kyvolmntad”?

Pues cualesquiera bombres, 1 los que ninguna demencia hubiera destinaido solo del sentido
comim del génern humano, guce aportaran las tendencias que quisieran para juzgar, cualquie
ignorancia y cualquier torpeza, yo quisiera probar que me responderian preguntando, si les
pareceria haber pecado alguien [que] con su mano dormida atro hubiera escrito algo
vergonzoso. ¢Asi quién duda que todos habian de haber negado que aguello es pecado, yue
habiin de haber protestado, de tal manera que quizi también se enojarian porque [yo] haya

pensado que etlos eran dignos de tal pregunta?

A quienes reconciliados y restituidos a mi consejo, yo pediria, del modo que pudicra,
que no [me] tomaran a mal a mi que preguntaba algo tan manifiesto y colocado en ‘el

conocimiento de todos; entonces preguntaria, si con fa mano, no del que duerme, sino del

que sabe, el que no obstante hubiera sido daminado y encadenado de los demas miembros,

de} mismo modo cualquiera mas fuerte hubiera hecho algo mal, acaso porque hubiera
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ullo peccati nomine 1eneretur, Bt hic mihi onmes mirantes quod talia sciscitarer, sine
cunctatione vesponderent, nihil etiam istum ompino peceasse, Quid ita? Quia de quo
nesciente, vel resistere non valente quisquam quidpiam mali Fecerit, juste dammari nullo
modo potest. Atque idipsum cur ita esset, si in illis hominibus naturam ipsam percontarer
humanam, Facile perveniren ad id quod cuperem, isty modo quaerens: Quid, st dormiens ilie
jam sciret quid atius de manu ejus facturus esset, ¢t de industra, plus potus etiam ne
expergiscereiu, se somno dederet, ut aliquem jurando falteret; num ei quidguam samnus ad
innocentiam suffragaretur? Quid aliud quam nocentem hominem pronuntiaret? Quod si et ille
volens vinctus est, ut aliquem similiter praetenta defensione deciperet, quid el tandem, ut
peccato careat, illa vincula profuerunt? Quamquam his obstrictus, revera resistire non
valeret;  sicut ille - dormiens, quid tunc fieret,  ommino nesciret,‘ Numquidnam igitur

dubitandum est quin peccasse ambo judicarentur? Quibus concessis colligerem, nusquam
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conocida esto, aunque i verdad no aubiera querido, seria culpable de atgin nombre de
pecado. Y aqui todas sorprendidos de que preguntara tales cosas me respondieran sin
tardanza que, también éste en verdad nada peeo, Por qué? Porque cualquicra que no
sabiendo o to pudiendo vesistir. hava becho algu mal, de ningin modo puede ser condenado
justamente. (Y por qué serii asi esty misn? [Porque] si entie aguellos hombres indagara la
mismi naturaleza humana, facilimente Hegarfa a esto que deseara pregontando de este modo:
(Quéfdecia]? si aquél durmiendo ya sopiera qué habrin de hacer otro de su mano, y de
intento mas belido para no despertar, se entregaria al suefo para que jurando engafiara a
alguien; jacaso el sueiio le favoreceria alga para su inocencia? ;Qué otra casa proclamaria
sino que el hombre es nocivo? Y si aquél fue cautivadu queriendo para que del mismo modo
engafiara a alguien con fa pretendida defensa, ;para que estuviera libre de pecado, en fin, en
qué aquellas ataduras foeran utiles para é1? Aunque encadenado por éstos, realmente no
pudiera resistir{se]; asi como aquél, durmiendo, en verdad no sabria, qué se hacia entonces.

;Acnso, pues, puede dudarse algo de que se juzgara que ambos hubieran pecado?

Yo pensarfa que, habiendo conocido estas cosas, evidentemente ¢f pecado no existe
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stificet nisi it volunttate esse peeatim cum: ik aosiliaretur etiam illud, quod justitia

peccantes tenet soby mala voluntate, quanvis yuad voluerint implere nequiverint,

13, Quisquamne me ista tranctantem, posset dicere, in rebus vbscuris ubditisque
versar, ubi propler intelligentiun paucitatem vel frawdis vel astentationis suspicio nasci
solet? Secedat paulisper il intelligibitium sensibiliumgue distinetio nulla mibi fiat invidia,
quod tardas animas subtilivin disputationum stimulis perseguor. Liceat mihi me scire vivere,
liceat mihi scire me velle vivere. in quac si consentit gunus humanum, tam nobis cognita est
voluntas nostra, quam vita, Neque cam istam scientiam prafitemur, metuendem est ne nos
quisquam falli posse convincat: hoc ipsun enim falli nemo potest, si aut non vitat, aut nihil
velit. Non me arbitror quidquam obsctrum attulisse, et vereor ne cuiquam mugis, quod haec

nimium manifesta sint, videar esse culpandus: sed quorsum haec tendant, consideremus.

14. Non igitur nist voluntate peceatur. Nobis autem voluntas nostra notissima est:

neque enim scirem me velle, si quid sit voluatas ipsa nescirem. Definitur itaque isto modo;
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e ninguna parte sino en ko voluntad como también me vadara aquello jde] que ajusticia
tiene « los que pecan por su ok mala vointad, aungue do hayin sido capaces de camiplir lo
(ie quetian,

3 Nopuede algmen decir que vo ralands estas cosas me Sleuentro en cosas
oseuras y escondidas, donde por la poquedad de os que entienden la sospechi suele nacer
de engaiio o de vanidad? Que aquella diterenciacion de lo inteligible y lo sensible se aparte
U momento: singua antipatia se me haga, porque persigo o las almas tardas con estimulos
de agudas disquisiciones. Que se me sea pernutido saber que vivo, que me sea permitido
saber que yo quiero vivir en las cuales cosas, si el genero humano esta de acuerdo, tanta
nuestea voluntad nos es conocida como la vida. Y cuando declaranios este conocintiento, o
debe temerse que alguno dewuestre que nosotros podemos ser engamados: pues nadie puede
ser enganado con esto mismo, ya si ao viva, ya [si] nada quiera, No pienso que catise alguna
oscuridad y dudo mas que yo parezca a alguno yue haya de ser culpable de yue estas cosas
son demasiado manifiestas, pero consideraremas qué fin tienden estas cosas,

14, Asi pues, no se peea sino por voluntad, Y mestra vohintad es muy conocida por

nosotros: pues no sabria que quiero, si no supiera qué es v voluntad, Asi pues se define de

este modo: 1 voluntad es el movimiento del alma, no obligando ninguno, a algo que o se



Voluntas est animi motus, cogente nudlo, ad aliquid vel non amittendum, vel adiptseendum
Cur ego ita tune definire non possem? An erat difticile videre fnvitum volentt esse
contrarium, 2 ut contratiom sinistrum dextro esse dicimus, non ut nigrum atbo? Nam
cadem res simub et nigea et alba esse no porest duorum autent i medio Qusque positus, ad
alterum sinister est, ad alterum dexter; simul quidem utrumque unus homo, sed simul
utrusnque ad e hominem nutfo modo. tta quidem mvitus et volens unus aninws simul
esse potest; sed unu atque ident nolle simul et velle non patest. Cum enim quisque invitus
wlquid fucit, si cum roges utrun id tacere velit, nolle se dicit; item si roges utruntid velit non
facere, velle respondet. Mt javitum ad ficiendum, ad pon faciendumi autem volentem
reperies; id est enit umun animunt une tempore habetent utrmque, sed aliud atque aliud
ad singula referentem. Cur haee dico? Quia si rursunt quacramus quam ob causam id invitus

faciat. cogi se dicet. Nant et omis invitus faciens cogitur; et omnis qui cogitur, si facit,
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debe perder, o qie se debe ateanzar, As pues por que entonees no podiia definirla asi? 0
era dificil comprender que para o que desea lo contrario es lo oblivada. como decimos que
fa izquierdaa es lo contrario a la derecha, no como 1o newsa i lo Banco? Pues la misma cosa
mo puede ser simultineamente tanto negra come bianca: pera uno situado en medio de os.
para une es izquierdo. para otro, derecho: en verdad un hombre ¢s simulianeamente fas dos
cosas, pero al misma tiempo de ningin modu las dos {eosas] respecto a un solo hombre.
Asi, sin duda un alma ptiede ser al mismo tiempo torzada o queriente: pero por otra parte,
no puede querer y no querer lo mismo sinxitaneamente. Pues cuuﬁdo alguien haee aleo
obligado, si le preguntas si quiere hacer so. dice que él no quiere; asimismo, si le preguntas
si quiere no hacerlo, responde que quiere. Ast, lo encontraris obligade a hacer, pero
queriendo no hacer, esto es, [encontraris| un alma que tienc en un solo tiempe las dos cosas
[l querer y el oo querer], pero [encontrarias un alma] que leva uno v otro pai‘u cada cusu‘

¢Por qué digo esto? Porque si por otra parte[le] preguntamos por qué causa hace
esto obligado, dira que él es forzado. Y en efecto todo ef que hace [aluo] obligado es
forzado; y todo el que es obligado, si [lo] hace, [0} hace sélo obligado. Solo falta que of que

quiere
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nonnish invitus facil. Restat ut volens a cogente sit liber, etiamsi se quisquam cogi putet. Et
hoc enim todo omais qui volens facit, non cogitur; et omnis qui non cogitur, ant volens
Bacit, aul non facit. Haec cum in omnibus hominibus, quos interrogare non absurde
possumus, 3 prero usque ad seoem, a ludo literario usgne ad solbim sapientis, natura ipsa
proclamet; cur ego tune non viderem in definitione voluntatis ponendum esse, Cogente
nullo, quodt nunc quasi experientia majore cautissimus posui? At si hoe ubigque manitestum
“est, et non doetring, sed natura omnibus promptuny, quid restant quod videatur obscurm,
nisi Torte ullum lateat, aliquid nos velle cum volumus, et ad hoe moveri animum nostrum,
idque aut habere nos aut non habere, et si haberemus retinere velle, st non habercuwus
acquirere? Quare aut non amittere, aut gdipisci aliquid vull, oinnis qui vult. Quamobrem, si
pimaia ista fuce elariora sunt, sicuti sunt, neque meae tantum, sed notitise generis humani
veritatis ipsius liberalitate donata, cur illo etiam tch\porc dicere non pdsécm: Voluntas est

motus animi, cogente nuilo, atl aliquid ve! non amittendum, vel adipiscendum?
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esté libre del que Tuerza, o si algen piense que e forzads Y poes, de este modo, todo o
que queriendo hace, no es obligido, y tode el que no es obligado o hace queriendo, o no
hace. Ya que la naturaleza misma proclama estas cosas entre todas los Tombres, a las que
e podemos mterrogar absurdasiente, desde el nifio hasti cbancion desde ol juego literario
hastu el sitial del sabio; ¢par qué entonces vo, no veria {quel debe ponerse en la definicion
de fa voluntad, obligando ninguna, fo que shora may cauto can mayor experiencia, por asi
decirlo, puse? Pera si esto es manifiesto en todas partes, v o por Ly doctiing, sina por la
- naturaleza es patente para tadas, qué resta que parezea 0sewro, a no ser que se oculte i
alguno, y que nuestra alma se mueve hacia esto, y eso nosotros lo tenemos o no lo tenémus,
y si o tuviéramos querriamos retenerla; si no lo uviéramos [querrimmos] adquirirlo? Por lo

cual, todo cf que quicre, o quiere aleanzay algo, o no quiere perder{lo].

Por tanto si todas estas cosas son mas claras que la luz, tal como son, y no s6lo al
mio, sino 4l conocimicnto del génera humano dadas por la liberalidad de fa verdad misma,
por qué no podria yo decir también en aguel tiempo: la voluntad es el movimiento del alina

ya para no renunciar a algo, ya para aleanzarlo, sin obligar aadie.

i




CAPUT NL- LS. Peccarnm quid.

Dicet aliquis Et hoe te adversum Manichacos quid adjuvaret? Exspecta; sine prius
ctiam peccatunt definamus, quad sine voluntate esse ton posse omnis mens apud se
divinitus conscriplum legit. Ergo peccatum est voluntas retinendi vel consequendi quod
Justitia vetat, et unde liberum est abstinere. Quanguam si liberum non sit, non est voluntas.
Sed malui grosstus quam scrupulosius definire. Etiamne bi libri obscuri mihi serutandi erant,
unde discerem neminem vituperatione supliciove dignum, qui aut id velit quod justitia velle
non prohibet, aut id non faciat quod facere non potest? Nonne ista cantant et in montibus
pastores, el in theatris poetae, ct indocti in circulis, ¢t docti in bibliothecis, et magistri in
scholis, et antistites in sacratis locis, et in otbe terrarum genus humanum? Quod st nemo
vituperatione vel damnatione dignus est, nut non contra vetitum justitiae faciens, aut quod
non potest non faciens, omne autern peccatum vel vituperandum est, vel damnandum, quis

dubitet tunc esse peccatum, cum et velle injustum est, et liberum nolle; et ideo definitionem
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CAPITULG XU e s of pevada !

Dird alguien: ;Y esto qué te ayadaria contra los maniqueos? Espera; permite [que] antes
definamos tambien ol pecado, of cusl sin voluntad no pueder ser, oda meme lee lo escrito en
si divinamente. Asi pues, ¢l pecado es ta volumtad de retener o aleanzar o que la justicia
prohibe, y por I cual [se] s libre de ubstenerse. Pero si no se es libre, no existe la voluntad,
Pero preferi definirto mis vastamente que mas escrupulasamente. Y estos Libros (24)
oscuros debian de ser investigados por mi, de donde yo aprenderia que nadie es digno de

critfca v castigo, quien o no quiere fo que la justicia no prohibe querer, o no hace lo que no

se puede hacer. (Acaso no coantan estas cosas los pastores en los montes, los poetas en los

teatros, los ignorantes en las asambleas, los doctos en las bibliotecas, las maestros en las
escuelas, los obispos en fos lugares sagrados, ¢l género humano en'ln tierra?

Y si madie es digna de crdtica o condenacion, o no haciendo [algo] contra la
prohibicion de la justicia, o no haciendo lo que no puede, pero todo pecado v debe ser

condenado o criticado,

£ Quién duda ahora que el pecado existe tanto cuando es injusto ¢l querer, como s
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Manm et veram et ad intellizendum esse Tacillimam, ef non mado nune, sed tane guogue a me
potuisse dici: Peccatum est voluntas retinendi vel consequendi quod justitia vetat, et unde

liberum est abstinere?

CAPUT Xl 16, Ex datis definitiombns peccati et voluitatis - hacresim
Manichaeoram totam everit, Lx malorum item animarmn insta damnatfone sequitur non
wettura, sed voluniate malus exse. Ammas esse watara honas, quibus . dutor venia

jreccatorn.

Age nunc, videamus quid baee adjuvareat. Plurimum omnino, ‘ut nihil amplius
desiderarem: totam quippe causam linirent. Nani quisquis secreta conscientiae suae legesque
divinas penitus naturae inditas, apud animum intus, ubi expressiores certioresque sunt,
consulens, has duas definitivnes voluntatis atque peccati veras esse concédit, t;)mm

Manichaeorum haeresim pacissimis et hrevissimis, sed plane invictissimis ratiunculis sine




ns (\

libwe ¢ no querer, v por eso aquelia detinicion tmo es verdadera como muy facil de
entender; y no sala ahota sino también en aquel tiempa pudo ser dicho par mi: ¢l pecado es

la voluntad de retener a conseguir, lo que b justicia prohibe, y de abi es fibre el abstenerse?

CAPITULO XILI6 Con fux definiciones didas del pecado 3y do by voluntad se
derriba tody ke herejia de los monigueos. Asimismo, por ks justa condenacion e fos almas
thatlas ye signe gie o por naturaleza, sine por vohaitad, son malas; gne los almas, a las

e les ex chda ko idunlgencia de los peeados, soi hienas por mralezo.

Y hien, veamos aliora [en] qué nos ayudan estas cosias. Muchisimo, sin duda. de
modu qice nada mas desearia, puesto que [ello] pondria fina toda la causa. Pues cualquiera

que, consultando Jos misterios de su conciencia y las leyes divinas profundamente. aplicadas

a la naturaleza, dentro del alma, donde son mas tangibles y mis ciertas, conceda que estas .

dos definiciones, de la voluntad y del pecada, son verdaderas, condena toda la herejia de los

maniqueos con muy pocas y breves, pero completamente invencibles razones, sin ninguna



ulla cunctatione condemnat, Quod sic consideran potest Duo animarum genera esse dicunt,
anum bomim, quod e ex Deo sit, ut fon ex aliqua maiesia vel ex mhilo ab en factum, sed de
ipsa cjus omnino sublantia pars quaedam processisse dicatur; alierum autem malum, quod
aulla prorsus ex parte ad Deum pertinere credunt credendumgue commendam et ideo sliud
summum bonum, hae very summum malum esse pracdicant: atque ista duo genera fuisse
aliquando discreta, nune esse cammixta, Genns quidem commixtionis hujus et causan
pondum audieram: sed tamen jam guaerere poteram, vinnn ud molum genus animarum,
antequam bonp misceretur, habnisset aliquam voluntatem, S eﬁim nop habebat, sine peccata
atque inocens erat, et iden nullo modo malim. Si amem ideo malum, quia ficet esset sine
yoluntate, tanquant ignis, tamen si bomm altigisset, violaret, atque corrumperet: quantum
est nel'z‘ls‘ et-naturam mali tantum valere ad comnutandam uflan Dei partem, et summum
iud bonum corruptibde et violbite credere? Quad si vol‘untus inerat, profecm inerat,
cogente nuflo, motus animi ad aliquid vel non amittendum, vel adipiscendum. Hoc antem

aliquid, aut bonum erat, aut bonwm putabatur: non enim aliter appeti posset. Sed in summa
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irresolucion. Lo cual puede considerarse ast: Dicen que esisten dos géneros de almas: uno
bueno, que de tal manera existe por Dios que no fue hecho por por ét de ninguna materia o
de Ia nada; pero se dice que procedio como una parte de su misma esencia; y otro malo, que
creen, vy confian para ser creido, gue [este énero de alma) por ninguna parte pertenece a
Dios, y por eso predican que aqudl [yénero] es el sumo bien, pera dste [género] ¢l sumo
mal; y que estos dos géneros alguna vez estuvieron divididos, pero ahora estin mezclados.
Mis in, 1odavia no he oido ¢l origen y causa de esta mezela, pere en todo caso yo podia
preguntar si aquél género malo de fas almas, antes de que se mezelara con ¢l bueno, habla
tenido voluntad alguna. Pues si no tenia, era inocente y sin pecado, y por eso de ningltm
modo era malv, Pero, si por eso [era] malo, porque aunque existiera sin voluntad, como el
fiiego, pern si hubiera rozado el bien, [lo] lubiera profanado y corrompido,j cudnto es
nefasto creer que la nuturaleza del mal valga tanto para transformar alguna parte de Dios,
como que aquel sumo bien es corruptible y violable! Y si la voluntad existia, existia,
diertamente, no obligando ninguno, ¢l movimiento del alma hacia algo o que no debe
perderse, o alcanzarse. Y este algo o era bueno, o se creia bueno; pues de otro modo no se
podria apetecer. Pero, antes de ln mezcla que pregond, en el sumo mal nada tue bueno

mmnea. ; De donde, pues,
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malo, ante sommistioneny quam pracdicant, aullum imquam bontm it Unde igitur ibi vel
seientia vel opinio boni esse potuit? An nibil volebant girad apud se esset, atque illud banum
verum, quod estii erat, appetebant” Ista vero praeclara ot magna lade praedicanda
voluntas est, qua sunmum appetitur et verum bonam, Lnde igitur in summo malo motus
anini tanta laude dignissimus? An studio nacendi appetebant? Primo, vodem revolvitur ratio.
Qui enim nocere vult, bono aliquo vult privare alium prapter aliquod bonum suum. Erat
agitur in eis vl seientia boni, vel opinio, que summa malo nullo modo esse debebat. Deinde
bonum illud extra se positum, cui nocere studebant, uttm vmnine esset; unde cognaverant?
Siinlellexcrant, quid tali mente praeclarius? An guidquam est aliud, quo magnis laborius
omnis bonorum parrigatur iutentio, hisi ut summu;n illud et sincerum bonum intelligatur?
Quod erpo mune vix paucis banis justique conceditur, id tne illud merim makim nullo bono
adjuvante jam paterat? Si autem illae aninae corpora gerebant, et id aculis viderant; quae

linguie, quae pectora, quae ingenia laudandis istis oculis praedicandisque sutficiunt, quibus
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pudo ser el conoeimiento o fi creencia ded bren alli® Acaso Hlas alimas no] goenan nada que

extuviera junto a ellas y apetecian aquel bien verdadero yue eetabia Juera fde ellas]?

Pero ésta preclara y que debe ser pregonads con grde adabanza es fa valuntad, pos
f gque se apetece el sumo y serdadent bien. g De donde, pues, en el ama mal un movimiento
del alma dignisimo de tanta alabanza? (Acaso apetecian can el afin de danae? Prinieramente,
el razonamienta se vielve a lo mismo. Pues quien quiere dafiar, quicre privar a ofra de algn
hicnt por algin bien propio. Asi pues, en ellas [las almas| estaba ¢l conocimientos del bien, o
la idea, 1os que de ningin modo debian existir en o suma mal. Ademas, aquel bien, colacado
{uera de ellas, al cual se empefaban en dafar, sioen verdad existiera [ e donde lo
canocerian? Si lo hubieran entendido ¢qué habrin mds preclaro que tal mente? jAcaso hay
alguna otra cosa a donde se dirija tada intencion de los buenos sino o entender al sumo y
sincern bien? Asi pues, lo que ahora con dificultad se concede a pocos buenos y justos, ya
entonces, auxilidndolo ningdn bien, habia sido capaz de aquel mal puro. Pero s aquellns
almas Hovabin los cuerpos y habian visto esto con los ojos jqué le'nguus.k qué pechos, qué
mgenios bastan para que esos ojos sean alabados ‘y pregonados, a Jos que las mentes de los

justos apenas pueden igualarse? (Cuantas cosas buenas encontramos

;
i
|
i
i
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vix possunt mentes justorn adiequart’ Quanta hong invenimus in stmo mala? Sienim
videre Detm malu est. non est bonum Deuas: bonum est tem Deus: banum st igitur
Deum videre; et nescio guid huic bano comparari queat. Porro quod videre bonum est, unde
fier patest ut posse videre sit malim’! Quapropter yuidguid vel n illis aculis, vel in istis
mentibus tecit, ut ab his possit vider divina substantia, magoum et ineflabili laude
dignissimunt bonum fecit, Si autem non factum, sed ipsumy per se tale ac sempiternum erat,

difticile hoc mato quidyuam melius invenitur,

17. Postremo, ut nihil horum landandorum habeant illae animae, quae florum
rationibus coguntur, quaererent utriny aliquas an nullas animas Deus damnet. St nullas,
nullum meritorum judicium est, nulla providentia; et casu potius quam ratione mundus
administratur, vel potius non administratur: non emin administratio casibus danda est. Hoc
autem si omnibus qualibet religione devinctis credere nefas est, restat ut aut sit aliquarum

animarum am damnatio, aut nulla peccata sint. Sed si nulla peccata sunt, ctiam nullum

matum: quod isti si dixerint, haeresim suam uno ictu interficiunt. Convenit igitur mibi cum

illis, animas aliquas divina lege judicioque dammitri, At hae, si bonae sint, quae illa justitia




Y
en el st oval Paes, <t ver o Dieses ados Phos no es el bien; pero of bienes Dios: luego,
ver a Dins es hueno v i se guie patede compararse aeste bien, Por otra parte, paesio que ¢l
ver es bueno, (por qud racon puedy suceder gue el poder ver sea malo” Por lo cual, todo lo
gue fa sustancla divina hizo, ya en aquellos ojos, vie en estas mentes, para que por éstos
pueda verse. hizo un bien grande v dignisimo de inefable alabanza. Pero si no fue hecho, sino

¢l mismo existia por s, tal y sempiterna, dificilimente se encontraria algo mejor que este mal

17. Finalmente, a tin de que aquellas almas, que se oblignn a tener en los
razonamientos de aquellos, nada tengan de estas cosas que deben alabarse, yo pregunturia si
Dios condena a algupas almas o a nitguna. St a ninguna, o existe ningn juicio de méritos,
ninguna providencia; v el nundo es administrado por la casualidad antes que por la razon, o
mejor, no es administrado, pues la administracian no debe darse para casualidades. Y si esto
no ¢s licito creer a todos fas obligados por alguna religion, resta que o exista la condenacion
de algunas almas, 0 no exista ningn pecado. Pero, si no existe ningln pecado, tampoco
ningin mal: si éstos (25) hubicran dicho lo cual, con un solo golpe hubicran destruido su
herejia, Asi pues convengo con aquellos que algunas almas son condenadas por Ia ley v

juicio divinos. Pero si éstas, son buenas, ¢eual es aquella justicia? Si malas, ([lo son] por
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est” Si malae; natura, an voluntate? Sed natura esse malae animae oullo modo gueunt. Unde
Iwe docemus? De superioribus detinitionibus voluntatis atque peceati. Quia dicere animas, et
esse malas, et nibil peceare, plemim est dementine: dicere :|ulcm.pcccm'c sine voluntate,
magnun deliramentum est; el peceati reun tenere queniquan, quia son tecit quod facere
non potuit, summas iniyuitatis est et insiiae Quanobrent illae aninae quidquid faciat, si
natura, non voluntate faciun, id est, si libero et ad laciendmm ¢t ad non faciendum motu
anini carent; si denique his abastinendi ab opere suo potestas mdla canceditur, peceatum
carum tenere non possumus. At omnes fatentug, et malas animas juste, et eas quag non
peceaverunt, injuste dammari: Giemur igitur eas malas esse quae peecant. $llag atem, sicut
ratio docuit, nun peceant. Amimarum ergo malarm genus nescio quad extraneum, quod 2

Manichaeis inducitur, nutum esc

{8, Nunc bonum Hlud genus videanus, quod rursos italaudant, ut ipsam Dei
substantiam dicant esse. Quanto autem melius est ut suum ordinem meritumque quisque

cognoscat, nec ita sacrilega superbia ventiletur, ut cum se taties commutari sentiat, sunimi




patreza o por voluntad? Peve fas afmas de teninomedo ueden see malas por taturateza
e dande enseiamos esto? e las amerores defimciones de oluntad v de peeado. Porque
es plenn de focur deair gue fas afmas son malis, v que on madd pecan, pero decw que pecan
Jin voluntad, es un gran delino. v tene cotin e de peendu aadawen, porgre qo tizo b
que no pudo hucer es de suma inguinidad § oewa Por o Gto agueltas alinas o que l!hccn)
si fu haven por naturalezi, no por vohintad, esta ¢s, si carecen del libre movimiento del alma
{26) tanto para hacer come para no hacer; en fin st a ¢stas ninguma facultad de abstenerse de
su trabajo es concedida, no podemos sustener of pecadi de ellas. Pero todas proclaman que,
fas atmas malas son condenadas justamente y éstas, las que no pecaron, injustamente; asi
pues proclaman que ellas, las que pecan, son anlas. Pero aquéllas, asi camo lo ensefto el
rzonamiento, no pecan. Par consigiiente, ese no ¢ qué extraiio uénero de almas malas,

que es presentado por los manigueos, es nulo.

18. Ahora veamos aquel género bueno, que a la nversa lo alaban de tal manera que,

dicen que es la misma esencia de Dios. Pero, (Cuidnto mejor es que cadi una convzeir su
orden y mérito, y ast no excite la sacrilega soberbia, puesto qlie tantas veces sivnte que se

pinbia, de manera que crea que es la esencia de aguel sumo bien, al eval ef razonamiento



illius boni, quod itcommutabile pra vitio protitetar et doeet, credit esse substantiam? Ecee
enim cum manifestam sit non peccare animas in vo quod non sunt e, quales esse non
possunt; bude constant jam nescio quas Bas induciitias aullo modo peceare, et propterea
illas amnino son esse: refinguitir, ut quoniam coneedunt esse peceata, non inveniant guibus
ea tribuant, nisi bona generi animarum et substantiee Dei. Maxime attem urgentur
auctoritate christiana: nomquam enim negaverunt dari ventam peccatarum, cum-fuerit ad
Deum quisque conversus; munquam diserunt (ut altis multa) quod Scripturis divinis hoe
cuispiam corruptor inserverit, Quibus ergo peccata donantuy? St alieni genests iflis malis,
possunt et bopae fier, possunt Dei regnum possidere cum Chiisto. Quod isti quia negant,
nec haient alterum genus, nisi eaum quas de substamin Dei esse perhibent; restat ut non
solum etiam ipsas, sed ipsas solas peccare fateantur. Ego autem nihil pugno ne saolae
peccent: peccant tamen. At enim mali commixtione coguntur? Siita coguntur, ut resistendt

potestas nulla sit, nott peccant: si est in potestate sua resistere et proprin voluntate
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pradosamente propotie s cineita S mmubble” Pues he aqui que como os manifiesto que
las almas na pecan en esto que o <o tales cuales oo pueden ser: de donde consta que esas
va o st cudles mduadas de ningm modo pecan; v por eso aguéllas completamente no
existen, queds que, va que conceden que exizten los pecados, po encuentran & quienes
atribuirlos, sino at wénera bueno de las ahmas y a la esencia de Dros. Pero sobre tado sop
urgidos por la autoridad cristiana, pues nunca negaron que se diera el perdon de los pecados
amando cualquiera se hubiera convertido hacia Dios, nunca dijeron (como otras iuchas
casas) que algin corruptor hubiern mezclado esto en las divinas Escrituras, Asi pues, (a
quiénes son perdonados los pecados? Si a aquelfas [almas] malas-def género ajeno, pueden
hacevse también buenas, pueden poseer el reino de Dios con Cristo. Lo que éstos ya que
niegan, y no lienen ofro penero, sino de aquéllas que-muestran que existen de a esencia de
Dios, resta que no sdlo contiesen que ellas pecan, sino también que pecan ellas solas. Y asi
pues nada discuto que pecan solas, sin embargo pecan. (Pero se dird que son obligados por
Ia mezcla deb mal? Si son obligadas asi, de manera que no existe ning\ina capacidad de
resistir, no pecan; si en su capacidad esta el resistir, y por prbpin voluntad consienten, (por

qué tanto bien en cf sumo mal, por qué este mal en ef sumo bien, somos obligados a:

Y
¢
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conseptiunt, cur tanta bona in summo mako, cur hoe malum in sumimo bono, per doctrinam
illorum cogimur invenire; nisi yuia neque thed malum est quod suspicione inducunt, negue

hoe sumium bonum quad superstitione pervertunt”

CAPUT XIL- 19, Fox detiberatione in molam et in bonam partem won haheri dno
animaram genera. Concesse genere onimarnn iflicicnmum ad mepics, non sequi has esse

natra malas, alias esse sunmum hamin,

At si de duobus istis generibus animanum delirare illos et evrare docnissem, aut certe
ipse didicissem, quid remanere poteral, cur milli jam de ulla re audiendi vel consnfendi
viderentur? An ut discerem hine ostendi animarum duo esse genera, quod in deliberando
nune in malam partent, nunc in bonam nutat assensio? Cur non magis hoc signum cst unius
anine, quae libera illa voluntate hue et hue Ferrd, hine atque hine refersi potest? Nam mihi
cum uccidil,bunum me esse sentio utrumque considerantem, alterutrum eligentem: sed
plerumque illud libet, hoc decet, quonsm nos in medio positi Tuctuamus. Nec mirum: ita

enim nune constituti sumus, ut et per carnem voluptate aftici, et per spiritum honestate
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encontrar[lo] por la ensediinza de aquettos, sing porque o existo, ni aqued inal es el que

[nos] inducen can la saspech, ni este sumo bien el que destiayen con la supersticion,

CAPETULO XN 19 De Ja deliheracion hacra la parte mala 3 a ke huena no se
wenen dos woneros de almas, Admindo el sénero de las almay arvasteadas o lay cosas
vergonzosas, 1o se deduee gue estas falmas] son malas por natraleza, fv guel las otras

son el sumo bien.

Pero si hubiera ensefiado que aqueéllos delirun y se eyuivocan acerea de estas dos
generos de. almas, o yo mismo 1o hubiera aprendido con certeza, jqué buhicru podido
subsistir? ;par qué me pareceria que ya de ninguna cosa deberfan ser eseuchados o
consultados? jAcaso para aprender que de aqui se muestra que dos son los géneros de
almas, porque en cf defiherar ka adhesion vacila ahora hacia la parte mala, ahora hacia fa
buena? Por qué no mas bien esto es signo de un abma, la que con aquelly libre voluntad
puede ir de un lado a otro, apartarse de aqui y de alid? Pues, coando sucede a mi, siento que
yo soy uno solo que considera cada uno de los dos [géncros] th elige uno de los dos;
pera genesalmente, aquél agrada, éste conviene, noso‘lrus vacilamos colocados en medio de
cllas. Y no es asombrosn: pues estamos constituidos ahora, de tal manera que tanto -por

placer
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possimus, Quare non duas animas hine Gaeri cogor? Possumus enim melius et multo
expeditius intelligere duo genera bonarum vetum, quorum tamen neutrum ab auctore Deo sit
alienum, unam animam ex diversis atficere partibus, inferiore ac superiore, vel quod recte ita
dici potest, exteriore atque interiore, Ista sunt duo genera, quae sensibilium et intelligibilium
nomine paulo ante tractavinws, quae carnalia et spiritualia libentius et familiarius nos
vocamus, Sed facium est nobis difficile a camalibus abstinere, cum panis verissimus noster
spiritulis sit, Cum labore namque nunc edinus panem, Neque enim nullo in supplicio sumus
peccato transsgresionis mortales ex immortalibus facti. Ideo contingit ut cum ad meliora
conantibus nobis, consuetudo facta cum camne et peccata nostrn. quodiam modo militare
contra uos, et difficultatem nobis facere coeperint, nonnulli stulti aliud - genus animarum,

quod non sit ex Deo superstitione obtusissima suspicentur.




podemos <et afictidos en ki caine, encel espannn, por a honradez. (Por qué no soy obligado
aqui a reconocer o fas dos alman? Pues mejor y mucho mas acilmente podcmt); entender
que dos wéneros de casas buenis, de los que sin emburge ninguno de los dos es wjeno a
Diog coma autor, alieetan wia sola alma en diversas partes, en lo mferior y en lo superior, o
1o que rectamente puede decirse asi; en o exterior y en fo interior. Estos son los dos
generos, fo que poca antes tratamos con el nombre de Ja sensible y lo inteligible, a los que
nosotros de muy buena gana y muy Gmiliarmente Hamamos lo camal y lo espiritual. Pero
para nosotros ha legado hacer dificil el abstenerse de fo carnal, cuando nuestro verisimo pan
es lo espiritual, porque ahora comemas el pan con {nuestro] trabajo. Y pues no sin ningdn
castigo, por el pecado de la transgresion, de inmortules fuimos hechos mortales. Por esto,
sucede que, anando tendiendo a lo mejor, la costumbre hecha cdn la carne y nuestros
pecados cn cierto modo comienza a ehar y a hacer una dificultad contra nosatros, algunos
tontos :iospechéron por una muy absurda supersticion que hay otro géncrd de almas qué no

existe de Dios,
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20, Quanguam etiam si eis concedatur inferiore alio genere guimanim nos llici ad
turpia, ndn inde canliciunt aut illas natura malas esse, aut istas summum bonum. Feri enim
patest ut propia illae voluntate appetendo quad non ticebat, hoe est, peceando, ex bonis
factae sint matae; nirsusque fieri bopae possing, sed sic ut quamdin manent in peceato ad
sese alins oeculta quadam sursione traducant deinde, ut omino makae non sint, sed in suo
genere quamvis inferiore, opus proprium sine ullo peccato exerceant: istae autetn superiores
quibus actionem fonge pracstantiorem renun moderatrix justitia sunma tobuerig, s iltas
inferiores seyui et imitari voluerit, peccando fiunt matae, aon quia malas, sed quia male
imitautur. Ab illis enim agivar proprivn, ab istis appetitur alienuny unde illae in soo grddu
manent, istae ad inferiora merguntur, Velut cum homines fevina sectantur. Pulchre numque
incedit quadrupedans equus: at s hac homo pedibus manibusque: imitetur, quis eum vel

palearum cibo dignum putet? Recte igitur plerumgue improbamus imitantem, cum eum




20, Aunque se les conceda que nosotros somos arrastrados a lo vergonzaso por ofro
género inferior de almas, de o cual no logran que aquéllas son malas por naturaleza, o que
dstas son ¢l sumo bien Pues puede suceder que aquéllas, apeteciendo por prapia voluntad
lo que no estaba permitido, esto es: pectndo, de buenas tueron hechas mitlas; y por el
cantrario pudieron ser buenas; pero de modo que mientras permanccen en el pecado, atraen
hacia si & otras con ciertn persunsion oculta; ademds, que no sean completamente malas,
Pero en st género, aungue infertor, ejerzan su propia obra sin pecado alguno; pero éstas
superiores a las que iy suma justicia regente de las cosas habrin otorgado una accion muy
superior, si it aquellas interiores hubieran querido seguir, pecando se hacen malas, no porque
sean minlas, sino porque imitan mal. Asi pues, lo propio se apeteee por aquélias, lo ajeno por
éstag; de donde: aquéllas permanecen en su orden, ésas se precipitan hacia lag feriores. Por
ast decirlo, como los hombres siguen a las fieras. Pues ¢l caballo, cuadritpedo, anda bien,
pero si ¢l hombre imita a éste con manos y pies jquién piensa que ¢l es digno de una comida
de pajas? Asi pues, cuando aprobamos lo que es imitado, generalmente reprobamos con
justicia al gue imita, Pero [lo] reprobamos, no porqﬁu na “[lo] haya logrado, sino

completamente
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quem imitahir probemus. hnprobamus sutem, non quin non sit assecutus, sed quia dmNino
assequi volut, I eguo enim probamus illud, cul quantum pracponimus hominen, tantum
offendimur quod infertor sectatir, Quid inter ipsos homines, in emittenda voce noone quod
praccn bene facit, etiamsi charius ac melius i faciar senator praccone, insanus est? Coelestia
suseipe: Tucens luna laudatur, suoque awrsu atque vicibus bene coustderautibus satis placer,
tamen si eam 56f velit imitari (fingamus enith ewm posse labere hajustmodi voluntates), cui
nan sume dc jure displiceat? Ex quibus ilng est quod intefligi volo. Etiam si sunt animae
(quad interim incertum est), corporels officis non peccato, sed natura deditae, nosque,
yuatiquam sint infeviares, aliqua tamen interiore vicinitate contingunt, non itlas ideo malas
haberi oportere, quia et nos cum cas sequimur, et corporea diligimus, mafi sm(nus. Propteres
eni cosporea diligendo peccamus, quia spiritualia diligere et justitia jubemiir et najura

possenius, et tune in nostro genere aplimi et beatissin sunws.

S
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porque quiso fograrla Pres en of caballo aprobamos aquello, a lo que tanto anteponenios al
hombre, cuanto somos ofendidos porque  persigue cosas inferiores. Qué, entre los
hombres mismos, al emitir la voz, lo que el pregonero hace bien, acaso no el senador,

aunque haga esto mds claramente y mejor que of pregonero, es wn insensato?

Mira 1o celestial: 1a huma que brilla es alabada, v agrada bastante con su curso y
sucesiones i 1os que bien las consideran, pero si el so! quiere imitarta (supongamos que ¢l de

este modo puede tener los deseos), a quien no desagrada grandemente y con justicin?

Esto es lo que quiero que se entienda de aquellas cosas. Aun si hay almas (lo cual es
incierto), que fueron cntregadas o trabajos corpdreos no por el pecado, sino” por la
naturaleza, y, aunque scan inferiores, no obstante, nos tocan por alguna afinidad inlérior. no
por eso conviene que  se tengan aquellas alnas [como] malas,. porque tambidit nosotros,

cuando fas seguimos y preferinios lo corpdreo, somos malos.

Pues por esto pecamos prefiriendo lo corpdreo, porque tanto por justicta somos
mandados a amar las cosas espirituales, como por naturaleza podemos, y entonces. en

nuestro género somos los mejores y tos mas dichosos.
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21, Quamobrem, quid habet argumenti acstuans in wtramque partem deliberatio,
modo i peecatim prona, nodo invecte et subveeta, ut duo animarm genera, quorum
alteris natura ex Deo sit, alterius non sit, cogamur aceipere, cum alias tot causas alternantis
cogitationis conjicere liceat? Sed hage obscura esse, et incassunt ab animis lippientibus
quaer, quisquis bomis renin existiniior est, videt. Quare il potius quae de voluntate atque
peecato dieta sunt, ifla, inquam, quae sunuma justitia neminem ratione utentem ignorare
permittit, ifka quae st auferantur nobis, nibil est unde discipling virotis inchoetur, nihil unde a
vitiorum morte surgatur, etiam atque etiam considerata satis clie ac dilucide Manichacorum

haeresim falsan egse convineunt.

i

e s meinird
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21 Por o cual, que tiene de arguaiento Ja iguictante deliberacion que se agita
hacia una y otra parte, ora inclinada haciicel pecado. e elevada acia [o hecho rectamente,
de mudo que debamos aceprar que dos son los géncros de las almas, deos gue L naturaleza
de i existe por Dios, v B del oo no; stenda licito conjetrar tantas otras causas de
reflexion alternativa ? Pero eualquiera gue es buen juez de las cosas ve que estas cosas son

oscuras y que en vano son buseadas por las almas de ojos legaiosos.

Por fo cual mas bien aquellas cosas, fas que lieron dichas de ky volontad y del
pecado, aquéllas, a las que la justicia suprema [no] permite ignorar a nadie que use dela
razon, aquéllas, Jas que si se alejan de nosotros, nada de donde comience fa disciplina de fa
virtud, nada de donde se levante de la muerte de los vicios, consideradas unﬁ y otra vez

bastante clara y ampliamente convencen que I herejia de los maniqueos s falsa,
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CAPUT XIV.- 220 Kersmn ox poenitendi atilitaie monsiratur emimas non natra

maday esse. Demonstrationt tam certae nonuisi ox constietidine eprandi contradictinr,

I-lunﬁn simile est quod de poenitendo nune dicam. Nam, ut inter amnes sanos
constat, et quod ipst Manichaei non solum fatentur, secd et praecipiunt, utile est-poenitere
peceati. Quid ega nunc in hane rem divinarum Scripturarum testimonia, quae usquequaque
diffusa sunt, colligam? Vox est etiam esta naturae: neminem stultum rei hujus notitia
deseruit, hoc nabis nisi penitus insitum csset, periremus. Potest aliquis dicere, non se

peccare: non autem sibi esse, s peccaverit, poenitendum, nulla barbaries dicere audebit,

Quae cum ia sint, quaero ex duobus illis generibus animnrum, cujus sit poenitere peccati?”’

Scio quiden neque




CAPITULG SV 22 Do evo del proveciio de arreventirs, sc ensedia gie las
alimas no son ks poi gconradezo, A tan cortera demostracion: solamente replica por

costphre Joerrar,

De estas cosas es semejante lo que hablaré ahora acerca del arvepentirse, En efecto,
como entre todos fos sanos consta, y fo que los maniqueos mismos no s6lo reconocen, sino
tambien ensefan, es il arepentirse del pecado, (Para qué reumiré yo ahora testimonios de
las Escrituras divinas, que fueron esparcidos por todas partes, sobre este asunto? Fsta voz
tantbién es ta de fa naturaleza: fa idea de este asunto [no] abandono a-ningin necio, nos
hubiéramos perdido si esto s hubiera sido inculcado profundamente en nosotros. Alguien
puede decir que ¢l no peea, pero ninguna barbarie osara decir que, si pecd, no debe
arrepentirse. Puesto que esto es asi, pregunto gentre aqueltos dos géneros de almas, de cual

es [propio] af arrepentirse del pecado? 8¢ ciertamente que ni puede ser de aquel que puede
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illius esse posse, qui male facere, veque s qui bene tacere non potest: quare, st cortim
verbis ntar, sianinam tenebramim peceatt poenitel, non est de substantia sumimni matt; si
antmany lucts, non est de substantit summi boad. Pocatendt enim affectus ille qui prodest, et
male fecisse poenitentem, et bene facere potuisse testatur. Quomade igitur ex we aihil mali,
si ego perperam feei? aut quomodo e recte pacnitet, si ega nan feet? Audi partem alteram:
Quommndo ex me nikit boni est, cui bana voluntas inest? ant quomodo me recte poenitet, si
non inest? Quamolirem aut negent isti esse poenitendi magnam utilitatem, ut non solum a
christian nomine, sed ab omni ctiam vel imaginaria ratione pellantur; aut animarum Ma duo
genera, unum ex quo mihil mali, alterum ex quo aitil bani sit, dicere atque docere jam
desinrnt: quad si faciant, Manicltnei esse utique jam desinient; tam tota ila secta ista bicipiti,

vel patius praecipiti animanim varietate fulcitur,

23. Ac-mihi quidem satis est sic scire quod Manichaei errent, ut scio poenitendum
esse peccati: et tamen si nunc amicorun mearum sliquen, qui usque adhuc tllos audiendos
putat, compellem jure amicitize, et cf dicam, Scisne utile esse, cum quisque peccaverit,
poenitere? sine dubitatione se scire jurabit, Si-ergo te fecero ita scire talsam esse

Munichacorum haeresim, desidernbisne amplius? Quid amplius se posse in hac re desiderare
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ohrar bieg, ni de aquel que no puede obrar bici: por lo cual, usando las palabras de ellos {los
maniquens], si ¢l alma de fas tinieblas s arrepiente Jel peeado, no es de ke esencia del sumo
mal; si el alma de la juz [se arrepiente del pecadu], no es de fa esencia del sumo bien. Pues et
sentimiento de arrepentivse, que es wtil, demuesira gue el que se arrepiente, wnto abrd mal,
como pudo obrar bien. Asi pues. si yo hice mal, jde quémodo nada del mal existe en mi?, o
si yu no hice jde qué modo me arrepiento hien? Escucha la atra parte: jde qué modo nada
‘tlcl hicn existe en mi, en quien esta ki gena voluntad 2 ¢o si [la buena voluntad] oo tiene, de
qué moado me arrepiento bien? Por esta razon ésus o nicguen que existe la gran ventaja de
arrepentirse -de modo que no silo se separen del nombre cristiano, sino también de tudn
razonamiento imaginario-, o ya cesen de decir o ensedar que aquellos dos géaeros, de almas
son: uno, del cupl nada del mal existe, otro, del cual Il:ld‘il de bien existe; y si lo hacen,
dejaran ya de ser enteramente maniqueos; pues toda aquella secta se sostiene sobre esa

suursidad doble , o mejor, ruinosa de fas almas,

23 Y para mi ¢s suficiente saber asi que los maniqueos se equivoean, como s¢é que

uno debe arrepentirse del pecado; y, sin embarga, si ahora por el derccho -de’ amistad
presione a alguno de mis amigos, que lodavia piense que aquéllas deben ser escuchados, yle
diga: ;No sabes que, cuando alguien ha pecado, {le] es atil arrepentirse? Sin duda jurari que

¢l sabe. Asi pues, si asi te hiciera saber que In herejia de los maniqueos es falsa jdesearias
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respondeat. Bene quidem hue usque. Sed cum ostendere coepero corntas necessariasque N
rationes, quae illam propositionem adamantinis, vt dicitur, catenis innexie consequuntur,
remeque totm ad conclusionem qua illa everiior secta perdusero, negabit se forsitan scire
utilitatem iflam peenitendi, quam nemo docis, nemo indoctus tgnorat, el potius se scire
contendent, cum dubitanws ot defiberamus, duas in nobis animas patrocinia prapria singulis
quaestionis partibus adhibere, o Consuetedo peccati! o comes poena peecati! Vos ime tunc a
rerum tam manifestarum consideratione avertistis, sed non sentientt nocebatis: nune vera in

Familiarissimis meis similiter non sentientibus me jan vulneratis torquetisque sentientem.

CAPUT XV.- 24, Orat pro anticis quos habuit erroris socios.

i?

|

)

1

!

Attendite ista, quacso, charissimi: vestra ingenia bene novi. Si mihi minc vos :
qualiscumque. hominis mentem rationemque conceditis, multo ‘certiora suit, quam quae ibi )
Co i

vel videbamur discere, vel magis credere cogebamur. Deus magne, Deus omnipotens, Deus !

sunimae bonitatis, quem inviokbilem atque incommutabitem credi atque intelligi fas est,

Trina unitas, quam eatholica Ecclesia colit, supplex oro, expertus in me misericordiam tuam,
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mis? Que responda qué s puede desear en esta cuestion. Clertamente esid bien hasta
agqui. Pero cuando yo empices a presentar los razanamientos ciertos y necesarios, que’
ligados can eadenas diariamente, como se dice, siguen aquella posicion; y canduzea toda la
cuestion hasta la conelusion, con by que aguella secta se derriba, negara que ¢ quizd cunbue
aquella wtilidad de arrepentirse, To cual ningiin docto, ningéin indocto ignora, o mejor
afirmara que ¢l sabe, como dudamos y reflexionamos, que en nosotros las dos almas
muestran las defensas de kit cuestion en cada una de las partes. {Oh costumbre del pecado!
jOh pena compaiera del pecado! Vosotras en aquel tiempo me desviasteis de la
consideracion de cosas tan nianiftestas, pero dadabais al que no sentia; mas ahorn yu en mis

mas mntimos que del mismo modo no sienten, 4 mi, al que siente, heris y atormentis.

CAPITULO XV .- 24 [dgnstin] ruega par los amigos que tivo como compaiieraos de

sierror (27).

Ruego, atended estas cosas, carisimos: conoct bien vuestras cualidades. Si vosotros
ahora me concedéis el conocimiento y razanamiento de cualquier hombre, estis cosas con

mucho son més ciertas que las que alli o pareciamos aprender, o mas bien, eramos obligados

a creer, Dios magno, Dios omnipotente, Dios de suma bondad, al que es licito creerse y

entenderse inalterable ¢ inviolable, unicad de tres, a la que fa Iglesia catdlica da culto,
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ne homines cun quibus mihi 4 pueritia i omni convietu it summa consensio, i tuo cultu a
me dissentire permittas. Video maxine exspectani hoe foco. quomodo etiam catholicas
Scriplu‘l us o Manichaeis acensatas vl tune detenderem, si, ut dico, cautus essem; vel nune
defendi posse demonstrem. Sed in allis voluninibus Deus adjuvabit propesitum mesm; nam

hujus jam, quantum arbitror, maderata parci sibi postulat longitudo,




suplicante oro, habiendo probado w misericordia et mi, no permitas a los hombres, con los
que desde mi infancia tuve ef suma consentimiente en toda convivencia, diseatir de mi en tu

culto.

Compiendo perfectamente que se esperaba que en este higar o defendiera como en

aquel tiempo las Escrituras catdlicas culpadas por los maniqueas, si, como digo, fiiera cauto,

o ahora demuestre que pueden defenderse, Pero en airos volimenes Dios ayudard a mi -

proposito, pues de ste, como juzgo, ya sit extension moderada pide que cese,
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NOTAS A LA TRADUCCION
1) Ademiss de la facultad del entendimiento existe L iluminacion del entendimiento
por parte de Dios.
2) Se reliere o que se puede entender por los sentidus corparales o par la
inteligencia.
3) Las manigueos.
4) Para los maniqueos el principio del mal es coeterno al del bien.
5) Recordemos que, para San Agustin, se pcrcil)é con los sentidos y s;* entiende con
ia inteligencia, ¢l interior.
6) Serefiere a la uz del mundo _visiblu
7) Por el Padre de Cristo.
8) La forma sustancial de la cosa.
93 Se refiere a la idea que tuvo del alma cuando fie maniqueo
10) Los carnales.

11) El sol y la luna se perciben con los ojos carnales, pero es en nuestro interior

donde sabemos lo que son en realidad

12) i se afirmara viva, se afirmaria también que tiene alma, pues ¢l alma vivifica a

los cuerpos.
13) Los vicios y las virtudes solo forman parte del mindo inteligible.

14) Se reliere al zapatero.
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15) Teoria de la participacion,

tes Sar Nenstin. en los Sobloquios 1,6,12, define a) ojo interior como “Para ver a
Dias ¢ alma tiene necesidad de tres disposiciones: que tenga vjos gue pueda usar,

que niire, que vea, Qjo del alma es la mente limpia de toda mancha det cuerpo®.
17) No se veria la fuz a través de lo sensible, bem se tendria su carencia a través de
lo inteligible,

18) Probablemente se refiera a Lucifer, que era dngel en un principio.

19) Los maniqueos.

20) Se retiere a los "sabios” maniqueos al entablar sus disputas.

21) Desde su regreso a fa fe catdlicn. |

22) Su adolescencia.

23) A fos maniqueos.

24) Se refiere a las Sagradas Escrituras,

25) Los maniqueos.

26) El libre albedrio.

27) Puede tratarse de los mismos maniqueos o fos amigos de San Agustin, a quienes

convencion de unirse a la secta y después paco a poca rescato de ella.
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