RSN UNIVERSIDAD NACIONAL AUTONOMA {7
DE MEXICO

FACULTAD DE PSICOLOGIA

AMAR A DIOS EN TIERRA DE INDIOS
(LA DISIDENCIA RELIGIOSA INDIGENA)

T E S I S

QUE PARA OBTENER EL TITULO DE:

LICENCIADO EN PSICOLOGIA

P R E 8 E N T A N

JORGE OMAR ZGARCIA HIDALGO
DAVID MANUEL VELASCO SAMPERIO

DIRECTOR DE TESIS:
LIC. ALFREDO GUERRERO TAPIA

| | MEXICO, D.F.
* YTESIS COM -

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN



e e

Universidad Nacional - J ~  Biblioteca Central
Auténoma de México -

Direccion General de Bibliotecas de la UNAM
Swmie 1 Bpg L IR

UNAM - Direccion General de Bibliotecas
Tesis Digitales
Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADQOS ©
PROHIBIDA SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta protegido por la Ley Federal
del Derecho de Autor (LFDA) de los Estados Unidos Mexicanos (México).

El uso de imagenes, fragmentos de videos, y demas material que sea
objeto de proteccion de los derechos de autor, serd exclusivamente para
fines educativos e informativos y debera citar la fuente donde la obtuvo
mencionando el autor o autores. Cualquier uso distinto como el lucro,
reproduccion, edicion o modificacion, sera perseguido y sancionado por el
respectivo titular de los Derechos de Autor.



A mis mejores amigos, La Famifia.

Para Apa y nuestro porvenir.



A todos ustedes por su paciencia .
y desprendimicnto.

Para la amistad eéntraitable,
Silvia y Santiago



B

La elocuencia del poder estd en el
silencio que genera

Basil Rerstein

Alguna vez, ha escuchado alguien ese clamor
espantoso al que generalmente lHamamos silencio?
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INTRODUCCION

Fue a causa de los turbulentos dias de 1994 que esta reflexion sobre los
grupos disidentes en México se pospuso por mas de un afio. Nuestro
objetiva no cambié a pesar de las tormentas ideoldgicas en torno de fa
iglesia, la disidencia, el proselitismo, la militancia y demas asuntos que han
ocupado a la opinién publica en los dltimos 20 meses; tal vez se consolido,
se volvié mas actual.

Pretendimos analizar las estrategias de penetracion de una minoria religiosa
(La Iglesia Evangélica Espiritual de Méxice), en una comunidad indigena de
la Huasteca Veracruzana (San Gregorio, Municipio de flamatian).
Perseguimos los aspectos que hacen de la Evangélica una minoria, para
desde el marco de referencia de los estudlos que sobre influgncia social han
realizado diversos tedricos (Moscovici entre ellos), acercamos al complejo
analisis de la conversion de religiones en una comunidad indigena particular.

Paradogicamente después de un afio, resulta mucho mds clara la
importancia de las minorias disidentes, su funcién transformadora y- - los
mdiltiples obstaculos con que se encueniran,

San Gregorio es una tipica comunidad indigena de la huasleca veracruzana.
Con grandes rezagos han sufrido ademas de la marginacion, los abusos de
poder de un sistema que los abruma y los aniquila. En ese escenario de
ausencia institucional, existen otras formas alternas de organizacion que
crecen en presencia y redimensionan a la comunidad, entre ellas las
llamadas sectas religiosas. En San Gregorio durante los primeros meses de
1993 realizamos visitas y convivimos con sus habitantes afternando fos
trabajos dirigidos a levantar una memoria de un sonado conflicto agrario y
analizar paralelamente el crecimiento de Jos evangdlicos' de Hamatlan.
Ambos trabajos requirieron de platicas largas con camuneros, ex Ilder‘es' de
organizaciones politicas (Sosimo Hernandez y su padre Francisco, hoy



finado), organismos no gubernamentales, corno Agrupacion de Derechos

Humanos Xochitépetl, A.C. (Concepcién Hernandez) y Grupo de Apoyo a
Pueblos Indios, A.C. (GAPI), el INI de Huayacocotla, los padres de la
parroquia de Huayacocotla, y el pastor protestante de San Gregorio:
Clemente Cruz y su familia. Tedos sin distincion aportaron datos y platicas
sabrosas, como solo en el sector rural pueden suceder. Hoy creemos sin
engaios que ninguno de ellos espera el producto de una Tésis cocinada tan
lentamente.

En el contenido del trabajo se encontrarén de entrada con algunos de los
elementos tedricos que sirvieron de base para el anélisis de la expansion de
las minorlas religiosas. Los tedricos de la influencia soclal y ahora de la
conversion fueron gula para ordenar las reflexiones que sobre disldencia,
intolerancia, poder, estilos de comportamiento y liderazgo, arficulamos en Ia
tesis.

Una breve descripcion de la historia del protestantismo en México pretende
alejar definitivamente Ias creencias de que el protestantismo es un fendmeno
nuevo, alslado y ariificial. Por el contrario, sus origenes se remontan a méas
de 100 aiios y su crecimiento responde a factores endégenos de nuestra
sociedad.

l.a descripcion de San Gregorio y sus alrededores, llamatlan, nos dan el
contexto geografico en el que se suceden los acontecimientos. Sdlo dos
personajes se describen en el documento; los catdlicos de llamatian . el
Pastor protestante de San Gregorio, ambos de gran relevancia en nuestros
analisis.

Un conflicto agrario que removio las estructuras comunitarias y que. por
diversas clrcunstancias les dlo la razén a los evangélicos (absolutamente
contrarios a la lucha por la_tierra), inclind la balanza por lo menos
momentdneamente en favor de la minorla protestante.



Finalmente un analisis que demuestra como una conclusion Imuy gruesa, que
cuando se cierran las posibilidades de organizacion politica y social,
emergen huevas y diversas formas de expresion de las inconformidades,
nuevos grupos, que por diversas vias: religlosas o guerrilleras, por ejemplo,
den esperanzas a sus habitantes de una vida mejor.



CAPITULO 1. DE DISIDENCIAS, CONFLICTOS E INFLUENGIAS.

Ser disidente en México, representa en cualquier terreno un asunto por
demas nolable, pero especialmente reconocerse disidente, requiere nuestro
respeto y atencion. La socledad utiliza las minorias disidentes como victimas
propiciatorias para culparlos de todos sus males. Antes que las brujas las
victimas fueron los judios y después de ellos los locos, asl como mas tarde
los homosexuales; el diferente siempre se convierte en alguien a quien
combatir. La sociedad sacrifica a aigunos de sus miembros como en un rito
purificador, que conserve st integridad y supervivencia.

La lucha "contra el mal" contribuye a consolidar al grupo; todo hombre puede
darle sentido a su vida invalidando la de los otros y ganarse su lugar en la
comunidad. Las sociedades jerarquicas y autoritarias, han sido las mas
grandes productoras de disidenclas.

Consideramos importante abrir espacios para el estudio de aquellos que son
disidentes porque impugnhan las estructuras sociales dominantes, en lo
politico, en Jo soclal, en lo cultural, en lo raligioso. Estas disidencias la mayor
pate de las veces, responden a fas demandas de actores o grupos
subalternos, en determinados sectores. Tratamos de revalorar el hecho. de
ser diferentes, en contraposicién con un contexto que lo desvaloriza y lo
considera una desviacién, situacion que ha llevado a México ha vivir con
una "heterofohia", '

Las disidencias son asuntos que tienen su explicacién en la lucha entre
intereses antagonicos en las sociedades, o que da como resultado una serie
de resistencias, fricciones y confrontaciones, que en ef terreno de la reiigion
generan mutacion en las creencias,

En los tiempos de la caceria de brujas, Siglo XV, los enemigos de Dios eran
perseguidos por la santa inquisicion. Esas épocas en’ las cuales la santa
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inquisicion se daba vuelo, coincidian también con periodos de gran agitacion
social, que conmovian los cimientos del feudalisma con insurrecciones
campesinas, conspiraciones populares, el nacimiento del capitalismo y la
aparicion del protestantismo. Eso refleja que desde aqueflos liempos el
grupo en el poder no admite ninguna rivalidad en lo que es una de sus
claves de poder: la mediacion con lo divino.!

Tralamos de analizar fa enorme complejidad de procesos diferentes, que
promueven el debilitamiento de fas resistencias al cambio de creencfas y la
adopcion del punto de vista de otro. Sobre todo considerando que existe la
capacidad en los individuos de modificar el comportamiento de otros sin
recurrir a la fuerza, como resultado de una interaccidn, es decir por un
proceso que los psicdlogos hace tiempo llaman: influencia social.

£ control socfal y &l cambio social constituyen objetivos ineludibles de la
influencia. Ambos a veces se complementan y en ocasiones se oponen. Es
claro que las tendencias al control social y el cambio soclal no actian en el
mismo senlido. Generalmente ese antagonismo se hace evidente, El cambio
social es el proceso central de fa influencia minoritaria.

Ha quedado demostrado por autores que ya son clasicos en la psicologfa
soclal, que la inluencia no constituye patrimonio exclusivo de! poderoso o dei
que ocupa una posicién sociaimente dominante o que goza de los atributos
del poder; que la influencia desde el poder genera complacencias produclo
de la relacion de dependencia; que las fuentes desprovistas: de poder, en
determinadas circunstanclas, generan un cambio profundo, una converSlén
implicita, y, que la influencia se finca en procesos complejos y polimblfos’.
Por ello, hemos recurrido a las teorlas de la influencia minoritaria, para
explicar concretamente las estrategias de expansion de un grupo religiose no

! Gonzales, -Lucero: *Brujas, hercjes y disidentes: victimas propiciatorius”, en Hacin ¢l
nuevo milenio, Estudios sabre meslanismo, Identldad naclonal y soctsiismo. Utopla, nacionalistno
y sucialismo; vol, 11, Universidad Auténoma Metropotitana, Editorial Viilfcania, México 1986, p. 8,

Cf, Serge Moscovici (1976), citado por: biflez, Tumds; *“Poder, Conversion y Cambio.
Sucial", en La Influencis Social Inconsclente, Lditoria! de! Hombre Anthropas, Espaila 1991, p. 264,



catdlico, en una comunidad especifica de la huasieca veracruzana (San
Gregorio, Municipio de llamatian).

Evidentemente al abordar un asunto religioso y dado que las creencias son
elementos de orden cognitiva, serla absurdo pretender excluir toda
referencia al campo cognitivo para explicar estos cambios. E! conflicto
cognitivo sin duda existe al confrontar dos ideas o creencias incompatibles.
Segun algunas teorlas, no se cambia de comportamiento si se percibe una
raz6n suficiente para canservar tu propia conducta.

Casi todos los analisis de la conversion y en general los de influencia social,
basan su teorla en un enfoque individualista de la psicologla social. "Es enla
cabeza del sujeto individual en la que acontece todo”. Nosolros, acentuamos
nuestro interés en el analisis del conflicto social y de! proceso de negociacidn
que se Inicia, cuando surge la ruptura del consenso por parte de un grupo
disidente.

Nos alejamos del analisis individual y cognitivo, estimando que para el
estudio de las sectas o grupos religiosos, tienen. una fundamental
importancia las refaciones de poder y el conflicto social. Hacer caso omiso de
la existencla del poder que constantemente se ejerce entre los grupos
dominantes y-ta poblacién, nos llevaria a tratar al conflicto social, como si
s6lo se tratase de un problema cognitivo, o a considerar sélo la vertiente
cognitiva e individual de un fenémeno profundamente anclado en lo social
(Ibérez, 1991). '

En lo concreto, las aportaciones de este estudio se centran en buscar
algunos elementos utilizados como estrategias' de ‘penetracién y
béasicamente hacia la mecanica de relacion entre estas minorlas religiosas y
el resto de la comunidad. Pretendimos acercarnos més a los detalles que
detenminan’ estas dinémicas comunitarias, influidos por las normas
impulsadas por los grupos religlosos, normas " ..qué promueven un proceso
de cambio que no es global, ni homogeneo, nl sigue un desarrollo lineal y



continuo. Por el contrario es un procese caracterizado por sus rupturas,
oscilaciones, conflictos y contradicciones.™ Tratamos de revisar el estilo de
comportamiento de los grupos, que posiblemente aporten elementos para
elaborar una tipologia de las sectas religiosas, que adn no esta acabada.
Asl, abordamos este estudio tomando como referencia principal las
categorias de analisis surgidas de los multiples estudios realizados en torno
de fa influencia social (ver en el capitulo V Analisis: Consistencia en el
comportamiento y liderazgo alterno) e incorporamos dos aspectos que
consideramos fundamentales y que no siempre estan presentes en estos
estudios: la historia y el contexto social,

Por elio hacemos un recorrido breve por |a historia del protestantistno en
México, elemento fundamental para entender y ubicar el estudio de caso de
San Gregorio. Evidentemente el surgimiento de un grupo prolestante en la
huasteca no es obra de la casualidad, ni su expanslén debe explicarse como
un hecho aislado. Tiene que ver con el trabajo que han venido realizando los
grupos protestantes en México, desde hace mas de 100 afos.

En todo caso, nos hemos dado cuenta de la complejidad que representa
abordar un fenémeno social como éste, desde la perspectiva de la influencia
soclal, pues requiere siempre varios niveles-de analisis donde se arficufan
continuamente necesidades y funclonamlentos intergrupales, multiples
relaciones individuales, posiciones soclales. y una gran cantidad de
representaciones sociales. En relacion a las conversiones de los grupos
indigenas hacia ofras religiones, sin duda es necesario: analizar’ las
transformaciones sufridas en sus visiones del mundo, en sus com‘plejos
sistemas culturales étnicos. Y es que la cohversion o cambio en la
orientacién religiosa de una persona o de un pueblo, implica-una serie de
transformaciones paulatinas. que promueven un cambio no nacesariamente
radical, drastico o definitive, mucho menos lineal, “...pero- que representa
una respuesta adaptativa y consciente en un contexto de cambio soclal."

Molinari, Claudia: "Protestantismo y cambio religioso en Ja Tarahumara: apuntes para
una teurfa de ki conversion", Ponencia inédita. Seminario sobre Religiones, INAH 1995, p. 10,
4 fdem, p. 9. -

ki
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En resumen, nos interesan los grupos protestantes como minorias
disidentes. Y es que los grupos prolestantes en México sin duda son una
minaria. Pero no sélo por las enormes distancias en niimero de seguidores
que tienen en relacion a los grupos catélicos. Su caracter minoritario esta
marcado por una posicion objetiva subordinada en el campo religioso
mexicana. Constituyen una minorfa  nacional subordinada, sujeta a
discriminacion, explotacion y opresién, desde el punto de vista econdmico,
politico, sccial y cultural. Esa desventaja se une a su condicion de trabajo en
las regiones mas maiginadas del pais.

Por ofra parte fue nuestro interés dar un espacio a los grupos indigenas
dentro de ios trabajos de psicologia social. Sabemos que los grupos
indlgenas son, sin lugar a dudas el sector mas marginado dentro de la
sociedad. Por una historia muy larga se han ubicado a los indigenas en el
punto central de discusiones y debates que muy poca [os han beneficiado.

Con una organizacion, lengua, cultura y costumbres diferentes al resto de la
sociedad nacional, estas etnias sufren el aislamiento al que las obligan estas
diferencias, sumergidas en ia posicién mas desventajosa de la estructura
social. En la actualidad los grupos indigenas son el 9% de la poblacion
global nacional, siguiendo exclusivamente un criterio linglilstico para
cuantificarlos, quo sabemos es insuficiente, pues excluye lo social y. lo
cultural. Nos apegamos a ello pues no se cuenta en el pais con estudios
cuiturales mas amplios que ia lengua para clasificarlos.

Con 56 lenguas o idiomas diferentes, es México el pais en América Latina’
que mayor cantidad de indigenas tiene y no se ve ninguna posibilidad de que
se transforme esa situacién. Demograficamente los indigenas de México;

.han registrade una tendencia al crecimiento en nimeros absolutos
y & la baja en ndmeros relativos. Asl, de 2 millones registrados en
1900, se ha pasado a casi 8 millones 1990. (...)  Si la dinamica
demogréfica de los grupos indigenas se mantiene o desclende
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paulatinamente hasta alcanzar los promedios nacionales, la tendencia
al descenso relativo de la poblacion indlgena se invertird hasta el afio
2010. En cualquier caso se puede concluir que no hay evidencia que
sugiera una {endencia a la disminucion cuantitativa de los grupos
indigenas en un futuro previsible, mucho menos a su extincién. (...)
Por eso México es una Nacion plural y multicultural 5

Basta hechar una mirada a su modo de vida y se hace evidente la necesidad
de reivindicacién que tienen eslos grupos. Seguramente seran elios mismos
los que la hagan valer. Actualmente segiin Warman (1991) tres son los
aspectos que exigen reivindicacion inmediata: reconocimiento, justicia y
aulodeterminacion de su desarrollo.

La admision de sus diferencias, su reconocimiento respeluoso y Ia bisqueda
de socledades més equilibradas, no puede traducirse nunca enindiferencla o
exclusién, 1o que nos obliga a un compromiso colectivo con esas tareas.

Sin embargo Ias crisis en las que se encuentra el pals desde hace muchos
afios, obstaculiza seriamente |as posibilidades de ese sector para salir de Ia
marginacion en la gue se encuentran, mientras la inversion piblica destinada
al desarrolio de las zonas deprimidas sigue siendo insuficiente. Es en estas
regiones donde los grupos profestantes han fenido su mayor crecimiento.
Diversos factores se combinan para favorecerio.

En nuestro pals la penetracién de las sectas protestanies no es un hecho
aislado. Tiene profundas rafces en el iiberalismo jacobino de medjados de
siglo pasado. Su presencia tan difundida en los (ltimos aflos obedece a
factores de orden estructural, que tienen su reflejo en la conciencia, es decir,
en la subjetividad.

s Gobicmo de la Republica: Programa Nacional de fos Pucbios Indigenns de México 1991~
1994, . ‘



Segun una clasificacion de las sectas protestantes en nuestro pals elaborada
por Bastian (1983), existen tres tipns o sectores entre ellos:

Per un fado, el protestantismo historico formado por iglesias de origen
misionero que penetraron a partir de la segunda mitad del Siglo XIiX;
se relacionah todavia con las iglesias madres, las grandes
denominaciones norteamericanas. Por olro lado enconiramos las
misiones de fe, organizadas por cristianos independientes a partir de
fos afios 1920 como sociedades inferdenominacionales, wtilizando
téenicas modernas de evangelizacién de masas o dirigiéndose a
seclores pardiculares de la poblacién como los indigenas o los
estudiantes. Finalmente, el pentecostalismo reagtupa al conjunto de
las sociedades religlosas que acentian las manifestaciones
“calienles” de su conviavilidad y de su espiritualidad.

En los (ltimos afos se ha podido comprobar que en nuesiro pais la
presencia de {as seclas religiosas es alta. Se calcula que para 1990 mas de
10 miflones de mexicanos pertenecian a alguno de los doscientos grupos
religiosos no catolices, que operan en México. A pesar de elfo no podemos
confiar en las cifras establecidas. La principal fuente proviene de los censos,
con {a caracteristica de religion "por exclusién®. Esto es, solo-se registran los
casos de refigiones catélicas y las demds se clasifican como "no catdlicas”,
denominandolas posteriormente como sectas. De esta manera los dafos
resultan particularmente engafioses y posiblemente amafiados en faver de
los grupos catdlicos. '

Lo que sin duda ha sido un factor importante para su crecimiento son las
iimitaciones politicas. En la medida en que las posibiﬁdédes para la
participacion social y politica se reducen para las clases populares, la
propagacion de estas religiones de salvacion crece y a la inVersa. Con el
aislamiento al que estdn somelidos los grupos indigenas, los gnipos

o Bastian, Jean Pierre: Protestantismo y Socledad en México, Casa Unida de Publicacioncs,
S.A., México, 1983, p. 206. ‘
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protestantes son los tnicos sistemas coherentes para entender el mundo, a
que tienen acceso. Pero quedan pendientes maltiples aspectos par analizar,
fundamentalmente los relativos a sus estrategias de penetracion, la relacion
con las comunidades y los motivos que propician su aparente buena acogida
en las mismas.

Muiltiples elementos quedan por discutirse en torno a las sectas protestantes
y en general a los posibles efectos que ha traido sut insercion en la sociedad
nacional. Adn pesa la reflexidn continua sobre las transformaciones que esta
generando en la cultura y las tradiciones de los pueblos indios.
Consideramos que la discusién acerca de la pertinencia o no de las sectas
protestantes en las regiones indigenas, se ha estado librando en el terreno
de los hechos, e involucra una serie de criterios desde el mas amplio marco
de Ja sociedad, la cultura y de la democracia.

San Gregorio, tiene las caracteristicas de cualquier comunidad indigena.
Aislamiento, falta de infraestructura, injusticia y olvido, la caracterizan como
una comunidad conflictiva, que ha protagonizado una serie de pugnas de
resonancia estatal, en los titimos 10 afios. Sus casi 500 habitantes, conocen
la historia de su pueblo sin recursos, que como casi toda la huasteca tiene
una larga lucha por la tierra,

En ese pueblo, vecino al estado de Hidalgo, hace casi 10 afios la
organizacion de sus miembros y la cerrazén de las ‘autoridades y de los
caciques, provocaron la muerte de 9 personas, y €l encarcelamiento injusto
de 5 inocentes. En este contexto de valvenes y pugnas por la tierra, ld Iglesia
Evangelica Espiritual de México ha jugado un papel, y se ha mantenido con
cierto crecimiento y transformaciones, que les han dado buenos resultados.
En el caso concrelo de San Gregorio Ja religion protestante ha crecido
constituyéndose en un buen pretexto para recuperar la armonia perdida y
slgue slendo un camino propicio para continuar en 1a disidencla que les ha
sido obstaculizado, con una oposicién clara hacia una religién acaparada por
los caciques como es el catolicismo veracruzana,



Esas particularidades de San Gregorio, el contexto y sus problemas
especificos hacen que las acciones de los grupos impacten de manera
distinta, que en el resto del estado.

En un contexto en el que la absoluta carencia de cualquier tipo de
instituciones le da mayor relevancia a las existentes, Ia presencla y el
caracter de sus representantes, impactan definitivamente en las opiniones de
la poblacién. Esa circunstancia hace muy importante la revision minuciosa
del estilo de comportamienio de este grupo; los evangélicos de San

Gregorio.



CAPITULO Il .- BREVE HISTORIA DEL PROTESTANTISMO EN MEXICO*

a. Historias de un Dios intransigente.

Toda conguista que no sea amorosa, es una mala noticia.

Cuando Hernan Cortés desembarca en San Juan de Ulda un jueves santo
de 1521, trae consigo una herencia de 15 siglos de cristianismo imperial, En
realidad tanto Cortés como el Fraile Olmedo construyen sus Ideas desde la
conviceion de que la cristiandad es la unica forma plenamente humana para
vivir en el mundo. Sin embargo esa religion imperial, impuesta, administrada,
desarrollada y sostenida por la fuerza del impero, es una de las mas
grandes cargas de las que sufren los mlsmos colonizadores. Lo que llego a
América fue la iglesia, no el evangelio; lo que llegd fue una religion en la cual
el Rey era el patrén,

Se dice que hay dos categorfas dialécticas claves para entender Ja misiéh de
los espafioles en América; utopia y conquista. Si entendemos la utopla como.
la voluntad sincera, sana de querer anunciar una rellgién que pensaban era
indispensable para salvarse, para baulizarse .en el nombre ‘de Cristo,
entonces predicar el cristianismo era hacer el bien.

El Rey cristiano es el garante del cristianismo, por lo que habla que implantar
el imperio cristiano; la conquista. La empresa de la conquista lleva en sl una
contradiccion interna; la buena noticia de la evangelizaéibn Yy Ia,r'nala dela
conquista,

T.os datos incluidos en esle capltulo fueron retomadus de la participacion en ¢l Curso de
especializacion Religidn y Sociedad en Méxica, ofrecido por el Instituto Tecnoligico Autdnomo de -
México (ITAM) y ¢l Centro de Estudios de las Religiones en México (CI Rl M), umrdmado por
Antonio Dlaz y Jos¢ Luis Gonzdlez; encro-nbril de 1992,



Una vez consumada la conquista, los indigenas quedan en el otro extremo

de la balanza. Lo usual en una conquista entre indios era conservar lo que
habla y agregar lo del conquistador. En realidad lo tnico que interesaba, es
que reconocieran al emperador y al Dios lmperial, se descarta
definitivamente a las demas religiones

Se dice que aquel que cree en muchos dioses no cierra la vista, esta
dispuesto a recibir otros. El cristianismo descarta definitivamente la
posibilidad de otras religiones por considerarlas obra del demonio. Se da por
tanto un primer enfrentamiento con ia intransigencia.

Los aztecas hablan seguido la tradicion de todos los pueblos conquistadores
prehispanicos y  buscaban  emparentar con sus conquistados  para
legitimarse. Los nuevos conquistadores tenfan a diferencia un nuevo Dios
inflexible y poco negociador, del que habria que defenderse. Podria ser que
pensaran que se trataba de una conquista mas, pero se encontraron con que
el imperio tenla su propio dios intransigente. Tal vez ese sea el principio de
fa resistencia indigena. ' ’

Hay varias hipdtesis acerca de la dindmica de relacion entre la religitn
catolica y la religidn indigena. Se dice que;

a) Para disimular los indigenas se hicieron los cristianos evitando ser
molestados, tomo los judios en Espafa en la Edad Media, que
adoptaban nombres catdlicos para pasar desapercibidos.

b) Que los Indigenas asumieron que los Dioses que vencen a sus
Dioses, son més poderosos, por lo que merecen ser respetados. Con
la conquista muere el Gltimo rey del imperio, pero también muere con
él, el tltimo Dios imperial.

c) Lo que ocuri6 fue un proceso de progresivo sincretismo
{reelaboraclén de un nuevo sistema religioso, funcional a una nueva
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situacion y come el resultado del encuentro de dos sistemas pravios).
Asl ni las religiones nuevas ni las viejas son las mismas. Las viejas
son desquebrajadas. La cultura del conquisiado afecta a la del
conquistador. Se considera que el sincretismo es una expresion de
revolucién cultural de la conguista y como tal, tuvo un proceso lento
de establecimiento, contrastante con las revoluciones sociales.

d) Posiblemente las cifras de la cristianizacion fueron lan
abrumadoras, que areasaron con las viejas creencias en s6lo 20 afos.

La Presencia del Mal en el Mundo, no hay Religion que lo Resuelva.

Sinos apartamos de la discusion de la dindmica de relacion en las religiones
prehispanicas y el catolicismo, encontrainos que después de algunos anos,
la iglesia catéiica no sblo habla penetrado, sino que habla alcanzado unos
niveles de expansion, que la haclan sumamente poderosa. ‘

Una vez consumada la independencia en 1810, el nuevo Estado Mexicano,
tuvo que iniciar una negociacion politica y de bienes materiales, con fa
Iglesia. La Iglesia catélica no sélo se habla "servido con la cuchara grande”,
sino que era practicamente la duefia de la fonda. La sefiora habla engordado
mucho y tenia:

- 3112 hombres y 2089 mujeres dedicadas a aspectos religiosos.
- 4219 al clero secular y 5210 al regular.

- Una Arquididcesls y 14 Didcesis,

- 1073 Curatos y 175 Misiones.

- 206 Conventos para hombres y 56 para iujeres,

En 1810 hablan en México aproximadamente 6 milones de habitantes y se
calcula que existian dos religiosos por cada mil. La ciudad de México
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concentraba el mayor nimero de sacerdotes, 2667 de los mas de 9000

sacerdotes que tenia el pals.

Era tal el poder de la Iglesia catdlica, que de los 64 Virreyes que tuvo ia
Nueva Espaiia, 12 fueron religiosos.

Sin embargo uno de los grandes problemas que minaban su poder, era la
desigualdad en las remuneraciones de fos religiosos, pues mientras un
sacerdote de cualquier parroguia ganaba en 1808 entre 100 y 120 pesos
anuales, los ohispos y arzobispos ganahan entre 6,000 y 130,000 pesos.
Esa es una de las principales razones por la lo que se empez6 a formar la
disidencia religiosa catdlica en México.

Asl, el Estado Mexicana se dio a la tarea de defender la soberania y se puso
en contra de la‘iglesia catolica. Desde la independencia hasta ia liegada del
segundo imperio, los gobiernos mexicanos buscaban el reconocimlento de la
independencia, que solo lleg6 en 1836.

Tal vez resulta obvio que la iglesla catdlica se pusiera en conira del
movimiento independiente, pues fa independencia logré legitimarse con el
pueblo, Por gjemplo ia Iglesia logré acumular para“ los afios 30, dos terceras
partes de la tierra cultivable del pals. La Iglesia ademas de rescatar diezmos
y otras aportaclones, fungid mucho tlempo como banco, con tasas de interés
hajas, pero hipotecanda los terrenos. El enemigo estaba claro, grande, gordo
y soberbio. El Estado Mexicano, pequenio, débil, sin soberania y sin.
reconacimiento internacional.

Para entender el surgimiento del protestantismo en. México, esnecesvario
hacer un repaso acerca de la relacion Iglesia-Estado en el Siglo XIX y
analizar la evolucién especlfica del liberalismo mexicano. Podemos dividir su
evolucion en seis periodos claros:
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1) Independencia.

2) La Reforma de 1833-1834.

3) La Reforma de 1855-1859,

4) La Reforma de Maximiliano.

5) La Reforma de Lerdo de Tejada.

6) El Liberalismo Conservador de Potfirio Diaz,

1. La etapa de la independencia es el periodo del liberalismo en que se
reconoce a la religidn catélica como la unica posible. Ei liberalismo inicial no
prelende camblar la estructura social de México, sino s6lo la monarquia
constitucional. A pesar de ello la iglesia excomulga a los independentistas.

2. El gobiemo mexicano adopta una posicion mas beligerante y busca
cambiar algunos aspectos que no habian sido modificados. Inicia la Reforma
del 1833 basicamente con la pretensién de quitar poder politico a 1a iglesiay
al ejército. El motor intelectual del proceso es José Marla Luis Mora. Fue el
primero que analizd profundamente los bienes econbmicos de la iglesia 'y
planteé que la economia nacional requeria urgentemente de mecanismos
para ponerlos a circular. En general el pals se encontraba despoblado. Se
requeria atraer a inversién extranjera y 'ademés habitar las- zonas- mas
desprotegidas. Sin embargo, el monopolio religioso catélico bloqueaba la
poshilidad de aceptar a personas-con ofros cultos, por ese motivo Mora
introdujo la posibilidad de aceptar la heterogeneidad religiosa.

Entre Mora y Goémez Farias impuisan esta reforma, que podia afectar
seriamente los intereses de la iglesia y que incluso llegé a plantear que los
sacerdotes fueran empleados del Estado.

A pesar da que Santa Ana deroga la Reforma de Gémez Farfas la semilia
queda, para fructificar hasta después de la Reforma de 1857,

3. En 1855 se retoma la propuesta de Gémez Farlas, para secularizar los
bienes de la iglesia. Se crean en tomo a ella diversas leyes iwp afectan los



intereses de la Iglesia, pera sobre todo, se imptilsa un proyecto definitivo
para superar 1a intolerancia religiosa y decretar la libertad de cullos
(Ponciano Arriaga y Melchor Ocampo). Cuando estalla la Guerra de
Reforma, Juarez dice, "El Estado Mexicano protegera a la Iglesia catdlica, al
igual que a cualquier otra lglesia"; el mensaje esta dado.

En plena guerra entre liberales y conservadores, Juérez decreta la
separacidn de los asuntos civiles y religiosos y a pesar de lo delicado del
asunto, en 1859 la nacionalizacion de los bienes de la Iglesia y la liberad de
cullos. La lglesia Catdlica excomulga y sentencia a los firmantes de la
Reforma Constitucional. Este es el punto de partida més claro que vemos
acerca del surgimiento del protestantismo.

Retomemos, ia iglesia catolica excomulga y condena a los firmantes de la
Constitucion. Hay un grupo de padres (10 segun lo que se sabe) que estan
de acuerdo con la firma de la Constitucion y que amparandose en elfa, crean
otra iglesia, la denominada Iglesia Mexicana. Estos padres que fueron
llamados padres constitucionalistas, con el financiamiento de los liberales,
abren la puerta a protestantismo.

Cudl fue el papel de la tolerancia religiosa en el pals. Basicamente dar
opclones de eleccién a la gente, impulsar ideas nuevas, enirar en la
modernidad y regenerar moralmente a la sociedad. Judrez impulsa la
pluralidad religlosa; para activar sociaimente al pais.

El liberalismo mexicano prelendla desarrollar una mayor conciencia
individual y en ese sentido piensa que si es el individuo quien decide en el
terreno espirilual, se crearan las condiciones para que decida en todos los
deimds terrenos. El indlviduo debe entender las reglas con las que seé rige y
se norma una comunidad y en ese sentido defender su posicién como
individuo en la misma. Esto sera base sobre la que sefingue la formacion de
los ciudadanos. |
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Si bien es clerto que la Reforma Constitucional fue una herramienta del
gobierno para estimular la pluralidad religiosa y reducir la influencia y el
peder catdlico, también lo es que respondla a los intereses de grupos
importantes de la sociedad y sobre todo del mismo clero,

Con la estabilidad lograda después de la guerra de reforma y la culminacion
det Segundo Imperio, es hasta después de los aios 70, en la época de la
Republica Restaurada, aue se impuisa seriamente la pluralidad. Para esas
fechas la influencia extranjera habia tenido sus logros en materia religiosa y
tanto Estados Unidos coma Inglaterra, tenfan mucho interés en invertir en
México.

Con el gobierno de Lerdo de Tejada se agudizan las medidas contra la
Iglesia catdlica; se elevan a rango constitucional las Leyes de Reforma y se
expulsa a jesuitas y a hermanos de la caridad. Ante esa coyuntura, la
disidencia religiosa aprovecha para consolidarse y pedir ayuda a iglesias
protestantes de Estados Unidos.

Los proyectos misioneros de las Iglesias protestantes norteamericanas,
utilizan la cobertura de las lglesias Conslituyentes, para ilegar hasla las
camunidades.

Lo que se sabe es que William Butler, un norteameticano, y un obispo, se
ponen en contacta con los padres constituclanalistas. Hay un arreglo entre
misioneros metodistas y la Iglesia disidente de apoyo mutuo. Se dice que los
mexicanos buscaban seguridad para nuevas ideas y planteamientos
religlosos, pero también se aglutinaba a personas que lo estaban perdiendo
toda con el proyecto de pals que Impulsaban los liberales.

El impulso al protestantismo en sus inicias, distingue claramente dos tipos de
apoyo. Con la reforma se ‘quita la propiedad a corporaciones y comunidades
indigenas por lo que mucha gente es expulsada del campo a la ciudad.'
convirtiéndose paulatinamente, en mano de obra potenclal del desarrollo
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industrial, Las demandas de la expansién de las ciudades, agudizan los

requerimientos en torno a los servicios basicos. De los mismos desposeidos
se alimenta este sector. Hay poco trabajo, muchos obreros sin calificacion y
campesinos no propietarios. Es decir hay mucha gente de élite que se
interesa en fmpulsar al prolesiantismo, que esta interesada en la
modernizacion. Se dividen pues los sectores; los desposefdos por el
proyecto de nacién y los favorecidos que fo impulsan.

Seguramente el proyecto protestante, da a fos desposeldos una perspectiva
de vivir mejor. Ademdas da como resultado una opcion libre de agrupacion
sin impasicién, fundamental para las- comunidades indigenas, que hablan
sufrido un serio golpe en la integridad de sus comunidades, rotas con Ia
reforma. A su vez se crearon diversos mecanismos e instrumentos para
incorporarse al nuevo proyecto de nacion.

Los misioneros protestantes eran norteamericanos  clasemedieros,
convencidos de que la salvacion estd en su religién y convencidos de gue
ese pals, su pals de origen, es el mejor en el que se puede vivir y tiene el
modelo idoneo para establecer el reino de Dios en este mundo. Por su'parte
jos liberales creen que el individuo debe ser el-motor de la vida social, En
ese sentido el individuo debe ser ejemplar, trabajador, sducado, consciente,
culto, participativo y que tenga lo suficiente para vivir sin eXCesos. Tipfco
clasemediero. Todo esto para demostrar que el ideal manejado tanto por los
protestantes, como por los liberales, coincidla plenamente.

Asl, no fue dificil descubrir a la educacién como el instrumento para llegar al
hombre ideal. La ignorancia es el enemigo natural del reino de Dios.

Los protestantes se dan a la tarea de desarrollarse en el sector que mas
podria retribuirlos a la larga y que mas requerimientos expresaba la nacién.
Al poco tiempo, sientan bases firmes en el sector educativo y hacen de los
maestros su prinéipal aliado.
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El repudio de los catdlicos a la educacion protestante, no hace sino reforzar
la capacidad de convocatoria de los metodistas, pues los hijos de los no
fieles al catolicismo, son expulsados de las escuelas. Esto los obliga a
reproducirse con gran velocidad ante la creciente demanda, lo que les
permitird a su vez, formar cuadros.

Rapidamente, para 1870, hay escuelas y seminarios impulsados por los
protestantes (basicamente por los metodistas). Por medio de estos empiezan
a crear una élite bien educada y capacitada, portadora de una gran
capacidad de expansién. ‘

Los protestantes recuperan habilmente los valores liberales, aproplandose
también de la historia nacional. Hacen suya la Reforma como base del
desarrollo nacional, estrechando vinculos can el goblerno. En lo social, en 15
afos el sistema se ha afinado y es policlasista: de élite y de exirema
pobreza. En términos de impacto, se liega a contar con 200 escuelas en su
mejor momento. Se expande a Puebla, Jalapa, Querétaro y Coahuila. La
gran aceptacion de las escuelas prbiestantes. reditia en una creciente
presencia de catdlicos en sus aulas. Sin cifras. claras se estima que los
protestantes eran en orden ascendente, los que mayores pbsibilidades
tenian de seguir estudiando. Como la absorcion de las escuelas protestantes
sobre sus egresados no era suficiente, éstos empezaron a engrosar de
manera creciente al sistema educativo' nacional. Entre las personahdades
mas importames s8 -encuentran nombres como; Andrés Osuna, Adela
Palacios y Moisés Saenz.

Aprovechan a su vez |a fiebre asociativa de finales de} Siglo XIX en la que se
da cabida a otras organizaciones, como la Loglas Masénicas, el smdicallsmo
el mutualismo y los clubes liberales.

En la Revolucion, la alianza de los protestantes con el maderismo era
evidente y hay diversas puehas de su intervencién entre los grupos
revolucionarios.



En esos anos jovenes protestantes vaciaron sus colegios, dejaron sus
congregaciones, para unirse a las fuerzas revolucionarias. La mayorfa de
ellos apoyo en primera instancia a Madero y después a Carranza.

A partir de la victoria y de la elaboracion de la constitucién de 1917,
el protestantismo recupera sus iglesias y jugarad un papel ideoldgico
de legitimador de} Estado democratico-burgués.’

Con Obregén y Calles el apoyo al protestantismo va a ser més abierto y se
ulilizar4 comao una herramienta para enfrentar e} poder de la iglesia catdlica.
Obregon y Calles acuerdan donativos a ia YMCA (Young Men Chistian
Assaciation, Asoclacién Cristiana de J6venes).

La crisis de 1929 y sus repercusiones en México con la toma del
poder posteriormente de Cérdenas, iba a ‘deshacer
momentaneamente la triple  alianza del capital, la palitica 'y la
religions

A sullegada, Cardenas arremete contra las iglesias.

...durante esla crisis, las diferentes iglesias protestantes se hablan
sometido a las exigencias del gobierno. Las escrituras de propiedéd
de sus iglesias se hablan transferido en favor del Estado; la mayoria
de sus escuelas fueron cerradas, a sus ministros fos obligar'on‘ a-
registrarse y eh algunos casos a pagar impuestos especiales de
clerecia; en cuanto a los ministros que no perlenecian al pals, se les
prohibié que ejercieran como pastores. De todas maneras, los
protestantes si se alarmaron y con razdn, puss la maquinaria de
Calles, dio manos libres a los furiosos dirigentes de- su. campania
antirreligiosa, En varios estados se cerraron Jas iglesias protestantes
y se expulsé a sus ministros;. algunos nifios fuerdn puestos en la

Bastian, Jean Pierre, op. cit., p.186,
8 fdem, p. 190.
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escuela bhajo influencias agnoslicas; en cierlos  casos,
congregaciones enteras desaparecieron al renegar de su fe los
creyentes débiles que tendieron a congraciarse con las autoridades.
Pero la mayor parte de las iglesias protestantes continué con su
tarea y algunas aumentaron sus fieles. Por ejemplo en Tabasco,
después de la enconada persecucion emprendida por el Gobernador
Garrido Canabal, las fuerzas evangélicas se encontraron més
fuertes.?

Todos estos aspectos no favorecen la expansion de los grupos protestantes
debiendo abandonar totalmente el sector educativo. Los protestantes
acatan las decisiones del gobierno, que prohibe fa intervencion de la iglesia
en la educacién. A causa de su compromiso con las autoridades y por
considerar que les favorecen las limitaciones hacia la iglesia catdlica, dejan
de formar escuelas y cancelan de esta forma su fuente principal de
produccidn de cuadros. En-esos tiempos los protestantes representaban
solo el 1.5% del total nacional y la medida erosiona sus posibilidades de
evolucion,

A pesar de ello la situacion no es tan desfavorable para los grupos
protestantes, pues fa intervencidn del gobierno en todos los asuntos de la
educacién por medio de la SEP, aln les deja la posibilidad de intervencidn
en las zonas indigenas, donde concentran su trabajo, pues el goblerno
solicita su apoyo. Asl el Instituto Linglistico de Verano (ILV) inicia sus
actividades en México, que después de diversas negbc_iaciones. en 1035,
entra oficialimente, El ILV es representante de otro tipo de protestantismo, -
(Alisedo 1981). '

De hecho algunos dicen que fue desde 1920 que se Impulsa en,él pals otro
tipo.de protestantismo: ef fundamentalista, Crecen los grupos pentecostales,
sin la estructura teoldgica, sin la estrategia de trabajo y sobre todo sin la

9 William Camieron ‘Townsend: "Lazaro Cardenas Demdersta Mexicana®, en  Bastian, Jean
Pictye, "Protestantisio y Politica en México”, Taller de Teologlu, Niam §, p. 191,
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organizacion de los protestantismos anteriores. Los nuevos protestantes no
tienen proyecto social, contrastando sumamente con los protestantismos de!
Siglo XiX.

Bl fundamentalismo se caracteriza por un fuerte compromiso con Dios,
apegéandose en extremo al texto escrito de la Biblia. Sus seguidores, con
menor preparacion, pero con una enorme capacidad de difusibn, hacen
crecer a los protestantes abrumadoramente.

Es posible que el pentecostalismo haya llegado de Estados Unidos, traido
por los espaldas mojadas. Lo cierto es que mientras los fundamentalistas
avanzan, las lglesias historicas se quedan estancadas,

Es en 1917 cuando Wililam Townsend, un norteamericano, iniciaba su
actividad misionera en la Iglesia de la Puerta Abierta de Los Angeles,
California.

En 1933 Towsend visita a Molsés Sdenz en México, entonces Secretario de
Educacion Pibfica que tenia formacion presbiteriana.

En 1934 Towsend establece en Arkansas un centro de adiestramiento-para
lingllistas jovenes, grupo que un afio después iniciaba sus actividades en
México.

En 1942 el Instituto Lingtistico de Verano y la Wiclife Bible Traslatone (ILV-
WBT), Instalan su primer campo de adiestramiento en Ia selva chiapaneca.

En 1947 con e! apoyo técnico de instituciones publicas y privadas de México
y Estados Unidos, se funda la Jugle Aviation and Radio Service (JAARS). ,
que pone al servicio del ILV-WBT, pilotos, mecénicos de aviacion, técniéos
de radio y todo el apoyo logistico requerido por Jos misioneros. Con ello su
influencla se extendi¢ y consolidd en México, lo que permitié6 que en 1960,
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can el apoyo de la Agencia internacional de Desarollo (AlD) apoyara a
misioneros de Vietnam, Nepal y Guatemala.

Su expansion fue tan imporante gque en 1942 sbélo contaba con 37
lraductores para 18 lenguas. Ya en 1877 tenia 3,700 personas trabajando
675 lenguas, en 292 patses de Africa, América y Oceanta.

En realidad fa imagen creada por el ILV en México fue tan importante, que
lograron conseguir la revalidacién de su trabajo durante mas de 40 aiios.
Lazaro Cardenas y 7 administraciones mas los avalaron.

Con ta llegada del Instituto Linglistico de Verano, la fuerza de los grupos
fundamentalistas crece atun mas y ya a principios de los 40 ha. logrado
arrastrar a las Iglesias histéricas a su estrategia de expansion.

Si entendemos por fundamentalismo, un movimiento conservador, nacido
después de la guerra de secesién en las principales denominaciones
protestantes americanas (bautistas, preshiterianos, disclpulds de Cristo, etc.)
quienes se articulan esencialmente alrededor del principio de la insplraclon
divina de la Biblia contra el vaclo de la teologia liberat y los métodos historico
criticos cada vez mas ensefiados en las escuelas y seminarios de téolog[a.
Este movimiento crece en Estados Unidos contra el crecimiento del

darvinisimo en las escuelas y gana un sinnimero de adeptos, (Alexander,
1991)

En otras palabras, los fundamentalistas son aquellos que - recurren .a
posiciones mas intransigentes, considerando infalible la palabra de Dios y fa .
inspiracion verbal de la‘Biblia._ Es decir, no todos los grupos prbtestantes son
fundamentalistas, sélo una nueva tendencia alejada de las iglesias
histéricas, como fos momones.

Las posiciones fundamentalistas tienen un gran éxito entre tos'grupos que no
encuentran opciones vlables para entender el mundo y recurren a la



27

intransigencia para interpretarlo. Estas posturas provocan a la larga la
polarizacion de las ideas y Ja prevalencia de posturas reaccionarias. El orden
social sanciona a todos aguellos que no se comportan siguiendo esta ruta
moral,

La crisis de confianza sin precedentes hacia las instituciones se declara en
donde & fundamentalismo es una expresion y viceversa.

Los grupos protestantes fundamentalistas afirman sus posiciones sobre fa
base de un fuerte acercamiento a la realidad socioecondmica y por fa lucha
por la aprehension del porvenir. Aquellos que siguen una moral profestante
creen que fa unica forma de safir de fa pobreza es volverse piadoso,
honesto, trabajador, sobrio, y productivo, senciflo y abrazar la éfica
protestante. Para eflo sirve fa conversion "no hay progreso social posible
fuera de a obediencia a (a ley divina y a fa moral cristiana.” 10

Con fa liegada de los grupos pentecostales, que surgen precisamente como
refigjo del desarrollo econdmico capitafista, fos evangélicos aumentan, Pero
es otro protestantismo, refuncionalizado y subordinado a un proyecto politico
y econdmico.

En esos afios, el Estado Mexicano ya no ve su enemigo en la iglesia
catélica, sino en el comunismo y en la contencion de Ias luchas soclales,
Con la toma de poder de Fidel Castro en Cuba, la linea de los gobiernos en
la regién se endurece. Ef discurso de fos grupos protéstantes es sumamente
dirigido a desprestigiar y condenar &f sociafismo.

Desde esos tiempos las iglesias evangélicas y en general las protestantes,
se han distanciado y han rehuido el enfrentamiento con los problemas
saciales del pals. Una distancia que a! parecer no pretenden acortar.

Y Alexander, Danicl: *(E! fundomentalismo cs un-integrismo?”, ¢n Religiones: Cuestiones
tedrico-metodolégleas, Religiones Lalinomnericanas editors, México 1991, p. 89.



.-

SINPPISRI

28

En resumen, ias muitipies modalidades reiigiosas en las zonas indigenas del
pals, presentan actuaimente un amplisimo espectro de opciones, con
diversos orlgenes y pianteamientos; de ellos Masferrer (1991) reloma la
siguiente clasificacion, mencionando soélo aguellos que considera de interés
para su esludio:

1) La Iglesia catélica romana histérica y misionera.
a) movimientos progresistas y teologla de la liberacién

b) movimientos carismaticos o de Renovacién del Esplritu
Santo. El SINE.

c) Disidencias indias y movimientos catdlicos sincrélicos.

2) Las denominaciones. historicas: metodistas, presbllerianas,
evangélicos, efe.

3) Ef Instituto Lingdistico de Verano y los sectores articulados a8,

4) Los grupos pentecostales o pentecosteses. Alianza Cristiana y
Misionera, Iglesia Cristiana fndependlente Pentecostés, efc.; y otfos

grupos de inspiracion cristiana.

5) Grupos no cristianos de orlgen no mexicano: Testigos de Jehova;
mormones, elc,

6) Grupos que fusionan distintas tradiciones ‘de origen mexicano:
Espiritualistas Triniiarios Marianos.

7) Grupos nativistas y revivalistas de resurgimiento de las religiones
indias.
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CAPITULO ill- EL LUGAR'

a. Una regién llamada: la huasteca

Una caracterlstica comtin de las Huastecas hidalguense y veracruzana ha
sido la marginacion y los profundos y complicados problemas agrarios que
han tenido.

Los habitantes de lamatldn y de toda la region permanecieron
incomunicados durante muchos afos, siendo marginados del desarrollo
economico y social.

Como a Ja region la atraviesa una sierra, el clima semicalldo-humedo registra
lluvias durante todo el afio; en el mes mas seco hay una precipitacién pluvial
de 40 mn. La region puede permanecer por varias semanas incomunicada,
cuando el rio de Chahuatlan crece durante la época de fluvias es casi
imposible cruzarlo. Por ese motivo es muy diflcil la explotacién de los
recursos, a pesar de haber vias de comunicacion,

Esta siémpre ha sido una regién marginada. No es necesarlo retroceder
mucho en el tiempo para enconltrar evidenclas, En los indices ca‘l_culados por.
Coordinacion General def Plan Naclonai de Zonés Deprimldas’y Grupos
Marginados (Coplamar) para 1970, llamatian era el munlcipio més marglnado
del norte de Veracruz.. En esos afios, los servicios basicos, al igual que las
vias de comunicacién, eran casi inexistentes, habla mucha dlsperslén ¥
aislamiento entre las localidades y una’ economia familiar basada enla
produccion de autoconsumo, Veinte afios después la situacion no habla
cambiado; llamatén ocupé en 1990 el cuarto lugar entre los municipiosj'r_nés:

En toda esta Tésis, pero especialmente en este cap{mlo, compartimos su elaboracién ‘
con la Antrop. Ana Negrete, con quien realizamos ¢l trabajo de camipo y | reductamos esms pAgmas
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marginados del estado de Veracruz y el 24° entre los 2403 del pals.
{CONAPO, 1993).

La carencia de tierras, la falta de tecnlficacidn y de incorporacion de sus
productos al mercado, 1a poca presencia de las instituciones de educacion,
salud y justicia y la persistencia de estructuras caciquiles de poder, son
algunos de los problemas que hasta la fecha siguen padeciendo gran parte
de las localidades. (Coplamat, 1978)

De acuerde con un estudio realizado por el Instituto Naclonal Indigenista,
(INI, 1991) en la huasteca veracruzana ef grado de marginacion para 1980
era muy significativo. De los 48 municipios gque integran esta regién, 27
perienecen a la categoria de muy alta marginacion (lamatlan incluido); 15 a
la de alta; 5 a la de media y s6lo uno a la categoria de baja. l.as condiciones
de vida de la poblacion indigena a nivel regional e inciuso estatal tienen clara
representacion en liamatlan, ya que esta regidn es la que mayor poblacién
indigena alberga.

Segin el X Censo General de Poblacién y Vivienda, el municipio de
ltamatian tenia en 1980 una poblacién de 13.915,personas; de § afios o
mayores, de ios cuales 12,706 eran nahuas; es decir, el 91.31% de la
totalidad. llamatidn tiene uno de los mds altos porcentajes de poblacion
indigena del estado de Veracruz y en particular de la zona norte. Méas de la
mitad de estos indigenas, son bllingties. l.a cabecera municipal es la
localidad que congrega en mayor proporcion la poblacién mestiza del
municipio, (INEGI, 1984).

De acuerdo con el Xl Censo General de Poblacién y Vivienda de 1990, se
registra una disminucion en nimeros absolutos de la poblacion tolal: 10,675
personas de 5 afios o mayores, aunque la proporcién ‘de nahuas se.
mantiene con 9,746, que corresponde al 91.29%.
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En una década la poblacion del municipio se redujo a una velocidad del 2%
anual, al pasar de 15,918 habitantes en 1980 a 12,620 en 1980, hecho que
no sorprende pues el municipio de Hlamatlan es completamente rural, carece
de asentamientos mayores de 2,000 habitantes. Segin los datos censales
del Anuario Estadlstico del Estado de Veracruz (INEGI, 1992), el municipio
estaba conformado por un tolal de 30 localidades hasta marzo de 1990, de
los cuales: 7 tenian de 1 a 99 habitantes; 11 de 10 a 499; 9 de 500 a 999 y;
3 de 1,000 a 1,999 habitantes.

Ahora bien, a pesar de que las poblaciones del municipio de llamatlan son
de numero relativamente pequefio las acciones “institucionales en el
municipio se han caracterizado por ser escuetas y desarticuladas, Un
ejemplo de ello ‘es la situacion que guardan entre si las instituciones
electorales, judiciales y religiosas en la misma region. En - materia
administraliva y también para efectos electorales el municipio de lamatian,
perienece al distrito de Chicontepec; en cuanto a la jurisdiccion penal, civil y
agraria, al distrito de Huayacocotla, y religiosaments pertenece a la diocesis
de Tuxpan,

Puede pensarse que el dificil acceso a la region es una de las causas que
explican que las autoridades gubemamentales se hayan mantenido. al
margen de promover el desarrollo de esta zona, sin embargo la dispersién
de las acclones institucionales y su presencia tan precaria reflejan mas bien,
la avsencia de una politica indigenista que sirva para unificar recursos y
esfuerzos. h



b. llamatian: "lugar de ancianas".

Cuando se habla de la Huasteca o de las Huastecas se hace referencia, de
manera preponderante, a sus rasgos fisico-geograficos, aunque también hay
quienes se refieren a ella como una regién cultural, segiin el perfodo que se
analiza. Los criterios usados para delimitar su ubicacion y su extensién
territorial han variado de la época colonial hasta nuestros dias.

Durante la conquista, las principales caracteristicas que se tomaron en
cuenta fueron los asentamientos humanos y su ubicacion, la presencia de
diversos grupos lingtlsticos como el nahua, otomi, tepehua, pame, pero
princlpalmente el huasteco o tenek, y los grupos némadas hostiles a la
colonizacion, También se consideraron las caraclerlsticas climatologicas y la
potencialidad productiva de la region. (Ruvalcaba, 1983)

La Huasteca se sujeta a la dlvlsién geopolitica de México (que es la. mas
comin de todas), de tal forma que se puede hablar de Ila Huasteca
hidalguense, potosina y veracruzana, aunque en términos amplios la
Huasteca abarca parte de los estados de Guanajuato, Hidalgo; Puebla;
Querétaro, San Luis Potosi, Tamaulipas y Veracruz,

llamatlan es uno de los 48 municipios que se consideran parte de la
Huasteca veracruzana a pesar de que sus habitantes acostumbran Hlamar -
Huasteca, Gnicamente a las tierras bajas, que comprenden el terﬁtdrioque
va desde Alamo Veracruz hasta el sur de Tamaulipas; es decir la planicie
costera; el municipio tiene una extension territorial de 188.36 kilémetros
cuadrados y se localiza al noreste del estado de Veracruz, en una
estribaclon de la Sierra Madre Oriental que se asienta sobre la bocasierra de
Hidalgo, A estazona se le conoce como la "region de Huayacocoﬂa" o-"sur
de la Huasteca". Las colindancias del municipio son; al norte 'y al ‘oeste‘_con.
el estado de Hidalgo; y al sur.y al este el municipio de Zonleconia@lén,‘
Veracruz. (Ver mapasno. 1y 2).
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La Huasteca se caracteriza por haber sido, desde la época prehispanica,
asentamiento de importantes grupos étnices y centro de florecimiento de los
mismos. Entre ellos se destacan los huastecos o tenek, los totonacos y los
nahuas., Este Ultimo es ef grupo indigena mayoritario en el municipio de
llamatlan y ef que mas interesa para el presente trabajo.

Si bien lamatian se ubica dentro de} Estado de Veracruz, varios pueblos del
municipio incluido San Gregoria, tienen una intima relacién econémica,
pofitica, social y cultural, con pueblos del estado de Hidalgo por su cercania
geografica. De hecho se puede pensar que ésta fue mas importante que la
relacién que hubo con el proplo estado de Veracruz, por Jo menos hasta que
se abrieron los camines de terraceria, Por mucho tiempo los habitantes de
San Gregorio buscaron los servicios médicos y en algunos casos los
educativos y los laborales en el estado vecino, Entre las ciudades y pueblos
de Hidalgo con los que tiene mayor relacién estan: Hubjutla, Calnal,
Yahuatica, Tianguistengo, Zacualtipan, pero sobre todo con El Arenal y
Santa Teresa,

Las diversas relaciones enfre San Gregorio y sus vecinos de Hidalgo no han
desaparecido a pesar de las vias de comunicacidn que se ha ablerto hacia ef
estado de Veracruz. Inciuso ahora, los habitantes de jos poblados de Santa
Teresa y £l Arenal quieren unir sus brechas con El Embocadero y San
Gregorio para facilitar las rutas comerciales iwe existen de ‘antafio entre
ellas, abaratar los costos de los insumos y faciiitar el transito de los flujos
migratorios hacia Hidalgo, norte de Veracruz y Tamaulipas, que son las
principales regiones de atraccién de la poblaclon migratoria del municipio de
ltamatlan.

Segun las fuentes, lamatlén en lengua nahuat! significa "lugar de anclanas”.

Se atribuye la evangelizacion primera pero fugaz de -esta zona a los
franciscanos. Sin embargo, Hlamatldn quedd como visita religiosa de la
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doctrina aguslina desde 1572 hasta su secularizacion en 1640, cuando la
parroquia quedo6 adscrita al obispado de Tlaxcala. (Ruvalcaba 1993) Los
monjes agustinos lo bautizaron con el nombre de Sanliago llamatlan.
También edificaran un magno convento situado en el lugar mas elevado del
puebla, que tiene vista panoramica del paisaje serrano y de las casas que se
han construido al paso de |os arios.

Hoy en dia, al llegar a llamatlan por la terraceria maltrecha desde
Huayacacatla, 0 a ple desde las comunidades ubicadas al este y noreste de
la cabecera, salta a la vista el convento en ruinas, al que, con el paso del
tiempo, le han encontrado nuevos usos. Unas partes se remozaron para
emplearlas como oficinas de la Presidencia Municipal, otras son las aulas de
una primaria espaciosa, resonantes y frescas, uno de sus recovecas lo utiliza
una familia para baiarse. Lo demas ha sido invadido por el musgo v la
hierba, lo cual es preferible, a la remodelacion improvisada de los rancheros
ricos y a aquélla hecha por especialistas que procuran pulir cada piedra y
reconstruir lo caldo, queriendo disimular los cuatrocientos afios que han
transcurrido,

No sabemos con exactitud cugl es la antigiiedad de San Gregario; ni como
fue que nacid. Sin embargo, por la relacldn de Alonso Pérez de Bocanegra
escrita en 1599, durante su visita a llamatlan como juez encargado de hacer
la demarcacion de la provincia de Meziitlan, aparece como uno de los
pueblos sujetos a la cabecera de llamatlan, lo que hace suponer gle San
Gregorio y otros pueblos y rancherfas vecinas son de orfgén prehispanico.

A dos leguas de distancia de la cabecera de flamatidan se encontraba
"Ocuilsapotla” que es el nombre original de San Gregoria camo lo muestra el
registro de Bocanegra.

Hoy en dia fos lugarefios y la gente de los pueblos veclinos se refieren a San
Gregorlo como Cuilzapula por ser fugar donde se da el zapole mamey.’
Algunos afirman que ese nombre perfenece a un lugar cercana al arroyo



donde antes habla un palo alto de zapote. Ahi quiso la gente hacer un
ranchito, pero sélo se le quedd el nomhre y por esa razéon, de acuerdo con
esta Gltima version, sélo los que no saben, creen que el pueblo tiene dos
nombres,

i_a memoria histdrica de sus habitantes actuaies no rebasa tos cien afios.
Uno de los viejos de la comunidad, un hombre como de 80 anos, dice que su
madre y su padre llegaron a principios de siglo, de un pueblo de Hidalgo
llamado Amotla y que durante la misma época vine mucha gente de
diferentes lugares entre los cuales menciona a Soyapa, Atotonilco y
Tiahuelompa en el estado de Hidalgo. Fue asi que comenzaron a llegar
nuevas familias, ademas de las que ya estaban ahi asentadas, y comenz6 a
crecer el pueblo de San Gregorio.

Algunas de las familias que llegaron durante esa época fueron arrieros que
venfan de poblaciones que hoy pertenecen al estado de Hidalgo. El
comercio de productos diversos los llevaban por muchos caminos de un
puebio a otro. Cuando cala la noche se quedaban a darmir en los pueblos,
donde casi nunca faltaba un {echo donde cobijarse de-las fiuvias tan.
frecuentes, niun plato de frijoles y un café que sorber a grandes tragos. No
es dificil imaginar aquel pueblo como una pequefia tancherla,'que con el
tiempo y los pasos de los arrieros en busca de clientes, mujeres y tierras que
trabajar, dieron a San Gregorio una fisonomla méas semejante a la que tlene
hay.

Es muy probable la hipotesis de que ademas del origen’prehispénico‘ de
Cuilzaputla, San Gregorio haya vuelto. a repobiarse. posteriormente por
arrieras entre otros migrantes.
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c) El rostro actual de San Gregorio

Si sales de la Ciudad de México rumbo a Pachuca Hidalgo, debes pasar
Tulancingo y luego Huauchinango Puebla, para lomar Ja desviacion que te
lleva a Huayacocotla Veracruz. Este recorrido te tomara cualro horas, s la
lluvia y el camino accidentado 1o pernmiten.

Entre Huayacocotla y San Gregorio se habla de una distancia de sesenta
kilometros, que en transporte terrestre se traducen en cinco horas de viaje
hasta el poblado de Santa Cruz donde €l camino de terceria se bifurca. Ahi,
los colectivos siguen de frente hasta liamatldn y la gente que va a San
Gregorio 0 a El Embocadero se bajan para concluir su travesia a ple. Esta
es la via terrestre que se acerca mas a San Gregorio.

Los caminos mas vlejos de esta region datan de 15 aiios aproximadamente,
El tremo que unié a la cabecera municipal de llamatian con la terraceria que
va de Huayacocotla a Chicontepec pasando por Zontecomatian no tiene mas
de 10 afos., La terraceria que lleva a San Gregorio desde la cabecera
municipal, tiene apenas 5 afios. En pocas palabras, esta zona permanecl6
incomunicada durante muchos afos y por lo mismo fue de las reglones
menos atendidas del estado de Veracruz.

Los paisajes durante el trayeclo son variados. Cambian conforme: se
desciende de la sierra de Huayacocotla, desde los 2,000 hasta 1,200 mshm.
En las alturas se contémplan los bosques de conlferas, sobre todo de pino
que es el recurso natural mas explotado hacia esta zona y por lo mismo esta
evidentemente devastado. Al entrar a la zona que abarca el municipio de
liamatlan, el clima frlo y neblinoso cambia a un clima ‘himedo trop'lcai'donde
llueve practicamente todo el afio. . La vegelacién es espesa, hay bosques
templados caducifolios donde crecen especies como: encino, fresno, dlamo y
sauce. El cambio también se nota en los materiales empleados en la
construceion de las casas. Enla slerra son de madera y de Chahuatlan en
adelante son de bejucos recubiertos de lodo y con techos de zacale. '
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Al flegar a San Gregorio, ef camino de lerraceria se convierte en la Unica
calle que tiene el pueblo, lo atraviesa de un extremo a ofro y continia hasta
llegar a la poblacién de E! Embocadero, que se localiza a cuatro kilémelros
mas de distancia.

Las primeras impresiones del pueblo son enganosas, a primera vista patece
tratarse de una comunidad pequefa, no puedes apreciar sus verdaderas
dimensiones, por estar situado en las faldas de un cerro. El asentamiento
poblacional es un conglomerado de casas con sus respectivos patios que
conforman lo que sus habitantes flaman un barrio (ver infra, p. 40). El pueblo
esta formado aproximadamente por 60 barrios, en los que se distribuye una
poblacién mayor a los selecientos habitantes. ’

San Gregorio de ninguna manera esté situado en terreno plano. Su calle
principal es a que rompe la ladera y de ahl empieza un descenso que acaba
en un pequeno arrayo flamado Atlixco,

Efectivamente el pueblo no parece tener gran cosa. Sin ningln trazo urbano,
las casas se revuelven sin orden, encontrandose unas y otras sin ningdan
acomodo.

Pareciera que San Gregorio tuviera pocas viviendas pero no. Entre sus
barrios se agrupan mas de 100 casilas, muy peguefias, sin divisiones
internas y con la cocina aparte,

Las paredes de fodo y la estructura de madera con techo de zacate, le dan a
San Gregorio la impresion de que los afios no han transcurrido. Asi ha sido
el pueblo desde siempre, ningln progreso adicional.

Hay siete lugares importantes en San Gregorio que debemos menclonar; fa
iglesia Catdlica, el templo evangélico, la casa de los Testigos de Jehova, la
galera frente a fa iglesia que sirve para poner el mercado los viernes, la



Agencia municipal 0 comisariado ejidal pegada a la galera y que en realidad
es parte de ella y las dos escuelas: primaria y preescalar.

Al llegar a San Gregorio lo primero que encuentras es la lglesia y la escuela.
Muy cercana a ellas estd la tienda de abarrotes de Don Genaro. Ahl se
encuentran unas cuantas cosas que comprar, con el debido incremento por
el esfuerzo por traerlo desde Huaya. Casi todas las demds casas se
encuentran al otro lado del camino, donde desciende la pendients hacia el
rlo,

Por una de las principales calles encuentras la casa de Chalino (principal
informante), el templo evangélico, Ia casa del pastor y casi al final, al fondo,
la casa del comisariado ejidal.

La iglesia es vieja. No tiene ninguna inscripcion del aiio en que se construyd,
los hombres ancianos de la comunidad dicen que estaba ahl desde que sus
padres eran nifios, En su interior las paredes se ven muy altas y de no ser
por el techo de dmina serla un lugar muy fresco. Es de una sola nave,
Tiene en el fondo un altar de madera, con flores y angeles labrados y
pintados de colores suaves, lo mismo que los santos. En las paredes hay
cuatro murales coloridos con motivos religlosos 'y inds angeles.' (Ver mapa
no. 3). ’

La lglesia tiene dos campanas que estdn colocadas en una de las esquinas
de la "galera". Ambhas tienen inscrito el nombre de San Gregorio; una de
ellas esta fechada con el afio de 1898 y la otra mas antigua, que no es muy
legible, parece decir 1890. Dicen que estas campanas las trajeron de
Ttahuelompa, Hidalgo, pueblo que se ha dedicado tradicionalmente - a
trabajar el cobre, en especial a |a fabricacién de campanas. Hay ademds un
templo protestante que pertenece a la denominada "lglesié,Evangelista
Espiritual” y una casa que usan los "Testigos de Jehova", ubicadas en otros
barrios. (Ver mapa no. 3)
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La galera es un espacio amplio con un lecho sostenido por cuatro pilares,
que se usa para las celebraciones ftradicionales y para instalar a los
comerciantes que llegan todos los viernes a la plaza. También lo usan los
maestros y los nifios de la escuela para hacer sus festivales. En las tardes
los nifios juegan ahi y los jévenes y hambres se juntan a platicar.

El principal centro de reunién de los hombres es la Agencia Municipal,
situada a un costado de la galera, Ahl se llevan a cabo las asambleas
comunitarias convacadas por e! agente municipal o el comisariade ejidal; los
habitantes se reunen a discutir los problemas que les aquejan y proponen
soluciones, o bien se informa a los habitantes sobre asuntos que de! exterior
los pueden beneficiar o perjudicar.

La escuela de educacion primaria cuenta con fres maestros y la de
educacion preescolar tiene dos. Todos los maestros vienen de otros pueblos
y regiones, Su estadia por lo regular no es muy larga, debido a lo apartado
que estd la comunidad de pueblos grandes como Huayacocotla y
Chicontepec y esa es suficiente razdn para solicitar su reubicacion.

En salud, San Gregorio pertenece al area de influencia de la Unidad Médica
Rural de Coacoaco (IMSS-Salidaridad) que estd a 6 kildmetros de distancia
aproximada por camino de brecha. El médico de esta unidad debe hacer
una visita mensual a las comunidades para promaver la salud bajo un.
programa de prevencién, mas que de atenclon a enfermedades. Los
enfermos, segln el médico deben atenderse en la clinica propiamente. Sin
embargo, la gente de San Gregario prefiere acudir a fa unidad de Salubridad
que esta en la cabecera municipal, por ser més facil el accesa.

Es dificll imaginar que esa tierra seca y dura se convierta en rios de lodo y
en arcilla chiclosa durante la época de lluvia. Cuando eso ocurre San
Gregorio parece convertirse en el pueblo del lodo; hay lodo por todas partes.
Da la impreslon de que si las paredes de las casas se mojaran, ellas
volverlan a ser simple tierra, como alguna vez lo fueron. Por fortuna, los
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hombres de San Gregorio son herederos de técnicas milenarias para la
construccion de sus casas, aunque algunas se han transformado con el
tiempo.

La mayoria de las habltaciones estan construidas a la manera tradicional, es
decir empleando la materia prima que se consigue en la region. Asi mismo,
las formas de construccion obedecen a razones funcionales y clitnatolégicas.

En términos generales, a pesar de que hay familias que, con relacion a otras,
tienen mayores ingresos, el niimero o la calidad de sus pertenencias no
difieren mucho de aquellas que tienen las familias mas pobres.
Regularmente las pertenencias, sean herramientas, utensilios o ropa, las
usan hasta que estan totalmente desgastadas o bien las transforman para
darles nuevos y variados usos, limitando de esta manera fa cultura del
consumo y del desecho de las sociedades industrializadas.

El espacio doméstico en su conjunto es lo que los nahuas de llamatian
denominan un "barrio". €l barrio en este caso no se refiere a la division por
sectores o colonias de las ciudades y pueblos grandes. Un barrio lo
conforma la casa habitacion y el "solar" o patio de un nicleo doméstico,
integrado por el hombre, la mujer y los descendientes y en ocasiones,
cuando aun hay espacio, los hijos varones que ya tienen mujer, construyen
una nueva casa. Cada barrio lieva un nombre en nahuatl, que por lo general
se refiere a una caracterlstica particular del terreno donde se encuentra la
casa, como los érholes que hay, o si estd al pie de un monle, de un-arroyo o
de un camino. (Ver mapa no. 3)

En cuanto a servicios, las casas al igual que las calles de San Gregorio
cuentan (nicamente con alumbrado eléctrico que se suministra durante
algunas horas del dia y de la noche desde hace tres aiios aproximadamente.
Algunas familias tienen- refrigeracidn que usan para . enfriar refrescos y
cervezas para vender. La adquisicion de lelevisores es cada vez mas’
comun a pesar de la lucha diaria que tienen la mayoria de las familias con la



antena para captar imagenes de algun canal. La luz ha alargado el tiempo
de actividad de hombres, mujeres y nifilos durante las noches,
prolongandose las visitas, las conversaciones y encontrando nuevas horas
para hacer tareas que s6lo podian hacerse durante el dfa, como los
bordados que hacen las mujeres.

En sintesis, la casa como espacio fisico proporciona privacidad al nicleo
familiar para que realicen sus aclividades cotidianas, pero ademas de eso,
da cohesion a la familia y concebido como barrio es el referente que le da
identidad frente a la comunidad.

En las familias la division del trabajo se suslenta en la edad y el género.
Cada quien es responsable de cumplir con sus labores de acuerdo con su
capacidad. Las actividades que cada uno realiza se complementan entre sl,
pero ademas dan cohesién a la familia y perpeldan el funcionamiento
comunitario.

Las fabares cotidianas de hombres y mujeres giran alrededor de fa actividad
agricola. Su intensidad depende mucho-de la época del afio y de los
requerimientos estacionales de la siembra de malz, frijol y chile-que son fos
cultivos més importantes para la dieta, lo mismo que de ofros que se
producen para su comercio como es el tiempo de corlar la cafia y de fabricar
el piloncillo o "pitén" como comtnmente lo liaman en la region.

Pero ademads de la agricultura, desarollan ofras actividades que
complementan ia- subsistencla de Ia familla. Las mujeres y las niflas
recolectan hierbas comestibles y medicinales, asl como la lefia 'de uéo
doméstico. - También hacen bordados de gran colorido - que usan para la
confeccién de las blusas tradiciohales que algunas mujeres todavia visten y
de servilletas que venden a fos mercados. Los nifos, al igual que 1as nifias,
desarrollan desde pequefios habilidades que aplicardn a o largo de sus
vidas y, en compaiila de los hombres, van a pescar a los arroyos y a cazar
animales como conejos, mapaches y aves. ’
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La jomada laboral de los hombres es de ocho horas, de las 6:00 de la
mafiana a las 3:00 de [a tarde incluyendo una hora pata comet y descansar.
Llama la atencién lo rigurosos que son para cumplir esas horas de trabajo,
pero también la intensidad con que lo hacen. No esta de mas decir que &l
trabajo de Ia milpa es arduo y desgastante, sobre tado en las tierras de esta
region que suelen estar en pendientes muy pronunciadas. En la tarde al
concluir sus labores y antes de llegar a sus casas, se detienen en el tio a
bafarse y recolectan un poco de lefa para uso doméstico. También suelen
detenerse en las escasas tiendas del pueblo o en las cantinas a tomarse una
cerveza o un aguardiente de cafia.

Hombres y mujeres comparten algunas actividades. Ambos culdan de los
hijos, de sus pertenencias y del funcionamiento de la casa. También
comparten la actividad de vender sus productos en las plazas y tianguis de
los pueblos cercanns, lo mismo que de comprar los alimentos y utensilios
que se necesitan en la casa. Practicamente cada dla de la semana hay
plaza en alguno de los pueblos cercanos. El viernes es en San Gregorio, et
sabado y el domingo en El Arenal y en Santa Teresa, Hidalgo; el domingo
tambien es en lamatian; el martes en Xoxocapa; el miércales en Chahuatlan
y €l jueves en Amatepec.

La actividad econdmica fundamental de la pobtacion es la agricultura, Para
ello cuentan con tierras muy fériles, aunque dificiles: de trabajar por los
terrenos que en su mayorfa son muy accidentados. Lo que mas cultiva la
comunidad para et consumo, en orden de importancia es el malz, el frijol, la
calabaza y el chiltepe, una variedad de chile. -Ademds de éstos, algunas
familias producen café y cafia, que usan para su consumo, pern en mayor
medida para comercializarlo a nivel regional.

La produccién de cafa es muy importante porque después de cortarla es
procesada para convertila en piloncillo. Segin la misma gente de San
Gregorio, la producclén del plloncillo o "pllon" como ellos lo llaman, ha
bajado. Actualmente sdlo catorce familias stembran cafia. Por un lado, los
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costos para producirlo son muy altos. El trabajo en [a molienda (lugar donde
se encuentra el trapiche) dura por lo menos dos semanas y requiere de seis
trabajadores o "peones" que en 1993 cobraban semanalmente N$80.00 y
cuatro bestias que se alquilaban por el mismo precio. Ademas reguieren de
5 cargas de lefia de N$10.00 nuevos pesos cada una. Por otro lado, hay
muy poco mercado para la venta del pilon, que se limita a la venta para uso
doméstico en los tianguis y plazas de los pueblos cercanos y a las fabricas
de aguardiente que hay en la region (una en Toltepec y otra en Coacoaco).

La cosecha de la cafia se realiza durante febrero y marzo. Para acarrearla
hasta la molienda pagan N$50.00 por peon. Durante abril se fabrica ol
piloncille. La gente procura esperar hasta los meses de julio a diciembre
para vender su produccién ya que en esta época sube la demanda y
aumenta el precio de cada mancuerna, de N$2.00 a 2.50 cada una. Sin
embargo, a veces tienen que vender de inmediato una parte para poder
costear toda la produccion.

Ademas de los huertos familiares con arboles frutales y hortalizas, hay
quienes tienen arboles de pimienta, guayabos, zapote chico, zapote negro y
mamey en sus milpas, cuyos frutos venden en pequefias cantidades en las
plazas y entre los vecinos, pero principalmente son consumidos por la
familia.

En las labores agricolas para ei culivo de malz y frijol los campesinos:
realizan trabajos especificos durante todo el afio que pueden agrUpafse en
cuatro fases, La primera consliste en acondicionar la tierra para la siembra
bajo el sistema de roza, tumba y quema. La segunda en sembrar el grano
propiamente. La tercera contempla fos cuidados necesarios durante el
crecimiento de la planta, tales como: ahuyentar a los animales y "escardar”,
es decir, arrancar la hierba que crece alrededor. Enla cuarta se lleva a cabo
la cosecha y e traslado del fruto, para que en 1a ultima etapa se seleccione y
almacene ¢l producto.
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Para llevar a cabo estas tareas se requiere de la participacion de Ia familia y
de la colectividad. En algunos casos tanto la familia como la comunidad
convergen en las labores bajo un sistema de reciprocidad y ayuda mutua
que llaman "mano vuelta” o "tlatoani".

Hay dos cosechas, la primera es entre octubre y noviembre para corlar elote.
La gente espera con gusto estas fechas, y meses antes ya se saborean el
dulce fruto que confeccionan en tortillas y tamales o bien lo comen cocido y
asado. Se consume mucho elole en esta época, pero nunca suficiente para
terminarse ni siquiera la milad, que dejan madurar hasta hacerse malz. '



CAPITULO IV; LOS PERSONAJES

a) Los catolicos de lamatlan

Hablar estrictamente de los catélicos
de llamatlan tendrla que referirse a
mucho mas que a las instituciones
catélicas que actian en la zaona. Sin
embargo, consideramos importante
solo un pequeio repaso de la
cobertura institucional catélica para
el andlisis de la regién en términos
religiosos.

José Carmen es el nuevo padre de la parroquia de Huayacocatla. De origen
rural, para el las condiciones climatolagicas y sociales de la zona, son viejas
conacidas, La Sierra Norte de Puebla, de donde es originario, estd matizada
por los mismos problemas, el mismo origen cultural y 1as mismas condiclones
ecoldgicas y agricolas. La economia de la regién de la que proviene, asl
como la que ehora le encomiendan para realizar sy labor’ eéplritual,
comparten los mismos contrastes de acumulacién de la riqueza, en franca
convivencia con niveles de pohreza alarmantes. La lengua ndhuat! que se
habla en esta regién es practicamente la misma que 1a que é) aprendié de
sus padres, salvo por algunas pequefias variantes dialectales, generadas en
los recovecos de nuestra hislorla amestizada.

El fue formado, como todos los lamadas padres diocesanos, precisamente
para ejercer su labor, dentro de una jurisdiccion o distrito determinado y se
encuentra ahora, por primera vez, anle la responsabilidad-de ‘dirigir una
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parroquia. Tal vez es su delgadez o su gesto acartonado lo que siempre
hace mas solemnes sus explicaciones de lo que realmente son. Y aunque no
pasa de los 35 aios, parece de mas de 40.

El obispado de Tulancingo tiene aproximadamente 70 parroquias, como fa
que ahora tiene éi a su cargo en Huayacocotla. Tratando de interpretar lo
que nos dice José Carmen, las responsabilidades de un padre encargado de
uha parroquia, es la de velar por fos intereses de los catdlicos, encauzando a
la poblacion por el camino de fa religion cristiana. Cémo hace esto. Las
actividades no son muy variadas: dar la misa, bautizar a los nifios, casar a
los enamorados fieles (a la religion catolica, por supuesto), hacer los
catecismos para los nifios interesados en la primera comunion, etc. El
problema no son las actividades, sino la cobertura de su trabajo. Tiene como
ayudantes a dos padres aprendices y a algunas ofras personas, abocadas
al mantenimlento de una hermosa Iglesia que data dei Siglo XVil.

Seguro que hace ya muchos afios el pueblo de Huayacocotla tiene mas de
los 10,000 habitantes. Por esa hay que declr pueblo en voz baja, ya que
para los lugarefios es toda una ciudad,

Las demandas de Huayacocotla para los servicios parmroquiales, absorben la
mayor parte del tiempo del personal. Pediles que cubran las otras 70
comunidades que tienen a su cargo es practicamente una groserfa. A
pregunta directa igual respuesta. - "¢, Cémo quieren que las cubra si no tengo
personal?" -

El esquema parroquial ha dejado de ser eficienfe para las demandas de las
pequefias comunidades de fa zona, sobre todo si el lugar en donde est4
ubicada la parroquia es muy grande, como Huaya.

Para colmo en el mismo Huaya, ya se les han metido todos fos grupos y
sectas religiosas posibles: Adventistas, Sahatistas, Testigos de Jehova y

Evangélicos, estan al acecho de. ios fieles que alin conserva la iglesia que.
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tiene en sus manos el pablana José Canmen. Ef ne comparlié nuestros ojos
de falsa sorpresa al contarnos la existencia de tal diversidad. En realidad no
ensefid ninguna expresion especial. Sin embargo, sus palabras expresan
claramente la decision de recuperar terenos perdidos y la confianza de
lograrla.

La cosa con los grupos protestantes en las comunidades de su parroquia no
estan igual gue en Huayacocotla. Seg(n sus datos, la situacian no es tan
grave. De las 70 comunidades que cubren, sélo se encuentran grupos
protestantes en las siguientes:

Florida, munici "o de Texcaltepec

Carbonero Jacales, municipla
de Huayacocolla

Las Cruces, municipio de Texcallepec
La Mirra, municipic de Texcallepec
Zicatlan, municipio de Texcaltepec

Agua Linda, municipio de Texcaltepec | Evangélicos y Testigos de Jehova

En los datos que maneja José Carmen, encontramos las razopes de su
aparente tranquilidad. Solo en seis comunidades ademas de la cabecera de
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Huayacocotla, de su zona de atencion, existe la presencia de grupos
protestantes. Es reaimente mucho menaos de lo que se esperaba y contrasta
considerablemente con los otros municipios del estado de Veracruz, Lo que
a nosotros nos llama la atencion a él no. Por qué si antes los protestantes no
se interesaban en los cargos de representacién, ahora ocupan el
Comisariado de Bienes Comunales y la Agencia Municipal en La Florida vy
en Agua Linda la Agencia Municipal esta a cargo de un Testigo de Jehova.
Por otra parte, recibimos nolicias de que en Carbonero Jacales, los lideres
del gjido son prolestantes y han provocado problemas a la Union de Ejidos
Adalberto Tejeda por su conducta extremadamente oportunista. A José
Carmen no le parece importanie. No encuentra ningin mensaje cifrado en el
asunto; nosotros 1o le rascamos mas.

Manifastacién de silencios

Entre sonrisas, la visita del padre caldlico es bien recbida eén Amatepec. Los
- nifios se empujan y los adultos apresuran el paso para escuchar el discurso
del padre José Carmen. Realmente es rara la presencia de los padres
catdlicos en la zona, aunque Amatepec, no sabemos por que razon, tiene
mejor suerte que San Gregorio, pues lo visitan por lo menos dos veces al
afio y a San Gregorio a veces ni una sola. ‘

Es todo un rito la misa de José Carmen. No sabemos por qué, pere convaca
faclimente a la mitad del pueblo. Su imagen es mucho mejor que la del padre
Juan de la Didcesis de Zontecomatlan, que les cobra par todo, con sélo
poner los pies en sus polvosos pueblos. Aqui y ahora la capacldad de
convacatoria de los grupos catolicos parece reponerse faciimente. Todos los
campesinos dejan la zafra, se juntan en el centro del pueblo y responden
para entregarse, por un momento, al llamado de Dios.

La misa uniforma a todos en el centro del pueblo, que parados en su
mayoria, comparten los cantos y las palabras de José Carmen y su discurso
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ceremonioso, recitado muy despacio, cuidando siempre tal vez, su
comprensién por parte de indigenas casi monolingiies. El Unico que se
distingue como en los Gltimos veinte 0 mas afos es Don Maximo. £, a falta
de una lglesia en su pueblo, hace algin tiempo utilizdé los pocos
conocimientos de carpinteria que tenla, para disefiarse un reclinatorio y un
banco para escuchar la misa. Hoy los trajo cargando a cuestas, cansado,
con muchos esfuerzos, y ahi esta, en el mero centro del torbellino de fieles a
la palabra de José Carmen, que dice exponer [a palabra de Dios.

Tal parece que pesa mucho mas el evento social de la misa, que la
conviccion refigiosa de los fieles. Eso para el caso de las ciudades. En el
campo, los intercambios religiosos son mucho mas complicados, Dépende
en mucho de la situacion, Las fiestas en zonas indigenas tienen upa gran
connotacion religiosa y se convierten en el centro de reunién, el motivo de
alegrfa, ia puerta de |a solidaridad y Ia cooperacién. Cuando es.la fiesta del
Santo Patron del pueblo, muchos grupos indigenas y campesinos, se
deshordan en regalos colectivos de comida y alcohol, siempre con una carga
mistica muy especial e indefinida. Esa es la Imagen que guardamos de una
misa, una celebracion religiosa indlgena. Este no es uno de esos casos. Es
excepcional, extrafio. Conocemos mas las ofras experiencias,

Aungue es muy fuerte la carga emocional de eslos eventos, pareciera muy
grande la distancia entre el padre y los fieles. Todos participan en el evento
con entusiasmo, como agentes reactivos. Maximeo-pone extremada atencion
en lo que el padre va diciendo y sorprende a todos los visitantes con las
campanadas que él, sin que nadie lo invite, da para llamar a .la
Consagracion, Repentinamente como un monaguiilo, apoya. al padre con las -
campanadas de rigor, haclendo la pausa precisa, con toda solemnidad.
Todos al final reciben su hostia de manos del padre y regresan sonrientes,
apenados y nerviosos, como nifios, entre los suyos. '
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José Carmen termina con su labor. Su discurso ha sido breve, neutro y
calida. Muy religioso, nada de problematizacion, de consejos adicionales que
cualqulera que lome la palabra en un pueblo como éste esla tentado a dar.

b) Los bautistas en San Gregorio.

Clemente Cruz Alvarez, el pastor baulista de San Gregorio tiene pegada en
la pared de su casa, con un clavo y un corddn evidenles, el diploma recibido
de Instituto Biblico del la lglesia Evangélica Cristiana Espiritual de Monterrey
Nuevo Ledn, México!l . El diploma esta firmado, més con firma de banquero
que de pastor, por el Director Margarito Garcia Aguilar.

A Clemente le toca seguir la tradicién evangélica dentro del estado de
Veracruz. Sin duda es un cargo que debe asumir con gran responsabilidad,
pues de su éxito depende sostener el crecimiento que han tenldo en el
estado. Hoy después de 70 afos en México, han logrado:instalar en
Veracruz, 53 de los 260 templos registrados en todo el palst?.

La distribucion geografica de la Iglesia evangélica gs por distritos. De elios
tienen en total 46, que abarcan a todo el pals y algunas regiones fronterizas
de Guatemala y Estados Unidos. Cada distrito tiene asignados un maximo
de 6 templos, que son coordinados cada uno por un pastor.

En el caso de San Gregorio los templos corresponden al distrito de Santa
Cruz, Veraciuz, en donde fambién estan incluidos, ademas de San Gfegorio
y el mismo Santa Cruz: Zapotillan Hidalgo, Amatepec, San- Mateo e
Ixcoltitian, que hasta ese momento construla su lemplo.

n Dircccién: Carlos Salazar # 2008 Ote.. Col. Obrerit, Manterrey, Nuevo Leon, In la Cludad
de México: Necaxa # 196 esq. con Trfpoli; Col. Portules. Delegacion Benito Judrez, Teléfono:
6051495, ‘

12 Ver en c} anexo: "Cobertura de I Iglesia Evang&ica Cristiana Espiritnal de México"
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La organizacion del trabajo de la lglesia es en todos los casos
extremadamente jerdrquica, lo gue provoca que Clemente permanentemente
haga referencia a sus superiores, al informar sobre los datos y las cifras de la
lglesia. No es por temor a equivocarse en ellas, al parecer trata de evitar que
lo considere una autoridad en la maleria, o un representante de la Iglesia de
alto nivel.

Lo que sucede con Clemente, es gue a unos cuantos kilometros de alli, estd
el representante del Distrito. Su nombre es Gregorio Maldonado Setino y
coordina a todos desde Amatepec. Este Gregorio tuvo que lograr el grado de
sacerdote y cumplir con 14 afos de experiencia, para que le dleran la
responsabilidad de ser Obispo de Distrito, cosa sin duda nada facll, si se
considera que cada tres afios deben cambiar de adscripcion y entregar
cuentas claras en cuanto a nuevos bautizados y mejoras a los templos. El
sacrificio personal y familiar es tremendo, motivo por el cual estos Obispos
son muy respetados.

Si bien es cierto que el tal José Steward llega a México en 1924 y marca lo
gue ellos denominan el injcio de su Iglesia, no fue hasta 1860 que los
evangelistas llegan a Amatepec. La doctrina la introduce un sefior lamado
Modesto Herndndez Herndndez, que segin la memoria historica del pueblo,
recibi6 la formacién de otros, llegados de Tizapan Hidalgo, que a su vez la
recibieron de Laguna Seca; saber,

El caso es que Modesto llega acompariado de otro hombre, que causa muy
buena impresion. El s un carpintero de apellido Sandoval. Su oficio les da
muchas posibilidades pues él construyd la mayor parie de las puertas para.
las casas de los tres pueblos, y es que Sandoval, Modesto Pefia y Vicente
Bautista, inician sus actividades en tres pueblos el mismo afio: Santa Cruz,
Amatepec y San Gregorio, todos ellos coordinados desde la colonla Portales
de la Ciudad de México, por dos hombres, Ciro Castillo y Francisco Vélez,



JUTTSP N

e r e —

52

En 1967, a un afo de la llegada de Vicenle Bautista a San Gregorio, solo
habian 4 evangélicos en el pueblo: Chalino, Serafin, José Ramirez y Juan
Nicolds. Eran entonces 120 faineros, no muchos menos de los que ahora
hay: 158

Ef estuvo sélo tres afios en San Gregorio para después partir a Campeche,
pero su labor abrid definitivamente las puertas para los demas pastores, una
pueila que al parecer ya no se cerrara.

Si tomamaos en cuenta que fue hasta 1982 cuando finalmente llega el camine
de Huayacocotia a Zontecomatlan (atn a 20 kilometros de distancia de San
Gregorio); en 1982, ta luz; en 1989, ef camine a los Naranjos (a 25 kms de
San Gregorio por ofra via) y hasta 1990 a San Gregorio; los evangélicos
mantuvieron presencia cofidiana en un lugar que hasta hace muy poco se
mantuvo aisiado de cualquier fipo de servicio. La luz llegé a Amatepec en
1991 y en San Gregorio apenas en 1993 se instalaban los primeros postes:

Después de Vicente Bautista vinieron muchos pastores mas: los ultimos
fueron José Vicente Hernandez (1984-1987, el ano del conflicto agrario);
Victor Hemdndez Hemdandez (1987-1990) y el actual Clemente Cruz
Hernandez.

Ninguno de los pastores ha dejado de lado fa tradicién de ser bueno en
varios oficios que les faciliten el contacto con Ia poblacion a la que atlenden.
Por ejemplo, Clemenie Cruz es buen carpintero, sabe aserrar, es albaill,
sabe lo suficiente de electricidad como para apoyar en ia introduccidn de la
luz a cada casa y es bastante solfcito.

Tal vez es la practica pastoral la que les ha traldo mejores dividendos, mas
que predicar una religion cuyas diferencias teéricas con ia religion catélica no
parecen muy claras para los campesinos, ni para nosotros. Evidentémeme
los pueblos indigenas elaboran sus ideas religiosas en la practica histdrica,
en la vida cotidiana, por ese motivo algunos tedricos afirman qbe en las
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zonas indigenas se da un catolicismo no ilustrado. Pues si, ninguna de las
religiones en zonas indigenas son ilustradas, pues no pueden basar sus
logros en una revision leorica de la Biblia, por el alto analfabetismo y ademas
porque no seria de interés. Eso lo saben bien. Por ese motivo basan tada su
estrategia en la mililancia del pastor, en sus capacidades personales, sus
virtudes y su estilo de comportamiento.

Hay miles de ejemplos de la utilizacién de los oficios personales para lograr
adeptos. Tal vez a Clemente lo que mejor le ha resultado Gltimamente, es el
auxilio para instalar la luz en ef inferior de las casas.

£l no cobra nada. Solo requiere que la gente consiga por su parte ef cable de
2 pulgadas, lo suficientemente largo como para poderse colgar del poste
mas cercano, un zoquet o los que quieran segun los cuartos de la casa,
clavos, focos, cinta de aislar y listo. Le comunlcan a Clemente Y, ho
importando |a religidn que profesen, él acude a la casa y les instala la luz,

Hay cosas que los confronlan con las costumbres de la- comunidad y que
deben ir moldeando de tal manera que su influencia pueda avanzar, sin
provocar un conflicto mayisculo que los obstaculice. No evilan-el conflicto,
solamente cuidan que no crezca demasiado, de ello hay varios ejemplos.

Ellos no bautlzan a los nifios cuando estan pequefios, como lo harlan los
catdlicos. Lo hacen cuando ya tienen mas de 13 afos, es decir lo
suficientemente grandes como para tenér conclencia de quererse fncorporar
al evangelio. No importa que ya estén bautizados por otra religion, ellos los
reciben en la suya. '

Ellos tamblén casan a la gente dentro de la Iglesia, de una manera muy
modesta fratando de evitar cualquier tipo de gastos. Para llegar al
matrimonio, es necesario lener sin duda alguna el consentimiento de la
Iglesia, pues solo pueden malrimoniarse entre miembros de la misma
religién.
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"liEntre semana se trabaja, no se hacen novios!!". Los noviazgos son
procesos lentos puesto gque sélo se pueden hacer hovios los domingos de 11
a 3 p.m., apegados firmemente al horario. Ellos han logrado éxitos
importantes en esto de hacer novios por correspondencia, puesto que han
podido casar gente de estado a estado.

En casi todo lo demas su conducta se ha ido moldeando a las costumbres de
la comunidad. Existen algunos aspeclos que aiin no se han flexibilizado,
como la misica (s6lo se cantan canciones religlosas), y fa asistencia a
fiestas (no se incorporan en las fiestas de la comunidad).

Sin embargo también algunos pueblos han ido adaptando sus costumbres,
para aceplar a la religlon evangélica. Por ejemplo en San Gregorio |a fiesta
de la comunidad es el dia 8 y 9 de mayo, dla del Santo del pueblo, Ese dia
se hace un baile organizado por cada mayordomo, es decir cuatro bailes.
Los mayordomos se proponen voluntariamente, siempre que tengan interés
y dinero para invilar al resto del pueblo. La clave de! asunto de la fiesta no
solo es la generosidad, que sin duda existe; sino que ademas el ser
mayordomo es  indispensable para obtener -cualquier cargo a nivel
comunidad. Es decir que los. ovangélicos, como- no pueden por sus
creencias, participar en las fiestas comunitarias, nunca podrian obtener
ninguno de los cargos politicos del pueblo.

La realidad hoy es otra porque Carmelino Hernandez, uno-de los jévenes
méas emprendedores de la comunidad, es desde hace dos afios el
comisariado ejidal del pueblo. Asumid el cargo en un momento de suma
imporiancia para San Gregofio, pues finalmente les dieron el reconacimiento
como ejido e iniciaron el tan esperado reparto agrario.

Carmelino con menos de 20 afios fue aceptado por todo el pueblo para
asumir el encargo, por su facilidad para leer y escribir, su inteligenéia y su
seriedad, a pesar de que desde siempre ha sldo evangélico. Le
correspondid asignar a cada ejidatario la hectdrea de tierra que les
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correspondio del reparto y resolver con ellos el cumulo de inconformidades
que existieron en torno a la ubicacién de los terrenos. Todo sobre {a base de
la conciliacién agraria.

Una de las causas por las cuales Cammelino puede incorporarse como
Comisatiado Ejidal, es porque ha cumplido con el pueblo. A pesar de ser
protestante, Carmelino y todos los demas han cumplido desde que
cumplieron los 18 arios, con las faenas® que les corresponden, en tiempo y
forma. Asl fa participacion en las actividades comunitarias pueden seguir
vigentes y sus derechos permanecen intactos.

Tal vez las normas se han flexibilizado, de manera natural, aunque nadle
abiertamente lo reconoce. El paso del tiempo ha hecho costumbres en cada
pueblo, en cada regitn. Para San Gregorio ya son casl 35 afios de convivir
cotidianamente con los evangélicos. Mucha de la gente se ha podido
incorporar a esa refigion, dejando el catolicismo. También, no son pocos los
¢asos en los que alguno que otro converso temporal, vuelve al catoliclsmo

Tal vez sea porque ante la carencia de instituciones, la situacién ha
permitido que la gente camble con facilidad de una religibn a ofra, de tat
forma que ya no es tan conflictivo como antes e) dejar de -ser catdlico,
cuando menos por un tiempo.

13 Trabajo colectivo comunitario, on cl que deben participar todos los comuneros o ejidatarios
con derecho a ticrra. El trabajo s comunmente semanal, para la realizacion de una obra: para el
beneficio de todo ¢l pucblo. La organizacion estd en monos de ta autoridad comunitaris, que'registra el
cumptimiento por purte de los ejidatarios. ' '
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c) El pastor.

"Yo miro al mundo como un bugue naufragado. Dios me
ha dado un poder de salvacion y me ha dicho "salva al
munde”, salva a aguellos gue i puedas”

Dofia Carmen siempre nos recibié con muchas mentiras. Tenfa delirios de
citadina y los utilizaba continuamente para distinguirse de los demds. -Esta
es la lista, me dijo-:

Tulancingo “La consentida"/XELZ

1.- Mi vida eres tG L.os Temerarios

2.- Mi mayor necesidad Los Bukis

3.- La cumbia de la'poderosa Super Sammy

4.- Melodia desencadenada Yndlo

5.- Oro Bronco

6.- El celular los Tigres del Norte
7.-Elamor no es pecado Los Caminantes.

8.- Enamorado de tus ojos Induétriadel Amor
9.- Par de anillos Nativo Show

10.- ;Qué hago yo? Los Yonic's

Esa fue posiblemente la dnica vez que nos dijo una cosa cierfa, pues ia
respaidaba el papel que nie estiraba, cuando apenas se bajaba de la
camioneta de redilas que la trala de Amatepec. Hasta eso me dio guélo ver
alos Tigres del Norte a media lista, me sentf un poco orgutloso. -



57

El camino que va a Amatepec fue hecho hace cuatro arios y después de él
vino la luz, que casi tiene uno. Con su llegada las posibilidades de escuchar
musica son mas amplias pues el radio ya no requiere pilas. Por ese motivo
las glieras, amigas afectuosas de Dofia Carmen, se pasan escuchando
estaciones de Tulancingo casi todo el dia, lo que les da derecho de recibir en
plena Sierra, la lista de popularidad con las diez consentidas "mas
consentidas”. Los pechos de Dofia Carmen rebotaban de emocién para
contarme las indudables virtudes del vocalista de Los Temerarios y nosotros
finglamos emocicnamos tanta como ella.

Casi un hielo era el rostro de Clemente Cruz Alvarez. La emocién por la
musica que no sea para adorar a Dios, es considerada como cosa del Diablo
por los de la Iglesia Evangélica Espiritual de México. Clemente asume can
muchisima seriedad el mandato recibido por la lglesia, después de haber
sido confirmado como pastor, al egresar del curso que le impartieron en
Monterrey. Cuenta que durante los dos afios que dura el curso, los alumnos
cencentran toda su atencion en la adoracién a Dios, Practicamente estan en
una especie de retiro espiritual, en el que por materias, van recibiendo las
ensefianzas que les permitan ir directamente a la practica pastoral.

Nacido en Campeche, Clemente desgastd su infancla entre la ligereza de la
vida mundana de su familia, auspiciada por las ventajas ‘de 1a holgura
econoémica y con los derroches de los jévenes atrabancados. Seglin cuenta
Clemente, ellos en su pueblo tenlan una cantina, de la que él y sus amlgos,
haclan uso y abuso constante. No sé si entender gue su padre era alcohdlico
o solo le gustaba consumir cotidianamente de las botellas de su negacio,
para verificar a manera de control de cafidad. A su madre‘nl'slqulera la
mencioné y yo evité preguntar ante fa posibilidad de que el relato lo
incomodara. Participé como todo mundo, de fiestas juveniles y derraché su
energla aparentemente de todas las formas posibles. Nadie de su fémilla
hablia sido evangélico, pero tampaco tenian otra religién. Encontro el camlno
que lo llevod hasta donde estd, en su mismo pueblo natal, donde conociéd a un
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pastor, que como él ahora, habla recibido la claridad de la palabra de Dics,
mostrandole lo mas maravilloso de sus virtudes.

No hubo aparentemente, ningn conllicto especial, ningin desequilibrio
econdmico, ningiin desengafio que provocara este repentino cambio de
personalidad. Solo el discurso clarividente del pastor y su disposicion
momentanea, abrieron las puerlas de su corazén a Dios, permitiendo la
entrada a lo esencial de su mensaje. Desde ese momento su vida cambio.
Renuncié a todas las ventajas de una vida facil e Ignorante de la Segunda
Venida de Cristo. Se entregé con seriedad y devocion al culto evangélico,
comprometiéndose profundamente con {as normas de su Iglesia,

Dentro de la misrna conocid a su esposa y emprendiefon juntos la aventura
de los estudios de Clemente para ser pastor en Monleirey, con dos de sus
hijos entre brazos. A partir de ahi, el trabajo no ha parado. Tres afios
exitosos en Chiapas, donde bautizé a méas de 100 personas, ahora
incorporadas a la Evangélica Espiritual. En ese lugar, un pequefio pueblo
chiapaneco, construyé su primer terplo, con los apoyos y las aportaciones
recibidas de sus fieles. Ahora, como todo pastor cada tres afos, ha
emprendido el vuelo hacia un nuevo - horizonte, nada alentador para
nosotros, pero lleno de sorpresas para él y su familia, No ha sido necesario
trazarse grandes metas, pues esas las define la gracia divina. Sélo habra
que trabajar duro y apoyar a la gente, que tanto lo requiere, para que
encuentre por fin la posibilidad de 1a salvacién.

Clemente Cruz mira de reojo a Dofia Carmen, no con odio, sino con
profunda compasion.. Como si fuera un angel de |a guarda, Clemente cuida
la buena conducta de sus fieles y sobre todo de los que potenciaimente
pueden serlo. Para los no incorporados da recomendaciones, los escucha y
soporta con tranquilidad y un poco de amor. Para sus fieles da consejos
caritosos y advertencias exigiendo compromiso. En caso necesério,
desafortunadamente también dicla excomuniones y hasta lo hace  por
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escrito, sin copia a Dios, porque ya lo sabe, pero con una al carbén para el
interesado.

Desbordamiento conspicuo

Todos los dias hay oracion en el templo protestante de San Gregorio. A las 7
de la noche el pastor los espera en el pequefio templo construido con la
colaboracion de los fieles. Ei templo no tiene gran cosa. Su estructura blanca
de cemento y techo de Jamina de dos aguas, rompe con la logica de un
pueblo que todo lo construye de adobe. Sin embargo, los edificlos
importantes son de cemenlo, y el femplolo es.

El pequerio templo puede dar cabida a 50 fieles aproximadamente, y ya lleno
y sin ventanas, se siente como las paredes oprimen. La sesion requiere
puntualidad y los. evangélicos la tienen. Tampoco es obligaloria, perb
siempre se toma nota de los que aslsten. Todos llegan a tiempo vy Ia
ceremonia se inicia de inmediato. La gente se acomoda en las bancas con
disciplina, frente al pastor, instalado ya en su pulpito. A la derecha los
hombres y a la lzquierda las mujeres, nunca se mezclan durante la misa.
Ellas con vestido y velo blanco son siempre més numerosas.

El pastor lee unos salmos biblicos. Con su esposa y sus hijos en primera fila,
lee con una voz potente y premonitoria, un mensaje de Dios cuyos pasajes
siempre cafan fuerte. Su voz, demasiado alla para un espacio tan reducido,
cimbra las paredes. El mensaje conmueve a los fieles, que por su- lado
repiten el pasaje o lo respaldan con rezos y lamentos que no se entienden
bien. La misa es fuerte y permite el desahogo vy la catarsis de la gente. Casi
siempre continlia sin descanso durante una hora y se entonan cantos, que
se acompafian con Hlantos que crispan los nervios y hacen que tu cabeza dé
vueltas.
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Después, repentinamente todo concluye. El pastor clerra la sesion. No
consuela a los que YHoran, ni da alivio a los gue sufren. Solamenle los
despide en la puerta como si nada hubiera pasado y los invita a que vuelvan
al dia siguiente para una nueva reunion.

Censura musical

San Gregorio fue un pueblo musical desde 1908. Sonaban las bandas con
fuerza en sus frescas casas de techos de zacate y estruclura de huilote y
otate, con paredes recubiertas de lodo.

Se dice que existla una escuela en Atlateno, muy cerca del Barrio donde
esta el templo y la casa del Pastor. £n ella, nifios y grandes recibian clases
de los viejos, o de maestros traidos desde lejos. Atn hoy, fa noche cae con
miisica de bandas como fondo. Casi siempre desafinadas, pués la practica la
realizan los jovenes escolares con mas entusiasmo que destreza.

Motivados practican todo el afio para presentarse en las fiestas del pueblo o
en cualquier festival que organicen los maestros a nivel regional.

Desafortunadamente para la historia musical del pueblo, la crisis econdmica
ha golpeado fuertemente su crecimiento y [a costumbre se va perdiendo
contra corriente, gracias a un sinnimero de carencias que hacen casi
imposible comprar o reparar los instrumentos. Ademas, los evangélicos han
contribuido fuertemente a la descomposicién de la tradicion musical del
pueblo. Mucha gente ha dejado la misica por el evangelio.

Para ellos la musica es motivo de pecado. Nadle de su religién puede, por
ningin motivo, escuchar musica que no sea para adorar a Dios, mucho
menos tocar huapangos y rancheras. Asl, la noche llega méas solemne y con
mucho menos ritmo a San Gregorio, censurada por una religién que la
malinterpreta y acallada por una pobreza que la abruma.



61

CAPITULO V.- LA TIERRA, LOS PROTESTANTES Y EL CONFLICTO,

Casi ninglin asunto se puede analizar en la Huasteca, sin hacer referencia a
las condiciones en las que se encuentra la propiedad de la tierra, pues es
uno de los factores que propician la desigualdad.

La tierra es sin duda el Unico medio de sobrevivencia para los nahuas de
San Gregorio. Sin embargo, el limitado acceso a ella, sumado a las
condiciones de miseria fue y sigue siendo, uno de los pivotes que impulsan
la organizacién campesina y la lucha contra los caciques de la region.
Muestra de ello fue el uso de la violencia para sclucionar los problemas
politicos y agrarios de la comunidad en 1987,

Para comprender la gravedad del problema analizamos a(gunos datos:

a) Segun el Censo General de Poblacion y Vivienda 1980 la
superficie total de fierras laborables en el municipio de llaniatlén es
de: 7,471 has.; 3,470 (46.45%) dedicadas a la agricuitura; 3,086 .
(41.31%) a la ganaderla y 915 (12.25%) eran superficle de bosque,
datos que demuestran la importancia de ia ganaderla en la region,

b) De fos 30 pueblos que conforman el municipio de llamatlan sblo 7
tienen resolucion presidencial’ de Reconocimiento y Titulacion: de
Bienes Comunales.

¢) Los campesinos que tienen tierra cuentan con posesiones precarias
de entre una y 10 hectareas, de los cuales pocos tienen una escrittra
con que ampararse,

d) Algunos rentan fierras de acaparadores o caciques, o-de paquefios
propietarios. La carencia de tietras es tan grave, que en ocasiones se
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rentan tierras de un cuarto o media hectarea. Dia a dia ia tierra es
cada vez mas insuficiente y fa poblacion sigue creciendo.

e) Si ademds de esto sumamos que grandes porciones de la
Huasleca han enfrentado fuertes desequilibrios en su medio
ambiente, debido a 1a deforestacion, la erosion y el desgaste que
sufren las parcelas, no es dificil entender las razones por las que
poblaciones como San Gregorio han enfrentado crisls de tipo
econdmico, con repercusiones politicas y sociales.

Las tierras han sido desde tiempos remotos motivo de muchos conflictos, La
concentracion de la tierra en manos de las familias mestizas originarias de la
cabecera municipal se contrapone drasticamente con su carencia en las
comunidades como San Gregorio, Embocadero, Huistipan, Santa Cruz y
Amatepec. Estos pueblos tienen tierra privatizada por un reparto.individual
hecho en 1876, que nos remile a una forma de propiedad colectiva llamada
conduenazgo que fue usada con frecuencia en esta region y que al parecer
sigue vigente, Tamblén poseen tierra comunal que en algunos casos
acaparan caciques regionales con prestanombres o bien reparlida de
manera arbitraria entre la gente de la comunidad.

El pueblo de San Gregorio tuve 30 hectdreas de tierras comunales hasta
1985 aproximadamente, cuando los conflictas por la tierra se agudizaron y
fueron repartidas entre algunos de ltos "faineros” (hombres que participan en
los trabajos comunales).

Durante 30 afios las comunidades de la regién sclicitaron a las autoridades
agrarias la regularizaclon y el reconocimiento de su-derecino a la tenencia de
las tierras comunales sin obtener una respuesta positiva.

El caso de San Gregorio es bastante ilustrativo: el ‘expedienle de solicitud de
dotacion de tierras comunales de este poblado se inicié en los afios treintas.
Veinte afios después, la Comisidn Agraria Mixta envié a un Ayudante de
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Campo a San Gregorio para que realizara el censo respectivo. Sin embargo,
al llevarse a cabo la asamblea que este comisionado convact para tratar el
asunlo de las solicitudes, se concluyd que los campesinos solicitantes de
tierras, en su mayorla hablan muerto. Los pabladores no continuaron con
dicho tramite por ser pequedos propietarios y se desistieron de toda accion
agraria. Como consecuencia, la Comision Agraria Mixta emitio dictamen de
improcedencia de la accidn de dotacion el 9 de noviembre de 1965.

Veintitin aitos tardé en hacerse el censc agrario, suficientes para que las
familias y los campesinos jévenes encontraran nuevas formas de seguir
sembrando y de schrevivir. Algunos se hicieron de un pedazo muy modesto
de llerra aunque Ia gran mayorla sigui6 a la merced del pago de renlas y
con el tiempo encontraron como sallda la toma de tierras, sin mas tramite
que la ocupacién.

Pero la Invasion de tlierras es un lrabajo que requiere de una gran
organizacion, tremendas necesidades sin ofras vias de solicion y conciencia
de las posibles consecuencias. Con todos esos faclores a cuestas se
enrolaron los campesinos de San Gregorio.

La organizacion inicio en los setenfas, con toda la emergencia de grupos de
izquierda y el foralecimiento de posturas mas radicales. Habla en el
escenario basicamente dos grupos: el Partido Socialista de los Trabajadores
(PST) y el Revolucionario Institucional (PRi). '

La comunidad se dividi6 entre ambas posturas y dio lugar a que cada quien
adoptara un punto de vista diferente. Entre todos los grupos se ehcontraban
los evangéiicos. Ellos, segtin sus doctrinas siernpre estuvieron en conlra de
la lucha por la tlerra por esas vias, - por consideraria un sinénimo de robo y -
porque fa iniciativa venla del PST, un partido *comunista... un partido rojo”,
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E! calor de la contienda subio de tono, las posiciones se polarizaron y dieron
lugar a un hecho de sangre que marcd la vida de la region y del estado en

1987.

a) Memotia de un conflicto

Que hayan muerto 9 campesinos en San Gregorio en 1987 y se haya
encarcelado por ello a 5 campesinos inocentes, es ademas de una
lamentable experiencia de mparticion de justicia equivocada, un ejemplo de
desinterés y descomposicion social. Por ese motivo abrimos un apartado
especial para este hecho que marcd a toda la reglén y dejo multiples heridas
en la vida de la comunidad y de todos sus miembros,

De los acontecimientos los diarlos locales y nacionales mencignaron lo
siguiente:

"Nueve muerlos en balacera entre comuneros de Hidalgo y Veracruz'
" Vigjo pleito por limites", encabezaba el titular de Ia contraportada de
La Jornada el dia 29 de abril de 1987.

"En los limites de Veracruz e Hidalgo en plena Sierra Oriental y debido
a un antiguo pleito por fa tenencia de la tierra, comuneros de ambos
estados se enfrentaron a halazos el sabado por la tarde. El conflicto
termind con ta muerte de nueve personés y - segun’ informé la
Procuraduria de Justicla, los presuntos culpables huyeron a Hidalgo.

" La Palicla Judicial del estado logré aprehender, en el 'lfanscurso de
ayer por la farde y hoy. maies, a. cinco- campesinos que son
interrogados en la cabecera municlpal de flamatian, -
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“Hace una semana fue acribillado el comunerc Juan Herndndez en el
poblado de Arrollo de Cetina. Este lugar se encuentra a 500 metros de
la congregacion Embocadero, donde hace un afio fue ultimado el
cacique Luis Centeno y su caporal Sixto Cordero, razén por la cual
esta preso el profesor bilingiie S6simo Hernandez.

“El hecho origing [a indignacion de los vecinos, quienes armados con
pistolas, escopetas y machetes se lrasladaron a las cercanias de
Embocadero, donde se enfrentaron con indigenas del lugar y mataron
a siete personas.

"Segln la Procuraduria se trata de un pleito por tierras enire
comuneros, Por otro lado debe considerarse que en el sexenio de
Agustin Acosta Lagunes no fue firmado ningln acuerdo para entregar
la tlerra, razon por la cual hay demasiados solicitantes. (La Jornada,
29 de abril de 1987) '

La version del Uno mas Uno fue;

"llamatlan, Ver., 27 de abril.- Siete muertas, dos heridos graves, dos
detenidos y once profugos es el saldo de un enfrentamiento entre
comuneros del norte del estado, quienes trataron de hacerse justicia
por su propia mano y vengar asl la emhascada ocurrida el ditimo
sabado, en la que perdieran la vida Juan Herndndez, de 40 afios y
Fermin Ramirez Hernandez de 36.

"El Procurador de Justicia del estado, Jorge Uzcanga Escabar; explic
que a causa de viejas rencillas, robos, violaciones y homicidios entre
los grupos antagénicos, fueron muertos Juan Hernandez y Fermin
Ramirez, en Ia congregacién Embocadero, del municipio de llamatlan,
en la region norte de Veracruz que colinda con Hidalgo.
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“"Los pobladores de San Gregorio, al tener naticias de los hechos se
organizaron y en un lugar cercano se produjo el nuevo
enfrentamiento, en el que resultaron muertas siete personas...". "De
acuerdo con las investigaciones realizadas por el agente del Ministerio
Publico de Huayacocotla, Henry Jackson Sosa, se sefialan como
presuntos responsables a..." 10 personas que huyeron hacia Hidalgo.
(Uno mds uno, 28 de abril de 1987)

Una lluvia de mas de 30 nolas periodisticas durante casi medio afo
analizaron los hechos. En realidad casi todas coincidieron en afirmar que:

a) \ba de por medio la posesion de 80 has de tierras y;

b) Los grupos enfrentados fincaban sus diferencias en la opasicién de
dos partidos politicos: el PRIy el PST.

Sin embargo hubo algunas olras que dieran voz a interpretaciones diversas:

a) EI 28 de abril en Méxica las reacciones son: El Frente Democréatico
Origntal de Méxica Emiliano Zapata FDOMEZ, reportd a Manuel
Bartlett, entonces Secretario de Gobemacién, la muerte de 10
campesinos de San Gregario, mpio de llamatlan. E! FODOMEZ seral6
coino responsables a seis personas que calificaron como caciques,
entre ellas el Presidente y Tesorero Municipal de llamatian,

b) El FOOMEZ y el Foro Permanente para la- Defensa de las
Libertades Democraticas, denunciaron al Frenle Armado de
Ajuéliciamento para la Liberacibn Campesina (FAALC), organismo
manejado par caclques y‘autoridades, municipales,‘ de ser el
responsable de la matanza de los diez campesinos en os limites de
Hidalgo y Veracruz. Aseguraron que no habla ninglin predio tomado,
pera que en llamatlén estan las mas fuertes intereses del FAALC.
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¢) E! obispo de Tulancingo Hidalgo, Pedro Aranda Diaz y la
comunidad jesulla de Huayacocotla, Veracruz, integrada por cinco
sacerdotes, denunciaron ef clima de violencia, criimenes y despajos en
contra de los campesinos de la Sierra Oriental. Mencionaron también
los infundios y calumnias conlra la comunidad jesulla y los
colaboradores de Radio Huayacocolla, vertidos por el agente del
Ministerio Plblico de ese municipio, acusandolos de ser los
instigadores de la matanza de los nueve campesinos, Con las
mentiras dicen, se desvia la atencién ante un problema que no se
quiere resolver, o hien se repite la complicidad de las avtoridades para
encubrir a los verdaderos culpabjes. Destacaron que en Huayacocotla
habian ocurrido 62 crimenes, ademds de despojos contra 200
canmpesinos indigenas de Texcatepec & lamatlan,

Ceguera maliciosa

Al término del conflicto las autoridades actuaron répide pero sin mucha
precisidbn. A dos dias de la matanza, reportaron tener detenidos a los
culpables, luego de un proceso de interrogatorios que involucraron a casi
toda la comunidad. A decir de las autoridades el asunto estaba casi cerrado,
pues los cuerpos estaban enterrados y los culpables detenidos y en espera
de sentencia,

Después de las diligencias de las dveriguaciones previas y habiendo
recabado “suficientes elementos probatorios para el ejercicio de la - accién
penal, toda vez que se encuentran comprobados los cuerpos del delito”, que

Cuerpo del delito de homicidio

Cuerpo de} delito de rabo

Cuerpo del delito de asalto

Cuerpo del delito de homicidio en grado de tentativa
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Para 40 personas se establece la Responsabilidad Penal "igualmente
comprobada por los mismos elementos que de prueba que sirvieron para
probar los cuerpos de los delitos del homicidio, robo, asalto y homicidio en
grado de tentativa, ademdas que existen declaraciones de..." 20 personas,
quienes los sefialan como presuntos responsables de los delitos antes
mencionados .

Ei tres de mayo de 1987 dejaron a disposicidn de! Reclusorio Regional de
Huayacocotla para que fueran internados y examinados con apego a la Ley
a: Juventino Hernandez Hemaéndez, Benito Herndndez Herndndez, Zenén
Ramirez Agustin, Miguel Alonso Hemandez y Alfonso Hernandez
Hemandez. Para el resto de los acusados, el Agente del Ministerio Pablico
de Huayacocolla, pidi6 se gire la correspondiente "Orden de Aprehension”
en su contra, con fundamento en lo establecido en el Articulo 188 del
Codigo de Procedimientos Penales del Estado.

Todo lo demas fue papeleo. Al resto de los culpables nunca los encontraron
y los Unicos que quedaron anclados ahi, capturados por Ja Ley, fueron los
mismos que ya tenian presos, unas horas después del conflicto.

Como ultimo recurso los sentenciados se ampararon en contra de la
resofucion con el apoyo del "Comité de Derechos Humanos Sietra Norte de
Veracruz, A.C.", quienes jugaron todas las cartas posibles para defender ab
indigenas que, inocentes o no, tenfan vetado el acceso a un proceso limpio,
quizas por el simple hecho de ser indigenas y desconocer la ley y los
mecanismos de defensa, asf como la posibllidad de darse a entender y a ser
juzgados en su propia lengua, En esta ocasion la defensa apalizd
detenidamente el expediente del proceso y encontré pruebas de cardcter
testimonial de mucho valor, que la defensa de oficio habla omitido y que -
acreditaban como’ autores materiales de los homicidios, .a un grupo de
pistoleros de San Gregorio, ademds de que no existlan evidencias de que
los sentenciados se encontraran presentes en el lugar de los hechos, Lo que
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saltd a la vista fue que éstos, fueron detenidos tan sélo porque sus nombres
coincidian, en algunos casos, con los nombres de los verdaderos culpables y
en razon de que los licitos ocurrieron en la congregacion de San Gregorio.

Fue asl como se inicié una defensa que buscd incansablemente las medios
para liberar a varios indigenas nahuas, cuya injusta situacion fue originada
por confliclos generados por la tenencia de la tierra en la region. Lograron
hacer consenso con otros Comités de Derechos Humanos, asl como con
Qrganismos Internacionales, a fin de presentar una queja en la Comision
Nacional de Derechos Humanos, solicitando la investigacibn y el
esclarecimiento de los hechos.

El 25 de abril de 1991, justo cuatro afios después de los acontecimientos, la
justicia federal concedio el amparo y con ello la libertad, a tres de los cinco
hombres que estaban en prisién. Zenén Ramirez y Alfonso Hernandez
volvieron a su comunidad y Benito Herndndez ya no regreso,

Contra pronosticos, el 29 de mayo de 1992, el pleno de la 55 Legislatura del
Estado de Veiacruz, aprobd el indulto solicitado por' los. Ultimos - dos
indigenas presos. Se enmendd asl, un equivoco de la justicia mexicana
para con los grupos indigenas. Era sabado 30 de mayo cuando el periodico
{.a Jornada constataba la noticia del indulto. Cinco aflos ¥ un mes después
de haber sido recluidos injustificadamente, los presos hablan sido liberados,
gracias a la accién solidaria de los grupos de abogados independientes..

A finales de 1990 y principios de 1991 el goblerno federal por medio de
brigadas y- con la decision politica a cuestas, iniciaron acclones - de
conciliacion agraria, justo en los liempos en que la jucha por la liberacién de
los inculpados estaba en proceso, Para 1892, muchos de fos eiidatariés
reconocidos recibieron tierras en reparto, reduciendo las extensiones de
terrenos contenidas en podas manos. L.a misma comunidad. decldié cuésles
ejidatarios tenian derechos y cudles no. A su vez la distribucion de las
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parcelas fue consultada con ellas. Ahora cada campesino cuenta con 2 has.
en promedio de propiedad, seguramente el (mico patrimonio que poseen.

Todas estas muertes y conflictos tuvieron sus efectos perceptibles en el
plano religioso. Sirecordamos que los protestantes estuvieron al margen de
la lucha por la tierra y que condenaron publicamente las posturas radicales,
los trdgicos acontecimientos para muchos, las dieron la razén.

En lo poco que se habla de los acontecimientos en relacién con la postura de
los protestantes, se reconoce que a pesar de estar en contra, fueron
solidarios con los dolidos y les dieron proteccion en los mas dificiles
momentos.

Después del 87, y por las clrcunstancias especificas que se dieron en fa
zoha, los protestantes de San Gregorio encontraron nuevo aliento en la
comunidad, incorporando creyentes que vieron frustradas sus esperanzas en
las organizaciones politicas.
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CAPITULO VI.- ANALISIS

Hasta aqui hemos desamollado una cronica que intenta reflejar las
condiciones en que se dieron los acontecimientos en San Gregorio. El
método fue retomado mAas por nuestras inclinaciones profundas que por
consideraciones racionales. Sin embargo los relatos de vida tienen un
sustento afiejo, del que muchos recuerdan su mas celebre expresién: Los
Hijos de Sanchez de Oscar Lewis, En &l se demostré que no se trata de
encontrar un solo informador o interlocutor ideal, sino que en le vida real
todos los informadores valen. Es por ese motivo que nosotros intentamos
hacer un documento pensando en el lector, intercalando informadores que
atraigan su atencién, Buscando que enire con nosolros al universo
comunitano, a la vida del ofro. Esa antrada, si alcanza el éxito esperado, nos
deberia der una "representacién mental de los procesos sociales y la
expresion escrita de esta represenlacion" que se difunde.

Para muchos a los relatos de vida "se les reconoce una funcién exploratoria,
pero se les atribuye estar desprovistos de poder verificativo, el cual seria.
patrimonio de la encuesta sobre una muestra representativa."!s Pero los
relatos creemos pueden "cumplir varias funciones: una funcién exploratoria,
pero tambien una funcién analitica y verificativa y sobre fodo una funcidn
expresiva del estadio en sintesls.'s En realidad este es nuestro maximo
objetivo. Que el relato cumpla esa funcian expresiva, que permita no una
sola manera de utilizarlo, sino varias. Que el conjunto de pequefios relatos
saturen con informacion sobre la historia, el lugar, los personajes y los
acontecimientos, motivando ofras conclusiones distintas 'y diversas, del
clentifico social o del simple lector. Es decir, que iogre transmitir el mensaje
sociolégico de las mas diversas formas. = Hablamos de esto al final del
trabajo y no al principio, y io hacemos intencionalmente a la manera de una

" Bartaux , Banicl: “Los relatos do vida cn ¢] andlisis socinl”?, en Historia y fuente aval, Nim.
1, 3 Hisloria oral?, afio 1989, Barcclona, p.p. 87-96.

13 ldem, p. 88.

lo {dem, p. 89.
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verificacién ex-post, después de fa lectura. Para probar de manera conjunta
si lo narrado por nosotros da para los siguientes analisis,

Pero como se conjuntan todos estos datos def relato, cual serfa la utilizacion
extensiva que harlamos de & y que tienen que ver con los modelos
psicaldgicos actuales. Declamos en la introduccidn que nos aproximariamos
desde la dptica de la psicologla en general y de la psicologia social en
pardicular, por tratarse de un asunto que bien puede ser de su competencia.
No es necesario abundar en el hecho de que es a psicologia social una de
las dreas del conocimiento cientifico que mas ha analizado los fendémenos
religiosos desde muchos punlos de vista. Hoy es la psicologla social la que
mas aporia para el andlisis de las conversiones en la religién 'y mucho de
esto tiene que ver con las aporlaciones del modelo genético de Moscovici.
¢ Por qué utilizarlo? Simplemente consideramos que requerimos un modelo
que anafice la influencia social de manera dinamica.

En resumen, como nos explicamos nosotros el crecimiento de los grupos
protestantes en México y qué tiene que ver el caso de San Gregorio con este
fendmeno de cobertura nacional y de expresiones mundiales. Pues bien,
para hacer este andlisis refomamos el modelo genélico de Moscovici, quien
dice que:

El sistema social formal o informal y el medio ambiente estan
definidos y praducidos por los que participan en elios o jes oponen
resistencia. Los papeles, estatus soclales y por tanto, los conceplos
de normal y desviante se definen en-relacion al tiempo, al espacio y
a su situacion particular en fa sociedad. 17

Dice, ademas que en este sistema social dinamico actua una mayoria-social
que detenta el poder y una minoria que; "...sea por transgresion de fanorma,
sea por incapacidad de adaptarse a ella, son objeto de ‘futela y ‘de

" Moscovici: Serge: Psicologin de Tas Minorins Activas, Ediciones Morata; Madrid Espafa;
1981; p.20.
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marginacion? Estas minorias se distinguen por ser sujetos de exclusion,
pero no se deben confundir con expresiones de anomia social como la
criminalidad y el alcoholismo. Para Moscovici, la influencia social "...actia
dentro de la organizacion social, para modificarla en favor de la mayoria o de
la minoria disidente. "¢

Ei modelo genético es por tanto un modelo dindmico que rechaza que la
influencia;

a) deba ser unilateral
b) deba reforzar el control social

c) que las relaciones de dependencia determinen la direccién vy la
importancia de fa influencia ejercida en un grupo.

d) que la influencia es provocada por la -necesidad’ de ‘reducir 1a
incertidumbre. Es decir, que ia sociedad slempre tlende al equilibrio

e) que el concenso se busca por medio de la influencia; y que

f) la influencia se considere desde la base del conformismo y que el
conformismo es una de sus caracleristicas. esenciales. Cualquier
proposicion alternativa es considerada una desviacion.

En esta dindmica un grupo puede transformar su condicion de diversas
maneras: funcional, disfunclonal, adaptada o inadaptada,” depende de
muchos factores, entre ellos la innovacién y 1a conformldad. Depende de ia
tension de los que defienden ta norma y los que la’ quieren trahsformar.'Eé ,
decir, este modelo teérico reconoce el ambito estructural en el que ocurrren”

18 {dem., p. 20.
19 ldem, p. 21
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los fendmenos, es decir, la pobreza, la marginacion en este caso. Reconoce
adernas la historia, el origen, y nas permiete en principio darles a tados los
actares un caracter activo y no pasivo. Ubicamos asi a los grupos indigenas
y su capacidad transformadora. Pero sobre fodo obliga a reconocer a los
actares y el lugar gue juegan en una dindmica social concreta. A su vez, es
un modelo que no sataniza al prolestantismo como una desviacion, sino
como una expresion de esta dinamica de la sociedad. Es decir, los
protestantes de ninguna manera son una anomia soclal que deba ser
borrada. Son actores y producto de una saciedad (ver capitula 11}, en la que
tienen un peso especifico.

Si bien es cierto que los protestantes de San Gregorio comparten muchas de
las caracteristicas del protestantismo mexicano, un protestantismo que como
revisamos con mas delalle en el capitulo H "Breve Historia - del
Protestantismo en México" ha venido incubandose durante muchos arios,
tamblién es cierto que en este caso especifico tiene sus particularidades que
fo distinguen. Son por una parte habitantes del sectar rural mexicano y
residentes de una-de las regiones del pals que por su historia y sus
caracteristicas particufares ha tenido un convulsionado y complejo desarrallo: ‘
las huastecas (capltulo Ifl, E! Lugar). Son ademas una minoria indigena
nacional. Habitan un pueblo de menos de 500 habitantes y tienen una aguda
marginacidn. (Ei rostra actuat de San Gregorio p, 36)

Efectivaments, para nosofros los protestantes de San Gregorio son una
minoarla, Pero ademds, son una minatfa acliva. Su crecimiento en el pals
como grupo debe entenderse desde la dptica del conflicto y na del equilibrio.
Para el modelo genético:

.los individuos intenfan crecer y no adaptarse; buscan variar su
condicion y transformarse a sl mismos y se convierten en minorias
activas y no daesviantes por esa oplica constructiva que busca crear
nuevas formas de pensary de obrar.2

0 liem., p. 28.



Mas de 500 afios lleva el protestantismo en el mundo. En las regiones
indigenas el control del catolicismo es el resultado de mdltiples mecanismos,
iniciados practicamente con la llegada de los espafioles. Después de Ia
independencia una minoria disidente empieza a tener espacio de expresion
en el terreno religioso. Pasa por un periodo largo de incubacion (ver pag. 18)
para llegar a ser fo que es hoy.

Evidentemente el crecimiento de los grupos religiosos no catdlicos en
México, representa el claro ejemplo de una minaria fuchando por imponer
sus ideas a una mayarla, que lo abruma todo.

Si nos acercaramos al concepto de minorta para definir a aquél que esta en
desventaja, tanto desde el punto de vista numérico, como a causa de la
contranorma gue prapone, encontrariamos que los protestantes son sin duda
una minoria,

Analicemos. primero {o. numérico. En México, un pals de 80 millones. de
habitantes sélo 10 millones pertenecen a alguna de las 200 iglesias o grupos
no catblicos que existen, -lo que:los hace en términos . numéricos una
abrumada minorla, ante una socledad eminentemente catolica.

En ilamatlan Jas cosas no se madifican radicalmente en relacion al promedio
nacional. Con la informacién que disponemos encontramos que de las 70
comunidades de la parroquia de Huayacocolla, stlo en siete hay presencia
de grupos protestantes y su crecimlento tuvo Iugar en los (itimos 30 afios,
(Los Catdlicos de llamatlan (pag. 45) ‘

En San Gregorio ios protestantes suman ya una |mportante pobiaclon. De jas
127 casas distribuidas en los 115 barrios del pueblo, las creenclas se dividen
entre tres iglesias: los catblicas, los evangélicos y los testigos de Jehova (ver
anexa).  La pluralidad religiosa ha logrado penetrar los barrios y divide a las
familias en mas de una religion. Asl, se encuentran 77 familias sélo catollcas :
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30 evangelicas; 7 testigos de Jehova, 6 familias con catdlicos y evangélicas;
una con catolicos y testigos de Jehové y 5 casas deshabitadas, ademas de
la que habilitaron como carcel. Es decir los evangélicos representan ya un
28% de Ja camunidad y junto con fos Testigos de Jehova arebatan a los
catolices el 33%. Sin duda en relacién al promedio nacional, los protestantes
tienen un incremento significativo, pero han tenido que pagar los costos de
ser una minorla, costos que de alguna manera seguirdn pagando. Y es que
los evangélicos siguen siendo minorla, sobre todo por fa posicion
subordinada en que se encuentran socialmente y las desventajas evidentes
en relacion al poder poliico y econdmico de la region, al que estan
conlradiciendo con las normas que difunden.

Pero los prolestantes (pueden ser considerados una minorfa por la
contranorma que proponen? (En realidad ocupan un tugar subordinado en lo
sacial? La respuesta a estas interrogantes se encuentran en:

i) 1a arganizacion social campesina,

li) en el poder simbdlico de la religién catélica y su importancia en lo
econdmico y lo social '

il) y en las expresiones de- esa vinculacién que promueven la
intolerancla y las resistencias a la piuralidad,

En las regiones indigenas los grupos protestantes encuentran ademas de la
resistencia a la pluralidad o intolerancla que tenemos en todo el pals; un
estrecho vinculo entre la religidn cat6lica y la identidad étnica,

Desde el punto de vista occidental la religion estd referida a un
campo especifico de fa visién del mundo, con escasas relaciones
con otras campos de la vida soclal y cultural. Por el contrario, en los
grupos étnicos de México, al igual que en los grupos de América
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Latina, la religiosidad es expresion de la vision del mundo como
totalidad. De ahi la impaosibilidad de los indigenas de considerar la
religion como algo privado; en las regiones indigenas la religién es
una cuestion de caracter publico, a la cual no se pueden sustraer sus
integrantes.?

i.a religion opera asl como cohesionador de las formas de liderazgo
politico y de sistemas idealdgicos que respaldan la organizacion
social, sobre la base de los sistemas familiares,?

Por elio la religion en zonas indigenas puede ser parte de la identidad de un
pueblo. La tradicion religiosa favorece fa pertenencia a un grupo, a un modo
de vida, a las costumbres.

Lo que queremos decir es que el ser indigena, en lo individual y en lo
colectivo, tiene un vinculo muy estrecho con el catolicismo, la fe en Dios y el
compromiso con la lglesia como institucidn. La mayor parte de los pueblos
indigenas se atribuyen como una de sus caracteristicas principales la Fe. En
este caso San Gregario no es la excepcion.

En la organizacion social campesina el poder simbélico no se disocia del
poder econdmico y politico. Los ritos catolicos fundamentales para preservar
la identidad de un pueblo, han sido utilizados para preservar los intereses
econdmicos y politicos de caciques

La participacion en la organizacion de las fiestas religiosas es un requislto
indispensable, para obtener puestos dentro de la estructura de cargos de

n Masterrer Kan, Elio: “Movimientos Indios y cuestidn Refigiosa”, ecn Nueves Enfoques para
¢l Estudia de lus Etnfas Indfgenas en México; Warman, Artuto'y Arguely, Arturo (compiladores),
Liditorial Pornia; Méxica 1991, p. 287,

n ftem. p. 287,



cualquier comunidad. De ello no hablaremos pues hay ruchos escritos al
respecto.?

Durante décadas, la religion catdlica ha estado ligada de multiples maneras y
por una red de relaciones muy complejas a los mecanismos de control del
Estado. Atin mas alla, tratando de no recurrir a lugares comunes, la religion
catdlica ha sido en si misma un instrumento de dominacién, es uno de los
componentes ideolégicos mas importantes del ejercicio del poder en México
y en el mundo.

Por muchos afos esas relaciones promovieron una preferencia implicita
hacia el catolicismo, de tal forma que existia una identidad soclal "positiva"
generandose asf la tradicién de una sola creencia, de tal forma que los
pertenecientes a otra son marginados® ,

E) temor a {a diferencia en nuestro pals sélo existe porque esta socialmente
sancionada. El crecimiento de grupos divergentes en Mexico, ha sido
coartado durante muchos afios. Para nadie debe resultar extrafio la
intolerancia que hemos sufrido, ldmese ésta politica, religiosa, sexual o de
cualquier indole. El miedo no sélo se expresa en saberse diferente, sino el
mostrarse diferente.

El origen de la intolerancia se puede encontrar en la inseguridad de los
poderosos.

n Véanse, por cjemplo los estudios antropoldgicos de: Carmasco (1979); Casiite (1974);.
Chamoux (1987); Dehouve (1975); Garma (1987); Greenberg (1987); Huerta (1981); Pozas (1987);
Ravicz (1980); Signorini (1979) y Vogt (1980), incluidos en la bibliogratia.

n Uno de los mecanismos de influencin de una mayorfa sc basa cn que ¢l individuo cstima la
exitctitud o b certeza de sus juicios, comparindolos con los de los demés, El consenso indica certeza o
validez de juicios. La mayorfa ejérce tanto una influencia noimativa, como una infomativa. De esta
manera fos individuos se categorizan, aprenden Jas normas estercofipadas de conducta y ‘se asignan
esos atributos del grupo, de forma tal que se autorcgulan, Asf, Ia tendencia al consenso se ha vuello
una propledad intrinseca del grupo saciul, La vatidez del conocimieito, estd otargada por e} consenso,
es decir establecida por Ja construceidn social,
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Cuando mas incierta e insegura es la propia fe, mayor es la
necesidad de hacer a un lado a aquellos incomodos testigos de que
se puede vivir de otra manera, que se puede encontrar apoyo en
otras creenclas. Y entonces se ahuyenta a los heterodoxos o por lo
menos se les obliga a practicar su credo en privado.y

Pero como ya sabemos en las regiones indigenas la religion es un asunto
puablico,

Cuando mas débil es el sentimiento de identidad cultural o de tu prapio valor,
mas grande es la tentacion de caer en la intolerancia.

"La tolerancla tiene como condicion la conciencia de su propia identidad y un
sentido realista de! propio valor. Sélo quien estd seguro de su identidad
cultural, estd en condiciones de aceptar como. legitimo. lo. extrafo y
diferente.”?6 Porque el reconocimiento de la legitimidad de las peculiaridades
ajenas, no significa la adopcién del credo, de la forma de vida o de.la
peculiaridad cultural del otro. En general se trata del respeto a la divergencia.
Este derecho corresponde al derecho conservador de "ser y perm'anecér‘uno
mismo", que a su vez encuentra sus limites en "ol derecho de poder
convertirse en otro”. Desde el punto de vista religioso eso significa: yo tengo
derecho a mis convicclones religiosas, derecho que no sé‘ me puede quitar ni
por coaccién ni por promesas; pero también tengo derecho. a cambiar de
comunidad religiosa o a abandonar la mfa si cambian mis convicciones, Este
derecho a poder convertirse en otro es tan importante como el que habla de
ser y permanecer uno mismo, Ambos se ven amenazados en un mundo en
el cual los medios de influgncia y manipulacion son mas refinados:

La tolerancia es una virtud democratica indispensable en-las sociedades:
modernas, con su pluralidad de minorlas naclonales y religlosas, Pero una
condicion para una tolerancia "liberadora® es la formacion de todos-los

5 Fetscher, Iring: La Tolernncia, Editorial Gedisa, Barcelona Espafa, 1994, p, 14,
% |dem,p. 16 ‘
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individuos para que lleguen a ser ciudadanos con igualdad de derechos, con
criterio polltico y ético independlente.

Como en muchas zonas indlgenas no se practica la tolerancia, las minorlas
lienen que verse obligadas a pasar a la clandestinidad politica o religiosa.
Cuando esto sucede, es evidente que la mayorfa ha excedido su poder de
decision a todos los &mbilos de ia vida, a! punto de negar cualquier
alternativa concreta y obligar a la minoria a renunciar a efla. La exigencia de
la tolerancia de la mayorla para con la minorfa es aigo mas que un principio
formal.

Evenlualmente también la minorta tendria que estar obligada a respelar las
decisiones de una mayorla, si se respetan reglas del juego justas, con la
esperanza de que algtin dia la minorfa pasara a ocupar el lugar de la
mayoria. La mayorla en vigor no excluiria por completo et cambio, sino
basicamente lo acepta. Asunto que de no aceptarse tiene como reflejo el uso
de la fuerza, El poder siempre esta presente en los procesos de influencia,
tanto para bloquearios, como para crearlos,

En |as zonas indtgenas los problemas religlosos no se tratan exclusivamente
de asuntos de creencias y de opiniones, sino son verdaderos conflictos de
intereses, lo que hace maés dificil concretar ia tolerancia;

Es precisamente ia resistencia hacia la pluralidad lo que ha generado una
opinion fuertemente negativa acerca de los grupos protestantes,
generandose una censura calectiva, que impide a la poblacién que su punto
de vista pueda ser considerado atrayente, vélido u objetivo, de tal forma-que
el sujeto entre en un confliclo-individual y no pueda aprobar una oplnién
divergente abiertamente.

Sin embargo debemos considerar que a lo largo de tos aitos la identificacién
social det catolicismo en México se ha ido transformando, creandose a sl
misma una imagen en algunos casos posiliva o negativa, segun la zona. A
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pesar de la existencia de algin consenso, no solo la unidad de juiclos ha
sido garante de su validez?’.

Es tan grande Ia resistencia a la pluralidad religiosa, que en México, para
Bastian (1983) los grupos protestantes tienen tres aitemativas: la canversién
masiva del pueblo, la autonomla relativa de los barrios y la migracion para
crear huevos pueblos.

En San Juan Chamula, Chiapas, miles de protestantes han side expulsados
de sus comunidades con el pretexto de que profesan una religion diferente a
la catélica. Basicamente lo que estd detras de todas esas expulsiones, es la
defensa de los intereses politicos de un grupo de priistas y caciques, que
requieren de la unidad catdlica para seguir explotando, San Juan Chamula
ha logrado expulsar a casi 20,000 indlgenas con el mismo pretexto. San
Juan Chamula y todos los aitos de Chiapas, son la fuente més importante de
votos para el PRI en ese conflictivo estado de! pals. En esta reglén el PRI
obtuvo el 100 % de los votos hace tres comicios.

El caso Chamula es radical y de ninguna manera puede ejemplificar el caso
de los bautistas de San Gregorio. Ahl Ia resistencia ha sido mucho mas sutil
y la intolerancia para con ellos no se ha expresado con ésa violencia, En San
Gregorio la intolerancia ha tenido su més importante valvula de escape hacia
la organizacion politica y no tanto hacia la religiosa. También la organizacién
social durante muchos afios ha encontrado cauces Importantisimos en. la
organizacion politica, lo que dejo actuar con clerta libertad a los protestantes.

El ser protestante slempre tiene un costo sacial, una amenaza latente aita o
baja y es este costo social el que permite al grupo de poder mantener su
supremacia,

n Cuando un sujeto estd en desacuerdo surge en 61 una incertidunibre ¢ inestabitidad, ast que
pura establecer ¢l consenso debe optar por; adoptar una actitud consplacientc con Ia inayorin o tratar de
cambiarla,
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a) La importancia del ambito estructural en la influencia: la
pobreza y la marginacion.

San Gregorio es un tipico pueblo indigena en la huasteca veracruzana. Con
fas mismas limitacliones de los miles de pueblos indios, los nahuas de San
Gregorio sufren un rezago ancestral en fos minimos de bienestar. Sus serias
limitaciones en infraestructura basica, van de la mano con las limitaciones en
la produccion, la carencia de tlerras, hospitales, escuelas o viviendas. Por
donde se le mire, estos grupos indigenas sufren serios retrasos en el
cumplimiento de su derecho a poseer una vida digna.

Sumado a la ancestral marginacion, el desaliento comunitarioc es una
constante, Las esperanzas de vivir un poco mejor se han visto canceladas
en multiples ocasiones, dejando en el pueblo gran desazén,

En San Gregorio, como en todas las poblaciones indigenas, por su misma
condicion de marginacion, la religién catélica ha sido practicamente la tnica
institucion que ha permanecido dirante los afios en este espac!o. como un
interlocutor imprescindible.

La importaricia de la religion entre [os grupos indigenas reside en que en sus
comunidades los tejidos institucionales son mas simples y por lo tanto, el
valor que tiene una institucion religiosa como fuente de identidad o de
desunidn, es mucho mas grande. La existencia de un méy‘ovr. numero de
instituciones en la comunidad-permite una comunicacion diversificada, que
no existe en sociedades mas simples.

Eso hace a la religion en zonas indigenas parte fundamental en la estructura
del poder.

Asi las comunidades indigenas, donde el centro de decisiones no logra
consolidar su poder por otros medios Institucionales e independientes, la
influencia de lo religioso en ia vida politica es mayor.
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Tal vez el pader de la iglesia catdlica ha basado parcialmente su influencia
en la complacencia, en el conformismo?8 , como resultado de una relacién de
dependencia. Sin embargo, una entidad desprovista del pader como la
iglesia protestante en México, ha logrado generar un cambio profundo, una
conversion? implicita, como resultado de un fuerte trabajo social, que tiene
sus efectos en el terreno cognitivo.

Muchos han sido los argumentos acerca del surgimienta y crecimiento de los
grupos protestantes en México, casi todos los desprestigian. Altgunos de
ellos han manejado permanantemente que el surgimiento de los grupos
protestantes en México ha sido parte de una estrategia de penetracién del
imperialismo norteamericano. Este argumento que puede ser vélido para el
caso del Instituto Linglistico de Verano como trasnacional religiosa, pero es
totalmente equivbcado cuando se extiende al conjunto de las' sectas
protestantes en México. Su origen es mucho méas complejo. La difusién de
tales sectas o grupos se debe a factores enddgenos de la 'sbciedad
mexicana. Especialmente en lo politico, es muy importante no etlquetar a los
grupos protestantes y no juzgarlos como intrinsecamente revolucionarios o
conservadores; los hay de los dos casos y se les ha podido aplicar casi
cualquier ideologla: la de los oprimidos y la de los que oprimen.

El crecimiento del protestantismo en Mexico, como casi todas las
transformaciones sociales, se ha denvado de una fuerle dindmica de
conflicto, caracterizada por la ambivalencia en la que mas allg de la
denegacién inicial de la que fue objsto esta minoria, ha llegado a imponer su
conlenido como altemativa , ante la cual a los otros grupos no les queda més
remedio que reformular sus propias posiciones.

u En fos estudios sobre influencia social, se incluye al conformisio como una de las tres
grandes modalidades de la Influencia. Generalmente los textos se refieren u 6 cuando los sujetos
adoptamos juicios de otros, como resultado de una presién social. Las sujetos renuncian - su
independenci, a pesar de tener diferencias individuales. ‘

» Hay muchos escritos acerca de fa converslfn. Generatimente hacen referencia ol fendmeno de
adopeidu -sin fener plena conclencia- de tos Julcios de un gripo minoritario, por parte fos micrubros de
la mayoria,
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Es decir, es un factor endégeno lo que promueve el protestantismo, "el punto
esencial del cambio es ol conflicto"*® “En general la multiplicacion de las
sectas religiosas es la consecuencia de la limitacién de las libertades
politicas. En Ja medida que el aparato del estado prohibe la libre formacion
de organizaciones pollticas, la Unica posibilidad de expresion popular que
subsiste en la religiosa: frente al control del aparato politico, es el aparato
refigioso que viene a ser el modo principal de expresion de los grupos
subalternos", 3

Los grupos protestantes se han esforzado en generar una tendencia en la
gente a aceptar otros valores e ideas, ligadas al progreso social y a la mejor
convivencia. A este esfuerzo practicamente no se le ha obuesto mas que el
argumento de que esas nuevas creencias son desviadas y ponen en riesgo
las nomas establecidas.

Es muy arriesgado tratar a los grupos prolestantes como un todo, puesto que
se han multiplicado y sus caracteristicas son muy heterogéneas, pero hay un
conjunto de aspectos que les son comunes;

a) que reclutan a sus miembros entre los sectores  populares, en
particular en las barriadas suburbanas , en las zonas rurales donde
tradicionalmente es menor o marginal la presencia de la refigion.
catolica y entre los grupos indigenas, donde existe absoluto abandono
de todas las instituclones. ‘

Acttan y tienen su mayor influencia en espacios donde las
instituciones, cualquiera que éstas sean (religlosas‘, politicas,
gubernamentales, elc:), estdn debililadas y es el espacio propicio para
que un grupo de este tipo tenga un importante creciniiento.

K Mescavici Serge, op. cit., p, 122,
3 Bastian, Jean Bierve: op. cit., p. 15.
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b) que la secta constituye una adhesion voluntaria de miembros cuya
pertenencla al grupo se define por su praxis disidente y
conversionista, que se refleja por la adopcién de précticas y valores
que se oponen o niegan los valores religlosos y sociales dominantes.

¢) lodas tienen un discurso ideologico sectario, fuertemente connotado
por imagenes y simbolos apocalipticos y milenaristas que aluden al fin
del mundo y a la Segurda Venida de Cristo.

Aunado a esto, por la misma condicién de rezago que tienen las zonas
indigenas, por haber quedado al margen de cualquier posibilidad de
desarrollo, se ha generadd un caldo de cultivo favorable a la expansion de
ideologias de salvacion.

Veamos: San Gregorlo estd a tres horas caminando de la cabecera
municipal, es decir como a 16 kilometros de buen paso; lo Gnico que existe
como representante institucional es un agente municipal de los que el
municipio de Hamatldn tiene mas de 100, por lo que estd absolutamente
desatendido por las instancias de gobiermno.

La lglesia catdlica atiende cada afio la comunidad o antes si la comunidad
invita al padre y le paga el viaje. las comidas.y una comision, De no ser asi,
el padre va a la fiesta del pueblo que empieza el 8 de mayo y dura 8 dias. En
esa semana se bautiza a los nifios y se oficla la misa de! santo-patrono. El
resto del afio esta practicamente solitaria la Iglesia.

Por ofra parte, los partidos politicos han estado apagados después- del
movimiento de recuperacion de tierras de inicios de los 80, que ocasiont el
enfrentamiento de 1087 entre miembros del PST y del PRI, que dejd como
resultado nueve muertos y algunos otros heridos. El partido oficial sigue sin
brindar nada y las instituciones poblicas no se apareceri. Esdedir el terreno
es propicio para cualquiera que quiera ayudar. Los protestantes de San
Gregorio han aprovechado todo: Ja pobreza imperante, el olvido de fas
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instituciones gubernamentales, el desprestigio de la institucion catdlica, el
reflujo de las movilizaciones politicas y la necesidad de instancias en la
comunidad que den ofras opciones de interpretacion de Ia realidad, y les
acerquen la esperanza de vivir mejor.

b. Los grandes factores de la influencia social; los mecanismos
de penetracién.

Por multiples razones todos los cambios soclales pasan por un penoso
proceso de gestacion. Cuando ef contexto esta dado, los actores existen y
actlian y et conflicto se desencadena, permanenetemente la vida cotidiana
ha estado permeada de un complejo sistema de mecanismos de
penetracién, es decir, de influencia. Entre fos actores; la poblacion, Ia
minoria, el poder, se desata un juego de tensién.

a) El poder. entidad dominante en una relacion de dominacion,
simbolizade a menudo por el manejo de jas normas que lo-controlan
todo. El pader no es algo de lo que se dispone en una de las partes,
es siempre una relacién entre dos polos. ‘

b) La poblacién: que forma el blanco preferente de la influencia de la
mayoria o poder y de la minorfa y;

¢) La minoria; definida tanto por la contranorma que propone, como
desde el punto de vista numérico.

La dinamica permanente de relacién entre los tres grupos genera fricciones
continuas y la utilizacién de un sinnimero de recursos. Cualquier accién
disidente o cualquier ejercicio de poder ejercén una presion social sobre fa:
poblacién, que se expresa en diferentes grados o niveles de confiicto.
Algunos de ellos pueden resultar imperceptibles, pero otros logran: generar
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largos y profundos cambios sociales. La diferencia es la naturaleza de la
presién, una disidente y otra de alienacién.

...es el dispositivo formado por el confliclo social, por una parte, y
por la presién de las normas sociales por la otra, y a fin de cuentas
por los juegos del poder, con sus costes sociales implicitos, lo que
explica la naturaleza y los efectos de la influencia minoritaria.®

Para evitar el surgimienio de disidencias importantes, el poder utiliza una
serie de mecanismos y cuando el ejercicio dei poder es autoritario, sataniza
a las disidencias y genera hacia eiias un ambiente hostii y de rechazo. En
México cualguier grupo minoritario tiene que iuchar conira ia imagen
negaliva que a priori ha sido creada a su alrededor.3 De tal forma que sea
conflictivo para la pobiacidén que se les identifique con ese grupo y se le
resten posiblidades de influencia a esa minoria.  El miedo no es sdlo
saberse diferente sino mostrarse diferenle,

Cuando el grupo intenta traspasar el bloqueo del poder, la influencia lograda
por &i, cualquiera que ésta sea, es fuertemente contrarrestada: cuando la
identiflcacion con el grupo contempla un- alto costo social, o cuando esa
minoria es catalogada como un grupo extemo a la vida comunitaria. Por ese
mismo- motivo el surgimiento de grupos divergentes es aislado y cubierto
permanentemente ante fa opinion publica.

En el caso concreto de los grupos protestantes de las zonas indigenas, su
acercamiento ha sido sumamente complejo, a- tal grado que se les ha
marginado, para aistarlos. Es declir, los simpatizantes deben estar dispuestos
a pagar un altisimo costo social, al grado de alejarse de la vida comunitaria,

Pero el desgaste de ninguna manera es unilateral. El ejerclcio de poder
autoritario también fractura y lesiona a la autoridad. Ambos lados deben

3 Ibdilez, Tomds. op. ¢it,, p. 279, subrayado por el auter,
2 En Méxica es comin ¢l efecto de diferenciacltn, es decir que el sujeto cumbie sus respuestas
con el objelivo de no coincidir con una Ideologla que amenace su identidad,
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pagar sus costos. Por ejemplo, los grupos catdlicos al no conceder la
minima verosimilitud al punto de vista de los protestantes, en ocasiones han
provocado tal desgaste psiquico en la poblacion, que sin quererlo pueden
provocar un cambio de opinion. Es decir, la denegacion de posiciones
opuestas, provocan un efecto paradégico. La censura a un mensaje en lugar
de disminuir su impacto, en muchas ocaslones lo aumenta. Asf, ambos lados
Juegan sus cartas, pero en el caso de las minorias protestantes, la historia
les ha ensefiado muchos caminos y por su parte saben bien que pueden,
como lo han demostrado, con una multiplicidad de mecanismos, establecer
una auténtica relacion de influencia con el resto de la poblacién.

EEn casi fodos los casos, salvo en pocas excepcionss (el caso Chamula), los
grupos protestantes. han podido manejar las cosas de tal forma que ese
antagonismo genere un grado de conflicto medio, que no sea tan minimo
que sea insuficiente para crear influencia o tan intenso que no pérmita
alguna modificacion en favor de sus posiciones. En general mantienen su
posicion minoritaria con verdadera constancia, para que se tenga un nivel'de
influencia latente, que. en determinadas circunstancias pueda generar
efectos de conversién, Si volvieramos al ejemplo. de Chamula, el coslo
social que esta pagando ese glercicio de poder es mas que evidente, para
ambas pares.

Asi, la minoria disidente pone en juego sus eslratégias para lograr superar el
desprestigio y crear upa identidad positiva por medio de la innovacion, la-
identificacién, el estilo de comportamiento.

La creacidn de nuevas normas que reemplacen a las ya existentes, han sido
el producto del trabajo de un sinndmero de grupos minoritarios, que
convierten su disidencla en el motor de Ia innovacion y del cambio social,

Es claro pues que para todo proceso de conversién se debe tomar en cuenta:
"...no-sdlo |a intensidad del conflicto, sino también Jos significados: qua le
estén asociados, y en concreto las categorlas de juicio utilizadas por los
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sujetos”.3 La mayor parte de los esfuerzos de los grupos protestantes es
restar esa fuente de conflicto, incrementando la ldentificacion® de los
sujetos con &l grupo.

Para la Iglesfa Evangélica Espiritual de México, asi como para el resto de fos
grupos protesiantes que han estado a la caza de fos pueblos desprotegidos
por los grupos catdlicos, ha quedado claro que es necesatio esforzarse en la
basqueda de una identidad positiva, la cual depende siempre de ios atributos
del grupo. "Para gue ia conversion tenga lugar, es necesario que el
descrédito racional no persista por lo menos en su forma inicial. Debe
producirse también una focalizacion sobre la lagica del contenido minoritario
alternativo,” es decir, iniciar el proceso que los valide como opcién. La
minoria es fuente de conversion siempre que su posicion sea considerada
como socialmente positiva.

Es decir, los grupos protestanles en loda la Republica han estado trabajando
en crear una idenlidad io suficieniemenie fuerte, como para que sus
simpatizantes estén dispuestos a pagar el costo social que representa su
anexion a una religion diferenie al catoliclsmo, que se reconozcan diferentes.
Se trata de que sus simpatizantes soporten la profunda intolerancia que
existe hacla aquellos que profesan una religion no catdlica. Sabé_n que sélo
el apoyo social auténtico y no el mero disidente extremo, sirve para reducir el
conformismo en temas de opinién

En el caso concreto de a iglesia Evangélica Espirilual de México en San
Gregorio, en los (ltimos afios, ha venido empleando olras. estrategias, que
los vinculen mucho mas a la vida comunitaria (ver. Los bautistas de San
Gregorio, p.p. 50-60). Es notable su rolunda anexion al tequio, su
participacion activa en las actividades de desarrolio comunitario, como las

M Kiser, Clande y Mugny, Gubriel: Consistencia y significados del contlicto, ¢n La Influencla
Social Inconsclente, op. cit., p. 131, ’
s En la bibliografia de inflnencia social se define como Ientificacion cuando el receptor de Ja

influcncia busca mejorar su autoimigen, identificfindose con aquel que le parezca atrayente,
36 fdem., p. 129



gestiones para la luz, fos continuos trabajos de educacion para la salud, las
pequefias parcelas demastrativas y en las Glimas fechas su acuerdo de que
patticipen evangélicos como autoridades comunitarias en todos los niveles.
Estos han sido una serie de pasos fundamentales para incrementar su
penetracion en la region.

Los grupos protestantes saben muy bien la importancia que tiene la
identificacion para su crecimiento, por ello dedican afios a combatir el
canformismo, mediante;

a) inicialmente requieren ser aceplados a nivel comunitario, que
acepten su presencia. Mediante la generacién de una interiorizacion
de sus posiciones en la poblaclon, generan una imagen que
correspanda a una multiplicidad de categorlas que sean consideradas
favorables (categorizacion mditiple). Difunden la importancia del
trahajo, de la distancia hacia vicios y conflictos y una serie de hormas
del buen comportamiento, Las seclas religiosas han sido expertas en
validar sus posiciones, lo que implicarla-un cambio en fa aclividad
sociocagnitiva de los sujetos, que transforme el modo de definirlos
como entidades y como grupos sociales, se les den otras
interpretaciones a sus comporlamientos y se infieran nhuevos
significados a unas eventuales relaciones sociales. Es decir, se ha
hecho un esfuerzo, para que se les cambien los significados a los
atributos que les asignaron como grupo soclal y par lo tanto, exista la
posibilidad de mejorar las relaciones que tienen con el resto de la
poblacitn.

b) a su vez intentan que el blanco de la influencia reconozca y
conozeca los atributos, mediante su induccidn, que deben  ser
caracleristicos o que definan al grupo al que les gustarfa pertenecer,
Es decir intentan.que se reconozca a los bautistas como unbgrUpo que
comparte esas caracteristicas e intentan que otros busquen "portar la
misma camiseta”.
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c) saben que en una situacion de influencia la respuesta socialmente
manifiesta del sujeto, no sdlo estaria en funcién del grado de acuerdo
o desacuerdo efectivo de las posiciones definidas por la fuente de
influencia, sino por &l grado en el que el sujeto esté dispuesto a una
identificacion psicosocial con 1a fuente, ya que su identificacion con el
grupo supondria , la autoatribucidn de fas caracteristicas compatibles
con la identidad, o la imagen generada (positiva o negativa) del grupo
al que se anexan.

Dice Moscovici: "Cuando un individuo o un subgrupo influye a un grupo, e
principal factor de éxito es el estilo de comportamiento”¥ Referido
especificamente a las formas de actuar, a su desenvolvimiento en el debate
de puntos de vista divergentes. £l distingue cinco estilos de comportamiento:
a) el esfuerzo; b) la autonomla; c) la rigidez; e) la equidad y 1) la
consistencia, como el mas desarollado de sus conceptos.

Aunque muchos de estos estilos de comportamiento son validos para el caso
de los protestantes, nosolros retomaremos sélo algunos que ‘consideramos
pueden rescalarse del perfil de vida del pastor relatado en el Capitulo IV.
Los Personajes; los bautistas de San Gregorio (p.p. 50-60); Ef pastor (p.p.
56-59); deshordamiento cansplcuo (p. 59) y censura musical (p. 60).

Evidentemente la vida del pastor por las condiciones en las que realiza su
labor requiere de una entrega piena (p 58), gran conflanza en su labor y
capacidad de autorrefuerzo. Los pastores estan adoctrinados de tal manera
que se garantiza |a reproduccién del modelo con un éxito casi infalible.

La consistencia en el comportamiento "se interpreta come una sefal de
certeza, como la afirnacion de la voluntad de atenerse a un punto de vista
dado y como reflejo del compromiso por una opclon coherente...,"- que sin
duda se ha reflejado en el incremento de adeptos a la Iglesia Evangélica en

3 Muoscovic Serge, op. cit,, p. 138,
3 Moscovici Serge, op. ¢it,, p. 141,
» Moscovici Serge, op. cit., p. 151
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una zona en Ia que existe una gran debilidad de los modelos institucionales y
especificamente serios vacios en modelos coherentes en los cuales creer.
Es decir, esa consistencia, permite al pastor llenar un vaclo que existe y
convertirse en una opcién viable.

Los protestantes saben que una actitud, una argumentacion humanitaria y un
estilo de relacion deseable, generan un gran impulso de influencia, que lleva
a la minorfa a crecer.

Sin duda la beligerancia y el antagonismo frente a los grupos protestantes,
tiene una de sus fuentes principales en un asunlo de poder. No podemos
ignorar, mucho menos en los (ltimos afios, fa funcién fundamental del
calolicismo dentro de la mecanica del poder en México, que sélo puede ser
roto, en pequeflos espacios, mediante la consistencia en el
comportamiento® de los grupos antagdnicos, en este caso de los grupos
protestantes.  En muchas ocasiones el crecimiento de los grupos
protestantes ha sido visto como el surgimiento de un nueve liderazgo, que se
puede oponer u obstaculizar el liderazgo tradicional de los caciques rurales
mexicanos.

Dice Moscovici que el efeclo creado por la consistencla en el
comportamiento con que una minoria defiende su punto de vista, nos fuerza
a realizar un trabajo de validacién cognitiva cuyo resultado serfa una
reestructuracién de nuestro'sistema de creencias (Ibafiez, 1991). Mediante la
conslstencia la minorla somete a la poblacién a quebrantary a confrontar la
constancia que tienen en sus creencias, uliizando indicadores
suficlentemente claros de esa dptica diferente.

En San Gregorio el paslor ha inculcade por ejemplo un estilo de negociacién
siempre flexible, dejando de lado en todo momento la- rigidez para: abrir
espacios. Es decir, cuando existe una divergencia de fondo, los protestantes

40 Genetalmenle se reficren a la consistencin en e} comportamiento, como un cstilo de
comportamiento que se caracleriza por Ja adhesion firme a un postulfado o a wia creencia, elaborando
las prucbas suficientemente solidas y thgicas, como para demostror su validez:
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sin dejar de ser consislentes, gozan de la posibilidad de modular o ajustar su
estilo, para disminuir o reforzar el confiicto de tal forma que:

a) Se trate de crear un nuevo sentimiento de identidad en los sujetos,
buscando la pertenencia a un grupo que les permita brincar barreras
ideologicas.

b) Se evita a todu casta evidenciar el sentimiento de ser una minorfa
que es marginada.

¢) La labor social realizada por el Pastor, en contra del consumo de
alcohol y generando proyectos de beneficlo social hacia la pablacién,
ha logrado favorecer la creacion de una identidad positiva, evitando a
toda costa que se le asignen categorias de connotacién negativa. Por
otra parte las mismas condiclones generan el desprestigio del
catolicismo, "La minorla ve logrado su impacto diferide cuando su
intransigencia se apoya en una realidad social irrecusable, due viene
a. apoyar su argumentacion”.4t

En todo caso han centrado su accion en diversos aspectos del
contexto, Iratando de mostrar evidencias de Ia objetividad de su punto
de vista (siempre respaldado por su estilo de comportamiento), de tal
forma que se pueda superar la tensién social que resulta.

Sin duda podriamos decir que los miembros de la evahgéﬂca‘han
dirigido mas sus fuerzas contra la fe catlica, y no tanto contra el
paganismo. Sus pastores han sido anles autoridades indlgehas 0 por
que no, chamanes o autoridades religiosas de la misma comunidad,

d) Se trata de generar poco a poco, la empatia ideoldgica de tal forma
que se incremente la influencia.

4

Kiiser, Claude y Mugny, Gabriel, op. cit,, p. 140,
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Todos sus esfuerzos parten de la premisa de que, cuando mas proximo
ideologicamente se encuentran los sujetos de su grupo, mas creen compartir
con ellos diversas definiciones sociales de su identidad. Por otra parte,
evitan a toda costa cometer errores, que puedan acatrear temores por ser
identificados con alguna imagen negativa de sus miembros, lo que les
restaria influencia. Es por ese motivo que la formacion de los pastores
protestantes es clave en su crecimiento y expansion como grupo. Cuando
mas se compromete a la persona con una posicién, mas tiende a
manteneria. Debe en lo publico ejaborar atributos y virtudes que pasen a
formar parte de su imagen y que a su vez fortalezcan su autoimagen.,

En general fos grupos protestantes se caracterizan por su consistencia
doctrinaria, es declr, tienen una posicién y no ceden, ni reducen la firmeza de
sus ideas. En ocasiones se llega a expresar como un rechazo al consenso,
que no se establezca sobre sus propias bases. Esta posicién los ha llevado a
lo que plantea Bastian: dividir comunidades, separarse de su pueblo o
migrar.

Pero cualquiera que sea el resuitado de su consistencia, siempre obliga al
grupo dominante a su vez a pagar un costo social, bajo o alto, costo que
implica cualquier ejercicio del poder.

Lo que es digno de reconocer sin duda, es que mediante estos mecanismos
y un trabajo de proselitismo constante, los grupos protestantes y los
miembros de la evangélica con la utilizacion de un minimo de recursos
materiales, han logrado penetrar profundamente a la comunidad ‘indigena y
empiezan ha hacer senfir su influencia en diversos.ambitos de la vida soclal
y politica de las regiones.

El caracter fuertemente proselitista del protestantismo se vuelve un asunto
de la mayor relevancia, si se toma en cuenta que por ‘cada miembro del
grupo debe huscar integrar a un nuevo simpatiiante. lo que eventualmente
dejarla entrever la posibilldad de un gran movimiento da adhesi6n,
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CONCLUSIONES

Evidentemente en las comunidades indigenas, los grupos religiosos
encuentran el caldo de cultive perfecto para su crecimiento y reproducgion,
ya que los tejidos instituclonales son mas simples y el centro de decisiones
no logra consolidar su poder por oftros medios institucionales e
independientes. Por ello entre los grupos étnicos, el valor que tienen las
instituciones religlosas como fuente de integracion o desunién, es mucho
mayor

La intolerancia hacia la pluralidad religiosa en el campo mexicano, genera
que los grupos protestantes deban- enfrentar un ambiente hostll y de
rechazo, una imagen negativa creada a priori por los grupos de poder, gue
los ha obligado en multiples ocasiones a migrar .o ser- expulsados: de la
comunidad. Sin embargo, han Jogrado también contrarrestar ese
desprestigio, sobre la base de un estilo de comportamiento que les permite
desarticular el descrédito racional, obtener presencia y luego los dota del
poder de converslon,

Por su puesto que una de las herramientas mejor utilizadas para la
penetracién de las sectas religiosas es el estilo de comportamiento del
pastor. Su presencia permanente y su militancia inquebrantable, ‘hacen
ineludible una imagen positiva hacia los miembros de la:comunidad. La
constancia les permite mantener la influencla latente de su mensaje, de tal-
forma que en determinado momento emerja e influya. Saben bien que deben
provocar tal impacto en las convicciones del sujeto, que les permita al
incorporarse al grupo, soportar el costo social de pertencer a un grupo
disidente.

En ese sentido las llamadas sectas no se han cruzado de brazos, han venido
flexibilizando los niveles de negociacién hacia la poblacién. Es notable su
anexién al tequio y las. oportunidades que les brindan a sus fieles para
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participar en diversos cargos de representacion comunitarios. Esto aunado a
su participacién acliva en labores de desarrollo comunitario, han
incrementado su impacto significativamente.

Es evidente que el crecimiento de la Evangélica como de todos los grupos
prolestantes en el pals, se ha derivado de una fuerte dindmica de conflicto.
Sin embargo, estos grupos han perfeccionado el manejo de los niveles de
conflicto por parte de sus miembros, de tal forma que ho sea tan suave que
pasen desapercibidos, ni tan violento que la situacién que los inmovilice y
los blogquee.

Si bien es clerto que todos estos faclores relativos a la militancia de los
pastores prolestames influyen en el crecimiento de su iglesia, existen ofros
factores de Indole estructural y endbgenos a nuestra sociedad, que fos
promueven. Sin duda los grupos protestantes seguirdn siendo una minoria-
disidente, mientras las estrucluras de poder y €| avance democratico en el
pals, no permitan la expresion plural de jas ideas. El temor a la diferencia
sequira, mientras siga siendo socialmente sancionada. A su vez, en la
medida que los canales de expresion de inconformldad se clerren en México,
las posibilidades de crecimiento de grupos disidentes sera mayor; El caso de
San Gregorio asl lo demuestra, Cuando los canales para la resolucion de
sus problemas agrarios fueron cancelados, suprimiendo porA la via més
violenta la organizacion campesina' en lucha por. la tierra, los comuneros
reformularon su estrategia de asociaclon, integrandose hoy en-torno a la
lglesia Evangélica Espiritual de México. ‘

Pero el desgaste provocado por la conducta autoritaria dé ninguna manera
es unilateral. El ejercicio de poder autoritario también fractura y fesiona ala
autoridad, Este tipo de conducta de los grupos. de poder no sélo- ha
provocado el desgaste de los pequefios grupos subalternos, sino que ha
generado un efecto paradégico, resaltando la capacidad de"iknﬂuencia de las
minorias. Es decir, Ia censura a su mehsaje en fugar de disminuir su impacto
eh pcasiones lo aumenta. ' '
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Por algun tiempo en la huasteca veracruzana los campesinos habian logrado
integrarse en a las organizaciones de lucha por |a tierra. La mayor parte de
estas organizaciones fueron reprimidas, cancelando su crecimiento por la via
mas violenta sin solucionar sus demandas. Algunas de estas organizaciones,
las menos, avanzaron a otros niveles de asoclacion mas complejos, referidos
a la produccion o comercializacion de productos agricolas. El resto,
desintegradas con violencia, dejaron un vacio, hoy cubietto en buena medida
por las sectas religiosas.

La adhesion de los campesinos o indigenas de San Gregorio hacla una
iglesia u ofra, es mas social que conceptual. En las comunidades indigenas
no se da una "conversion ilustrada" hacia otra religion y la mayor parte de las
veces no distinguen, ni les imporan, las diferencias de credo. Son las
circunstancias sociales externas y su identificacion con los agentes
religiosos, [0 que ios inclina a cambiar de practicas religiosas y por tanto, de
1glesia.

Esta conversion no es inmediata, lineal y definitiva, las mismas
circunstancias  externas, las mismas condiciones sociales, pueden
quebrantarla o acelerarla. En el caso concreto de San Gregorio, las muertes
ocasionadas a causa del conflicto agrario, de cuyo desarrollo: la iglesia
protestante se mantuvo ai margen, la retribuyeron con los afios, con’ un
crecimiento importante de simpatizantes .
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DISTRIBUCION DE LOS GRUPOS RELIGIOSOS POR BARRIO EN SAN

GREGORIO, 1T

1. Caliacajpa

2. Tiopancahual
3. Hueitipa

4. Zacuéljco

5. Castiraquechpa
6. Tlaxiquil

7. Tiaxiquit

8. Coaxocoquechpa
9. Cuaxacotzintla
10. Cuaxacotzintia
11. Cuaxacotzintia
12. Aguayo

13. Ixzotzintla

14, Tlalica

15. Tlalica

16. Aguayo

17. Alambretzintia
18. Tzicatipa

19. Apoleyo

20. Aguayo

21. Tialixco

22. Tezochitzintal
23. Tecoapa

24, Tlalica

25, Calhuipsa

26. Oteno

Catblica

Catdlica

Catdlica y Evangelista

Catdlica

Catdlica

Catdlica

Caldlica

Catdlica

Catdlica

Catdlica

Catolica

Catblica

Catdlica

Catdlica

Catdlica

Catdlica

Calolica

Catdlica

Catdlica

Catdlica

Catblica

Deshabitada

Catolica

Catdlica

Catdlica

a) H. Catdlica
M. Evanvelista

b) H. Catdlica
M. Evangelista

¢) Catdlica -
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27. Tlaljcoapa

28. Corraljco

29. Tlaljcoapa

30. Atlajteno

31. Chotetzintla
32. Allajteno

33. Atlaxteno

34. Atlajteno

35. Atzilzaputl

36. Aguatzintia
37. Aguatzintia
38, Aguatzintla
39. Mangojcoallo
40.

41, Mangocuoallo
42. Aguatzintla
43, Rancho Nuevo
44. Omaxal

45. Xocolzintla
46. Mangolzintia
47. Coateno

48. Tzocohuitzintla
49. Hueyjteno

50. Atlajtemba
51. Zochiquechpa
52, Achépil

§3. Tetzintla

54. Tetzintla

55. Tlaniapa

56. Apaxzintla

Catdlica

Evangelista

Catdlica

Casa del pastor evangelista
Catblica

Catélica y Evangslista
Evangelista

Catolica

Evangelista®

Catdlica

Evangelista
Evangelista

Catdlica

Evangelista
Evangalista
Evangelista
Catélica®

H. (D)

Catdlica

Catélica

Catolica
Deshabitada
Testigo de Jehova
Catolica

Testigo de Jehova
a) y b) Evangelista
Catoélica
Evangelista
Testigo de Jehova

Catdlica




57. Apanustipa
58. Telzintla

59, Aguatzintla
60. Xalahuitzintia
61. Tlaniapa

62. Xalahuitzintla
63. Xalahuitzinila
64. Xalahuitzintla
65. Xalahuitzintla
66. Lindero

67. Puertaquechpa
68. Agualzintla

Lado poniente de la carrelera
69. Teitzintla
70. Ahuimol

71. Choteco

72. Coaxocoixpa
73, Coraltzintla
74. Teitzintla

75. Aixitia

76. Tepetzintla
77. Apanteno
78. Coaxzintla
79. Limontitla

Deshabitada
Catélica
Evangelista
Evangelista

a) Evangelista*
b) Deshabitada
c) Evangelista
Catdlica(d)*
Evangelista*
Evangelista
Evangelista y Catélica
Catolica
Catdlica
Catdlica

Catdlica (d)

a) Testlgo de Jehova

b) Evangelista

Caldlica

Encargado del grupo Testigo de Jehova
Evangelista '
Catdlica

Evangelista

Caldlica

Catdiica

Deshabitada

a) Catdlica

b) Testigo de Jehova

c) Catdlica




80. Coaxocoapa

81. Aguacatzintla

82. Tiocoatzintla

83. Tecéalach

84. Casa abandonada
85, Atlajtipa

86. Tziltzapoquexpa
87. Tziltzaputzintia

88. Catdlica

89. Carcetzintla
90. Carcetzintla
91. Ttalolstipa

92, Xocotitla

93. Coailotitla
94. Xocotitla

95. Axco

96. Tepancalco
97. Curatoquexpa
98. Coatzapoquechpa
99. Tepeco

100. Pemuxtitia

101. Tseitzintia
102. Tiopancalica
103, Limatzintia
104. Tepanixco
105. Aquexpa

a) Evangelista
b)y c) Catdlica
d) Catélica*
Catdlica

Catdlica (D; T, J;)
Evangelista

M. Evangelista
H. Catdlica
a)y b) Catélica
a) Evangelista
b) Catdlica
Catdlica
Catdlica
CARCEL
Catdlica (d)
Evangelista
Catdlica
Catdlica

a) b)yc) Catdlica
Catdlica
Calélica
Catdlica
Caidlica

a) Catdlica*

b) Abandonada*
Catdlica
Evangelista
Catdlica -
Catdlica -

a)y b) Catélica




106. Limatzintia
107. Pahuatzintia
108. Tlamaya

109. Tzacualixco
110. Limontzintia
111. Tzacualixco
112. Casliraquexpa
113. Tlalquextia
114. Cafenteno
115. Tempixquitzintla
POZ0OS

l. Tlaniapa

II. Tlamayajapa
1. Coaxiloapa

IV. Ixta ala a

Catolica
Evangelista
Catoélica

Catolica

Catdlica

Catdlica

Catblica
Evangelista

a)* b) y d) Catélica
Testigo de Jehova




Cobertura de la Iglesia Evangélica Cristiana Espiritual de México

DISTRITOS

Tamaulipas
1. Tampico
2. Matamoros
3. Ciudad Mante
4. Tula
5. Estacion Manuel
6. Nuevo Laredo
7. Reynosa
8. Altamira
9. Ciudad Victoria

San Luls Potosl
10. San Luis Potosi
11. Matehuala
12. Cd. Valles
13, Cerritos
14, Santo Domingo
15, El Mezquital

Zacatecas
16. Jerez
17. Rio Grande
18. Fresnillo

Durango
19. Guadalupe Victoria
20, Durango

Coahuila
21. Torredn
22. Sabinas
23. Saltillo

Chihuahua
24. Delicias
25. Ciudad Judrez



"

Nuevo Ledn
26. Monterrey
27. Guadalupe

Sonora
28. Hermaosillo

Jalisco
29. Guadalajara

Veracruz
30. Minatitlan
31. Tamalin
32. Papantla
33, lalapa de Méndez
34. Acayucan
35. Panuco
36. Tancoco
37 Mecayapan
38. Tanquien Escobedo
39. Santa Cruz

México D.F.
40, Ciudad de México

Michoacan
41. Buenavista
42, Ciudad L.azaro Cardenas

Sinaloa
43. Culiacén

Texas
44, Houston

California
45. Areita
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