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INTRODUCCION

El objetivo general de este trabajo, consiste en describir algunos de los puntos en los que
Nielzsche fundamenta su critica a la religion cristiana y elaborar las conclusiones que se
obténgan a través de la exposicion, asi como sefialar los puntos que puedan ser desarrollados en
trabajos posteriores. Se pretende, que sirva como base a estudios mas amplios sobre el tema, ya
que debido a lo extenso de |a obra del fildsofo y a la dificultad que representa el estudio de las
ideas que implica su critica a la religién cristiana, sdlo hemos constderado en la tesina algunos
elemento;que nos parecen relevantes para nuestra exposicion, hecho que queda entendido en
el titulo del trabajo. "Algunos Aspectos de la Critica Nietzscheana a Ia Religion”,

La filosofia de Nielzsche ha sido calificada de divarsas formas, las que no corresponde
analizar en este espacio, sin embargo estamos seguros que al referirnos a ella, podemos decir
con justicia: "que es onginal’. Indiscutiblemente su pensamiento tiende a crear controversia
puesto que ataca todo aquello que considere digno de ser atacado, como & mismo dice: 'Por
naturaleza soy belicoso. Alacar forma parte de mis inslintos" (l). Y haciendo honor a aesta
afirmacion, utiliza la agudeza de su intelecto para criticar lo establecido, poniendo de manifiesto
ante |a sociedad de su tiempo lo contradictorio de sus valores morales y religiosos.

Creemos que el filésofo ofrece una nueva perspectiva al pensamientd, cuestiona temas que
no hablan sido considerados, a través del especial enfoque que éi les dio. Busca en la reflexion
filosofica una respuesta a los problemas que la existencia le plantea como fundamentales, y
desde luego la religidn cristiana es uno de ellos.

Nietzsche se muestra como un individuo de enigmatica personalidad, su filosofla presenta
diversas posibilidades de analisis a los estudiosos de sus obras, puesto que no avanza en linea
recta, antes al contrario, se mueve en caminos sinuosos, ambiguos, diflciles de sequir. Es un
apasionado critico de la religién y de la cultura occidental, poeta innato, poseedor de un esplritu
libre, que paraddjicamente permanecio atado al dolor y a la soledad que fue su fiel compariera
hasta el final de sus dias. Este esplritu libre experimenta con el mundo, consigo mismo y con
Dios, cuestiona todo, nada se escapa a su desconfianza, sélo que la idea del espiritu libre, no
puede ser considerada como algo estable, sino que es la representacion de un transito, que lo
conducira hacia \a superacion. Tal aclitud permite que esle hombre singular muestre lo ilusorio de
un mundo metalisico. que habia servido de sustento a gran parte del pensamiento filosofico y a
los dogmas religiosos Es también el esplritu libre, el que lo lleva a concebir las ideas del
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superhombre, la transmutacion de los valores, la voluntad de poder y la muerte de Dios, a través
de las cuales nos ofrece la posibilidad de dejar atras todas aquellas cargas que limitan e impiden
fa manifestacion plena de nuestra fibertad. Para lograr el cambio, es necesario ejercer la voluntad
de poder, lo que nos permitird hacer una transformacién. Sélo asl seremos capaces de
cuestionar, de experimentar, sin pasar por allo ni siquiera las cosas mas venerables, haremos
posible |a transmutacion de los valores que hasta ahora se han considerado verdaderos, en otros
que permitan satisfacer las exigencias afirmativas de las diversas formas de vida. Ef hombre que
husca la superacion posee esplritu desconfiado, tiene un fino olfato para percibir los ocultos
rodeos del ideal y la voluntad necesaria para fograr un cambio, un giro que le permita ser el
creador de sus valores.

La muerte de Dios. el superhombre, la transmutacion de los valores, ia voluntad de poder, y el
eterno retomo de lo mismo. representan las ideas fundamentales de Ia filosofla nietzscheana y
tienen entre si una estrecha relacion, a través del trabajo veremos que significa para el filésofo
cada uno de los conceptos antes mencionados, también nos daremos cuenta de cémo eslas
ideas se inlegran para lograr un objetivo final que es la existencia del superhombre. Unas ideas
siven de fundamento a otras y por medlo de ellas podemos percatarnos de que la religion
cristiana finca su doctnina en elaboraciones intelectuales, que han sido creadas por el hombre.
Ahora bien, de [a misma forma en que se han construido las ideas religiosas, podemos elahorar
otras que nos sean mas propicias para lograr una vida que ofrezca la oportunidad de ser felices,
que no nos lleve por el camino de la resignacion y la obediencia, sino que permita ejercer la
libertad creadora y posibilite la superacidn que nos conduzca a ser mejores en todos los aspectos
de la existencia. La religion cristiana como doctrina ilusoria y opresora del ser humano, en
oposlcién a la posibilidad de ser creadores de verdades y valores propios; de encauzar la
voluntad hacia la superacion y de liberarnos del sometimiento, nos parecleron ideas muy
atractivas para la elaboracién de la tesina y son los puntos que justifican el hecho de que
hayamos escogido la critica nielzscheana a la religién cristiana como tema del presente trabajo.

El hombre como creador de sus valores, nos parece un pensamiento muy tentador para los
seres humanos a 105 que nos ha tocado vivir este momento histérico, en el que somos testigos
del abandono de los creyentes a sus doctrinas y de fa bisqueda emprendida por el hombre para
darle sentido a la vida. que muchas veces se le presenta con una aterradora crudeza, en la que
la conciencia de su soledad y la incertidumbre de su existencia lo atormentan. Por o anterior
consideramos oportuno recurrir al pensamiento nietzscheano, en busca de ideas que puedan
arrrojar fuz a las dudas que se hacen manifiestas en una sociedad tan compleja como fa nuestra.
Pensamos que 1a filosofia de Nietzsche toma vigencia en un tiempo donde la multiplicidad de



I\
ideas en las que la humanidad se pierde, la llevan a tomar conciencia de la necesidad de buscar,
de reflexionar, de cuestionar.

Necesidad que podra satisfacer por medio de una paciente blisqueda en todos los rincones
del pensamiento que le representen una posibilidad de entenderse a si mismo y al mundo que le
rodea. El pensamienta de Nietzsche ofrece al hombre actual, perspectivas que le ayudan a darse
cuenta, que tiene la posibilidad de convertirse en creador de valores que sean prapicios para la
afirmacion de fas formas de vida que el vertiginoso crecimientc de las sociedades le plantea. La
idea de superacidn presentada por el filésofe da al ser humana la oportunidad de liberarse de la
esclavitud de su existencia ante los ideales, los que o mantienen atade a un mundo de ilusién
y le permite escapar al dominia de [a religién y la moral dogmaticas. También ofrece la idea de
una nocién de verdad que responde a la afirmacion de la vide, nocion que sélo cumpliendo con
su cometido de servir a todo impulso vital, conseguira ser aceptada como .verdadera,
nos habla de la muerte de Dios, la que sirve como sefial para indicar el camino que fleva a lo mas
alto de la montaria, en donde podremas encontrar la suprema posibilidad de ser libres para crear.

Para convertirse en creador es preciso que el hombre e percate de la muerte de Dios,
conocimiento indispensable para alcanzar ia transformacion el idealismo. El Dios muerto es
aquel que ama a los débiles, alos que se someten, a los resignados, creyentes de que en otra
vida encontraran la justicia divina, que hara pagar a sus enemlgos todas las ofensas cometidas
contra ellos. Nietzsche considera que en la doctrina cristiana y en ia idea de Dios, no sélo
encantramas amor, también esta en ellos la posibilidad de venganza y la satisfaccion del
odio impotente ante los mas fuerles, ante los que son créadores de aquello que los conduzca a
una vida plena y destructores de todo cuanto no les sirva para tal fin.

La primera parie de su obra Asl Hablo Zaratustra, muestra la muerte de Dios como un hecho
fundamental de la predicacién de Zaratustra. El entendimiento de su ensefanza nos da la liberlad
y ia posibilidad de crear, de crecer. Ahora, ef hambre puede ver la vida cara a ca'ra. aun cuando
Je implique ver también lo pavoroso de ella, pero no importa, vale la pena ver con claridad, porque
quiza también podamos conocer todo Jo hermoso que el vivir ofrece.

Consideramos que la critica a la religién cristiana aporia ideas interesantes, algunas bien
fundamentadas y otras mas bien atropelladas, segun nuestro parécer. No abstante lo anterior,
nas parecio atractivo el enfoque del fildsofo sobre el tema. El pretende que los hombres tomen
conciencia de que Ia doctrina que fes han inculcado tiene por objeto el sometimiento de los
individuos. Y lo que Nietzsche propone para liberarse, es la superacién humana ia que permitira

el surgimiento de los nuevos hombres.
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"Nosotros, los nuevos, los innominados, dificiles de entender, nacidos prematuramente, de un
porvenir aun no demostrado, necesilamos para un fin nuevo, un medio nuevo.Aquel que a través
de las aventuras de la mas intima experiencia, desea experimentar las emociones del
conquistador y descubridor del ideal, requiere para tal fin, anles que nada la gran salud -juna
que no séio se liene, sino también se adquiers, que hay que adquirir continuamente porque se le
sacrifica y se le tiene que sacrficar siempre de nuevo!- Pero en recompensa de ello se extiende
delante de nosostros una tierra aun inexplorada, cuyas fronteras aun no han sido averiguadas por
nadie, un mas alld de fodas las tierras y rincones del ideal, un mundo tan prédigo en cosas
hermosas, extraias, problemalicas, pavorosas y divinas que nuestra curiosidad y nuestra ansia
de poseer ya no conoceran limites” (ll)

En la cila anlenor se hace mencion de la gran salud, conceplo que explicaremos en el capitulo
lIl de esle trabajo.

A conlinuacion presentamos una semblanza de ia vida y obra del fildsofo, la que liene por
objetivo ubicar al leclor en el momento histérico de |2 vida del pensador, que conozca las etapas
de desarrollo de su filosofia y los acontecimientos que determinaron e! surgimiento de las ideas
fundamentales de su obra

En la evoiucién y desarrollo del pensamiento nietzscheano, suelen considerarse tres perlodos
que se entrecruzan, la diferenciacién de ellos no es muy precisa, ya que es dificil establecer con
claridad, en qué momenlo su pensamiento sufre cambios, o cuando concibe las ideas
fundamentales de su filosofia. Esto se debe principalmente a que dichas ideas se prefiguran en
algunos de sus trabajos y se consolidan en otros, de ahi la dificultdd de precisar los momentos
exactos en que surgen. No obstante esta circunstancia, se puede tener una nocién de la
evolucidn de su .pensamiento, a través de los temas fundamentales de sus obras, las que
representan los momentos en los que &l espiritu de Nietzsche mediante las experiencias que la
vida le ofrece, emprende nuevas blsquedas e intenta descubrir caminos distintos que lo
conduzcan a concretar (as ideas que sustentan su creacion filosdfica. Cuando aun era profesor
de filologia clasica en la Universidad de Basilea, empezé un distanciamiento progresivo
de su especialidad. de sus compaileros e incluso de su maestro Ritschl, que habla hecho lo
posible para procurarle su plaza en Basilea. Con la primera publicacidon del El Origen de la
Tragedia, provoct violentas reacciones en el reducido clrculo de los fildlogas, se le condend y
califico de lraidor a 13 hlologia clasica. Lo que ésta pretendla era sacar a la luz por medio de
andlisis exactos y de manera cientlficamente responsable, lo que se escondla desde ia
antigiedad en tos milos. Y la obra del filésofo no se caraclerizaba precisamente por su
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cientificidad, en ella no se indagaban fuentes, ni se analizaban textos, ni siquiera tenia notas a pie
de pagina, por lo que no era mas que charlataneria, a decir de sus criticos.

Sin embargo, lo que realmente interesaba a Nietzsche era que podia centrarse mas en
cuestiones filosoficas que era lo que reaimente despertaba su interés y no en transmisién de
textos. Nietzsche estaba familarizado con ia filosofia de Schopenhauer, ambos compartian un
especial interés por fa cuestion de ¢podria vivir el hombre una existencia armoniosa?, ¢tenemaos
posibiiidad de felicidad en una vida dolorosa?

Tanto Schopenhauer coma Nietzsche pensaban que la misica tenla un importante papei en ei
iogro de ia feiicidad y ia armonla en la existencia, sobre todo la musica de Wagner, a quien el
fiibsofo habia conocido personalmente en Basiles. La atraccion que Wagner ejercié sobre
Nietzsche tiene una posibie expiicacion en ios intentos que el misico hizo para iograr en e! seno
de la vida germanica un ideal de cuitura, semejante a la que el fildsofo percibié en el seno de la
vida helénica. La metafisica de Schopenhauer ampila el alcance de sus ideas, abriendo las
profundidades de Io irracional y de la mistica, lo enriquece también mastrando que todas las
expresiones del arte son susceptibies de recibir una interpretacidn metaftsica.

El Origen de ia Tragedia era una defensa de ia dpera wagneriana, la que constituia ia
reencarnacion de io que habla sido ia tragedia an (a antigledad, época en que el pensamiento de
Nietzsche tenta influencia de las tearias filosoficas de ios presocraticos, por la idea de voiuntad
de Schopenhauer y por las ideas estéticas del compositor Wagner. Para el filosofo
origeny esencia de Ia tragedia atica residen en ia reconciiiacion de dos fuerzas: "Mucho es lo
que habremos ganado para la ciencia estélica cuando hayamos llegado no sdlo a la inleleccion
logica, sino a la seguridad inmediata de la intuicion de que el dasarrollo del arte esld ligado a la
duplicidad de lo apolineo y lo dionisfaco: de modo similar a como la generacion depende de la
dualidad de los sexas, entre los cuales la luicha es constante, y la reconciliacion se efactiia sélo
periddicamente” (I} Creemos que en “El Nacimienlo de la Tragedia”, Nielzsche procura reducir
todo el desarrolio del arte a dos instintos estéticos de ia naturaieza, a los que asigna los nombres
de Ias divinidades heiénicas que presidfan a todas las manifestaciones de la belieza, Apolo y
Dionisios. Su visién del mundo como sucedio con fos griegos antes de Sécrates es tragica, pero
no pesimista, sino que implica una superacion del destino humano por medio del arte, y una
aceptacion incondicional de dicho destino. La vida se caracteriza par dos tehdenclas. una hacia el
caos y olra hacia el orden, esta concepcion de Ia existencia, tomada como fendmena estético,
admitla dos instintos: el dionisiacoy el apoiineo: Las griegos se hablan debatido en ia duaiidad,
hasta encontrar Ia reconciliacién en la tragedia, Lo dionislaco se refiere al elemento orgidstico tai
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como se manifestaba en las bacanales antiguas, es una mezcla de éxtasis voluptuoso, goce y
terror, que tiene por efecto disolver los limites del alma y fundir al individuo en el conjunto de la
naturaleza, mediante la fusion se destruye el principio de individuacion, la naturaleza de este
instinto nos es accesible por 1a aparicidn fisiolégica de la embriaguez y la misica es el arte que le
corresponde. En sentido contrario, se halla e! instinto modelador de formas perfectas, encarnado
en Apolo, en él se armonizan el equilibrio y la medida, la sabiduria y la serenidad, el instinto
apolineo independiza al hombre de todos sus impulsos salvajes. Apolo es la expresion por
excelencia, la deificacion del principio de individuacidn, de manera que mantiene al hombre en el
interior de sus limites y lo protege de toda desmesura, Ia potencia del instinto que simboliza se
manifiesta fisiologicamente por la bella ilusién que nace del mundo de los suefios,
las formas estéticas que de éste salen son la escultura y las artes plasticas. Apolo y Dionisio
representan las fuerzas antagonicas en constante lucha, llegando por fin a una alianza y
actuando en la creacion del arte. Ninguna de las dos tiene supremacia sobre la otra, solo se
alian, pero la tension se mantiene en el equilibrio artistico.

La tragedia nace del ditirambo arcaico, que celebra e! sufrimiento de Dionisios. En su origen
solo estaba formada formada por el coro, cuyos participantes transfigurados por la embriaguez
dionisiaca acababan considerdndose como los servidores de la divinidad, es decir como satiros,
porque bajo este aspecto es como consideraban a su seflor y amo. Exteriorizando esta vision
que él mismo habla generado, el coro alcanzaba un estado de perfeccidn apolineo. El tragedia se
consumaba por lo tanto, bajo la forma de una demostracién apolinea de revelaciones y de
emociones dionisiacas. Las partes que los coros cantaban, partes entremezcladas con la
tragedia, son de alguna manera la matriz del drama, éstas constituyen el elemento dionislaco
propiamente dicho, mientras que el didlogo representa el elemento apolineo.

A través de este elemento los protagonistas se presentan en escena bajo la forma de
apariciones radiantes de Apolo, pero no son mas que simples mascaras, tras 1as que se oculta
presente pero invisible, el héroe primitivo, Dionisios.

En la descripcion de lo dionisiaco y lo apolineo como componentes fundamentales y
contrafios en la cultura occidental, Nietzsche hace primefo una exaltacion del elemento
dionisiaco, depositario de la voluntad de vivir, para posteriormente dedicar un ataque slstematico
al componente apalineo es decir al racionalismo y la mesura. El fildsofo propone la aceptacién de
a vida tal y coma es. con todo lo bello y aterrador gue implica y considera que solo de tal forma
el dolor pasivamente sufrido, podra convertirse en alegria.

Pensamas que Nietzsche también representa en esta obra la lucha interna que tuvo que librar
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durante su vida, pues toda su existencia fue una batalla constante entre !as fuerzas antagonicas
que surgian de su interior. La importancia que le atribuye al espiritu dionisiaco es un ejemplo
caracteristico de su forma de pensar ya que en las ideas fundamentales de su obra, lo
sorprendemos utilizando mascaras que mantenla ante su rostro para ocullarlo de las miradas,
éstas no eran mas que apariencias que ocultaban su 'yo dionislaco”, que se habla mantenido
siempre igual a si mismo.

Del segundo periodo, son sus obras La Gaya Ciencia, Humano Demasiado Humano y Aurora,
en Humano Demasiado Humano Nietzsche lcgra su liberacion interior simbolizada en el
alejamiento de Wagner y Schopenhauer, lo cual no es un mero acontecimiento biografico, sino
que es algo mas profundo, es un giro de su pensamiento, el cual se manifiesta en un sentido
critico que no se deja engadar, la desconfianza y ei recelo son caracteristicos en él.

Cuando se publica La Gaya Ciencia, el fildsofo ya se habia desengafado de Wagner, por
ultimo la dpera catélica Parsifal, fue la que marcé su ruptura. Pues Nietzsche consideraba que
Wagner estaba equivacado, al volver a buscar el consuelo religioso, abandonando la relacion de
tension entre el orden y el caos que tenia que ser solucicnada en la vida misma, y también en la
negacion de una existencia natural en favor de una realidad religiosa situada mas alla dei mundo
de los hechos, por lo que refiriéndose al compositor, nos dice lo siguiente: "Permanezcamos
fisles a Wagner en lo que hay en él de verdadsro y original y sobre todo de tal manera que
nosotros, sus discipulos, permanezcamos figles a nosotros mismos en lo que tenemos de
verdadaro y original. jDejémosle con sus veleidades y convulsiones intelectuales y consideremos
con espiritu de equidad los alimentos y necesidades singulares a que tiene derecho un are tal
como el suyo para poder vivir y crecer! No importa que como pensador incurra tan
frecugntemente en el error; a ¢l no le incumbe ser justo y paciente” (IV)

Esta segunda fase de Nietzsche es dificil de interpretar, pues no es meramente |a inversion de
la primera, sino que es ya el giro hacia la tercera, sdlo que ocurre de manera sutil, escondida, las
ideas fundamentales ya intervienen agui, este periodo es esenclalmente de transicion, en el
¢l fildsofo se aleja de la estética. La ilustracion del XVill ejerce influencia en su pensamiento, una
muestra de ello es la reverente dedicatoria de Humano Demasiado Humano, al genlo del
luminismo francés, Voltaire, Pero [a llustracion no es para Nietzsche una fe ciega en el progreso
de la humanidad, un optimismo racionalista, sino que representa ia posibilidad de concebir
valores que fortalezcan las tendencias vitales en el hombre. La ilustracion de Nietzsche no cree
de manera absoluta en |a razdn o en 1a ciencia, pero las utiliza como medio para poner en duda la
religion, la metafisica y la moral, haciendo de ellas cosas discutibles.
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El tercer pericdo, llamado de Zaratustra o de la voluntad de poder, abarca desde la
publicacién las dos primeras partes de As| Hablé Zaratustra, hasta el momento en que la locura
le sumerge en el silencio hasta su muerte. Este periodo el mismo Nietzsche lo distingue; en su
obra Ecce Homo, nos dice: "Esla obra ocupa un lugar absolutamente aparte. (...) Acaso nunca se
haya hecho nada desde una sobreabundancia igual de fuerzas (..) Zaratustra tiene elerno
deracho a dacir: 'Yo trazo en torno a ml circulos y fronteras sagradas” (V) En este tercer periodo,
el filosofo ve cristalizar las ideas fundamentales de su filosofia, &l nos habla de: ia "Muerte de
Dios", del "Superhombre” que nace del ejerciclo de la "Voluntad de Poder”, logrando asi la
"Trasnmutacion de los Valores”. Aun cuando algunas de estas ideas ya estaban prefiguradas en
obras anteriores, es en Zaratustra donde alcanzan su mayor brillantez. En su Ultimo periodo de
desarrollo filosofico. Nietzsche estd convencido de que la moral eslablecida por la sociedad
cccidental, conduce aun empobrecimientb de las potencias originales de! hombre, es decir: su
agresividad, su afan de lriunfo, su alegrla de ser fuerte, y ante esta perspectiva propone el
abandono de lodos los valores antiguos como son la caridad, la compasién, ia humildad. Es
necesario aceplar la subordinacién a una voluntad fuerte y creadora, aliada incondicionai def
impulso vita), capaz de afrontar el riesgo y la destruccion, todo se asume, pues el fin Oltimo de
todo el cambio es ejercer la voluntad de poder, para que el superhombre pueda existir. También
llega a la conclusion de que el esplritu cristiano ha llevado a la socledad a un derrumbamiento,
sometiéndola a una doctrina que impide el ejercicio de la fuerza, 1a voluntad y ia libertad

humanas. Ei nuevo valor es Ia vida, que se expresa en dominio y voluntad de poder.
La voluntad de poder convertira al hombre en un puente, un enlace que posibilita que e! Gltimo
hombre sea substituido por el superhombre, &l es el nuevo individuo, aquel capaz de forjarse a si
mismo, el que ha logrado desprenderse de una moral esclavizante y ha adoptado fa moral

afirmativa.*

*Es importante aclarar que los periodos de evolucion y desarrollo del pensamineto nietzschano,
se tomaron de ias obras de LOU ANDREAS, Salomé. NIETZSCHE, Trad. Ramén Alvarado Cruz,
México, D.F., Juan Pablos Editor, S.A., 1984. 164 ps. y de el texto de FINK, Eugene. LA
EILOSOFIA DE NIETZSCHE, version de Andrés Sanchez Pascual. Madrid, Ed. Alianza, 1976.
225 ps., los que coinciden en ubicarlo en tres perlodos, considerando para ello, las ideas
expresadas en sus obras, acontecimlentos de su vida y 3 actitud que asume frente a los
problemas de su tiempo



I.- LARELIGION Y LA NOCION DE VERDAD DE NIETZSCHE

El titulo del presente trabajo, "Algunos Aspectos de la critica Nietzscheana a la Religion®, nos
conduce a las obras del segundo y tercer perlodos de la filosofia de Nietzsche. En ambos
periodos, las ideas del filosofo oponen resistencia al caracter dual de la metaflsica, la que
adduiere relevancia en el pensamiento religioso y en la mayor parte del filoséfico. Dualidad que
divide al mundo en planos opuestos: natural y sobrenatural, verdadero y aparente, bueno y malo,
ete.

La Gaya Ciencia: muestra un cambio en |a filosofia nletzscheana, ya que encontramos en su
pensamiento influencia de Darwiny de la fisica contemporanea, -cabe aclarar que aun cuando
Nielzsche critica tanto a la ciencia como a Darwin, no puede sustraerse del todo a su influencia-,
solo que ¢l fundamenta la superacion en la voluntad de poder y no en la evolucidn.

Por atra parte es el inicio de los grandes temas de las obras posteriores. En esta época el
filtbsofo aun esta ensamblando lo que constituird la mayor peculiaridad de su pensamiento.

Con el fin de dar orden y coherencia a la exposicidn, creemos conveniente iniciar el estudio de
los conceptos medulares de ia filosofla nietzscheana relacionados con sus ideas religiosas, con
uno de los puntos mas importantes de su pensamiento, nos referimos, a la nocién de verdad.

Esta nocién es en el fondo unaiucha contra una idea determinada de la verdad. Para aclarar y
comprender el pensamiento del filgsofo es oportuno acudir a un texto escrito en 1873, el cual no
se publicd, sino hasta después de su muerte, se trata de la obra titulada "Sobre la Verdad y la
Mentira en el Sentido Extramaral’. El término extramoral trata de subrayar el hecho de que el
tema no se va a.tratar desde una perspectiva ética de |a mentira o la verdad, sino desde un
angulo distinto, que permita comprender en que sentido el filosofo utiliza la palabra "verdad”, en
cuanto al conocimiento, pensamiento y lenguaje en si mismos. En las primeras lineas 'del texto
citado cuenta una fabula; "En un perdido nincdn del universo, desparramado relucientemente
entre los innumerables sistemas solares, habla una vez un planeta en donde animales
inteligentes descuhneron el conoger. Este fué el minuto més altanero y mentiroso de la ' historia
del mundo' . pero solo duré un minuto. Después de algunas suspiros de la naturaleza, el planeta
se agarrotd y sus animales inteligentes tuvieron que monr" (1}

Lo que pretendia mostrar con |a fabula, era de qué manera el pensamiento actla tratando de



comprender el mundo que nos rodea sin objeto alguno y de manera arbitraria.

El conocimiento es un recurso con el que cuenta el ser humano para tener un punto de
referencia en el mundo, por medio del cual es posible defenderse con éxito en un medio hostil, el
conocimiento ayuda para la autoconservacidn. En su forma nas elemental, actia segun el
método de reconacimiento, por ejemplo: si un animal se encuentra en peligro, se percata de el
hecho, al ver al mismo tipo de animal depredador que atacd a ur miembro de su misma especie,
aunque en las animales este tipo de conacimiento se encuentra leterminado en gran parte por el
instinto, Nietzsche nos dice que opera segin un esquema basic > genera! que denomina “Igualar
la desigualdad” (2) En realidad los diferentes ejemplares” del animal depredador nunca
son los mismos, por el contrario, son diferentes, con caracteristicas propias, pueden ser mas
grandes o mas pequenias, tener diferentes tonos de piel, ser mas gruesos o mas esbeltos, etc. Y
la tinica forma en que pueden ser puestos en relacién unos con olros, es por medio de un
proceso de abstraccién, proceso que consiste en renunciar a las diferencias y tomar en cuenta
sélo las correspondencias. Esto nas lleva a percatarmnos de que (s datos obtenidos a través de la
percepcidn son elaborados y caen dentro de una red conceptial, en donde las entidades con
grandes divergencias enlre s, son sometidas a un Unico denominador comun, a partir del
cual se constituyen en iguales.

En el hombre, el conocimiento alcanza su mas alta expresion, pues en &l la esquematizacion
abstracla es consciente, ya que, al emplear el lenguaje, no sélo forma imagenes, sino también
conceptos, que al ser elaborados por el pensamiento siguen su propla légica. La facultad humana
de arlicular sonidos y con eflos formar palabras con significado, da a los humanos ventaja sobre
el resto de los seres vivos, ya que les permite conceptualizar todo cuanto se encuenlra a su
alrededor, incluyéndose a sl mismos. A través de ideas expresadas por medio del lenguaje, e!
hombre puede explicar los objetos sin que los tenga que observar, también elaborar una
perspectiva general del universo e incluso puede dar forma a ideas que no tienen
correspandencia con cosas dadas en la realidad. Pensamos que aprovechando su capacidad de
elaborar conceptos, creé términos a los que atribuye caracterlsticas divinas, convirtiéndolos en
algo sagrade. Olvidando que toda esta creacién es sélo ilusién, la llusién consiste en no tener
conciencia de que lo que lamamos verdad no se fundamenta en cosas dadas en la realidad, sino
en ideas preconcebidas, las cuales tinen por finalidad la satisfaccién de necesidades y la
posibilidad de sobrevivencia. Es posible que las ideas sagradas hayan surgido para satisfacer la
necesidad de calmar la soledad y la incertidumbre que se presentan coma algo insoportable para
los seres humanos. De lo anterior se puede inferir que todo lo que es objeto de adoracion del
hombre es una creacién del mismo y para que los conceptos que ha eiaborado le resulten
inteligibles, crea un mundo propio, para el cual no loma como base las cosas existentes.
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sino que lo forma a partir de los esquemas con que ha construldo su realidad, lo que no sélo
ocurre con los conceptos divinos, sino que se extiende a todo objeto que se quiera conocer, a
dicha elaboracion de la realidad se le considera ilusoriamente como verdadera. 'Las verdades
son ilusiones de las que se ha olvidado que son ilusiones” (3) El conocimiento del hombre se
basa en elaboraciones intelectuales, las que han sido afirmadas como verdaderas durante tanto
tiempo que ya nadie se percata de su caracler artificial.

Verdad y mentira se superponen y apoyan entre 5i, pues la "verdad" sélo puede nacer de una
elaboracion inicial de la realidad. Esta elaboracion es lo que Nietzsche denomina "verdad y
mentira en el sentido extramoral”.

"Decir la verdad no significa nada més que mentir segun una convencién establecida" (4)
¢Que es lo que provoca que el pensamiento y sus conceplos se encuentren imposibilitados para
librarse de esta forma de percepcion?. La respuesta a la anterior interrogante es: el devenir de la
realidad impide que el pensamiento, el conocimiento y el lenguaje puedan pensar, entender o
explicar lo existente en su constante movimiento, por lo que no pueden liberarse de la ilusién de
creer que tratan con las cosas reales. "El mundo es flujo y devenir, nacimiento y muerte sin
reposo, un proceso de lransformacidn incesante en el que nada permanece y si algo
permaneciera, sélo podria ser ilusién” (5) Un pensamiento similar ya habla side expresado por un
fildsofo presocratico, nos referimos a Heraclito, quién a juzgar por la idea de cambio constante de
1a realidad expresada por Nietzsche, tuvo influencia sobre su pensamiento.

Heraclito ilustra el constante devenir con el ejemplo del rlo, en el cual menciona que no es
posible sumergirse dos veces en el mismo rlo, pues la segunda vez, el rlo que sigue su propia
corriente, ya no es, en realidad, Ir;énlico al anterior, por lo tanto no es el mismo, y no podemos
hablar de este rio, bajo las mismas palabras pues la entidad ha cambiado.

Sdlo podremos hablar de una cosa, de una entidad delimitada, cuando Ia corriente del devenir,
el continuo cambio y movimiento cesen. Y justamente, lo que hacemos con el uso de conceplos y
categorlas es este cese, por lo tanto no tratamos con la realidad como es en si, sino que ante
esta imposibilidad recuriimos a violentarla con elaboraciones intelectuales.

Si consideramos lo anterior con todo rigor, podemos decir que la realidad en sl'no puede ser
expresada, Por ejemplo: si nos referimos a las caracteristicas de un objeto y le atribuimos ciertas
cualidades, es seguro que en el transcurso del tiempo en el que se hizo esta descripcion, el
objeto haya cambiado, tal vez esté mas frlo o mas caliente, o sufra un proceso de oxidacion, ete.
el ejemplo anterior nos hace ver que, de lo que hablamos en realidad es de una idea del objeto,
no de la cosa real, pues dicha cosa ya cambié y no es la misma de la que estamos hablando. Lo
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mismo sucede cuando se narra un acontecimiento, si hablamos en presente, cuando se acaba de
decir lo que se quiere, ya no estamos en el presente del suceso, pues éste ya se convirtié en
pasado, lo que describimos del hecho es lo que queda en la memaria, es probable que al ser
ser percibido se hayan pasado por alto algunos detalles, o que se cambiaran otros, ya que el
sujeto percibe los acontecimientos y les imprime caracteristicas propias de su expreriencia y
personalidad, por ejemplo: si alguien tiene mucho temor por los espacios cerrados, es muy
comuin que ante experiencias de este tipo exagere las situaciones, alterando los acontecimientos
reales, por lo que, cuando describe estos c‘asos. por lo regular no narrara la realidad, sino lo que
la persona percibio, y desde luego que en la forma de percibir interviene su temor. De ello
podemos inferir que el lenguaje y el pensamiento se encuentran imposibilitados para expresar la
realidad tal y como es. ya que no lenemos la capacidad de percibir y pensar el cambio constante
en forma adecuada, pues nuestro pensamiento sélo sabe operar sobre la flusion de “que hay
cosas perdurables. que hay cosas idénticas, que hay cosas, substancias, cuerpos” (6) El
intelecta humano no esta preparado para los conceptos del devenir, el hombre necesita creer
que todo lo que percibe es permanente, pues ello le permite ubicarse en el mundo que le rodea,
sin embargo, casi todos los pensamientos surgen de imagenes contenidas en la memoria, y solo
son representaciones mentales de las cosas. Es decir, a través de la vida, nos hemos creado
conceptos definidos de cosas, seres, fenémenos, etc. y en cuanto vemos algo que tiene similitud
con el conceplo ya elaborado, lo catalogamos como perteneciente a cierto grupo ya identificado,
y le atribuimos caracteristicas que tal vez no tenga en la realidad. Esto desde luego es necesario,
pues de otra forma no tendriamos referencias para movernos en el mundo real. Pero hay algo
que necesitamos tener presente, que la forma de percibir la realidad con representaciones
mentales, se ha.olvidado y los hombres han tratado de probar que todo lo existente posee un
caracter eternamente constante.

Todos fos fifésofos se han puesto como abjetivo probar el cardcter eternamente constante,
pues el intelecta encuentra ahf su propia forma y actuacion” (7)

Nietzsche considera que la tragedia del pensamiento consiste en la incapacidad de pensar la
realidad en su devenir y ademas tener necesidad de que las cosas sean asl. Si nos damos
cuenta que en la realidad todo es devenir, sélo podremos alcanzar el conocimiento si partimos de
la creencia en el ser. es decir, si entendemos lo que nuestra auténtica naturaleza implica.

Lo paradojico es que 1a elaboracidn es necesaria, y es en la necesidad donde encontramos el
sentido posttivo de la imposibilidad de conocer |a realidad.

Ahora bien. ,que es lo que impulsa el movimiento continuo de la realidad?, es el deseo de
auto-conservacion. de auto-imposicion, el que se logra a través del sometimiento de los otros y
del afianzamiento de nosotros mismos, lo fuerte asimila a lo débil, lo cual sucede tanto en los
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arganismos mas elementales como en los mas complejos, asl una célula se convierte en la
funcidn de otra mas fuerte. los animales mas poderosos devoran a los débiles, los hombres
mds capaces dominan a los menos aptos, elc. La realidad se caracteriza por un impulso vital que
tiende hacia el acrecentamiento del poder, por lo que en la naturaleza todo se mueve por la
aspiracion de este acrecentamiento. Con base en el impulso vital que los seres poseen de
aumentar el poder, Nietzsche plantea la idea de voluntad de poder, la que alcanza su
consolidacion en el tercer perfodo de su filosofla, especlficamente en la obra Asl Habld
Zaratustra. '

Desde el punto de vista de la nocidn de verdad nielzscheana, no existe Ia verdad metaiisica,
el devenir en su constante cambio se sustenta en 1a voluntad de poder, la cual es ejercida
también por el conocimiento que al conceptualizar somete al otro a las propias necesidades, es
decir, la realidad se transiorma de mahera que pueda ser aprovechada, por lo tanto el
conocimiento es practicamente un asalto al poder de lo real. De un golpe imponemos nuestra
voluntad, insertando lo cambiante en un sistema conceptual que nes es Util. De ahf que, en tanto
queremos fa lusian del conocimiento, necesitamos ejercer nuestra veluntad de poder sobre Ia
realidad. Ante la imposibilidad humana de conocerla en su devenir, nos vemos en la necesidad
de recurrir a detenerla, hasta llegar a un estado en el que nada fluye, sino que es, momento en el
que se elabora un concepto, de tal forma el pensamiento obliene un asidero que le permite actuar
de manera efectiva.

Asl el mundo se hace comprensible, es decir manejable, imponemos a la realidad nuestras
necesidades, como perspectivas de conocimiento, en ésto consiste la violencia original que
ejeice el conociminto sobre la realidad, Nietzsche ilustra esta violencia en la sigulente cita: ";Sed
salteadores y conquistadores, mienfras no poddis ser sefiores y poseedores, 0 cognoscentes!...
al cabo, el conocimiento extenderd la mano hacia aquello que le corresponds.-jquerra seiorear y
poseer, y vosolros con éll-" (8)

Dentro de las perspectivas que imponemos a la realidad, se alza nuestro mundo, el mundo
que tai y como nos lo representamos es verdadero para nosotros, es verdadero perque se
encuentra a disposicion de nuestras necesidades y sometido a elias, Nietzsche considera que
éste es el Unico cnterio de verdad.

A pesar de que el fildsafo entiende tal circunstancla como un hecho tragico, también es
aceptada por el como una condicién indispensable para que el hombre pueda sobrevivir en un
medio hostl. de an la necesidad de la ilusidn. -Nietzsche entiende lo tragico desde una
perspectiva optimista, su pensamiento contempla la posibilidad de la superacidn humana y ei
logro de la libertad creadora a través de fa voluntad de poder-. Imaginemos a un hombre:
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'Que estuvigra condenado a ver en lodo un devenir, alguien asl ya no cieerla en su propio ser,
ya no se creerla a sl mismo, veria en todo puntos que fiuyen en movimiento y que se pierden en
asta corriente del devenir” (9)

Si un individuo quiere conservarse vivo, tiene que intenter asir al mundo y un mundo en
cambio constante no le ofrece dicha posibilidad, por lo cue tiere que crearse un mundo que se
pueda asir, y el grado en que lo logre determinara sus posivilidacles de supervivencia.

En La Gaya Ciencia nos hace ver el hecho de que los se es que no tenlan una vista muy
precisa, estaban en ventaja sobre aquellos q'ue velan que todo fuia. "quien por ejemplo, no sabla
encontrar con la suliciente frecuencia lo mismo respecto a su alimento o a los animales hostiles a
él, (...) lenla menores perspeclivas de sobrevivir, que quien anle todo lo parecido deducla
enseguida la igualdad” (10) Por lo anterior podemos asegurar que Nietzsche concibe el
conocimiento como un instrumento de autoconservacion, el mundo es una lucha ininterrumpida
de fuerzas en el que dicho conocimiento actiia como un arma de maxima efectividad. Se puede
decir, que sin la posibilidad de eﬁcontrar puntos de referencia en el mundo, el hombre no tendria
muchas probabilidades de sobrevivir, por lo que el hecho de ‘lgualar la desigualdad” es algo
imprescindible para los seres humanos. Lo que el filésofo considera un hecho desafortunado, es
la circunstancia de que poco a poco, se ha dejade de ver el conocimiento como un instrumento y
se le ha convertido en una imagen de la realidad, en la silueta de algo mas profundo, que se
esconde detras del mundo y que constituye su propia verdad.

Como ya dijimos, la propension a tratar lo parecido como igual, tiene caracter ilusorio, sélo
que los hombres han olvidado que todas las artimadas iniciales surgieran en funcion de reafirmar
formas de vida, este olvido ha permitido que el hambre se convierta en un ser religioso, filosofico
o ascético, que fija la mirada en un mundo metatisico, que se encuentra muy lejos del real. El
conocimiento ha pasado de ser un recurso para sabrevivir a fin en st mismo y el anhelo de
eternizar ha terminado en un pensamiento fetiche que ya no se dirige a la vida, sino a un
nihilismo estéril, de ahi que Nietzsche nos hable de ia muerte de fos animales inteligentes en fa
fabula citada en llneas anteriores, en su obra "Sobre la Verdad y la Mentira en el Sentido
Extramoral’

Creemos que lo que el filésofo enfatiza es ef hecho de que el hombre no advierta la ilusion de
su realidad, desde luego que no pretende la eliminacién de esta forma de apreciacidn, sino fa
comprension de su caracter ilusorio. La busqueda metaflsica de una verdad tltima, suprasensible
y sobrenatural es lo que se reprocha al cristianismo y a su proclamacién de un orden divino.
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El cristianismo proclamo una verdad absoluta que se convirtid en el punto de apoyo de
aquellos que no eran lo suficientemente fuertes como para poder formarse -a partir de fa
transmutacion-, por si mismos una verdad que les fuera Utit para reforzar las exigencias
afirmativas de su forma de vida. Nietzsche considera que el mundo tal y como lo representamos
y en la medida en que la representacion cumple con la necesidad humana de tener un punto de
referencia, es verdadero. porque estd a nuestra disposicion y satisface fas necesidades del
momento. Incluso las perspectivas que representan lo que se considera como "verdad”, no son
estables y pueden cambiarse de acuerdo a como se presenten las circunstancias, no existe
ninguna verdad en si con la que puedan medirse nuestras perspectivas e Incluso podria acurrir
que en un momento determinado, una "verdad" anterior nos parezca un “ereror”.

“Sin embargo, tal vez ese error luera para li én ese enfonces, en que ain fuiste otro {...) tan
necesario como todas tus ' verdadaes' de ahora (..} no lo necesilas mas par lo que ahora se
deshace"(11)

A esla perspectiva le seguira otra que, como la anterior, solo se aceptara como verdadera en
la medida en que responda a su propia y tnica funcion: ser instrumento de fa voluntad de poder
para 13 afirmacidn de una forma de vida.

El caracter no absoluto de la verdad es lo que la filosofia ha negado, desde el momento en
que Platon proclamo como objetivo de fa vida humana 1a bisqueda de lo absoluto, de 13 verdad
metafisica. Una verdad que ya no depende de fa persona que 13 formula, sino que tiene que
buscarse en una region inaccesible, tal verdad no responde a fa funcion afirmativa, por el
contrario, reprime y limita, flenando a los hombres de culpa y de miédo.

Esta verdad es la que proclama el cristianismo, al que Nietzsche denominaba "El pfatonismo
para el pueblo”. Advertimos en esta idea de verdad, una influencia sofista, sin embargo ef filésofo
no se refiere a un relativismo como el que planteaba Protagoras, en el que {3 verdad cambiaba de
acuerdo a los individuos y segun las circunstancias. Sino més bien, lo que pretende es hacer al
hombre consciente de que la verdad es ilusoria y de que algo es verdadero solo en el momento
en gue cumple con la funcion de satisfacer las exigencias afirmativas. Ciertamente Nietzsche no
propone una verdad relativa sino una verdad propicia a fa fibertad creadora del individuo.

En fa nocion de verdad y la idea de conocimiento de Nietzsche, coincidimos con Deleuze en
que hay una nfluencia kantiana, solo que Nietzsche Hlega hasta el centro del problema a
diferencia de Kant que se contenta con sefialar los errores cometidos por aquello que critica.
Kant es el pnmer fiissofo que entendio la exigencia de la critica, sin embargo, Ia concibid como
una fuerza que debia analizar por encima de cualquier otra pretension, al conocimiento, a la
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moral y a la verdad, pero no por encima de ellas mismas, a partir de aqul, la critica es so6lo
politica de compromiso, se critican los malos usos, pero el caracter incriticable de cada ideal
permanece en el centro del kantismo. La critica no dice nada, mieniras crea lo que crilica,
Nietzsche en cambio denuncia la virtud, la verdad, la moral y la religion, pero dirige su critica a
las ideas en sl mismas, 2 la mediocridad de los valores que sutentan,

2aralustra no deja lugar a dudas en este sentido: "Falsas costas y falsas seguridades os han
enseflado los buenos” (12) Mientras lo que se crilique sea la falsa moral y la falsa virtud, los
hombres so6lo seran pobres criticos. De la n'ﬂsma forma en que se crilican olras ideas, se le debe
hacer una critica al conacimiento, digna de este nombre, ya no dirigida al pseudo-conocimiento
de lo incognoscible. sino al verdadero conocimiento de lo que puede ser conocido. Por lo que
Nietzsche en el campo de! conocimiento como en los demds, cree haber enconirado el Gnico
principio posible para una critica total en lo que denomina "Perspectivismo (...) No existe ni el
hecho ni el fonémeno moral, sino una inlerprelacién moral de los fendmencs (...} No hay ilusiones
del conocimiento . sino que el propio conocimiento as una ilusion, el conocimiento es un error.
aun peor una falsificacion” (13)

Kant queda atrapado enlre dos exigencias, la crllica de 13 razén no podla ser hecha por el
sentimiento, por I3 experniencia o por cualquier otra instancia exterior, ademas de que lo criticado
no era exlerior a la razon, no podla buscar en ella errores provenientes de otra parte; sino que la
propia razon es la que tenia que juzgarse a sl misma. Encontramos en la critica de Kant una
paderosa limitante, pues 1a razén es juez y parte, hecho que impide que la critica pueda llevarse
a cabo de manera efecliva. Lo que se necesitaba era un método que permitiera criticar a la razén
desde dentro, sin darle e} papel de ser juez de ella misma.

Para lograrlo se requiere una génesis interna de la propia razén, (cual es la voluntad que se
expresa en la razon? ;que hay delrds de la ra26n? Con Ia voluntad de poder y el método que de
ella se desprende, Nietzsche dispone del principio de una génesls interna, en su filosofla, los
principios nunca son trascendentales, sino que son reemplazados, esta caraclerislica posibilita
que [a crltica cumpla eficazmente su cometido, 'Unicamente la volunlad de poder como principio
genético y genealdgico. como principio legislativo, es apta para realizar la critica interna. Sélo ella
hace posible una trasmutacion” (14)

L.a opostcton entre 1 concepcidn de Kant sobre la critica y la de Nietzsche esta representada

‘por los siguientes puntos



KANT NIETZSCHE
Cree en principios trascendentes, que son con- Establece principios genéticos, que
diciones de posibilidad de la experiencia. refieren el sentido y el valor de las

creencias

Acepta un pensamiento que se cree legislador Establecz un pensamiento que
porque solo obedecs a la razén piense contra la razon
Larazén recoge y expresa los derechos de lo El pensa niento reconquista sus
que somete al pensamiento derechos y se convierte en legls-

lador contra .arazon

Critica con base en las verdaderas moral y religion, Critica 1 la moral, a la religidn, al
al verdadero conocimiento, etc. conocimianto en sl mismos.

Los filésofos han planteado que el pensamiento busca la verdad, a !a que ama, Nietzsche
acepta el problema en este terreno, pues no duda de la voluntad de verdad, lo que cuestiona es
lo qus significa la verdad, lo que critica en realidad es que la verdad sea aceptada como ideal.
(18)

El filésofo entiende la verdad, no como algo absoluto, sino como algo propicio para la
afirmacion del hombre, que es precisamente lo que plantea en su nocion de verdad. Lo ilusorio de
lo que se considera realidad, es un problema que existe y del que Nietzsche se da cuenta, se
podria decir que despierta de su suefio y se encuentra con que tedo 1o que se acepta como
verdadero, no lo es. Por lo que, con el fin de mostrar que el conocimiento se fundamenta en
elaboraciones del intelecto, desmenuza la verdad y pone de manifiesto su caracter ilusorio,

La verdad es ilusién y necesitamos estar concientes de tal hecho, pero, sabemos que no
podemos prescindir de ella, pues como vimos en lineas anteriores, dicha verdad es necesaria
para sobrevivir, por lo que reconocer que es una elaboracion del pensamiento, sirve para estar en
posibilidad de crear una verdad propia, surgida de fas necesidades afirmativas.

La ilusion consiste en no damnos cuenta de que, lo gue llamamos verdad no se basa en cosas
dadas en la realidad concreta, cuando Nietzsche habla de ilusion no se refiere a la verdad ilusoria
en sl, sino al hecho de no percatarnos de que lo que consideramos verdadero son elaboraciones
intelectuales. Aseguramos lo anterior basandonos en la nocidn de verdad de Nietzsche, en fa que
acepta como verdad todo aquelio que sirva para reforzar las exigencias afirmativas de una forma
de vida, porlo que tal forma al parecer puede fundamentarse en cualquier clase de ideas, incluso
las metafisicas, -pues como se verd en capltulos posteriores es diflcil para el hombre librarse del
pensamiento melafisico e incluso Nietzsche lo emplea- si cumplen con el requisito que se
menciond, por o que pensamos, que el filésofo trata de mostrar que las ideas metafisicas no
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son verdaderas, si consideramos que no se toman de cosas dadas en la relidad concreta, pero,
para los fines que ellas persiguen si tienen valor de verdad, pues son propicias para las formas
de vida a las que sirven de fundamento. Por lo anterior, consideramos que lo que pretende no es
atacar la ideas en si mismas, sino el hecho de no darnos cuenta de que las ideas no son
inalterables, ni verdaderas para todos los hombres, en todos los tiempos y circunstancias,
ademas hay que recordar que son creaciones humanas.

En cuanto los individuos se percaten del caracter iluscrio de 1a verdad, y recuerden el hecho
de que solo es un recurso para desenvolverse en el mundo, estaran en posibilidad de entenderla
como una perspectiva que responde a las necesidades afirmativas y que puede sufrir
modificaciones si asl lo requieren los cambios que se presentan a o largo de Ia existencia.

A través de la exposicion nos damos cuenta de que el conocimiento de la nocion de verdad en
Nietzsche, es fundamental para entender su critica a la religion, puesto que lo que le repracha, es
la proclamacion de una verdad Unica, inalterable y trascendente. Y el olvido de que todo surgié
como una necesidad de sabrevivencia,

Una vez expuesto el tema de [a nocion de verdad y su relacién con la critica a la religion,
sequiremas con (a idea de la muerte de Dios, la cual guarda estrecha relaclén con lo visto en el
presente capitulo, ya que es requisito indispensable para liberarnos del sometimiento al que nos
mantienen sujetos las ideas metaflsicas proclamadas por la dactrina cristiana.



Il.- LA RELIGION Y LA MUERTE DE DIOS

Dios asegura un orden fijo para la vida del hombre, también le ofrece una verdad que siendo
vélida y absoluta, proporciona una seguridad que para muchos es difcil rechazar.

El Dios cristiano, no sélo garantiza el orden de la verdad, sino también el de los valores,
ambos estan relacionados, pues si conlamos con una verdad absoluta, necesariamente todo
aquello que el cristianismo aceple como valor y sea considerado verdadero, serd también
absoluto, por lo tanto, debe haber una moral que sustentada por valofes absolutos, sea
considerada como verdadera, es decir, una moral cristiana, la que se basa en un orden
trascendente, del que Dios es eje y fundamento.

Nietzsche trata al orden moral, del mismo modo que al conocimiento y a la verdad, es decir,
para &l no hay ningun valor absoluto, al igual que no existe conacimiento ni verdad absolutos,
sélo contamos con perspectivas que, como las del conocimiento estan supeditadas a la voluniad
de poder. Consideramos que para el filésofo, bien y mal no tienen ningun significado en sl
mismos, sélo lo tienen cuando sirven al hombre para afirmarse con éxito (bueno) o sin &l (malo)
en la existencia y responden a las exigencias afirmativas de una forma de vida.

Asl también, el orden de los valores esta ligado al hombre y al igual que sucede con la verdad,
la moral cambia segun se presenten las necesidades vitales del hombre. Dios impone a los seres
humanos su ley, una ley ajena, que frena y esclaviza, que es absoluta y somete, que se impone a
la vida con un criterio externo. Es precisamente de este Dios, de quien Nletzsche proclama la
muerte. .

En el aforismo 125 de La Gaya Ciencia, "El Hombre Loco”, Nielzsche nos habla de la muerte
de Dios, creemos que dicha muerte es el resultado del conocimiento desmilificador de la ciencia,
el que ha desenmascarado a aquellos gue proclaman la verdad de un universe metaflsico y
moral, mostrandonos el orden indiferente y amoral del mundo.

La ciencia ha descubierto finalmente el espacio reservado a Dios lo cual ha sfdo su mayor
contribucién a la orfandad del pensamiento moderno, tras la ciencia séfo gqueda una nada
metafisica. "Al fin arroj6 al suselo su linterna que se rompid en pedazos y se apagd” (16} Lanada
metafisica es lo que Nietzsche denomina el nihilismo de la ciencia, el cual representa el fado
negativo de !a muerte de Dios, pues en medio de él, el hombre puede extraviar el camino que lo
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conduzca al ejercicio pleno de su voluntad de poder y al Jogro de su transformacion. Nietzsche
siente poco apego por la ciencia, uno de los puntos que le critica, es que cuando ella afronta la
cantidad, tiende siempre a igualar las cantidades y a compensar las desigualdades. El filosofo
como critico de la ciencia, no invoca los derechos de la cualidad frente a la cantidad, sino que
invoca la diferencia de cantidad contra la igualdad, los derechos de la desigualdad contra la
igualdad, los derechos de la desigualdad contra la igualdad de la cantidad de las cantidades,
Nietzsche concibe una escala numeral y cuantitativa, cuyas divisiones no son multiplos o
divisores unas de olras. Lo que denuncia de la ciencia, es el afan cientifico de buscar
compensaciones, el ulilitarismo y el igualitarismo propiaimente cientlficos. Su critica se basa en
tres planos, la identidad logica, 1a igualdad matematica y el equilibrio fisico, es decir contra las
tres formas de indiferenciado. Tales lendencias hacen que la ciencia participe del nihilismo
moderno, pues el esfuerzo que hace para negar las diferencias, forma parte de Ia tendencia a
negar la vida, a depreciar Ia existencia, asi también, la ciencia entiende los fenémenos a partir de
las fuerzas reactivas y los interpreta desde este punto de vista. La flsica, la biologla, etc. son
reactivas pues siempre ven las cosas desde el lado de lo pequefio, desde el lado de las
reacciones. El instrumento del pensamiento nihilista es el triunfo de Ias fuerzas reactivas, lo cual
nos lleva al punto de que las ciencias son ciencias del resentimiento, por lo tanto son nihilistas,
-para fundamentar el nihilismo de la ciencia, remitimos al lector a Deleuze en su obra Nietzsche y
la Filosofia (17) Ya que no es el objetivo de este trabajo ahondar en el tema-.

La ciencia contribuyd a que nos diéramas cuenta de lo ilusorio del mundo metafisico y moral,
pues pone al descubierto la irrealidad de los supuestos religiosos y la imposibilidad de ia
existencia del mundo ideal en un plano suprasensible.

Ahora bien, la muerte de Dios no puede ser asimilada con facilidad, pues eliminar de la
existencia humana esa verdad metafisica que provee de consuelo, confianza y fe, es una accion
demasiado desconcertante como para poder ser comprendida sin mas. El hombre ha matado a
Dios, tal hecho es tan importante, que incluso é mismo no puede entenderio. La perspectiva de
que existen una verdad y unos valores absolulos pervive, pues la necesidad de manlenerse en la
vida, exige tener ilusiones, no se puede vivir segun el nihilismo que es lo mas opuesto a las
exigencias de la vida sobre las que Nietzsche ha puesto tanlo énfasis. Ya que el nihilismo
conduce a la decadencia. representa todo lo que debilita la vida y se encuentra en el punto
opuesto al de la afirmacion, el hombre necesita acudir a la voluntad de poder para lograr la
superacion. El nihilismo, es decir el valor de nada, es tomado por la vida cuando se deprecia y se

niega.
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Si el hombre logra convertirse en el creador de los valores que le ayuden a salisfacer las
necesidades afirmativas de la vida, la muerte de Dios sera recibida con alegria. Pero, si no
consigue dicho objetivo, corre el riesga de perderse en un nihilismo estérit que lo llevara sin
remedio a la decadencia y a la deseperacion.

Podremos liberarnos de lo que nos imponen como verdad absoluta con el fin de someternos,
cuando tengamos la capacidad de construir una verdad Jropia, que nos lleve a la satisfaccion de
las necesidades humanas esenciales, esta verdad requiere vstar encaminada al crecimiento y
superacién del hombre y a la afirmacion de una forma de vida. La nocién de verdad concebida
por Nietzsche es disimboia al nihilismo, pues la primera ‘mplica la creatividad humana, la
posibilidad de superacidn, el anhelo de tener valares constru.dos por uno mismo, no aceptados
incondicional y pasivamente, sino sometidos a una cridca rigurosa y después a una
transmutacidn -idea nietzscheana que explicaremos en el capitulo que trata el tema-, efectuada
por cada uno de nosotros, mientras el segundo nos lleva a la resignacion y al abandono. Sin la
creatividad no podemos formarnos, necesitamos ejercer la voluntad de poder y transmutar los
valores, porque la sola conciencia de la falsedad dela virdad absoluta, no es suficiente,
para destruir lo que ilusoriamente llamamos realidad.

“La conciencia del cardcler infundado de la verdad absoluta, no basla, no es suficienle para
destruir el mundo tenido por esencial, la lamada realidag” (18)

La realidad que manejamos es considerada por Nietzsche como apariencia, creemas que
cuando el fiiésofo habla de apariencia, se refiere al hecho de que el hombre vive una iluslén,
pensando gue su conocimiento es reai, las apariencias son lo actuante y lo viviente, nos engafan
haciéndonos creer que tratamos con lo verdadero. Mienlras el individuo permanece en dichc
estado se encuentra subyugado por el poder del suefio, que paraddjicamente es necesario para
la sobrevivencia, ‘incluso tenemos que querer la ilusién” (19) El suedo nos impide recordar que
todo es una elaboracion de la realidad que tiene por finalidad proporcionar puntds de referencia
que nos permitan enlendemos a nosolros mismos y a todo lo que se encuentra en nuestro
alrededor.
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"Nosotros disimuladores de la naturalidad, es decir: de la verdad natural, dada anteriorments,
de los valores eslablecidos segun la naturaleza o segun un orden divino, nosotros que nos
dejamos gobernar por el esplritu y el poder del sueflo" (20) Cuando el fildsofo habla del suefio,
se refiere al estado de alienacion en el que permanecen los hombres, mientras no se percatan de
la falsedad de lo que llaman realidad.

Coincidimos con el pensamiento de Nietzsche cuando habl 1 de la necesidad de despertar del
sueflo, solo que debe ser momentdneamente, pues como s2 vi6 en el capitulo |, el intelecto
humano no estd preparado para percibir el constante cambio de I3 realidad. A pesar de que el
despertar sea momentaneo, hara que el individuo se de cuent:1 de la irrealidad del conocimiento,
asimile la muerte de Dios y permita la manifestacién de la "voluntad de poder, a través de la cual
podra transmutar los absolutos, sean éstos valores o verdades y hacer que surjan los propios, los
que él ha creado.

Aunque lo que Nietzsche pretende con la muerte de Dios es la afirmacion de las diversas
formas de vida y que el hombré se de cuenta del caracter ilusorio de las ideas metaflsicas que
sirven de fundamento a la doctrina cristiana, en nuestra opirion dicha muerte tiene ventajas y
desventajas, pues por un lado ofrece la posibilidad de perderse en el nihilismo que conduce a ia
decadencia, y por el otro |a de conservar la esperanza en la superecién de la existencia humana.

Zaratustra nos dice."Yo he conacido nobles que perdieron su més alta esperanza. Y desde
entonces calumniaron todas las esperanzas elevadas. Desde entonces han vivido insolentemente
en medio de breves placeres y apenas se trazaron fetas de mas de un dfa (...) Mas por mi amor
y mi esperanza te conjuro: [No arrojes al héroe que hay en tu almal Conserva santa tu mas alta
esperanza! (21) Consideramos que Nietzsche hace un liamado a los homhres para que no
pierdan la esperanza en la superacion humana que requiere de un esfuerzo renovado
constantemente, no debemas permitir que el nihiiismo invada nuestra vida. Para impedir que tal
cosa suceda necesitamos devolver a la vida todo lo que legitimamente Ieh pertenece. La
superacién trae consigo progreso, el que se manifiesta en la vida del hombre, si recurre a su
fuerza y volunlad de poder para convertirse en creador de su propla existencla. Aun cuando el
hacerlo le implique enfrentar la vida en toda su auténticidad, con todo lo terrorifico y bello que
contisne. Encararse a ella sin el consuelo de un Dios protector, ni la felicidad de la promesa del
clelo ideal, en realidad es alge muy dificil de asimilar, sin embargo, ahora ya no hay nada que
pueda evitar que nos convitamos en puentes para el nuevo hombre. Este nuevo ser fuerte, *
dominante, orgulloso de sus acciones, podra ser el puente que conduzca al hombre hacia el
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superhombre. Quien necesita instalar su vida en la tierra que es el lugar a donde pertenece y
basar su libertad en ella, el hombre ya no es prisionero de su autoalienacién, el tiempo del
sometimiento a valores metafisicos ha quedado atrds, en cuanto nos damos cuenta de gue Dios
ha muerto, quedamos libres de todas las cargas. Ahora el max:mo delito ya no es el comelido en
contra de Dios, ahora el delilo mayor serd el que se comela en contra de la superacion del
hombre, el que impida que se transmuten los valoras adquiridc s por doctrinas que van en contra
de la naturaleza, en otros que permitan al ser humano realizar aquello pra lo que esencialmente
esta preparado, para lo que su propia naturaleza le pide. No e debe abandonar nunca la lucha
por alcanzar el poder, y después el sobrepoder, ya que la’ voluntad humana tiende hacia la
blisqueda por acrecentarlo. Es indispensable volver nuestros 0,05 a la tierra, la que proporcionara
al hombre lo necesario para su superacion.

En relacién con la idea de superacion del hombre pudtia pensarse que el fildsofo se basa en
la idea darwiniana de la evolucion, pero no es asl del todo, lo que sucede es que Nietzsche se
apoya en las ideas del cientifico para lograr formular el problema, pero a lo que se refiere como
medio para lograr la superacion del hombre, es a la voluntad ce poder. En tanto no se conoce la
muerte de Dios, las autosuperaciones del hombre se dirigen al mas alla. Y ¢l se siente
desgarrado por la contradiccion entre el mas alld y el mas aca, entre lo espiritual y lo sensitile. El
idealismo convierte al hombre en un ser escindido y desgraciado que desprecia al cuerpo,
al que sin embargo, permanece encadenada su alma, la transmutacion del idealismo mediante la
voluntad de poder, [a que se ejerce plenamente una vez que se tiene el conocimiento de la
muerte de Dios, representa la reconciliacion en 1a que se desvanece la contradiccion del cuerpoy
del alma y significa la curacion de la desgarradura que divide al hombre y lo escinde.

Es en Zaratustra donde Nietzsche consolida sus ideas sobre la muerte de Dios y el
superhombre, sin embargo, el cardcter himnico de su lenguaje, dificulta el acceso a su
pensamiento a pesar de elio su filosoffa esta alll temblando de emocion y expfesando lo mas
profundo de su sentir.

Para conocer un poco mas de cerca al Dios del que Nietzsche proclama la muerte, nos serd
de utilidad ir hacia el punto donde surge "E! Dios de! Amor’, con esle fin recurrimos a Gilles
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Deleuze en su texto Nietzsche y Ia Filosofta, obra en la que el citado autor expone los sentidos de
la muerte de Dios.

La idea de Dios expresa la voluntad de la nada, la depreciacion de la vida, si entendemos la
muerte de Dios desde el punto de vista del nihilismo negativo, lo que Deleuze considera como el
momento del conacimiento judio y cristiano "Cuando se coloca el centro de gravedad de la vida
no en la vida, sino en el mas all4 -en la nada,- se le ha quitado a la vida como tal el centro de
gravedad” (22} Sin embargo, la depreciacion, el odio a fa vida en su conjunto, entrafian una
glorificacién de la vida reactiva en particular: -ellos los malos, los pecadores... nosotros los
buenos-, el principio y la consecuencia. La conciencia judia o def resentimiento, presenta dos
aspectos que se hallan en una relacidn de premisa y conclusion, de principio y consecuencia, -
que el amor es |a consecuencia del odio-.

"El Dios judio da mbelfe a su hijo para hacerlo independiente de si mismo y del pueblo judioc’
(23), esto es lo que Deleuze define como el primer sentido de la muerte de Dios,

La conciencia cristiana separa al hijo de sus premisas y lo convierte en un Dios ' para todos”,
el Dios cristiano es ef Dios judio separado de sus premisas, en fa cruz Dios deja de aparecer
como judio, el viejo Dios muere y nace el nuevo, "solo que nace huérfano y se vuelve a crear un
padre, a su imagen y semejanza” Este es el segundo sentido de la muerte de Dios. El nuevo
Dios de amor proctama un amor que es ain ef de fa vida reactiva. El padre muere, pero e! hijo to
presenta nuevamente y sdlo nos pide creer en él, amarlo como él nos ama, convertirnos en
reactivos para evitar el odio. En lugar de un padre que castiga, que toma venganza, que infunde
miedo, ahora lenemos un hijo que pide un poco de confianza, un poco de creencia,
aparentemente distanciado de sus premisas odiosas, el amor de la vida reactiva, necesita valerse
por si mismo y convertirse en |0 universal para la conclencia cristiana. san Pablo se apodera de
fa muerte de Cnsto y la interpreta de tat forma que fundamenta el cristianismo en elfa. "Los
Evangelios fueron quienes empezaron, san Pablo lleva hasta la perfeccidon una grandiosa
falsificacion” Este es ef tercer sentido de la muerte de Dios.

Veamos los puntos en que se apoya la falsificacién consumada por san Pablo:

a).- Cristo mund por los pecados de la humanidad, la culpa pesa sobre nosotros.

b).- E! Creador lleva a su hijo a la cruz por amor, responderemos a su amor sintiéndonos
culpables, tal accion se paga con la vida que muere en su conjunto y surge como reactiva,

€).- El crucificado resucita sélo como martir que renace le era Util a san Pablo, el amor a la vida
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representado en la resurreccion, es el amor a una vida reactiva, que se ha convertido en
universal,

Desde el punto de vista de! nihilismo reactivo, momento que Deleuze llama de la conciencia
europea, el cristianisma nos lleva a la substitucion de la voluntad divina por la vida reactiva, y del
hombre reactivo por Dios, ahora se erige el hombre-dios, no existe mas el dios-hombre.

El hombre reactivo ha matado a Dios, la voluntad divina, la voluntad de la nada, no tolerara
més vida que la reactiva, la cual no acepta ningun Dios e impide la correlacién entre la voluntad
divina y la vida reactiva y promueve un reemplazamiento de Dios por el hombre reactivo. “Dios se
asfixia por amor a la vida reactiva, Dios ha sido ahogado por el ingrato a quien ama demasiado”,
he aqul el cuarto sentido de la muerte de Dios. Ahora bien, desde el punto de vista del llamado
nihilismo pasivo, es decrr el momento que Deleuze denomina como de la conciencia budista,
Cristo se muestra como una especie de Buda, que siendo demasiado avanzado para su época,
enseflaba a la vida reactiva a morir serenamente, a apagarse. Cuando aun se debatia contra
fa voluntad de poder, otorgaba nqbleza al nihiismo, mas alld de 'a mala conciencia y del
resentimiento, Jesus daba una leccidn al hambre reactivo, le ensefiaba a morir, Cristo era el mas
dulce de los decadentes, el mas interesante, no era ni judlo, ni cristiano, sino budista.

Estaba tan adelantado a su época, que su muerte y toda su vida tuvo que ser falsificada,
puesta al servicio del nihilismo negativo o reactivo, transformada por san Pablo en una doctrina
de misterios paganos que consigue conciliarse con toda organizacién politica, el odio es
convertido en medio para el dulce Jesucristo. "El budismo es una religién para el fin y el
cansancio de la civiizacion® (24) Consideramos que, cuando Nietzsche nos habla del alegre
mensaje que aportd, de 1a supresion de !a idea de pecado, de la ausencia de resentimiento y de
esplritu de venganza, del rechazo de cualquier guerra incluso como consecuencia, de la
revelacion de un “Reino de Dios", aqu! abajo, como estado del corazén y sobre todo la
aceptacién de la muerte como muestra de su doclrina, hace referencia al auténtico Cristo, def que
dio la maxima leccion a los hombres, “la aceplacion de ia muerte” Por lo anterior podemos
darnos cuenta que Cristo era todo lo contrario de aquello en que lo convirtié san Pablo.

Cristo segun Nietzsche no llama a una creencia, aporta una practica:

"No defenderse, no encolerizarse, no hacer responsable a nadie... Por el contrario, no oponer
resistencia ni siquiera al malvado, -amario" (25)
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Nietzsche se opone a la falsificacién, y es en este senlido que se proclama como el
“"Anticristo”. Como ya dijimos la critica de Nietzsche esta dirigida a la Iglesia Cristiana y a la
doctrina que fa sustenta, no a Cristo. Creemos que el filésofo emplea el término religidn para
referirse a Ia Institucion, es decir, a la Iglesia y su falsa doctrina, la que liene por fundamento
ideas metafisicas.

De fo que podemos inferir que su critica se dirige sdlo a una forma de cristianismo, al
construido por ia religién, y también, que si acepla, otra forma de cristianismo, el vivido por Jestis.

Lo que el filésofo anuncia como la "muerte de Dios” es ta muerte del Dios que expresa la
voluntad de la nada, 1a depreciacidon de fa vida, de! Dios que impide la libertad creadora, que
limita fa expresion de la voluntad de poder. La muerte de Dios representa la muerte de las ideas
metafisicas. Consideramos, que a lo que el fildsofo se refiere al hablar de ideas metafisicas es a
todo lo que es creado por el pensamiento sin tener cosas dadas en la realidad concreta, que le
sirvan como referencia para la elaboracién intelectual, y critica duramente todo lo que se sustente
en dichas ideas. Sin embargo, en el momento de pensar y hablar, tal cosa es irrealizable, ya que
el lenguaje y el pensamiento manejan una infinidad de terminés que pueden considerarse
metafisicos, de los que no podemos prescindir, y no nos referimos sélo a los términos o a las
ideas empleadas, sino a Ia propia estructura de los pensamientos y las palabras en relacién a
todo fo que percibimos.

La critica a la religion y la muerte de Dios son temas estrechamente relacionados, solo
conociendo tal noticia, estaremos en posibilidad de sustraernos a la doctrina cristiana, la que nos
mantiene sometidos al poder del suefto. Como se ha podido ver fos temas fundamentales de la
filosoffa nietzscheana, tienen una conexion interna indisoluble, ya que sin el entendimiento de
alguno de ellos, es muy dificit comprender los demas.

A continuacién veremos Ia idea de superhombre: el creador de si mismo, que ha entendido lo
ilusorio de la verdad, aceptando ser el constructor de su vida. El que ha asimilado la muerte de
Dios, sin caer en ef nihilismo, sino aceptando la posibilidad de superacidn. Y la relacién que
existe entre 13 idea Nietzscheana de superhombre y a critica a la religion.



lii.- EL SUPERHOMBRE

"iNasatras queremos llegar a ser lo que somos, los nuevos, 1os dnicas, los incomparables, los
que se fijan su propfa Isy, los que se crean a sl mismos!” (26) Ese ser capaz de crearse a si
mismo, es el hombre que ha logrado la superacion, el crecimienta y ia libertad, al que Nietzsche
define como superhombre, &/ es el tnico que puede lograr semejante proeza, es decir, la
recanstruccién de su ser, mediante la transmutacién de sus valores, el fildsofo a través de su
obra As| Hablé Zaratustra, nos enseda el camino que habremos de recorrer para lograr la
superacién.

Como ya se dijo un requisito para que se pueda lievar a cabo la metamorfosis, es que el
individuo se entere de que Dios ha muerto. Consideramos que una vez consciente de tal hecho e
impedido para recurrir a valores trascendentes, el hombre tiene que enfrentar su naturaleza,
viéndose en la necesidad de destruir y reedificar su mundo, creando valores nuevos que
respondan a una moral ligada a las exigencias afirmativas de su forma de vida. Enfrentandola sin
que exista la ilusién de un mas alld, lo que implica Ia aceptacion consciente de un orden del
mundo que se nos presenta sin Dios, ni valores, ni verdades absolultas. Se encuentra ante la gran
tarea de hacerlo por si mismo, a través de su fuerza y de su voluntad. Esta empresa es tan
grande que liene muchas posibilidades de conducirlo a la resignacién, a la desesperacion y al
abandono, caracteristicas propias del nihilismo. La resignacion y el abandono son lo opuesto a la
"Voluntad de Poder”, y es en ella precisamente, en la se que sustenta la idea de superhombre. El
conocimiento de la voluntad de poder exige al mismo tiempo el conocimiento de la muerte de
Dios y viceversa, ambas tienen una conexion interna y sélo recurriendo a dicha voluntad y
sabiendo la noticia de 1a muerte de Dios, los seres humanos dejaran de pedir ayuda divina, para
recurrir a la humana.

Ahora bien, a través de Zaratustra podemos tener una nocion de lo que significa la idea de
superhombre, pero es necesario que antes comprendamos a Zaraltustra, para lo cual hay que
tomar en cuenta una condicién indispensabie, nos referimos a "la gran salud”, Nietzsche nos
habla de ella en la Uitima parte del libro quinto de La Gaya Ciencia, en donde nos dice: "Nosotros,
los nuevas, los carentes de nombre, Ios diffciles de entender, {...) nosotros, partos prematuros de
un futuro na venficado todavia, necesitamas, para una finalidad nueva, tambfén un medio nuevo,
a sabar, una salud nueva. de una salud més vigorosa, nas avispada, mas lenaz, mas temeraria y
mas alegre que cuanto lo ha sido hasta ahora cualquier salud” (27)

El hombre nuevo buscara la gran salud, 1a que una vez adquirida lo ayudara a cambiar todos
las cosas que han sido llamadas buenas, sagradas, divinas, en algo que le sea reaimente
favorable. Ya no podra aceptar todo aquello que le ensefdaron como verdad absoluta, ahora
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querra someter todo a una transmutacién que le permita crear valores propicios a sus
necesidades afirmativas, el hombre nuevo, avido de cambiar todos los valores conquistara esta
gran salud, la que no s6lo se posee, sino que necesita ser reconquistada y sacrificada todos los
dlas. Entendemos (a idea de gran salud como una aclitud valerosa, decidida, critica ante la vida;
una disposicién a vivir de frente a Ia realidad, arriesgdndose a crear, concientes del caracter
ilusorio de dicha realidad, aceptando fo que desenvalverse en el mundo implica, es decir tenemos
que aceptar I3 vida con todo lo bello y aterrador que ros pueda ofrecer. Y para poder vivir de esta
manera, ademas de alcanzar la gran salud, necesitamos también aprender a ser guerreros, para
combatir, crilicar, atacar, siempre que el contrario sea un digno oponente. 'Yo tengo por
naturaleza, aptitudes guerreras” (28) En esla frase se advierten las ideas de tensién constante,
lucha, deseo de poder, elementos necesarios en la empresa de lograr la superacion. Sin
embargo, los guerreros también necesilan de inspiracion para superarse. En este punto
necesilamos aclarar que las ideas del filésofo acerca de las caracterfsticas del superhombre no
son muy especificas, por lo que hablar de €1 con precision no es posible. As! que al explicar lo
que entendemos de dicho término, consideramos las idess de Zaratustra en relacién al tema y
tomamos en cuenta los puntos que a nuestro parecer, intervienen en la concepcion de
superhombre que Nietzsche plantea. Uno de los factores que dificultan el entendimiento claro de
la idea, es que Zaratustra emplea un lenguaje simbolico para hablamos del hombre superior, -el
fildsofo recure a los simbolos, pues desconfla del conceplo, al que considera ilusorio-. Sin
embargo, a pesar de las dificultades, creemos que es posible hablar de algunas caracteristicas
del superhombre, Quien necesita combinar la fuerza del guerrero, con la inspiracion de la que
Nietzsche nos habla en su obra Ecce Homo, tal inspiracion flega al individuo para ayudarle a
crecer, pues el guerrero necesita poseer también la sensibilidad necesaria para entender el lugar
que ocupa dentro de la naturaleza, y darse cuenta que su labor no es solo destruir, sino también
construir a lo largo del camino que debe recorrer para alcanzar la superacion. El hombre sensible
esta preparado para la transformacidn, que lo ayudara en la gran empresa que se ha impuesto,
no puede actuar sélo con fuerza, sino que necesila alcanzar !a inspiracién que lo conduzca at
equilibrio, si todas sus acciones se basaran en la fuerza, no pasarla de ser la "bestia rubia” que
sélo inspira femor, serla el ledn destructor, necesita avanzar mas en el camino para
conocer la felicidad de jugar a crear lo que le es propicio y destruir lo que limila su crecimiento,
necesita acceder a la dltima etapa de su transformacién, a la de superacién y progreso.
Consideramas que Nietzsche da ejemplo de su inspiracién, precisamente en el manejo que hace
de Ias metaforas, en las que se advierte su sensibilidad para expresar de manera Unica, lo que
para él significa la posibilidad de crecimiento y suparacién del hombre. En relacién con la
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inspiracién, Nietzsche nos habla de ella como ya mencionamos en su obra Ecce Homo, ahl dice
como la concepcion de Zaratustra se di6 en él por medio de la “inspiracién”, entendida ésta como
algo que se prasenta repentinamente a los sentidos de manera exacla y delicada, sin vacilacién
ni tanteos, que conmueve y penelra hasta lo mas profundo de! ser, del ser sensible que es capaz
de percibir lo que la inspiracion le revela. "Eslo suceds sin que nuestra libeitad lome parte
lalguna en ello, y, por lo tanto, nos vemos arraslrados como en un torbellino por un intenso
sentimiento de embrjaguez, de libertad, de soberania de omnipolencia, de divinidad” (29)

Hacemos mencion de la fuerza del guerrero y de la Inspiracion del filésofo, pues creemos que
la Idea de superhombre, contempla a éste como un ser que posee las cualidades necesarias, es
decir la fuerza y la inspiracion, que lo capacilan para que comprenda lo que esencialmente
significa vivir ejerciendo su libertad creadora, es decir, ella no sélo implica fuerza y dominio, sino
también sensibilidad, sabidurla, entendimiento, comprension del juego que se da en {a creacion
del cosmos, y en la creatividad del ser humano, el juegn del nifio creador y destructor.

Nietzsche utiliza la analogla.del nifio, aludiendo a Heraclito, para quien el finalismo es
completamente extrafio, y ve en 1a formacion y disolucior de las cosas y los seres el juego de
fuerzas de la naturaleza. Y desde luego que nos parece adecuada, pues, en el nifio se encuentra
en toda su pureza la creatividad, todavia no se le ha sometido a la domesticacién de las
socledades, por lo lanto ejerce con toda libertad el juego en el que se crea un mundo de acuerdo
a ¢l, a las necesidades afirmativas de su forma de vida, en la naturaleza de un nifio se encuentra
la esponlaneidad, lambién la falta de piedad y la originalidad, que e permiten hacer y ser sin
iimitaciones, sin lemores, el nifio experimenta, investiga, crea y destruye sin més, por io que es
un excelente ejemplo para representar o que Nietzsche llama juege de la creacion.

Tenlendo presente lo que el filésofo pretende con la'imagen de Zaratustra, quien se convierte
en difusor de la suprema posibilidad humana, es decir, a doclrina del superhombre, el que goza
de la gran salud, a que le proporciona la fuerza necesaria para asimilar la terrible noticia de la
muerte de Dios, |a que posibilita las transformaciones del hombre, su crecimiento y su conversion
ai pequefio niflo que juega a crear un mundo nuevo.

Es posible entender a muene de Dios, es decir de toda idealidad, el ienguaje de! hombre ya
no es una invocacion a lo santo, sino que ahora tendra que hablar de hombre a hombre, y
asimilar |a idea de superacion, idea que impregna la doctrina del superhombre, ensefiada por
Zaratustra, de la cual nos habla utifizando una parabola solar: "La feficidad del 'sol consisle en
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que su sobreabundancia de luz sea recibida por las cosas que ilumina”. (30) Zaratustra se
compara con el mismo sol, el supremo maestro, él es la luz del mundo. Con sus ensedanzas nos
conducira por la senda del cambio, del crecimiento, nos ayudara a transmutar todo aquello que
nos dafla, averguenza y atemoriza, en algo que nos beneficia, nos redime del pecado y nos
produce felicidad. Los discursos de Zaralustra al pueblo y a sus discipulos, son parabolas que
ensefan la grandeza de la existencia y la doctrina del superhombre, sus ensefianzas
nos situan precisamente en su caracler existencial. Se tiene que devolver a la vida, todo aquello
que, al igual que Dios parecia extrano y perteneciente a otro mundo, el que se encuentra fuera
del que percibimos. Hay que despertar la grandeza heroica de los hombres, sobretodo
frente al hundimiento del cielo ideal.

El cielo es uno de los representantes del mundo metafisico, un mundo que nos conduce a una
contradiccioén de lo sensible y lo espiritual y nos condena a permanecer escindidos, prisioneros,
debatiéndonos en la contradiccion entre el cuerpoy el alma.

Ef hombre quien se ha considerado como un ser trascendente, siempre en direccién a Dios, -
que representa la sintesis de toda idealidad-. Dejo de mirar 1a tierra, poniendo sus ojos en io
divino, no obstante, ha abusado de ella con el fin de adornar la imagen del mas alla, es de la
lierra de donde ha sacado [os colores, las Imagenes, con que ha mastrado el reino trascendente
de {as ideas eternas. Es tiempo de que el hombre en el punto supremo de la libertad humana se
vuelva a la tierra, en ella tiene el limite que equilibra todas fas proyecciones de él hacia afuera. Al
reinstalarse la existencia humana en |a tierra, basando 1a libertad en ella, ya no en Dios, nien la
esperanza del cielo, ni en la nada, dicha existencia adquiere una estabilidad, que le permite
entender al individuo dentro de su auténtica naluraleza, ya no es mas un ser dividido, ahora se ha
convertido es un ser completo. La tierra no es sdlo una masa de materia, sino que ella es el
sustento de todo lo existente, individual y finito. "Es diffcil caplar el concapto de tierra, tal y como
aparece en el pensamiento de Niefzsche. Sélo alusivamente podemos decir que é! no concibe a
Ia tierra como algo meramente existente, sino como lo que hace surgir fodo de sl como el seno
de lodas las cosas, como e movimienfo de la produccidn, del que surge lo exislente
multiple, individualizado y limitado, y adquiere perfil, figura y consistencia” (31) * La lierra es
concebida por Nietzsche como un poder creador, por lo que el hombre debe volver a ésta para
encontrar su auténtica esencia y hacer uso de su liberlad para poner de manifiesto su creatividad.



23

La tierra significa el origen de la vida y la fuerza creadora, ella es la auténtica creadora, el
hombre una vez ahf se hace concienle de su finitud y se proyecta hacia el futuro.

En nuestra opinion uno de los riesgos de reinstalar la existencia humana en la tierra, dejando
atras el cielo, radica €n que el conocimiento de fa muerte de Dios conduzcan al ser humano, a un
empobrecimiento espiritual, un atelsmo superficial y un desenfreno moral.

Sin embargo, lo que Nietzsche pretende es que el hombre esté consciente de que existe otro
camino, el que posibilita el surgimiento de su conciencia a la naluraleza creadora, la cual le es
inherente, -aun cuando no se percate de ello-, y lo transforma en un ser capaz de proyectar
nuevos valores que le sean favorables y le permitan satisfacer las exigencias afirmativas de su
forma de vida. Eslas dos posibilidades representan el lado negativo y el lado positivo de la muerte
de Dios, y también representan al Gltimo hombre y al superhombre, Nietzsche enseda a través de
Zaralustra una nocién de lo que es el superhombre y muestra fa Indole profundamente
despreciable del ultimo hombre.

En relacion con lo que el superhombre significa, Nietzsche nos habla de |a posibilidad de!
hombre de superarse a sl mismo, el hombre es algo que debe ser superado y esto se aplica a
todo ser viviente: "Todos los seres han creado hasla ahora algo por encima de ellos mismos, ¢y
queréis ser vosolros el raflujo de esa gran marea y relroceder al animal mas bien que superar al
hombre?” (32)

Conslderamos que esta superacion del hombre es fo que fe permite dejar de mirar al mas alla,
y mirarse a sl mismo, como ser humano perteneciente a la lierra, en la que tiene que sobrevivir,
recurriendo a su voluntad de poder. Sélo renunciando a ese mas alla y reconociendo la enorme
fuerza que la voluntad de poder le otorga, -la cual lo transformara en el ser superior que necesita
abrirse paso y mostrarse desprovisto de todo idealismo, que sélo sirve para dividir su ser y
encadenarlo al dolor-. Lograra la transmutacion def idealismo y podra calmar el dolor que le
produce la desgarradura de su ser, reconciliando asi su cuerpo con su alma y viviendo conforme
a lo que su auténtica naturaleza requiere. "Yo os conjuro harmanos mios, permaced fieles a la
liarra y na creais a quienas os hablan de esperanzas sobrenalurales. Son envenanadores, lo
sepan o no" (33) '

Como se mencioné en lineas anteriores no es facil definir cémo es o quién es el que ha
logrado crearse a sf mismo, Nietzsche nos sedala clertas caracteristicas y nos habla de los
precursores de ese hombre dnico. '

Quien tiene como requisito para alcanzar esta grandeza, dejar de ser reactivo y convertirse en
activo, necesita concebirse como creador y no como conlinuador, tiene que aprender a destruir
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para poder construir. El hombre debe aceptarse como puente que conduce hacia el fin
anunciado, el superthombre.

"El hombre, como puente hacia el superhombre, se da en aquellos precursores que Nietzsche
menciona: los grandes despreciadores, los que se ofrendan a la lierra, los conocedores, los
trabajadores e inventoraes, los que aman su virtud y sucumben con ella, los prédigos de alina, los
pudorasos de la felicidad, los juslificadores tanto del futuro como del pasado, los que castigan a
su Dios, fos de alma profunda, los muy ricos, los esplritus libres. Por as! decirla, Nielzsche liba la
miet de milltiples flores raras del jardin humano. En tados los pracursores se encarna y prefigura
el superhombre" (34)

En los precursores que Nietzsche menciona, se encuentran algunas caracteristicas del
superhombre, pero, sdlo en él, estan todas reunidas. 'Yo amo a todos aquellos que son como
goltas pesadas que caen una a una Ue la obscura nube suspendida sobre el hombre:
ellos anuncian que el rayo viene y perecen como anunciadores. Mirad yo say un anunciador del
rayo y una pesada gola que cae de la nube; mas ese rayo se llama superhombre” (35)

Al ser necesano para la superacion del hombre, el conoclmiento de la muene de Dios,
Nietzsche pone a ésta como tema central de la primera parte de su Zaratustra y todos los
discursos requieren ser entendidos desde esle centro esencial. Asi también, como ya hemos
mencionado otro de los puntos relevantes de la filosoffa de Nietzsche es el de la transmutacion
de valores, por lo que la primera serie de predicaciones del libro esta dedicada a transmutar el
idealismo. Zaratustra menciona en sus discursas al dgulla y la serpiente, los que representan la
soberbla y la astucia respectivamente y son una contraposicién a la humildad y a la pobreza de
espiritu  proclamades por el cristianismo, ideas que Nietzsche crilicd. Ahora bien, para
comprender mejor la naturaleza del superhombre, es el primer discurso titulado, “De las tres
transformaciones”, el que nos parece mas apropiado, puesto que presenta los cambios que sufre
la esencia del hombre, al tener conacimiento de la muerte de Dios, es decir, la transformacién por
la que se pasa de la autoalienacion a !a libertad creadora que se conoce a si misma.

Conslderamos que las transformaciones descritas por Nietzsche emplean analoglas que se
ajustan a lo que se quiere expresar con ellas, y describen claramente las etapas por las que pasa
¢l espliritu, durante el proceso de esta metamorfosis que lleva al hombre a transformarse por fin
en lo que necesia ser .un nifo-,

“Ef camello significa todavla la existencia en el modo de ser de la grandeza, significa el
frombre de gran respelo que se inclina todavla ante Ja omnipotencia de Dlos, ante la sublimidad
de la ley moral que se arrastia y se carga voluntariamente con los grandes pesos. ' (Que es lo
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mas pesado héroes?, asl pregunta el esplritu paciente, para que yo cargue con elfo y mi fortaleza
se regocije’ " (36) Este tipo de hombre es quien esld bajo el peso de la trascendencia, es el
hombre del idealismo, se encuentra rodeado por un mundo compacto de valores, estd sometido
de manera voluntaria y resignada, al mandato del "t0 debes". El camello qgue marcha hacia el
deslerto, se transforma aqul precisamente en ledn, el ideallsmo se hunde, el espiritu respetuoso
y sumiso se transforma en fiera, arroja tode aquello que le agobia, por fin se percata de su
autoalienacién, y lucha contra los valores gque parecen exislir objetivamente. "En la lucha del ledén
contra la moral idealista, con su base trascendente, su mundo inteligible y su voluntad divina, el
hombre crea su libertad, ibera Ia libertad que en él dormla, supera el estado de la faita radical de
libertad, de la regulacidn de la vida por un sentido vital impuesto y que hay que aceplar.
Pero esta libertad del ledn que dice no, asta libertad que se rehusa a Dios, a la moral objetiva
y a la cosa en sl metaflsica, que se da cuenta de que todo son ilusionas de una autoalienacion
idealista, no es lo ultimo. Es solo la libertad negativa, la ' libertad de', pero no es todavia la
libertad para’ Crearse liberlad y un no sanlo, incluso frente al deber: para ello, hermanos mios.
8s preciso el ledn."(37) '

La negacion de la trascendencia de los valores ideales, na es aun una productividad
creadora, constructiva, surgida de una humanidad liberada. "El ledn contrapone al ‘tu debes' que
domina al camelio, su ' yo quiero’.” (36) La nueva voluntad, la del ledn, no posee ain el deseo
creador de una nueva prayeccion de valores. Este deseo solo se encuentra en el nito: “Inocencia
s el niflo y olvido, un nuevo comignzo, un juego, una rueda que se mueve por sl misma, un
primer movimiento, un santo decir sf.” (3) La auténtica esencia de la libertad, proyecta nuevos
valores, este mundo de valores nuevos es aludido en la metafora del juego, que adquiere una
posicion central, pues la verdadera naturaleza de Ia libertad positiva, es juego. Como ya se dijo
en el nito que juega Nietzsche hace alusion a Heraclito. Sdlo que el discurso de Zaratustra no es
ya el juego dionislaco del mundo, no es tampoco el juego del fondo primordial que edifica y
destruye el mundo fenoménico. Ahora se le concibe como la proyeccién lidica del mundo de
valores. La muerte de Dios pone de manifiesto el cardcter de aventura y juego de fa existencia
humana, la creatividad del hombre es juego. Ya no existe un mas alla que nos de la seguridad y
el consuelo de una recompensa, de una vida dirigida por un ser superior, con el gue debemos ser
buenos para que nos ayude en nuestras angustias. Ahora el ser humano se ve en la necesidad
de jugar a crear. contando con a cerleza de eslar solo, de ser &l quien debe enfrentar el relo sin
ayuda, no hay mas Oios protector, no hay mas infiernos que nos atormenten y nos obliguen
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a ser "buencs", Ia unica alternaliva es aceptar lo que somos y vivir conforme a nuestra naturaleza
jugando a crear valores que sean propicios a las exigencias afirmativas de nuestra forma de vida.
Este juego de valores vuelve prablemalico el esquema metafisico det mundo de los sentidos y del
espiritu, puesto que la melafisica se apoya en la trascendencia de los valores, al igual que en un
Dios vivo, pero, tras la muerte de Dios, los seres humanos tienen que recurrir a la voluntad de
poder, sélo su libre ejercicio les permilira ser el pequefdo nifio que juega a ser creador y a
transmutar todo aquello que lo lieva a despreciar su naturaleza en algo que le permila afirmar las
tendencias que lo conducen hacia la vida y hacia la transformacién.

La transicion, el cambioc del hambre en superhombre, no es algo repenting en ef que aparece
por encima del homo sapiens, una nueva raza de seres vivas, sino que es una metamarfosis de
la fibertad finita, es su rescate de la aulaalienacion y Ia libre aparicién def cardcter de juego.

Se presenta ante nosotros 1a posibilidad de alcanzar la libertad “"para”, el "para" representa
posibilidades de felicidad, de crecimiento, de caonvertirnas en seres capaces de crear valares
propios, que ejercen su voluntad de peder sin temor at castigo, con orqullo de ser guerreros.

Las metaforas del camella, el ledn y el nife no sélo represéntan el cambio esencial de la
libertad humana que se libera para ser ella misma, sino también en cierta medida, muestran
estaciones del caming mental recorrido por Nielzsche, a la mencionada serie corresponden
figuras en las cuales expresd antes su autocomprension de! mundo: “Ef genio que es &l hombre
que mas sirve, que se convigrte en paso hacia una polencia superior al hombre, corresponde
al camello; el espinlu libre, el hombre crllico y negador, el marinero audaz que navega hacia
coslas desconocidas y lejanas, corresponde al leén; y Zaratustra mismo, el que dice si, el que
dicta nuevos valores, corresponde al niflo que juega* (40)

Pero el sentido del discurso no s de ninguna manera una presentacién autabiogréfica, v el
que la propia vida de Nietzsche atravesara por fas transformaciones que exigla para el hambre
8n general, sdlo pone de manifiesto que su pensamiento es seric y que también se obligaba a él
mismo, "Nietzsche existe pansando; vive su pensamienlto y piensa su vida" (41)

Cuando al hambre se le concibe en esencia, es creador, pero el caming que recarre lo lleva al
aistamienta maximo. En el discursa "Det Caming del Creadaor”, de la obra Asi Hablo Zaratustra, se
dice que el canuno que debe recorrer el creador lo lleva a salirse de todas las comunidades de
vida, de loda alianza. de toda amor y de toda compasidn. En realidad Nietzsche se sometd
también a este aislamiento que menciona, en el que se enfrentd cara a cara con la soledad y el
dalor, creemos que su enfermedad, su compleja personalidad, la dificultad de superar el conflicto
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que le producian todos los sentimientos, ideas, angustias que se agitaban dentro de su ser.
contribuyeron determinantemente a la riqueza de su creacion filosofica: "Asl es como de hecho
se me presenta ahara aquel largo periodo de enfermedad: por asl decirlo, descubrl de nuevo la
vida, y a mi mismo incluido, saboree todas las cosas buenas e incluso las cosas pequefias como
no es fécil que otros puedan saborearlas,- convertl i voluntad de salud, de vida, en mi
filosofla..." (42) "El aislamiento le reduce al propio sl "mismo", pero no todos tienen derecho a la
biisqueda de sl mismo, sélo aguellos que han logrado ser libres para, son los que pueden
buscarse a sl mismos. ', Libre le llamas a ti mismo? Quiero oir tu pensamiento dominante, y no
que has escapado del yugo. ¢ Eres tu alguien al que le es licito escapar de un yugo? Mas de uno
hay que arrgjo de si su ultimo valor al arrojar su servigumbre. ;Libre de que? ;Que importa
eso a Zaratustra? Tus ojos deben anunciarme con claridad: ¢Libre para que?” (43) Esta cita se
refiere al ultimo discurso de la primera parte de Asi Hablo Zaratustra, titulado 'De la virtud que
hace regalos"

El "si mismo” del hombre se puede conocer cuando se ha logrado fa liberacion, a través del
conocimiento de la 'muerte de Dios", liberacion que no consiste solamente en autoconservarse
y automantenerse, pues no es algo fijo, sino al contrario es movimiento que juega, que se
transforma, es lograr ia ibertad para, y no solo la libertad de. Sélo cuando creamos y utilizamos
la libertad para algo que nos permita alcanzar nuestra realizacion como seres pertenecientes a
un mundo natural en el que no existe Dios, es cuando podremos decir que somos "libres para”,
pues el darnos cuenta de la esclavitud a la que estamos sometidos, aun cuando destruyamos y
condenemos frenéticamente, no significa que hemos logrado el puato culminante de nuestro ser,
solo estamos en una etapa de transicién, aun nos falta alcanzar e! estado de nifio y para lograr
ésto, necesitamos aprender a ser egoistas. El creador es egoista, posee un “egoismo rico”, el
egoismo que se prodiga, que no quiere conservarse a sl mismo, sino que quiere siempre
transformarse en una vida mas rica, mas plena, mas poderosa,en una vida que rebose {..) aste
impulso de la vida humana, hacia un poder mds alto y superior, la vida creciente, ascendente,
asta busqueda de sl en autosuperaciones y aulodominios siempre nuevos, es la verdadera forma
de ser del hombre hberado de Dios, del creador" (44)

El modo fundamental coma Nietzsche define el si mismo humano creador, que se prodiga y
que busca la prepotencia de la vida, prefigura ya la idea basica que domina la segunda parte de
Asi Hablo Zaratustra !adea de la voluntad de poder.

La muerte de Dios es el fundamento de la primera parte de la obra mencionada. El idealismo
es el camino errado. es la locura, la cual ha prevalecido por mienios, y necesitamos
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transformarla en el conocimiento de que Dios ha muerio, sélo asl vislumbraremos las
posibilidades de libertad del hombre. "Mil senderos existen que atn no han sido nunca recorridos:
mil formas de salud y mil ocullas islas de la vida. Inagotados y no descubiertos conlinuan siendo
siempre para mi el hombre y la lierra del hombre" (45)

Estos senderos seran recorridos por aquellos que han sido capaces de crearse a sl mismos,
quien no tiene la fuerza de crear valores que le sean propicios a las exigencias afirmativas de su
forma de vida y también de destruir todo aquello que se oponga a la voluntad de poder, no tiene
derecho a pisar estos lugares.

Cuando el hombre se olvida de sus temores y ejerce con plenitud su dominio, manifestando su
capacidad de actuar, de imponer y dominar, recurriendo a la voluntad de poder, la que le es
necesaria para transmutar todo lo que le ha sido impuesto, en algo adquirido, solo en este
momento crea, es libre. es amo, obteniendo asi el derecho de ser libre para.

Una vez conociendo la muerte de Dios, el hombre podra renacer, y haciendo uso de su
libertad, ejercera su voluntad de poder, la que a pesar de estar en &), no puede surgir si antes no
se da en el individuo una transformacion que lo libera y posibilita que experimente su poder, su
fuerza, su auténtica naturaleza.

Una caracleristica del filésofo es que no pretende colocar al hombre en ef lugar de Dios, sino
que considera que lo divino y trascendente es ilusorio, lo que predica es que necesitamos volver
los ojos a la tierra, pues en ella esta todo aquello que el hombre refugidndose en un autoengafio
busca en el cielo, busca en Dios.

"Nietzsche no coloca al hombre en el lugar de Dios: no diviniza ni idolatra la exislencia
finita.En el lugar del Dios cristiano y del plalénico reino de las ideas coloca a tierra” (46)

Como ya hemos mencionado el lugar ocupado por la tierra es preponderante en la filosofia de
Nietzsche, pues para él significa el origen de la vida y de la fuerza creadora. La auténtica
creadora es la tierra, el hombre instalado en ella estd consciente de su finitud, se ubica tamblén
en el tiempo, lo que le permite hacer planes en el tiempo, proyectarse al futuro, querer su vida en
libertad, considerando todo aquello que le permita crear valores favorables a ésta. Aquel que
acepta mirar a la tierra conciente de su finitud, es el que logrard la superacion. ‘La libertad del
creador se realiza en el proyectarse hacla posibilidades futuras, finilas y temporales, es decir,
debe querer la superacién” (47) .

Ei creador se comprende a si mismo como un ser finito perteneciente a la tierra esencia de
todo lo existente sustentadora de la vida que surge de ella, en donde todo ser adquiere

consistencia
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Este hombre creador, conocedor de la fuerza inherente a la voluntad de poder, valiente
guerrero, poseedor de ta inspiracidn necesaria para ver claramente lo que las exigencias
afirmativas de su forma de vida requieren para ser satisfechas, aventurero que tiene mil senderos
que recorter, éste es el "Superhombre" de Nietzsche. "Muertos astan todos los dioses: ahora
queremos que viva ef superhombre" (48)

La voluntad de poder es la que posibilita la existencia del superhombre, sdlo ejerciéndola se
logra la superacion, en el siguiente capltula se analiza la idea nietzscheana de voluntad de poder,
la que como se verd, sdlo es posible que surja en los hombres que conocen la noticia de la
muerte de Dios, y que desean recorrer el camino de la superacion.



——

iV.- LA VOLUNTAD DE PODER

El hombre hecho niflo es el creador, el que dicta valores, ef que se crea a si mismo, siendo
poseedar de fa volunlad de poder, |a ejerce y se arriesga, s2 aventura, juega creando y crea
jugando. No existe para él un mundo hecho, ni unos valores establecidos, ni un Dios a quien
amar, él crea su mundo y sus valores, es Integro, auténlico "Y eso a lo que habeis dado el
nombre de mundo, eso debe ser creado primero por vosotros: jvuestra razén, vuestra imagen,
vuestra voluntad, vuestro amor deben devenir ese mundo!* (49}

Pero esta actitud creadora serla coartada si existiera Dios. quien €s una contradiccion de fa
libertad humana. De ahi que para que Nietzsche nos hable dt: Ia "voluntad de poder”, tema que
ocupa la segunda parte de Asl Habld Zaratustra, primero tiene: que anunciar a los cuatro vientos
la muerte de Dios, fa cual ocupa fa primera parte de ia ohra citada.

"Si hubiera diases, jCdmo soportarfa yo el no ser Djos!" (50) Esta frase de Zaratustra no tiene
un sentido blasfemo, sino que estd pensada desde la contradiccion existente entre libertad
humana y voluntad de Dios, para Nietzsche la primera no puec e ser sacrificada a expensas de la
segunda, el tnico limite de ia libertad humana aceptable para et filésofo, es la tierra, es decir, la
tierra es 1a fuente de donde surge la vida, por lo que también en ella esta contenida la creatividad
humana y no, en el poder de un ser aislado y extrafto. "El hombre creador se sabe, al crear, uno
g idéntico con la energla creadora de la lierra” (5t)

Creemos que al ejercer su voluntad de poder, el hombre logra una vida en toda su integridad,
existe histéricamente en el sentido mas elevado de la palabra, es decir creando. El crear en el
ambito histérico nos conduce a la realidad del tiempo, proyecta al individuo hacla el futuro. Lo
contrario ocurre con la idea de Dios que establece un més alla de espacio-tiempo, en donde el
Gltimo resutta un mero fendmeno, quedando desvalorizado y excivido de la auténtica realidad,
consideramos que la concepcion idealista, que niega la realidad del tiempo, esta implantada en fa
idea de Dios manejada por la tradicion metafisica occidental y significa una desvalorizacion tolal
del luturo del creador. Si el tiempo no es en su dltimo sentido real, entonces la historia no tiene
razdn de ser y el camino del hombre en el tiempo y las metas que proyecta, no tienen significado
alguno.

La muerte de Dios, permite revalorizar el tiempo y reconocerio como dimension verdadera de
todo ser, el idealismo expulsd el tiempo del ser y pensamos que lo que Nietzsche trata de hacer
es rastituir el ser -entendido como tierra- , al tiempo, y pensar una conexién fundamental entre
ser y tiempo. Es decir entre el individuo y su posibilidad de superacidn, ia que se alcanza a través
de planear la vida con metas ubicadas en el tiempo que le permitan salisfacer las exigencias
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afirmativas que su forma de vida le impone.

El creador adquiere la libertad suprema con la "muerte de Dios" al proyectarse en el tiempo,
retoma su ambito terreno de juego de todas las cosas, experimenta y conoce la finitud. E| creador
esta siempre en camino, se encuentra siempre entre el princisio y el fin, no sdlo se mueve en el
tiempo, slno que participa en el juego del tiempo césmico. La Ibertad humana y sobrehumana del
creador se realiza tomando en serio el tiempo, invirtiendo s 1 negacion idealista, queriendo de
manera temporal, metas finitas, que constantemente son supe ‘adas.

"El querer hace libres: ésta as la verdadera doctrina acerca de la voluntad y la libertad, asl os
lo ensefia Zaratustra” (62) Nos parece, que para que el set humano pueda ejercer su libertad,
tiene que estar presto para destruir todo aquello que osstaculice ta manifestacién de la
voluntad de poder, limite su creatividad, lo mantenga sometido a valores absolutos y lo conduzca
a la desesperacion y al miedo.";Si muchas amargas inuertes tiene que haber en nuestra vida,
creadores!. De ese modo sois defensores y fustificadores de todo lo perecedsro* (53)

En el tiempo el creador cohstruye constantemente, destruye lo que era y busca aqueilo que
todavia no es, en el modo de ser det creador, advertimos los r:15gos de la vida en cuanto tal.

Necesitamos darnos cuenta de que soélo la inversién del dealismo posibilita encontrar en la
esencia del hombre la clave de todo lo vivo, de todo (o que existe, 10 que a su vez se sustenta en
la tierra que se encuentra presente en todas paries.

En [a segunda parie de As! Hablé Zaratustra, en el capitula titulado “En las Islas Afortunadas”
Nietzsche nos dice que el creador es un ateo y desde la dptica del creador toma posicion contra
los misericordiosos, los sacerdotes y ios virtuosos, quier{es representan lo contrario a 1a voluntad
de poder, fincando sus ideas en el resentimiento y el deseo de venganza.

En el capltulo titulado “De las Tarantulas”, simboliza en Iaé tarantulas el esplritu de venganza,
que se encuentra presente en los débiles y desafortunados, que al no poder igualar a los fuertes,
a los poderosos, recurren a conceptos como justicia e igualdad, para poder justificar su
mediocridad, dicho espiritu de revancha necesita ser transformado y convertido en afirmacion de
fa vida. Se tiene que hacer a un lado a los débiles, que no pueden aceptar que exista una forma
de vida basada en la desigualdad, o blen que no tengan ia capacidad de transformarse en los
fuertes, recurriendo a la voluntad de poder. En el capitulo tilulado "De la Superacion de Si
Mismo"”. Nietzsche habla del pensador, del que dicta valores, quizd, el término pensar sugiera
algo contrario a Ia "voluntad de poder”, sin embargo para el filésofo ei pensar es “voluntad de
poder”, pues es la voluntad de hacer pensable lo existente, a través de conceplos, el pensador
deliene el curso del devenir, lo que en la realidad jamas sucede, “Esa gs toda vuestra voluntad,



32
sapientisimos, una voluntad de poder: y elffo aunque habféis del bien y del mal y do las
valoraciones" (54)

Creemos que el hombre capaz de ejercer de manera efectiva su voluntad de poder, se
relaciona de manera originaria con todas las cosas, renueva todos los criterios y todas las
eslimaciones, establece una vida nueva en su integridad. existe en el sentido mas elevado, existe
creando, proyectandose hacia nuevos caminas, aquellos que no han sida recorridos aun.

"En todos los lugares donde encontré seres vivas, encont:4 voluntad de pader, e incluso en
la voluntad del que sirve encontré voluntad de ser seflor... y esle mislerio me ha confiado la vida
misma" (55)

La superacién de sl mismo, na tiene un sentido ascético, artes al cantrario, la vida posee una
tendencia a ascender, a superarse, es mejora y progreso, crea productos de poder y no se
deliene jamas en su tarea. Es inquistud y movimiento, pera no un movimiento lineal, que no se
supera a sl mismo, por ef contrario es algo continuo y sostenido, es metamorfosis que nos lleva a
estados de conciencia cada vei mas avanzadas, en los que tenemos la posibilidad de darnos
cuenta de la auténtica finalidad de la vida, es decir 1a lucha, lurha que implica vencer obstaculos
y demostrar con valor y heralsmo la voluntad de poder que es el motor de la superacién humana.

"La superacién de sI mismo (...) No se parece al juego de las olas del mar, en el que unas se
yerguen para valver luego a hundirse. Se parece, antes bien, e una torre Inmensa, que cada vez
se levanta mas alla, que crece y crece, cada posiclén alcanzada, se canvierte en un trampoalin
para dar un nuevo sallo. La vida no es una corrignte que la abarque lodo, sino, mas bien la lucha
constante y el antagonismo de tado existente individual contra tades los demds. Y, sin embargo
ella envuelve todas las cosas. Estas, no desaparecen sin mas an la indistinclén de la vida que
todo lo rodea, no se disuelven en ella, antes bien, son lanzadas a la conlraposicién y a la lucha.”
(56)

En la vida se manifiesta la diferencia, que pone limites y crea hostilidades éntre todos los
seres individuales. Pera los limites estan en movimiento; pues siempre hay un intento de dominio,
la voluntad de poder no se detiene ante una posicién de poder ya ganada, sino que contintia con
una voluntad de sobrepader y sobredominio, y es asl coma: "Lo més paquefio se enlrega a lo
mas grande, para disfrular de placer y pader sobre lo minimo, asi también lo maximo se entrega,
y, por amor al podsr, expone la vida. Esta es la entrega de lo maximo, el ser lemeridad y y peligro
y un juego de dados con fa muerte." (57)

La idea que Nietzsche nos presenta de la voluntad de poder, como fuerza que posibilita la
Jucha, la tensién entre todo lo existente, como algo que crece sin limite, es lo que permite al
hombre alcanzar |a superacion y la posibilidad de crearse a s! mismo y destruir todo aquello que
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se oponga a dicha voluntad.

En la voluntad de poder, encontramos caracterizada a la vida, pero no se refiere tan sélo a
una categorla biologica de lo vivo en contraposicion a lo inerte. Sino que la vida necesita una
actitud de fortaleza, de aceptacion del reto que representa vivirla en toda su crudeza. Sin
embargo, como en Asl Habld Zaratustra el fitosofo parte de la vida individual y pasa luego al
concepto que permanece obscuro de la vida en general, no resulta facil ver cudi es el alcance de
principlo que tiene Ia voiuntad de poder. Con ella concibe Nietzsche lo que determina a las cosas
finitas como tales, y las mantiene en movimiento en el antagonismo de la lucha.

Partiendo de! hombre creador, la segunda parle de “Asl Hablo Zaratustra", lleva al concepto
fundamental de la voluntad de poder. El creadar resulta posible sdlo cuando se toma en serio el
tiempo, en su transcurnr de la vida se eleva cada vez mas. Pero, ¢ como se relaciana el tiempo
con la voluntad de poder? la cual asciende y constantemente se supera a si misma. ¢Puede
proseguir hacia el infinito el juego del sobredaminio?. ¢Este superarse hasta el infinito, no
contradice la propia esencia del tiempo?

La voluntad de pader es el principio de la vida asuendente de todos los seres y también es
vista como el pnincipio de la vida humana ascendente. En el capltulo titulado "De Ia Redencion",
Nietzsche ataca la idea de redencion del cristianismo, de la metafisica en general, que ve en el
alejamiento del mas aca. y opone a ella su redencion del hombra por el superhombre:

Pero, aqui se presenta un problema bastante dificil, es la relacion del futuro -que ha de traer al
superhombre-, con el ahora, al igual que con el pasado. Para Zaratustra “el hombre presente y el
pasado es lo mas insoportable, aquello de que se aparta en su voluntad de crear al superhombre.
No sabrla vivir si no fuera el vidente del fuluro, si no viviera en la esperanza de! superhombre.
Vive, pues, an voluntad de futuro, en tensién anhslante hacia un lejano porvenir”, (58) Pero tal
voluntad puede redimir solamente en direccion a! futuro, solo puede querer en el terreno de lo
posible, de lo que na ha sucedido todavla, y tiene su limite en aquello que ha sido y que es, lo
Gnico que puede hacer es querer hacia adeiante, no puede querer hacia atras, el hecho de que
no pueda quebrantar el tiempo, nl la valoracién del tiempo, ésa es la mas solitaria tributacién de
la voluntad. Toda voluntad de poder termina al chocar con la inmutabilidad del tiempo ya
transcurrido  La voluntad de pader, la creadora y ascendente, no solamente en la inmutabilidad
se encuentra sy limte, puesto que tampoco puede ascender infinitamente,

‘superarse y elevarse siempre hacia lo inabarcable durante toda la eternidad.
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“Refiriéndonos al homtre: no puede haber evidenlemente un superhombre infinito o un
superhombre de infinita potencia. La vida ascendenle que sube como una lorre, no puede
prosequir su elevacion hasta lo infinito".(59) Ahara bien, una vez aclarado que el limite de la
voluntad de poder es el tiempo transcurrido, lo cual contesta a las preguntas planteadas en lineas
anteriores, se presenlan olras dudas es relacidn con el tema: (Es el tiempo realmente una
sucesidn infinita de momentos en la que lode lo sido esla fijo y unicamente lo futuro constituye el
ambito de la voluntad? ¢Es el tiempo comparable a una linea infinita, dividida por el ahora en dos
partes heterogéneas: el pasado y el futuro?

Quizéa Zaratustra lenga un saber mas profundo acerca del tiempo, y sea posible conocer Ia
respuesta a las preguntas anteriores.

"Zaralustra estd instalado en tal saber, lo presenle, pero lodavia no dispone de él. Es, anles
bien, su idea mas Intima. En el caplluld “La mas Silenciosa de Todas las Horas" con que
concluye la sequnda parte, Zaralustra escucha la llamada de su verdad mas Intima, més oculta. '
fa hora del mayor silencio es aquella en que se revela Ia esencia misma del tiempo’ (..) es el
nuevo y secreto saber acerca de la esencia del liumpo, el cudl no estd vinculado ya a la
diferencia inmutable entre lo pasado y lo futuro. Este saber acerca def tiempo, desde el cual hay
que concebir de un modo nuevo fa relacién de la voluntad de poder y tiempo, es la idea
fundamental de la tercera parte de "Asl Habid Zaratuslra” y a la vez el punto culminante de todo
el libro: la doclrina del eterno relorno de lo mismo" (60)

El concepto de “Voluntad de Poder" de Nietzsche representa la movilidad de tado io existente,
todo cuanto existe es voluntad de poder, Hesde el momento que esta en el tiempo, considerando
este estar come lucha por conseguir el poder.

“Mientras miremos a la diversidad de las cosas que ofrecen un aspeclo distinlo, no
divisaremos jamés la voluntad de poder. sdlo la mirada dingida a la movilidad de todo lo
existente, que viene y se va, que asclende y desciende, -movilidad que Nietzsche designa con el
conceplo de ' vida "-conduce al conocimiento de la volunlad de poder" (61)

El hembre necesita permitir que la voluntad de poder se manifieste en él, sin encubrimientos,
ni ilusiones, sélo asi podra ser el creador de si mismo, sélo asl alcanzara toda su grandeza, seréa
destructor y hacedor, entendera la vida en su realidad, nacera de nueve, ahora como un niflo
capaz de penetrar en el principio cdsmico de todas las cosas, un nifo que juega y crece en el

‘juego, y aquel que era hombre al fin se convertird en superhombre.

A través de ta exposicion del tema la voluntad de poder, nos dimos cuenta que dicha voluntad
es la generadora de la creatividad, por medio de la cual se alcanzala superacién. Dicha voluntad
es inherente al ser humano y se encuentra en él, ain cuando no se de cuenta de ello.
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Sin embargo, es necesario que los hombres despierten del suefio y asuman lo que el ejercicio
de su voluntad implica, es decir el riesgo de ser los creadores de su propla vida. Solo que, la
voluntad de poder no puede manifestarse mientras el individuo no esté conciente de su finitud y
su ubicacién en el liempo. Si no se ejerce libremente 1a volunlad de poder la idea de
superhombre no puede existir, por lo que el saber del tiempo, adquiere relevancia en la tarea de
comprender el pensamiento nietzscheano de superhombre, tomando en cuenta la importancia
que el pensador olorga al tiempo, inciuimos en el trabajo el tema del eterno retorno, idea
compleja que es manejada mas como un saber oculto que como un pensamiento inteligible.
Consideramos necesario tomar en cuenta dicho terna, ya que permite entender con un poco mas
de claridad 1a idea metzscheana de tiempo. No ahondamos mucho en el pensamiento del eterno
retorno de lo mismo. pues no es el objetivo de esle trabajo.



V.- EL ETERNO RETORNO DE LO MISMO

La tercera parte de Asi Habld Zaratustra representa el punto central de la obra, en ella se
desarrolla la idea del "Eterno Retorno de lo Mismo", cancepto que dentro de )a filosofia de
Nietzsche, es una de los temas fundamentales. Después de haber procalamado el surgimiento
del superhombre, tras el anuncio de la muerte de Dios y la voluntad de poder. Zaratustra enfrenta
su pensanuento mas profundo, el que representa su ultima transformacian, este pensamiento
esta encubierto bajo la forma del enigma y en realidad no contiene una enseftanza, es mas bien
un didlogo consigo nusma: “De! superhombre habla Zaratustra a todos, de fa muerte de Dios y de
la voluntad de poder. a pocos. y del etarno retorno de lo mismo no habla, propiamente, mas que a
si mismo" (62) Esto significa una jerarquia de sus ideas fundamentales.

En Ecce Homo se dice de Zaratusira: "Voy a contar ahora la historia de Zaratuslra. La
concepcién fundamental de la obra, el pensamiento del eterno retorno, esa formula suprema de
afirmacion a que se puede liegar en absoluto”, (63)

En esta cita se manifiesta el hecho de que el eterno retorno constituye el punto esencial de ta
obra. La sucesion de los pensamientos fundamentales de Nietzsche no es caprichosa. aun
cuando todos estan relacionados, no es posible invertir el orden en que aparecen. El
supethombre a! que presenta como una necesidad de transformacion exigida al hombre,
depende, en su posibilidad interna de la muerte de Dios, una vez ciue se entiende que lo
sobrehumano es la dimension de la autoalienacion, puede haber una inversion del idealismo. La
muerte de Dios es |a que posibilita el conocimiento de la ilusion del mundo metafisico, y a través
de este conocimiento, se puede descubrir por fin la voluntad de poder, 1a que tiene como
escenario y limite el correr det tiempo. Si vemos las ideas basicas de Nietzsche en su conjunto,
advertiremos que existe entre eflas una peculiar conexion de fundamentacion. Tal vez lo que mas
aparte a Nietzsche de la tradicion metalisica sea el hecho de que después de pensar lo que
existe dentro del mundo concreto, hace objeto de su pensamiento al mundo integrador, para
después volver desde el hombre y Dios, a través de la movilidad de todas las cosas, al todo dei
munde, séto que ahora, el todo lo piensa con ia idea del elerno retorno de lo mismo. Esta idea es
mas bien atudida que desarroltada, tal parece que el fildsofo tuviera miedo de expresarla, es
como si el centro de su pensamiento rehuyera Ia palabra, es para &l un saber supremo, en donde
.1a intuicidn no alcanza el conceplo, y la idea fundamental queda envuelta en el misterio."Tal vez
se salga asi por vez phmera de la senda de la melallsica y se encuenire sin camino alguno,
perdido en una nueva dimension” (64) "En ia mas-silenciosa de todas las horas®, fe hablaba a
Zaratustra su pensamiento mas hondo, su saber acerca de la esencia del tiempo, para que dicho
conocimiento sea alcanzado plenamente, Zaratustra sube a montafias cada vez mas altas,
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establece limites sagrados y va en camino hacia su Ultima cumbre, necesita convertirse en el
més solitario, para poder ver dentro del corazén del mundo. "T4, sin embargo, oh Zaratustra, has
querido ver el fondo y el trasfondo de todas las cosas: por sllo tienes que subir por encima de
mismo, (arriba, cada vez més allo, hasta que incluso tus estrellas fas veas por debajo de ! ;Sit
Bajar la vista hacia m! mismo e incluso hacia mis eslreflas: sélo eslo significarla mi cumbre, esto
6S /o que me ha quedado gu'm como mi Ultima cumbre” (65)

La cumbre mas alta del pensar de Zaratustra, se encuentra por encima de la autosuperacion,
es decir, por encima de la voluntad de poder, en ese lugar se reflexiona sobre io que la hace
posible. So6lo que, paraddjicamente la ascencion a la cumbre mas alta, es también el descenso a
los mas profundo. Aipensar lo més hondo, Zaratustra llega a su altura suprema:

"De dénde vienen las montafias mas altas? pregunté en otro tiempo. Entonces aprend! que
vienen del mar, Este testimonio esta escrito en sus rocas y en fas paredes de sus cumbres. Lo
mds alto tiene que lfegar a su altura desde lo mas profundo*(66)

La ultima transformacion de Zaratustra, consiste en pensar el fondo que todo o envuelve, para
alcanzar la cumbre mas alta, tiene que saber acerca dal mar del tiempo. En el capitulo
"De la Vision del Enigma” en la tercera parte de Asl Habld Zaratustra, se presenta Ia primera
expresion simbolica del eterno retorno. A los audaces marinos, Zaratustra narra la "visién del mas
solitario” (67) En esta vision vislumbra el etemo retorno, &l esta situado en la amplitud del
universo, y solo ahli donde se da una especial relacidn entre la soledad y el universo,
es donde surge la idea suprema de Zaratustra. Lo que narra a los marinos es una experiencia
simbolica, en ella describe su ascencidn a la montafia, que se ve dificultada por el esplrftu dela
pesadez , el que va sentado sobre sus hombros, ademas los pensamientos de Zaratustra eran
tan pesados que contribuian a entorpecer el ascenso, en este relato encontramos simbolos que
nos indican el recorrido del hombre para llegar a ser creador y conocer el misterio del eterno
retorno. La ascension es el camino del hombre, la subida a la humanidad suprema, al
superhombre. A pesar del esplritu de la pesadez que tira hacia abajo, Zaratustra con'slgue subir,
¢l camino recorrido, es el camino del creador, la senda de la voluntad c¢readora, que edifica
siempre por encima de sl misma, Pero aguf surge una Interrogante, (puede proseguir esta
ascencion cada vez mas arriba?, 4continuar ascendiendo siempre por encima de sl mismo?,
Lllega a un final?

Continuemos con el relato de Zaratustra en busca de respuestas: El espiritu de la pesadez,
aquel que quebranta toda voluntad de futuro, susurra a Zaratustra, que va ascendiendo. "/Oh
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Zaralustra, tu piedra do la sabiduria, tu piedra de honda, tu destructor de eslrellas! A ti mismo te
has arrojado tan alto, mas toda piedra arrojada tltiene que caer!' Todos ios prayectos del hombre
tienen, en uitima instancia, que volver a hundirse; no es posible una ascension infinita, pues el
tiempo infinito lo impids. En é! se consume toda energla, 8/ se ap.dera de la voluntad mas fuerte,
él quebranta la espina dorsal a las esperanzas méds podurosas. (68) El espiritu de la pesadez
anula todo proyecto y lo hace descender, la vision del tiemso y, en consecuencia, de la
caducidad de todos los proyectos, paraliza las supremas posibilidades del hombre. Al mirar el
tiempo infinito, nos damos cuenta de que toda grandeza se vuel: e pequefia, todo riesgo es inatil
y los esfuerzos no tienen sentido. El esplritu de la pesadez que representa el conocimiento de la
infinitud del tlempo, Impide que la existencia salga al espacio abierto de la amplitud cdsmica,
asl como la fuerza de la gravedad anula la fuerza finita del que erroja algo hacia arriba, as!
también hace la fuerza infinita del tiempo con todas las fuerzas finitas de autosuperaciones
humanas, que lranscurren dentro de su cauce, "Mas coilra ol pensamiento paralizador def enano,
Zaratustra invoca el valor, la valentla para enfrentarse a su idea ebismal, valor que mala incluso a
la muerte y que, ante la vida, manifiesta su voluntad de repeticidn. Al pensamiento 'pesado como
una gota de plomo, del enano conlrapone Zaratustra la idea humana més valiente. Entonces el
gnano salta de su hombro y Zaralustra queda redimido deliespln'lu de la pesadez. Ahora se
entabla entre ambos un didlogo acerca del tiempo." (69)

Es conveniente recordar que la voluntad de poder llegé a su limite cuando se enfrento al
tlempo como cauce de su camino. Sélo se puede querer lo futuro, no lo pasado, que esta ya fijo,
inmovil, ese pasado escapa a toda intervencion de la voluntad. A lo sumo se puede afirmar su
inmutabllidad. Sin embargo, Nietzsche habla de una nueva comprensidn del tiempo, en el didloga
con el enano, Zaratustra habla desde una perspectiva distinta del saber del tiempo, habla contra
el enano, quien representa tamblén una concepcion del tiempo. Zaratustra parte del ahora, punto
en el que toman direcciones opuestas con rumbo hacia el infinito el pasado y el futuro, en un
Instante chocan y se separan para no juntarse mas. Lo pasado esté fijo y lo futuro es lo abierto,
son totalmente diferentes ei uno del otro y sin embargo se relacionan de manera Unica, uno pasa
a ser el otro en el momento de cruzar en umbral del ahora, y se encuentran unidos sin poderse
separar, se puede decir que son la eternidad pasada y la eternidad futura.

El tiempo es concebido como una sucesion, como una serle de ehoras, desde un ahora dado,
hay detras de é! una serie infinita de ahoras pasados, y ante &l una serie iguelmente infinita de
ahoras futuros, esta idea lleva Irremediablemente a la pregunta de si esta sucesion de momentos
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transcurre de manera infinita, transformando los ahoras y alejando por siempre los instantes
pasados de los futuros. A este respecto Zaratustra interroga al enano y le pregunta: 'Si fas dos
callejas del tiempo que se alejan una de olra, se conlradicen elernamente”.(70) La pregunta que
Zaratustra formula significa que, si el punto de partida del pensar intramundano del tiempo, que
inicla con la distincion de los dos sentidos es la verdad Ultima y definitiva acerca del tiempo,
entonces qué significan la eternidad e ilimitacién del pasado y ast mismo del futuro, Ia respuesta
del enano resulta demasiado facil, "Todas fas casas derechas mienten, murmurd con desprecio
el enano, Toda verdad es curva, el tiempo mismo es un clrculo’. El iempo es un circulo. Pasado
y futuro estan alll, en lo ilimitado, fundidas entre s, como la serpiente que se muerde la cola"
(71). El cliculo del tiempo, es pensado como un anillo de momentos temporales, es
decir de ahoras, sea que se piense en forma recta o circular, el tiempo se representa siempre
como suscecién de ahoras y no es posible hacer otra cosa, pues no tenemos ningln concepto, ni
representacion del tiempo, ademas, no pensamos el todo del tiempo, sino que nos fijamos en la
porcién de él que nos interesa. "Tal vez el pensar fa lolalidad universal del liempo resufta pasible
s6lo apartdndonos constantemente, por as! decirfo, de representaciones temporales'(72) La
idea del eterno retorno, no es desarrollada completamente en el capitulo 'De la Vision del
Enlgma" sino que solo se alude. Lo imporiante es que el problema es abordado en el horizonte de
la comprension ordinaria del tiempo, Zaratustra muestra la heterogeneidad y la contradiccion en
las dos callejas del tiempo, el pasado y el futuro, y sedala la infinitud, la duracion infinita de los
das caminos temporales, divergentes, ademas nos muestra Ia exclusion y antagonismo de ambas
eternidades.

De la doble eternidad del tiempo Zaratustra saca una conclusién que se opone a todas las
concepciones ordinarias. "Si detrds del ahora yace una elernidad, enlonces cada una de las
cosas qua pueden correr. jNo tendrd que haber corrido ya alguna vez esa caile?.Con olras
palabras: no es posible en modo alguno un pasado infinito como una cadena infinita de
acontecimientos siempre nuevas; si existe un pasado infinito, entances toda lo que puede en
absoluto suceder ha tenido que haber sucedido ya; nada puede faltar en él, estar lodavia por
venir, ser mero futuro; una eternidad pasada no puede ser imperfecta”. (73) Si en la profundidad
del pasado, el tiempo es una eternidad transcurrida, el tiempo en cuanto tal, no puede tener ya
nada fuera de si. Y de igual forma, un futuro infinito exige que en él transcurran todos los
acontecimientos intratemporales, si el pasado y el futuro, son concebidos como eternidades,
entonces es preciso concebir ambos como el tiempo total con todo su posible contenldo temporal,
para Nietzsche, todas las cosas, todo lo infratemporal, todo lo que transcurre dentro del tiempo,
tiene que haber transcurrido ya siempre, y volver a transcurrir una vez mas en el fuluro, si es que
el tiempo es, como pasado y como futuro el tiempa total. E! eterno retorno de fo mismo, se
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hasa en la eternidad del curso del tiempo. Todo tiena que haber existido ya, todo tiene que volver
a ser. La idea del eterno retorno tiene dos aspectos por asl decirlo, se le puede ver desde &l
pasado o desde el futuro, si todo lo que ocurre es sdlo repeticién de lo anterior, entances también
el futuro esta fijo, no hace mas que repetir lo que ya ha sucedido, lo que indica que no hay nada
nuevo, inmutablemente transcurre el futuro, ya fijado de antemano. Toda accidn, todo
atrevimiento es absurdo y vano, pues todo estd ya decidido. Pero esto también podria verse a la
inversa, es decir, que lodo esta todavia por hacerse; tai como nos decidamos ahora nos
decidlremos constantemente en el futuro; cada instante pasee un significado que trasciende
constantemente la vida individual; no salo tiene repercucion en el futuro abarcable, sino también
en todo futuro de repeticiones venideras,

"En el instante reside 8l centro de gravedad de la sternidad. Asl/ como en la concepcién
cristiana la existencia terrena decide sobre el deslina del alma sn el mas aild, as! la decisién
terrana del inslante decide sobre lodas las inabarcables repeticionss de existencia terrena”. (74)

Analizando con rigor, ambos aspectos, tanto el fatalista como el de |a importancia eterna de la
declsién actual, son problematicos. La idea de retorno elimina la contraposicion de pasado y
futuro, o mejor dicho, otorga al pasado e! carécter abierto de |a posibilidad de futuro, y al futuro, la
estabilidad del pasado. El tiempo es lo fijo y a la vez lo abierto, lo ya decidido y lo todavia por
decidir, el pasado tlene caracteres de futuro y el futuro de pasado. La valuntad puede ahora, no
solo querer hacia adelante, pues al querer hacia adelante quiere también, a la vez, hacia atras. E!
tiempo plerde su orientacion inequivaca, El eterna retorno de Nietzsche es una idea ambigua, al
parecer, carece de una elaboracién conceptual neta, se asemeja mas a una profecla que a una
demostracion puramente intelectual, pero esto no se debe a un afén de hablar enigméticamente,
sino que su concepcién del eterno retorno, esta al borde de fo que para éi es decible, estd junto a
una frontera de logos, razen y método. Su incapacidad para explicar conceptualmente la doctrina
pone de manifiesto no sélo su insuficiencia individual, sino la insuficiencla de la tradicion filoséfica
en que el autor se encuentra. Nietzsche se manifiesta contra la metafisica, y sin embargo
permanece ligado a ella, a pesar de que piensa anti-idealisticamente, sigue operando con los
medios intelectuales del idealismo. Sin embargo, a pesar de estas limitantes, el filosofo alude la
idea del eterno retorno, a través de imagenes poéticas, y cabe aclarar que para é! éstas slempre
son simbolos de su pensamiento. E| empleo de dichas imagenes se pone de manifiesto
sobre todo en su Zaratustra. La tercera parte de Asl Habl6 Zaratustra estéa construida de manera
peculiar, la predicacion del eterno retorne iniciada en el capitulo "De la Vislén del Enlgma” parece
interrumpirse, pero esta interrupcion, tiene el caracter de una alusion cada vez mayor,
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en varios capitulos expresa: "jLlega, estd proximo el gran maediodial” (75) Este mediodia es la
predicacidn del eterno retorno, éste es el centro en el que el tiempo desvela su esencia, e tiempo
que todo lo circunda, que ofrece el campo de todo lo existente, y & mismo se presenta como algo
ablerto. En el capitulo titulado: "Anles de /a salida del sof' {76)

Zaratustra nos habla de fa importancia de aquello que encuenira antes del amanecer: "Lo que
Zaratustra encuenira anles del amanecer en el abismo de la luz, es la abierta y resplandsciente
amplitud césmica, que hace visibles todas las cosas que se encuentran debsjo de él, y las
recubre con su bdveda, y reune y unifica todo lo disperso. 'Aréjame a tu alma, jésa es mi
profundidad!, Cobljame en tu pureza, (ésa es ml inocencial’ (77) El pensador es el hombre
ablerto al futuro, inocencia def ser, es para él la luz det mundo que brilla por encima de todas las
cosas visibles, allf donde se piensa el mundo, desaparecen la culpa y el castigo, palabras
humanas que manchan el cielo'con nubes pasajeras, desaparece la célera de los dioses, y
también su gobierno. "El cielo qua estd por encima de todas las cosas es el espacio temporal y e!
tiempo espacial dal mundo. Alll donde el mundo -e! mundo que ctorgs espacio y deja tiampo- se
abre al pensar, alll el reino fantasmal del trasmundo suprasensiule sa diltye, y la interpretacién
moral y metafisica de lo existente se derrumba’. (78) El bleny el mal no son mas que sombras,
eternidad y temporalidad no son distintas, por el contrario son una misma cosa, como etemao
retorno, et tiempo es lo eterno.

Ver lo existente a la luz del mundo, significa apartar del curso de las cosas en el lismpo todas
las categorias del tipo de providencia divina, significado moral, raclonalidad, y concebir este
decurso como una danza, como un baile en el que todo gira y da vueltas, El juego del ser mismo,
s concebido ahora como lo divino, el pensador que se adentra en la amplitud cdsmica, estd en
la proximidad del todo.

Esta apertura de Zaratustra al mundo, -apertura anfmica, esenclal y basica-, representa la
manere como el mundo accede al pensador, como le afecta, como abre el pensar -que de otro
modo esta atado siempre a los objetos-. Tal vez esta apertura al mundo sea un presupuesto para
comprender el eterno retorno. "Cuanto mds ciego para el mundo. es un entender humano,
tanlo més desconcertado queda por el embate de [0 ex/stents, tanto menos se adanira en el cielo
de luz que esté por encima da lodas las cosas, tanto més y tanto més frecuente, es viclima del
gsplritu de la pesadez y de los productos creados por éste. la moral, fa metallsica, la religidn;
tanto mds penosamente desconaoce la esencia del tiempo y lo loma como una doble forme lineal,
con una distincién fifa entre un pasado inmutable y un futuro todavle no decidido”. (79)

La idea del eterno retorno es abordada por Nietzsche de manera temporal, la totalidad del
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mundo es propuesta como totalidad del tiempo, como eternidad del tiempo, como eternidad det
dominio temporal del mundo, ante esta concepcién se le revela algo indecible, que todavia no
tiene nombre, el hecho de que carezca de conceptos para expresarlo, el que Nietzsche esté
suspendido, en el sentido estricto de la palabra, ante un abismo, sélo puede significar que &l es
el primero. Es el precursor de un pensar que intenta aprender el mundo por encima y mas alla de
todas las cosas. Mas por la forma como quiere pensar el mundo, su pensar se enreda todavia en
el dambito que pretende superar "Oh hermanos mios, quien es una primicia es siempre
sacrificado” (80)

La exposicion del "Eterno retorno de lo Mismo", -idea que por su complejidad y por no ser el
objetivo de la tesina, no esta suficientemente desarrollada en el presente trabajo. Motivo por e
cual, creemos que puede ser lomada como tema para estudios mas profundos-, se elaboré
tomando en cuenta las consideraciones que Eugen Fink, en su obra La Filosofia de Nietzsche,
hace sobre el tema.

El siguiente tema, la transmutacién de los valores, es fundamental en la critica a la religion, ya
que Nietzsche propone una transformacién de todos los valores conocidos, en otros mas
propiclos para el objetivo principal del hombre de la superaclén, es decir su crecimiento y
evolucion. El nifto creador y destructor es el producto de la transmutacién a la que el filésofo
qulere gular a los seres humanos, Los que tendran que dejar atras las ideaé inculcadas por la
doctrina cristiana y seguir a Zaratustra hasta lo mas alto de la montafia.



V.- LA RELIGION Y LA TRANSMUTACION DE LOS VALORES

Comparar con la Transmutacién de los Valores de la obra Nietzsche y la Filosofla de Gilles
Deleuze.

El reino del nihilismo es poderoso, en él se encuentra |0 negativo de la voluntad de poder, es
declr, la voluntad expresada como voluntad de la nada. En este reino el conjunto de la vida es
depreciado por lo negativo y quien alcanza el triunfo es Ia vida reactiva en particular. La actividad
a pesar de su superioridad sobre las fuerzas reactivas, se vuelve contra si misma y se convierte
también en reactiva.

Lo que Nietzsche llama trasmutacion no es un cambio ds valores, sino que consiste en un
cambio en €} elemento de! que deriva el valor de los valores, la apreciacion en lugar de la
depreciacion, |a afirmacién como voluntad de poder. Mientras se permanece en el elemento de lo
negativo, se conserva todo lo sagrado y lo divino, sélo cuando se cambia el elemento, se puede
dec!r que se han invertido todos (0s valores conacidos y cognoscibles, solo en éste momento el
nihilismo como cualidad negativa de la voluntad de poder, se ha transmutado en cualidad
afirmativa y !a actividad deja de ser reactiva. Después de tal suceso, aparece en el universo el
devenir activo, idéntico a Ia afirmacién como voluntad de poder.

Aqul surge una duda, ¢ vencer al nihilismo?, sustituir la negacién por fa afirmacién? ¢Como
logrario? Para dar respuesta a las anteriores interrogantes, tendremos que percatarnos del hecho
de que el nihilismo, incluyendo su forma extrema o pasiva, es algo no concluido, de ahl que Ia
transmutacién que es posible por el camblo del elemento del que deriva el valor de los valores, es
precisamente, la Unica forma de convertirlo en algo conveniente para la superacién. El nihilismo y
la transmutacion tienen una relacion profunda, ya que sdlo conduciendo al primero hacla la
segunda se logrard una conversion que lo transformara en algo propicio para la realizacion de las
tendencias afirmativas de una forma de vida.

Unicamente al cambiar el elemento de los valores se destruyen todos los que dependen del
vigjo elemento de lo negativo, los que se someten a una critica radical que'posibllita su
conversién, los valores que se critican, son todos los conocidos hasta el momento de la
transmutacion, de la cual derivan los nuevos valores, los que no eran conocidos. Esto podria
conslderarse como un proceso de transformacion en el que el nihilismo permitle conocer a la
voluntad de poder en su forma negaliva, la que al ser conocida nos pemite llevar a cabo !a
transmutacion y dar origen a los nuevos valores, es declr que el proplo nihilismo nos permite
conocer |a voluntad de poder, llavar a cabo la transmutacién y crear valores nuevos, de tal
manera que se convierte en algo susceptible de ser cambiado. Ahora sl se encuentra en
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posibilidad de propiciar que se lleve a cabo el nacimiento de lo nueve, de lo favorable a la
transformacidn, por lo anterior llegames a la conclusion de que al final del proceso, las fuerzas
activas toman su lugar. Coincidimos con Deleuze en su obra Nietzsche y la Filosofia, en que se
debe tener en cuenta el aspecto positivo de la voluntad de la nada, el nihilismo
de la negacion es una cualidad de la voluntad de poder, pues nada sabriamos de ella, si no se
captase su manifestacion en el resentimiento, en la mala conciencia, en el ideal ascético, en el
propie nihilismo, que nos obligan a conocerla. La voluntad de poder es espiritu, pero sin haber
percibido nunca lo que el espiritu de venganza representa, poco entenderlamos sobre dicha
voluntad, de su alegria desconocida, sélo por la cualidad de la negacién de la voluntad, podemos
vislumbrar su afirmacidn.

Si el nihilismo permite el conocimiento de !a voluntad de poder, elia tamblén nos hace saber
que ilega a nuestro entendimiento bajo una sola forma, bajo la forma de lo negativo. La forma en
que ia voluntad de poder es conacida, implica dolor, suplicio, espanto, pues nos orilla a enfrentar
la vida con todo lo que implica, en toda su realidad, s'n emhargo posee también una alegria
desconocida, la de ser guerreros y encarar €l mundo natural ¢con una nocién de valor creada por
nosotros mismos, la que nos lleva a la satisfacclon de 1a superacién y el crecimlento, ademas
tiene la cualidad de conducirnos a la afirmacién, dicha afirmacion es razén' esencial que expulsa
lo negativo de {a voluntad de poder,

Como ya dijimos el requisito para experimentar la alegria positiva, s acceder primerc a la
forma negativa. "E! reino de! nihilismo 8s poderoso, s expresa en los valores superiores a la
vida, pero también en los valores reactivas que ocupan su luger, e incluso en el mundo sin
valores de! tltimo hombre " (81)

Siguiendo a Deleuze, veremos ¢dmo el hombre reactivo, es decir el hombre del nihilismo se
encamina hacia la transmutacion de los valores, hacla la afirmacion.

El hombre reactivo ocupa el iugar de Dios, pero sdlo él lliega a este punto, sitio en donde
detiene su caming, pero no la voluntad de la nada, ésta continta en silenclo, va mas alla del
hoembre y ie inspira un nuevo placer, el de destruirse, solo que ahora la destruccion serg acliva,
en estos conceptos se debe poner especial interés, pues Nletzsche dilerencia entre
autodestruccion que es una destruccion activa y la extincién pasiva del ditimo hombre. En la
terminologla de! fildésofo son conceptos distintos, el ultimo hombre y el hombre que quiere
perecer, uno es el Ultimo producto del devenir reactivo, el tltimo modo en que se conserva al
estar cansado de querer. El otro es el producto de una seleccion que sin duda pasa
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posibilidad de propiciar que se Heve a cabo el nacimiento de lo nuevo, de lo favorable a la
transformacién, por lo anterior llegamos a la conclusion de que al final del proceso, las fuerzas
activas toman su lugar, Coincidimos con Deleuze en su obra Nietzsche y la Filosoffa, en que se
debe tener en cuenta el aspecto positivo de la voluntad de la nada, el ninilismo
de la negacion es una cualidad de la voluntad de poder, plies nada sabriamos de ella, si no se
captase su manifestacion en el resentimiento, en la mala conciencia, en el ideal ascético, en el
propio nihilismo, que nos obligan a conocerla. La voluntad de poder es espiritu, pero sin haber
percibldoe nunca lo que el espiritu de venganza representa, poco entenderfamos sobre dicha
voluntad, de su alegrla desconocida, solo por la cualidad de la negacién de la voluntad, podemos
vislumbrar su afirmacién.

Si el nihitismo permite el conocimiento da la voluntad de poder, ella tambign nos hace saber
que llega a nuestro entendimiento bajo una sola forma, bajo la forma de lo negativo. La forma en
que la voluntad de poder es conocida, implica dolor, suplicio, espanto, pues nos orilia a enfrentar
la vida con todo lo que implica, en toda su realidad, s'n embarge posee también una alegria
desconocida, la de ser guerreros y encarar el mundo natural con una nacién de valor creada por
nosotros mismos, la que nos lleva a la satisfaccién de la superacion y el crecimiento, ademas
tiene la cualidad de conducirnes a la afirmacidn, dicha afirmacion es razén' esencial que expulsa
lo negative de la voluntad de poder.

Coma ya dijimas el requisito para experimentar la alegria positiva, es acceder primerc a la
forma negaliva. “E/ reino del nihilismo es poderoso, se expresa en los valores superores a la
vida, pero también en los valores reactivds que ocupan su lugar, e incluso en el mundo sin
valores del illimo hombre " (81)

Siguiendo a Deleuze, veremos céma el hombre reactivo, es decir el hombre del nihllismo se
encamina hacia la transmutacidn de los valores, hacia la afirmacién.

El hombre reactivo ocupa el lugar de Dios, pero sélo él llega a este punto, sitio en donde
detlene su camino, pero no la voluntad de la nada, ésta continlia en silencio, va mas alld del
hombre y le inspira un nuevo placer, el de destruirse, sélo que ahora la destruccion serd activa,
en estos conceptos se debe poner especlal interés, pues Nietzsche diferencia entre
autodestruccidn que es una destruccion activa y la extincidn pasiva del ditimo hombre. En la
terminologia del fildsofo son conceptos distintes, el ultimo hombre y el hombre que quiere
perecer, uno es el ultimo producto del devenir reactivo, el Ultimo modo en que se canserva al
estar cansado de querer. El otro es el producto de una seleccidn que sin duda pasa
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por los Gltimos hombres, pero que no se queda. Desea ser superado, va mas allé de lo humano,
ya se encuentra en el camino del superhombre, es padre y antepasado de éste.

"Ama a quisn vive para conocer y quiere conacer para que alguna vez viva el superhombre.Y
quiere as! su propio acaso” (82} La destruccion activa significa, el momento de transmutacién de
la voluntad de la nada, Ia destruccién se hace activa en el momento en que, al ser rota la alianza
entre las fuerzas reactivas y la voluntad de la nada, ésta se convierte y pasa al lado de la
afirmacién, se convierte en un poder de afirmar y destruye las fuerzas reactivas. Es decir, la
destruccion se hace activa en la medida en que |0 negativo es transmutado, convertido en poder
afirmativo: “"La afirmacidn del fluir y del aniquilar, que es lo decisivo en /a filosofla dionisiaca, el
decir sl ala antltesis y a la guerra” (83)

Es decir, es el punio decisivo de Ia filosofla dionisiaca, el punto en que la negacién expresa
una afirmacién de la vida, destruye las fuerzas reactivas, y restaura la actividad en todos sus
derechos. Es el punto supremo. en el que no existe un equilibrio ni una reconciliacién de los
conlrarios, sino que se da una conversion, en la fransmutacion no hay sustilucién. Para que se
pueda hablar de transmutacion, debe exislir necesariamente una conversion de lo negativo en su
contrario.

La transmutacién de los valores va més alld del Gltimo hombre, va hacla donde el nihilismo se
transforma. Con el hombre que quiere perecer, con aquel que desea ser superado, la negacion
rompe con todo aquello que aun la detenfa y se convierte en poder de afirmar, poder que anuncia
y prepara al superhombre, "Podrlais transformaros en padres y ascendientes de! superhombre: 1y
Sea este vuestro mejor crear! (84)

Transmutacién o transvaloracion, significan un cambio de cualidad en Ia voluntad de poder, el
valor de los valores na se deriva ya de lo negativo, sino de la afirmacién como tal, lo negativo se
convierte en poder de afirmar.

E! hombre que quiere perecer anuncia lo sobrehumano, pero sélo la blsqueda de la
afirmacién permite la conversion, los valores conocidos hasta este momento pierden todo su
valor, aqul reaparece la negacién, pero ahora bajo la apariencia de un poder de afirmar, como
consecuencia inseparable de la afirmacién y de la transmutaciér}.

Para Nietzsche, la afirmacion y la negaclén son cualidades de la voluntad de poder, que se
oponen enlre sl, cada una es un contrario, bero tamblén es el tado que excluye al otro contrario,
la negacién ha dominado nuestro pensamiento y no sélo eso, sino que se puede decir que es
constitutiva del hombre, el mundo entero enferma, la vida se deprecia y todo lo conocido se
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desliza hacla su propia nada. Inversamente, la afirmacion sélo se manifiesta por encima del
hombre, fuera de él, en lo que produce de sobrehumano, en fo desconocido que lleva consigo, lo
sobrehumano y lo desconocido es también lo que expulsa a lo negativo.

El superhombre como especie es 'fa especie superior d3 lodo lo que es, 6s la elerna
afirmacldn de lodas las cosas. Mds yo soy uno que bandice y que dice sl, con tal de que i estés
a mi alrededor, i puro! jluminasol 1t abismo de luz!, a todos fos abismo llavo yo entonces,como
una bendicién, mi decir sl” (85)

Mientras reina lo negativo, en vano se buscara la afirmacion, pero cuando tiene lugar la
transmutacion, es la negacién la que se disipa, permitiendo que surja el superhombre,

Nietzsche se opone al pensamiento de los resentidos, d2 aquallos que incapaces de forjar sus
valores, sus verdades, recurren al odio por aquellos que Iogran hacerlo, y escondiéndose en las
sombras del resentimiento conspiran y esperan su venganzé. La que tendra lugar en otro mundo,
en otro reino, no importando gque tengan que someterse al dolor, a la frustracion, todo sacrificio
tendra su recompensa cuando logren hacer pagar a los fuertes, a los que se atreven a luchar, a
los que llegan a convertir toda negacidn existente en sus vidas en afirmaclén, en voluntad de
poder, en libertad. Triste aspecto presentan estos hombres, los resentidos, los incapaces, al no
darse cuenta que solo a través de la transmutacion de los valores podran lograr ver claramente
su verdad, Por lo anterior, inferimos que lo que Nietzsche pretende con la transmutacién de todos
los valores, es que el hombre logre transformar el nihilismo por medio de |a transvaloracion en
algo que le sea propicio a la afirmacién de su forma de vida, sblo por medio de tal transformacién
podrd convertirse en creador. Como se puede ver, el pensamiento de Nietzsche se va hilando de
tal forma que le permite fundamentar cada uno de los pasos que ilevan al hombre a fa
superacion, aun cuando el filésofo es contradictorio y amblguo en su pensamleplo. Relaciona
internamente los elementos que intervienen en la gestacion del superhombre, -la nocién de
verdad, la muerte de Dios, la transmutacion de los valores, la voluntad de poder-, creando as/,
por decirio de alguna manera, un método que ayuda al hombre a alcanzar libertad, creatividad y
finalmente Ia conversién en el ser superior.

En el proceso que Nietzsche emplea para llegar al surgimiento del superhombre, advertimos
una sdlida coherencla entre las ideas fundamentales y el objetivo final, A través de dicho proceso
el pensamlento nietzscheano ofrece al hombre [a posibilidad de |a superacién, y el rompimlento
con las ideas que lo atan a una doctrina que lo mantiens subyugado y sometido al poder del

suefio.
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Considerando la necesidad de transmutar los valores, nos parece indispensable conocer la
génesis de ellos, ya que tal entendimiento nos ayudara a comprender con mayor claridad el por
qué de la transmutacion, por lo anterior, consideramos importante incluir el tema de la moral del
amo y la del esclavo, el cual se desarrolla en el siguiente capitulo.

Nos parece importante aclarar que el motivo por el que nos referimos a los valores morales,
es porque la doctrina cristina los utiliza como una forma de sometimiento. Es muy diffcil hacer
una separacién entre valores morales y cristianismo, pues en la sociedad occidental, los valores
que rigen la vida de los hombres estan inspirados en la religion cristiana, por lo que
consideramos necesario entender como nacieron, evolucionaron y se impusieron a las
sociedades dichos valores.

La critica de Nietzsche a la religion cristiana se sustenta basicamente en gue dicha religion
se fundamenta en ideas metafisicas, las que considera ilusorias, para que el hombre se libere de
la ilusion es necesario que recuerde que toda elaboracién de la realidad tiene por objeto su
sobrevivencia y que el puede recurrir a tales elaboraciones buscando que sean propicias para
satisfacer sus necesidades afirmativas. Para que el hombre pueda recordar, es necesario que
entienda que Dios es un concepto ideal, dicho entendimiento esta representado en la muerte de
Dios, después de asimilar la muerte de la idealidad, necesita transmutar todas las ideas
metafisicas en otras que e sean propicias para su forma de vida. Cuando se da cuenta de que
puede transmutar todo lo que le fue dado como "buenc” en algo favorable para ¢!, se convierte en
creador, pues se da cuenta de que puede ser forjador de algo nuevo y para poder crear necesita
recurrir a la voluntad de poder, la cual sera la fuerza que lo conduzca al cambioy a la superacién.
De acuerdo con lo anterior nos damos cuenta de la estrecha relacién que existe entre fos valores
morales y la critica a la religidn, por lo que consideramos queda justificado que se dedigue este
espacio al analisis del pensamiento nietzscheano sobre los valores morales.



VIl.- LA RELIGION Y LA MORAL DEL AMO Y LA DEL ESCLAVO

En su obra La Genealogla de la Moral, Nietzsche expone su version acerca del origen de o
que considera son los preceptos fundamentales para la regulacién de la conducta morai del
hombre de su tiempo, para tal fin, él se refiere primeramente a las teorias del origen de la moral
que juzga equivocadas, Los psicologos Ingleses tratan de mostrar la “parte vergonzosa” del
mundo interior del hombre y sobre ellcs, se pregunta, silo que los ha impulsado por este camino,
'¢.5erd algtin instinto secrsto y vilmente pérfido de empequeflecer al hombre, instinto que no se
atreven quizd a confesarse a s/ mismos? ;O serla por azar, una sospecha pesimista, la
desconfianza del idealista desilusionado y sombrio, convertida en hiel y veneno? ;O bien una
pequefia hostilidad subterrénea contra el cristianismo (y Platén)? ¢ O bien un gusto perverso por
las extravagancias, por las paradojas trdgicas, por la incertidumbre y los absurdos de la
existencia? ¢0O, por Uitimo, un poco de todo esto: un poco de villanla, un poco de amargura, un
poco de anticristianismo, un tanto de la necesidad de gusto por la pimienta?” (86)

Njetzsche se niega a aceptar que sea esto lo que Impulse a los psictlogos ingleses a
Investigar sobre el arigen de la moral, sino que se inclina méas por la idea de que sean
investigadores preacupados por la verdad, y la busquen, a pesar de lo anticristiana, inmoral,
repugante o aterradora que pueda resultar, sin embargo estos Investigadares tienen una manera
de pensar antihistérica, a decir del filosofo, lo cual se aprecia en la genoalogla de la moral
propussta por ellos. Desde el momento en que tratan de precisar el orlgen de la nocidn y del
Julclo, "bueneo® estdn apuntando en la direccion equivocada. Segun consideran; al priricipio las
acciones no egolstas fueron alabadas y tenidas por buenas, por aquellos a quienes les eran
utiles, mas tarde se olvidaron de esta alabanza y se llamaron buenas las acclones no egolstas,
ya que por habito se les habla tomado de esa manera, es decir como sl fueran buenas en sl
mismas. En esta explicacién del origen de la moral, se pueden apreciar los rasgos tipicos de la
idiosincracia de los psicélogos Ingleses, pues en ella encantramos: "a ulilidad, el olvido, el habilo
y finalmante el error, todo asto para servir de base a una apreclaclén de la que, hasla e/ présente
el hombre superior habla estado orgulloso, como de una especie de privilegio del hombrs
superior en general” (87) |

El filésofo no esta de acuerdo con tal apreciacion de la moral, "Para mi aparece, desde luego,
claro que asta tearla busca y cree percibir el vardadero hogar de origen del concepto ‘buena’ en
un sitio en que no estd, el juicic bueno no emana en modo alguno de aquellos a quienes se ha
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prodigado la bondad" (88)

Son les buenos, es decir, los hombres de distincién, los poderosos, los que son superiores por
su situacidn y su elevacion de aima, los que se han nombrado a sl mismos buenos; "los que han
considerado sus acciones buenas, es decir de primer orden, estableciendo esta tasecidn por
oposicién a todo lo que era bajo, mezquino, vuigar y plebeyo" (83). Estos hombres se han
asignado a sl mismos el derecho de crear y determinar valores, sin que les importe la utilidad. Es
en la conciencia de superioridad, en el sentimiento general fundamental, duradero y dominante
de una clase, en oposicidn a otra, con un bajo fondo humano, en donde se encuentra ia antitesis
entre buenc y malo. Debido a este origen, la palabra bueno no tiene su aplicacién en acclones no
egoistas, como se cree, sino que, es precisamente la declinacién de fas evajuaciones
aristocraticas, la que permite que la antltesis-egolsta-no egolsta se apodere cada vez méas de la
conciencia humana. Nietzsche se sirve de las elimologlas de varias lenguas, para apoyar su
genealogla de ia moral, en ellas, descubre, que dichas palabras siempre se derivan de una
misma transformacién de ideas: 'La idea de distincion, do nobleza, en el sentido de rango social,
siempre es la idea madre, de donde nace y se desarrolla necesariamente la idea de '
bueno' .Este desarrollo es siempre paraielo al que termina por transformaria nociones de vulgar,
plebeyo, bajo en fa de ' malo' " (90)

Es verdad, sin embargo, que quiza en la mayor parte de los casos, esla forma de designacién,
esté fundamentada simplemente en la superioridad de poderlo, de tal forma que los poseedores
de la supremacia serian los jefes, los poderosos, los sedores; o bien en los signos exteriores
de esta superioridad, es decir, en los tienen mayor cantidad de riquezas, de tierras, de bienes,
elc. Pero a veces un rasgo tipico de! cardcter es lo que determina esta apelacion, y es éste, en
realidad el caso que interesa a Nietzsche. Consideramos importante hacer aqui una aclaracion,
pues mucho se ha malinterpretado el pensamlento del filésofo, en relacién con su idea de
superioridad de los seflores, sobre los esclavos, lo mismo que su concepto de superhombre. La
superioridad a la que se referia, no tiene que ver con la posesidn de mas o menos bienes, o ser
de una raza mas pura por tener mencs mezclas que olra, sino que, a lo que &l hace referencia es
a la fuerza creadora del hombre, a la capacidad de forjar una moral y una verdad proplas,
capaces de satisfacer las exigencias afirmativas de su forma de vida, a la voluntad para enfrentar
la vida, con todo 1o que implica. EI hombre creador, que ejerce la voluntad de poder, que pelea
par lograr lo que desea, por crear y establecer su vida en base a una moral propia, que sabe
construir, pero también puede destruir aquello que Sea contrario a sus objetivos, él, es el sefior, el

ameo.
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Nietzsche a traviés de su estudio del origen de las palabras bueno y malo, muestra el cambio
sufrido por ellas, los griegos por ejemplo, designaban al hombre buenc dando a I3 palabra un
sentido de realidad y veracidad, después par una modificacidn subjetiva, pasa a ser el veridico,
que se convierte en la antltesis del hambre mentiroso del vulge. Nos habla también de la
interpretacion del latin "bonus" témino que se refiere al guerrero, es decir el hombre del duelo,
de la disputa.

Ahora bien, la casta sacerdotal que ha sido considerada en muchas culturas como una de las
poseedoras de mas aita jerarqula, prefiid para su deslgnacidn un titulo que recuerde sus
funciones, es asi como los términos "pure” e "impurc®, se emplean por primera vez para la
determinacion de castas, mas tarde estos términos son referidos a bueno y malo, sin tomar en
consideracidn a las castas.

Se debe recordar que aun cuando muchos términos se emplean en forma simbolica, en el
principio, fueron usados en forma limitada y no simbdlica, asf por ejemplo, puro designaba al
hombre que se lava, que no consume ciertos alimenlos, que no cohabita con mujeres sucias del
pueblo bajo, que tiene horrar 3 la sangre, y nada mas. Como se puede ver, la asignacidn del
término se hacia utilizando el sentido mas elemental de la palabra. Los principlos de la
aristocracia sacerdotal permiten comprender el por qué, en este grupo ias formas de evaluacién
se han espiritualizado rapidamente. Es precisamente el sacerdote el que ha ablerto abismos
entre los hombres: "Hay desde el principio algo morboso en esas aristocracias sacerdotales y en
sus habitos dominantes, hostiles a la accfén, queniendo que el hombre unas veces incube sus
sueflos y olras sea derribado por explosiones de senfimiento, fa consecuencia parecla esa
debifidad intestinal y esta neurastenia casi falalmente inherentes a los sacerdotes de todos los
tiempos” (91)

Nietzsche considera que en el sacerdole todo es peligroso, el orgullo, I3 venganza, el
libertinaje, el amor, la ambicién, la viud, se puede decir que es en esta forma de existencia
escenclaimente peligrosa en donde el alma humana, enfocada en un sentido sublime, ha
adquirido profundidad y malignidad, atributos que han asegurado al hombre la supremacia sobre
el resto del reino animal. Desde luego esto nos permite comprender por qué se da una
separacion entre el "bueno” guerrero y el "bueno” puro, propia dei sacerdocio.

Los juicios de valores de la aristocracia guerrera se fundamentan en una superioridad de
fuerza, los sacerdotes desde iuego se slenten impotentes ante tal supremacla, lo que hace nacer
y crecer en eilos un odia intelectual y venenasa, los grades vengativas de la historia, han sido los
sacerdotes, esta consideracion de Nietzsche, nos lleva también al esplritu de venganza que ha
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prevalecido en eflas, sin embargo también entiende la existencia de la clase sacerdotal como algo
que permite ia tension entre lo "bueno” y lo "malo®, "La historia de la humanidad seria, a decir
verdad, cosa bien estupida sin el espiritu de que la han animado fos impotentes” (92)

Consideramos que si no existiera la concepcién de malo, posiblemente tampaco habria una
idea de bueno, por lo que si no encontrara oposicién la moral del amo, en ia del esclavo, la
primera no tendria fuerza suficiente para justificar su prescencia en el mundo, Simplemente serla
aceptada una moral universal como "buena" para todos los hombres, pero careceria de
importancia hacer una defensa de el'a, pues no hay nada en contra que valide tal defensa. Por lo
anterior coincidimos con el pensamiento que Nietzsche expré:a en la cita 91.

El pueblo judio, -el pueblo sacerdotal por excelencia-, al no poder encontrar satisfaccién
contra sus enemigos y dominadores, mas que por una tadicai trasmutacién de todos los valores,
por un acto vindicativo esencialmente espiritual-, deriibé |a aristocratica ecuacién de los valores,
convirtiendo lo poderoso, bello, fellz y amado de Dios, en lo "malo”, lo implo, lo cruel e insaciable,
lo maldito. -Aqul cabe preguntar, ¢por qué el fitésofo ilama valores, a los actos considerados
buenos por la maral del amo? Creemos que las accionis atribuidas a los sefores, son
consideradas por Nietzsche como valores, porque permiten k afirmacion de su forma de vida, y
lo que consideran bueno es sacado de su propio yo, N0 surge como reaccion a ningun otra clase
de valores, ademas que no les crean culpa, nl temor y les son propiclas para la superacién-.

Hay algo que llama nuestra atencion, en la consideracion que e! fildsofo hace a las morales
del amo y e! esclavo, ¢! llama valores a los sustentados par la primera, y sefiala a las ideas que
fundamentan la moral del esclavo como producto de una reaccién a las del seffor, razén por la
cual Nietzsche solo acepta como validos y verdaderos los valores del amo. Pero, si é! sélo
considera verdadero lo que es proplcio para la afirmacién de una forma de vida, ¢por qué no
acepta que tal vez algunos de los "valores” del esclavo puedan ser validos también?, sl son
propicios para éste, o bien que algunos de los valares del amo no sean prbpicios paira su
afirmacion. Lo méas probable es que el esclavo esté convencido de que los "valores” que
fundamentan su forma de vida, son "buenos” para sus propésitos. Creemos que Nietzsche cae
en juzgar de manera muy general tanto los valores morales del amo como los de! esclavo,

Después de esta pequefila observacion, continuamos con {2 exposicién de las ideas
nietzscheanas sobre el tema. El fildsofo piensa que la conversién hecha por los sacerdotes
judlos, nos muestra a los que llama miserables, como los unicos "buenos”; los que sufren, los
necesitados, los enfermas, son las amados por Dios, ahara son los benditos.

'Quiero decir que con los judios comienza la rebelién de los esclavos en ia morel ' ,8sta



52
rebelion que tiene tras de sf una historia de veinte siglos y que no perdemos hoy de vista mas
que porque ha obtenido la victoria” (93)

Y del odio judlo, -tan diffcil de ver, quiza por el largo tiempo que ha permanecido y se ha
hecho tan familiar a la vida que dificulta su apreciacion-, ¢ ha surgido?, ¢lo que nacié de este odio
recalcitrante? el mas profundo y el mas sublime, que jamas conocié el mundo, el creador del
ideal, el que transmuta los valores, Pucde parecer extrailo, pero fue un amor nuevo, el mas
profundo e incomparable de los amores. Sélo que, no se desarrolié como una forma de negacion
de! sentimiento de venganza y odio judaico, por el contrario, salid del odio, convirtiéndose en su
triunfo. La mayor virtud de este amor es saber encubrir sus verdaderos fines, es decir: el afan de
poder, de conquista, de seduccion, el odio sublerrdneo, la venganza; bajo un velo de caridad,
perddn y piedad.

"Ese Jesus de Nazarelh, ese evangelio encarnado del amor, ese "Salvador" que apontaba a
fos pobres, a los enfermos, a los pecadores, fa beatitud y fa victona " {94)

La imagen de Jesus es fascinante, ejerce un atractivo especial, al igual que la fuerza de
seduccién del simbolo de la "santa cruz", en el que se representé el misterio de la loca crueldad
de un Dios que se sacrifica a sl mismo, "por la salvacion de la humanidad”.

Lo que tenemos que reconacer es que con [a transmutaclon de todos los valores, y la
promesa de alcanzar la gloria y el amor divinos, Israel logré un triunfo y la satisfaccién de su
venganza.

“Mas ;qué decls ahora, de un ideal mas noble? inclinémonos ante los hechos consumados: ef
pueblo es el que ha vencido, o bien "los esclavos®, o bien "el populacho”, o bien "s! rebafio”,
flamadle como querdis, si @s a los judios a quiones se debe, |pues bien, jamas pueblo aiguno
ftvo una mision histérica més importantel" (95)

La mision histérica a la que se refiere Nietzsche es a la de conseguir que la moral del
resentimiento, alcanzara el predominio sobre 1a del amo.

Los judios lo lograron, los seflores han sido abolidos, la moral del hombre comun ha lriunfado,
la rebelidn de los esclavos comienza verdaderamente, cuando el “resentimiento”, engendra
valores. E! resentimiento que nace'en los seres a quienes la verdadera reaccién les esta
prohibida, y sélo encuentran compensacidn en una venganza imaginaria. Mientras que toda la
moral aristocratica nace de una triunfal afirmacién de sl misma, la moral de los esclavos opone
desda el principio un "no”, a todo aguelic que no forma parte de ella misma, a lo que es diferente,
alo que es su "no yo".

Creemos que el punto de vista moral propio del esclavo, estd inspirado en el mundo exterior,
en vez de sustenlarse en sl mismo, y su apreciacion es hecha a partir del resentimiento, Los
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sefores lenfan la seguridad del sentimiento de felicidad, no necesitaban construir ésta de manera
artificial, comparandose con sus enemigos, y odiarlos en las sombras en espera de consumar su
venganza, aun cuando ésta no fuera real. En cuanlo el hombre del resentimiento se concibe
como incapaz, en vez de luchar contra su realidad adversa, recurre a transmutar los valores
establecidos por e! hombre noble y considerados como buenos, y es as! como convierte en
negativo todo aquelio que no le es propio, todo lo que sea manifestacion del amo es considerado
como malo, solo los nuevos valores surgides del odio, son los correctos, los que deben imperar
de ahora en adelante.

"Aqul no vemos mas que procedimientos opuestos a los del hombre noble, que, después de
haber concebido espontdneamente y por anticipaao, es decir sacado de su propio yo, la idea
fundamental del bueno, no llega a crear la concepcién del malo sino a partir de gsia idea.” (96)

Lo anteriormente expuesto permite percatarnns de que la moral del esclavo es creada,
haclendo una conversion de valcres, lo que es "bueng” para los seflores, es "malo" para los
esclavos y viceversa. Para la moral del resentimiento, “este malo es precisaments lo buano de
la otra moral, es el anstécrata, el poderoso, el dominador. pero enagrecido, visto y mirado al
revés por la mirada venenosa del resentimiento” (97}

En el fondo de todas esas clases aristocratas, podemos reconocer a la bestia feroz, Ia "bestia
rubia” que merodea en busca de presa y que esconde su bestialidad en la fuerza.

Las razas nobles son las que han dejado a su paso la idea del barbaro, sin embargo, su
mayor grado de cultura revela la conclencia y el orguilo que les produce. En las clases
nobles. dice Nietzsche, se encuentra la audacia loca, absurda, espontdnea; al igual que la
indiferencia por la seguridad del cuerpo, por la vida, y el bienestar, Ib mismo que un gozo
profundo en la destruccion; asl como una extrafia voluptuosidad en la victoria y la crueldad. Esta
brutal forma de concebir la vida se mostraba ante sus victimas como la maldad suprema, esta
"bestia rubla" era para ellos el enemigo. Este es el motivo de la profunda desconfianza que ha
inspirado el aleman, es la manifestacién def rechazo que ha experimentado Europa ante el brutal
rubfo germanico, aun cuando el aleman actual no tiene ya parentesca con el antiguo germano, sin
embargo, pervive el temor insuperable sentido durante siglos. En este punto, encontramos en el
pensamiento nietzscheano una alusién a su concepcion de lo dionlsfaco, se pueds ver cémo
estas razas nobies sentian orgulio de su brutalidad concientes de ella, la aceptaban sin mas,
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para ellos, era lo bueno, el triunfo del fuente sobre el déhil. En este ejemplo se percihe al que
destruye, el que muestra fuerza, dominio, valor. Cabe aclarar que este no es el hombre superier,
el homhre en su maximo estado de evolucién, al que Nietzsche llama superhombre, sing que,
cuando manifiesta su brutalidad y su dominio sobre los demdas hombres, se encuentra en una
elapa de transformacidn de su esencia, correspondiente a lo que el fildsofo denomina como la
etapa del ledn, aquel que todo destruye. Si un hombre después de pasar por la elapa de camello,
se convierte en ledn, y no avanza hacia la de niflo, serd entonces la "bestia rubia” y sélo sera
libre de, pero no libre para, es decir, solo cuando el hombre es libre para crear lo que le es
propicio y destruir aquelfo que lo obstaculiza en su transformacion, podra considerarse como nifio
creador. (Las etapas de transformacion de la esencia humana, fueron expuestas en el capltulo Ili
de Ia tesina).

Creemos que ante el miedo aterrador Yue el hombre fuerte produce en el débil, éste Gltimo ha
tenido la necesidad de buscar formas de controlar la brulalidad, es asl como la domesticacién
de la fiera humana fue hecha a través de a educacion y la cultura, pero silo que se busca es qua
el hombre se someta, se deben considerar también para tal fin los instinlos de reaccién y
resentimiento, pues fueron éstos los que lograron humillar a los senores.

En la naturaieza unas especies.viven de olras, su instinto les indica que de esta forma se
conserva el equilibrio y que asf deben ocurrir las cosas para que todos sobrevivan. £n el hombre
las cosas suceden de diferente manera, ya que es el Gnico capaz de experimentar rencor y sentir
odio, al igual que matar y someter por venganza. Cuando experimenta la impotencia de alcanzar
el dominio sobre los demas, recurre a elaboradas tretas que le permiten alcanzar sus fines, ¢,no
es acaso en la naturaleza en donde podemus apreciar con mayor claridad la evolucién de las
especles?, ¢no son estas especies las que nos muestran que para que haya superacién debe
triunfar el mas fuerte?. Son entonces los hombres del resentimiento y el odio, los que provocan el
retroceso de la humanidad, los que actuan en forma contraria a lo que |a naturaleza nos ensefa,
los que convierten la fuerza y el dominio en anlivalores, y pretenden que la sumisién, la humildad,
¢l sometimiento y la debilidad sean los valores "verdaderos”, los que segun ellos tienen que
imperar, han olvidado gue el hombre necesita ir hacia la superacion, destruyendo lo que no le es
atil y construyendo lo nuevo y que para logralo, necesita de toda su fuerza, evitando
la compasién. y el dolor por los que en la empresa sucumban.

Tal parece que el pensamiento del fildsofo se inclina hacia la idea de la supremacia del més
fuerte sobre el mas débil, y al dominio de aquél sobre éste, pero creemos que mas bien, a lo que
se refiere es a que el hombre del resentimiento en vez convertir todo lo considerado "bueno’ en
"mala” creanda asi una moral del resentimiento, debiera recurrir a su voluntad de poder, -la que
se encuentra en todo hombre, aun cuando no se percate de ello-, transformacndo su reaccién
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en accion, proyectando desde su interior toda su fortaleza para crear y tener la voluntad
suficiente para destruir todo aquello que le impida ser lo que en realidad es, en esta concepcion
de Nietzsche sobre la superioridad del poseedor de la fuerza, encuentramos una influencia de
Darwin, como ya se ha mencionado aun cuando no hubo una total aceptacidn del pensamiento
darwiniano, y fué motivo de critica para el filosofo aleman, creemos que no pudo sustraerse del
todo a su influencia.

En cuanto a lo bueno y lo malo en la filosofia nietzscheana, no pensamos realmente que todo
se limite a supremacia de castas, o diferencias entre ricos y pobres, o cualldades de poderosos y
desposeidos, como se ha malentendido, sino que Nietzsche se refiere a la voluntad de poder que
todo ser tiene y que no se atreve a enfrantar, porque al asumir su fuerza, tendria que aceptar en
su ser 1a falta de compasidn, de dolor por los que sufren y tendria también que dejar atras todo
aquello que se le ha inculcado como valores, al aceptarse como un hombre que esencialmente
esta determinado para dominar, para luchar y vencer, necesitarla hacer una transmutacién de
todo lo adquirido en su vida, y empezar a vivir conforme a su verdadera naturaleza, aceptando lo
aterrador, lo auténtico, lo "male”, lo anticristiano y doloroso de la vida, de ahl que
Nietzsche nos hable del envenenamiento que se ha hecho del alma del hombre, por medio de
mentiras e invensianes que llegan al absurdo a las que s& somete, aceplando lo que el destino y
Dlos le deparen, Pues quiza esto sea preferible, antes que enfrentar el temor y el aspanto que le
produce la vida en toda su realidad,

Ahora bien, una misma cantidad de fuerza corresponde a una misma cantidad de instinto de
voluntad, de accidn, es mds, lo resultante de la fuerza, no es otra cosa que el instinto, la voluntad
y la accidn mismas, "Exigir de la fuerza que no se manifieste como tal fuerza, que no sea una
voluntad de dominacion, una sed de enemigos, de resistencia y de Inunfos, es tan insensato
como exigir de la debilidad que se manifieste como fuerza” (98)

Solo por falacias o errores de la razén se puede entender a [a fuerza como algo condicionado
por una causa, lamoral popular separa la fuerza de sus efectos, como sl detras del hombre fuerte
hublera un sustrato neutro que fuese capaz de manifestar o no su fuerza, pero no hay tal
sustrato nos dice Nietzsche: “No hay un ser delrds del aclo, efecto del devenir, el actor ha sido
afladido al acto, el acto es todo, E! pueblo desdobla, en suma, el efeclo de un efecto: loman un
mismo fenémeno pnmero por causa y luego por el efecto de esa causa. Los flsicos hacen lo
mismo cuando dicen que ' la fuerza actua ', ' que la fuerza produce tal o cual efecto” (99)

Aun la ciencia no ha podido librarse de estas creaciones imaginarias que son los sujetos, la
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"cosa en si' de Kant, es un ejemplo de este tipo de creaciones. Por lo cual, no tiene nada de
exlrafio que las pasiones, |3 sed de venganza y el odio ulilicen estas tretas, para sostener el
dogma que afirma que es loable al fuerte hacerse débil, se podria acaso pedir? "al ave de presa
hacerse cordero” (100) Cuando los oprimidos, los pisoteades, dicen; "Seamos lo contrario de los
malos, es decir buenos” (101)

El hombre considerado bueno, segun los "buenos”, es el q Ie no ejerce violencia sobre nadie,
el que no ofende, ni ataca, ni toma represalias, y deja a Dios 2l cuidado de su venganza, el que
se oculta, evitando asl el encuentro con el mal, y espera poce cosa de la vida, los pacientes, los
humildes y los justos, los débiles, que se regocijan en no hacer todo aquello para lo que tienen
suficiente fuerza, éstos son lo que se conclben como libres.

Tremendo engafio de si mismos, van en contra de su propio ser, tomando como escudo la
virtud y tratando de justificarse en su libre arbitrio, sublime mentira, concebir la debifidad como
libertad, ¢E! hombre cristiano habla de perdonar a sus enemigos? y espera con paciencia que
Dios castigue con el dolor etern'o, y cumpla con su venganza, como se pueds justificar en el amor
y el respeto a la palabra de Dics, la impolencia de luchar poi la creacién de la propia vida, y el
miedo a manifestar la fuerza que todos poseemos por naluraleza. "Y fa Impolencia que no
usa represalias, se convierte por una mentira en ' bondad', la bajeza medrosa en ' humildad ' la
sumision a los que Se odia en ' obediencia ', (es decir la obedicencia a uno del que dicen que
ordena esta sumision, y le laman Dios)" (102)

Asl podemos darnos cuenta que la diferencia entre la moral del amo y la moral del esclavo, es
que uno hace uso de su fuerza y la ejerce orgulloso y satisfecho, mientras que el otro tiene miedo
de hacer lo mismo y se escuda en la obediencia a Dios, pues no tiene el valor de confesar y
superar su incapacidad, su impotencia y su temor, convierte su accién en reacliva y permite que
le envenenen con ideas creadas por los hombres resentidos y llenos de odio.

Ademas, los hombres del resentimiento, transmutan los valores tenidbs por buenos,
convirléndolos en malos y proclaman sus valores como los dnicos buenos y validos, para los
seres humanos, negandose asi la posibilidad de ser hombres auténticos, de ser los amos, los
poderosos, los seflores. Es conveniente aclarar que el hecho de ser sefior, implica dominio y
veracidad consigo mismo en primera instancia, el ser amo se enfoca principaimente al si misma,
quien domina su vida, establece sus reglas, -las que les sean propicias para afirmarse-, declde lo
que es bueno o male para él, es el amo y seflar de su existencia.

Después de haber visto los temas medulares de !a filosofia de Nietzsche, consideraremos
mas en detalle su crltica a la religlén cristlana, la que séio puede ser entendida con ciaridad a la
luz del conocimiento de las ideas fundamentales de 1a filosofa nietzscheana.



Vili.- LA CRITICA NIETZSCHEANA A LA RELIGION

En este ullimo capitulo, se trata el tema central del trabajo, es decir "La Critica de Nietzsche
a la Religién", en &l hemos procurado puntualizar fa importancia que tiene cada uno de los temas
anteriores en relacién con dicha critica. Para lo cual nos servimos de una recapitulacién, que
permite ver con mas claridad la relacién interna que tienen los temas sustentados por la filosofia
nietzscheana y las ideas que el fildésofo expresa sobre el cristianismo principalmente -se enfatiza
el hecho de que la critica considerada en el trabajo, es la que Nietzsche hace a la religion
cristiana-. También hablamos de las causas que a nuestro parecer, motivan al pensador a
interesarse en la religion como tema filoséfico.

Nietzsche culpa al cristianismo de haber envenenado el alma del hombre y lo considera un
obstdculo para que se supere. De igual forma, le impide ejercer la voluntad de poder y
experimentar la vida en forma plena y libre. También lo mantiens atade a un mundo ilusorio, en el
que se otorga a la verdad y a los valores un caracler absoluto.

Como ya se ha dicho, la comprensidn del tema tratado en el capitulo |, nos parece de suma
importancia para precisar la relaciéon que existe entre la nocién de verdad de Nietzsche y su
critica a la religién. De dicho tema haremos un resumen con el fin de aclarar hacia donde se
enfoca la critica, la cual consideramos va dirigida principalmente a las ideas metaflsicas que
sirven de fundamento a la doctrina cristiana.

Para entender a qué se refiere el fildsofo cuando dice que la verdad absoluta dei crisitanismo
estd basada en ilusiones, necesitamos saber que es lo que entiende por verdad y por qué
asegura que posee un caracter ilusorio.

Con el fin de lograr una mejor perspectiva de la nocion de vaerdad que Nietzsche maneja, es
indispensable conocer en qué consiste lo ilusorio de lo que consideramos verdadero, ya que
tanto la doctrina cristiana como las ideas metafisicas en las que se sustenta, ignoran de manera
conveniente -para ellas- este caracter y pretenden que se aceple come verdadero un mundo en
el que se manejan conceptos absolutos, como por ejemplo; bien y mal, vida eterna, verdades
eternas, elc Estas ideas se nos p'resentan como permanentes, como inalterables, con un
significado que no cambla, significado que les ha sido otorgado por la religidn y la moral
cristianas. A todos los ideales manejados por la lglesia se les ha dado un sentido de verdad
absoluta, que no es aplicable en la realidad, puesto que se les acepta de manera incondicional,
como verdades que se encuentran fuera del mundo conocido, -en el que los seres se
desenvuelven-, es decir, son verdades dogmaticas, cuya aceptacion se fundamenta en la fe.
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Nietzsche en su obra La Verdad y la Mentira en el Sentido Extramoral, ofrece una explicacion
del proceso que sigue el pensamiento para alcanzar el conccimiento de los objetos, en dicha
explicacion nos dice que lo Unico que retenemos de las cosas que pefcibimos, es fa
representacién mental de aquello que los sentidos nos indican que existe, -es decir, sélo tenemos
una imagen de la realidad-. Todo lo que olemos, tocamos, vemos, etc. es registrado por el
cerebro y convertido en una representacién mental, con base en ella elaboramos conceptos que
se emplean para. lograr la comprensién de los fenémenos y hacerlos entendibles. Estos
conceptos son una elaboracién gue parte de una cosa dada, tomando de la experiencia
acumulada en la memoria todo quello que tenga relacién con ella y que sea Gtil para hacerla
inteligible. El hecho de que en este proceso no soélo interviene la percepcién, sino también la
experiencia acumulada en la memoria, nos muestra por qué el mismo objelo puede ser
representado en formas distintas, dependiendo del sujeto. Todo contribuye a fundamentar la idea
de que no tratamos con la realidad, sino con una elaboracién de la misma.

Ahora bien, ante la necesidad de sobrevivir y desenvolvernos en el mundo, tenemos que
recurrir a representaciones de la realidad, pues de otre forma no encontrarlamos igualdad en
nada y tendrlamos que analizar cada una de las cosas que se nos presentan para poder definir
qué son, también habrla que darles nombre y ante la multiplicidad abrumadora de objelos, la
memoria serla incapaz de retener tantos nombres y caraclerislicas. Lo mismo sucede con los
acontecimientos que vivimos a diario, en el tiempo y el espacio, los sucesos se manifiestan de
manera dindmica, y es impasible entender en forma rigurosa cada uno de ellos. Esto nos ligva a
percatarnos de la dificultad que tienen los seres humanos para aslrﬁilar las cosas y los hechos en
su constante cambio, por lo que resuita necesario recurrir a un proceso de seleccion, en el que
sélo se toma para la representacion de |a realidad aquello que es mas significativo, separando de
los objetos las correspondencias y eliminando las diferencias, al tener igualdad en los objetos,
podemos darle lambién cierta continuidad a los hechos, de lal forma que sean accesibles al
entendimiento,

Este proceso es o que Nietzsche define como 'fgualar la desigualdad”, como vimos en !
capltulo t de la tesina, Ef ser humano se encuentra inmerso en la naturaleza, por tal motivo se ve
obligado a buscar la forma de explicarse lo que ocurre en ella, para lograrlo tiene que establecer
puntos de referencia en su entorno, los que le permiten elaborar conceptos y esquemas, que le
ayuden a identificar lodo aquello que debe conocer, si no tuviera esta posibilidad, no podria



59

entender el mundo que le rodea. Ante la necesidad de explicarse todo lo que percibe e inclu‘so'
dar sentido a su propia vida, el hombre se tiene que crear una verdad que nace de una
elaboracién inicial de la realidad, pues tedo lo que nos planteamos como verdadero es una
flusién, aunque como ya se dijo,es necesaria; pues de otra forina el hombre estarfa perdido en un
mar de percepciones que no podria organizar, ni darles significado. Esta necesidad de vivir en la
flusidn es lo que Nietzsche considera tragico, ya que aun cuando vivamos en un mundo ilusorio,
tenemos que mantenerncs en él, puesto que de otra forma nc habria posibilidad de subsistencia,
ya que sélo teniendo una percepcion del entorno mas o meos constante podemos sobrevivir,
ante lo trgico de tal circunstancia, el filésofo no adopta una actitud pesismista, antes al contrario
consldera que el hombre necesita estar conciente de ella, para recurrir a elaboraciones de la
realidad que le sean propicias para su afirmacion. Desde Iluego, to que el fildsofo reprocha al
hombre es el hecho de que olvide que todo lo que conoce es una elaboracién de la realidad, que
no trata con cosas reales y que sdlo por medio de una abstraccién puede conocer dichas cosas,
necesitamos recordar que en ia elaboracion de la realidad encontramos igualdad en cosas que
no la tienen, ya que no exisle ningina cosa, ser o suceso que sea exactamente igual a otro, pues
de ser iguales tendrlan que ser la misma cosa, ser o accntecimiento, por lo que no habria
posibilidad de comparacién. Y si la hubiera estaria basada en una ilusidn. Creemos que lo que
Nietzsche llama ilusién, es el hecho de olvidar que todo es una elaboracién intelectual y que lo
que maneja el pensamiento y el lenguaje no son las cosas existentes en la realidad concreta,
sino representaciones de éstas.

De alguna manera el hombre se encuentra limitado por el lenguaje, ya que al utilizar
conceptos con significados especlficos, no pueden ser empleados si lo referido no esta dentro del
significado. Desde luego, tenemos que aceptar que hay términos que poseen un significado
ambiguo e impreciso, los que se pueden utilizar de muy diversas formas. Sin embargo, cuando
hablamos de “igualdad”, se entiende que necesariamente los objetos comparados deben tener
los mismos elementos, en las mismas cantidades, organizados de igual forma y también deben
estar ubicados en el mismo espacio y tiempo, si no se cumple, las cosas comparadas no son
iguales. Y debido a que no se pueden cumplir las condiciones antes mencionadas, no podemos
decir que haya igualdad y soélo podremos hablar de semejanza.

Ahora bien, como ya difimos, el hombre incurrié en el error de olvidar aigo tan importante:
como es, que lo considerado real s sélo ilusion y que se recurre a ella con finalidades de
sobrevivencia solamente. Este olvido permite que la metafisica emprenda la bisquada de la
verdad ultima, en Ia que se fundamentan los dogmas rellgiosos.

Sin embargo, a pesar de estar convencido de que la verdad absolula es ilusoria, Nietzsche sl
acepta una nocion de verdad, la que debe tener la caracteristica de satisfacer las exigencias
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afirmativas de una forma de vida, lo anterior significa que si en un momento dado ya no cumple
con dicha funcién, la verdad se puede recrear de acuerdo con las nuevas circunstancias; a pesar
de este cambio, sl sigue cumpliendo con su cometido, se le seguird aceptando como verdadera.

Por lo ya mencionado creemos que queda suficentemente claro el motivo por el cual se tomd
como punto de partida la nocién de verdad sostenida por Nietzsche.

Na queremos continuar, sin antes mencionar algunos puntos del pensamiento nietzscheano
que nos parecen contradictorios.

Considerando la critica tajante que Nietzsche hace al cristianismo, nos damos cuenta que el
fildsofa trata la doctrina cristiana sobre todo en su obra El Anticristo coma algo que en general ha
carrompida y envilecido al ser humano, "La Iglesia Cnsliana no ha dejado nada por tocar con su
corrupcion; ha hecho de cada valor un no valor, de cada verdad una mentira, de cada honradez
una bajeza de alma. ;Que alguien se alreva a hablarme aun de sus bendiciones humanitanas?™
{103) y nos preguntamas, ¢no cae en aigunos momentos de su critica en el manejo de términos
absolutos?, puesto que ataca al cristianismo en forma total, sin excepcion. Y 4no son acaso los
términos absolutos lo que critica? '

El cristianismo es una farma de vida sustentada en una doctrina religiosa, lo mismo que olras
religiones. En su nocion de verdad Nietzsche nos dice que es verdadero todo aquello que sirva
para satisfacer las necesidades afirmativas de una forma de vida. Entonces por qué no ve al
cristianisma, como una forma de vida mas, aceptando que fundamente sus necesidades en ideas
metafisicas, las que de acuerde a la nocidn de verdad, estan en posibilidad de adquirir el caracter
de verdad si cumplen con la condicién de satisfacer las necesidades afirmativas de la forma de
vida, Al parecer el filosofo no acepta a! cristianisma como algo propicia para la afirmacion del
hambre, pues considera, que para poder satlsfacer sus necesidades afirmativas, el ser humano
tlene que ubicarse en 1a tierra y estar canclente de su finitud, proyectandose hacia ef futuro en e
tiempo, desde esta perspectiva, se puede reprochar a la doctrina cristiana y a las ideas
metafisicas que le sirven de fundamento, que se consideren absolutas e inalterables, no
permitiendo ningun cambio o desviacién y por lo tanta impidiendo el crecimiento y la superacién.
Creemos que es precisamente la imposibilidad de cambio que la doctrina cristiana predica, fo que
Nietzsche considera como un abstaculo para la superacion. Sin embargo, como podriamos estar
sequros, de que ias ideas metafisicas son o no son propicias para la afirmacién de la vida
crisitana. Pues como vimas, cuando el hombre logra satisfacer sus necesidades afirmativas, se
vuelve creadror, cada persona es capaz de crear st "verdad" y el cristianisma tamblén fue creado
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para satisfacer las necesidades de los sacerdotes, el que lo hayan utilizado para someter a otros
hombres, no cambia el hecho de que fue creado para satisfacer las necesidades de quienes lo
hicleron. También se debe considerar que el crisitanismo ha permanecido durante dos milenios y
al parecer a los cristianos les ha sido favorable. Cabe Ia posibilidad que aun sometido al poder
del sueflo y a pesar de vivir en la ilusidn, sin tener nunca la posibilidad de percatarse de que lo
que considera verdadero no lo es, el ser humano logre satisfacer sus necesidades afirmativas
aunque la satisfaccidn sea ilusoria, y que esta forma de vida le proporcione felicidad. Seria
interesante buscar la causa de por qué el hombre se ha sometido, voluntariamente al cristianismo
durante tanto tiempo. Creemos que la idea puede ser retomada para la elaboracion de un trabajo
mas extenso.

Ahora bien, encontramos en Nietzsche una actitud respetuosa frente a lo que considera el
cristianismo legitimo. "Aun hoy es posible una vida semejante, incluso necesaria para ciertos
hombres: el cristianismo legltimo, el originario, que serd posible en todas fas épocas... No una fe,
sino un obrar, un no hacer muchas cosas, sobre lodo, un ser diferente.." (104) De la cita
inferimos que su critica esta dirigida contra la Iglesia Cristiana, es decir Ia Institucién y contra ia
doctrina inventada por los sacerdotes, pero no contra |a enseflanza de Cristo, desde luego, nos
referimos a la doctrina vivida por Jesus, puesto que Cristo no dejo nada escrito sobre su
pensamiento, por lo que no se puede asegurar que lo que la doctrina cristiana predica, sea el
auténtico pensamiento de Jests. Con hase en lo anteriror, consideramos que Nietzsche si acepta
al cristianismo originario como una forma de vida "buena”, entonces por qué no aceptar el
crisitanismo no originario como otra forma de vida. Creemos sin tener ninguna pretensién de
psicoanalizar a Nietzsche que el haber nacido en una famllia religlosa y haber estado en contacto
desde pequedo con la doctrina cristiana, influyd en forma determinante para que el fildsofo
tomara al cristianismo como objeto de su critica y que a través de ella asestara golpes tan
contundentes, como decir que el cristianismo representa la peor de las corrupciones. Es
innegable que muchas de sus consideraciones son ciertas, sin embargo otras nos parecen
unilaterales, pues sélo toma en cuenta lo que su pensamiento le dicta, pero no analiza en detalle
las posibles motivaciones que pudieran tener los cristianos para adoptar esa forma de vida.

Otro punto que nos parece interesante, es que les ideas metafisicas, -las que no son tomadas
de cosas dadas en el mundo concreto-, son ilusorias, pero no podemos sobrevivir sin la ilusién de
que tratamos con la realidad, por lo que no es factible eliminar de la estructura del pensamiento y
el lenguaje las ideas metaflsicas e Incluso Nietzsche utiliza este tipo de ideas, por ejemplo en

Asl Hablo Zaratustra dice:"Y eso a lo que habéis dado el nombre de mundo, eso debe ser
creado primero por vosotros: (vuestra razén, vuestra imagen, vuestra voluntad, vuestro amor
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daben devenir ese mundo!" (105) En esta cita encontramos ideas metafisicas, ya que lo que
expresan no puede existir en la realidad concreta, es una expresion abstracta, que sélo puede
entenderse en sentido figurada. Por lo anterior y segin nuestro parecer, Nietzsche se sirve de las
ideas metafisicas al igual que el resto de los humanos, entonces por qué critica tan duramente al
cristianismo por hacer uso de ellas. Creemos que las contradicciones encontradas en el
pensamiento nietzscheano, pueden justificarse por un cambio en el pensamiento de! filésofo, ya
que La Verdad y la Mentira en el Sentido Extramoral, fué escrita después de! Nacimiento de la
Tragedia, es decir en el primer perlodo de desarrollo de su pensamiento y Zaratustra fué creado
en el tercer perfodo de su filosofia. Al mencionar esta apreciacion, pretendemos que quede como
posible tema para trabajos posteriores, pues no es posible aclararlo es este espacio.

Otro de los aspectos que consideramos como fundamentales en la filosofla nietzscheana es la
muerte de Dios, abordada en el capitulo )l A esta idea Nietzsche le otorga una importancia
preponderante dentro de su pensamiento, ya que sblo conociendo lo ilusorio de los conceptos
ideales el hombre sera capaz de iniciar su recorrido hacia la superacion. Y es precisamente la
muerte de Dios la que simboliza la calda de toda idealivad.

El Dios cristiano ofrece a los humildes, a los obedientes, la seguridad de que alcanzaran el
perdén y la vida eterna, dicho ofrecimiento permite al hombre mantener la ilusidén de que aunque
en esta vida sea desafortunado, habra otra en la que obtendra su recompensa. Como ya se ha
visto, 1a doctrina cristiana se fundamanta en verdades absolutas, como serlan Ia vida eterna, el
perdén de los pecados otorgado por el Creador, la existencia de Dios en un plano suprasensible,
el castigo de los malvados después de la muerte, etc. De igual forma plantea valores absolutos,
como la verdad, la pureza, la caridad, la bondad, etc. Estos conceptos ideales son ilusorios
y Nletzsche considera que no pueden ser aceplados como verdaderos, pues no son propicios
para reforzar las exigencias afirmativas de una forma de vida, por el contrario, niegan toda
posibilidad de que se logre, pues nos mantienen atados a |a esperanza de que un ser superior se
hara cargo de nuestra vida, e Impiden que el hombre actie por sl mismo. De acuerdo con la
nocién de verdad manejada por el fiidsofo, ésta puede ser camblada con base en. las
circunstancias, pero el cristianismo afirma que los valores son inalterables, aseveraclon que
imposibilita toda tendencia que sirva de apoyo al impulso vital de superacién, es decir a la
voluntad de poder, -la que se encuentra en el hombre, aun cuando &l no se dé cuenta de ello-,
por 1o tanto, 1o hmita en su fibertad creadora. Para lograrlo, los sacerdotes, a quienes el fildsofo
considera como los corruptores de 1a verdad y responsables de Ia falsificacidn, han tenido que
recurrir a modificar 1a auténtica historia del cristianismo y se han valido de! olvido del hombre para
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elaborar valores tendenciosos, que son en realidad un engano que tienen por obieto el dominio
y la manipulacion. La refigién somete, reprime e impide a través de sus preceptos que el hombre
se manifieste en toda su nobleza y experimente la libertad creadora que le es propia.

La muerte anunciada es la del Dios opresor, el conocimiento de ia realidad adquirido por el
hombre, el haber logrado sustraerse al engafto, es lo que posibilita esta muerte. Sélo que el
individuo debe tener mucho cuidado, pues tal nolicia puede conducirlo af nihilismo, el que lo
llevaré iremediablemente a la desesperacion.

El ser humano necesita estar alerta, y no permitir que el conacimieno de la muerte de Dios lo
pierda en Ia nada, antes al contrario, debe ayudarle a vivir libremente, permitiéndole recrearse a
s{ mismo, y motivarlo a construir los nuevos valores que servirdn para reforzar las tendencias
afirmativas de su forma de vida, por supuesto que también tgndré que destruir todo aquello que le
impide cumplir su objetivo, el de convertirse en lo que realmente es, el hombre de Ia superacién.

La muerte de Dios nos libera de |as verdades mentirosas inventadas por los sacerdotes, -los
hombres del resentimiento- que movidos por el odio crearon una doctrina negadora de la vida.

Si se opla por la transmutacién y se convierten los valores en actives, la noticia de la muerte
de Dios, nos proporcionara alegria, pero sl permitimos que el nihilismo, es decir, 1a antitesis de
toda afirmacion de la vida, triunfe, caeremos en la confusion y la desesperacién, llevando una
existencia estéril y sin sentido.

La critica que Nietzsche hace a la religion cristiana va dirigida al fundamento mismo de ella, es
declr a las ideas melafisicas que la sustentan. 'Una religién como e/ cristianismo que no tiene
contacto con la realidad en ningin punto” (106) utiliza argumentos que sdélo pueden ser
aceptados por fe, ya que los sacerdotes las fundamentan en puntos como: “es palabra de Dios”,
“es la voluniad divina", elc. Aqul nos parece que Nietzsche se esta refiriendo al cristanismo, de
manera absoluta, pues al asegurar que no tlene contacto con |2 realidad en "ningun” punto, esta
hablando en forma general sin posibilidad de excepcién, a nueslro parecer al someter al
cristianismo a Ia irrealidad total, su juicio presenta un caracler absoluto.

Como ya se dijo lo que Nietzsche critica es a la religion y no a Cristo, a continuacion veremos
algunas de las 1deas que !a religion suslenta y que como se verd caen en la clasificacion de

metaflsicas, pues no hay ninguna posibilidad de que se les pueda comparar con alguna cosa o
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ser que exista en la realidad concreta. Cristo es el hijo del "Creador del Universo”, no podemos
asegurar que esto sea verdadero como dicen los sacerdotes, pues la idea del Creador es
también una elaboracién del intelecto que tiene por funcién fa satisfaccion de necesidades
humanas; como son (2 de llenar el vacio que le representa la incertidumbre de descanocer el por
qué y el como de su existencia. También la de acallar la conciencia de soledad que implica una
tremenda carga para el ser humano y 1a de tener la seguridad de un futuro estable, en el que todo
ests escrito por un Padre amoroso, el que serd benévolo con nosotros, si somos fieles y
obedientes a sus mandatos.

Hacemos alusién a la soledad, tomando en consideracién la necesidad humana de abolir el
sentimiento de aislamiento, el hombre siente temor por 13 nada, por e! vaclo que implica vivir sin
1a posibilidad de que exista algo superior y trascendente, que le dé 1a oportunidad de hacer a un
lado la incertidumbre de su exislencia. Se puede decir que el hombre teme la negacion de la
creencia, negacién que lo conduce a la soledad y por eso recurre a crear dioses. Ante la
perspectiva de la necesidad de Dios, tomando en cuenta que tal idea satisface la posibilidad de
dar coherencia y continuidad a la vida, nos parece que la idea' de Dios tomarla caracler de
verdadero, de acuerdo a la nocién de verdad planteada por Nietzsche. En la que dice que todo
aquello que refuerce las tendencias afirmalivas de la vida, es verdadero. Dicho de otra manera, si
Dlos satisface la necesidad humana de acallar la soledad, y la salisfaccion de tal necesidad
permite al hombre concebirse como pare en el universo y creacién de un ser protector y
amoroso, entonces dicha idea satisface una necesidad afirmativa, ya que le otorga un lugar
dentro del todo. De lo anterior podemos inferir que desde este punto de vista la idea de Dios es
verdadera,

Ahora bien, retomando el tema de que las ideas que el crisitanismo proclama, son solo
creaciones del intelecto, diremos que Cristo mismo es una figura ilena de misterio y es muy diflcil
delimitar qué es realidad y qué es mito en su vida, lo que se conoce de la vida de Jests es
aquello qUe nos han trasmitido los creadores del Evangelio y sobre su vida histérica sélo
sabemos lo que |a Iglesia nos ha permitido. La informacion que hay sobre la auténtica historia de
Jesuls, no es aceplada por la Iglesia, la que ha condenado, -en el mejor de los casos con la
excomunién- a todos aquellos hombres que han querido saber mas sobre la vida de Cristo,
recurriendo a libros apécrifos, cuya lectura se ha considerado herética y merecedora de castigo.

Fue precisamente la Iglesia cristiana la que a través de Pablo se encargd de destruir la
verdadera historia de Crislo, creando una que se ajustara a sus intereses. La Iglesia también es
la responsable de la mitificacion de Cristo, la que se llevd a tal punto que resulta imposible
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separar al hombre historico del mito.

Por lo anterior, resulta dificil hablar con fundamentos auténticos de la vida de Cristo. Tampoco
se puede hablar de Dios, ni de las caracteristicas que les son atribuldas como bondad absoluta,
omnipotencia, omnipresencia, omnisapiencia, elc. Ya que todos estos términos no son mas que
ideales, elaboraciones del intelecto, y paraddjicamente ha sido precisamente el hombre quien se
ha encargado de crearlos, e incondicionalmente se ha sometido a ellos, sin recordar que su
necesidad de vivir fue la que lo llevé a inventar a Dics, al cielo, al infierno, etc. Aqui se da una de
las grandes contradicciones del ser humano, quien elabora ideas a las que se somete
voluntariamente, y les otorga una existencia ajena a la de él, permitiéndoles esclavizarlo y
someterlo, Traslada su voluntad a conceptos ideales y les otorga una existencia real y verdadera,
en un mundo que no es el que concce. Al hablar del ser humano en general como creador de los
ideales que lo esclavizan, se podria argumentar que los creadores han sido los sacerdotes y que
representan una minoria y desde luego es cierto, sin embargo estos sacerdotes -estos hombres
del resentimiento-, son los que aun siendo una minoria han logrado someter a la mayorla, y lo
mds lamentable es que se ha sometldo, quizd parque es mucho mas facil pensar lo que nos dan
ya elaborado, que crear un pensar propio, es mas cémodo creer to que nos dicen, que buscar la
verdad. Como podemos ver, a final de cuentas, todos los ideales han sido creados por el mismo
hombre, sélo que con el transcurrir del tiempo olvidé este hecho y termind por someterse a su
creacion.

La protagonista de la anunciada muerte, es la idealidad misma que muere en &, es fa
elaboracién que el hombre ha hecho de Dios.

Con respecto al caracter llusorio de la doctrina cristiana, creemos que es verdadera en la
medida que los cristianos lo aceplan como tal, y la consideran propicia para reforzar las
necesidades vitales de su forma de vida. Al parecer, tomando en cuenta la devocion que los
creyentes manifiestan por su religién, estan convencidos de que es asl como quieren vivir, si
realmente desean vivir como cristianos, y esta forma de vida es percibida como algo que esta de
acuerdo con su auténtica naturaleza, entonces, la doctrina si satisface sus necesidades vitales,
por lo que se tendrla que aceptar que para ellos, es verdadera,

Otro punto que nos parece importante es 1a polarizacion que el cristianismo ha hecho de tos
conceptos de bieny mal; la doctrina los ha colocado en puntos opuestos sin la menor posibilidad
de reconciliacién. A Dios se le atribuye el bien absoluto, ofreciendo la certeza de que todos sus
mandatos son para el bien de la humanidad. El cristianlsmo coloca el mal en el angel caldo y todo
cuanto ofrezca al hombre serd para su mal y perdicidn. S quisiéramos comprobarlo nos veriamos
en la necesidad de analizar cada uno de los mandatos de Dios y del Demonio. S6lo que, como la
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vida se nos presenta en constante cambio, llegariamaos a la canclusion de que lo que es "buenq"
para los seres humanos en un momento, s "malo” en otro momento, pues el contexto de los
hechos cambia en el tiempo y en el espacio, y no se puede hablar de nada que inalterablemente
sea bueno o malo, sblo podrlamos decir que algo es propicio para la superacion humana en
ciertas circunstancias. Para lograr que algo fuera bueno permanentemente, tendrlamos que
detener el movimiento de la realidad, lo que sblo se logra a través de conceplualizarla, que no es
otra cosa que una elaboracién intelectual. Lo "bueno”, stio exiite en el pensamiento, pero no en
la realidad concreta de manera inalterable. Por lo anterior, llegamos nuevamente a que todo lo
que nos presenta Ia doctrina cristiana y se muestra como perir anente, son sdlo elaboraciones de
la realidad. Pof lo cual coincidimos con Nietzsche en cuanto a que el crislianismo fundamenta su
doctrina en verdades ilusorias las que han sido creadas con fines especlficos, como son oblener
poder y dominio sobre una mayorla, ademas que han sido impuestas como dogmas religiosos a
fos creyentes, sin que se les de oportunidad de considerar si les son favorables o no. Estamos de
acuerdo con lo anterior, pero‘no de manera absolula, ya que necesariamente debe haber
excepciones. Es probable que algunas personas acepten Iz doctrina con plena conviccidn y
conocimiento de los errores de la religion y slendo fieles a su Iglesia traten de corregir las
equivocaciones. Con lo anterior queremos hacer notar que aun cuando la religidn crisitiana
esté sustentada en ideas ilusorias, y haya utilizado la manipulacion y el engafio para crecer, es
seguro que debe haber gente que conciente de ésto, traté de acercarse a ella, pues tenga la
sincera creencia de que algunas cosas de la religidn le son propicias. Por [0 que no se puede
hablar de manera absoluta, diciendo que toda la religidn es producto de malas intenciones. Otra
idea expresada por Nietzsche, con la que si estamos totalmente de acuerdo, es la de que sélo
podemos atribuir a algo e! calificativo de "bueno" cuando es propicio para cumplir con las
exigencias afirmativas de una forma de vida, y de "malo” cuando no sirve para este propésito.
Creemos convenlente aclarar que el uso de verdades ilusorias tamblén se le puede atribuir a la
clencla, a Ia literatura, al lenguaje comun, etc., pero como dijimos en el capltulo |, no es et uso lo
que el fildsofo reprocha, sino el olvido. La doctrina cristiana ha logrado a través de la clase
sacerdotal, -aprovechando el olvido humano de que todo ha sido elaborado por el mismo hombre
con fines de sobrevivencia- fundamentar en ideas metafisicas el pansamiento que ha sobrevivido,
seforeado, manipulado y esclavizado segin nos dice Nietzsche, a los hombres durante dos
milenios. Queremos aclarar que cuando hablamos del cristianismo empleando términos
generales, los cuales no permiten hacer excepciones, lo hacemos expresando el pensamiento de

Nietzche, en suobra Ei Anticristo
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Consideramos que es importante aclarar que fa critica de el fildsofo estd enfocada a la
doctrina cristiana y sobre todo a las verdades metafisicas que la sustentan. Pero no at Cristo
histdrico, esto se puede adverlir en la siguiente cita: “{Creedme hermanos mios! Murié
demasiado pronto; jél mismo se habria reltractado de su docltrina si hubiera alcanzado mi edad!
(Era bastante noble para relractarse! " (107)

Lo que Nietzsche pretende en su obra E! Anlicristo es atacar en forma directa al cristianismo
paufino, la afirmacién de verdades metafisicas y al sacerdocio. Cabe mencionar que el fildsofo se
refiere también a fa adulteracion hecha a la doctrina cristiana, no como punto central de su critica,
pero si como denuncia. Adulteracidn iniciada por los judios en su Antiguo Testamento y
continuada por los disclpulos de Jesus en el Evangelio, -e! mas importante de los “creadores” de
la dicha doclrina, es Pablo, quien a pesar de no tener una relacion directa con el Maestro, utiliza
su vida, e inventa una histaria por demas conveniente para los intereses del cristianisma-,
creemos, que e! principal objetivo de Ia critica dei fildsofo es mostrar lo ilusorio de las verdades
metafisicas, pero también denuncia, la adulteracién de la aulénlica vida de Crislo. Es
precisamente por ello, que acusa a lodos aquellos que coniribuyeron a distorsionarla. Es
importante sedalar que no consideramos que esta reivindicacion de Cristo sea fundamental en su
critica, pues lo medular es la critica a las ideas que fundamentan Ia doclrina, sin embargo, hace
mencion del hecho y nos parecié oportuno sedalarlo.

Nietzsche sahe que sélo una minorfa podra entender sus palabras, ya que no es facil para el
ser humano abandonar las ideas que han fundamentado su concepcién de Dios y un mundo
trascendente que e da seguridad y confianza en el consuelo de todas sus anguslias. Y sélo
aquellos que tengan la claridad de pensamiento necesaria para asimilar lo esencial de la filosafia
nietzscheana y sean capaces de enfrentar una realidad que se muestra como anticristiana, serén
lo suficientemente fuertes para destruir lo flusario, y en su lugar canstruir lo que contribuya a su
superacidn. Serdn estos los hombres que reciban para bien la noticia de la muerle de Dios. "Este
libro partenace a ios menas. Tal vez no viva aun ninguno de ellos. Serén, sin duda, los que
comprendan mi Zaralustra: jcémo me serla licito confundiirme & ml mismo con aquellos a
quienss ya hoy se les hace caso? Tan sbio el pasado maitana me partenece. Alqunos nacen de
manera pdstuma.” (108)

Sin embargo, a pesar de saber que sus ideas lal vez, no sean entendidas por la mayor pare
de los lectores, decide exponer su pensamiento. Como ya se menciond es en la obra El
Anticristo donde hace la critica mas dura a Ia religidn crisliana, en el texto nos presenta el cristo-
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hombre desdivinizado. Desde luego, sus ideas anticristianas ya hablan sido expresadas en otras
de sus obras, sin embargo, es en El Anticristo donde asesta los golpes mas contundentes,
el homhre anticristiano se muestra como perteneciente una ciase especial liberada de la tradicién
cristiana occidental, la filosoffa nietzscheana da un nuevo enfoque a la vida, que se fundamenta
en la aspiracion incondicional del individuo, hacia una vida desprovista de un fin moral y del
servicio a un Dios.

Nietzsche nos dice que el cristianismo ha hecho una guerra sin tregua a ese lipo superior de
hombre que el fildsofo describe, ha proscrito todos los instintos fundamentales, extrayendo de
ellos el mal, tergiversando la verdad, convirtiendo al humbre noble y fuerte en malo, y mostrando
lodo lo débil, lo bajo, lo fracasado, como bueno; ha hecho un ideal de la contradiccion de los
instintos de conservacion de la vida. En esla lucha se permitio cambiar los valores supremos de
la espiritualidad en pecaminoses, a todo aquello que nos encauza hacia la vida, ahora se les
llama tentaciones.

Como se dijo anteriormente, ell anticristo que Nietzsche propone no esta contra Cristo, sino
que se encauza hacia un nuevo Cristo:” Este buen mensajero, murié tal como vivid, tal como
ensefid no para redimir a los hombres-, sino para mostrar cémo se ha de vivir. Lo que él legé a la
humanidad es la practica” (109)

El auténtico Cristo murid en la cruz junto con su doctrina, ya que a partir del momento de la
muerte de Jesus, 10 que se llama Evangelio, es la anlitesis de lo que é| habla vivido,
es una falsedad, pues solo se puede hablar de una vida cristiana, cuando se lleve a cabo una
praclica cristiana, y sblo una vida como la que vivié aquél que muri6 en la cruz es en realidad
digna de ser considerada como tal, sin embargo, hoy lodavla es posible esa forma da vida para
ciertos hombres, para los que posean la nobleza suficiente, para los creadores que recurren a la
voluntad de poder, para aquellos que deciden ser los creadores de una forma de vida propia.
Cuando Nietzsche se refiere a Cristo imprime a sus palabras cierta admiracion y respato por la
doctrina originaria, la que Jests legd a la humanidad, la que fué vivida mds que expresada, y
llegd hasta nosolros a través de los actos del Maestro. Estas ideas nos podrian llevar a pensar
que Nietzsche considera a Cristo como un ejemplo de hombre superior, consideramos que se
refiere a &l como el puente que conduce al superhombre, puesto que hace mencidn de que
el auténtico mensaje de Cristo fue ensedado a través de su forma de vida, la que estuvo
encaminada a ensefarnos a morir, es probable que Nietzsche vea a Jesdis como el hambre en
transformacion, como el hambre que quiere morir y que facilitara la llegada del superhombre.

Cristo no puede identficarse con lodos esos términos que los cristianos utilizan para dirlgirse
a ¢!, todos aquellos conceptos de Dios que lo muestren como: Dios de los enfermos, Dios de los
débiles, Dios como espiritu de amor y perddn, significan lo mas corrupto a que se ha llegado en
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esta tierra, segun cree Nietzsche.

También afirma que contra el cristianismo se debe levantar una moral que afirme Ia vida y
aquellos valores que fortalezcan en los individuos su deseo de superacién, el hombre debe
erguirse frente a la doctrina negadora de la vida y mostrar la falsedad y el engafo de ella. Como
ya se menciond es a través de Pablo que el cristianismo se convierte en la antitesis dei
verdadero mensaje, ya que es trasmutado por la implacable i¢ gica del odio.

Consideramos que en verdad todo o auténtico se sacrific’, la vida, el gjemplo, la doctrina, la
muerte, el sentido, nada sobravivio cuando Pablo se dio cuer ta de lo que necesitaba para lograr
sus prapositos, y no era precisamente, ni la verdad, ni la reglidad histérica, sino la invencion de
una nueva historia, en la que elimina sencillamente el ayer dei cristianismo.

El instinto sacerdotal judio no solo falseo a historia del crictianismo primitivo, sino que fué mas
alla, falseando también la historia de la humanidad, para poder hacer de ella la prehistoria de la
doctrina. Pablo traslado el centro de gravedad de la existencia detrds de la existencia misma, a
través de (a mentira del Jesus resucitado, Es claro que comprendio que no podia utilizar la vida
Redentor tal y como habla sido, por lo que recurrié a cambiar Ia historia utilizando todo lo que era
il a sus propositos. Necesitaba la muerte en'la cruz, la restrreccion y el sacrificio de Dios para
la redencion de la humanidad, sdlo en estas mentiras podla fundamentar su doctrina. Es posible
que ante el empleo de términos como corrupcion, mentira: falsedad; se piense que son bastante
agresivos, sin embargo Nietzsche en su obra El Anticristo, Ins utiliza con pleno convencimienta
de que esta hablando con justicia. Al referirse a Pablo, el fildésofo ejerce su filosofla del martillo,
pues los golpes que le asesta, son contundentes, “Tener por honesto a un Pablo, cuya patna
era la sede pnncipal de la ilusiracidn estoica, cuando a hase de una alucinacién adereza la
prueba de que el Redentor sigue viviendo, o prestar siquiera fe a su relato de que é! tuvo esa
alucinacion, serfa una verdadera boberfa por parte de un psicélogo” (110)

Lo que Pablo queria en realidad era poder y, lo que &l misma no crela, "creybronlo los idiotas
entre los cuales arrojd su dactrina” (111)

Nietzsche nos dice, que por medio de la doctrina cristiana el sacerdote deseaba alcanzar Iz
supremacla; la nica torma que tenia para lograr su proposito, era utilizar conceptos, doctrinas y
simbolos, por medio de los cuales formé sus rebafios, conduciéndolos can la promesa de la
inmortalidad, hacia el dia del juicio final, convirtiéndose as! en el gula espiritual, quien ejercla
sobre ellos una poderosa influencia. Explotando la culpa, la vergilenza y el temor, lograba que
aceptaran sus palabras con humildad, sumisién y resignacién. Pero al mismo tiempo, crecla en
el interior de estas hombres, un terrible rencor, que se debatfa en medio de su impotencia, nacla
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un odio profundo por aquellos que logran separarse y van por su propio camino, surgia en el
rebafo un enorme deseo de venganza y “justicia divina", contra aquellos que trataban de
apartarse.

Pues todos los rebeldes que no siguen los caminos de Dios, son gjemplo de maldad y
perversion, todos los que olvidan la doctrina cristiana deben ser condenados y castigados, pues
cometen el pecado de ser diferentes, de buscar una moral que les permita satisfacer las
exigencias afirmativas que su forma de vida les plantea, de crear sus valores, destruyendo todo
aquello que consideran falso, este tipo de hombre debe ser extinguido, pues de ninguna manera
conviene a los intereses de los "elegidos de Dios".

Todo lo favorecedor para la vida es considerado ahora como contrario a la doctrina cristiana.
Vivir de tal forma que ya no tenga sentido vivir, es lo que se convierte ahora en el "sentido de la
vida". Un ejemplo de lo absurdo de la doctrina cristiana, es la idea de la inmortalidad personal,
ahora cada uno con su alma inmortal puede aspirar a su importancia eterna, en un lugar que no
es el que habita, en una vida de la que no tenemos certeza, "Cada individuo tiene derecho a
reclamar una importancia elerna, pequefios santurrongs y locos, en sus lres cuartas partes,
tisnen derecho a imaginarse que en razon de elios, las leyes de la naluraleza son transgredidas
de modo constante, nunca se estigmatizard con bastante desprecio semejante intensificacion
hasta lo infinito, hasta lo impidico, de toda especle de egoismo* (112)

Coincldimos con Nietzsche en que este modo de pensar nos nuestra el profundo egolsmo, sin
embargo, a pesar de todo, el cristianismo debe su victoria a esa adulacion de la vanidad personal
y es precisamente con ella con la que ha persuadido a todos sus seguidores, "La salvacion del
alma, dicho claramente, significa; ' el mundo gira al alredador deml ’., " (113)

Nietzsche considera que los Evangelios son una prueba de la corrupcidn existente en las
comunidades cristianas primitivas, de las que Pablo se encargé de llevar hasta el final en un
proceso de decadencia que se inici6 con la muerte del Redentor. Sin embargo, no se puede
negar que los Evangelios poseen el refinamlento y la maestria artistica de la corrupcion
psicolégica. Un indicio de Ia astucia con que la comedia ha sido representada, es el hecho de que
los Evangelios han sido leldos como-libres de la "inocencia”, pere, ¢lo son realmente? o ¢es que
acaso estan escntds de tal manera que encubren perfectamente las tendencias manipuladaeras
de sus ensefanzas? Creemos que sl, lo mismo que el filésofa, pues ante un buen analisis nos
daremos cuenta de que en ellos subyacen mensajes de somelimiento y renuncia a ser, por lo que
es importante no dejarse llevar por el engafio, pues cuando hablan de amor y perdon, estan
pensando en el castigo que sufrird su enemigo: “{No juzguéisl, dican, pero ellos mandan al
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infierno a todo lo que fes estorba" (114) Y haciendo que Dios juzgue, juzgan ellos mismos,
glorificando a Dios, se glorifican a si mismos, exigiendo de los demas las "virtudes” que les son
necesarias para permanecer en lo alto, aparentan luchar por la conquista de la virtud y el bien,
dando ejemplo de una vida de humildad y piedad, se consideran santos y se esconden
en la sombra encubiertos por su santurrona y embustera actitud.

Advertimos en !a doctrina cristiana arrogancia, megalomanta disfrazada de modestia, puesto
que se autodetermina como Ia doctrina de los buenns y los justos, la verdadera y todo lo que se
encuentre det otro lado, serd lo malo, lo injusto, Nietzsche considera al judalsmo como el
encargado de invertir los valores so6lo para sl mismo, como si solo su doctrina tuviera el sentido y
la medida de todo lo que existe. Ahora bien, en cuanto se abri¢ al abismo enlre judfos y judec-
cristianos, a éstos uitimos no les quedo otra eleccidn, mas que utilizar ios mismos procedimientos
de autoconservacion empleados por los judios, contra los proplos judlos. Siendo que los judlos
sdlo los hablan utilizado hasta entonces contra todo lo no judlo. Ef cristiano no es mds que un
judio de credo mas libre.

£n la obra El Anticristo, se muestran algunos ejemplos de lo que la doctrina cristiana ha
puesto en boca del Maestro, los que deben ser cumplidos por haber sido predicados por él,
segln consideran los ministros de la fe. "Puras confesiones de aimas beiias (...) Y si en algiin
lugar no os reciben ni escuchan, marchaos de aiil y sacudid el polvo de vuestros pies, en
testimonio contra eflos. Yo os digo: en verdad, a Sodoma y a Gomorra les ird mejor en el juicio
final que a aquella ciudad” (115)

Todos aquellos que se atrevan a ignorar "la palabra de Dios", seran castigados, el Evangelio
nos da la certeza de que los perversos reclbirdn su merecido, los que no acepten la doctrina
cristiana, pagaran muy cara su osadia. JNo muestra esta cita biblica con claridéd que es
por medio del temor al castigo divino que Imponen su pensamiento?.

Las citas del Evangelio permiten darse cuenta del sentido manipulador que contienen,
induclendo al individuo a la sumision, la obediencia, la resignacion y el abandono de todo intento
de reforzar la tendencia vital que le es propia.

"Si tu oj‘o te escandaliza, arréjalo de ti. Msjor te es entrar con un solo ojo en 6! reino de Dios
que tener los dos ajos y ser arrojado al fuego del infierno, donde su gusano no muere y su fuego
no se apaga"“ (116)

Nada "malo” se debe ver, ni escuchar, lodo aquello que pueda inducirnos al mal, al pecado,
debe ser desechado, sobretodo si es motivo de tentacién y nos lieva a cuestionar, a investigar, a
tratar de entender la realidad. Es suficiente con saber lo que Cristo dijo, esa es la verdad, no hay

nada mds que preguntar, Sin embargo, es tal actitud positiva para el desarrollo humano,
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(como habria sobrevivido el hombre a través del tiempo, si se hubiese negado la oportunidad de
conocer, de cuestionar, de buscar, de enfrentarse a lo que le infunde miedo, a lo obscuro de si
mismo? Bajo la idea del pecado se prohibe al individuo consumar clertos actos, la obediencia a la
prohibicién es conveniente para el cristianismo, ya que asi se mantiene al hombre temeroso e
incapaz de formular preguntas y mucho menos de encontrar respuestas.

La doctrina crea seres temerosos, resigandos a no ver mas all4, seres que no se atreven a
nada, encerrados en la "palabra de Dios", s6io prestan oidos a ésta y cierran ios ojos a la
realidad, les es méas sencillo creer en una ilusién que enfrentar la vida con todo lo terrible y
maraviloso que implica.

"Quien quiera venir en pos de mi, niéguese a sl mismo y tome su cruz sobre sl y sigams"
(117) ;Cémo podria alguién negarse a sl mismo?, si lo primero que debemos hacer para
conservar la vida, la rézbn, la comprensioh del mundo que nos rodea, es tener conciencia de uno
mismo. El primer contacto con la realidad, y el principal punto de referencia para desenvolvernos
dentro de la naturaleza, es la conciencia de que somos, por qué se tendrfa que obedecer un
mandato que va en contra de la vida y de todas las |2yes naturales, cuando la tnica razén que
dan para ¢sto es que el "Maestro” lo dijo, y amenazan con enviarnos al infierno si no cumplimos
con la voluntad divina, la cual estd escrita en el Libro Sagrado. ¢ Se puede aceptar como verdad?
Consideramos al igual que Nietzsche qua no, que todo lo que se incuica en la Sagrada Escritura,
es solamente ilusidn y engafio. Indiscutiblemente la Biblia posee un valor histérico, literario,
poético, en general es un libro estracrdinario, sin embargo , cuando se le acepta como palabra de
Dios, se le atribuye un valor ilusorio, se le otorga a la palabra una fuerza divina, se le
atribuye un poder en sl misma, poder que el mismo hombre le ha dado. Una gran parte de su
contenido se ha escrito con el fin de ajustar los supuestos hechos a las doctirinas y profeclas
creadas por fos sacerdotes, logrando a través del engafo, conducir al hombre a la sumisién y a ia
domesticacion. La recompensa prometida es la vida eterna, la que alcanzaremos en el Relno de
los Cielos.

El premio a la obediencia y la sumisién, no se da en este mundo, sino que se tendra en el
cielo, ¢ Podemos someternos sin hacer otra cosa que obedecer, sélo con la promesa de que
tendremos un premio en el Reino de Dios?, ¢Todo cuanto se dice en la Sagrada Escritura se
cumplird al pie de la letra?. Desde luego que no podemos aceptar como verdad absolut:
lo que el cnishanismo predica, aunque los sacerdotes pretendan hacernos creer lo contrario, y
desde luego loda ensedanza del Evangelio le es atribuida a Cristo, quien tal vez nunca se
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imaginé que iba a ser utilizado para erigir una Iglesia tan poderosa. Todo lo que ha llegado hasta
nosotros acerca del pensamiento de Jesucristo es lo que sus seguidores interpretaron de sus
ensefanzas, interpretaciones que se hicieron de acuerdo a los intereses y creencias de los
intérpretes, incluso algunos de los que se cree son los escritores de Jos Evangelios no conocieron
siquiera al Maestro, y lo que narran les fue trasmitido por terceras personas. Por lo tanto no hay
segurldad de que lo que se conoce de! supuesto pensamiento de Jesus, sea realmente [o que él
predicéd. Y aun cuando asl fuera, de todas formas caemos en que todo estd fundamentado en
ldeas metaflsicas, es decir en ideas cuya elaboracién no se fundamenta en ninguna cosa dada
en |a realidad concreta, por lo que no podemos aceptarias como fundamento del conocimiento,
en el sentido estricto de la palabra. Esto significa que no tenemos razones de peso para asegurar
que lo predicado, -sea realmente la doctrina fundada en las ideas de Jesus o no-, tenga que ser
aceptado como verdadero, -puesto que como hemos visto sélo son ideales-. Sin embargo, la
doclrina podria tomar caracter de verdad, en cuanto sea propicia para reforzar las tendencias
afirmativas de la forma de vida cristiana, -basandonos en la nocion de verdad de Nietzsche-.

Por ofro lado el fildsofo asegura que la doctrina es producto del resentimiento, el que se hace
manifiesto en las ideas presentada por los falsificadores de 1a verdad.

Hay una cita biblica que muestra claramente que el cristianismo es un producto de Ia moral
def resentimiento: ";No ha hacho Dios de fa sabidurla de este mundo una tonterla? Pussto que e!
mundo con su sabidurla no reconocié a Digs en su sabidurfa, Dios se complacié en hacer
bienaventurados a los creyantes mediante una predicacion necia. (...) Lo que es nacio ante el
mundo lo ha elegido Dios para deshonrar a los sabios, y lo que es débil ante el mundo lo ha
elegido Dios para deshonrar a lo fuerte. (...} Y lo que es nada, para aniquilar a lo que es algo,
para que ninguna carne se glorle delante de é/" (118)

En este pasaje se pone de manifiesto la anlitesis existenle entre fa moral de! seflor y la moral
del esclavo, aquella que se finca en el deseo de venganza, en el odio, la que convierte a ia fuerza
en reactiva. Esta cita muestra como Ia doctrina estd manejada de tal forma que enfrenta a los
“"buenos" y a los "malos”, desde luego, en esta confrontacidn salen triunfadores los primeros,
puesto que la doctrina cristiana ha colocado a Dios junto a ellos.

La critca de Nietzsche al Nuevo Testamento es directa, pone al descublerto las
fncongruencias y contradicciones, lo mismo que lo mal intencionado y tendencioso de todo lo
que en &l se dice. ‘En al Nuavo Testamento hay tnicaments instintos malos, no existe siquiera
valor para ellos. Todo en él es cobardla, todo as cerrar ios ojos y engafiarse a sl mismo. Todo
libro se wvuelve Impio cuando uno acaba de leer el Nuevo Teslamento” (119)
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A decir de Nietzsche una religion como el cristianismo, que no tiene contacto con la realidad,
se derrumba tan pronto esta se impone, y desde luego no se puede considerar coma una aliada
de la sabidurla de! mundo, puesto que cuenta con los medios necesarios para envenenar,
calumniar y desacreditar; la integridad, |a libertad y la pureza el esplritu.

Pablo comprendié que la mentira era necesaria, la Iglesia comprendié a Pablo, y de este
entendimienta surge la doctrina cristiana. Todo lo judio y io judeo-cristiano se fundamenta en
falsedades, de ahl que Dios haya condenado a Addn y a Eva por haber deseado tener la
sabiduria, por lo tanto, ésta se convierte en lo prohibldo, en el germen de todo pecado, en el
mismo pecado original. La moral no es mas que un conjunto d : preceptos que nos inculcan el “no
debes conocer”, "no debes saber', "no debes pensar’, por el contrario. "debes ignorar”, "debes
aceptar’, "debes someterte”. Pero hay en el ser humano una necesidad de cuestionarse sobre
todo lo que existe a su alrededor, -es verdad que se le puede manipular, sobre todo si se recurre
a la supuesta voluntad de Dios, pero no se puede hacer con todos los hombres, ni en todos los
momentos de la vida-, ya que' la necesldad de buscar mas alla de io conacido, s inherente al
individuo, aun cuando no se de cuenta de ello y no haga nada por satisfacerla. A pesar de que se
someta a la llusién, siempre existe en él la semilla de la fuerza que lo conduce a superarse y a
tratar de explicarse todo lo existente, y es esto precisamente lo que le ha permitido mantenerse y
avolucionar como especie. Decimos lo anterlor, en base a un razonamiento personal, si no
existiera en el hombre la necesidad de entenderse a sl misvma y al mundo que le rodes, de crear,
descubrir, aprender y mejorar, la especie humana ya se hubiera extinguido y nunca se habria
alcanzado el grado de desarollo que tiene actualmente. Desde luego, no podemos Identificar la
necesidad a la que nos referimos, con lo que Nietzsche llama voluntad de poder, ya que su idea
‘de voluntad de poder es algo mas amplio, que comprende la vida en su lotalidad. EI motivo por el
que hacemos mencion de que existe en el ser humano una necesidad de superacién Ia que se
manifiesta en su desarrollo, es porque queremos hacer notar que a pesar de E;ue se pretenda
someter al hombre, siempre existir4 en el un deseo de libertad, de crecimiento y de superacién. Y
en ese deseo encuentran un obstaculo todas las doctrinas que pretendan someter al ser humano.
No obstante, existen muchos hombres que se someten y cual si fueran ovejas, sélo siguen al
rebafio, pero también hay innovadares, creadores, investigadores, precursosres de una vida que
se dirige a la superacion del hombre actual. Por lo anterior podemos declr que si existe en el
hombre una necesidad de superacién, no sabemos sl sea algo inherente a su naturaleza, pero -
esta presenle en la humanidad. Vemos que por un lado el cristianismo ha hecho todo lo posible
por someter al hombre, se ha creado una doclrina que lo Induce a abandonarse en manos del
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Supremo Creador, sin embargo la necesidad de superarse, de crecer, y entender el mundo,
permanece en el ser humano, aunque en muchas ocaciones el hombre no se percata de ello,
es innegable que la religién ha recurrido a multitud de tretas con el fin de reprimir dicha
necesidad, por ejemplo: al temor ante a ira de Dios; a la amenaza del infierno; a 1a separacion
de los hombres a través de inculcar en ellos discordias y odios por todo lo que es distinto, a
través de Ia historia de la humanidad, ésta ha luchado, asesinado y destruido, en el nombre de
Dios y a pesar de lo absurdo de las disputas, han servido para separar naciones enteras, -desde
luego que Ias luchas por motivos religiosos no son exclusivas del cristianismo-. A pesar de que se
ha tratado de borrar en e! hombre su necesidad de superarse, eslo es algo que no se ha podido
lograr.

Ante todos los males que representa el algjarse de los caminos de Dios y pretender alcanzar
el conocimiento por si mismo, el hombre en su mayorla prefiere aceptar su palabra y sentirse
seguro y protegido, contando con la certeza de que alcanzar el perdén y la justicia divinas.

Por lo anterior nos damos cuenta de la importancia que tiene saber que Dios ha muerto, pues
cuando la idealidad deja de regir en nuestras vidas, surge la posﬁnilidad de recurrir a la voluntad
de poder que serd la que nos ayude a crecer y superarnos. Ya que e} hombre sélo puede
alcanzar un claro entendimiento de ia realidad cuando se desprende de dogmas, mitos y
supersticiones.

Pero también, debemos considerar otra necesidad que al parecer es esencial a la naturaleza
del ser humano, la de buscar todo aquello que le permita encubrir lo aterrador que la vida le
presenta. Tratando de calmar la soledad y la incertidumbre, el individuo acude a los mitos y a las
rellgiones, buscando establecer contacto con lo trascendente a través de rituales que le permitan
“tener control" sobre lo que esta fuera de su comprensién. El ser humano pretende organizar su
vida por medio de actos especificos, con los que elabora rituales, cuyo seguimiento le garantice
orden y seguridad de todo lo que necesita. Las primeras religiones se basaron en la naturaleza,
ya que era la proveedora de todo lo necesario para la subsitencla. Y fué inspirado por ella, por lo
que el hombre establecid sistemas de rituales que e otorgaban seguridad y continuidad en la
vida, De ahi la correspondencia que existe entre cierlas ceremonias aun conservadas por
algunos pueblos y los ciclos de la naturaleza, por ejemplo equinoccios, solsticios, estaclones,
etapas lunares, etc. A través de la historia vemos que los hombres han buscado organizar su
mundo de tai forma que tengan la seguridad del futuro, y para lograrlo han tenido que crear
un espacio mitico-religioso, que le sirve como fundamento a fa certidumbre que requieren para
vivir en un mundo que no les ofrece ninguna seguridad real, este espaclo mitico-religioso, esta



76
cargado de simbolos por medio de fos cuales dan sentido a la realidad, y al parecer estos
simbolos son algo inherente a la esencia humana.

En relacién con este punto nos permitimos citar |a obra de Joseph Campbell*, que en su libro
El Héroe de las Mil Caras, nos habla de los arquelipos que se encuentran el el inconsciente
colectivo de la humanidad, los que estan representados por simbolos que se manifiestan en los
sueflos, tomando la forma de criaturas fantésticas, las que tal vez sean el origen de los seres
mitolégicos, siendo.sus apariciones onlricas caracleristicas de ciertas etapas en la vida del
hombre. En las civilizaciones primitivas encontramas un claro ejfemplo de simbolos, ya que todas
sus ceremonias y ritos estan inmersos en el mundo magico del mito. Los simbolos de fertilidad,
iniciacién en la vida sexual, muerte, nacimiento, casamiento, efc. estdn presentes en todos los
acontecimientos relevantes en la vida de los pueblos, y curiosamente muchos de estos simbolos
son los mismos en pueblos que nunca han tenido contacto el uno con el otro, ademas que son
distintos en ubicacién geogréfica, época, raza, costumbres, etc. Campbell considera que los
simbolos se han sacado del inconsclente y se han empleado para crear Ia mitologla de
todos los tiempos. De ser cierto el hombre tendrfa una nzcesidad inherente a su naturaleza de
acudir a mitos y a dioses en busca de gula, consuelo y seguridad. Incluso las sociedades de hoy
manifiestan esta necesidad, pues vemos que Ias sectas y religiones actualmente cuentan con
millones de creyentes. A pesar de la complejidad de nuestras vidas y de Ias necesidades
maleriales que abruman al hombre moderno, éste sigue necesitando del consuelo divino, incluso
tal vez sea la sofisticacion que se ha alcanzado lo que lleva a la humanidad a buscar respuestas
mds alla de lo perceptible.

Conslderamos que desde este punto de vista, aceptar la muerte de Dios representa para el
hombre tomar conciencia de su insignificancla en relacion con la magnitud del universo,
experimentar la soledad, 'a nada de la muerte y quizd romper con una parte esencial de sl
mismo.Ya no habra vida eterna ni consuelo para los que sufren, ahora sélo nos queda aceptar la
vida taly como es en realidad.

Hicimos mencién a ia obra de Campbell, pues creemos pertinente considerar, que existe algo
enla naluraléza humana, que nos lleva a buscar consuelo y ayuda y ante la incapacidad de
encontraria en este mundo, recurrimos a crear otro que si pueda satisfacer la necesidad de poner
un velo a todo aquello que aterra y resulta insoportable. Este comentario tiene relacion con el
pensamiento de Jung, pero no pretendemos ampliar, pues no es el objetivo del trabajo, por lo que
se menciona con el unico fin de que quede claro que el hombre se debate entre tendencias
opuestas. Por un lado se inclina hacia la la superacion, que lo conduzca a la libertad de ser y de

‘Ei comentario se basé en la obra de CAMPBELL, Joseph, EL HERQE DE LAS MIL CARAS, El
psicoanalisis de! Mito, Traduccion de L. J. Hernandez, México, D.F., Ed. F. C. E. 1959, 372 p.
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crear y por el otro trata de evitar ejercer su libertad, pues de hacerlo tendrla que enfrentar Ia vida
tal y como es, con todo io que implica, io que le resulta demasiado aterrador, es por lo que
prefiere buscar un Dios que le asequre que no tendrd que vivr sdlo, aunque lo anterior le
represente renunciar a su libertad.

En el ser humano se dan necesidades opuestas, unas que la lievan a reafirmarse en ia vida, a
buscar la superacién y el dominio de sf mismo, y otras que lo inducen a buscar consuelo, a
somelerse, a tratar de calmar (a terrible incertidumbre que lo asalta en cuanta trala de separarse
de Dias.

Las necesidades humanas se manifiestan en fuerzas que buscan su satisfaccion. Ef hombre
se debate entre estas fuerzas. Unas le proporcionan la seguridad de lo establecido par poderes
superiares, todo lo desconocido e impredecible de fa vida se organiza en conceptos camo, Dios,
desting, vida elerna, etc. A través de las refigiones y ios mitos se da coherencia a fa vida.

Y otras que lo levan a enfrentar el poder de su voluntad, que lo induce a fuchar, a crear y
destruir, no existen seres superiores que le protejan, estd salo, unicamente cuenta con
sentimientos y pasiones, las que gritan en su interior, aunque trate de acallarlas. Su naturateza
misma es odia y amor. dolor y felicidad, rencor y deseo, furia y paz, deseo de superacian y
dominia, lo atribuido a Dios se encuentra en él, quiere desarrollarse y sefiorear en un mundo que
considera suyo. ¢,Sera que en vez de declr que Dios cred al hombre a su imagen y semejanza,
debemos decir que el hombre cre6 a Dios a su imagen y semejanza?.

Como se puede ver hay una tension contante entre las pasiones que surgen del hombre y lo
flevan a la superacidn y el afan de mantenerias sometidas y enmascaradas. Pero hay alge, de lo
que tiene que darse cuenta; que en la lucha ng hay vencedares ni vencidos, sélo hay tensién.
pera ninguna aniquila al otra.

Después del comentario sobre el pensamiento de Campbell, retomamos 1a idea nigtzscheana
de la muerte de Dios, cuyo conocimiento permitira que el hambre comprenda que sdlo
apayandase en fa voluntad de poder, aceptando fa vida tal como es, sin encubrimientos;
convirtiendo su fuerza en activa y trasmutando todo 1o que se le ha impuesto en aigo que sea
praducte de su libertad creadera, conseguira mitigar el dolor, alcanzandala conciliacion entre las
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fuerzas que fo escinden y podra experimentar fa aulénlica felicidad. Ahora bien, cabe
preguntarse: ¢ quiénes han sido los responsables de impedir que los seres humanos se percaten
de lo ilusorio de !a la doctrina cristiana y ademas han obstaculizado el crecimiento de! hombre?
Nietzsche considera esla respuesta baslante obvia: los sacerdotes, por supuesto.

Ellos son los inventores del pecado, y lo crearon con el fin de imposibilitar 1a ciencia, la cuftura,
toda elevacion del hombre y también para avergonzar a éste. Son ellos mismos los que
proclaman como virtudes fa pobreza, la miseria, la resignacion ante la desgracia. Ulilizando los
conceplos de culpa y castigo, incluyendo las doctriras de la gracia, la redencion y el perdon,
destruyen toda idea de causa y efeclo, inculcan el oesprecio por el cuerpo y convierten en mérito
la alimentacidn insuficiente. En un cadaver de cuerpo pélido y enfermizo, con un esplritu
lontamente exaltado encuentran al "santo" -la santidad no es mas que una serie de sintomas
propios de un cuerpo émpobrecido. enervado, incurablemente corrompido-, el engaio sobre las
virtudes del ascetismo se debe a que, en un cuerpo sano con mente lucida, se presenta el
"enemigo” que le hace sucumbir ante la "tentacion”. Los sacerdoles rechazan a los
que quieran desprenderse de las supersticiones de! ilma. Mas no hay que dejarse inducir al
error por estos mentrosos de oficio, los grandes espiritus son escépticos, la fuerza, 1a tibertad
nacida de la fuerza y la sobreabundancia de fuerza del espiritu, se demuestran por medio det
escepticismo. Los fuertes analizan, buscan el conocimiento y no se conforman sdlo con o que
otros dicen, antes al contrario, tratan de encontrar o verdadero, lo real, aquello que les
corresponde como sertores de sf mismos.

Es conveniente aclarar que Nielzsche considera que cuando una forma de vida es propicia
para reforzar tas tendengias afirmativas es "buena” y sélo es "mala" cuando no sirve al propdsito
de apoyar las tendencias afirmativas. Ademds esta forma de vida necesita estar de acuerdo con
la auténtica naturaleza del individuo, es decir, que si en un momento dado esta naturaleza fleva a
un individuo a una conducta determinada, aun cuando para el resto de los hombres resulte
exlrafa, si le es favorable y permite que se salisfagan sus necesidades afirmativas, ia
conducta serd "buena” para él. Asl pues, para el fildsofo cualquier forma de vida es buena
siempre y cuando sea propicia para cumplir con las necesidades de la naturaleza del ser
humano. Decimos lo anterior considerando que Nielzsche no paone restriccidnes a la forma de
vida, y aqul nos preguntamos nuevamente por qué no acepta al cristianismo como una forma de
‘vida mds, quiza. se deba a que el cristianismo niega la posibilidad de afirmacion y cambio del ser
humano en esta vida. solo le inculca obediencia a los mandatos de Dios, resignacién ante fo
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decidido por el Ser Superior, y ofrece la afirmacion, la felicidad y 1a justicia en otra vida, la que
solo podré ser vivida después de la muerte terrena, creemos que este argumento es uno de
los puntos mas importante en la critica nielzschana a a religion cristiana, Sin embargao, otras
religiones también prometen lo mismo y no son atacadas tan duramente por el filésofo.

Antes de continuar con 13 exposicion del tema nos permitimos hacer unas aclaraciones que
nos parecen pertinentes.

Sobre la critica de Nietzsche a la doctrina cristiana, €l no hace referencia a fa lglesia en un
tiempo determinado. sino que habla en general de tados los errares cometidas por el cristianismo
a través de toda su existencia, es decir, juzga ala Instiwcion "Yo no ataco jamds a personas; me
sirvo de la persona tan sélo como de una poderosa lente de aumento con la cual se puede hacer
visible una situacion de peligro general, pero que se escapa, que resulta poco aprehensible”
(120} Con respecto a la cita anterior, creemos que cuando dice que no ataca a hombres, no esta
slendo sincero, pues basta recordar su critica a Wagner.

Cuando Nietzsche hace algo objeto de su critica, es porque lo considera digno adversario.
sblo ataca aquello que posee la suficiente relevancia como para ocupar su atencién, “En mi
atacar representa una prueba de benevolencia y, en ocaciones, de gralitud. Yo honro, yo dislingo
al vincular mi nombre con el de una cosa, de una persona: a favor o en conlra, para ml éslo s
aqul igual " (121)

Considerando lo anterior, Nietzsche esta seguro que su crilica al cristianismo es valida, * Si yo
hago fa guerra al cristianismo, gllo me estd permilido porque, por @sta parte no he experimentado
ni conlrariedades ni obstaculos, los cristianos mas serios han sido siempra benévolos conmigo.
Yo mismo, adversario de ‘rigueur’, (de rigor} del crislianismo, asloy lejos de guardar rencor al
individuo por algo que es la falalidad de ilenios” (122}

Una vez aclarados los puntos anteriores, los que consideramos era necesario mencionar, nos
permitimos praseguir con las exposicion de las puntos de la doctrina cristiana que consideramaos
vulnerables y susceplibles de ser ejemplos de o ilusorio.

El concepto de Dios que tienen ios crisliancs es en apariencia ingenuo; pues &l nos cura el
resfriado, conmueve el corazon de otros para que sean bondadosos, evila que salga mal un
negocio, etc En reatdad las ideas de Dios que nos inculcan no son tan ingenuas como parecen,
pues hacen que toda la vida dependa de él, y por lo tanto, de las buenas relaciones que se
mantengan con la lglesia. debemnos ser.obedientes ante todo lo que la doctrina nos marque, pues
de otro mado Dios no nos auxiliara. Ef creyente es dependiente, tiene la necesidad de ser atado,
coaccionado conducido ya que ésto le proporciona seguridad. Su esirecha perspectiva de ia
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vida fo lleva de manera casi iremediable al fanalismo, Nietzsche cita algunos ejemplos de
hombres con dpticas tan estrechas que Hegan a lo patoldgico: “Savonarola, Lutero, Rousseau,
Robespierre, Saint Simon, el lipo antitético del aspiritu fuerte, el cval ha llegado a ser libre. Pero
los geslos grandes y afectados de esos esplritus enfermos, de esos epiléplicos del conceplo,
actiian sobre la gran masa, los fanéticos son pintarescas, la lumanidad prefiere ver gestos a olr
razones” (123)

Los fanaticos viven en la mentira y cierran los ojos 1 la realidad, pretenden que todo
cuanto dicen es auténtico, pero ante el embate de la realidad, odo lo que defienden, se desploma
irremediablemente.

"Yo llamo mentira a no querer ver algo que se ve, a no querer ver algo tal como se lo ve,
carece de importancia el que la menlira tenga lugar ante lesti0s 0 sin tesligos” (124)

Nielzsche condena al cristianismo, sefialando a lus sacerdotes como los propiciadores del
engaio y niega las verdades metafisicas inventadas por ellos.

Yo condeno al cristianismo, yo levanto contra la Iglesia cristiana fa mas ternble de todas las
acusaciones que jamas acusador alguno ha lenido en su bocii. Ella 6s para ml la mas grande de
todas las corrupciones imaginables, elfa ha querido la tilima ce las corrupciones posibles. {...) Yo
Nama al cristianismo la dnica gran maldicién, la dnica grande inlimisima corrupcion, el unico gran
instinto de venganza, para el cual ningin medio es baslanle venenoso, sigiloso, sublerrdnea.
pequeno, yo lollamo la inica inmortal mancha deshonrosa 'do {a humanidad...” (125)

No obstante que Nietzsche critica a las religiones, sobre todo a la cristiana, encontramos en &l
una tendencia religiosa, ésta no se enfoca a la religién tal y como se le conoce, es decir como
Iglesia, coma Institucidn, puesto que es esto precisamaente lo que critica, sino que se dirige a io
divino. Creemos que es una tendencia hacla lo esencial y originario de todo lo existente. En el
pensamiento nietzscheano encontramos simbolos que contienen significados religiosos.

Para explicar a qué nos referimos, recurrimos a ejemplificar; Utiliza a Dionisios y Apolo dioses
griegos como representaciones de las fuerzas antagdnicas del caos y el orden. {Por qué emplea
seres divinos para expresar esta idea? consideramos que esto es una manifestacion de dicha
tendencia. lgualmenle lo sorprendemos utilizande términos que en esencia contienen significados
religiosos, por ejempio: Zaratustra es fa "luz del mundo”, el "gula” que conducird al hombre a
través del caminoc de descubrimiento de su auténtica "naturaleza creadora” y también de su
“fuerza destruclora”. Creacidn y destruccldn, fuentes de vida y muerte, como fuerzas primordiales -
en fa existencla del cosmos, estas fuerzas le han sido atribuidas en todos los tiempos a Dios, al
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igual que ser el gula del hombre en los caminos del bien y el mal. Para Nietzsche, Zaratustra es
el nuevo guia que ayudara al hombre a darse cuenta de que también posee facuitades divinas.

Dios ya no crea al hombre, sino que éste se crea a si mismo, es decir, aun cuando no se
percate suficientemente de ello, también tiene en su esencia cualidades divinas, las que
subyacen en su auténtica naturaleza, -estas cualidades estan representadas por la voluntad de
poder-. Sélo que como siempre se han considerado pertenecientes a Dios, el hombre ha olvidado
que fue éf quien se las atribuyd. En el manejo de estas ideas encontramos una inclinacién a lo
religioso, manifestada en la necesidad de explicar a fravés de lo que la existencia humana y sus
grandes misterios representan. En su filosofla también encontramos 1a lucha entre [o humano y lo
divino, nos muestra al hombre con cualidades divinas, y al Dios Inventado por el hombre. La
elerna lucha entre €l cuerpo y el aima en constante tensidn.

La tierra como fuente de todo lo exislente tiene también un senlido religioso, puesto que el
surgimiento de la vida se ha relacionado siempre con fuerzas divinas. Nuestra opinion es que
toda la filosofla de Nietzsche exuda una profunda religiosidad, aun cuando su pensamiento es
ambiguo y contradictorio en muchos momentos, creemos qué en & se advierte una gran
necesidad de lo divino. La propia vida de Nietzsche nos muesira la lucha librada en su interiar,
las tendencias contradictorias que surgian de él, la tension entre la necesidad de lo divino y la
falta de fe en el Dios que le impusieron. A pesar de la dura critica a la doctrina cristiana y a Pablo
su fundador, el fildsofo comprendié la contribucion que tuvo la doctrina cristiana en la formacién
de la cultura occidental. Pues es innegable que dicha cullura no habria alcanzado fa
configuracién que posee, sin la poderosa infiuencia que ejercio en ella la religion cristiana.

Ahora bien, no se puede decir mucho sobre la Cristiandad en cuanto a si mejoré o empeoré a
la humanidad, puesto que no contamos con los elementos necesarios para sacar una conclusion
objetiva y clara acerca de que tan benéfico o perjudicial ha sido el Cristianismo. Este analisis
lendria que hacerse con toda amplitud, en otro espacio y en otro momento, desde luego sin
contar con |a certeza de llegar a una conclusién suficientemente clara, pues el tema es bastante
complejo.

En la medida en que el hombre va asimilando el hecho de que Dios ha muerto, sufre
transformaciones en su esencia, las cuales lo van llevando por el camino del crecimiento. Estas
transformaciones fueron descritas en el tema del superhombre, capitulo Il de la tesina, su
fundamento es fa obra de Nietzsche "Ast Hablo Zaratustra®.

Primero sera el camelio, aquel que se inclina ante |a presencia de Dios, este individuo es el
que se carga con los grandes pesos, es el hombre del idealismo, cuando él se percata de lo inutil
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que resulta llevar tanto peso sobre la espalda, avanzara en su transformacion convirtiéndose en
el ledn, Este arroja todas sus cargas, opone feroz lucha a la moral idealista y destruye todo
aquello que representa lo divino y trascendente, ataca a las ideas melafisicas y se da cuenta
que todo lo que ha tenido por real y verdadero, son solo ilusiones que lo han somelido a la
autoalienacion.

Por fin ha roto las cadenas que lo aprisionaban, ahora es libre, sélo que su fibertad es
negativa, pues en esta etapa de su crecimiento es "libre de", todo aquello que lo limita en sus
posibilidades de superacién, pero aun no es “libre para" ser el creador de su propia vida, no ha
dejado de ser la ‘bestia rubia”, a quien todos temen. Para llegar a ser el hombre superior
tendra que sufrir una ultima transformacion, ahora sera el pequefio niflo que a través del juego
creay destruye.

Este nifo que con su voluntad de poder arrasara todo cuanto abstaculice las tendencias
afirmativas de su forma de vida, creara los nuevas valores que lo ayuden a fortalecer y afirmar su
auténtica naturaleza. Este pequeio es especial, es creador y destructor, es divino y humano, es
el mejor logrado de los seres. Segun nos dice Nietzsche en su lexto Asi Hablé Zaratustra,
ascenso de ledn a nifio que juega, representa la Ultima transformacion que debe sufrir el hambre
para convertirse en el creador de su vida.

Una vez que el hombre esté conciente de que Dios ha muerto, acepte e} orden del mundo tal y
como es, sin falsificaciones, asumiendo con valor todo cuanto debe vivir, transmute todo lo que le
dieron como "bueno” y lo convierta en lo que él ha creado, entonces si podremos hablar del
superhombre.

Otro de lo temas que se tratan en ¢l presente trabajo es el de “la moral del amo y la moral de
esclava" el cual se desrrolla en ¢! capitulo VII. Bajo este titulo esta la idea del origen de los
valores morales, consideramos que establecer dicho origen es de suma importancia para el tema
central del trabajo, puesto que la critica que Nietzsche hace a la religion esta enfocada
princlpalmente a las ideas metafisicas que sustentan la doctrina cristiana, y los valores morales
de la sociedad occidental se fundamentan en ella. Como la moral se sustenta en el cristianismo,
es importanté conacer la génesls de la moral y su relacion con la doctrina.

Segun piensan los investigadores de la evolucién social del hombre, en cuanto estuvo
conciente de su existencia. y de la necesidad de organizarse en grupos para procurarse
seguridad y mejores posibilidades de sobrevivencia, encaminé sus actos hacia la proteccion del
grupo al que pertenecla. En ese enlonces estaba mas apegado a una conducta Instintiva que a
una racional, por lo que recurria a la fuerza bruta como medio de dominio. Nietzsche considera
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que, cuando el hambre se veia en la necesidad de matar o despojar a otros de sus perlenencias,
sintia orgullo y aceptaba esta conducta como buena y favorable para la satisfaccion de las
necesidades mas apremiantes de su incipiente sociedad. Las primeras reglas que se
establecieron, estaban enfocadas precisamente a procurar la satisfaccion de necesidades y
a la preservacion del grupo.

En un principio los fuertes, los dominantes eran los buenos y se sentfan orgullosos de serlo,
ejerclan su fuerza activamente, y los demas miembros ios aceptaban pues sabian que era
necesario para que el grupo se conservara y aumentara su dominio sobre otros grupos. Lo que
Nietzsche propone es que antes de que surgiera la moral del resentimiento, -la creada por los
débiles-, se consideraba bueno al conquistador, al que domina y somete, al sefior que no solo
domina a los demds, sino también a si mismo, este ser era duefo de si mismo, él era el
encargado de dictar Ias reglas que deblah regir su vida. No habla nada que le indicara que las
manifestaciones de su naturaleza fueran algo incorrecto o malo.

Ahora bien esta conducta fue aceptada como algo bueno para la vida de! individuo hasta que
los hombres del resentimiento, es decir los débiles las convitieron en conductas malas y
despreciables. Desde luego que esta actitud fue producto de la impotencia y los sometidos
tuvieron que buscar un recurso para condenar a todos los que representan lo que para ellos es
inalcanzable. Estos esclavos, en vez de recurrir a la voluntad de poder y por medio de ella
convertirse también en sefiores, recurrieron a transformar la fuerza en reactiva y condenaron
todo aquello que se habia tenido por buena.

La moral del esclavo se fundamenta en valores que son la antitesis de los que sustentan la
moral del amo, es decir todo lo que impulsa al hombre a reafirmarse en su existencia, lo que lo
lleva al dominio, a la conquista, lo que ayuda a la manilestacion de su libertad creadora, fue
convertido en lo bajo. lo vil, lo malo. Asi también todo aquello que era tenido. por malo como eran
la debilidad, la resignacidn, la humildad, se convierte ahora en bueno. Estos valores, producto de
la impotencia, encuentran un fuedte apoyo en la doctrina cristiana, la que asegura que los
oprimidos, los que sufren, los sometidos, tendran una recompensa, la que recibiran en un mundo
que esta fuera del que conocemos, es decir en el cielo cristiano.

Otro de los temas que hemos considerado es la "transmutacion de los valores”, idea que se
refiere en el capitulo VI Eltérmino transmutar hace alusion al cambio que deben sufrir los valores
ilusorios, para lograr la transformacién gque los convertird en valores que permitan que las
exigencias afirmativas de una forma de vida sean satislechas.

Esta transmutacion no consiste solamente en un cambio de valores, sino que va mucho mas
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alla, lo que cambia es el elemento del que deriva el valor de los valores. Si permanecemos en el
elemento de lo negalivo -es decir el que permite que los valores se sustenten en ideas
metafisicas-, eslaremos atados a lo ilusorio. S6lo cuando cambiamos hacia el elemento positivo -
el que considera a los valores como algo que debe impulsar todo lo que permita la afirmacion y
que acepta el cambio de acuerdo con las circunstancias, es decit no les otorga un valor absoluto-
podremos hablar de cambio de valores.

Creemos que lo que Nietzsche plantea es qua se creen valores que no tengan por sustento
una doctrina que maneja verdades irreales, basadas en la fe de que existe un mas all3, en el que
podremos realizar todo cuanto no se pude lievar a cabo en la realidad concreta. Lo que busca es
que el hombre actue aqul y ahora, que ejerza la voluntad de poder y la utilice para trasformarse y
converlirse en el creador de valores que le sean propicios para lograr la superacion en su vida
lerrena, en la que puede estar seguro de que existe, por que el mas alla, no ofrece posibilidades
concretas de existencia, mas que en la medida de la fe.

Ahora bren. constderamos. que cuando Nietzsche habla del elemento negativo, se refiere a
que actuamos y pensamos de acuerdo con verdades ilusorias e irrealizables y cuando habla del
elemento posilivo hace alusién a pensar y actuar de acuerdo con ideas propicias para lograr la
afirmacion en la vida Mencionamos el actuar al igual que el pensar pues si el filésofo habla de
cambio para lograr la superacion, necesariamente debe existir accién en el proceso, pues de otra
forma como podriamos ransmutar, ser creadores y evolucionar hacia el superhombre. Si solo
pensamos no pedemos realizar lo que el filésofo propone, por lo que nos atravemos a afirmar que
su idea de transmutacién implica un cambio de conducta lo mismo gue un cambio de ideas.

Al cambiar el elemento negativo de los valores, se destruyen lodos los que dependen de éste
y se someten a una critica radical que permite la conversion, los valores que se destruyen son los
conocidos hasta el momento de la transmutacién, de 1a que sturgen los valores no conocldos.

Comao se ha visto, el hombre necesita conocer la muerte de Dios -tiene que darse cuenta de
los llusorio de los conceptos ideales-, lo que permitird que la voluntad de poder se manifieste
libremente en el hombre de la superacién.

Por medio de esta voluntad el hombre conseguira transmutar sus valores, recrearse a si
mismo y convertirse en el superhombre del que Nietzsche nos habla.

A través de ta exposicion hemos podido darnos cuenta de que las ideas fundamentales de la
filosofia nietzscheana. tienen una coneccion interna indisoluble. Ya que para comprender en qué
se fundamenta fa critica a la religidn, primero necesitamos entender la nocion de verdad. Cuyo
conocimiento permite tener una mejor perspectiva de la realidad, y recordar que con io que
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tratamos es con elaboraciones de |a realidad. Y que sdlo entendiendo la diferencia entre lo qpe'
es la nocion de verdad vy lo ilusorio de las verdades absolutas, estaremos en posibilidad de
asimilar la muerte de Dios. Es decir, la muerte de los conceptos ideales, después seremos
capaces de mirar la vida tal y como es, aceptando que s6lo lo; valores y las verdades que sirven
de apoyo a las tendencias afirmativas son favorables para la superacion humana. También nos
sera posible ejercer la voluntad de poder que existe en 1osotros aun cuando no estemos
consclentes de tal hecho y transmular los valores conocidos. 36lo ejerciendo ésta y hacienda un
cambio que permita proyectar nuevas perspectivas de valor + de verdad, y sometiéndonos a la
transformacion necesaria para lograr ser hombres de la supe-acion, alcanzaremos la meta final,
que es la existencia del superhombre.

Al entender la relacion que existe entre las ideas manejadas por Nietzsche, se aclara la razon
de por qué no podemos hablar de 1a critica a la religidn en forma aislada, sino que tenemos que
referirnos a las ideas fundamentales de su filosofla para tener un punto de vista mas amplio
tomando en cuenta la relacién intema que éstas tienen. Ya qtie no podrlamas hablar de la critica
a ia religion, si no tomamos en cuenta al supetharnbre, la mierte de Dios, la transmutacion de
los valores y la voluntad de poder.

Pot lo anterior creemos que queda juslificado el que se hayan tomado en cuenta los puntos
que contiene ei trabajo en relacion con la critica que Nieusphe hace a la religion.

Deseamos aclarar que el tema "e! elemo retorno”, no se incluyd en la recapitulacion, por
considerar que profundizar en él requiere mayor amplitud, lo que implicaria un trabajo por
separado, por lo cual preferimos desarrollarlo solamenlé en el capitulo V de la tesina. Tampoco
omitimos el tema, pues Nietzsche considera como punto fundamental de su pensamiento, la
relacién entre voluntad de poder y tiempo, la cual es abordada por el filosofo en su idea del
eterno retorno, por lo anterior nos parecié imprescindible hablar sobre el tema, aun cuando lo
hicimos de manera muy general, ya que consideramos, que de otra forma no hubiera quedado
suficientemente clara la concepcion de voluntad de poder en la filosofla netzscheana.

Hay algo que es muy importante puntualizar, nos referimos a los motivos que tuvo el fildsofo
para recurrir al tema reiigioso como objeto de su reflexion filoséfica. Creemos que la agudeza del
pensamiento de Nietzsche y el hecho de haber pertenecido a una familla con una estricta
formacién religiosa, -io que motivé que entrara en contaclo con la doctrina cristiana desde su
infancia-, fueron circunstancias que determinaron la constanle blisqueda de respuestas a los
problemas religiosos que la vida plantea, los que prelende clarificar a través de la critica. En los
textos de! segundo y lercer perlodos de desarrollo de su pensamiento, muestra el caracter
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ilusorio de los valores que proclaman la moral y Ia religién de la sociedad occidental. Ef entiende
esta reflexion filosofica como una posibilidad de crear nuevas perspectivas de valores que sean
propicios para apoyar las tendencias del hombre hacia el progreso, el crecimiento y desarrollo de
su libertad creadora. El concibe al fitdsofo como un creador que ofrece al individuo nuevas
perspectivas que permitan despertar en él, fa necesidad de satisfacer fas tendencias afirmativas
de su forma de vida. El fildsofo como creador trata de mostrar al hombre lo ilusorio de sus valores
y la posibilidad de recurrir a la voluntad de poder que representa el medio por el cual podrd lograr
fa transmutacion de todos los valores conocidos hasta el momento y considerados
como buenas. en otros que apenas conocerd y que son los propicios para su afiramcién, ellos
posibilitan que el hombre recurra a la voluntad de poder y acepte lo ilusorio de los conceptos
divinos. Nietzsche nos dice que dicha voluntad es algo inherente a la naturaleza del ser humano,
s6lo que este hecho ha sido olvidado y es precisamente el filosofo quien por medio de la critica
intenta despertar al hombre de su sueflo para que pueda ver lo que la realidad le ofrece como
posibilidades de superacion. Es la reflexion filoscfica lo que lleva a Nietzsche a proponer nuevas
posibilidades que permitan a los hombres ser creadores de valores propios.

A continuacion citamos textualmente “La Ley Conlra el Cristianismo”, pues consideramos
interesante que el lector la conozca, dicha ley que Nietzche escribié en un folio suelto, el cual
anexd a fa ultima pagina del texto El Anticristo y cubri6 con otro folio en blanco, pegado sobre el

anterior.
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t.ey Contra el Cristianismo

'‘Dada en el dla de la salvacidn, en el dla primero del allo uno (el 30 de septiembre de 1888 de
la falsa cronologia).

Guerra a muerte contra el vicia: el vicio es el cristianismo.

Articulo primero.- Viciosa es loda especie de contranaluraleza. La especie més viciosa de
hombre es el sacerdote: é/ ensefla la conlranaluraleza. Conlra el sacerdote no se tignen razones,
58 liene el presidio.

Articulo segundo.- Toda participacin en un servicio divino es un atenlado a la moralidad
publica. Se sera mas duro contra los prolestantes que conlra los catélicos, mas duro contra los
protestantas liberales que contra los protestantes ortodoxos.

Articulo tercero.- El lugar maldito en el que el cristianismo ha incubado sus huevos da basilisco
serd arrasado, y, como lugar infame de la tietra, constituird el terror de loda posteridad. En é] se
criardn serpientes venenosas.

Articulo cuarto.- La predicacion de la castidad es una incilacién piblica a la contranaluraleza.
Todo desprecio de la vida sexual, loda impurificacidn de la misma con el conceplo "impuro* es el
auléntico pecado contra el esplritu santo de la vida.

Artlculo quinto.- Comer en la misma mesa con un sacerdole le hace quadar a uno expulsado:
can ello uno se excomulga a sl mismo de la sociedad honesta. El sacerdole es nuestro chandala
-5@ le proscribird, se le hard mornir de hambre, se le echara a loda especie de desierto.

Artlculo sexto.- A la historia "sagrada" se le lamard con el nombre que merece, histori
maldita; las palabras de "Dios”, "salvador” "redenlor", "sanlo", se les empleard como insultos,
como divisas para los criminales.

Atticulo séptimo.- El resto se sigue de aqul. (126)
El Anticristo.
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CONCLUSIONES

Nietzsche dotado de un genio poco comun enjuicia a la sociedad de su tiempo poniendo de
manifiesto las contradicciones de sus valores morales y religiosos, critica desde luego a la
doctrina cristiana. Se enfrenta abiertamente a los dogmas cristianos, a los sacerdotes y a las
ideas metafisicas que fundamentan la doctrina, condenando o ilusorio del mundo suprasensible
habitado por Dios.

En medio de la lucha que tuvo que librar con las tendencias contradictorias que surgian del
fondo de su ser, nace su creacion filosofica, en la que intervienen las ideas que serviran de
fundamento para la creacidn del hombre de la superacion, del que se rige por sus propias
verdades, siempre y cuando sirvan para reforzar las tendencias afirmativas de su forma de vida,
nos ofrece la voluntad de poder como un medio para superarnos en la existencia, proclama la
muerte de Dios 1a que hara posible que nos separemos del mundo ideal, nos habla de transmutar
los valores conocidos en otros que sean propicios para reforzar las necesidades afirmativas,

Lo que Nietzsche propone es percatarnos del cardcter ilusario de la realidad, el que permitid
que el hombre creard ideas melafisicas que servirian de fundamento la doctrina religiosa
negadora de Ia vida. Se crearon conceptos como Dios, verdad, bondad, castigo divino,
atribuyéndoles un caracter absoluto, inalterable. Dichos conceptos s6lo sirven para mantenemos
sometidos al temor que nos impide actuar por nosotros mismos.

La libertad creadora del hombre se encuentra obstaculizada por conceptos ideales que lo
mantienen bajo el poder del suefio y no le permiten recordar que todo lo que le ha sido
considerado como verdadero solo es una elaboracion de la realidad, la cual en un principio fue un
recurso para que el hambre pudiera sobrevivir en medio de la naturaleza.

La elaboracién de la realidad posibilité la creacion de ideas metafisicas que sirvieron de
sustento a doctrinas como la cristiana que ha aprovechado el olvido del hombre en su favor,
creando supuestas verdades que han sometido a éste impidiendo que se cuestione, sobre lo que
le han impuesto como verdadero. A través de la doctrina cristiana el individuo ha sido
encadenado a un pensamiento que no tiene fundamento en cosas dadas en la realidad concreta,
sino que es una elaboracion intelectual de & mismo, lo cual olvidé, perdiendo asl la posibilidad de
crear otras ideas que no sean las impuestas, sino as creadas por él,

El olvido lo ha conducido hacia un pensamiento que lo induce a someterse a la supuesta
palabra de Dios de un Digs que le promete una vida eterna en el cielo ideal, en el que recibira la
racompensa por todos su buenos actos, estos buenos actos consisten en ser humilde, obediente,
sumiso, etc ante los designios de Dins, los que en realidad no son de Dios, sino del hombre.
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Pues cuando los débiles se percataron de su impotencia ante los fuertes y ante la
imposibilidad de vencer a los amos tuvieron que recurrir a inventar ta moral del esclavo que es
producto del rencor y el odio, de acuerdo con el pensamiento nietzscheano. Mediante esta moral
convirtieron todo lo considerado valioso para el hombre, es decir la fuerza, la valentia, el dominio,
en la antitesis de lo bueno. Ahora lo bueno se transformé en lo malo. Es decir, ante la perspectiva
de la moral del resentimiento, los que se someten y se humillan, los cobardes, ahora son los
buenos.

Nietzsche abre una nueva posibilidad al hombre, ofreciéndole la oportunidad de darse cuenta
de lo ilusorio de las ideas metafisicas que sustentan la doctrina cristiana, lo que le permitira
emprender ef camino hacia el autodominio, convirtiéndose asi en creador de su vida. Zaratustra
es el nuevo maestro, quien le sefala el camino que debe seguir para alcanzar la meta de ser el
hombre de Ia superacion.

El hombre, al percatarse de 1a muerte de Dios, es decir del mundo ideal, ya no buscara mas al
protector, al padre amoroso que le ofrece seguridad, sino que tendra que vivir enfrentando la vida
tal y como es, para que en esla aceptacion pasiva del doior, encuentre la felicidad. Lo que
Nietzsche propone es que estemos conscientes de que tenemos que recurrir a la voluntad de
poder, para que por medio de ésta alcancemos el crecimiento y el progreso. Para que logremos
vivir de acuerdo a nuestra auténtica naturaleza y con base en ella creemos valores propios, los
que nos seran propicios para satisfacer las exigencias afirmativas de nuestra forma de vida.

Cuando el hombre sea consciente de la muerte de Dios se convierta en creador de sus
valores y haya superado las etapas de transformacion de su conciencia, cuando se convierta en
el pequerio nifio que juega a crear todo lo favorable y a destruir todo cuanto le obstaculiza para
alcanzar sus propésitos, entonces si podra vivir su libertad creadora.

Consideramos que Nietzsche como filosofo ofrece perspectivas que son propicias para las
diferentes formas de vida, que van de acuerdo con la auténtica naturaleza de! hombre. Pues nos
habla de la posibilidad de crecer con mayor libertad, de crear prespectivas de valores, de dejar
atrds todo cuanto nos mantuvo atados a la ilusién, todo lo que nos indujo a ser humildes,
aceptando Ib que se nos ha impuesto como verdad, sometiéndonos a ellos incoridicionalmente,
pues nos han hecho creer que esta actitud sera recompensada por Dios. Nietzsche también nos
hace recordar que lo divino fué creado por el ser humano con el fin de satisfacer sus
necesidades, motivo por el cual tenemios que aceptar la muerte de Dios, transmutar los vigjos
valores en los nuevos, en los "huenos” y propicios para lacanzar un estado de constante
superacion. Podremos despertar del suefio y ver con claridad, de esta forma seremos los seres
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de la superacidn, a los que habld Zaratustra, los nuevos, fos unicos, los mejores.
Nietzsche en su critica a la religion cristiana, nos hace ver que una doclrina puede inducir al
hombre a renunciar a su libertad creadora y someterse voluntariamente a una vida de
sometimiento, humildad y resignacién. Coincidimos con &l en cuanto a que el cristianismo a
restringido la creatividad humana y ha subyugado al hombre encadenandolo a los preceplas que
los dirigentes del cristianismo impusieron como bueno. No obstante consideramos que es
demasiado general en sus apreciaciones, pues indudablemente 1a doctrina cristiana también ha
proporcionado al hombre cosas positivas, por ejemplo darfle un sentido de pertenencia, ayudarle
a soportar fa soledad y la incertidumbre de su existencia, hacerlo senlir igual al resto de los
hombres. sin importar su raza, ni su condicién social, entre olras cosas, -la doclrina predica estas
fdeas, claro que no podemos asegurar que en la realidad sea asi-. Sin embargo, creemos que
estas ideas son benéficas para Jos homures pues le dan sentido de valor como sefes humanos.
Por Io anterior no podemos decir que fa doctrina cfistiana en su totalidad haya sido perjudicial
para la humamdad. Por lo cual consideramos que Nietzsche cae en o mismo que critica, pues
ataca al cristanismo en forma absolula. De acierdo con lo expuesto, creemos que el
pensamiento melzscheano representa un rincén inleresante en donde buscar respuestas a los
conflictos a que se enfrenta el hombre actual, y al dilema que se le ha pianteado a lo fargo de su
historia, es decir como cerrar fa brecha que mantiene separados a su cuerpo y a su alma.



N

BIBLIOGRAFIA

NIETZSCHE, Friedrich. EL_NACIMIENTOQ DE LA TRAGEDIA, Introduccion, traduccién y notas de
Andrés Sanchez Pascual, Madrid-Espada, Ed. Alianza, 1973, 456 p.

NIETZSCHE, Friedrich. SQBRE LA YERDAD Y LA MENTIRA EN EL SENTIDO EXTRAMORAL,
en Fr. Nietzsche, Werke, Ed. K. Schlechta, 349 p.

NIETZSCHE, Friedrich. SQBRE LA VENTAJA Y LA DESVENTAJA DE LA HISTQRIA, in Werke,
Ed. K. Schiechta, 253 p.

NIETZSCHE, Friedrich. UMWERTUNG ALt FR WERTE, Ed. Fr. Wurzbach, DTV, Monchen, 1977,
218 p.

NIETZSCHE, Friedrich. LA GAYA CIENCIA, Traduccion y prélogo de Charo Crego y Ger Groot,
Barcelona-Espaia, Ed. Novoprint S.A., 1988, 327 p.

NIETZSCHE, Friedrich. ASL_HABLO_ZARATUSTRA, Un Libro Para Todos y Para Nadie,
Introduccion traduccion y notas de Andrés Sanchez Pascual, Madrid-Espafa, Ed. Alianza, 1991,
471 p.

NIETZSCHE, Friedrich. MAS ALLA DEL BIEN Y DEL MAL, Traduccion de Eduardo Ovejero y
Maury, Prélogo de Johann Fischl, México, D. F., Ed. Porria, S. A., 1987, 137 p.
Colecclon "Sepan Cuantos”

NIETZSCHE, Friedrich. GENEALOGIA DE LA MORAL, Traduccion de Eduardo Ovejero y Maury,
Prélogo de Johann Fischl, México, D. F., Ed. PorrGa, S. A, 1987, 100 p. Coleccién "Sepan
Cuantos” .

NIETZSCHE, Friedrich. £l ANTICRISTOQ, Introduccion, traduccién y notas de Andrés Sanchez
Pascual, Madrid-Espaia, Ed. Alianza, 1979, 228 p.



92

NIETZSCHE, Friedrich. ECCE HOMO Introduccidn, traduccién y notas de Andrés Séanchez
Pacual, Madrid-Espana, Ed. Alianza, 1984, 169 p.

FINK, Eugene. LA FILQSOFIA DE NIETZSCHE, Versién de Andrés Sanchez Pascual, Madrid-
Espafia, Ed. Alianza, 1976, 225 p, '

DELEUZE, Gilles. NIETZSCHE Y LA FILQSQFIA, Barcelona-Espafia, Ed, Anagrama, 1987, 275 p.

CAMPBELL, Joseph. EL HERQE DE LAS MIL CARAS, Ei Psicoandiisis dei Mito, Traduccién de
l..J. Hemmandez, México, D.F., Ed. F.C.E., 1959, 372 p.

LOU ANDREAS, Salome. NIETZSCHE, Traduccién Ramén Alvarado Cruz, México, D.F., Ed.
Juan Pablos Editor, S.A,, 1984, 164 p.



93

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

l.- NIETZSCHE, Friedrich, ECCE HOMQ, Introduccion, traduccion y notas de Andrés Sanchez
Pascual, México, D.F., Ed. Alianza, 1984, 169 p., p. 31

{l.- NIETZSCHE, Friedrich, LA GAYA CIENCIA, Traduccién y prélogo de Charo Crego y Ger
Groot, Barcelona-Espania, Ed. Novoprint, S.A., 1988, 327 p., Aforismo 382, p.311, s.

NI.- NIETZSCHE, Friedrich, EL NACIMIENTOQ DE LA TRAGERIA, Introduccion, traduccion y notas
de Andrés Sanchez Pacual, Madrid, Ed. Aliahza, 1973, 456 p., p. 40

IV.- NIETZSCHE, Friedrich, LA GAYA CIENCIA, Aforismo 99, p. 138

V.- NIETZSCHE, Friedrich, ECCE HOMO, p. 101

1. NIETZSCHE, Friedrich, SOBRE LA VERDAD Y LA MENTIRA EN EL SENTIDO
EXTRAMQRAL, en Fr. NIETZSCHE, Werke, Ed. K. Schiechta, 349 p., 1il/309. Citado en la
Introduccion de La Gaya Ciencia

2.- NIETZSCHE, Friedrich, LA GAYA CIENCIA, Introduccién, p. 10

3-NIETZSCHE, Friedrich, SOBRE_ LA VERDAD Y LA MENTIRA EN _EL SENTIDO
EXTRAMORAL, p. 314

4.- ldem

5.- NIETZSCHE Friedrich. LA GAYA CIENCIA, Introduccion p. 11

6.- Ibidem Aforismo 110, p. 149

7.- NIETZSCHE, Friedrich, UMWERTUNG_ALLER WERTE, DTV, Manchen, Ed. Fr. Wirzbach,
1977, 218 p. p. 84, Citado en la Introduccion a L.a Gaya Ciencia

8.- NIETZSCHE, Friedrich, L.A GAYA CIENCIA Aforismo 283, p. 208, s,

9.- NIETZSCHE, Friednich, SQBRE LA VENTAJA Y LA DESVENTAJA DE LA HISTORIA, in
Werke, Ed. K. Schlechta, 253 p. 1/213, Citado en la Introduccién de La Gaya Clencia

-10.- NIETZSCHE, Friedrich, LA GAYA CIENCIA, Afarismo 111, p.151

11.- Ibidem Aforismo 307, p. 225

12.- NIETZSCHE, Friedrich, ASL HARI O 7ARAT ISTRA, Un Libro Para Todos y Para Nadie,
introduccion, traduccion y notas de Andrés Sanchez Pascual, Madrid, Ed. Afianza, 1991, 471 p.,
p. 294

13.- DELEUZE, Gilles, NIETZSCHE Y LA FILOSOFIA, Barcelona-Espafia, Ed, Anagrama, 1976,
275p.,p. 129

14.- NIETZSCHE, Friedrich, ECCE HOMOQ, IV, §

15.- DELEUZE, Gilles, O. c., p.127 a 134

16.- NIETZSCHE, Friedrich, LA GAYA CIENCIA, Aforisma 125, p.161

17.- DELEUZE, Gilles, O. ¢. p. 67 5.

18.- NIETZSCHE, Friedrich, LA GAYA CIENCIA, p. 21, Inlroduccién

19.- NIETZSCHE, Friedrich, UMWERTUNG ALLER WERTE, P. 605, Citado en la Introduccién de
"I.a Gaya Ciencia"

20.- Nietasche Friedrich, LA GAYA CIENCIA, p. 21 Intreduccion



e e o

94

21.- NIETZSCHE, Friedrich, AS| HABLQ ZARATUSTRA, p. 74 5.
22.- NIETZSCHE, Friedrich, EL_ANTICRISTQ, Introduccién, traduccion y notas de Andrés
Sanchez Pascual, Madrid, Ed. Alianza, 1979, 228 p. p. 74

23.- DELEUZE, Gilles, O. ¢. pag. 215

24 - Ibidem p.47,

25.- thidem p. 65

26.- NIETZSCHE, Friedrich, LA GAYA CIENCIA, Aforismo 335, 0. 244
27.- NIETZSCHE, Friedrich, ECCE HOMQ, p. 95

28.- ibidem p.23

29.- tbidem p. 87

30.- FINK, Eugene, LA _FILQSOQFIA DE NIETZSCHE, Version de Andrés Sanchez Pascua,
Madrid, Ed. Alianza, 1976, 225 p, p.79

31.- ibidem p. 91

32.- NIETZSCHE, Friedrich, AS| HABLO ZARATUSTRA, p. 34
33.-idem

34.- FINK, Eugene, O.c. 82 s.

35.- NIETZSCHE, Friedrich, AS| HABLQ ZARATUSTRA, p. 3
36.- FINK, Eugene, O. ¢. p. 83

37.- Ibldem p. 84

38.- Idem

39.- tbidem p. 84 s,

40.- Ibldem p. 85

41.- Ihldem p. 86

42.- NIETZSCHE, Friedrich, ECCE HOMOQ, p. 24

43.- FINK, Eugene, O.c. p. 86

44.- lbidem p. 87

45.- Ioldem p. 88

46.-ldem

47.- Ibidem p. 90

48.- Ibidem p. 88

49.- NIETZSCHE, Friedrich, ASLHABLO ZARATUSTRA, p.132
50.- idem

51.- FINK Eugene, O. c. p. 89

52.- NIETZSCHE, Friedrich, AS{ HABLO ZARATUSTRA, p. 133
53.- Idem

54.- FINK, Eugene, O.c. p. 94 s.

55.- Ibidem p. 95

56.- Idem

57.- idem

68.- Ibldem p. 96

59.- Ibidem p. 97

60.- ibidem p. 97 s.

61.- Ibidem p. 99

62.- Ibidem p. 98

63.- NIETZSCHE, Friedrich, ECCE HOMQ, p. 93

64.- FINK, Eugene, O. ¢.p. 100

65.- NIETZSCHE, Friedrich, AS{ HABLO ZARATUSTRA, p. 220
66.- Ibidem p, 221



95

67.- FINK, Eugene, O. c. p. 101

68.- Ibidem p.102

69.- Idem

70.- Ibidem p. 103

71.- Ibidemp. 104

72.-dem

73.-1dem

74.- Ibidemp. 106

75.-1dem

76.- NIETZSCHE, Friedrich, AS!| HABLO ZARATUSTRA, P. 233
77.- FINK, Eugene, O. ¢. p. 107

78.-1dem

79.- Ibidem p. 108

80.- NIETZSCHE, Friedrich, ASL HABLO ZARATUSTRA, p. 277
81.- DELEUZE, Gilles, O. c. p. 240

82.- NIETZSCHE, Friedrich, AS| HABLO ZARATUSTRA, p. 37, préloge
83.- NIETZSCHE, Friedrich, ECCE HOMQ, p. 70

84.- NIETZSCHE, Friedrich, AS| HABLO ZARATUSTRA, p. 131
86.- DELEUZE, Gilles, O. ¢. p. 247, citando a Nietzsche, en Asl Habld Zaratustra 6, de Ecce
Homo y As! Hablé Zaratustra, p. 236

86.- NIETZSCHE, Friedrich, GENEALOGIA RE LA MORAL, México, D. F.Ed. Porrua, S. A.1987,
100 p, Coleccidn, Sepan Cuantos, p. 147

87.- Ibidemp. 149

88.- Ibidemp. 148

89.- idem

90.- Ibidem p. 149

91.- ibidem p. 151

92.- ibidemp. 152

93.- Ibidem p. 153

94.- Idem

95.- fbldem p. 154

96.- Ibidemp. 156

97.- Idem

98.- Ibidem p. 159

99.- Idem

100.- Idem

101.- bldem p. 160

102.- Idem

103.- NIETZSCHE, Friedrich, EL ANTICRISTQ, p.118

104.- ibidem p. 71

105.- NIETZSCHE, Friedrich, AS] HABLQ ZARATUSTRA, p. 132
106.- NIETZSCHE, Friedrich, EL ANTICRISTQ, p. 87

107.- NIETZSCHE, Friedrich, AS] HABLO ZARATUSTRA, p. 116
108.- NIETZSCHE, Friedrich, EL ANTICRISTQ, p. 25

109.- Ibidem p. 65



-

et i e B U

96

110.- [bidem p. 73-74

111.- Ibidem p. 74

112.- Ibidem p. 74-75

113.- lbidem p. 75

114.- Ibidem p. 77

116.- Ibidem p. 78

116.- l[dem

117.- Ibidem p. 79

118.- Ibidem p. 80

119.- Ibidem p. 80-81

120.- NIETZSCHE, Friedrich, ECCE HOMOQ, p. 32
121.- Idem

122.- Idem

123.- NIETZSCHE, Friedrich, EL ANTICRISTO, p. 94
124.- Ibidem p. 95

125.- |bidem p. 108

126.- Ibidem p. 111-112



	Portada
	Índice
	Introducción 
	I. La Religión y la Noción de Verdad de Nietzsche
	II. La Religión y la  Muerte de Dios
	III. El Superhombre
	IV. La Voluntad de Poder
	V. El Eterno Retorno de lo Mismo
	VI. La Religión y la Transmutación de los Valores
	VII. La Religión y la Moral del Amo y la del Esclavo
	VIII. La Crítica Nietzscheana a la Religión
	Conclusiones
	Bibliografía
	Referencias Bibliográficas



