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I. PRELIMINARES

A. Motlvos de eleccldn del tema

Convencido de que el filgsofo no debe desantenderse de su momenio
cullural ni ha de olvidar los movimientos que, an lorno al pensamiento se
desarrollan a lo largo de la historia, sino al contrario, ha de estar atento a las
claves de su liempo para consegulr una luz sobre &, me di a la larea de
intentar una investigacion que, aun siende modesta y breve, pudiera (acilitar en
alguna madida y en alguna parte del campo cullural, la compleja y axtensa
{area do antender nuestro tlempo, deseo que arranca de una radical condicion
del viviente: habéareaelas con la realidad, tarea que, en el sar racional, ha da ser
racionalmente llevada a cabo, s0 pena de perdelr en ia praxis, la maor
condicién de asumir y fructificar esa racionalidad y, por lanto, su libertad, pues,
no debe el hombre abdicar de su condicidn intaligente vy libre a la hora de

enfrenlarse al munde circundante en el cual ha de actuar y al cual llega a

&

transformar o modelar.

Para el hombre, habérselas con la realldad es nulrirse, enfrentarse,
ntegrarse y panicipar en un ambiente cultural concreto, En éslg vivimas y de
al nos nutrimas an el hogar paterno y en su primera exlensian que es la
escuela, en esa gran casa que es la palna y en la gran familia de la humanidad
pero, suwcede hoy dia gue enire ellos hay discordancias y hasta
contraposiciones agudas que llegan a enturbiar la clarided de la verdad,

especialmente de la verdad moral.
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El Romanticismo @3 un movimiento cullural de amplio alcance que sale al
paso de una de esas conlraposiciones frecuentes enlre ambitos distinlos de la
realidad humana® la oposicidn enlre la vida y la teoria, énire |a libertad v la
narmatividad, entre la tradicldn y la novedad, de donde pueds inferirse su

interés antropolégico y, por tanlo, metafisico.

En un mundo an el que distintas comientas morales influyen creando una
ambienlacién de pluralidad y, en ocasiones, de subjelivismo, el esiudico dal
Romanticismo como forma de vida y de sus implicaciones, presupuestos y
antecedenies fiosdficos resulla provechoso para enlender ese mundo y, para
clarificar nuesira posiura ante diversas siluaciones que exigen firmeza y

claridad en los conceplas v en |a praxis.
B. Principales dificultades presentadas

Las dificullades frante a este intenlo resullarcn variadas. Un concepla
lrachcional maramenle “estélice” del Romanlicismo. la idea de haber sido sdlo
un estilo artistico sm relacion intrinseca con la filosofia o, al menos, al margen
de ella Ademas, la conlemporaneidad de awlores, fildsofos y artistas, unos
negando su influencia y olros ceincidiendo con los primercs e incluso
manifestanda su cunmm‘anmalmn higsofos aparentemante sin relacidén con
gllos, como Sproza Lo que pudiéramos llamar una “calalogacién” no es

siempre uniforme.
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También la ausencia de una sistematizacion de los artistas romanticos
an quienas mas “ideclogia” 1Y podemos enconlrar, asi como las divergencias
enlre fos romanticos que llevaron a pansarlos com aislados o independientes
enlre si, en especial por la glorificacién del individuo frente a la sociedad coma
conjunlo y por su insistencia en la diversidad y el cambio frenle a la

uniformidad, postulados par el Romanlicismao

Sin embargo, &l arle es, en las concepcionas filosdficas reinantes y an
algunos idedlogos romanticos, una forma de manifestacidn total de |a dnlca
realidad existente en si y por si misma (el Absolule), lo cual nos da pie para
avenguar pane de la conexién entre arle y filosalia -inclusive teclogia- en o &

partir del Romanlicisma,
C. Enfoque y razén del mismo

El enfoque del irabajo es, si se permite el tdrming, de lipo "descripliva-
analiteo-explicativa”™, inlenlando hacer ver 85as conexionas anlra la comenie o
eslilo arislico en su smbientacion sociocullural y la filosofia, y, entre el
romanticismo y diversas situaciones de la vida moderpa. Son escasas las
cilas de aulores romanlicos pues el objelivo no era dar con la naturaleza del
mavimienio romantico, demaoslrar gue éstos Irataban lemas filosdficos o revalar
el modo de hacerlo, sino recoger sus rasgos mas lipicos, descubrir sus
presupueslos o connolaciones filosédicas & indagar o urdir su conexion con
{1) Enlendiendo por idealogia la propucsla de configurar 1a reahdad, organizar las cosas (sin
necesana lendameniacion anlropolbgica), siendo més bien una concepcién que propons
n'loded-mi o eslilos de actuacitn, lo cual no deja de sor praxis, @s decir, de laner ung connolachbn

miral.
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aulores & ideas filosdficas fundantes, recordando que toda forma de vida tione
su leoria correspondiente o, si se prefiere, que la learia es la misma realidad
pensada

El procedimianio fue asl parque el planteamienta fue invastigar si era viable la
hipblesis sobre la existencia de bases para afirmar la presencia del
Romanticismo hasta hoy dia, su conexion con la filosoiia y, su posible relacion

con Kant y Spinoza

D. Comentarios, explicaciones, aclaraciones \

La redacion del Romanticismo con estos aulores, resulla, a mi modo de
vef, mas mamhesia a lravés del andlisis de los conceplos de autonomia
kanliano en la Metafisica de las Costumbres y de libertad spinoziano en el
Tractatus Thealagico Politicus,

Unas palabras para explicar esla seleccion, tanio por 1o tocanle a los
aulores como a las obras Escogi a Kant (y no a Fichte o a Schelling de quienas
fich& abundantes cilas de concordancia romantica), pues en alios s mas claro
-y generalmente aceplado- el reconocimenio de la “infercomunicacién’ arte-
filosofia. Ambos son pensadores del idealismo aleman y son epigonos de Kanl.
Por tanto, me parecid mas unilano acudir a la fuente de ambos, Kanl, como
resullado de una senalizacidén que fue haciendese clara y obligada por los

descubrimeenios en el desarrollo de la investigacian.

En lo concerniente & la seleccian de las obras, pueda decir lo siguiente
Vistos el caracler vital y libre cel Romanticismo, sus conceplos sobre vida,
individuo y libertad asi como su fuerte carga de inmanencia, se veia posible
sU relacian can los filosofos mas representalivos en esios lemas. Aungue Kanl
es conlempardanes, el gran puesto gue concede a la razdn y a la dignidad

humana, su caraclerislica de pionero de unNa nueva epoca ¥, Muy an aspecial,

1"



su intento por superar [a oposicion entre ampinsmo y racienalismo, de reunificar
la res extensa y la res copilans canesianas, |0 hacen aparecer unido al
Romanticisme, (Esle fug olro de los "descubrimientos” en el transcurso del
Irabajo). 5i el Romanticismo es, ademas de una corriente o aslilo estético, una
forma de vida, con un marcado aldn de hberlad, cabia la posibilidad de
encontrar su conexign con Kant en una obra de esle aulor en gue se lralara de
las formas de vida, da modo que resullaba logico buscarla en la
Fundamentacién de la Metafisica de fas Costumbres(*) donde la autonomia
&s lema principal y recurrente

Spinoza es, por su parle, ilusira haredero dal cartesianismo, impulsor de
la lipertad y, con una consideracidn lambién unitaria de la realidad (Deus sive
Matura). Las consecuencias o manifestaciones en la vida individual y mas
atn social, se nolan con clandad an &l Tractatus Theologico Politicus. Como
s@ menciona al imcio del capitulo correspondiente, podria preguntarse el molivo
por €l cual escogemos el Tractalus Theologco-Poitcust™ de Spinoza en vez
de su Efhica que recoge mas sislematicamente la docinna del aulor. La razdn es
Inple porque el Traclalus desglosa las consecuencias de bo expuesio en la

Elfica, parque ol Tractalus lieng como punto ceéniral la defensa da la ibertad de

(") La edician uphzada ha sdo 1a lomosa iraduccidn de lo segunda edicién del onginal kantlang
{KANT . lmmanuel " Grundlegung s Metaphysih der Sitten”, 2a ed., JF. Harknoch, Riga.
1786), realzada p C Maitin Ramirez y publicada por Eddonal Aguller, Buenos Alres,
Argentna, 1973, Lo obra Serd citada Coma “Fundamentacidn” o, sencillamente, 10 pdgina & que

hacemos relerencia.
L]

{* SPINOZA, Baruch: “Tractatus Theologico-Polltlcus” Por carecer da lraduccidn conecida,
he acutido a la pento Wraductora Maria Lopez Castills, ded Cenirg Cientifico de Invesligacion de
idiomas (CCH) quien amablemente me ha proporcionade una tragucckdn realizada en México el
sio de 1978, Aprovecho esle lugar para agradecer una vez mi% su alenla sponackin. Pod esla
razdn, ia obia serh citada como "Tractalus® o, sencllamentecoma "TPP", seguida de las lineas
carrespondientes al original,
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filosofar y, por Glmo, porque en & Tractalus so puede masirar con mayor
lacilidcad e caracater moderno de la doclina spinoziana, con su fondo
inmanenie que, en esla obra se reviste de paricular relieve debido a la
"desacralizacion” do la religion y de lo politico {ontendido en sonlidoe amplic. os
dacir, lo relalivo a la palis, a la sociedad y al Eslado), asunto del gue mucho
sabe al mundo moderno.

. Con ambos autores se uneé el romanlico aprocio general por la
religiosidad Kanl no desconoce a Dios y Spinoza lo inserta en el mundo.
Parece que los romanlicos vieron en eslos aulores la fundamentacion ledrica de
su alabada e insistida unidad de lo real, en la vida, (opacada por el amprirismo
y &l racionalismo) dado que el panteismo de Smnoza encierra lodas las cosas
en una mesma realidad existente en y por s/ misma (una filosofia de sintesis y
una poesia de sintesis busca Schlegel). mientras gue Kanl busca llegar a Dios y
a la verdad religiosa por |8 razén -aunque la haya daclaredo incapaz de
conquisiario- y, concluys que Dos (y el ibre albadrio v 1a inmortalidad del aima)
son conocidos por el hombrea -por una especis de Instinto moral  Interior-
y, a&sl es tomade por los romaniicos a Dios ascendemos, no por
la razén gue busca enconlrar la comprensian absolula de lodo, sino por el
senlimiento religroso  Por eso &l énilo de Hegel anle los romanticos: él es al
mismo liempo idealista y mistico En el romanicisma (amieén |a conciencla, sl
yo, el conocimiento, lienen un lugar destacado, de modo que su semejanza

con los autores del idealismo y del racionalismo precedente se me hizo cada

vez mas patenta

Dentro de esta inmanancia, la belleza reune |a dignidad de la razdn y la
esponianeidad dae los sentimientos Los romanticos han enlendido a Kant,

guian no intenla suprimir el senlimienlo en el hombre (de quien afirma tenar

173
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sentimienios como elementos primordiales), si bien Kanl no lo exalla como los
romanticos.  Kam reconocia un sentimiento puro a prler (que define como
respeto 2 la ley) ¥ para &\, la finalidad de la accion moral estd en la bondad
misma del querer, por eso eslablece como imperalivo calegdrico la
consideracion del hombre come fin y no como medio. La exaltacidn remantica
del indwiduo encuenira en la docirina kantiana, acertado apoyo metafisico en
temas como éste y el de la libartad, aungue por dificiles vericuelos, dada la
contradiccidn kantiana entre el deber o imperativo de la razon moral y el ser
fisico del hombre inevilablemenle regido por leyes de su natwaleza fisica,
sensible Contradiccién, empero, que Schiller quiere borrar, determinando un
estado especial en que el hombre pondera y armoniza su materia fisica e
ideal: el estélico, Esla sinlesis de realidad e idealidad, de naturaleza y
libertad, es de belleza, Moran en el hombre lres grandes instintos: el sensible,
que lleva a apoderarse de la matena, el ideal, que le lleva a jugar, esto es, a
desligar de la maleria su apanencia y a contemplarla pura y simplemente  El
instirte de juego produce la belleza. Y cuande el hombre se ha educado
estéticamente ha conguistado la hberad necesaria para realizar su esencia
moral. Liberlad y morelidad (ethos) que son puenle comunicador entre
Romanticismo, la nocedn de autonomia en la Metafisica de las Costumbres
kantana y el proyecto social hbertano de Spinoza en su Traclalus Theologico-
Politicus,

Con estos elemenios clave, al finalizar el trabajo veo una wviva
canlinuidad enfre el proyecto moderno, el intento romantico y la vida de
nuesiros dias en que el "posmodermsmo” va tomando carfa de ciudadania, con
tales simililudes al intenlo romantico que, &sle da impresion de ser un primer

intento de posmodernismo, relacidn cuyo analisis £sla ain por inlentar,

14



I). INTRODUCCION AL ROMANTICISMO

*Cuanto mis estudiamos o fandmeno,
mds nos acercamas &l convencimiento
de Brémond de que 'existen tanfos

romanticismos como romdniticos'™

Comeilas, Josd Luis: “Histods Unlversal™
Eunsa, Pamplona, Espafia, 1882 L X,
pig. 425,

Il. A, ACERCAMIENTO AL ROMANTICISMO

El movimiento romantico connota mas que un sislema; no tiene limites
fijados por & mismo: ni en el tiempo, ni en el espacio, ni en sus representantes,
ni por la temalica lralada, ni por el método utilizado, Asi se presenta en la voz
autonzada de sus autores. Es mas: quien desee enmarcarlo en moldes rigidos
de pensamiento, en una &poca precisa, en algun pais concrelo o sblo en
algunos personajes, serd tachado -por mas esludios que haya realizado, por
pr.uluncraa averiguaciones por las que haya incursionado-, como alguien que no
ha captade lo que esle movimienio @3 y ropresenia, COMO UNa PeErsona poco
hakil para deleclar las caracterislicas principales del romanticismo. como un

anlrromantico, para acabar pronto.

Poco importa a un espirilu romantico, ser criticado por desordenado, por
égico, por poco respelupso de las normas convencionales, por sublimar al
hombre hasta niveles insospechades, por envolver en una sola realidad la
multiphicidad  del mundo que nos rodea. Lo importante para un romantico es la
manifestacion vital de esa realidad polifacélica y en conlinuo despliegue de sl

misma, dando la oporiunidad de ser apreciada por el espiritu, .
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Censtave Caillebotte: “Los acachilfodores de pisos”.
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La dnica opoidn yaledera, el deber de lodo hombre que deses comprender a
un romantico y en el romantico a todo el universo, as lornarse romantica. Sélo
asi sa comprenderd en una vision total y sdlo asl se podrd apreciar la vida en
lodas sus facelas. Volverse roménlico es un deber humanitario. Porqus,
sacaso hay algo més bello que los sentimientos humanos? Ellos revelan la
gxislencia en Su mas suave experiencia, en su Ma&s humana apreciacion. Ardua
y pacienle mision sera lormarsa romantico; para ello se debe renunciar a la
meantalidad enmarcadora, a los juicios anteriores (‘pre-juicios') debidos a una
menlalidad propia o a un sislema de pensamiento dilafents.

cComo sera posible, enonces, comprender al romanticismo, desde

fuera? Inmiscuyéndosa en al con buena volunlad, estudiarlo -haciéndose

romanhico- y, 51 N0 S8 quiere pefmaneacer en &l, compardndalo -olra vez desde

fuera pero una vez comprendido “ab inwa"-  con al modelo anternor de
pensamiento elegido. Podemos considerar la economia, |la musica, |a literatura,
pues lodos llevamos deniro -no afadidos en yuxiaposicion forzada sino- como
elementos primarios, sentimientos ¥ porque lo mas propio del hombre es &l
mismo, podemos carecer de lodo, menos de lo qua somos, de aquello gua nos

consliluye; inleligencia, voluntad, sensibilidad.

Si bien, todos somos romanticos en los sentidos descrilos, nunca anles
habia brillado ode un conjunto de hombres insignes que se aulocalificaran de
romanticos y con esa pinlwa dieran sus tntes vigorosos a las artes y a las
clonclas a las cuales consagraban sus esfusrzos cotidianos. Loa historiadores
-no gin razon- han distinguido (los dislinlos colores) para unir (8l cuadro

general). ¥ de este modo han quedado consagrados y lipificados -mal que les
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pese a sus delensores 0 a sus prolagonisias- una época, unos paises y un
modo peculiar de pensar y da vivir. Suele hablarse de movimienta romanlica
para designar una rebelién contra las convicciones y las restricciones del
clasicisma dando una importancia fundamental al sentimiento y a la Naturaleza
frante a la razdn y la superficialidad, glorificando al Individuo frenle a la
sociadad como conjunto a insistiendo en la diversidad y &l cambio frenle a la
uniformidadl!) haciendo da la vida el centro de la realidad, la cual ofrece una
amplia unidad organica en fa que hunden sus raices los opuesios naluraleza y
aspiritu.

Desde asle punlo da vista s contemplan el hombre v la nacldn -delrds
da alla la humanidad- y por ello se come Iras el espinlu, las coslumbres y el
lenguaje de los pueblos valorandolos histdricamente: asi, la Edad Media es la
fugnte de gozo por su redescubnmento en el are, an muchos hombres de
cultura de los siglos AVII y XIX especialmants. En su gusio preferencial por la
fantasla y la imaginacién -como lugares donde la  genialidad Individual
creadora se  manifiesta mas predominantemente-, el Romanticismo liene
su palria en la region de lo artistico y. de modo especial en la poasia.

"Wa hay, pues, que marawillarse de gue e movirmenio
romantico significase una 'vuella a la nalurateza’
Rousseau habla ensedado el caming, pero fue {sic)
an Inglaterra donde los poetas hicieron da la naturaleza (sic)
gl tema prncipal de sus versos” (2).

(1) Cir.CARLTOM, H. J., of al,"Historla de la Cultura Occidental, Trad. Eugenio Garcle
Coltin, Edit, Rialp. Madrid. 1867, pag. 283

{2) Cir, LUCAS, Henry: “Historla de la Civilizacidn®, Trad, Julio Lueimo y Ovenclo Mufloz,
Edd. Argos, México, 1948, pag, T17,
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Mo exirafia por eso que el inlerds poslerior por el romanticismo haya
incursionado mas en el compo artistico y, dejado lievar de esa preferencia
explicita -da los romanticos- por |a fantasia y la unaginacién, de asislematismo,
de sus alirmaciones “anliracionalistas’ e incluse ariirraclonales a vecas, no es
independieniemente, al margen del rico acontecer filosélico que a lo largo de
los mismos siglos (XVIIl y  XIX) se llevaba a rzbo, en Alemania @ Inglaterra,
paises -cunosamente- donde mayor fue el auge del romanticismo. "Es dificil
defimir el romanticismo. Fundamentaimente as una rebelidn, contra las
convicciones y |as resiricciones del clasicismo, Pero esta rebelidn adoptd
muchas formas, y enlre sus representanies habla  revolucionarios y
reaccionarios, poetas y hombres de negocios, agndsticos y crislianos

devolos. Las caracterisicas mas importanies del romaniicismo eran:

a) la importancia que se dio al sentimiento y a la naturaleza frente a la razdn y @

|a superficialidad,

b) la glorificacion del indwviduo frente a la sociedad como conjunio;

c) su insistencia en la diversidad y el cambio frente a la uniformidad®. (3

Por la contemporaneidad y la igualdad de lerritorios, enlre anistas y fildsofos
romaniicos, No puede parecer exirana coincidencia gue los artislas romaniicos
revalan el telen de fondo de sus exprasiones artlslicas: un irracional sentirse

uno y vivir con todo, gua parece infuicion inleleclual rechazadora de lodo

{3) CARLTON. Op, cif,, pag. 283.
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conceplo definitivamenie perfilado y que acompafia a |a vida on su progreso
incesante -en devenir- que corre hacia [o infinito y deshace reileradamente la
farma; expresiones reconocibles a loda vista como filoséficamente idealistas’

Si a ello afadimos las relaciones entre artistas @ inleleciuales, enlre literatos y
filésofos y las influencias de ello derivadas lanto para unos como para olros, la
'coincidencia’ abre paso &l reconocimienie de una realidad: los campos
artistico y filoséfico no eran del lodo indspendientes maxime cuando en las
concepciones filosdhcas remantes, el ane era una forma de manifestacion lolal

de la dnica realidad existente en si y por si misma (el Absoluto),

Ni los filosofos defensores de eslas concepciones, ni los artistas amigos
de esos defensores luvieron recalo en unir arle y filosofia. Los primeros del
modo mencionado y los segundos, porque soslenian que no hay olro caming
para conseguir que el hombre pase de la vida sensible a la racional que darle
pnimero una vida estélica, pogue "El iransilo del eslado pasivo de la sensacion
al activo del pensamiento y de la voluntad se verifica, pues, pasando por un
estado intermedio de |a libertad esldlica, y aunque este eslado por si misme no
decide nada ni para nuesiros conocimisntas ni para nuestra conciencia y, por lo
\anto, deja eternamente problematico nuestro valor intelectual y moral , es, sin
embargo, ia condicién para poder alcanzar un conocimiento y una conciencia,
En una palabra: no hay olro caming para conseguir gue el hombre pase de la
vida sensible a la racional que darle primero una vida esiélica” ™) Pero la
verdad y el deber deben dar acceso por si solos, por sl mismos anconirar

accaso an el corazan del hombre, aunque este viva Ia vida de los sentidos.

(#) Cir SCHILLER, F.; "La Educacidn Estetica del Hombre®, Carta XX
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"La beleza junta y enlaza eslos dos opueslos, senlir y pensa;: ¥, 5in
embargo, no cabe en absoluto drmino medio entre los dos. Aquelio o asegura
la experiencia; eslo lo manifesta fa razdn ",

Intentan o parecan encontrar el canlro inspirador de sus creaciones an al
idealismo, lo cual les dard la oponunidad de expresar en poesia la realidad vista
@ Iravés y gracias al idealismo.

“El poeta moderno se o tiene que sacar lodo de la intimidad, y muchos lo
han hecho regiamente, pero hasta el dia de hoy cada uno por su lado; todo
nueva poema ha surgido como una creacidn inedita, de la nada. Vengo pues a
mi propdaita. A nuestra poesia, afirmo, le hace falla un centro, como lo fue para
los poslas antiguos la mitologia, y &l punlo esencial en gua la poasia moderna
se queda a la zaga frente a la anligua, es posible definirlo con una palabra; no
lenemos una mitologia. Pero la nueva mitalogia brotard, no del mado sensible,
sino de las profundidades hondas del espiritu (...) El idealismo, gque an sl
lerreno de la praclica no es olra cosa sino el espintu de la revolucidn, cuyas
maxumas lenemas que ejercitar y difundir, es, an el terreno de la leoria, una
rama, una manera d¢ exleriorizarse el fendmeno de lodos los fendmenas,
a saber, la lucha de la humanidad, con lodas sus fuerzas, por enconlrar su
cenlro (...} Elideahsmo ha de ser no solo eemplo sino origen indireclo de
la nueva milologia -indirectamente- Y de aguerdo con una tradicion casi
universal, esle realismo cuyo ongen estd en el idealismo y se muave
cirniéndose sobre al campo y fundamento del idealismo, tendra que aparecer

como poesia, ya que reposa en la armonia de lo ideal y de lo real"®).  Ello serd

{5) SCHLEGEL, F.: "Discwrso sobre la miciogla™ en "Fragmentos”. Intr. y Trad. Emilio Uranga,

(UNAM, México, 1958 pp 76 y 55.



posible -continUa el artista- en una época de filosofia sintélica y de poesia
gpensralizadas & inlefiorizadas de lal manera que nada quede suallo; cuando
las naturalezas que se complementan muluamenté S& pongan & realizar obras
gn comin®- En efecto, cuando descubrimos que Holderlin, Schelling y Hagel
redaclan una espacie de manifiesto romantico entendamos la razdn por la cual
Emilie Uranga afirma gue “romanticlsmos e idealismo (..} son hermanos
gemeios, y la posteridad se ha rehusado siempre a divorciarios, pese a Hegel,
idealista sin romanticismo"). Resalla al hecho de que son mas bien los artistas
quienes se alerran a delander posturas Miosdficas e incluso a reconocerse
COMmo 3us concreciones, a difarencia de los filbsofos idealistas que no siempra
reconocieron en las obras de eslos artistas, las genuinas exprasionel o
consecuancias de sus ideas Discrepan y desconocen mas los Nildsolos a los
arlistas que los arlistas respecio a los hilosolos

Ello nos lleva a deducir que -como ordinariamente ocurrg-, 105 arlistas
remantices lomaron sus ideas de los fildsefos -0 al menos los aprovecharon
para sus propositos- y los pensadores, no siempre de acuerdo an ver reducidas
sus teorias en lo que de ellas alcanzaban a manifastar los artistas, hubieron de
desacraditarios mas de una vez

El recurso -inlencionado o no- a la filosolia &3 casi obligado cuando 52

propone una cosmavision, y cuando se crilica un sislema de vida, porgue es

(&) Ibidem, pag, 55, Sobre la necesidad y posibilidad de esla sintess en y dasde la filosaofia,
Cir. Polo, Leonardo; “La fMlosofla en nuesira situacidn®, en Nuestro Tlempo, Afo 25, Vol L,
nA. 286.290, pp.8-38.

(7) URANGA, Emilio, en Schlegel, 7. “Fregmentos”, Intreduccidn, pdg. 28




oira "vision® la que va presenlando y, 81 no es sustitulo de lo criticado, si cuando
menos 8s distima a lo que critica, bien claro que la filosolia no es mera
cosmovisidn, pero si la implica, y lo menos que podemos esperar de los
fildsofos a3 la aleslacion de su palabra con su ejemplo.  La filosofia que mejor

pudieron acoger los artislas romanticos fue la idealisla, por varios motivos:

a) ella contestaba a las dos comientes preponderantes hasla hacia
poco: empirismo y racionalismo: Kanl tomaba de los primeros el principio de
experiencia y, de Jos segundos, @ aldn por la ciencia exacla y la verdad
universal; a las dos daba lugar y a las dos superaba; su dificil interprelacion lo
lue también para los Romanlicos” La hlosofia kanliana llamé muy pronio la
alencidn de los estudosos, que se enconiraron inmedatamente con no
pequafias dificultades para comprender su sentido inlimo y el principio
unificador de sus partes. La dificultad exisle, aun hoy dia, para nosolros que
lenemos presente la evolucion lan diversa que ha lemdo; se comprends que
tanio mayor fuera enfonces la emgresa de darse cuenta de una orienlacidn del
pensamiento, qua, al tiempo que Mantenia contaclo con las cormienies entonces
predominanies, abria un resquicio luminoso hacia horizontes nuevos® (8

b) el idealismo busca la unidad -lan ambicionada por los roménticas-
rola par Descartes y por sus seguidares, y en el idealismo puro la unidad es
conseguida an el Absoluto;

¢} Kant no desconoce a Dios -simplemenle lo postula comoe una

necasidad, sin pretender demosirar su exislencia;

(8) CARLINI, Armando: “Historia de ia Filosofia®, Rialp, Mdnid . 1965, 1. 1l, phg. 188,
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d) ol principio de inmanencia -nexo metodolégico de la filosofia
moderna-, del idealismo, brindaba la oporiunidad ideal para encauzar por madio
de |la conciencia las tesis romanticas y la preeminencia del sujeto frente a la

coleclividad, asimismo insiste an la importancia del espiritu;

@) la exallacién de la naluraleza en Schelling, la distincidn de hombre y
naluraleza en Fichle, la importancia de la Estélica en Hegel, ofrecen of
fundamento filosdfico del naturalismo, desembocado por el romanlicisma; un

naturalismao fino que, aun en nuesiras dias, lucha por axpandirsu;ﬁ.l

f) ol concepto de libertad en Spinoza es un antecedente importania
para el conceplo de hibertad absolula del romanticismo. Si agregamos a estas
comsideraciones el ambiente social (politica, economia,  religién),
comprenderemos por qué se gestd el romanticismo y Sus lesis principales.
La Edad Media contempla el paso de la auloridad indiscutida de |a monarquia y
de |a |glesia Caldlica al ues.r.réd'rlﬁ de la primera por su tirania, despotismos
ilustrados, abusos de poder. olvido de la precaria situacion popular y del
saMido de servicio de lodo gobierno, ¥ de |la segunda ruplura Protestante
{desobediencia & la maxima auvloridad catdlica, alagues por sucesos
desedificantes e irregulares, abierta oposicion a cuesliones doclrinales, y la
promocién de rebeldias allegando a esa causa mucha gente), Eslos dos
aconiecimientos favoracen, sin duda alguna, el individualismo y el colectivismo:
la democracia ansiada polibcamente y el principio luterano subjetivista de libre
inlerprelacion cunden e invaden incluso campas no religiosos. Por otra parte, el
auge que &l melodismo tuvo en Inglaterra debido a la pérdida de apoyo de la

Iglesia Anglicana entre las masas sin amparo de las cludades y, espacialments

3
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en las areas mineras e ndustnales, favorecid sin duda la renovacion del
metodismo an Inglaterra.  Los hechos histdricos a tener en cusnla para una
cabal comprension del Romanlicismo son, a mi parecer

a) en el orden cultural predominante, el racionalismo y el
ehlidogmatismo, el universalismo cullural pretendido y sus afanes de "libartad,
igualdad, fralernidad”, la mayor comunicacion del saber por 8l dasarrollo de la

imprenila y da los viajes al Nueve Mundo {10)

b} en &l orden clentifico, ya desde Bacon, los descubrimienlos, avances
& invasligaciones desarrolados junto con una cada vez mayor separacidn antra

la ciencia y 1a raligion que dieron como resuliade una implosian cientifica 111}

¢) en el orden politico, 1as guerras conlinuas y el afén nacionalisla que
pratendia suplir a 1a religidn comao unidad histdrica segdn términos de Julidn
Marias (12)

d) en el orden religiose, la ruplura y cisma prolestante con 1a pérdida
da la unidad relgiosa, del senhdo de unidad eurcpea, del seguimienlo

obedienla a la religion instituida por Cristo (13 y el desso renovado de la

{9} Cir, AN V. “Analitica oe |a sexualidad’, Dir. Jacinio Choza, Col. nt, Edit. Rlalp, cops. 2
¥ 5

{10) Cir. CARLINI, Op. cit., p. 133

(1) Ibidem

{13) Chr. RICHARDS Editonal: “Nueva Enciclopedia Temdtca®, 1. 10, pigs. 78, 261 y 282,
{13} leidem Cir. LUCAS, Op. cit. pag. 718
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axperianca mistica (14

@) en el orden de la historia cotidiana o vivencial, &l nuevo astilo de
vida propiciado por la Revoluddn Indusial y cuyo mecanicismo fue
praviamente preparado por Descartes y sus herederos intelecluales. (18)

Como puede deducirse, eslos molivos y anlecedentes comprenden un
periodo muy extense de “geslacidn” romantica y, hasta una conlemporanaidad
con 8l romanlicismo quae, ganéricamente, es situado entre 1750 y 1850, cenluria

histdricamente muy rica y muy viva an el antaro campo cultural,
ILB. DIFICULTAD DE UNA DEFINICION

Il B. 1. Asistematismo

El romantigsmo no lien@ lgy, no procede con un orden ldgico
delarminado, no consiluye un cuerpo doclrinal preciso y ratificado por sus
seguidores; insisten en el cambio, la inquislud, las manifestaciones vilales
(reprasantan un relomo a la Naturaleza y no quigren poner puertas al campo),
dalinirlg seria conaiderar friamerde lo gque de por si es fuarza y energia, los
romarticos prescinden de loda normaliva rigida y deben exaliar &l papel de la
imaginacidn y el sentimiento; hay que oplar por el desbordamiento vital sin

allerarlo,

{14) Clr, CARLTOM, Op. e, p. 288 y MILLARES, Cano: “Historfa Universal o la Litersiura®,
Esfinge, 163, ed. México, 1979, pag. 184,

{15) Cir, CARLTON, Op. oil. p. 288 y 55 COPLESTON, F.: "Historls o la Fosoffa®, rad. Ana
Doménech, Edll, Afipl, 2a, ed., Barcelona, 1980, pp. 15-37.
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*Sin embargo, casi lodos los autores estan amrdés en sefialar algunas
caracleristicas del romanlicismo gue no parecen admitir duda, como son, por
gjemplo, la raaccian contra ia frialdad neocldsica, la exaltacidn del sentimianto y
Ia'imauanl la precisién de loda narmativa rigida, el culto al pasado, a la leyenda,
al mile, al mislerio; su tendencia a la inguietud, al movimiento, al

desbordamiento vital" (18}

¥a Van Thiegem hizo ver que el ramanticismo es algo mas que un
fendmana literario o anistico: cabe considerarlo més como una forma de vida y
como un modo de congiderar 1a hislonia, de ahl la dificullad para definirlo.
"Toda convencidn es una imposicion ridicula. Toda perfeccion también Por allo
el género romanlico por excelenaa es el fregmanto. Se escribe mientras hay
que decir, despuéds se divaga un poco, se rompen |as reglas, se practica el
desorden y se acabd [ ) Notoman nada en serio. La ironla es una conciencia
de juego y no se paca nunca contra las leyes, se juega con ellas | y m‘ntra
allas” {17), Sus ‘leyas’ las dicta su corazon y éste as voluble. "Palriotas de la
politica y de |a estélica los romanticos construyen un mundo cuyas layes |as
dicta su corazdn, Munca fueron buenos burgueses, y, sus vidas truncas,
frustradas, enfermas, no les impond un coming irlas dejando prendidas por
lodos los camings de su famlasia. La twerra no sintib su paso ¥ més que
agobiarios puede decirsa gue les apresurd su trdnsilo. Esperanzados en la

resurreccion bajaban a gusto por loda |a escala de la metamorfosis”, 118}

{16) COMELLAS, José Luls' Op.cit, 1 X, pp 429, 430,
{17) URANGA, Emilio: Op. cit p 13
(18) Idem., pig.12
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El romanticismo es pues, inagotable y “cualquier realizacién gque
pretenda agolarlo le hara siempre injusticia”; “Pretender defirir al
romanlicismo B8 un vicio que contraen los que no se comprometen con al
romantico, Lo vago le as esencial. Mo se le pueden marcar fronteras. Es una
nube viajera que amenaza siempre caer lluvia fina o en un aguacero. Sus
criticos exageran siempre sus peligros. Esto es ridiculo, Hay que intentar una y
olra vez la aventura de ser romanlico. Es una obligacidn. Un deber de
humanidad. Los romanticos son un enjambre de inspirados. Andar entre ellos es
una delicia”, ("% "Pralender definirlo a5 un viclo que comraen los que no se
comprometen con & Lo vago le es esencial 20); para el romanticismo, la
verdad “no puede recibirse de fuera: es algo que produce la potencia
intalectual por propia adividad y libertad® @), de modo que cada quien
encuentra la verdad del romanticismo en su intarior,

"Mo es la verdad, como la realidad o la exislencia sensible de |as cosas,
algo gue puade recibirse de fuera; es algo que produce |a polencia inleleciual
por propia aclividad, es el hombre que vive por los sentidos. Esle hombre que
vive por log senlidos esla ya -!isiﬁmml& delermmado y, por lo tanlo, no as
liremente delerminable; por fuerza lieng gque recobrar esa  perdida
determinabilidad anles de poder trocar |a determinacin pasiva por olra activa,

{18) Idem., pags. 18 y 18
{20 Idem,

{21) SCHILLER, F.. " La Educacidn Estbtica dol Hombre®, Carta XX
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¥ no podrd recabrarla sino por una de eslas dos moneras: o perdiendo la
determinacion pasiva gue poseia, o leniendo ya en si mismo la activa, a qua

debe pasar ahora” (22)
#, B. 2. Catalogacidn

El romanticismo es difict de definic, no solo por su pretendido
asistematismo sino lambién por olros cualro motivos. Por sus temas: porque,
afanoso por la totalidad, rala lemas abundantes y, de los \emas preferidos o
nucteares en el romanicismo (hbertad, wida, espirilu, NWaluraleza, umdad,
nacion), no lodos los autores que hablan de ellos son necesariamentie
romanticos. A veces Su pertenencia al mowimianto sera precisada por la forma
o'estilo de escribir (lercer molivo).

En oWas ocasiones, suele clasficarse a un aulor comg romantico
predominantemente por la dpoca de su vida y por sus amistades romanticas
{cwano motiva) lo cual angina una nueva diicullad: la aceplacitn que £508 olros
(ulores estriclamenta romanticos) hagan de & y, por dlimo, la propia
aceplacion del aulor deniro de |a catalogacion romanlica

fasten para muesira los siguienies ejemplos. Schiegel publica junlo con
sus arliculos, una de las resefas biphiograficas sobre las celebridades literarias
del momenio, Kant, Jacobi, Schlgsser, Forster, y sobre lodo Schiller, a quien no
se cansa nunca de ronizar, amarga y agudamenle, o que le vale ia enemistad

dal “poela nacional”, que, por enlonces celebra  “liga" con Goethe para

{22y ihiderm
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defendarse de... los romanticos. @3 Cuenta el mismo Schlegel que cuando
leyeron en el arliculo las nuevas poesias de Schiller, los roménlicos (..), se
cayeron al suelo de risa. Con esto se vera el disparate de contar a Schiller
enire los romanticos”, dice Schlegel, 24)

Por otra parte, Goelhe es vislo a veces no como romantico siriclo sensu
sino como precursor; igualments Herder y Beethoven “el itimo de los cldsicos
y el primero de los romanticos”, En fodo caso, es el problema de los
fundadores. Beethoven musicalments, Kierkegaard y Descartes en filosofia, ‘st
El mismo Fichte es tralado por slgunos historiadores como idealista, otros lo
consideran romantico Los romanticos se apoyaban en sus lesis, pero &) los
criticaba igual que Hegel, descontemos de algunos aspeclos del romanticisma.
De cualguier modo, no se puade alirmar que nada lienen en comun al
idealismo y el romanticismo dade que el infindo y la nostalgia del aspintu
es elemeno unificador de los romanticos, asi  como su pasidn por la
liberlad, gque no son genos al planteamianto idealista como tampoco lo es al
afan de unidad y realizacidn del espiritu,

Tampian con Goethe sucede algo similar. En textos de historia de la
literatura se afirma que Goethe &5 un clasico paro que “bordea el romanticismo”,
para mas adelante sefalarlo como aulor de una obra ("Goelz de Berlichingan),
gue es el primer drama historico ¥ nacional de Alemania, del cual dariva en
buena parte el "wherterismo”, ese "famoso mal del siglo” y resefar también el
eslllo subjalivo de sus ascrilos, su amistad con Herder desde los dieciseis afios

¥ la admiracin de ambos por Shakespeare, Homero, Rousseau y la poesla

(23) URANGA, Emilio: Op, cit, pag. 25
(24) Ibidem,
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popular, amén de mencionar que fue Goelhe quien introdujo lemas (no sdlo
formas) y rilmos inédilos a la poesia alemana. MNdlese gque Herder es un

pensador romantico y Goethe &l representants mas famose del Sturm und Drang.

Ik B. 3. Cronologia

Se pueden considerar como origenes romanticos aulores gus son
realmente anteriores al mismo movimeento. Hay una dificuliad para establecer
los inicios del romanticismo, incluso se ha afirmado que no hay limiles
romanticos en &l hempo: que es un "daber” ser romantico y que siempre hubo y
habra hombres dispuestos a suscribir lo que un conjunio de hombres de cultura
afirmaba en los siglos XWIIHy XIX

"El romanticismo tiene sus épocas Comianza en Berlin, pasa por Jena,
salla a Heilderberg v de alli vuelve a Berin.  Brota con un bbrito de
Mackenroder, "Las efusiones de un monje amanta del aere’ (..} Todo el
romanticismo esta agui, La segunda elapa la llenan Movalis y Federico
Schlegel. La poesia y la hlosofia se dan la mano o el corazdn, (...). Lo que
lograron perdurara siglos. Ya va uno y medio y no se agota"(2%),

La cita anlerior muesira, sin embargo, como suele precisarse el
nacimiento romantico en Alemania, dentro de un gran movimiento intelectual
posterior al racionalismo y al empirismo, que buscaba allende la razdn y el

vulgar sensismo, una comprensidn unificante y superadora de ambos.

{25) URAMNGA, Emilio, Op.clt. pig.16




ll.C. OCURRENCIAS ¥ RECURRENCIAS ROMANTICAS
ILC. 1 Larobelién a las formas

No podemaos, sin embargo, renunciar a describir al romanticismo en los
rasgos mas repelidos de sus representanies o, al menas, en los de mayor
interés o relevancia filosdfica. Segun algunos historiadores de la literatura y del
arle en general, lo romantico se origind coma wna reaccidn contra el frio
clasicismo proveniente del Renacimiento y el romantico hizo surgir al sturm und
drang (lormenta y tension), que exallaba la pasion y el sentimiento, pero para
lerminar después en un acuerdo que salvaba |a religiosidad del arte. "Limitada
al mundo, el alma romanlica ha hecho sus mejores conguislas en el campo de la
estélica, en el que es suficienta una espirtualidad gue se detenga en un
sentido de lo diving sugerdo por la inspiracidn al ideal, al infinito, al absolulo.
El sentido de la poesia habia sido escaso en el sensismo y racionalisma
precedentes .. Y a las obras maesiras del Renacimienta italiano, en las que el
argumento sagrado se revestia lambién de belleza profana, relormaban,
conmavidos, criticos y literatos. Conlra el frio clasicismo de imitacian surgid el
‘sturm und drang’ que exallaba la pasion y el sentimienta pero para terminar
despues an un acuerdo que salvaba la religiosidad del arte, al modo gue en el
Fausto el eterno fememino.. se avenia con la figura divimzada por el
Cristianismo da la Virgen habrea%),  Mas adelanie tendremos ocasién de
comenlal esla aparente ambivalencia romantica.

Como puede apreciarse una vez mas, es dificil el romanticismo.  Heysa
dice de &l que es "fundamentalmente una rebelion contra las convicciones y las
restricclones del clasicismo. Pero esa rebelion adopld muchas formas, y entre

sus representantes habla revolucionarios y reaccionarios, poetas y hombres de

{28) CARLINI, Op, cit,, pég. 133.
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n;agucios, agnosticos y crislianos devolos™27).
I.C.2. La forma de la rebelldn; religidn, cultura y filosofla

Esa variedad de formas adopladas, esa espirilualizecidn de lo més
profano y sensible, elc, se reunirdn por la fuarza de la vida y la libertad y por
ello las consecuencias romanticas perduran hasta Bergson en pleno siglo XX, Y
las caracterizaciones del movimiento romantico como reaccién al clasicismo se
deben, en mi opinion, al encuadramienio meramente arlistico que de 4| se hace
sin coneclarlo con aguel olro mas amplio marco de referencia que es al
pensamiento filosdlico.

El mismo Carlton (como suceds con otros hisloriadores) sdlo apunta la
direccidn flosdlica que menciong, cuando resume asi; "las caracteristicas mas
importantes eran

1) la importancia que se did al sentimiento v a la naturaleza frente a la
razon v a la superficialidad,

2) su glonficacdn del Individuo frenle a la sociedad como conjunto, y

3) su insistencia en la diversidad y el cambio frente a la uniformidad™28),

La mera reaccidn a un estilo artistico no es sulicente para explicarnos
las intincadas relaciones tematicas del movimienio ni la simbiosis, en
ocasiones impactanle y aparentemente absurda, de elemenios y formas
contranas que en &l encontramos. Por 8so rastreamos unos cuanios elementos
apenas para ubicar y entender meyor el romanticismo, bajo &l supuesto de que

esle esludio serd necesariamanta incompleto y brave,

(27) CARLTON, Op. cit , pg. 283

{28) Ibldem,

32
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Acompafia al desarrarollc del romanticismo una  religiosidad
evanescente como hemos visto antes, Tal lipo de religiosidad es tpica del
Protestantismo en el cual, los individuos son aplos de forar segin el
entendimiento Individual las verdades de fe, Esio nos reconduce al prncipio
iluminista: un iluminismo superior, podria decirse, como superior es la razdn
pura kantiana respecto 8 la razdn empirica o comin, Pero en ambos cases al
hombre queds presc del mundo y sclo en &I de dogmas, ni hablar
Adalanlamos que & inmanantismo de |a filosafla moderna parece mostrar en el
Romanticssmo  su  influencia y efeclos; ahoga la  viabilidad rescluliva
intentada por el romanticismo para salir de |os reducclonismos proplos de la
filosofia moderna, 129

Tal vez fue esle perfume romantico el que impregnd a la cullura de su
liempo un aire de elevacion, liberandolo de las eslirecheces y vulgaridades de
la lluminista (mas o menos sensista) entonces dominante principalmenta en
Francia, no lanto en Alemania donde, bajo el influjo de Leibniz, estaba en el
camino que luego desembocaria en el Romanticismo dedarado (piénsese p. g
en Goelhe). Y es que, este sentido espiritualista o mistico fue un cierto hilo
conductor de los romanticos parecido a veces como declaradamente mistico,
olros, como mara interioridad de la vida o, en ocasiones, como la fuerza
desplegante del espiritu creador que tiene sus manifestaciones lanlo en poesia
como en masica, filosofia y politica. Por @50 algunos aulores catalogan a Hegel

como el culmen romantico.

(29) Cir. CARLINI, Amero; Op. cit, pég. 133, Paru una mayor exposiclén de esle punto, Vid.
POLO, Lecnardo: "La filosoffa en nuestra sltuacidn®, en "Nuestro Tlempe®, vol. L, afe 25, nn

266-90, pégs. 6 a 34 ‘
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Por medio de ese senlido sublime d,a un algo superior en la naturalezs

humana, vemos aparecer en los lexios, la llamada a la unidn nacional, a la
recuperacion de las Iradiciones, la invilacién al eslado estélico, al inleres por
lodo lo humano -por insignificante que pareciese-0%, al  renacimiento

religiosol3Y), a la liberacidn del mundo (32), anticipando la muerte 133),

Il C. 3, La vida multiforme
El movimiento del sturm und drang que exalla la pasidn y 8l sentimiento
y, acaba en un acuerdo para salvar la religiosidad del arte, connota un conceplo

de primordial impartancia an el Romanticisme: la vida en su Integra plenitud,

LY

(30) Da Goathe p. ej.. s¢ dice que “manifestd siempre enome interés en 10do lo que stefe a
vida humana y que se relacionase con ky misma. Mo habia persond, cosa o hecho que fuera
demasiado seacille o humdde paa lenar su alencion. ni habia pensamiento demasiodo
profundo parn que e pudiera ennguecerts ©on aigan comenlane  parsanal® (Mueva
Enciclopedia Tematica, Edl. Richards, | 10, 108 ed., México, 1970 pp 77-80),

(31) "Migniras la filosofia caminaba hacia ei idealismo’ romantico, las lendencias en la religitn
eran lambién claramenie dilerenies de s del iaclonaksmo del 5 XV, En efecio, el periodo
del romanticismo presencid un nolatle renacimienta religioso, una le eaoveds an |8 cristiandad
y una impariancia uspecial de la expenencia rehgioss miskca” Hayes ef al, Op.cit, p. 268

(12) Fabrd reclama al iomanticismao 1a fala de consistencia Intenos pues mientras tene en gran
honer a is Edad Media y 8 sus leyendas sagradas y prolanas, no llega a la inquietud agustiniana
que prelénde, aicipondo la muere, liperarse  del mundo y unirse 8l pringipio de su
espirituatidad. Ch Fobro, Comelio:"Historla de la Fllosofia®, |+ I, p. 133.5in embargo, en
algunos auiores si sparece fal fendencia que, de 1odos modos, analamos pues st implicita on
sus plapleamienios s bien no siempre de lorma consclanle y razonada,

{31) La anticipacidn de la muene se enliende come W aniicipacion, en |a lema, da la tranguitidad
¥ rEpaso espirtual gue todo hombre anhala, no necesariamente la vision beatifica sobrenafural
enlendida como fal, pungue en definitiva, consista en ella.
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glia es el cantro airededor del cual gira todo lo demas, Vislo su contenido, al
romanticismo es un producto extremadamente irsada y multiforme; no obstante,
3@ descubren en &l rasgos caracterislicos comunes. En primer lugar el centro a
cuyo alrededor gira lodo es la vida en su intema plenitud, no la razdn y al
conceplo; por algo escribid F, Schlegel una filosofia de la vida', El sentido de
las leyes propias de la vida "despierta”, puesto que la realidad ofrece una
amplia unidad organica en la que hunden sus raices los opuestos naluraleza y
@splrily, la Gnica comprension adecuada de lo real serd la que posea un no
menar caracter ‘orgdnica’,

Desde este punta da vista son contemplados de nuevo los vinculos
orgadnicos en que el nombre $& halla inserta: la nacion y, detrds de alla, ia
humanidad: par @so s& corre ras &l espiritu popular y &l lenguaje. Conaxa
con ello esta, por diwmo, una suténtica veloracidn de la historla, en su
indeductipllidad y, de o histdricamente acontecido, lo cual lleva a dedicarse
principalmente a la Edad Media como algo nuevo gozosamente descubierto.

Tambign al hombre, se le loma en su vida total Mas que el
entendimiento y 1a voluntad deminan &l sentimiento y la fantasia, lo cual muestra
que e romanhcisma luvo predominantements  su patria en la region de lo
artistico, y, de manera principal, de la poesia. Tene asi el mando un irracional
senlirse uno y vivir con todo, gue aparece al mismo liempo coma intuicidn
inleleciual. Esta, repudia lodo conceplo definitivamenta parfilado y acompana a
la vida en su progreso incesanie o en su devenir que corre hacia lo infinita y
deshace reileradamente la forma Una aclilud 1al era naturalmente poco

favorable al esfuerzo sistemético de! pensamienia 34),

(34} BRUGER, Waller: "Diccionario de Filosofia®, Herder, Barcelona, 1858, p, 417,
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Con semejants actitud, comprendemos mejar &l por gué prescindir de
loda normativa rigida (39), Ja aceplacidn marcada de un lipo de vida rebelds,

aspontanea, respetucsa de cuanto es original an cada quian (8],

(25) "Sin embango, casi todos los pulores estin acordes en sefialor algunas caracierslicas del
reminiico que no perecen admitlr duda, como son, por ejemplo; I reaccidn conlra la Iriaidod
neaclasica; |a exaltpcion del inslrumento y la magia; la precisidn de loda nomative rigida;
ctuflo al pasado. o la leyenda, &l mito ¥ o mistene, su lendencls & la Inqulatud, al movimianto, al
llﬁ:ibon:tamianln yilal® Cir, COMELLAS, JL. Op. git, p. 429.

(38) “Con los oiisias de Francia sucedian cosas emociononies, enire 1820 y 1848, Era una
&poca de ideas nueeves. de rebaliones, de violemos anlagonismas... ¥ en ol lumuRa Ralia pardid
&l logar quo ocupaba como caudiflo del are. La jefalura pasaba poco 8 peco a Francia; y, desde
eMonces, 8sia o reluvo Pero los jdvenes rebeldes se comlagiaron, sobre lodo, de los
precursofes ingleses Turner y Conslable, En 1824, "en of saldn®, surgieron vigarosas las
lendencias que habran de revalucionar la pintura. rompienda las inllexibies normas del frio
acidemsmo (..) y Domingo Ingreés acababa de volver de Roma, llena de sriistas que no eran
pailidarios de eMusiasmarse por cualquier cosa () . Ingres lue acasbmico y Delacrolx
romarilsco, ésle fue @ Espaflo, Marruecos e Ingialewa, En  Espefa edmird a Goya y @
Veliizquez Se inspird en fodo ko que habia dejado de lado la Academia: la vida, 1a emocidn, el
colar. "Como era remantico, pentd |a clase de cumdros que dmaban los raménlicos: una escena
del lvanhoe de Waller Scolt.. En realidad, los romanlicos (enian de 5U pars 8 los mas deslaca-
‘“.“ arstas e nlelecluales de Francia. Y en la revolucian de 1330 conquisiaran una gran
vicloana palitica echando al rey Borodn. De ese afo es su famosa pintura "La libertad gulando
al pueblo®, que rebosa de enlusiasmo de los romanlicos fvenas liberendo & su peis y a su ane
de la tiranie® RICHARDS Etil.. Op.cit, L9 pp.430 y s&_ Otro ejomplo lo podemes observar en
Alliedo Tennyson. pogla preferndo de [0 rna Vickona, poela oficlal del reing; era, sobre lodo,
liico, que conlinuaba la tradioon momantica. Su verso era eleganie y expresaba siempra
senimeentos de gran nobleza en Irases de excepoonal hermosura (RICHARDS Edit., Op. cit.,
1.1, p.280)
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También Rousseau propondria como paradigma al "hombre natural' ¥7); por eso
&l artisla no liena ley, "ve &l lealro lras bambalinas” y lercia en la accion, Toda
convencion es una Imposicion ridicula.  Toda perfeccidn también 38) ¥ ‘asf,
conslruyeron un mundo cuyas leyes las dicla su corazén (39), La leccion es

avidenta: la naluraleza esta en lo juslo y las convencicnes sociales equivocadas

(37) Esta propuesia lendria sus seguidores hasta en la flosofia conlempardnea. Por ejampéo,
anlre jos vilalisias, cuya valoracson de ta vida como realidad fundamental es alin a Is roméntica
pasion vital. Croce p. €., dice que todos los hechos son hisidricos parque ka hislora ocupa, para
Crace, el pussio de Dios. Asdigd (mdximo representanle del positivismo ialtano), habia dicho
que son divinos. La raiz comdn @ Bmbos |y aqui diiemes que al romanticismo tambidn) es el
neluralisma, lipico del Renacimiento lakana y que \uve sobre Ardigh una Influencla mucho més
profunda que el pasitivismo de Spencer y que, bien considerado, influyd asimismo sobfe Croce
nds que el idealismo de Hegel. La diferencis esiriba en que, en luger de la naturaleza, Croce
coloca la Mslons porgue los hechos realmenle concrélos son 108 histdncos, no ks nalurales,
MATHIEL, Vitlorio: “Temas y Problemas de fa Fllosofia Actual™, Rialp, Madnid, 1880, p.111.

{38) Por ello -escnbe Uranga- “ef génens romantice pod excedencin &5 el repmento. Se escriba
inlentras haya que decir, y después se dwaga un poco, se rompen las reglas, se practica el
dasorden y s@ acabd. Mo pedieron escrir un gran Boro.  Retazos y Retazos. Un rosario de
fragmenios. Pero por elip se leen a gusio.  Se puede empezar por el principie, por el medio o
por ol fin, lo mismo da. Mo loman nada &n serio. La irenia 8s una conclencin de |uego y no se
PEcE nunca Comra las leyes, se juega con ellas y conira ellas. "Eran capacos de escribir una
bucna carla pers nunca escrbieron un buen Bibro', -les grudia Hegel®, (URANGA, E.
Introdeceidn a los Fragmentos® de Schlegel. p 13)

(33) "Pairicias de la polilica y de ta estélica los romanticos consiruyen en mundd cuyas leyes
las decla Su corazén. Nunca fueron buenos burgueses, y Sus widas lruncadas, frusiradas,
endermas, no les impord un coming ifas dejando prendsdas por lodos los caminos de su
lantasia. La tsemn no Sinfid su pase y Mas que agobiaros puede dechss que los apresund su
lrans#a, Esperanzadas en la resuméccidn bajaban a guslo por toda la escals de la
melamariosis™ (URANGA, E.: Op. ¢it., p.12)
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tuando se ponen en conlra de ella. Aungue la ‘Nueva Elofsa’ de Rousseau
“gsta recargado de sentimienios exagerados, habla con gran elocuencia de una
generacion cansada dal formulismo y el optimismo superficial de la Edad de [a
Razén. Rouseau, con profundo conocimiento del corazdén humano, crea la meda
de una senlimenialidad lacrimosa, una de las caraclerlslicas del pensamiento y
de la lieratura del Movimienio Romanlice” (0, Schelling (fildsofo inspiradar
de roménlicos) mira a la naturaleza come un todo en devenir, desde la
materia universal hasta el esplritu del hombre, que as el ojo con que el espirily

de la naluraleza se conlempla a sl mismo 41}

Por medio de |a vida los romanhicos observan el cambio continug, el fluir
incesanle de la exislencia desbordada en la naluraleza, siempre activa y
pohfacética, Schelling absorbe en  su  idea cosmoldgica las olras dos
kantianas 42). La genialidad de muchos romanticos, su habilidosa facilidad para
diversas tareas nos da que pensar. ;Mo sera acaso su espintu cosmopolita y
vanopinic una muestra o manifestacion mas de su pensamiento que insiste en

la'diversidad y el cambio? | Mo serd la dedicacidn a varias labores (p. g Haina,

(40} LUCAS, Henry Op. oit, p. 716
(41) CIr, HIRSCHBERGER, Johannes; “Histona de la Filosofla®, Herder, 11, p. 204,

{42} "Sigue (on el movirnienlo transiormader ded Kanlismao) Schelling, quo se cenlra en la idea
cosmobigica y absoibe en ella las otras dos de (Dios, yo). Maturalaza y esplriu ascilan en una
idantidad que espinlualize la nalurgleza pars espidlualizer el espidiu, y alargard en fin la
oscilackn hasla Dios, en donde |ibardad y necesidad sa combalen. Tambien aqul es dificil que
el hambre s g cuenta de Su prodtema: tiniebla y sdio tiniebla® (FABRO, Comelio y A. Canlial;
Op.cit, LI, p.235.
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posla, dramaturgo, novelista y pensador), o Schelling (filésofo, cientifico, elc.)
un reflejo vital de ese pensamienta? ¥4, Lo dicho puede resumise en que los
roménticos esluvisron profundamente inleresados por la vida, que ésla 83 una
fuente inagotable para el pensamienio que en ella descubrimos en unidad la
multiplicidad; ella es @l recurso, el punto a sefalar para hacer ver al
racionalismo precedente la insuficiencia de considerar lodo con la razén
humana, Incapaz de ser absoluta, de abarcar por completo la realidad en su
mulliforme preseniacidn, en su incesante bullir, en su rica significacidn, an sus
variados maltices, an sus temas abundantes. Ello explica el afan romantico por

el movimiento, |a inquietud, ol desbordamiento vilal, elc

Il. C.4 Viday unidad

Hemos hablado de |a 'unidad organica’ que los romanticos descubren
en la naluraleza a fravés de la vida, de gue hablan del hombre ‘tolal’,
estudian la vida en su plenitud "inegra’, de que luchan por afianzar o crear
donde no existe sl espintu popular y las tradiciones nacionales. En esle campo
de costumbres populares 1a religidn jugard un papel importante: miantras unos
aprovecharon para redescubrir sus raices calblicas y converlirse, olros
afianzaran su proftestantismo como un elemento ‘distintive' de alguna
nacionalidad, Pero en lodo caso, hubo un aumenio de fervar religioso,

(43) Schelling tue muy inflvenciado por los erlistas rménticos durante sus afos de eslancia en
Jena, donde Schilter significh para &l una decisiva incisitn en su pansamiento. Cierlamente esa
época [ue la mas fecunda de Schelling, y su filozolia fua, enlonces, 1a expresidn mayer sin duda
del Romanliclsmo, en opinidn de Cartinl. (Cadini, A.: Op, eit, LI, p. 214).
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impulsado por los artistas y fikksofos de la época en general. (44

El espirilualismo francés enlronca con la iradicion filgsofica de ese pais:
Descarles, Malebranche, Condillac En Francia encontramos un fenomano
Cunoso: un espirilualsmo etléctico.  El paso del Renacimiento a la Edad
Moderna, marca |la pnimera y en cierto sentido definitiva fundacion do su
tradicion filoséfica, la cual se encauza desds el principio con un esplritualismo
da inspiracion agustiniana -segun Carlini-, de modo que al nombre de Descartes
han de unirse, naturalmente, los de Pascal y Malebranche que dan un tono mas
religioso a tal concepcidn, la cual llevada fuera de Francia degenerd en un
franco dealismo (de fendo racionalista por tanto). Pais latino, Francia dispensd
una fria acogida al Protestantismo y aungue fue el pais donde mayor éxita luvo
la llustracion, hamos de tener en cuenta que &sta tuvo mdviles mas politicos que
religiosos, de modo que no faltaron pensadores como Condillac y Rousseau,
Cuyo sansismo y racionalismo estan penslrados de un profundo sentido de vida

espintual El apego a la (radicién se reforzd por el movimienio

(44} *(..} visio en 50 conlenido, el romanlicismo es5 un produclo extremadamente insado y
mudliforme: no sbsianie, se desculien en gl rasges coraclerislicos comunes, En primer lugar el
cenbio a cuyo alrededar gira 10da o% la veda én su integra plemiud, no 18 razdn y of conceplo; por
o escibed F. Schlegel una ‘Filosolia de |a wda'  El senlide de las leyes propias de la vids
despiena, puesto que la realidad olioce ampha unidad organica en 13 que hunden sus raices jos
Opiresios nabuidesa y espiniy, la amca comprensin adecuada de lo real serd la que posea un
na menor cargcler ‘orgamica’.  Desde este punlo de wisla son conlempledos de nuevo 05
vinculos orginicos en que el hambre se halla inserto; la naclén y, detras de ella, la
humanidad; por 050 5o corie tias ol espiritu popular y el lenguaje. Conexa con eilo esla | por
Glllmg yna Auléniica valonzaciin de 1a historla en su indeducibalidad y, de 10 histdricamente
canlenida, 1o cual Mevo a dedicarse poncipalmenie a la Edad Medi como aljo puevo
gozosamenld descubieto.  Tamben al homive se e loma en su vida total, Mas que el
enfendimiento y la volunied domaan el sentinienis y la lanlasia, bo cual muesira que ol
romaniicising luvo pedaminaniémenie s palia an i3 reguon de lo artistico. y, de manera
piincipal, de lo poesia Tiene asi ¢l mando un iracional sentirse uno y vivic con todo, que
priece al msmo litmpo Como inluicion intelectusl. Esle repudia lodo conceple definitivamente
perfilado y acompada a i@ vida B0 Su progreso incesanie o en su devenlr que come hada lo
infinito y deshace redleradamente In forma. Una actilud lal era naturalmenta poco lavorable 3l
esfuerzo sislemdtico del pensamiento. (BRUGGER, Walter, "Diccionaro de Fllosofa® rad,
José Maria Vélez Canlarell, E. Herder, Barcelona, 1958, p417).
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romantico y de &l se hicieran €co De Bonald (1754-1840) y De Maistre (1753-
1821) el cual dié un cerrado asalto conlra el sensismo y el empirismoe. En
ganeral &l espirilualismo francés es un eclecticismo coma inlento de intermna
conciliacidn. (45)

Entre esas corrientes.., la misma ilusion y admiracion por las obras de
Spinoza es una muesira bastanle clara del intenlo de unificacidn romantica,
dado que el panteismo de Spinoza enciera lodas las cosas en una misma
realidad exislenle en y por si misma Una filosofia de sintesis y una poesia de
sinlesis busca Schlegel; "Quizés surgra una nueva época en ciencias y artes,
cuéndn una filosofia de [a sinlesis y una poesia de la sintesis se hublera (sic)
generalizado & inlerorizado de lal manera, que nada quedara suelto; cuando
naturalezas que se complemantan naluralmenle se pusieran a realizar obras en
comdn”. (48) "La poesia romantica es una poesia que aspira a lo universal...
Quiere y tiene que ser a la vez poasia y prosa, genialidad y critica, mezclando y
confundiendo la poesia aristica y |a poesia natural, vivificando y socializando la
poesia, poelizando la vida y la sociedad, haciendo poético el ingenio y
rellenando las formas anjsticas con en articuladas formas artisticas malerias
de la cultura, alimentandolas y ammandolas en fodas las oscilaciones del
humor, #7)  Esa unidad moral no debe perjudicar a la multiplicidad de la
naturaleza ni la naluraleza debe romper la unidad moral... Tolalidad ‘de

cargcter ha de tener el puablo para trocar el eslado de necesidad por el estado

{45) Cir. FABRO, C, Op. Cit, L 1|, pp. 332 ¥ 333
{48) SCHLEGEL, F.: "Fragmentos®, p. 5§
{47} Ibid,, p. 41L8s negrilas son mias

"
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de libartad (48).

Ndlase an el laxlo citado la pedecla 'armonla’ de los elemenios da la
roalidad. Ese estado unitario se logrard mediama el eslado estélico; "ia bellaza
junta y eniaza los eslados opuesios, sentir y pensar” (48, enlazados asi por el
sanlimienio coneclamos los conceplos que venimos ralando en esle capilulo: la
vida, el movimiento, la unidad y la consideracién total hacléndola posible
madiante |a balleza e interioridad: “el espirilu 03 la naturaleza misma inluida
an su invencible activdad” 59 dentro dal nempo: El tismpo y la histona son

problemas lipicamenie romanticos sobre lodo en ltalia. (31)

{48) “Cuando |a razdn iModuzca en la socedad fisico 1o wnidad modal, cuide, pues, do no
perjudicar a la mulliplicidad de ka nolursleza Cuando la naluraleza espire 8 afifmar su
mullipicidad en &l edibcio inoral de [a sociedad. Ao rompd e manera slgena ia unidad moral,
La lomna vicleriosa se halla lan kqos de I3 uniformidad como dal desorden.  Tolalidad de
caricler ha de tener el pueblo degno y capaz de frocar of Estado de necesidad por ol Eslado da
liberiad (SCHILLER. F - "La Educacion Estétice del Hombre®, .. Carln IV, p. 23)°,

{49) SCHILLER, F : “La Educocidn y la Estética del Hombre®, Carla XVl
(50} FABRO, C.: Op. cit., | i, p. 214,

{51) “Enlre vanas posicsones liosdlicas del Siglo XX, 1a del Idealismo histoncisla encuentra sus
maximos represenianies en Ralia, El problena del liempo y de la hslona es un problame
liplcmnente romiéntico, pero en Nake, Giunbatisla Vico 5¢ habia ocupndo de ello bastantes
decenios anles de quo aparccitia el romanbicismo. La grandeza de Vico, que vivid enire 1888 y
1744, lve descubierta por los omanticos, pero Vico fue formado en olro amblenls: pre-
[srmienshico. wr Lipo de neclwinaiisms lipicamenie baroco Lo que puede parecer preremantico
&0 WiEO No 5 olra COSE Que un persisiente gusie bamoco” El puscd en o histoda de las
manifestaciones de los idess plaldnicas, o, mejor. de su egquivalente crisliano. Al idenlificar |as
ideas platonacas con las inlenchanes de la Providencia,Vico hace de ka hislora el verdadero
lugar de ancyentra enlre lo lemporal y lo elermg La Clenclp Nueva de Vico sera aquelia que
reconoce skas inlenciones providenciales baja las winualidades de la historia, Casi un  siglo
mas |nrde, en Alemanis, Hegel buscd de 1a misma manera la manifestacidn de la [dea, que en
su sisterng panleisia es el eguivalente al de Dios tradicional .. en Hegel la hisloris manihesta por
una parte el ambito de | parpradeza, que os ceramente idea, pero idea atienada, salida de sl
mising y hecha cosa  Gendie y Groce smbicionan "absolutizer 13 hislona, rescalar los hechos
de W pcoidentalidied en que parecen desenvolverse. encontras en ellos lamben una “naluralezo’
dada, el espifly, eMendiéndose por gspiry e espiru absolula, o, lo gue as |0 mismo, wn
principed Gnico y 1odal no yu la personalidad de los individuos singulares empincos™ (MATHIEWU,
Vittorio: Op. clt, pp, 98100}
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Esle afan de armonia, de integridad que en los roménticos se logra por
via de la belleza, liene su correlalo en loda aspiracidn flosdhica a la totalidad y
a la unidad de lo reall es el "holismo" -para expresarlo en Wérminos
aristolélicos- que lleva a los roménticos a ser tajanies en sus expresiones y a
afirmar como absolulas sus afirmaciones, lo cual parece ser una prusba mas de
gue intentaban reunir de nuevo el mundo dividido en la filosofia moderna por
Descartes con la res cogitans y la res extensa que dio pie a moviméentos lan
dispares como el idealismo y el empirismo. Hay romanticos empirislas y los hay
idealistas @, incluso, hay quieneas presentan caracleristicas lanto del empirismao

coma del ideatismao (52),

II.C.5 Vida unica, el viviente humano: anormativismo, ruplura de fa.
libertad, individualidad exaltada

Antecedidos por una serie de guerras, por unas monarquias absolutisias
y despdlicas que eslaban liegando a sus umbrales, por el mecanicismo

desatado por el auge cientifico (especialmente de la fisica) y, por los albores de

{52} "Los ahos de Jena lueron los afios mas fecundos pera Schelling, Es el perodo de su mayor
cosmacle con gl pmblenle roméntico, y su filesofla fue entonces | expresidn mayor sin dude del
romanticsme. De Sus amigoes de aquel tempo recordemas, enire glras, 8 Schiller, cuyas Cartas
Sobre 18 Educacén Estética, recordada ya por nosalros, influyd nolsbemente sobre su
pensamienia: y a bos hermanes Schlegel (..)  Fue amigo de Flchle y da Hegel pero con los
dos mmpéd,  Su primer peroda Hehltane, diverge de Fichle en que Insinda onlenlacién hacia
ung concepcion lipo objelive espinaiono, que risciende su mandestacidn subjalive. En  la
segundn lese decididamente opuesta a Fichle, 58 opone a la concepeidn mecanicista del siglo
ltuminista, cen una elaboracidn del punio de vista objetivo, El mundo s lodo manslestacidn
de uno viviente unided, coma enltevid Platén en su aima cismica. La nefuraleza es ya ef
espiritu en cuanlo ¢ ho hacho visible: ef espinlu e5 ta naluraleze misma intulda en su invisible
aclividad En el seno de ella se revela el movimeento dlaldchico de luerzas opueslas (como
positivo y negativo en elecircided) que demuesitan la exislencia de wna acthidad alin a 1a que
Fichla déscubnd en el seno del Yo. Por este caming, Schelling prosigue 8 raconsinulr los
fendmenos mayores de |0 naturoleza lisica, quimicn, organica, en que 58 prelende deducir o
prioridad los resullados de las clencias paniculmes. (FABRO, Cariniz Op. elt, L. Il p. 214),
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la. primera Revolucidn Indusirial (53, sofocados en un ambiente de rigidos
convancionalismos sociales y da frios moldes clasicistas en el arte, junto con los
del racionalismo y empirismo filosdiicos, los romanlices ansian la libertad y
claman por la libertad politica 154, la libertad de las ciencias, la liberlad de
pensamiento (lluminismo) etc. Esa es |a lercera caracterislica peculiar romantica
que deseo resallar. "Rasgo capilal del Romanticismoe es el esplilu

individualista®

El yo roménlico, un yo inquielo y agilado, ganoso de contar sus
emociones y sus defactos, que se erige, orgullose y libre, sobre |o que lo rodea,
Iralando de crear sin trabas ni restricciones, buscando con  empefo la
originalidad, el sor Unice (55 Cada ciudadano ene que vivir su novala o
su drama; por eso la naluraleza romantca se acerca a la vida, se convierte, mas
que en creacion artislica, en expresidn de aquella, plena de emocian, de calor y
de sabor de cosa vivida Esla actilud egocénirica conduce a la firca como a
género dominante. Cuando pensamos en un romantico, nos fliguramos de
inmediale a un poeta lirico que busca anhelosamente el estilo prapio, libre de

lrabas para la inspiracian,

(53} Suele decirse hoy dia que, ha hatido Ires Revoluciones Industrisles. La primera, con &l
uso de la méquing de vapor de  Mewcomen (1711) que flue aplicada desde Wall an 1769
(Inglaterra) y del carbén como malennl de combushion Inlema en 1781; la segunda, con los
nuevas molores de coimbustidn imema ulibzando pelrdleo y elecincidad (finas del 5, XIX y
principins del XX}, la lercera con el auge de la computacidn y el desarrolio de 105 estudios y usos
de 4 enargle nuclear (medisdes del 5. XX).

{54) Piénsese en el fondo politico-nacionaksta da la musica de Chopin, escrild pars remover
los sentimienios o ideales palddBcos de su naliva y oprimida Polonla; en sl "Libro de la
Peregrinaclén Polaca™ de Mizklewicz: en la “Cancidn del Pirata® de Espronceda; en "La
Proclama de Rimini® de Manzoni ¥ en loas cuadnos de Goya (especialmente el lamoso *Dos de

Mayo®),

{55) E1'ye’ ramanlico: es el lérming [usiamenie con que se expresan Fichle, Schelling, Kanl...



Il. C.5.a Laestética conduccion a la ética

El exacerbado individualismo proclama la libertad abscluta de creacidn.
El poeta so siente un genio y Se deja guiar excesiva o exclusivamente por su
fantasfa y por sus sentimientos. Son éstos los gque predominan frente al
Intelecto, en ocasiones intencionalmante incluse, porque el Gitimo les "cedo sus
derachos”. El senfimiento patridtico enardece en muchas ocasiones las plumas
romanticas y pone a la literalura en contacto con las pasiones politicas; el
senfimienio amoroso, concebido de modo pasional unas veces y melanchlico

ofras, constituya uno de sus lemas favaritos” (58),

Hemos apuntado gue el romantico remarca la insistencia en el yo, en la
individualidad y, que es por medio del sentimiento estético como 30 logrard en
&l hombre la armonia moral natural y, en la sociedad, la unidad necesaria para

3y verdadero progreso.

La avocacion del ramantico al individuo {que es caraclerstica esencial
de los romdnticos), tiene una peculiaridad interesante para quien lo esiudia
desde el punto de visla filosofico. No es de extrafar que, luego de cuatro siglos
de dominio inmanentista en los pansadores, los romanticos amigos de los
fildsofos, lectores de ellos -conlempordnecs o no-, dediguan especial atencidn
al modo como el hombre 5e pone en contacta con la realidad fuera de él. Al fin
y al cabo lo que intentan es la 'vida en plenitud’, I unidad total, la armonia

moral... Aparte &l senlimiento, los romanticos tienen conclencla del valor

(58) MONTES DE QCA, F.. "Mistorla de [a Lleratura Unlversal®, Pomia, Mébxico, 1882,
po.226 y 227,

"
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grande sin duda de |a razdn y la especulacion, de las ideas que sustentan de
algln moda su misma posiura y que dan soporte & sus afirmaciones cuando
éslas algo lienen que ver con una cosmayvisidén o con los concaplos de munda,
alma, vida, liberlad, lodo. Es por eso que an el romanlicisma, la conciancia, el
yo, 8l conocimienta, lienen un lugar destacado o, mejor, y para decirlo con una
palabra, conducente. La via por la cual discure el Romanticismo es inmanente,

5i Kanl represemo de alguna manera el culmen del racionalismo (cierto
que sin pretenderlo), que busca llegar a Dios y a la verdad religiosa por la
razdn -pero declard a ésta incapaz de conquistarlo-, concluyd qgue Dios (y el
libre albedrlo y la inmortalidad del alma) son conocidos por el hombre sdlo
pér una especie de instinto moral inerior 157) vy, asi es lomado por los
romanticos: a  Dios ascendemos, no por la razdn que busca encontrar la
comprensidn absolula de todo, sino por el sentimienta religioso. Por eso el éxita
de Hegel ame los romanticos, dado que & es al mismo tiempo idealista y

mistico. (38)

Los romanticos han enlendido a Kamt, quien no intemda supnmir &l
sentimienta en el hombre (de quien alirma lener senlimientos como elemantas
primordiales), S bien Kant no lo exalla lanto como los romanticos.  Kanl
reconocla un sentimiento puro a priori (que define como respeto a la ley) y
para él, |a finalidad de la accién maoral estd en la bondad misma del querer, por
eso establece coma imperativo calegdeico la consideracién del hombre como fin
y no como medio.  Aunque llegue un momento en que, refiriéndose a la

posibilidad

(57) Cir. CARLTOM. "Historia de la Civillzacién Oceldental®, LI, pp. 286-280,

(58) Cfr. Ibldem




dal sentimiento puro, dabe reconocer: 'Acaso no haya habido nunca ni pueda
haber una accibn moral plenamenta pura’ "La educacidn estélica del hombre
parece a Schiller el indispensable fundamento de la educacion moral, Schiller,
nutrido de la doctrina kanliana, halla insoporiable la contraposicidn que el autor
de la Critica de la Razén Practica establece entre el deber o imparativo d"u la
razon moral y el ser fisico del hombre inevitablemente regido por leyes de su
naturaleza fisica, sensible La razdn moral exige que el acto sea puro y libre, es
dacir, impulsado por el mero respelo a la ley. Por olra parte, la naturaleza del
hombra, como una de tamnos objelos del mundo  sensible exige que el aclo sea
producido por los impulsos y lendencias nalurales, Parece insoluble la
contradiceion, hasia el punto de esa frase: 'Acaso no haya habido nunca ni
puede haber una accidn moral plenamente pura'. Esta conlradiccion, ampero,
quiers Schiller borarla, delerminando un eslado especial en que el hombre
pondera y amoniza su Matenia fisica e ideal lal eslado es &l estélico. Esla
sintesis de realidad e 1dealidad, de naluraleza y libenad, &8 de belleza. Moran
an &l hombra res grandes instintos: el sensible, que lleva a apoderarse de la
materia; el ideal, que le lieva a jugar, esto es, a desligar de la maleria su
apariencia y a contemplarla pura y simplemente. El instinto de juego produce
la belleza. Y cuando el hombre se ha educado esléticaments ha conquistado

la libertad necesaria para realizar su esencia maral 158),

Claraments abrid Kant las puerias al idealismo (recuérdense sus

{56) GARCIA Morenia, Manvel, e¢n SCHILLER, F.: "La Educacidn Estitica ool Hombra®,
Espasa-Calpe, 4a. ed., Col. Ausiral, Madrid, 1968, p.8
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seguidores Filche, Schelling y sobre tode Hegel que lanta Incidencla tuvieron en
el Romanticismo). Con él se inicia una nueva elapa en la flosofia, al punto que
sa la ha llamado "filosotia alemana” al idealisma con lodo lo que &l enciera:
filosofia del espiritu, especulacidn abstracla, atrevidas construcciones en poesia
conceplual, pensamientos diflciles y lenguaje muchas  veces
ininteligible; perc en todo caso un filosofar soslenido siempre por un alto
idealismo ético y melafisicolBoh

Con los seguidores de la filosofia kantiana no estd superado lodavia el
naufragio idealista-panteista del individuo en el universo, sin embargo e
desarrollo de la individualidad predomina en el conjunta. Y aqul emenaza un
nueyo peligro en el cual incurrieron varios romanlicos. una volalizacion del
grden objelive del ser en &l sujsto, una frivolidad caprichosa que disuslve al ser
en pura poesia y Se expresa en la Ironfa roméntica (81}, Bien entendide que,
en ciera forma disculpamos a los romanticos de ello, en lanta su misidn primera
no era una escuela o sistema flosdfico, sing la invitacidn a la unidad a través
del arte, la lamada de atencidn sobre la ruplura provocada por ia fhilosofia,
aunque lambién es verdad gue incursionaron por 10% campos del pensamiento
sin &l suficients criteno ni conooimiento de la historia total de |a filosofia. Late en
la insislencia romdntica sobre la conciencia (el yo, la individualidad y la
libertad). la persisients problematica del hombre de cdma trascender, por una
parie la naluraleza fisica (pasional, irracional, desenfrenada) del hombre y la
espiritualidad (que lo anima y da vigor, consistencia y su mas alla y radical

dignidad). y, por otra, cdmo armonizar las dos existencias: la dal mundo

(80) Clr. BRUGGER, Waller. "Diccionario oe Fllosofla®, trad. José Maria Vélez Cantarell, ed.
Herder, Barcelona, 1958, p. 418,

{81} Moiclem,
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(considerada por las diferentas ciencias experimentalas, en boga desde &l 5.
XIV) y la del hombre mismo en su individualidad, a quien aguélla no le basta
pdrgue advierte an si mismoe una exislencia superior y diferente... que no es la
del mundo $2); posilivisme e idealismo lienen razdn en hacar valer cada uno la
axistancia que |& corrasponde analizar. Pero el hombre singular, alma y cusrpa
-como se suale decir-, esta también en el mundo y, para &1 {que participa de las
dos existencias) constiluye un problema a resolver.

En esle conlexto, 8l anhelo del alma religiosa es &l grito estremecedor an
busca de la trascendencla respecto del mundo hacia la fuante de lodo valor
espintual que le constiluye coma rey del mundo y sefior de la creacion. Para
esle vuelo, sin embargo, no basta el pensamiento: para vivir en sl esa
irascendencia hace falla el impulsc de la fe.  Sdlo que los roménlicos
rgplagamn @ &ste una vez mas -justo cuando habien !legado al resorte impu.';sor,
en al ambito terrenc y fisico; la fe, pera ellos, no va mas alld del sentimiento,
religlose perc sentimenic.  No es de estrafar, ya oguae los principales

roménticos filasofos de la fe, fueron Jacobi [1743-1819) v Schieiermacher 83),

(82} "A la ciencia le basta la exigiencla del munda. Pero al hombee no le basta esa exislencia,
perguE advierte en si, misma en |a congiencia de §i mismo, Lwna eaistencla que no es la dal
mundo. Posiilvismo e ideslismo lenen razdn en hacer valer cada uno esas exlslenclas. Paro (..}
el anhoio det alma Teligiosa es frascendes el munda hacka 1a feerls de lodo valor aspintual ().
Para ese vuelo no basta el pensamiento, hace falia lambidn el impuso de la fo®, CARLINI: Op,
cit., LIl p.141,

(83 "Pero los verdaderos y propios fildsolos de s le. como los que de la le hicleron un
protiema que, puesia en el cenlro, da significade & los demds problemas de ia espaculacion
filoschica, lueron Jacobi primearg (1743-1819), y luego Schlalermacher (1766-1834): el uno en la
dpoca mas kantlana; el otro, en plenso forecimienlo romantico” . ibidem, p. 297,
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ll. ETHOS: CONOCIMIENTO Y VOLUNTAD; LEY Y
LIBERTAD. DESGLOSE COMENTADO DE LA
"FUNDAMENTACION DE LA METAFISICA DE LAS
COSTUMBRES" KANTIANA

Kant sigue la division esloica de la filosofia en tres ciencias; Fisica, Elica
y Logica: “esta division es adecuada a la naluraleza de la maleria y no hay nada
que majorar en alla, anles bian |a labor filesdfica consistird en llevar adelanie el
principio de estas divisiones, de mode que por una parle se asegure su
integridad, mieniras que por olra se puedan reclamenie determinar |as
nacesarias subdivisionas™ (1),

A asle fin eslablece un primer crilericn distinguir entre conocimiento
material y formal, El primero censiste en contemplar un objeta @, mientras
que el segundo sa ocupa meramente de |a ferma misma del enlendimiento o de
la razén o de las reglas generales del pensar, sin distincion de los objetos (3),
La filosofia formal seria la logica; la matenial, que se ocupa de los objelos y sus
leyes puede ser fisica o alica, segun se lrale de leyes nalurales o de |as de la

libertad 4}, pues |a fisica esludiaria |as layes "por las que lodo acontece” () y la

(1) KAMT, Monuel: “Grundiegung Jur Metaphisik der Siten®, 2a. ed , J.F. Hartknoch, Riga,
1786, p. XIV; trad, casl. C. Martin Ramirez, Aguilar, Bugnos Awes 1973, p. 48. En adelants se
citard como "Fundamentacidn . ° o, sencillamente, la pdgina a que haremos refergncla,

(3) KANT, M. “Fundamentacion,.”, Il p. 49
(@ p 48
(4) p. 49
i5) p. 50



ética, aquellas "por |as que lodo debe scomlecer, pero incluyando siempre la
considaracidn de las condicionas bajo las cuales con mayor frecuencia no
acontece asi™ (B,

Para asagurar la integridad de la divisidn propuesla, establece un
segundo criterio ademas de material y formal, el conocimiento puede ser
purc o emplrico. "Se pusde llamar filosofia empirica a 1oda filosofia que hace
pia 8n la experiencia, mientras que la filosofia pura serd el nombre de las
ensefanzas derivadas a partir de principios a priod. La dltima, cuando as
meramente formal, se lama !ogica, mas si se limila a delerminados objelos dal

anlendimianto recibe el nombre de matafisica™?),

Esta metafisica, imitada a "delerminados objetos del entendimienta” que
harian posible el conocimento a prion, &s para Kant una filosofia de la razon
pura, y liena dos partes’ "una melafisica da la naluraleza y una melalisica de las
costumbres"8), respectivamente consideradas como la parte pura de la fisica y
de |a&tica, Ambas lendran una parte empirica y olra racional. En el caso de la
dlica podria llamarsele anropologla praclica a la parte emplrica, y a la parte
racional moral propiamenta dicha (91,

Kant quiere dejar bien claro gue su moral racional no es la élica del
racionalismo y que es alga bien distinlo do fa moral de Wolff quien, a diferencia

de Kant, no distingue "los principios aclivos que, siendo totalmente apriorislicos,

{8 p. 50
7 p 50
(B p 50
(9 poS0
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son represantados meramente por la razén y son propiamente morales, y los
ampiricos, elevados a ideas generales por el entendimiento a partir de las
experiencias” ('0). Ademas, Woltf mezcla lo puro y lo empirico, o cual llevard
a la incapacidad de explicar la verdadera natwraleza de la moral; y la légica
general se diferencia de la filosofia trascendental pues a Wolff le falla el
principio del yo espontanen, quedandose en un racionalismo analitico,

. Con &l propdsito de levantar algin dia una melafisica de las cnstumb;aﬂ.
Kant prosigue la fundamenlacion de esa melafisica concibiéndola como un
fundamento de la ciencia moral, gue habria de basarse en una critica de la
razdn pura praclica aunqgue aqui no sea lan necesaria como en el orden ledrica,
pues Kanl piensa que en el orden praclico la razdn comun puede alcanzar
convicciones amplias y precisas, mientras que el uso tedrico de la razdén sin una
critica previa darla lugar a una larga sene de equivocos y contradiccionas (1),
Esta idea de Kant se debe, lal vez, a un residuo de la doctrina del sentimiento
moral que olrora habia profesado. En lodo caso, advierde que se limilard en esta
obra a buscar y esiablecer "el principlo suprema de la moralidad®, renunciando
ala luz gue su duci]r'ma adquiriria si se aplicase esa principio a los problamas
concralos de 1a maral; asi declara que se ha vislo obligado a "no hacer uso de
esla vaniaja que en el fondo seria mas agoista que de inlarés general, ya qua la
facilidad en el wso y la aparente suficiencia de un principic no es prueba
incuestionable de su exactitud” '2) y por eso prefiere el métedo analitico:

partir de lo condicionado a sus condiciones, que ya ha seguido desde las

(10) p. 55
{11} p. 57
{12) p. 56-57



"Obsarvacionas sobra el senlimienta de lo bella v de lo sublime” (1763), pera
ahora en la “Fundamentacion”, lo condicionade es la idea general del deber,
mieniras que alla fueran las costumbres, acliludes, elc.

La distincion enfre melafisica de la naluraleza y metafisica de las
costumbres y el caraclerizar & esla dilima como estudio de las layes da la
lipertad, califica la moral da Kanl como un intento de edificar la libertad absolula
del espirily frente al mundo fenomeénica de la naluraleza, ¥ no podemos meanos
da observar la conlinuidad que muestra con el dualismo cartesiano de res
cogilans y ras extensa

lgual que con &l sistema de la razdn pura Kanl pretende resclver el
problema de la legitimidad ldgica de la clencia, con la melafisica de las
coslumbres quiers dar razén del factum moral, investigando sus condiciones de
posibilidad. ¥ de nuevo vemos agui la influencia dal cantesianismo.

La necesidad de una moral a prior estriba en que "una voluntad libre y
una volunlad bajo leyes moralas a5 la misma cosa” 13y Kanl no encusnira
otra moda de descubnr la libertad pues ha destruido el conocimianto metafisico
s experiancia. Para &l el faclum moral como canciencia del deber y de la
iberlad es un facium a prnar pues la “libastad no a5 un conceplo empirico {...)
85 Una idsa da la razdn cuya reahdad objetiva en si es indudable” ('4), s decir
gue la "Fundamenlacidn de 1a Melafisica de las Caslumbres” se configura como
una critica da |a razén pura practica a desarrollarse a priorl, independiente de
toda experiencia, pues desde ella no se daria razén del hecho moral,

Aungue en el prefacio, Kanl menciona una crilica de la razdn pura

praclica, y e5a excresion reaparece en &l lercer capilule, posteriormente titulara

(13) p. 28
{14) pp. 148-149,
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la segunda critica con la sole exprésiin “Critica de la Razdn Practica™ la
consideracion kanliana versa sobre lo que &l llama uso practico de la razdn
pura, 83 gecir, su uso moral despues de |a prehibicion de su uso metalisice.
Se trala de ver la posibilidad y condiciones de ese ‘uso praclico’ do la razdn,
Dﬂ;m 50 da por descomado que en el orden moral la razdn habria de proceder a
priori. El apriorismo lolal gue Kant asigna a la moral preanuncia una expansién
mas complela del principio de autonomia, porgue el valor normative de la razdn
5@ hace consislir mas bien en su poder de ideacion a phior gue en su capacidad
da conocer al bien. Desde eslas bases, 1a moral adquirird un significado muy
paticular (diferente al gue comunmente se le atnbuye), gue pondréemos de

relieva en el andlisis do los capitulos siguisntas de la Fundamentacion.




ll.A. LA AUTONOMIA EN EL CONOCIMIENTO MORAL COMUN

Kant comienza el esludio analitico de la moral, analizando las
convicciones élicas mas comunas, |a moralidad "tal como ya cohabita can un
entendimiento sano y que no necesila lano ser ensanada cuanto descublerta y
esclarecida” (1), con el fin de llegar posteriormente & sus condiciones. El
método analitico antepone el estudio de lo condicionado al de las condicionas,
de modo que no &s facil entender las fases iniciales del estudio si no se tiene an
cuenta su condicin pnimera, gque 85 |a total independencia y la soberania

absolula del sujato racional.
.A.1 Paso del conocimiento moral comin al filosdfico

liLA.1.a) Labuena voluntad

La primera nocldn que Kam considera &5 la da busna voluntad: "no hay
nada en el mundo sin limitacién que pueda ser lenido por bueno sino la buena
volunlad” {2) ésia liena un valor independiente del fin, absolulo, independisnte
de la consecucion de sus propdsilps: "la buena voluniad no @3 buena por sus
efactos, por su aplilud para alcanzar un fin propuesio, sino por la simple
volicion, es decir, en si misma, considerada an s misma ha de ser valorada sin
comparacién muy por encima de todo lo que por medio de ella pueda
alcanzarse en favor de una inclinacion, o incluso de la suma de lodas
las inclinaciones™ 3, y afade Kanl que aun si una "naturaleza madrasira’

{que recuerda el "genfo maligno" carlesiano) le impidiese |2 consecucion de

(1) p.64
(2) p. 58
(3) p.80
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sus propositos, brillaria la buena voluntad por sl misma sin perder en nada su
valor, Para probar su tesis, aduce un argumento que podriamos llamar ax
finahtale ratiows. Si el fin del hombre fuese Su propia conservacidn, su
bienestar, su felicidad, su naturaleza habrla actuado erroneamente al dotarle de
razén y voluntad. Hipétesis que habria que rechazar pues la naluraleza
siempre otorga & los seres vivos los madios mas |doneos para conseguir sus
fines. Debemos concluir que el fin del hombre no es la felicidad, porque un
instinto seria mucho més eficaz para conseguiria que el entendimiento y la
voluntad. Como el entendimiento no es idéneo para dirigir 1a voluntad a los
fines de la misma, "su verdadero designio ha de ser el de producir una voluntad
buena en si misma -no como medio para otro fin-, para lo cual fue indispensable
la razén donde, por lo damas, |a naturaleza ha obrado de manera adecuada en

Ia distribucion de sus disposiciones” (4,

Dejando a un lado las satisfacciones sensibles, a las que Kant piensa
que se refieren quienes hablan de felicidad, "1a razén, gue reconoce suU Mas allo
designio praclice en la creacion de una voluntad buena, sélo es capaz de una
salisfaccion propia, derivada del cumplimiento de un  objelo  gue,

nuevaments, la misma razén sefala” (5,

{4} p.a3

(5} Asi pues, el ejercicio praclico de 1a inleligencia se ordena, en Kanl, o Ip creacidn de la
bondad de la volunied y no & presendar al fin que debe gleanzarse y los medios més adecuados
para ello. La buena voluniad &8 un ideal que se do |a rozdn @ 5§ MiSMB, y cuys consacicidn
sefig el fin del enlendimienlo humano.Cir. p. G4
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LA.1.b) ElDeber

Kart afirma que se obra bien cuando 5e actia por el deber, @3 decir, no
solamente sin contradecido sino cuanda el Unico méyil de la accitn as el debar,
La accidn moral no puede subordinarse a un fin u oro objeto, pues el ideal de la
buena volurtad no serla absoluto, sino refativo, Aun el cuidado por conservar [a
propia vida ne tiene valor intrinseco y la mAxima carece de conlenido meral
pugs no se hace ordinariamente por cumplir un deber.

' En consacuancia, el valor moral de una accidn raside, no en &l prupﬁ:aitn
que a su vez ha de alcanzarse, sino en la méxima segun la cual se dacide; no
depende, pues, de ia realidad del objelo de la accidn, sinc meramenie del
principio da la vaolicdn segln el cual, la accién, sin consldaracién de ningdn
ohjeto da |a fagultad apelitiva, ha tenido lugar ) esto es decir que la libertad
es la Unica fuente de moralidad  No hemos de salir fuera del sujeto para
Juzgar la moralidad de una accién, ésta viene dada por el yo debo que,

como después veramos, es en realidad un yo quierc.

A1.c) Laley

Asl como Iz buena veluntad hace referencia exclusiva a la ley, la
obligacién o deber Io hace a la ley, "el deber es |a nacesidad de una accién por
respeto de la ley” 7} El respeto serfa un sentimiento muy paricular (pues ya &n
su Programa de Ios cursos para el semesire 176566 y en sus Reflexiones de
Filosafia moral (1784-1770), Kant rechazd el moral sense gue &n oiros tiempos

habia aceptado.

{8) pp. BB-B9
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El respeto es un sentimiento preducido por un conceplo racional: la
dalerminacidn inmediala de la voluntad por la ley de la conciencia de esla
determinacion” &),

El respeto nada liene que ver con la inclinacién ni es provacado por algo
exterior. no es reaccion ante un bien o anle un mal, &5 una resonancia
subjetiva da la ley que procede de nosolros mismos. El obrar moral -
recordémosio- sélo puede sar molivado por la lay,

Kant se pregunta a continuacidn, qué clase de norma ha de ser aquélla
que, sin necasidad de considerar el efeclo que de ella se espera, ha de
determinar la volunlad: la legitimidad de acciones, que de modo Unico debe
senir como principio de la voluntad: no debo procader nunca sina de forma "que

pueda lambién querer qua mi maxima haya de convertirse en ley ganeral” 8,

IML.A1.d) Necesidad de la filesofla moral

Con la nocidn da ley hemos alcanzado el principio del conocimianto
maral de la razdn humana comdn, que en loda ocasidn tiene a la vista el
principio pensado. Desde ese principic 1a razdn serla capaz de determinar qué
serla bueno o malo, sin ensefarle nada nuevo y recurriendo o llamdndole la
atencidn hacia su propio pnncipio. Pero Kant se asombra ante &l modo como la
razon praclica sabrepasa (an su nivel comun), a |a ledrica pues ésta, cuando
prescinde de la experiencia incurre en no peguedas contradicciones, mieniras

que en la facullad del ejercicio praclico &3 justamante cuando excluye todo mavil

{8 p. T4, en nota,
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sansadial, cuando se presanta ventajosa (10),

Eslo le moliva fa pregunla de si no seria mejor limitarse (en el orden
moral) al conocimiento proparcionadao por la razén comin, en vez de adenirarse
en la filosofia Perg ésta serd necesaria -responde Kanl- para dar estabilidad y
durabilidad a los preceptos de la razdn comln, que se verlan conlrastados con
las inclinaciones sensibles, de modo gue en el hombre habria una "dialéclica
raturalista’ tendienta a hacer del deber algo mas acorde a las lendencias
subjetivas. Asi la razon necesita una filosofia practica para salir de la dificullad
creada por las anlagbnicas exigencias y no correr el peligro de ser privada de
lodo auténtico fundamenio maral {11}, En la razdn préctica comdn se iniciarfa
una dialéctica en blusqueda de un fundamento filosdfico, localizable s6lo en una

crilica complata del uso praclico do la razdn.

liLA.2. El concepto moral de autonomia. Una ley en orden a la libartad

En esla aparlado s convenienta recordar que el principio de la volicidn
al que Kant se refiere no es el fin Lcumu objelo del acto interior de la voluntad,
sino la libertad como aclo pure desvinculado del bien que define la version
kantiana del cogilo El deber manda sdlo obrar por respeto a la ley, de modo
gue obrar bien seria seguir un cédige moral. Con esto Kant quiere decir que la
narma funda el bien. por @so hace girar el conocimiento moral coman en lomo a
la nocion de ley y no a la de bien o a la de fin; esta concepcién que tiene un
clarg precaedents en la moral racionalisla de Baumgarten tiena como objeliva, no
el defender el valor absolulo de la ley moral sino el de |a libertad.

(10) Cfr. p. &7
(11) Cir. pp. 7677



incondicionada: la represanlacion de |a ley es para Kanl la base necesaria ;.:Jam
posiular la libertad (12} y el deber es la base de la libertad concebida comeo

absolula e incondicienal aulonomia.

MAZa La determinacidn racional de la bondad como praxis
incondiclonada

La ley -segin Kant- manda obrar Gnicamenle por una méxima que pueda
universalizarse sin caer an conlradiccidn. La ley mandaria en conformidad con
la razdn. Adecuarse & la razdn, quiere decir para Kanl adecuarse a su
universalidad y no conlradiccion pues en &l la razén no es facullad da
conocer en orden al bien sino facullad de delerminar la conducta segdn leyes
objelivas, como principic de una legislacion practica. La ley moral es, para
Kanl, la razdn aulénoma consclente de ella misma; de ahl su insistencia en
que la ley es producto da la razén (13,

Solo por ser un producto de la razén humana, el orden moral puede
elevarse por encima de las parlicularidades subjelivas; Ia ley no podria lener
olro fundamenio que la razén pura, gue serla de suyoc y originafiaments
legistativa.  La primera consecuencia de la autonomia de ia razdn praclica es
la independencia de la voluntad respecto al blen del objeto de la accidn;
para Kanl los objelos de 12 volunlad no pueden dar lugar a leyes praclicas
porque entonces la bondad dependerfa de ese objelo y la razdn no serla
auldnoma en la delerminacion de la bondad. La ley sdio puede mandar la

aceplacion de |2 razon pura como Gnico motive de obrar y no cosas concretas.

{12) KANT, Manuol: Kr p¥, ¥, 144 an nota,

{13) Cihr. pp. 84-T1; Clr. lomisén Kr gV, V, 20.
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El formalismo kantiano significa, por eslo, autonomia. La aagu:;da consecusncia
85 la independencia de la volumad respecto al fin exterior a la razdn.
Aunque la noclén de finalidad no es exirafa a la moral kantiana, su formalismo
gxige independencia de todo cualquier fin que no sea el hombre mismo.
Esle hecho se expresa medianie el conceplo de "incondicionalidad”,

La lercera consecuencia de la aulonomia es la independencia de la moral
respecio a loda propensién natural, "Una accidn por deber ha de exclulr la
fuerza de la inclinacién y con ella tode objelo de la volunlad, de modo que no
queda para la volunlad nada que puada determinarla més que, objetivamente, la
ley vy, subjelivamente, el respeto puro hacia esla ley préclica, por lo lanto la
maxima de obedecer una ley semejante aun cuando ello reguisra la frustracidn
de lodas mis inclinaciones" (14),  Aungue se define la inclinacidon como "la
dependencia de la facullad apetitiva de sensaciones"®), en la Fundameniacién
no se desarrclla una doclrina sobre estas facullades apelitivas. Como se ve,
toda inclinacién -en Kant- es sensible, pues no se admite comunicacion
ui.:ltrn sensibilidad y ul'tﬁndirniansu. Por eso Kant criticd la doctrina moral de
Shafiesbury y Hulcheson, (que duranle afcs habia compartido), pues éslos
buscarian leyes objelivas en la sensibilidad, mientras que ésta no darla a
conocer sino modificaciones subjetivas. Si la moral ha de ser abjetiva, no puede
basarse sobre la sensibilidad. La sensacion presentaria un objelo como
agradable o desagradable; |a moralidad estarla condicionada por nuesiras

lendencias: llevarian al subjetivisme moral,

(14) p. 7O
(15) p. B6 en nota,
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Como puede compararse, la moral kantiana difiere notablements da
aquella que realza la bondad objetiva de las cosas, independiente al  sujelo,
segin la cual nuesiras tendencias se ordenan a algo aunque las cosas sean
indapandienias @ nuestra inchnacion, que tiene como objetivo un bien
aprehendido a lravés de los sentidos, cuando no sean 45105 quienas lleguen a
la razén de bien. Segln esla otra concepcidn moral, 1as inclinacionas de suyo
son buenas aunque, por otra parte no se niegue la necesidad de ordenar |os
apelitos (no suprimirlos} Pero en Kant, que ha puesto al fin dllimo dal hombra
en &l homore mismo, toda inclinacién (por muy nalural que sea), que eslé
ordenada a un fin extrinseco, sorla desordenada v, las facullades apelilivas
najurales sarian inutiles,

Otra diferencia podemos enconirar én que Kant niega la inclinacion
racional {&l idenlifice la woluntad con la razdn praclica), Para Kanl es muy
imponante esta negaclén de un apetito raclonal puas significaria qua al
hombre, juslamente en cuanto racional, hene una finalidad exlrinseca a &l
misma, ¥ desmenliria el prncipio de aulonomia que Kant daliende a ullranza, Y
85 que la inclinacion dice razdn u ordenacidén a un fin y, una inleiigencia
conocadora del fin y de los medios &n su ordenacion a &l Exislan varios modos
de dingrse a un fin & los que se siguan lipos de apeblos; al hombre, por lenar
una naturaleza racional que asume e integra los grados inferioras da vida, lene
apatito natural, sensible y racional. Pero Kanl separa y opone naturaleza y
libertad.

Esle dualismo de honda raigambre en el pensamiente modemo,
pusde proceder de la imposibilidad de entender la participacidn dal sar,
suslituida por la autoconciancia pura que, para no reducirs@ 8 un puro aclo sin
conlenido requiere una cierta "realidad objeliva” frante a |a liberad pura de

aspiritu. Paro la tendencia a8 un fin axterior al hombre no coarla la liberlad, sing
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que a5 el aclo liore por excelencia; no es gue los hombres con una cierla
perdeccian moral no esién obligados por la lay moral, sino gue actian mas por
amor que por deber: amando |a verdad se libaran

El humanismo kantiano, en cambio, proclama la independencia del
hombre respecto al bien en si, a nivel racional y sensible: la voluntad ha da
independizarse del bisn del objelo de la accion, del fin y de las circunstancias y
da las inclinaciones reclas. Kanl parece congiderar la persona humana como
recicnalidad pura. Todo lo humano que no es razdn, gqueda necesariamenie
contrariado por 1a moral del puro deber, que, paraddjicamenteestd a un paso de
la moral del "lodo me es licilo”, si no alecta a la bondad o a la maldad de los
actos la bondad o maldad de sus objalos, y sclo cuanla la buena voluntad, las
acciones mas perversas pueden juslificarse, con lal que no impliguen una
transgresion al principio de busena voluniad, y la maxima que ha movido a obrar
pueda universalizarse.

Histdricamanla, la primacia de la racionalidad se ha convertido en un
predominio de la colectividad y en una disolucion de ios valores personales.
Tomando la auloconciancia como criterio moral, lo personal tiende a concabirse
como momenio del devenir de la auloconciencia humana, del hacerse colectivo
dal hombra, de la humamizacién del mundo y de la naluraleza. Y, con un signo
solo en apaniencia conlrario, el lrracionalismo rechaza la lirania da o universal
¥ lleva al sujeto a no admilir otra axislencia gue la de su propio yo, del que se

hardn devenir lodas las reglas morales.

Eslos desarrollos guardan clerta coherencia entre sl y con sus
pracedenias, y muestran gue la fiosofia trascendental es un intento de
fundamenlacién de los ideales modernos gue venian gestandose en la

conciencia auropea. Por aso dice Alejandro Liano que la filosofla critica no as
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una neultral especulacion, que prelendiera refiejar |a realidad trascadenle, sino
un quehacer compromelido @ interesado en la acliva consecucidn ledrica y
practica de los fines de la razdn la auldénoma realizacidn del hombre en el
conocimignto cientiico cel munde y una praxis moral Que ya no reconoce
inslancias mormativas irascendentes o, pafa decirlo, en sus  lérminos,

transubjetivas, como apunta Llang (18)

Il.A.3 El conocimiento moral comon

v

Lainfluencia de las disposiciones da fondo en el conocimiento moral, qua
Kanl parece ocullar bajo & mélodo prelendidamente analilico hacen que el
conocimeento élico sea ya una actividad moral en que &l influjo d2 la liberlad es
decisivo  Segdn olras Escualas, lo primero que se aprehende es la nocién de
enle y asi como el enle es lo primaro entendido en absolulo, en cuanto &l suelo
deba ejecutar alguna accion, lo phmers que enliende es ol bien: lo apstecible
de las cosas y, capla el mal ante 3 experiencia de ia falta de bien; de asas
nociones se desprende el primer principio praglico; hacer el bien y evilar &l mal,
En el conocimiento maral nalural 1a pimera nocidn no es la de buena voluniad,
Ello ocurriria % se susliluyese la pnmacia de las cosas o enles por la da! yo
debo, como ocurre en Kanl, por lo cual se dice que el cambio es del ser a la
conciencia. Los antés son apelecibles en la medida que son buanos v lo son en

la medida que poseen |a perfeccion de ser. Llamamos bueno a algo porque &l

(18) Cir. LLANO, Algjandro. “Fendmeno ¥ trascendencia en Kanf, Eunsa, Pamplona. 1873,
p. 27,
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ante de suyo lo es: liene alguna pereccidn on el orden del ser. Cuando se
admite la voluntad como apetito, la bondad no es un canceplo tadloldgico ni es
algo irreal porgue se ordena al enle bueno se ordena el apelilo: |0 que es
busno no se ordena a la voluntad sino ésta a aguél. De modo que 8l Ser PI"mu
sea la Bondad y por ello, el Fin de toda criatura. Y asi, la bondad de la voluntad
y da lo8 aclos humanos derivan de su relacidn con ese Fin Ultimo.

En contraste, Kan! afirma que |a "moralidad es la rqlaciﬁn da las acciones
con |a aulonomia de la voluntad, es decir, con la posible legislacidn universal
mediante las maximas de |a voluntad La accidn que puede subsistir junto con
la autonomia de la voluniad es permilida; la que no coincide con ella as jliclta™
{(17), Sila moralidad de los aclos consista en la relacidn que guardan con el Fin
Ultimo, éste es para Kant la aulonamia de la voluntad: asl lo dird en el capllulo

Il de la Fundamentacion.

ILA.3.a Laobligacién de cumplir el orden al blen

La autonomia es, pues, |a base de la dignidad de |3 naturaleza humana
y de toda naturaleza racional’ ("8, Y como la moral dice relacién a la
autonomia, Kant efirma que la "moralided es |a condicidn Unica bajo fa
cual un ser racional puede ser fin en sl misma” (%), La moral terming asl
afirmando explicitamenta 12 supremacia absoluta del hombre. Lo que no
entendsmos es que una obligacién absolula, irrecusable, Inacallable e

indispansable pueda tener su fundamenio an el hombre, pues él no es un

absoluto pero, al cifrer la dignidad humana en (a volicién auténoma, Kan! hace
(17 p. 126
(18 p. 121

{19) p. 120
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del hombre un absoluto, fuente de toda bondad y obligacién. "Nos
encontramos asi ante dos principios u orientaciones fundamantales posibles:
querer lodo (yo mismo incluido) en cuanto es buena en si, o querer todo en
cuanto as bueno para ml (haciendo del para-ml la condicién de loda bondad),
Esta opcion as posible porque si ningdn blen an si es poslble sin el Blen en
sl (del que los demas bienes son panicipaciones. blenas causados y, por tanto,
limitados), sin mi ningln bien es posible para ml: yo soy para ml mismo un
absoluto (relative). Y la relatividad de este absoluto desaparece de mi harizonte
intelectual cuando, en virud de |a Nexibilidad esencial de mi querer, hago dal
querer con gue qulero el abjelo central de mi intarés” (20).

Al centrar la moral en la obligacién o deber, la moral centra |a justicia
como la virtud mas importante. La virtud de la religion pasaria a otro plano y
@3 impasibla fralar a Dios bajo eslricios términos de igualdad (justicia) puss todo
le debemos y no le podemos pagar. Como la obligacién maoral es la necasidad
da sjecutar o absienerse de una accidn para evitar |a oposicion, la
displicencia y ofensa a Dios, Bien Infinilo, entoncas |a obligacion se funda an la
ordenacion guse las cosas tienen implicita en su ser, en viud de la cual los
acios hacen ralacién a Dios de modo que al quererlos apartan o alejan de El
La moralidad de los actos no depends de la inlencidn (considerada
desvinculdndola del objeto), sino del objeta que da al aclo su consislencia maral

gsencial. De manera secundaria, la moralidad se obliene lambién do las

{(20) CARDONA, Carlos: "Melaffsica de la Opcldn Intelectual”, Rialp, 2a. ed., Madrid. 1673
pp. 142143,
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circunstancias porque |a perfeccidn natural de las cosas no sélo proviense da su
fotma substancial sino accidantal, y las circunsiancias son come los accidentes
del objeto.

Esle conceplo de moralidad no se contrapone &l conocimlenta ordinario
moral, espontareo, pues nadie aprobard un asesinalo porgue &l asesino alegue
"ouena voluntad”. Las intencicnes solo son secundarias a la moralidad de |os
actos en cuanto atendan o aumanian Ja bondad o malicia da los mismes, en sy
gjaculor.

Kan! considera la libertad desvinculada del objeto haciendo una
intencién dal fin sin fin, dal puro quefer siempre y cuando se adecus a la
autenomia y &l valor absolulo del hombre: la versidn kantiana de la libertad
como autoafirmacion pura es ol conlenido del cogito Iraspasado al campo
de la voluntad, dando lugar a |a ética de las intenciones o moral da situacian y
ajena a Dios, pues coloca a la liberlad pura como constilutive esencial de la

faral.

.A.3.b Elconocimiento moral .

Kant concede (a primacia a la razdn praclica por su aulosuficiencia: en
su ambilo adquiaren objetividad las ideas que la especulacidn ladrica rechazaba
por ser “lrascendenia”. Kani busca en la libertad la independencia absolula
respecio al bien, cuando quo, cunosaments, el Bien Abscluto {Dios) da la
realizacion de la plena libertad: &l amor a El.

Si la razdn priclica luera autosuficiante, no habria moralidad pues a la
inyersidn enire ser y conciencia en &l plano espaculalivo sigus la pérdida -en el
plano da |a conciencia moral- de la funcidn normativa del conecimiento en la

accitn, desapareciendo la distincion entre moralidad y puro hacer, puro pensar,
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puro proyeciar jluminado de subjetivided. Por el conlrario, el hecho moral
alestigue la exislencia de una medida en puestros aclos, superior y
trascendenle a la razon, pero Kant no reconoce mas lrascendencia que la
libertad, haciéndola absolula,

LB LA AUTONOMIA DE LA VOLUNTAD COMO PRINCIPIO SUPREMO
DE MORALIDAD

.B.1 Paso de la mundelogia moral popular a la metafisica de las
costumbres.

L.B.1.a Una moral a prior

Kanl ha afirmado en el Prefacio que la moral he de mantenerse libre de
loda conlacto con la experiencia. La necesidad de una moral tolalmente a priori
es exigida, en Kanl, por la ley moral, pues de lo conlrario nadie se senlirfa
obligedo a ella. La experiencia no podria dar |lugar a leyes necesarias y
universales. La moral no podria provenir de la experiencia ni de ejemplos, sino
de la razén pura, Tampoco podria baserse en el conocimiento de ia naluraleza
humana, ni de las circunstancias peculiares de los hombres, pues las leyes
moralas han de ser validas y necesanas para lodo ser racional en general, y por
eso para @l hombre. Por Glimo, no podria mezclarse |le moral con la
antropologia, leclogia, fisica, hiperfisica y mucho menos con ocullas cualidades,
Todo concepto maral "liene su origen en la razdn propiamente a priori {...); que
los conocimienios morales no pueden abstraerse a partir de ningun
conocimiento empirica y, por lo tanlo, meramenle casual” (21),

Con 1al reivindicacion del apriorismo, Kanl parece querer preparar los pasos

21) p. B8
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siguientes de la Fundamenlacidn, que contradirén el conocimignia moral
esponlaneo de los hombres.
LB.1.b Teoriade los Imperativos

Sobre la base del apriorismo, Kanl se adentra en la melafisica de las
costumbres para lo cual serla necesario seguir a la facullad racional practica
desda sus leyes generales hasla el lugar donde surge el conceplo dal daber,
Enconirar el fundamento de la ley maral exige un andlisis de la razon.

En el hombre, los impulsos y lendencias subjelivas pretenden delsrminar
su conducta y asl, la adecuacion de la voluntad & la norma objeliva supone un
“eonsirefimiento”, El mandato de la razdn es la representacidn de un objeto en
cuanlo conslrictive para la voluntad, y la forma del mandato se llama
“Imperativo”. Pero anles de hablar de los imperativos, Kant hebla de los
inlereses; en resumidas cuentas dice que lo buena exigira por parte del sujelo,
un desinterés absolulo en la motivacidn de la accidn; ésta deberd inleresar por
sl y no par su objalo.

La necesidad de llevar a cabo una sccidn como madio para un fin se
axpresa par un “lmperative hipotético”, mientras que el “imperativo
categbrico™ seria aguel que expresa una accién por si misma como

objetivamente necesaria, sin relacién con ningln oftro objeto (22). E imperative

hipglético pueds ser problemalico o aserdorio.  El  primero  expresa la
necesidad de una accion como medio para un propdsilo posible; el as::rh::nﬂn,
para un propdsito real. Como el calegdrico declara la necesidad de una accién
en 5| misma considerada, seria slempre apodictico, A estos Wres fipos de
imperalvos corresponden tres clases de reglas praclicas: las reglas de

habilidad, los consejos da la listeza y las leyes de la moral. Las primeras reglas,

(22) Clr.p. 80
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exprasarian lo que se ha de hacer para conseguir determinado fin que el
hombre puede proponerse; las de listeza, lo que se ha de hacer para obtener un
fin que puede supanersa en todos los hombres (la felicidad, que Kant conciba
como salistaccion de todas las inchnaciones sensibles; por eso llama listeza'a la
habilidad en la elaccidn de los medios para el mayor bienestar propic) (23}, Los
imperativos de la listeza siempre son hipotéticos porque mandan una accién en
orden a la lelicidad. Las leyes morales imperan las acciones por sl mismas,
Son mandatos distintos por su forma y en cuanio a la obligatoriedad que
producen, s habla por @so de reglas, mandatos o leyes y consejos. Los
Gitsimos, sdlo encierran necesidad bajo condiciones subjetivas y otasionales, en
la madida que aslo o lo olro convenga para este o aquel hombre. Las leyes
maorales (expresadas mediante imperatives categdricos) llevan una necesidad
incondicional, objetiva, de validez unjversal y los mandatos son leyes a las que
deba rendirse obadiencia aun en contra de la inclinacion.

Salo el imperativo categdrico seria moral, por su incondicionalidad y
necesidad absoluta. Las reqlas de |a habilidad, en cambio, serlan mas bien
preceptos técnicos, y los consejos de la listeza preceplos pr. ticos. Las
leyes de la moral deben mandar un acto maoral como necesario en si mismo ¥ no
como medio para conseguir un fin

Kanl sa pregunta entonces por sus condiclongs de posibilidad, lo cual
equivale a determinar cudles son los imperativas sintélicos a priori. Las raglas
de |a habilidad y listeza serian analilicos "ya que en la volicion da un objeto

como electo mio va implicito el pensamiento de mi causalidad como causa

{23) Cir. pp. 8293
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actuante, as decir, ol uso de los medios, y el imperativo extrae la idea de las
acciones necesarias para el fin de |a idea de una volicidn del fin" (24). El
imperalivo calegbrico seria sintético-practico a priori, pues se uwne
inmediatamente con el concepto de la voluntad da un ser racional como algo
que no estd conlenido en ella. No es fdcil esta tarea y por ello reserva la
solucidn dael problema en &l capitule il de la Fundamentacion; por ahora hay
que limitarse a "probar si acaso la simple idea de un imperativo categdrico no
nos proporciona la forma del mismo, una forma que conlenga la proposicion que
Unicamente puade constilulr un imperativo calegdrico; pues averiguar como sea
posible un mandato absolulc semejante, aun cuando sepamos cdmo reza,
requarird aln esfuerzos especiales y dificiles que dejaremos para el Gllimo
capilulo” (25}

M.B.1.c La triple formulacidn del iImperativo categdrico

Examina ahora Kanl = de la simple idea de Imperativo calegérico puede
deducirse su farma, significande con esta palabra que el imperalivo no manda
una accion concreta, sino Crnicémenla revestir cualquier accibn de una
semsjante formalidad (formalisma). El imperativo manda sdlo la universalidad
dé la ley, es stlo uno: "obra sélo segun aquella médxima de la que al mismo
tiempo puedas querer que se convieria en norma universal” 8. Paro como

el formalismo élico configura el mundo del espiritu como un mundo de la

(24) p, 85
(25) p. o9
{28} p. 100
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naturaleza {segun leyes exactas y universales), lambién puede formularse asl:
"obra tal como sl la maxima de tu accidn hubiera de converlirse por tu

voluntad en ley universal de la naturaleza® (27),

Afirmar, sin ambargo, que algo es moral porgua puede propenerse como
ley universal, es tomar la consacuencia como causa: la ley moral es buana y por
250 es universal y es ley, Ademas, la validez universal de la norma es fragil a
cualquiera se |e ocurriria que el suicidio en cierlas condiciones es bueno y por
tanto seria ponerlo como lay general en delerminadas circunstancias, Si el
principio Gllimo es gl hambra, |a persona, la colectividad, se puade razonar muy
pien la conveniencia dal sucidio, del azesinato, dal aborto, elc., como de hacho
se ha venficado en sislemas juridicos inspirados en 2l formalismo de la maoral
kantiana. Conloccual se pone de manifiesto que el inmanentismao
conduce al relativismo, porque el punto central do refarencia es la a!'irmaéldn
de la humanidad Lo anlericr queda mas palente en la segunda foermulacion
del imperalive categérico mediante el conceplo de finalidad, que sirve de razén
objetiva de aulodeterminacidn de la volunad. Llamando base subjetiva a la
apatencia, y molive a la obelva, Kant distingue enire fines sutl;ulw;::ls ¥
objetivas, y entre preceplos materiales y formales. Los primeros serlan
relalives y no serian vakdos pues solo la relacidn del fin subjelivo con la
facultad apetitiva les da valor, nacesitan de algo cuya existencia sea absclula:
ese algo o3 el hombre, que debe ser considerado como fin en lodas las
acciones sefaladas para &l, y para lodo ser racional,

E| pnncipio de la humarnidad como hin en si misma, como suprama

27 p. 101
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condicién de libenad, no procedsria de la experiencia. Primero, por su
universalidad; segundo, por no ser un fin subjetive o algo que &l hombre
conviertaenfin.  Pasa Kant a ewplicar la tercera fdrmula del imperativo
categdrico. La base de loda regulacidn practica consiste, objelivamente, en la
universalidad de la norma y, subjetivamente, en el hombre, como fin an &l
mismeo; de ahl surgiria un tercer principio de la volunlad como condicidn
suprema de la concordencia de |a misma con la razén préctica universal (28),
"Si ewiste un imperativo categorico (...) s6lo puede ordenar que sa haga todo
segln la maxima de su volunlad como voluntad que (...) pudiera tenerse a sl
misma por objelo como ordenadora universal; pues sdlo enlonces es el principio
praclico, y 8l imperalive a que obedece, incondicional, ya que no puede tener
como base ningun interes” (29), Si, en cambio, la volunlad se considerase
unicamente como somelida a la ley, sin saber que se lrata de su propia ley, la
volumad necasitaria un interés para cumplirla, pero el mandalo no seria

incondicional.

(28) p. 114
(29) p. 118
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IM.B.1.d El reino de los fines

El conceplo del ser racional como universal legislador conduce a un
campo: el reing de los fines, segin el cual Kant entiende reine coma |a reunion
sistematica de diferentes seres racionales mediante leyes comunes, ¥ ese reing
seria el reino de [os fines porque cada uno seria iralada coma fin por i mismo y
por los demds,

Desde este punto de vista afirma que la moratidad consiste en la relacién
de lodo acto con |a legislacidn por |a que Unicamente es posible un reino de los
fines (30). E) principio de esta legislacion mands que Ja voluntad, mediante su
maxima, pueda conlempiarse al mismo lLempo como legisladora universal,
pero como las maximas humanas no siempre coinciden con este principio
(debido a las inclinaciones de |a sensibilidad), esa legisiacién supone para el

hombre un deber

El individuo podria pensar que quizd los demas no sean fieles a esa
Jegislacidn y el ideal del reino de los fines no se alcanzara, pero cada uno ha de
conducirse coma elemento de un posible reino de los fines porque allo es
caegdricamente imperativa '

Afade Kanl "Aun cusndo el reing natural y el reino de los fines fuesen
pensados como unidos baje un ente Supreme y con esto &l timo no quedara en
mera idea sino que recibiera auténlica realidad, tendria lugar el crecimiento de
un fuerte estimulo en |a idea, pero nunca un aumanto de su valor intrinssco”
(371 La hwpdtesis de este supremo [Dios) no afectaria el valor de fa moralidad.

(30 p. 17
(31) p. 128
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Se ve claramenle que Dios es algo exirinseco a la moral kanfiana, La
separacidn kanliana da moral y religidn, ha dado jugar a la moral laicista y
filantrépica: la satisfaccion del deber cumplido, la "buena accitn diaria”, los
derechos humanos y de la persona como referencia fundamental, elc.

conslituyen algunos de los lugares comunes de esa "moral”,

li.B.1.2 Critica de la heteronomia ética

Tarmina al capilule || con res apartados. El primérc es la autonomia da
la voluntad como principio supremo da moralidad, aclarando que aun no ha
demoslrado que la voluntad es auldnoma sino que el andlisis de la moralidad
muastra que sdlo alla puede ser principlo da valuntad,

El segundo apartado se filula "La heteronomia de la volunlad como
fuenle de todos los principios impurcs de la moralidad”, diciendo que si se
busca la base de |a lay moral en los objetos o en otro silio distinto de la
legislacién universal de la razdn, se produce heteronomia, dando imparativos
hipotéticos y perdiendo su dignidad.

El tercero, "Clasificacidn dariodua los principios de la moralidad posibles
a partir de |a heleronomia aceplada como conceplo basico", divide los principios
heterdnomos en empiricos y racionales. Los primeros se constituyen a partir dal
principio de |a falicidad; los racionales, a partir del principio de plenitud, y serlan
de dos tpos: plenitud como algo para alcanzar o plenilud como algo
independiente a la voluniad. El conceplo wolffiano da plenitud as lauloldgico
segln Kan! por basar la moral en el concepto da parfeccion maoral,

Estos principios  sdlo darian lugar a preceplos condicionados
axtarnamenta y no pueden fundamentar la moral. La voluntad buena cuyo

principio ha de ser Imperativo calegdrico contiene la forma de la facultad volitiva
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y como autonomia, ciertamente. Analizaremos algunos aspeclos del capitulo,

especialmante presupuesios y consecuencias del principlo de autonomia.

iLB.2 Laautonomia de la razdn tedrica

La tesis principal del capitulo |1 de la Fundamentacion y la afirmacién de
mas reliove del Prefacio es qua la ley moral no puede proceder de la
experiencia, pues no axistiria una auténtica necasidad de lo conlrario. Por 8so
la metafisica de las coslumbres es una ciencia a prod. Kant suponia la lectura
de los Prolegdbmenos y de la Crilica de la Razén pura por @so [anza casi ex
abruplo este aserlo, Daste recordar e conceplo kanliano de experiencia

cianlifica,

.B.2.a Laexperiencia sensibla

Kant aborda e conocimienio desde el enfogue de sus condiciones de
posibilidad, planteamiento, 2 nuestro juicio, errado pues supone una duda critica
como fundamento del cenocer, Para Kant, justificar Idgicamenle la ciencia
quiere decir dar razin de la necesidad y universalidad de sus proposiciones
(objetividad cientifica), y del progreso en el conocimiento de su objsto propio.
Este progreso requiera juicios sintéticos y 1a universalidad exige que sean a
priori. La problematicidad del sintetismo a priori se encuentra en la nocion de
sensibilidad entendida por Kant como "la receptividad del sujato en virlud de la
cual es posible que su eslado representativo sea modificado por |a presencia da
un objete” B2 y la sensacidn es la accidn del abjeto en cuanto nosotros somos

afectades por ella. Esta Se concibe como modificacidn que depende sobre todo

(32} KANT, Monuel: "Disertacién del 707, I, p, 382,
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de las cualidades del sujeto modificado y no del objeto sensible: “la sensacitn
(...) depande de la naluraleza del sujelo en cuanlo meodificable por  aquel
objeta" (33, de manera que |a forma del conocimiento sensible es una "clerta ley
intarior del espliritu hecha para coordinar las modificaciones sensibles
producidas por la presencia dal objsto” '),  El sueto organiza sus
medificaciones bajo formas a priori (espacio y liempo), y da la farma objetiva al
material confuso que le llega a través da la sensacion. La doctrina de las formas
a priori @8 una aceptacidn-superacién del empirismo en la linea del
principlo de inmanencia que Kant llevard a sus lltimas consecuencias en los
escritos del Opus postumum: “al primer acto de conocimiento es el Verbum; yo
soy consciente de mi mismo, puasio que yo, sujelo, soy para mi mismo objelo
{...) Este aclo de apercepcion (sum cogitans) es el acto dal sujelo que se hace
objelo, sin ninguna delerminacidn por parte del objelo.  Mediante esta
cﬁncian::ia de rpF misma no lengo que entendérmelas con olra cosa :ﬁstint; de
mis propias facullades. En mi mismo, yo soy un objeto. La posicidn de algo
fuera de ml procede mi misma” (33),

Por ctra parte, el objeto de la sensibilidad no son los enles corporeos
tal como son en si, sino tal como aparecen al organizar formas a priori las
madificaciones de los santidos, es decir , el fandmeano. El continuo recurso al a

pricr @s un intento de atribuir &l sujeto aguella consistencia y actualidad que
{33) ibid. 1l, p. 383,
(34) Ibidtemn,

(35) Opus Postummum, XXIl, 87; Trad. de LLANO, A., an Op. cit, pp. 204-205,



la teoria de la sensibilidad como pura afeccidn impide reconocer en el ente real.
¥ esla postura fenomensta es la que delermina las condiciones de la

fundamentacién kanhiana de la cencia
IL.B.2.b Laciencia

En Kanl, la clencla es una sintesis de los conceplos puros dal
anlendimianio scbre las infuiciones de la sensibilidad. El entendimianio tiene
coma fin, no dasvelar la consistencia metalisica de o enles, sino dar lugar a
una experiencia cientifica concebida como unidn de representacionas par parte
de la conciencia, en cuanlo @sa unidn es universal y necesaria. Concibe al
entendimiento como contrapuesto a la sensibilidad: mientras ésta seria la
capacidad de recibir representaciones, el primero es la capacidad da
reproducirtas y sus calegorias no proceden de la experiencia sensible ni se
elaboran a pardir de ella. sino que son puros, & prioi. Las formas de la
sensibilidad y del pensamianto no son una samajanza del anle sing una “ley
intenor del espintu”, un modo a priori de estruclurecidn ldgica considerado
vilualmente innalo. Dadas las anleriofes consideraciones, la verdad cientifica
queda ligada al pansamiento logico y separada para siempre de |a verdad de
las cosas. Kanl pratende legitimar una objetividad fundada en la subjetividad
trascendental qua positilita a la primera sus condicionas formales y acabard
por presentar lambién su maleria. Por esto Kanl (y loda la tradicidn idealista y
empirisia) ya no habla del conocimiento de las cosas 0 anles sino de objelos
de pensamiento. Ob|etividad quiere decir validez universal y necesaria de
una proposicion, no la verdad y menos adn pertenencia al ser de los entes. La
objelividad kantiana no es mas que al comenido del cogilo, como contrapunto
del aclo por el cual &l cogito piensa lo pansado,
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Su inmanentismo objetivo o cienlifica no se basa en el subjelivismo de un
individup pero si en el de las leyes del cogito o lo que Kanl llama sujeto
trascendental, Para |as doctrinas poshegelienas ese sujeto serd la sccigdad o
la historia. Las episiemologias da inspiracion kantiana ya nao hablan de verdad o
falsedad, sino de validez universal o sccial, juicio objelive o subjetivo,
posibilidad o correccion logica, elc. La validez universal del saber se reconduce
& un crilerio distinto de |a verdad, y en el fondo, al del acuerdo mutuo entre los
hombres, unanime o mayoritario, popular o de los cabecillas de la revolucion.
Kanl, que no acepla que la inteligencia pueda condcer en unidn con la
sansibilidad ia esencia de las cosas (y rechaza por tanto la induccidn), presenta
la objetividad cientilica salvaguardandaola contra la duda escéplica y tiene en
raalidad un problema de fondo; comparar los conceplos de la idealidad con las
experiencias de la faciicidad, siguiendo el curso del binomio racionalista entre
mundo posible y mundo factico o real. Su recurso a la sintesis a priori de los
juicios muesira que el sistema de la razon pura no parece haberse concebido
como Justificacién dp la verdad -{abﬂndnnada desda los primeros analisis del
congcimiento sensible). Aunque es cierto, por otra parte, que Kanl nunca dudd
de la validez de la ciencia fisico-malemalica, sin plantearse el problema
malalisico de su verdad o falsedad real, parece que su admiracidn por la ciencia
procedia de su interés por el principio de la autonomia racional del sujeto
hurl'na.nu (¥8). La defensa de esta autonomia se esgrimia desde el lerreno
preparado del fenomenismo de Descanes y shora no hacla mas falla que

levantar el ediicio critico, después de la desiruccién de la metafisica. Ei

(38) Cir. LLANO A., Op. cit, p. T8
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problema filosdfico del paso de lo particular & |o universal ya no se plantea
como ascenso del conocimiento sensible al intelectual, sino como sallo del
sansismo anarquico al imperio del pensamiento y del querer (cogilo quia volo).
De ahl que el término en gue se resuelva |a filescfia kantiana no es el ente 0 el
aar sino el yo.

Kant se sitda en la linea del cogilo cartesiano puas an ssle No 58 conoca
la propia subsistencia ontologica (ni la condicién del alma espiritual que
comunica al cuerpo su acto de ser y el constitutivo real de la personalidad), sino
la conclancia del pensar, que so resuelve en &l pensamianto y s& constituye en
principlo de sl mismo, lo que en definiliva es voluntad de independencia, de
sulofundacion. Y ello tanto desde el camano del descubrimiento en Descartes
(experiencia de dudar y remover asi lo otro de si, experiencia de su propia
libertad), como desde el camino de la resolucion (reduccidn al fundamento) en
al curse de Ia filosofia moderna: priondad del volo, del quiero 37),

La percepcion pura, como referancia de loda representacion a |a
conciencia del “yo piensc” se convierte an el principio de toda sintesis y de toda
ohjetividad, la contemplacion filosofica se convierla an reflexidn sobre el sujto,y
la critica del conccimiento se hace estaluto inicial y fundamenlal de todo el

sabar,

M.B.2.c Elfendmeno

El fendmenc en cuanto tal es relativo al sujelo trascendental, es decir, al
sujelo en cuanto posee an si y a prien 1as condicionas de posibilidad del objeto,

En el pansamiento modarno, gracias a 18 duda radical, la conciencia comienza

{37) Cir, CARDOMA, Carlos; "René Descartes: El Discurso del Método™, EMESA, Madrid; pp.
e
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por si y consigo misma, con el propio aclo de pensar, y &l ser que expresa es el
ser-en-acto de ella, identificado con su actuacion y configurade segin el modo
aribuido & la acluacion de ella: las ideas claras y distintas (Descartes,
Spinoza, racionalismo}, la visién do Dios (Malebranche), las ménadas como
centros aclivos del Todo (Leibniz), las categorias como actuaciones y las
ideas como proyecclones del Yo pienso Irascendental (Kant y el Idealisma),
Lo mismo podria decirse del ampirismo gque, por una interpretacion mas rigurosa
del cogilo como aclo de percibir, ha llegado de un modo mas radical a la
efradication de la metafisica del Absolulo. El fondmeno dice relacién al yo,
por esio Kant se silla con pleno derecho en la corriente del pensamiento
maderne; la nocidn de cosa en si, en cambio, es algo mas propio del Idealismo

trascendental aungue, segun algunos, sea un punio marginal.

.B8.3  La autonomia de la razén practica

iilLB.3.a La pérdida de la unidad del hombre

El principio de autonomia tiene dos momentos cuando es aplicado al

arden maral:

a) la experiencia no puede onginar principios practicas pues |a ley serla
signo inequivoco del dinamismo de la razén pura, es decir, de upa razon

practica que procede al margen de loda experiencia;

b} la afimacdn de la primacia del hombre como fin en sl mismo exige
que la aclividad praclica de la razon sea auldnoma o dependiente sélo de si

misma.
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Dado que la aulonomia es entonces una alirmacion positiva (segundo
momenio), nos inleresa mas esla vision gue la olra. Kant asume la libertad
como acto autoponente; &l no considera una relacidn estructural y funcional
con las diversas partes de la naturaleza humana; prescinde lambién del valor
posilivo de las pasiones sin gue nosolros podamos entender como pueda el
hgmbre educarse sin el recurso lambién a la afeclividad ya que nuesira
conducta nunca es "desencarnada”. Sin embarge, el romanlicismo sl que las

explotara, si bien, a nuestro modo de ver, errdneamente.

.B.3.b La desvinculacién respecto a un objelo (el bien)

Un aspeclo del concepto negalive de aulonomis supra dicto, se
axprasaria con &l térming incondicionalidad como dice Kant repelidas veces
gue debe ser la ley moral Mo quiere sllo decir que la moral no tenga condicidn
ninguna sino que debe astar anclada en la aulosuficiencia del| sujelo, basarse
en lo verdaderamenie absolulo el hombre coma fin en sl mismao, y por eso
no debe admitir ninguna condicion por parte del objeto moral, do otros
finos, de las inclinaciones, elc. Postula la dentidad total de la persona con su
livartad que, en olras lineas de pensamiento Gnicamente corresponde a Dios.
Parece enlonces abrr la puerta al “guisre” sin restricciones con lal de
considerarlo como ley de su voluniad (formalismo de la voluntad pura que dio
lugar al poslivismo jridico), o como pasion de su inclinaddn (formalismo
roussonianc de las lendencias, qua engendro al hedonismo conlempraneo). Y
como esla voluntad opera en el mundo concrelada en situaciones, lenemos la
“moral de siluacion” mas reciente. De este modo no ha sido breve la influencia
élica del pensamignto kanliano. Aun més bastard afadir el principio de la
historicidad y de la coleclividad y enconlraremos la moral hegeliana

lundamentada, igual que a los grandes silemas lolalitarios de los sigios XIX y
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XX y nolamos como dencminador o condicidn basica de eslos desarrolios dal
"guierc” en el positivismo cientifico, la crilica de la melafisica, que es comin a
diversas lendencias éticas modernas desde Mietzsche hasta Scheler o la nueva
maral del neopositivsmao.

Esta concepodn originaria de Kant estd defendida por él en unos
principios; aquellos orientados a desligar la moral del interés, a obtener un
“interds puro” que no supenga dependencia de |a sensacidn; y aquellos en que
&l reduce los obyelos exteriores a lo agradable dado que entramos en contadlo
con lo exterior a través de la sensibilidad. Cuando Kanl separa del bien maoral
lo que &l llama imperativos hipotéticos (reglas de habilidad y consejos de
listaza), parece rachazar asi el bien en su lriple modo; il agradable y ht;nam.
La volunlad, entonces, sdlo puede ser buena sin limitacidn en cuanlo razdn
practica autolegisladora: el deber es la (nica motivacian licita, el sujete maoral
es aulosuficiente y no ha de recibir nada: as &l la misma fuenle de bien. No
enlendemos enfonces por qué obrar si el sujelo moral nada ha de adquirir; |a
expariencia muestra que cbvamos para conseguir 1o que no 3e tiene. Kant
responderia que se obra para realizar la dignidad actuando racionalmente sin
influencia de la sensibiidad

B4 La autonomia de la volunlad como principlo supremo de la
moralidad y base de la dignidad humana

li.B.4a La deificacién del hombre
Sdlo el imperativo categdrico (el que manda una acclén por sl misma y

sin referencia a olra cosa), puede ser moral. En este capilule, Kanl se limita a



safalar que una aulonomia de la voluntad le asdinavitablarnama angja o, mas
bien, constituye su base.

Mediante el andlisis del imperalivo resuelve la moral en la
independencia, identificando la primera v la realizacidn de la dignidad humana
como sef auldnomo: “la moralidad es, pues la relacidn de las acclones con la
aulonomia de la volunlad” (28). Ya hemos mencionado que la concepcidn
kantiana de la moral gira en lorno al conceplo del hombre como fin en si mismo
aungue en la Critica de la Razdn practica conserve solo un papel central la
primera parte del imperativo, acentuando asl el formalismo pero el fondo
tecrético permanece el mismo: el hombre tiene que ser presupuesto como fin
final de la creacidn pues su existencia tiene un valor absohdo. No vale por lo
gue recibe de la naturaleza fenoménica sino que &l da a 51 mismo su propio
valor en cuardo es hbre, una buena voluniad es lo Onico que puede dar a su
exislencia un valor absoluto y, con relacién a ella, a la existencia del mundo un
ﬁ;1 final (cir. Kr U, ¥, 443). El hombre as fin final solamente cuando se considera la
conslitucidn subjetiva de nuestra razdn, en cuanlo liene un actuar libre bajo
leyes morales (38)

El punio ¢e wista de la finahdad parece el mas adecuado para la
comprension de su doctrina meral,  El fin, sobre todo el Gtmo, da la unidad y
significade a la conducta libre; es la causa de todas las causas y la causa Gitima
de todo querer. En el hombre, el fin tiene razén de deber. es conacido como tal,

y como tal debe ser querido, exigrendo aulodelerminacion pues el nombre No es

{38) p. 126
(39) Cfr, Kr, U, V, 445). '
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sU Etn {porque no es su ser) pero puede alcanzarlo por si mismo conociendo su
ragdn de fin. El deber desvinculado del fin -como Kanl pretende- nos parece
una prelensién de infinftud insaciable y una afirmacidn de una anlropologla
absodula, donde parecen separarse la moral y la naturaleza, enlendiendo que
ia moral hace referancia al fin ditimo del hombre: la ley natural basada en un
Absolulo y, por tanlo, externo al hombre, Kant fundamenta, en cambio, |a ley en
la libertad pura como acluacidn primigenia de la autoconciencia, libertad
sin naturaleza, ;Como es posible la dignidad humana sin lomar en cuenta el
modo especilicamente humano de ordenarse al fin por el conocimiento y &
amor?
4Acaso no es la negacion de esa ordenacion el primer mal y origen de ios
demas? (Mo observamos que la allonomia de la voluntad es el primer principio
de |los males? Por esto Franz von Baader (conlemporanec a los idealislas
Irascendentales) pensaba gue la moral kantiana es una deificacitn del hombre
pues le alribuye la funcion de legislador auldnomo, haaéndolo fuante da la ley y
Su aulor

El mal moral s un signo que nos parece evidenle de que el hombre no
es su propia regia moral en el sentido de autonomia, por ello es significativo
gue Kanl no hable del mal moral, del pecado: habla (en la Fundamentacidn)
de acciones con valor moral y maximas que no llegan a tener un conlenido
moral concrato debido a la influencia de lo empirico sobre el sujelo gus,

enioncas, No aclla hbra, autonomamenta.

liLB.4.b Lamodificacién de la moral

Caon el objetivo de combalir el utilitansmo, Kan! busca desvincular la

voluntad respecto a todo fin trascendente; y con el propdsito de combalir el
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eudemonismo hedonista, quila & deseo de felicidad para encerrar la volumiad
en la inmanencia de su propio acto de aulofundarse, El desinteras de la moral
kantiana, en la préctica, es una luenle o una puena abiera de autosuliciencia
que constituye un expediante para llamar ley moral al mero cumplimiento da la
propia volunlad, que se hace coincidir con la razdn praclica privada de su
dimension cognosciliva . Kanl leme la ulilizacion de |a liberiad para "intereses
ajgnos" pero la supremacia del bien no suprime la liberlad ni la dignidad

humana sino las lleva a sumas excalsa realizacion.

i.B8.5 La autonomia de la voluntad como sintesis a priori

En & capitulo Il dé la “Fundamentacién. ”, Kanl no mostrard las
condiciones de posibihdad del imperativo categdrico sino hara ver que la ley
moral slo pusde expresarse en ese imperalivo y ha de resolverse en la
aulonomia de la voluntad

El imperalivo calegorico es la umon de voluntad y aulonomia en virtud de
un principio a prion Se afadiria a la voluntad afectada por impulsos sensibles
la wea de la misma volunlad como perignecientesval mundo inteligible, as decir,
como razon pura ¥ prachice  El fundamento de la moralidad es, enlonces, &l
principic independienie deé la experiencia que opera la sintesis entre
voluntad y autonomia, En &l orden priclico no hay aplicacidbn a la
gxperiencia pues 52 considera imposiole una aexperigncia de |a liberiad; serla
una coniradiccion, de la liberad no hay experiencia sino conciencia, A través
d; este aprionismo la meral se presta a la tolal expansion del principlo de
autonomia del sujeto racional con el conceplo de libertad como creacidn
pura, que Kanl habia hmitado en el orden ledrico por el recurso de la

sensibilidad, a sus dalos. La idea de ibertad liene para Kant un valor practico,
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inmanente al sujeto y su validez consiste en |8 capacidad humana de
conducirse bajo esta idea Por eso repile en la Fundamentacién que la liberiad
@5 una posicion de razdn que quiere pensarse como praclica, pero que es
incegnoscible su origen, su natwaleza y su objelo, Sdlo podria definirse como
lrascendencia respacio a lo fenoménico, pero no respeclo a la subjetividad.
Kant opera asl Ia liberaclén total del mundo de la naturaleza, en base a la
autoclencia y a la libertad del sujeto; como Unica emergenca sobre el

fenomenismo cientifico se conviene en absolulo, en [a verdad v el bien,

.C LA TEORIA DE LA LIBERTAD COMO FUNDAMENTO DE LA
AUTONOMIA

M.C.1 Lateoria de la libertad

.C.1.a Lalibertad como ley moral

El capitulo Il de la "Fundamentacién” conliene varios apartados de los
gue exlrasremos las consideraciones gua mas se relacionan con el
Romanticismo El pnimer apariado tieng un filulo significativa; "El concepto de
libertad es la clave de la explicacion de la autenomia de la voluntad”, en &l
@ afirma gue [a voluntad es la causaehdad propia de los racionales y la libarlad
es la caracterisica de esla causalidad La libertad seguird unas leyes
inalterables, mientras la helercnomia de [as causas operanies as la necesidad
natural, la libarad se defing como autonomia: propiedad que liena la voluntad
de ser alla misma una ey, Libertad @5 causalidad autdnoma e implica el
principio de no conducirse por olfa maxima que por aquella que pueds tenerse a

si misma como abjeto da la ley, "Una voluntad libre y una voluntad bajo leyes

L



morales &5 13 misma cosa” 40 Mediante el conceplo positive de libertad, la
nocion de voluntad buena quedara unida a la nocidén de voluiad auldnoma
pues las proposiciones sinléticas solo son posibles cuando dos conceplos
quedan unidos por un lercero con quien tienen relacion.

“Afirmo, pues, que a lodo ser racional, que posee una voluniad, tenemos
que prestarle tamiwen la idea de liberad, bajo la que Unicamenle se conduce”
(81} Sin olvidar que 5 la razon tedrica no pudiese alcanzar una demostracion de
la libariad, la razon praclica lendria que suponer su realidad practica,
concediendo asi una supremacia a la razdn préclica llevada por su aulonomia

incondicionada y conduciendo al para-mi anles qua al en-si,

m.c.1.b La libertad como autonomia absolula

Se puede admiir que |a libertad os causa y que la causalidad de la
ibenad es medida por la ley moral frascendente, pero ;como admilir que fa
libertad sea causa de |a ley moral, como Kanl quiere?. Al poner en el sujelo el
fundamento de la objetividad ¢no se esla identificando lo subjelivo con lo
obyetive?  Segun se ve, Kanl no acepla que la causalidad a que estd
sometida la volumlad respeta su naluraleza, que no anula fa libre
autodelerminacion.  Cue |a voluntad ibre no Sea causa primera no implica
delerminismo: ser hbre no guiere decir ser incausado sino actuar sin una
necesidad extrinseca que determine el acto y ello no se opone a la

heteronomia de las causas operantes  Para nuestro aulor es distinlo; la lay

(40) KANT, M.. "Fundamenliacién...", p. 138
(41) pp. 137-136



moral es la estructura misma de la razén humana, Si asl fuera, ino habria
entonces si, necesidad y no ibertad? Agqul percibimos la simililud con la
radicién del pensamiento modemno (Spinoza, Locke, Leibniz) segun la cual la
libertad no es olra cosa gua una necesidad racional objeliva o la pura
espontaneidad racional. De ello sabran aprovecharse los romanticos,

Al privar a la libertad personal de lodo fundamentc al separarla y
confraponerla a la naturaleza (naluraleza y libenad se conlraponan como
heleronomia y autonomia), la moralidad no lendria mas senlido que la liberiad
como propia regla y cualguier aclo por €l mero hecho de ser libre, seria bueno,
Io cual se ve exirafio en la experiencia colidiana Y es que, pensamos que la
naluraleza no puede ser definida como heteronomia si por ésla se enlendiesa
causada pues enfonces loda crialura es helerdnoma; y lampoco nos parece
completd entender por hetaronomia el obrar en virtud de algo extrinseco ya
que hay muchos movimienios nalurales (en el senfido de no libres) que
proceden de principios inlrinsecos (1as operaciones vitalas), mas bien, eslamos
més convencidos de que lo que defing a la naluraleza es su procedencia
ni;casarla a partir de un prncipio u;;amﬁ'm intrinseco.

¥ la libertad no parece ser bien definida como autonomla pues es
causada (como el hombre mismo) y No &s suya propiamente su esponianeidad
operativa al proceder de un principio inlrinseco (la volunlad) pues muchos de
los movimientos de este Lpo no son libres. Mas bien se manifiesta su esencla
en la gusencia de coaccion externa: libre juicio y hbre eleccidn o adhesion a un
objeta concrato porque, respecto al bien en general, la libertad estd necesitada
al oparar como naturaleza justaments. Es esencialmente aulodeterminacion al
blen, aungque pueda fallar y entonces la accion mala libre no es libertad ni parte
de elia, aungue si sea signo de libertad como &l error No &s inleligencia paro la

manifiesta. Kanl cfrece como garantia del valor absclulo de la libertad su

&
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separacion del obeeto (del bien, del ser) pero (No gueda enlonces
incomprensible? ; Desprovisia de su fin y de su reforencia a la Causa del ser
no serd mas bien devaluada al referirla de modo absolulo a un anle participado,
no absoluto y falible? Falible en sus costumbres, en sus ethos...

Al fundar ia dignidad del hombre en esa absciutizacion 4no se astdn
identificande la volunlad y al bien, justificando con ello ia identidad del querer
desordenado pero perdiendo la libertad verdadera como querer originario
ordenado al bien? Esta pregunia parecen respaldarla los comportamientos y

muchos aserlos romanticos @ incluso de nuestros dias.

I.C.2 Elfundamento da la libertad

W.C.2.a Apariencia y realidad

Rastreando actitudes romanbcas superficiales, podemos enconirar en
Kanl wn cngen por mas gque nos asombremos de ello “Todas las
represenlaciones que nos viensn snontervencion de nuestro libre albedrio
{como las de Jos sentidos) no nos dan @ conocer los objelos sino como nos
afectan, con lo cual lo que puedan ser en si mismos nos queda desconocido Y.
por fanfo, | ), alcanzamos a conocer las aparigncias (fandmencs), nunca la
cosa en sl misma” (42

El conocimienio que de nosolros tenemos mediante las sensacionas
internas no nos da un conocimiento del yo en s sino de su apariencia, Kanl

define la sensibilidad como pasividad pero el enlendimiento as actividad y asi,

(42) pp. 141-142



la conciencia de nuestra achwvidad pura -a priori- podria llevarmos a conocer el
yo 1al como es en si, aungue para ello se necesilen aclaraciones para dislinguir
anlendimiento y razon. cueslion que, dado el caracler de esle lrabajo, no nos

compela direclamenta.

l.C.2.b Mundo sensible y munde inteligible

La distincidn kantiana de mundo sensible y mundo inteligible -hay que
recordario-, se origina del diferente stalus gue olorga 3 |8 conciencia empirica y
a [a conciencia moral.  ;Cdmo es posible hablar de dos mundos si esta
hablandose de lormas de conciencia? Kant acepla un senlido de conciencia
que, segin olros sislemas son impedectos cuando decimaos gue “somos
conscientes de un objelo”, cuando conocemos |as cosas sdlo en lo que nos
afectan, no en lo que son. Tal vez aqui entendemos por gué Kant dice de la
sensibilidad que es pura pasividad E| conocimiento, en cambio o3 un
hacer, no una contemplacidn como olros sistemas lo consideran y entienden.
Esle modo kantiano de enlender el conocimiento le llevara a entenderlo como
autoafecclon y autoposicién, alirmando que toda representacion recibida en
la conciencia debe lener por aulor al sujeto. El mundo del entendimiento es
base, entonces, del mundo sensible y esta es su respuesta a la pregunla sobre
el origen de las sensacones. el entendimienio pensaria en un objeto en sl paro
sdlo como objelo Irascendenial, como base del fendmeno, Tal vez aqui
enlacemos la creatividad y e desborde de originalidad propios  del
Romanticismo. Y su deseo de eslar desvinculado, lo debamos quizé a lo que
sigue.

e
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M.C.2.c Naturalezay libertad

Kant eslablece que s nos pensamos libres nos inslalamos an el mundo
del enlendimianto mienlras que, 5 Nos senlimos obligados, es que estamos an
@l mundo sensible.. no obstante, al mismo tiempo en el primero 3, La
cbligacién se explica si el hombre perlenece a la vez, a dos mundos: al del
entendimiento, por la aulonomia; al sensible o la naturaleza, por la
heteronomia,  Asi surge en el pensamientc kandiano gue las leyes dal
primero se prasenian como obligatonas dado que suponen un constrefimiento
dﬁ:l suelo afectado por impulsos e inclinaciones nalurales: la conciencia del
deber exige la condicitn de la dualidad y sdio ella axplica el deber,

Observamos aqui la emergencia del perenne problema de |a filosofia v,
en espacial, de la anfropologia el dualismo 44, Rechazado el fundamenio de
la liberiad -el objeto, el hin dltime del hombre-, su posibilidad debe ir ligada al
dualisma,

Pero la liberad kantiana ¢no es fuente de disgregacion, en vez de
unigad? porque en los aclos numanes |a accion que confrarla la lay, aungue
saa necesaria en cuanlo fenomend, nabria podido evilarse, porque el pasado
que delermina esa accifn perlensce a un Unico fendmeno del caracter que el
hombre se ha forjado. en base al cual S8 impula a si misMo ser causa de ase
fendmeno  Enlonces no  seria necesaria  en  cuanto  su aulor es,

prelendidamenie, libre  Esle dualismo se hace mas incomprensitle  si

[43) p 145
{4d] A este pespecio son dumenadoras fas alirmaciones ded Profr. Poio en "La Coexistencia del

Hombre™, Poneocia a o8 XXV Jomadas Filesoficas pro manuscripto.
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recordamos que para Kant las leyes naturales son obra dal entendimiento. Kant
intentd conciliar naturaleza y libertad en la Critica del Juicio mediante la idea
de |a finalidad de la naturaleza. Pero eso no cambia de manera esencial 10
expussto: esa idea de un fin refusrza en su pensamiento (de I(nnﬁ la
supremacia absoluta del hombre como fin en sl mizmo, que es la suslancia

dltima del dualismo naturaleza-libertad

N.C.3 El principio filosdfico primero
l.C.3.a Laautocanciencia fundante

El significado de la cosa en si es de orden practico; al ser la actividad
pwra de la razdn de orden practico la dnica realidad en =i inmediatamente
aprehendida, |a hbertad se consliluye en la unica realidad que trascienda las
apariencias, indica Kanit, y por eso la liberiad es aulonomia absolua e
incondicionada.  Veamos cudl es el principlo filostfico para garantizar el
conceplo de libertad como aulongmia absoluta,

Kant alima que @5 necesaio conservar el dualismo fendmeno-cosa en
&f La liberiad obliga a.pensar en un mundo inteligible v la concepcién de ella
como autonomia plena obliga a negar gue la voluntad tenga objeto (rechazar el
been): 5i lo buscara traspasaria sus limites pratendiando conocer algo de lo que
nada sabe (45),

Al comenzar por la conciencia de sl o sujelo se ve liberado de toda
haleranomia: ya no depende de los dalos aportados por nada ni nadie, fuera
de &l ;Se dio cuanta Kant de que la conciencia autofundante configura un
“gulera” y que su deber es un querer del sujeto inteligible en cuanlo también del

sujgto empirico, caracleras sin mas fundamento que la conciencia de si como

(45) “Fundamentacidn . *p. 153,
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achvidad pura y objeto afeciado por los senlidos? ¢ Que el deber estd reducido

a un querer fundanie, convirliendo la dependencia y finitud en supremacia del
sujato? Al respecio dice Garcla de Haro: "Solo si el volo {quiero) depende del
cogito, si al cogilo es fundante y el cogito fundado, se pone de relieve |a
dualidad del aclc dal yo y dal objelo, entre sujalo v objelo, entra conclencia y
ser, enlre inteligancia y voluniad, enire liberiad y lay, entre finito e infinito, entre
hombre y Dios" (46),

La prelension de aulonomia es la revolucion copernicana de que sa
habla de Kanlt en cuanio hace depender el objelo del sueto. También ha
realizado una segunda ravolucidn, al fundar la metafisica en la praxis {moral),
en cuanio la conciencia de la afeccidn se subording a la conciencia de la
pasician en qua al yo se auloaprehende como aesponlaneidad absolula y acto
puro ¥7) Cuando Kanl admile sélo como verdad la actividad practica de la
razon alcanzada por 12 proma auloconciancia, 1a voluniad se hace de inmedialo

norma, lay, bien, verdad

(48) GARCIA DE HARO, R.: “La Conclencla Cristiana”, Rinlp, Madrd, 1871, pp. 101-102.
(47) Civ. VLEESCHAUWER, H. J.: "La Evolucion def Pensamiento Mantiano®, irad, R. Guarra,

F.C.E, México, 1882, p. 184.
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lL.C.3.b Un ateismo exigido por el primado de la conciencla

La posicién de la inmanencia es el principio inteleciual scbre & que Kant
edifica su leoria de |a libertad vy, al excluir la irascendencia, niega a Dios no sélo
de modo negalivo sino positivo y constitutivo, segin Fabro la negacion de la
presencia de Dios irascendenta as la exigencia esencial de la posicidn del acto
de conciencla como fundamento de |a verdad de su posible contenido, y el
aclo que se pone como inicio no liene mas conlenido que su mismo darse, el
devenir
de la historicidad inmanente del espirilv humano. CQue esa hisloricidad se
concrele luego en |a moral, en la politica, en la lucha de cleses, es cosa de
arbitrio personal’ ya la posicion de fondo esta dada manteniendo un significado
inequivoco (48 .

Entonces, ;como es que Kant posiula a Dics por la razon praclica? Se
Iratara enlonces de un dios inmanente a la actuacién de la autoconciencia moral
que la izquierda del idealismo europeo reducira finalmente a la proyeccidn de
las amspiraciones humanas, Qe hecho Jacobi decia que hace falla tener la
valentia de obtenar |as conclusiones de los principios y 1a misma invitacidn hizo
Schopenhauer quien sostiene.  “la cosa en si ha de ser enlendida como
voluntad” (ctr. Samiliche Werke, Parerga und Paralipomens, Munchen 1841, toma Il, p. 87,
cif. por Llano, A.: Op. clt, p. 254)

Los pensadores inmediatos a Kant veran en su moralidad el mejor

(48) Cfr. FABRQ, Cornglio: “lntroduzione alll ateismo moderno®, 2da, ed. Studium, Roma,

1868, p. 1010,



camino para el idealismo absolulo y &l lo habia restringido, coma un indice del
coaficienie de oscilacion que la flosofia del cogilo padecerla enltre la polaridad
del espintualismo y del materialismo, libertad y necesidad, espirilu y mundo,
persona y naturaleza, conciencia y materia... reproduccionas en diversa escala
da la res cogitans y la res extensa, que sélo |a dialéclica prelenderd unificar
en ol monismo. Y es que la auloconciencia exige algo de realidad objeliva o de
cosa  Fichle entendid e problema del pensamiento inmanantista y trald de
deducir el sentido y el entendimiento del EGO, una voluntad limitada ab intra por
al mundo material Para anular 1a limitacién, el Yo crea el mundo y el
entendimiento como un sustilulivo para una realidad que, de otra manera, seria
ininteligible Y, aunque &l Yo siga siendo limitada, serd ahora poseedor de su
limilacign. . ¥ tal como el Yo crea la naluraleza, puede remodelaria y liberarse
del limite que se ha auloimpuesto, dandole mas inteligibilidad, como explica
Cilson (49). Esa oscilacidn explicard a su vez que el atelsmo del que se acusa
frecuentemente a la inmanencia adople unas vecas una forma explicita y
rotunda y olras, una velada conwrhendo la religidn en el impetu de alguna

empresa humana Es la diferencia enire leismo y deismo.

{49) Clr, GILSOM, . "La Unidad de la Experiencia Filosdfica®, Rialp, Madrid, 1080. pp. 280-

283,



m.c.4 D& los ultimos limites de toda filosofia practica

liLC.4.a El dogmatismo critico

Con esie apartado Kanf lermina (a Fundamentacidn, afadienda un breve
comentario final, Quiere llevar a la razdn practica a sus limites moslranda que

le es impaositle alravesar su confin,

La autoconciencia del yo coma razdn pura permiliria al hombre alribuirse
una voluntad cuya volicidn es independiepte de toda determinacidn
exterior puas se trala de una facullad racional, y no sensible. El hombre llega
de esle mado a un mundo Inintehgible pere en &l conoce la razdn pura de la ley
(50

La rezdn Iraspasaria sus limiles si buscara un objeto valitiva [un mévil
inteliginle) o si quisiese explicar como la fazon pura puede ser practica, lo cual
serfa lo mismo que explicar cdmo se da la libertad. Ella e$5 una idea
inconcebible @ incomprensibla puas;tu que sdlo podemas explicar lo reductible a
leyes cuyo objelo pusde darsa en la experiencia posible. La liberad tiene
validez como supueslo necesana pero de ella no cabe explicacion alguna y es
una idea de |3 razdn  bajo la cual podemos comprender la lotalidad de la
experiencia  {moral). Agqui aparece lambién el inflyo kantiano en el
Romanticismo que propugna la libertad como misterio polenie, diném‘im
incomprensible y posibiitador de foda accion humana en al arle y en genaral, en
1028 creacion, Que el Romanncismo 1enga Coma 19005 Mas expresivo & ane, se

debe a que éste es campo de Ilbarta_ﬂ paor antonomasia,

{53) Cir. “Fundentacidn™. p 153
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La imposibilidad para explicar la libertad es la misma cueslidn que la
imposibilidad para explicar el iMerés humano por las leyes morales: inleresan
por ser validas para el hombre, porgue surgen de la voluntad e inteligencia, del
auléntico yo. Sdle podemos pratender explicacidn de lo fenoménico, De la
razén pura no queda mas que la forma pensar la ley praclica de la ual;daz
universal de las maximas La idea de un mundo inteligible ha de ser impulso o
interés, pera hacer aprehensible éste, es larea iresolyble. Esle s el limite de

la investigacidn marai

Kanl promueve entonces una exphacidn fenoménica del hombre, Su
moral intenta la autonomia formal del sujeto humano para lo cual, 83 nacesaria
su trascendencia dada en su propia libertad llegando asi ésia a ser absoluta.
Un saber sobre la libertad o sobre la naturaleza humana supondria reglas para
actuar, es decir, heteronomia, Obviamente Dios saria una hateronomia pero
Kanl aclara en la Observacian Final que el uso especullaivo de la razdn lleva a
pensar en una causa suprema del mundo natural, lo cual no implica
necesariamenta (coma afirma en la Critica del del Juicio), que se pueda afirmar a
Dios dogmaticamente sina que subjetivamente hay que pensar asl.

Aunque la razdn lleve al copocimiemoe hasta la conciencia de su
necesidad, esla limilada para comprender ésla si no pone la condicidn por la
que ocwre lo que ocurre De ahi su afan por lo incondicional necasario y su
netesidad para aceptario sin hacerlo concebible. La imposibilidad de explicar lo
incondicional (el imperatvo calegorico en tanto ley auldénoma), ne es un fallo del

Irabajo sino un limite general de la razdn humana

e e



.C.4.b Lafeen ladivinidad de la razén prictica

Los limites de la razon no deben superarse, el hombre no puade ir mas
alld de si mismo Pues las ideas (en Kant) no proporcionan nuevos
conocimiantos sino lo dirigen en sus actividades como racional y, dado que los
postulados de la razdn (exislencia de Dios, inmorialidad del alma y libertad)
son condiciones de una moralidad presantada como un hecho de la razén y no
tignen més realidad que su relacion a la actividad prdclica de aquélla, los
postulados y exigencias de la razon practica lienen siempra un fin inmanente,
Wo pueden servir para fundamentar un conodimiento suprasansible. Admitir a
Dios es una exigencia subjetiva pero no una noecesidad objetiva -daber-
pues nunca es deber suponer existencias de cosas. Los poslulados no
significan que existan sino que debemos actuar como si existiesen (51}, Saran
olros quenes se rebelen a esta acluacon aparentements fingida que en Kant
es, sin embargo, manfestacion de su profunda fe. Y es que no tiene mucho
sentido actuar comeo si existiesen cuando no se sabe si realmente existen. Por
esa razon Kanl esla defendisndo, aunque no o quisra, |a llamada "moral atea”,
Para lerminar esle epigrafe, cabe recordar que, al final de su vida, Kant
comenzd a pensar en Dios como la misma razon practica o moral,

autclagisladora (52)

¥

{51) Cir. Llano, A; Op. cit, p. 315, Cir, lambién Kr p ¥, ¥, 135 y 137

(52) Cfr. Opus Postummum, Scribner, New York, 1929; pp, 373-374, cil. por Etienne Gilson en
Op. cit, p. 279
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D LA METAFISICA DE LAS COSTUMBRES (ETICA) y LA LIBERTAD EN
LA ETICA POLITICA: RELACION ENTRE HKANT, ROMANTICISMO Y
SPINOZA

+  La persistencia del modelo moral kanliano evidencia hasta qué punto la
modarnidad se exliende a8 nuestros dias agotandy sus recursos en la
inmanencia iniciada por Descares, portando en si mizma el garmen de sus
confusiones, en el duahsmo res cogilans y res extensa que, hoy dia, agoniza
an los Giimas intentos por dar la primacia a la aulorreferencia del Estado por
una parte 0 al individuo, por otra; a la libertad absoluta o al respelo de la
Naturalaza (liberalismo y ecelogla) ¥ del hombre en su dignidad fundamental
(multiplicacién de crganismos en defensa de los derechos humanos). Y es que
la negacion de toda rascendencia es la cimeniacion de lodo edificio levantado
sobre la inmanencia comuan denominader dal pensamiento moderno.

La filosofia trascendenial prelande fevar al hombre a una acah.ada
autoconciencla de si mismo que posinlle o mas bien, asequre los
fundmnenios que justhican fa ciencia posiiva y establezca sdlidas bases para

una comunidad élica e mntelectual 8n 1enson hacia la paz perpatua.

La liveriad suténoma, la lalla de trascendencia y el conocimiento
cientifico desligado de la metafisica asi como una filosofia de los limites de la
razon (positivismo) y la autonomia completa del individuo racional
{liberalismo)} aungue su desarrollo se disuelva en el Estado (Hegel) o en la

sociedad (socialismo) son claves del mundo hasla nuestros dias; son hoy en

10
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dia una ideclogia popular La falta de conocimiento sebre |a libertad, su sentido
y explicacidn, su aulorrelerencia, dan lugar a la mas grande confusion y vacio
existancial tipico del siglo XX Por estar descansando en ella misma, la libertad
s@ vualve valor abscluto, Por ser a prlori, |a moralidad es la realizacién praclica
de la superioridad de! hombre que, en poco tiempo, hace de la inmaralidad su
maralidad, por ser amelalisica, y por ser autdnoma la libettad. El hombre se
convierie, de esle modo, en esclavo de su deseo auloafirmante v hace de su

vida una pasian indtil, desvinculada y renuente al compromiso,

La libertad se loma inexplicable y pasa de ser principio ordenadar de la
vida individual y social a principio subversivo (liberallsmo y colectiviamo) que
esconde tras el alan de independencia la servidumbre al error.  Esta
deformacin es la que explica la contradiccion de la capacidad humana que,
hateends alcanzado altas colas en la técnica v en la ciencia posiliva, no puede
lograr la felicidad humana, dando lugar &n cambio, @ la insatislaccidn y
conciencia general de crisis !anlcaran:terfsu:as y agudas en la época que
Yivimas.

Visto lo anterior, averiguaremos si, el anferior conceplo y desamollo
prachco de la libenad en el ordan indvidual, encuentra cierto corralato en el
orden social o colechive en la obra de un anlecedente que reuna condiciones de
holismo o unidad de lo real, libertad y razdn al modo de la herancia
cartesiana, es decif, si hay un proyecto holista y libertario en la sociedad o
comunidad politica moderma, lo cual equivale a analizar &l “Tratado

Teoldgico-Politico de Spinoza”
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IV. LIBERTAD E INMANENCIA EN EL "TRACTATUS
THEOLOGICO-POLITICUS" DE SPINOZA, COMO ANTECEDENTE
RELEVANTE DEL ROMANTICISMO

Podria preguntarse el molivo por el cual escogemos el Tracltalus
Theologica-Polificust”) de Spinoza en vez de su Efhica que recoge mas
sistemdticamente |a docirina del aulor. La razdn es triple; porque el Tractalus
desglosa las consecuencias de lo expuesto en la Ethica; porque el Traclatus
liene como punto ceniral la defensa de la libertad de filosofar y, por Oltimo,
porque en el Traclalus se puede mostrar con mayor lacilidad o cardcter
moderno de la doclrina spinoziana, con su fondo inmanenie que, en esta cbra
se reviste de particular rehieve detudoe a la "desacralizacion” de la religién y de lo
palitico (entendide en sentido ampho. es decir, lo relalivo a la pdlis, a la

sociedad y al Estada), asunlo del que mucho sabe &l mundo moderno,
IV. A Consideraciones generales
IV.A.1 Método spinoziano

El intento spincziano de mostrar cudl es el caming de la verdadera
fehcidad, asunto lipicamente élico, nos da ocasion de mostrar gue la doctrina
del filgsolo holandés encuentra ya la visidn holista tipicamente roméntica,
porque para Spinoza la perfeccidn humana es la perfeccion de la inteligan:i? ¥

la perfeccion de és1a es el conocimienio da la unidn que a menle humana liena

{*) Se citara corno TPP, Séguido de poging y lineas, sejun lreduccon de Marla Lipez Castillo,

CCI, Méxica, 1878, O, sencillamente, la paging y lineas de esta obra
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can toda la naturaleza. Una comprensién tal de su ser que englobe junto a sf al
mundo entero.

Saberse manifestacion de la Sustancia divina dnica @ infinila porque la
idea de Dios o de |la Naluraleza es la primera en los drdengs 14gico ¥ ontoldgico
y, de ella pretende Spinoza deducir -more geometrico- |as ideas y el resto de

cosas exislentas. Por ello inserta el tema del conocimienio y de la verdad.

Tres lipos de conocimienta hay segin Spinoza:
a) el conocimiento por los sentidos externos y por los inlermnos;
conccimiento de las cosas singulares de modo  confuso, mutilade y sin
ordenacidén al intelecto -el primero- y la percepcidn ex auditu gue también

denomina opinldn o imaginacién;

b) &l que procede de la razén ‘deduccién (aungue procede de la
experiencia -obsarvacion de la realidad-, de manera que 10s primeros principios
y los axiomas se alcanzan por infuicién} como las caracterislicas de un triangulo

se derivan de su definicidn;

c) el conocimianio por clencla intuitiva: referida a un contenido
unico: Dios como razén de ser de lodo lo demds, y an esta ciencia se conocen

lodas |las cosas sub specle agternitatia

En el tercer grado el inlelecio ve desde |a cumbre cognoscitiva -intuicién
de Dios- el desplegarse infinito de la Sustancia Unica sin perder 1a unidad sina
caplando a lodos los entes como partés de un Teda, La Intulcidn spincziana y
&l genio kantiano lendrén que ver con la presentacidn del genio roméntico tan
dado a la intuicion creadora.
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L; pasividad del primer grado del conocimiento (opinién) nos descubre la
gran imporancia que Spinoza conceds al inleleclo sobre cuya aclividad se da la
cerleza y por eso la aclividad es @ condicidn de conocimenio, Aungue
aniendida como actividad acluante ¢ incluso agente de la certeza (donde al
intelecto no aclua no hay cerleza para Spinoza). El entendimiento pasara a ser
la medida de lo real se cpone a lo recibide. Siendo Dios |a primera idea de la
gue se deben deducir las demas, la verdad encuanira en el proceso deductivo
su razdn de ser; 1a idea sera adecuada a la Primera cuando se considerada en
si misma lenga las propedades de la verdadera idea, Del conceplo de
Sustancia Urica & Infimila se derva la explicacion del mundo como su
deduccien necesarna sin salir de la unidad Enlrg lodas las idsas hay una
concatenacion descendente-ascendenta. Por eso "la verdad es conocimianta
de la necesidad” dado que. eslablecidas las propedades de la Prmera Idea, y
la deduccon de sus modos, algo sera verdadsro s necasanamente cumple sus

promedades y se ordena a ia Primera [dea
IV.A.2 La Sustancia Unica

La Suslancia es causa sui U concepto no se forma del conceplo de olra,
aslo 85 gue, |1a suslancia no necesita causa Su esencia implica su axislencia,
E;.a Sustancia gue sea cousa sul debe ser, entonces, infinita, perfecta y dnica
aungue tenga atributos inhnitos. El imento de [a Unidad de la Susiancia tiene
dos atribulos (pensamiento y extensidn) Caca uno de los dos liene infinitos
medos v su conjunio es el munde. Por eso Deus sive Natura, En al mundo no
hay lperad puesie que Dios no puede ser dislinle de coma es, aunque la
libertad es para Spinoza, ausencia de coacclén intema (espontaneidad

natural) y sdlo Dios obra por voluntad de naturaleza, no liberad de voluniad o
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de eleccién.. Asi queda un mundo rigido y en el cual Dios no puede intervenir
spbrenaturalments, como interesa afirmar a Spinoza.

La relacién de los modos del Infinito es agudo problema en la docirina de
Spinoza pues se pone en aprietos |a realidad de la Sustancia Unica (y de hecho
unos fildsolos se han abocado a discurrir por ahl) y vicevarsa,

Pero &l panleismo del que se tacha a Spinoza (y que bien pudo extraer
de Giordano Bruno a Iravés de su maesiro Van der Ende), es mas bien un
“panentelsmo” al decir del Fabro: no s que todas las cosas se confundan con
Dios sino que, todas esas cosas en realidad son una sola: la Suslancia... y Dios
no &3 mds que esla Sustancia. Cuando se habla de Dios pero negdndole lo
propio suyo real (creador, personal, providente, elc) el panteismo mas bien es
un ateismo, un materialismo univarsal en el caso que nos ocupa: Deus sive
Matura, donde sjve Matura indica explicacidn. De hecho, en la primera edicidn
de la Ethica s&io aparecia Matura y fue su traductor latino Louis Meyer quien lo
introdujo, aunque con el consentimiento de Spinoza (1. '

El Dnos dal gue habla no es e del lenguaje ordinario y mucho menos el
de los crishianos Puede decirse que ha sido Spnoza mas aun que Descanes de
donde ha iniciado la nueva metafisica moderna cuyo térming ineludible es al
ateismo posilivo de gran parte oel pensamiento aciual. En el ser comdn han
encontrado  acogida cuantos filosofos quieren eludir el agnosticismo o el

ateismo fundados en el principio de inmanencia Y de nueva cuenla nos

{1} CIv, La Clerc, Jean: Biblloteque ancienne ¢t moderns, vol. XXV, Amstardam, 1724, p. 135

¥ 55. (Debo &l Lic. de la Fuenle esta apodacidn, & iravés del muluo amige, €l Lic, de los Hoyos)
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topamos con los romanticos y su concepcidn holistica de la realidad, a través
del @856 commune gque 85 una especie de tefium quid posibililante de la
Tolalidad o, mejor, del aferramiento a la Tolalidad, una vez que el pensamiento
ha sido reducido al Todo. Un concepto come este de ser comin, libre de
delerminaciones y limiles, parece ser una pare mas de la confusion moderna
en que la libernad de delerminacion y limile es comin a las creaturas y a Dios.

Come un Todo concibe Spincza la sustancia Unica pero no como un lodo
compuesto de partas sing como un conjunto de los infinitos alributos y modos
que lo manifiestan,

Recordemos ademas que, Spinoza pretende una filosolia “more
geamétrico” y de tal lipo son sus demaostraciongs, y consideraciones, incluida la
Susiancia Unica. Lo cual equivale a pensarla con extensidon; por aso la
Suslancia necesila manifestarse an los mencienadeos modos: para constituirse
an un lode real, no meramante abstracto. ¥ ello, a pesar de que se trale de una
extension inteligible: la exlension coma condicidn de inteligibilidad de lodas las
cosas, segun la parspecliva del gedmetra,  Cuando Spinoza habla de la
infinitud de toda sustancia, (cfr. p & Ethica, |, Prop. VIIl) su argumentacion se
mugve &n 8l campo de la geomelria y habla, per tanta, de un infinite segln la
magnitud. Como bien se comprendera, cuando se habla de un infinilo en
magnilud dentro de |a goomelria, no se afima la infimtud de hecho (por
imposible) sino de un finlo del cual se puede considerar Una magnilud lodo lo

grande que se qwara (2},

{2) "El gedmelra no necesita Supaner que una linea es infinila de hechao, lo que necasita es una
lines reaimante finita de 1 que S& puede fomar cuanle sea preciso, y & ésia llama linea infinita®

[Summia Theologiae, |, q 7, 8 3, ad 1)



-

El esse commune de Spinoza llamado por él misme Deus sive Sustantia
sive Malura, resulla ambiguo: es inlerprelable como “ser de razon” -pues su
origen as la absiraccion- y como ser desamoliado 3l exiremo hegeliano; o pueds
ser enlendido como maleria o mas infima posibilidad de ser y lermina enlonces
en & malerialismo marxista MNoélicamente coincide mas con la inlerpretacidn
idealista; en ia préctica (politica, moral derecho) con el marxismo. Todo esto se
debe a que Dios es reducido al mundo y sin &l (sin los modos o manfestacio-

nes, que lo exteriorizan) no es nada.
IV.A.3 El llamado "panteisma” spinoziane

Para el propdsilo de avlocomprendersa y auloposeerse, la filosofia de Spinoza
g;;a.rda un apoyo en la inmanencia iniciada por Descarles. La “meta-fisica” del
ser @5 depuesta por la "auto-nomia” de la inmanencia. "La remocién o
ausencia de la posibilidad de una "presencia’ (existencia) de Dios es |a esencia
misma del cogilo en su ponerse en aclo, O sea, es el mismo ponerse an aclo
del cogilo lo que debe poner la verdad del aclo (de conciencia) como
fundamento de la verdad del contenido (de ser), derivando la verdad del
contenido de la verdad del aclo” ()

Esle ha sido el punto de parlida de la modernidad y, aunque la diversidad de
aulores y doclrinas impide hablar de un Unico “sistema”, todos los modemos
participan de alguna manera de algo comin gque no desmienle su punio de
partida en el cogito cartesiano. Si bien Descartes coloca la inmanencia en al

(3) FABRO, Comella: “lnfroduzicne all' etelsmo moderno®, 2a. ed., Studivm, Roma 1868,

Wt Il, p, 1004).
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plano del conocimiento, Spinoza da un paso de particular importancia al siuarlo
an el plano ontoldgico, conviiéndose asi en un nuevo, mas cohefenta y
siglemalico o al menos complelo iniciador del modernismo hasta puntos tales
que su influancia deja sentirse en |as filosofias mas variadas, malerialistas e
idealistas, llevandolas a la unidad del ser, a la tolalidad de la inmanencia qua as
dacir a la mutua pertenencla del hombre a la naturaleza y de la naturaleza al
hombre. .

La certeza cartesiana es la de la prasencia del aclo de conclencia
(cogilo), la spinoziana va mds a fondo siendo |a de perienencia; la mente
humana pertenece a la mente divina, su contenido es divino ¥ a partir de &
pueden deducirse los demas conocimientos. Spinoza complela a Descartes
puesic que olorga la plendud del ser al pensar el pensar y al ser finilos
pertenacen al Todo como dmica sustancia Esla unidad del sef y de la verdad
(aspiracion del filosofar) se dejard ver en la posteridad en boca de Hegel
cuands dice que ¢l comenzo del filosofar es ser spinoziano

Ademas, hablar de un lodo cuanlitalivo [y lo es una suslanca extansa
pues [0 propio de lo extenso es la figura: lo comprandida dentro dal limite o de
los limiles), es hablar de un lodo realmenta incomplelo ya gque el todo
cuanlitalivo es un compuasto de parles, el todo se conoce por el caming de
precanedad ya que todas sus parles conservan de algln modo su individualidad
de modo que el compuesto imphca participacidn le falla unidad porque le falla
sar.

No esld de mas, entonces, |a referencia al marxisme (cuyo nucleo es
materialisia), como bien se verd después de lo antes dicho. En la relacién
individuo-sociedad denro da la dplica marxista, las ideas spinozianas de
suslancia lendran unas aplicaciones verdaderamenia sorprendemas para

quiengs conocen de sobra que la sociedad es un compuesio de las
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individualidades mas sencillas del mundo fisico: las personas humanas gue,
aun doladas de matenia, son impulsadas de modo no material ni geomélrico sino
espinitual y libré @n sus mas grandes conguistas. Tal s el caso del especlaculo
gue conlemplamos en la caida de los lolalitarismos marxistas en nuestros dias,
Si el hombre es reducido & ser la parle de un lodo social ésle acabard
revelando que las partes son mds adn que el lopdo pues cada parte
unitariamente considerada, vale y puede mas gue el mero agregado o el mero
conglomerado de materias

Oe ahl que, como se verd en el préximo aparado, consideremos el

conceplo anlropologico de Spinoza.
V.B LA FINALIDAD DEL TRACTATUS SEGUN LOS PRESUPUESTOS

V.B.1. El hembre, modo finito de la sustancia infinita

En la medida gue |a extension y el pensamiento divines son dos alribulos
helerogénecs. no cabe que achja_ el uno sobre el olro y por eso sus modos
finitos respectivos (alma y cuerpo) lampoco pueden influirse muluamenie; son
dos ramas paralelas pero con el mismo lronco, gue $e coresponden
exactamenie.

Como el cuerpo esta constituido de muchas parles externas (cuerpos) a
cada una de las cuales corresponden, en el alma, olras lanlas ideas, el alma no
a; una idea simpie sino compuesta o consliluida per muchas ideas. El alma
liene una idea unida a si misma y ésta segunda idea liene unida a si oira idea,
glc., de modo que todas estan vinculadas y concatenadas de modo necesario
en Dios, una idea es adecuada si capla la esencia particular en tanlo derivada

de la esencia divina, en cuanto deduccidn de Dios.



Se impone al alma una larea de ascenso hasla conocer a Dios con una
intuician, en lo cual radica la lelicidad, después de oblener ideas adecuadas,
Para Spinoza, por lanio, no cabe hablar de voluntad y facullades del alma pues
el mundo espiritual sta -en su doclrina- compuaslo sdlo por ideas. La voluntad
la identifica Spinoza con el entendimiento ),

Para Spinoza la voluntad no tiene un objeto mas amplic que el
entendimiento y por eso excluye la voluntad libre. Para &l la dnica causa no
delerminada as Dios. También en esla frase enconiramos la razdn por la cual
en Spinoza el mundo es necesario: porque s determinado con la necesidad de
ser manfesiacidn de |a Sustancia Unica y el obrar humano wene ya
delerminado por una causa y le obedece necesanamente ignorando la causa
que le llova a actuar, Por eso, para él, la libartad @s una ilusion, o, si 58
prefiere, conciencia de necesidad como dird Hegel siguiendo al holandeés. Y a3
gue, la necesidad de la sustancia y sus modos SON propuastas par Spinoza
quien unfica también en el conceplo de libertad la subjetividad finita y la
subjetividad wnfinila lanlo para una como para la olra la subjetvidad es
necesanal®). Pero cuando Spinoza ha identificado Dios, Mundo y hombre no
hay hbre albedrio para Dios m para el mundo i para el hombra: no hay eleccién
porque hay necesidad absolula con lodo y gue, en relacidn & la lotalidad
absoluta la hbertad si sea conocmiento de la necesidad: es la liberad de Dios

{4) C1.. Ethica_ i, Prop, XL, Crol,
{5) CI. Choza Jacinlo: *Manual de Antropologla Filosdfica®, Realp, Madrid, 1988, p 374,
respecto a i mismo y a del hombra en relacidn al comienzo ¥ principio radical

de su ser, ¥
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IV.B.2 La liberacion de |a esclavitud por las ideas adecuadas

El alcance de la &lica spinoziana se enliends mejor con el desao de
auloposesion personal inicial y determinante: consiste en establacer cudl debe
sar la felicidad dal hombre en la linea de liberarse de toda limitacién, lo que,
fuera dal hombre, e ala sefaldndole un fin ¥ unas normas de conducta. Segun
los conceplos anles expuestos Spinoza presenia una élica gue 58 idenlifica en
su teoria ¥y en su prachca, las normas brolan, surgen, emergen de la
aspantanaidad humana, de su obrar La finalidad mas alla de Ia vida humana es
la autoposesidn del prapio ser y por eso las pasiones serian los mayores
obsldculos a ella dado su cardcler de padecer. No es didicil encontrar el
parecido que guarda esla concepcidn con el marisma Guien propone coma
meta humana la eliminacidn de loda ahenacidn, "el hombre es para el hombre &l
sar suprema”, dird Marx, Spinoza dice que !a pasion fundamenial del hombre és
la tendencia a conservar y desarrollar su propio ser. Lo negalive de las
pasiones en Spinoza es que dan lugar @ ldeas adecuvadas vy sdlo pueden
superarse en la medida gue alcanzamos a convertifias en accidn, logrando un
conocimiento por ideas adecuadas Lo negalivo de 1as pasionas no o5 lanto el
desorden respeclo a la ley nalural (como en la concepcion aristotélica) o el
entarpecimienta de la vida social sino el dominio que ejercen Sobra &l sujela, la

falla de dominio de esle que esla reducido enlonces 8 no poseer su cbrar, Par

[5) Ibid. p. 380
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@50 la onica maldad es la servidumbre la cual procede da la ignorancia.
Spinoza, vale recordarlo, liene un conceplto intelectualista de la libartad y por
eso |a solucidn a las pasiones es mieleclual. Si mi razén es un modo de la
Suslancia Gnica, no puede dictarme mas que la ley verdadera. Por @30 Spinoza
abre el campo al subjelivismo y al relativismo. El sujelo se cree libre cuando
actida desconociendo 1as layes del universo y se ve sometido a ellas y lo padece
lodo. Cuando comprende la necesidad de fodo lo que acontece, enfoncas saba
gue no es libre, que de & no depende cambiar el curso de los aconlecimientos
Asombrosa afirmacion doclrinal que lendra sus correlatos practicos en nuastro
siglo, con un Indiferentismo ante &l curso de la historia que muesiran mulliludes
enleras

Ademas, si la finalidad de la vida humana es la auloposesion del propio
ser, sn limilacion alguna, es lbgica consecuencia la evasion de cuanto
signifigue obstaculo a la auvloposesion Y las limitaciones gue el hombre
expenmenta son llamadas “alienacones” an la filosolia modarna. La liberacion
significara eliminacion de todo lo que limite al hembre de modo tal que el
hombre sea el Ser supremo para el hombre, como difia Marx cienlas de afos
daspues,

Conviene advertr que en Spinoza una vida somelida a |as pasionas
repugna no lanto por aparar del hn dlimo sino por lo que significan de
somatimiento, de falta de dominio sobre si mismo, de no posear en sl &l propio
obrar y por eso distingue entre afecciones y pasiones. Para converdir en
acciones los aleclos -necesarins- 85 necesaria su comprension en lanto de
ideas adecuadas es decir, en lanio derivaclones necesarias de la Unica

Sustaricia (de ahi su definicidn de libertad como "necesidad comprendida”),

e
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Hay un elemento esloico pers inmanentizado. el sabio, en la medida que
conforma su volunlad con los designios divinos (necesarios) ya no vive
somalido sino gua consienle los acontecimientos y de algldn modo Se hace
prolagonista de ellos, bien sentadoe gque serla necio enfrenlarse a algo
necesano. (Esla concepcion liene un aeco &n el voluntarismo pesimista de

Schopenhauer en el 5 XIX).

Para pasar de un modoe de conocimiento a otro, de pasitn a accidn,
Spinoza no propone gue sea el mismo hombre su aulor, sino que se debe a lo
q'ue &l llama predeshnacidn. Mo puede ser decisidn humana pues serla a;mu
pretender cambiar el orden necesario del mundo. Y asi pasamos al conceplo de

falicidad como amor intelisctuahs Deo

IV.B.3 Lafelicidad: amor intellectualis Deoc

La vida eterna bealilud o le_tlmidad absoluta se da en el hombre cuando
gste alcanza la suprema comprension de las cosas integradas en un todo
Unico en gue la menle alcanza una conciencla de su unidad con la
Naturaleza loda (con Dios), de mado gue el alma deja de ser cuando muera el
cuerpoe a menos gue alcance de si misma ! concepto de idea del cuerpo, idea
de la idea, es decir, identificacion con el Todo, conlemplandose a sf misma. Es
entonces cuando alcanza la inmonatidad. Por eso el conocimiento intelectusl da
Dios es contemplacion y aunque Dios no puede amar porgue las afeccionas son
promas de los modos de la Sustancia Unica, al ser idea de Dios, el amor
intelectual de El s un modo de Su amor infinito por o cual la felicidad humana
g3 la disclucion del hombre en el piglago de |3 divinidad. Mas bien se dice, por
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es0, que el hombre alcanza la beatitud de Dios, no la suya propia, con la cual
s@ hace una sola cosa.

Como puede observarse, mas que un panieismo tradicional, Spinoza da
la entrada triunfante al inmanantismo mas radical de |la modernidad -como han
observado muchos fildsofos-, pues al negar a prion la Irascendencia (Deus sive
Matura), prescinde de olra cualquiera cosa que no sea la Naturaleza en su
despliegue infinito de modos en la cual el finito no tiene olro fin que su plena
auloposesldn, el gozo de la actividad propia, inmanents. Aqul se encuenira la
contribucidn mas importante al pensamiento modemo por pare del fildsafo
judie-holandés, representante del momento més decisiva en la evolucidn de
este pensamienio hacia el aleismo Por eso dice Fabro que el panteismo
Spinoziano, si lo hay, es mas bien un residuo del ambiente cullural de su
&pacal®). -

IV.C LALIBERTAD DE FILOSOFAR Y EL TRACTATUS
W.C.1 Elintenio de un nueve mundo tecldgico-politico

Aungue la nocidn méas sobresalente de Spinoza parece ser la Sustanca,
dedica a ella pocos conceplos abundando més en los moedos. Ella es como el
sustento de &stos, o que permite escapar a la caducidad de lo corpireo. Los
modos humanos que en la Sustancia hay son susblwdos por olros. Sdlo
alcanzan una hibertad conbingente en lanto sujelos de normas empiricas de
modo que no impidan a los hombres libres su felicidad elerna. Para Spinoza la
dnica ensefanza de la religidn es lo referido a la pare caduca y corpdrea, y
cuya regulacion mas bien corresponde al Eslado. La religidn es una gula Gtil

para conducir a los hombres no libres y asi no perturben el orden social.

{7} FABRO, Comelio” “Introduzions all’ atelsmo modemo®, 2a. ed., Studium, Roma, 1889 LI,

p.78.
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Por eso compete al Estado regular la religidn pero éste, a su vez, esld

regulado por la razén, lolalmente aulonoma.

M.C.2 Eldesarrollo del Tractatus

Los primeros quince capilulos del Traclatus son de Indole lecldgico
preferentemente y los reslanies cinco polltico. La Escritura deja libre
completamente a la razén y no conliena verdades comunes a la filosofia o que
la razén no pueda alcanzar, Hay que interpretarla con un nueve método,
despojado de prejuicios teoldgicos. En ella los Apostoles ascriben en tanto
doctoras (solo con la luz nalural de |a razén) y no como profetas. Y an ella se
manifiesta al Verbo divino gue no es olra cosa mas que la obediencia a Dios
con &l maximo empefo interno, cullivando |a justicia y |a caridad '8},

En la tesis anlerior se cifra la clave de twodo lo posterior; la fe es
obedlencia (no tiene que ver con la razdn: cap. XV) y se distingue de la
razdn, por tanto, en el objeto, en los medios y en los principios fundamentales
manteniéndose ambos en plancs sin posibilidad de contradiceitn enlre ambos
pero es |a razdn guien juzga a la fe. Solo 1a justicia y la caridad serdn valoradas
por toda parsona (9
En ol capiulo XVI, Spinoza dice que quienas ostentan el poder piblico no
lienen més limite a su derecho que su propia potestad y explica en los
capitulos XVII y XVl la organizacién politica del teocéntrico pueblo judie como

una manera de resallar ia competencia estatal sobre la religiosa, pues se debe
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(B} p. 10, lineas 27-28.

{9) p. 11, lineas 1-&
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concluye una subordinacion qua.ha hecho realidad |as inlenciones de su amigo
Jean de Witt. '

En @l capitulo XX defiende la libertad de pensamienlo y expresitn
personales respeclo a la auloridad soberana. Spinoza dice que cuando las
PErSONEs No Son conscientes de su radical aulonomia sienten femor y craen en
glgo o alguien superior, de modo que puede comprenderse bien 1B
descalificacién que hace de la religién en cuanto exige una observancia
exclusiva y la sumisién de la inteligencia oponiéndose a la autonomia gue
@l defiende, volviendo brutos a los racionales. Aremale contra la redigidn judla
{que le habla excomulgado) y contra su continuidad: el Cristianismo, aungue de
éste simpatiza mas con el Prolestantismo (por aguello del libre examen) que con
el Catolicismo cuyo desprecio es evidenla an la carta que le dirigic Spincza aun
converso al catolicsmo (Alberto Burgh), en la cual le llama maldicidn
supersliciosa. Era logico enlonces que el Traclalus no sirviese para rebalir a

cuanios le acusaban de ateismo sino que acentud 1al opinidn general,

V.0 LA INTERVENCION SOBRENATURAL DE DIOS EN LA HISTORIA
{Capitulos 1- W)

IV.D.1 El sentido de la elecclon divina

Que el Traclalus es!la escrito en clave inmanentista puede escapar al
lector debido & que Spinoza cila muchas veces |a Biblia, pero &l piensa que la
ravelacidn no es oira cosa gue el pensamiento humano en ‘anto Dios al no
ser persona no puede aparecer a nadie ni revelarse -dicen A Guzzo y V.

Matthieu- 1100 ¥ para @l las profecias no son mas que conocimientos nalurales

{10) CI “Enciclopedia Fifpsdfica®, vol. 4, ICC, Venezia-Roma, 1957, vol. 846,
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superiores, imaginalivos. Asi, las uUnicas causas nalurales son la Unica
causalidad del universo. Por esto hemos dicho supra que Spinoza parece
respatar la trascendencia pero en & fondo estd en la mayor inmanencia
reduciendo ef campo sobrenatural 8l natural, v dentro da lo naturgl o

frescendants & lo inmanenta.

IV.D.1.a Los profotas caracen de autoridad especulativa

La imaginacion de los profelas hece gue sean sus ensedanzas meras
obscundades debidas a la humanidad del escriter. Las malemdticas scn modelo
de especulacitn y conocimiento en lanto cereras y “producidas” en exclusiva

por la razdn,

Paro conocer completamente 2 Dios es la primera intuicidn posible y
adecuada para conocer lodo o demas, y como la Sagrada Escritura lieva a
conocer mas lo que Dios no es que Io que si 83, enlonces enlendemos gua son
frulg da los prejuicios del profeta que escribe para acomodarse a los oyentes,
de manera que soN sus opiniones sobre Dios, Negado el contenido
-aspeculalivo- de la Biblia, Spinoza pasa & decir finalmente que su contenido
no es mas que praclico hacer buenas obras, consejos fraternales gua no
lodos necesitan, pues quienes viven conforme a la razén tenen un nivel ético y

una compostura acordes a su talla infelaciual.
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W.D.1.b  El pueblo judio coma elegido

Para Spinoza |a eleccion o vocacion es el curso concrelo del orden
predeterminado de la Naturaleza en una pérsona o pueblo. Con ello queda
palente una vez mas su clave inmanentat!!),

En un mundo que se confunde con Dios lodo &3 inmanenla y por 850 una
eieccién tolalmente gratuita ‘desde fuera’ es impensable. De ahi que Spinoza
insista no en saber si ha hathdo o no por parte de Dios una eleccidn del pueblo
israeila sino en determinar & pron la posibilidad do una eleccidn divina, El
orden divino es el orden natural fijo @ inmutabla o bien la concalenacidn da los
sucesos nalurales, aludiends & |a Ethica donde ha dejado claro gue los sucdsos
nalurales conforme a los cuales suceds todo de modo delerminado son
expresion de la elema verdad y necesidad. asi, un decreto divino al margen de
fas leyes nalurales carece de senbdo y, por lo mismo, la posibilidad de la
libertad de eleccidn Con esto supnme |8 intervencion g Dies ajena a las
causas nalurales en su desarrollo que, como ha dicho, &% necesano. Asi, la
ayuda divina no as mas que el obrar inmanente de la Naturaleza y de donde
se sigue que "ninguno escoge una determinada conducta de vida, ni hace nada
sin una particular vacacion por parte de Dies”™ 1121, texio an el cual {a eleccidn ya
no es raspussta lpre a una llamada gratuila sino el curso prafijado de la

naturaleza en un pueblo o parsona.

{11} Paro une evidemne muesit de lainterpretacion inmanentisia spinozigna, cfr. Epistola
LYW, ed. Gebhard, L [V, p 307, donde alirma qua enbénde de moda inmanante a Dios y
afirma que asi lo enlendicron s profelas, los Wasolos y &l misma San Pablo: *en El nos

MOVEIMeS y S0M0S",

(121 p 46, lineas 17-22,
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Por otra pare define la fortuna como el goblerno divine en cuanto
gobierna las cosas humanas a través de causas externas e Imprevisibles
para pasar a afrontar directamente el tema estableciendo lres buenos desecs
fundamentales del hombre: entender en sus primeras causas las cosas,
dominar las pasiones (adquirir comportamiento viluoso) y  vivir sin
preccupaciones y en salud del alma y del cuerpe (13,

Para Spinoza el premio a Israel es consecuencia da haber conseguido y
martenido su cardcter de Estado soberano (14), para probar lo cual alude a
pasajes biblicos donde se promete a patriarcas y profetas la prosperidad del
Estado como premic a la obediencia a la ley. En efecto esta es una prusba
desde la inmanancia pues el premio o castigo depende del desarralio natural y
recesario de su ley interna, no procedente de voluntad ajena. "{...) establezco
gue Dios es causa inmanente de lodas las cosas (...)", dice Spinoza en una
carta (151

Iv.0.2 E! gobiemo divine de un mundo que es Unica substancia necesaria

IV.0.2.a Laley divina como producto racional

La ley es agual principio &n base al cual todos los pertenecientes a una
misma espacie aciuan segin una norma dnica, fija y determinada. Puede

proceder de la necesidad de la naturaleza o de 1as decisiones humanas las

{13} p. 46, ineas 28-21,
(19) p. 47, lineas 28-31,

{15) Epistola LXXIN, ed. Gabhardt, §. 1V, p. 307.
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cuales, en Glimo térming, lamiién proceden con necesidad de la naturaleza
(18} Para el vulgo, que desconoce la necesidad de la ley, ésta es un mal menor
y de ahi gue se considere con frecuencia peyorativo seguir las leyes “como
esclavos”

En Spinoza la distincidn enire ley divina y ley humana no procede del
legislador sing del fin. Una ley es divina si el blen que persigue es sumo
blen Pero al preguntarse si es posible concebir a Dios desde la razon natural
conlesia negaliva e inmedialamenie que no, pues la voluniad divina quiere las
cosas con la misma necesidad con gue las conoce asi que implican elermna
necesidad Es impensable que emanen decrelos de Dios con posibilidad de
obedecerlas o no, s todo en el mundo es una deduccidn necesaria de la
Suslancia Ursca Fue por falla de conocimiento en los hebreos que lomaran la
palabra de Dios en lorma de preceplos

Ahora estamos en condiciones de apreciar con mds aicance la doctrina
spinoziana. La ley no puede lener ofro origen que la naturaleza humana y por
tanto es algo autbnomo que brota de la naturaleza sin depender de un
ordenamignto trascendente, una vez que son idénticos (@ Naluraleza y Dios.
Pero e conocimiento de Dios a que &l se refiere gs la intuicién suprema de
la Naturaleza y su elerna necesidad, Gue daria lugar al amor intellectualis Deo,
que no tiene termino fuera de sic No es amar @ olro sino a si misme dado ~l:_uu
ese supremo conoocmiento es plena auloposesidn y autoconciencia en la
actividad inlelectual La bealitud a que se rallare cuando habla de la elerna
recompensa es la posesién da ia propia aclividad intelectual, pura actividad de

conciencia y no, como podria pensarse, a la posesidn y amor de Dios

(16) p 58, lineas 8.26



V.0D.2.b Laley divina y el contenido de la Escritura Sagrada

La argumentacion de Spinoza al hablar de que la ley natural no exige fas
ceremonias de rito @8 una proclamacién abierta de la tesis principal ‘del
Traclalus: &8 imposible aceplar cualquler verdad que pretenda frascender
al intelecto humano Las ceremonias fueron instituidas si no con un fin polllico
sl con una relacian al mantenimiento de la sociedad y solo por esto (17),

A gué categoria de personas concieme la fe y por queé la presian a los
libros inspirados responde nuestro sutor una vez mas en Su leoria de
conacimienta: al wulgo por incapaz de percepciones claras y dislinlas. ¥ esla
concepcién hallard su maxima expresitn en la aclilud anle los milagros, los
cuales, siendo inexplicables al vulgo, hay que rechazarlos, hay que descartarlos
camo interpolacion sacrilega: contrarios a la razdn, absurdos por ir conlra la
naluraleza 18],

Mo podia esperarse olra respuesia dada la idenlificacién Deus sive
Natura que olvida la integridad de |a Divina Providencia |a cual no se agota en

las leyes naturales, pues Dios ne es |a naturalaza sino su Creador.

{17 CL TTP, p. 76, lineas 13-17.

(18} I, TTP, p. 81, lineas 21-28,
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IV.E LA SAGRADA ESCRITURA Y SU INTERPRETACION SPINOZIANA
(Capitulos VI a XIi)

Spincza anbuye & la supersticion del vulgo ¥ & sus pasionas 18
delormacidn de lo que es |a verdadera religion, Y para sustraerse de lales
interprelaciones propong un mélodo andlogo al de la inlerpratacidn de la
MWaluraleza. critica, desapasionada y sistematica, No hay mas alternativa gue
analizar el lenguaje imaginario (pues imaginario es el plano de los milagros
y revelaciones), para "descifrar” su significade conforme a razdn,
Comprende el méftode una investigacion sobre & lenguae hebreo, luego
recoger y clasificar los enunciados de cada libro y finalmante, &sa andlisis
crilico proporconaria nolicias sobre las circunslancias de los aulores [vida,
costumbres, intereses) con lo cuai se puede dislingur enlre una verdac
permanentea y una ensefianza con valor para POC0S. Ademas hay gus conocer 1a
“fortuna” del libro wicisitudes por las que atravesd, cédmo fue recibido, qué
vananies se produjeron, guién o establecio como sagrado, el

Mo rasulta didicd advertr en este mélodo una fuente importante de la
exégesis aclual biblica cuya preccupacion lundamental y cas Unica pareca sar
asla "hislora gribca” Los medios y el conocimiento han aumeniado pero o
metado sigue ol mismo, por @so sus frutos no puaden ser muy diversos. Spinoza
pretende distingurr entre el significado y el conlemdo, autenticidad del primaro v
veracidad del segundo, Sin embargo, no puede prelenderse una separacidn
redical de ellos puesto que asl, lo dnico que se hace, mas que apuntar a la
compransion del lexto, se conduce a su cnbamiento donde e rasultado de la
harmandutica en su primera lase consisle an privar al lexlo sagrado de su
sobrenaturalidad. Al definir el contenido del laxto la pérdida primara es

ireparable y se garantiza el resultado perseguido por Spinoza nada hay en 1a
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Escritura Sagrada que exceda a la razdn y no contiene verdad alguna de orden

inlelectual especulaliva.

IV.F LA FILOSOFIA COMO SABER AUTONOMO Y SUPREMO
{Capliulos X1l a XV)

Con el capitulo Xiil entramos a interesantes & importantas conclusiones
del Tractalus. La argumentacion es muy rapida (los escollos iniciales ya han
sido superados) y no hay mayor dificullad en conceder a la raligidn una funcidn
gena a la razdn, a la cual 38 ha asegurado un papel de juez supremeo. El tama
podria resumirse asi a) el Onico contenido religioso  escrituristico es la
obediencia a Dios: vivir |a justicia y 1a caridad con los demds; b} por tanlo, fa
réliglﬂn consiste en vivir en paz y sin desdrdenes de odios y rebeliones; 4:::; por
tanio, 1a teclogia (la fe) no tiene que ver con la verdad que es de dominio
exclusivamente filosdfico De este modo, la filosofia queda garantizada en su

mas amplia hbertad ante cualguier “ingerencia” tecldgica,
IV.F.1 El fin religlose: la convivencia pacifica

Las verdadas simplicisimas de la Escoritura dependen del fin de la obra
entera que Spinoza sedala como la obediencia que consiste en amar al prajime.
Su argumentacidn parte da que es imposible un conocimiento racional riguraso
da Oios y de que |a Escritura sdlo exige el ralativo a la justicia y el amar. A tal
grada la privacion del contenido especulativo de la religion as imporante que
Spinoza hace depender de este punto todo el problema religiose (18],

(18) cir. p. 158, linea 29
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S la religion verdadera es universal no puede exigir un conocimiento que
excede 8 muchos hombres y, por tanlo, |as verdades religicsas no forman parte
de la religion. Esta afirmacidn se debe & que, para Spinoza la revelacidn se
reduce al poder de la propla mente para alcanzar un cierto conocimiento
imaginative de Dies. ¥ el progrese an aquélla es un don de la Malwraleza
concedido a algunos. Quien no puede demosirar (por ideas daras y distintas)
no llega &l verdadero conocimiento, Esio se debe a que, en Spinoza nada
puede estar fuera del alcance de la mente humana, que no puede haber mas

conocimenta que el de comprehender (com-pre-han-der)

Por otra parle, si Spinoza habla del amor a Dios, no hay que olvidar que
&l entiende como Lal al relativo a la Sustancia Unica, a los alributos divinos que
log hombres pueden umilar con una conducla determinada (20); es el amor jal
curso nacesario de la Naturaleza.

Como el conocimianto de las leyes, de ese curso, s4lo lo alcanzan unos
cuanlos, es preciso que a los demds les venga impuesio @ modo de leyes y
mandamienios. se les exige que cbedezcan comporidndose al modo que
respeten las normas oe |a Naluraleza Solo unos pocos se liberan y alcanzan la
lelicsdad conociendoe esa elerna necesidad de su obrar como modos de la
Sustancia y lo secundan "libremente™ conociendo su necesidad. La funcidn de
la religién es regular, por la obediencia, |a conducta de quienes no posaen

ideas adecuadas sobro el curso necesario de |a Naluraleza o Dios,

{20) CL. p. 170, lineas 32-35,
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IV.F.1.a Las obras como criterio exclusivo de verdadera religion

Partiendo del hecho de qua la Escritura fua adecuada a la capacidad dal
vulgo en la época en que fue escrita, y ahora es legilimo igualmenta adecuarla
a las propias opinionas con lal gue esa adaplacidn respate al sentido o fin de
log libros sagrados que es obedecer a Dios en lo tocanle a la justicia y caridad,
Spinoza rata de establecer que la fe nada tiene que ver con la razén que
recibe verdades para aceplarse como lales sing que deba relacionarse con la
obediencia a Dios, de tal manera que cada uno conserva el derecho da pensar
lo que quera en fas cuestiones especulativas 21, Este punto es de capital
importancia para el proyecto élico que dio vida al sistama de Spincza en el cual
la definicion da fe y sus elementos fundamentales, unida a la separacion enire
fe y filosofia son "objgtive prncipal ade toda mi obra, representa el fin gue me
he propuasio en este capilula” (22),

Si ol objetlo de la Escrilura es la cbediancia y ésla no as olra cosa que al
amor al projimo, 1al obediencia es la Unica norma universal de fe. Sin embargo
propone hasla siele dogmas con el Gnico punto de referencia de que la
exclusion de cualguiera de elos excluye la obediencia, Tal propuesia es
faciimenie deducible de la verdad primordial de la fe pero son un exclusivo
producto de la razdn spinoziana Suslilvida la fe y sus dogmas no exirafia que
se proponga ahora una revelacion racional paricular, Para tomar un ajemplo dal
inmanentismo spinaziano, lomames la justificacion del sexio dogma dondk o

importante &5 estar canvencida de qua |a cbediencia hace salvos mientras quea

{21) En estas conskiernciones de Spinoza patece encontrarse un precedente muy licido de la
{earia de la desmitolegizacidn de Bulimann que lanie ha conrbuide, no selamenie deniro del
Proteslanlismo, a la pérdnda de le en la palabra revelada.

(22) TTP. p 173, linea 33 y p. 174, linea 5.
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los llevados por los placeres no, la realidad de que las cosas sean asl ha
pasado a un lémMmino que ni siquiera se menciona. Las consecuencias del
sislema pueden oblenerse ya las obras son criterio decisivo y exclusivo para
juzgar quién es creyente. Si las obras son buenas dése es creyente aungue
sus palabras concuerden con otros. Esla es una perfeclta formulacidn® dal
llamada “cristianismo andnima” difundido entre ledlogos a finales de los afos
seteria Buenas son las obras gue respetan y obedecen el orden soclal,
Spinoza dentifica asi 12 religién y la moral con el comportamiento civico
reduciendo religitn a palitica como sucede hoy dia en muchos paisas. La fae
condena solo a quienes propagan opiniones capaces de suscilar odios,
rebelién, discusiones, Ese es el ideal religioso de Spinoza la pacifica

conviventia social (23

IV.F.2 La teclogla, sin valor racional especulativo

Entre fe (o leclogia como pusden ser identificadas segun la pagina
ciento setena y nueve) y filosoflia no hay relacién ni afinidad, Para Spinoza
no hay lugar a dudas y quien prelendiese enlender p olro Espinlu gue no sea

la razén pareceria siluarse en un punto de lemor ante las refulaciones que le

{23) El ideal de una conducla moral sin ayuda de Dios (gracia) fue Bevado a sus Glimas
consecuencixs por Bayle. Conviene en esle punto recordar que la juslicia y candad spinozianas
00 58 aseme@n a las clishianas ya que @sas van mas ala de o concardia social y eslablecen
que no hay simor al préjimo sin la gracia del amar de Dios a los hombees y de elles a Dios, EI

amar inteliectualis Deo es vna abstracoidn yo que la Naluraleza no ama nl puede ser amada,
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#

hagan quienes se dedican al oficio de la razdn: los filbsolos (24, La razdn tiene
el lugar de privilegio. Ha garantizado asi la "libertad dal filosofar” sin mas
normas qua las promas de su elaboracidn intalactual. Como conocimiento
cumbra, compete a la filosofia regular a los demés saberes incluido el tealdgico
al cual le sefala su estaluto. La propia actividad imelectual queda establecida
come Unica fuenie de verdad y fundamento de la falicidad que es, libaracion

iMelectual,

V.G INMANENCIA ¥ SOCIEDAD: FUNDAMENTOS DE LA COMUNIDAD
POLITICA
{Capltulos XVi a Xx)

Establecida el primado de 1a inteligencia y la litertad de filosofar, Baruch
Spincza establace el derecho natural de cada quien, derecho civil, deracha de
la autondad soberana, elc. en el capilula XV, después se ocupa do la
organizacién pollitica del pueblo hebreo (cc. XV y XViil) para someter la
refigidn al poder politico (¢ XIX) y defender la libertad de pensamionto y
expresion ante el poder estatal (¢ XX}, coma le habia pedido su amigo Jean
de Witt, Gran Pensionado de Holanda ogue apoyara sus ldeas polilicas
espaciaimente las de tolerancia religlosa y 1a absoluta soberanla del Estado
frente a la Iglesia a pasar de 'a cual no se puede lachar el pensamienta
palilico de Spincza a motivos de ocasion

Mo olvidemos que en la filosofia spinoziana también esld presanle la

volunlad de organizar la seciedad de modo gue guienas estdn privedos de la

(24) CI. p. 118, lineas 6-11, donde resume k2 que ha intenlado domosirar én los digclzéls

capilules precedentes de |a obra.
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vida superior del espirilu, puedan enconirar una cierta felicidad en la obediencia
al curso de la Naluraleza y no dificullen el camino a quienes viven segun la
mlzf:n Evideryemente en el pensamiento politico del fildsofo holandés se
postula un poder omnlmodo al Eslado cuya influencia as bien advertida en el
pensamienio de Hobbes, al menos en el punto de partida de lo politice. En
unacbra que no llegd a concluir (el Tractatus politicus), &l mismo Spinoza
concuerda con los elogios dirigidos al agudisimo Maguiavelo e incluse, afirma
desde al comienzo que el fundamento del poder debe deducirse de fa condicidn
humana, lo cual es una contradiccion de la que no puede escapar: concede un
puesio de excepcdn al Eslado siudndolo mas alld de unae autoridad relativa
porque el Estado es un modo racional de organizarse ya que la razdn le ha
olorgado ese poder. ¥ la conlradiceion se debe a que el fondo de la ontologia
spinoziana es detenminismo gue excluye libertad y finalldad, no hay lugar para
una razon auténoma por encima de ese delerminismo... ¥ sin embargo el pussio

del Estado como razdn autdnoma es evidenle
W.G.1 Elderecho de cada uno equivale a su podar.

Cada ser se esfuerza en perseverar en su propio estado en cuanio de sl
depende (23) De ahi gque se defina el derecho nalural como reglas de
naturaleza de cada individuo Segln las cuales estd dispuesto a existir y obrar
de un modo determinado acluar conforme & derecho es segulr el curso de la
Matura y es un derecho universal y absolulo la propia conservacion: al bien y el
mal no existen sino en conformidad a este impulso primario, que es Unica guia

proporcionada por la naturaleza. Por tanto serd ligito buscar su ulilided a

(25) CI. p. 189, lineas 1215
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cualquier precio. Y como la fuerza de la naluraleza se extiende a toda el poder
del individuo, éste puede dominar cuanio esté bajo su fuerza y no hay para él
norma objeliva gue regule su conducla. En el derecho natural spinoziano no
hay, por eso, mal ni bien; es liclo cuanla piden los impulsos nafurales, Si
alguien ve mal salisfacer cuanio pide el apetito 83 porgque no considera la
universalidad del orden natural 28} De ahi que viva igualmants segln su
derecho soberano quien sigue |as solas leyes del apetito que guien se rige por
triterios de racionalldad (27)

El naturalisme encontrard aqul una justificacién excelanie una vez que
ol deracho natural es desgajado de una fuenle trascendente. Ya Grocio habia
dado un paso importanie cuando buscd una ley natural aun en el caso de que
na hubiera Dios o que los asuntos humanas no fusran objeto de sus cuidados.
El planteamenlo supaone una novedad consislente en separar los términas,
manifiesta en su oposicidn que hende a afirmarse en una lentaliva de
conciliacion postenor, en el sentimenta de que los males permitidos por Dios
(guerras, violencia, desdrdenes) tal vez haya ley humana que los mitigue. Se
pasa asi del orden divino al humana

En este itinerario el derecho natural nace de una flosalla, de una
tendencia racional y de un sentimento (la autoridad) que regula las relaciones
entre principe y subordinados. Spinoza signfica un paso importanie; on su
pensamiento estan prasentas los tres elementos. Lo errdneo no es el témino
derecho nalural sino su nuevo conteride: normas que brotan de la naturaleza

camo ser autdnoma,

{28) CI. TTP, p 191, Hneas 7-10,

(2N CI.TTP, p 190 lineas 4-8,
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El concepto de Spincza quedard manifiesto con mayer clandad cuando digs, a
propdsilo de los hebrecs, que el derecho nalural es distinto del revelado pues
lodos los hombres nacen libres pera por un pacto {como el de los hebreos en al
Sinal) quedan obligades a leyes. Si los hombras ya esluviesan vinculados a un

derecho proveniente de Dios no se vincularian después, concluye Spinoza 28],

IV.G.2 El Estado: conclusion de vivir segin la razén

Hombres en eslado nalural, puro inslinto y pasiones con una conducta
determinada por la nalwaleza no dan lugar 8 un Estado coma ordenacion y
cofreccion de tales lendencias que por nalturaleza son necesarias, Se hace
necasano el uso de la razdn, renunciar a 1a fuerza y al apetito estableciendo un
pacto para establecer la sociedad y salvarse de la mutua destruccion. La
somedad se hace asi, por renuncia de los hombres, deposilaria del derecho
soberano, poseedora de la auloridad suprema a la cual lodos deberdn respetar
y obedecer por volulad esponlanea o por lemor a la pena capital, Eslo es lo
que entiende Spinoza por democracia, que, como hemos dicho, liene la
condicion de la tetal renuncia © mas correcto, transferencia de toda la
potencia propia en favor de la sociedad. Ese régimen democralico es el mas
acorde a la razén El lotal sometimienlo al Estade no es degradante ni
asclavizante porque as llbre y fruto de la razdn. Asi, Ia sociedad es una unidn

de paclo il que revela una vez mas la aulonamla complela de la libertad,

{28) Ct TTP, p. 198, lineas 22-25

" i e



IV.H. EL DERECHO CIVIL: NORMA SUPREMA Y AUTONOMA,

El Estada tiene todo el deracho a considerar a alguien que no se suscribe
a &l como a quien le causa un efectiva dafio y con todos los medios forzarlo a
someterse (28}, y su poder no estd delimitado por su capacidad de obligar (vis
coacliva) sind que se extiende a su posibilidad de obtener la observancia a
sus mandatos, En la medida que una persona sigue las drdenes del Eslado
actia como subdilo aunque lambién se pueda hablar de actuacion auldnoma, |a
cual no contempla 8 una aulonomia praclica no subordinada al derecho del
Estado. Por esto lodo obrar moral en fanto conducta de vida cae bajo la
ragulacidn del Estada (30),

IV.H.1 El Derecho Divine como pacle humano

Para la congervacidn de un Estado la clave estd en que los cludadanos le
sean leales y conslanies para lo cual las dificultades no se escapan a Spinoza
Pero piensa brindar un buen remedio con el ejemplo de los emperadores
romanas y Alejandro Magno que hﬂlcian opinar a sus ciudadanos que el poder
civll @s divino, como los hebreos crelan que el poder de Moisés venia dal Cielo,
y su autoridad era divina y sagrada. Con una perspecliva cerrada a lo
rascendente, Spinoza va explicando las circunstancias “politicas” que
axplicarian la foruna” de los hebreos. Poseer cada uno su tierra propia; los
jefes de Iribus no lenian autoridad para juzgar las leyes e interpretarlas, no

habia marcenarios en &l ejércilo; creer que el pusblo era elegido y Dios estaba.

{29} CI. p. 187, lineas 11-15

{30) CI. p. 202, lineas 8-9 y 55.
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con ellos conltra los demas puebfos, enemigos suyos; ele. En esta explicacion,
Spinoza alnbuye la decadencia israelila en que no siguieron la ley o© cosiumbre
propia de su pueblo cuando adoraron becerros de oro y ademds, en permilir la

menarguia lo cual precipilo el desastre.

Una prescripcidn para que el Eslado sea fuerte es mantener la religion
¥ sus minlstros bajo el poder civil, conclusidn del estudio de Spinoza sobre
Isrsel. ¥ uno mas: hacer consistir el fervor y la cbservancla religiosa
exclusivamente en las obras, dejando a cada quien juzgar en el resto 1), lo
cual equivale al conoaido secularismo |a fe y las creencias en cuanto sirven al
gobierno, son acepladas. Las convicciones mas radicales sélo pueden empapar

el campo de la conciencia Mo las instiluciones socialas
IV.H.2 Lareligitn sometida al poder supremo estatal

A lolargo del Tractatus, Spinoza ha ido eslableciendo las premisas para
llegar a esta condusion Ya solo resta oblener la consecuencia Implicita si la
religién se reduce a una conducta practica y externa, y ésla es compelencia
del poder civil, ésla nene una aulondad soberana 3 la cual compete todo
derecho. ncluso por encima de la religon En esencis la argumentacidn

spinoziana podria decise de tal modo

{31) 1. p. 228, lineas 3-8
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Los preceplos divings no son mas gue praceptos de razdn y solo lienan
fuerza legislativa cuando los individuos renuncian a su derecho nalural y se
constituyen en sociedad (32). Spinoza confirma su postura con el ejemplo del
pleblo habreo en el cual los preceptos divinos -dice- comenzaron & ragir una
vez que fusron pfomulgados por Moisés,

El quicio de la argumentacién que concluye en la dependencia de s
religion respecio al Eslado radica, por una parte, en qua la religidn es juslicia,
piedad y obediencia en faver de |a paz social, y por otra, en que el amor a la
patria s la mas alta expresion Jde pledad que se pueda dar, Es el Esladu el
figl inlérprete del nto religoso y quien sefala la bondad o maldad de la religidn.
Asi, muy conforme a la menlalidad de Spinoza, el arbitro supremo de la
sociedad podra ser la razdn, pues el Estado es la consecuencia de vivir segin
la razon

El filésofo judio-holandés invoca duranle el Traclalus, la conservacion y
prosperidad de la comunidad politica, como bien absoluto. Tal afirmacidn es
resullado de concebir la sociedad como frulo del paclo, de la lransferancla de
derechos, sin retacion con Dios Por eso la sociedad tiena un fin inmedialo (el
orden social] del cual lodo depende y al cual todo se ordena. En un
planieamienio como esle, cerrado a una realidad unificante trascendente, la
sociedad no puede ser de otro mado enlendida sino como ordenacién racional y
no hay fin mayor 8 la canvivencia pacifica ni mas senlido o finalidad que el

sametimiento & la autondad establecda. Resulla asi f4cil entender la sintonia

{32} CI. TTP, p. 228, linea 32 y p. 230, linea 1.
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que los autores marxistas tenan con Spinoza pues dificimente encontramos
una lundamentacion mas eheaz del lolallansmo donde, Spinoza conwviarle a los
sujelos en modos hinnos del curso necesano de la Naluraleza, de la Sustancia

Unica.

IV.H.4 Lalibertad de pensamiento y expresidn

En el ultime capilule de su obra, después de haber exallado la autoridad
soberana eslalal, Spinoza se propone delender la libertad de pensamiento y
expresion. Dado que la e y 1a religidn son algo politico, lodo el planigamiento
de esle lema se hace en relacon a la auloridad cvil, (Hay una libertad que
deba ser respelada por ésla?, cen que medida para no alentar a [8 pacifica
convivencia sccial?

Porgue lo dicta la razon y, por convaniencia politica, ha de reccnocerse
una ibertad de pensamienio y expresién. "Concedo, en efeclo, que el soberano
pueda reinar viclenlamente y, por causas pequenas, condenar @ muerte a los
tiudadanos; perd todas negaran gque esio daba hacerse aceplando |05 sanos
consejos de la razon” 133)

Mas adelante dice que &l Eslado no poses un derecho absoluto pues no
lo iene para alienar a acada individuo 1odo su derecho natural ¥ el derecho de
la autoridad esld en funcion de su efecliva polencia
Conwiene por lanto, 12 libenad de pensar y exponer 1as propias opiniones pero
deniro de margenas para no penudicar a la auloridad ni a8 la pacifica

comvivancia sooial, Bl Onico limite a tal libertad es resaervar a la autoridad la

{33} CI. TTP, p. 240, lineas 810,
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facultad de deliberar y legislar en el terreno practico. Son sediciosas y no
astan inciudas en esa libertad las docirinas que de un modo u otro rechazan el
poder omnimodo dal Estado. Spinoza cierra el capitulo y la obra, ilustrando los
malas que se producirdn en una comunidad donde no se respete esa libenad de
pensamiento y expesion y cudntos bienes se oblienen cuando sl se reconoce.
Esta armonizacidn de la libertad y el auloritarismo parece resullar una utopia
politica mas que pagaria cara la sociedad que la aceplase. ¥ se debe, a nuesiro
personal modo de entender, a la prelensidn uldpica también y canlradiclonia, de
la liberad absoluta, sin norma ni medida superior & la razén humana, lo cual es
camino hacia los confliclos y contradicciones: existen cuando se comienza por
una errdgnes concepcion de la verdadera liberad, Querer una liberad sbsoluta
es nagar el orden &l Bien que la regu'a, se le ha concebido como si fuera norma
de si misma identificando libertad y bondad )

Spinoza busca la libertad como medio de superar su condicidn de
creatura, porgue depender de algo que no sea su razdn le es contrario.

Pero es juslamenie por la libertad como el hombre reconoce un Otro Superior,
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V. CONCLUSIONES

1. La repulsa al encuadramiento y la catalogacion de pare de algunos
aulores romanticos y. 1a dificultad para hacerlo con ellos e, inclusive con
algunas notas del movimiento en su conjunto, van mas alld de un posible afan
personal de independencia intelectual; manifiestan y un rasgo no sdlo
caracleristico sino significativo del Romanticismo y de la vida humana misma: la
razén no solo establece "hacia elld” un orden logico en al cual encuadrar | la
realidad sino que tamiién es una facullad por la cual el hombre "se acerca &" |a
realidad y se identifica de algin modo con ella; conocimiento y querer son
dos modos de racionalidad. Ademas, primero es la vida an su hacerse vy,
luego, el pensamiento sobre ella, analizandola

2. La intulcién spinoziana y el genio kantiano tendran que ver con la
presantacion del genio romanhico tan dado a la inluicion creadora.

3. La acentuacién de |a oposicion entre |a res extensa (cosmos) y |a res
cogitans (logos), gque impulsd un modo dicotdmico de pensar y  vivir,
encorselado 8 normas, a las formas preestablecidas, a las leyes, se desmitifica
por la insistencia romantica de Io original e individual: fa vida misma y la
realkdad antes de ser alrapadas por la "razon técnica”. Pero el romanticismo va
mas alld; sin negar el valor de la razdn ni de o racional, mas adn, loméandolo y
raconociendo su imponancia, pretende la unidad entre cdsmos y lagos,
patente en la vida del espintu humano una de cuyas manifesiaciones mds
represenialivas es el arte El artista es un trabajador de imagenes, imprimiendo

o develando formas, contemplador y transformador a la vez.

136

o e



+

4, No sdlo hay un mundo de cosas indubitables. cereras vy
predeterminadas en la mente: hay un mundo capaz de asimilar el contenido del
anterior: el mundo del espiritu que &8s mas amplio, 8s un mundo de libertad. La
vida es unidad, asimilaci fion y belleza donde se adnan lo simple y 1o complejo
bajo la forma superior de |a armonla no preestablecida por |a razdn aunque
zaa descubierna por alla Por paradbjicn que parezca, sta 88 una recurrancia
ramantica de clara concordancia idealisia: es el seafialamiento de |a oposicion

enire @l yo y el no-yo pero unificados en el primero por |a estética.

& Los romanticos ven necasario insistir en lo anterior, en medio de un
ambiente cultural afanoso de un mundo perfecto pero utdpico, armanicameante
preesiablecido (Leibmiz) Los grandes avances da la ciencla fisico-matemalica
y la tdcnica resultante, provienen de una razdn dominadora pera.. ni la san

lada ni el ejarcicio de la razon &s 50l0 el 1écnico.

6. El romanticismo redescubre lo evanescente, lo complejo, lo dificil a la
razdn técnica y fisico-matemdatica, lo que va mas alla y rasclenda al tiempo, que
scoge los productos de la razén lécnica y fisico-malemalica y, de modo
especial, lo inesperado, el fruto de la libertad -no predeterminada- y de la
inteligencia creadora (unida & |a 1maginacidn y en ciena deuda con ella).
asume, &n fin, lo que @5 objelo lambién de |a razdn pero desde una perspactiva
y un modo supenor, en lanio el espiritu acepta las diferencias, asume el nowyo y
lo asimila aporlando novedad, creando y, por fanlo, enriquecidndose
simultaneamente con al mundo.
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7. Desde esta perspecliva, el hombre es roménlico por nalwaleza
(acepla, crea, asimila y desarrolla perspeclivas nuevas y modos nuevos de
enfremarse a la vida. sus lemas y problemas) y, pudiera decirse que siempre
habra romanticismo, en cuanle la capacidad humana no se agola en la lagica
perfacla de un ofden necesario incapaz de asimilar la novedad que lo
desequilibra, o lo distinta al predelerminador y su programa cerrado, es dacir,
en cuanlo su fin y su bisgueda no se satisfacen con esta clausura de la

novedad y la asimilacion

8. El romanticrsma va al fondo antropolbgico de una situacion cultural y
de una cosmovision que estaba haciéndose radicional par heredada y eficaz,
yendo a ese fondo bien por via filosdfica o bien por via artistica. Los
romanlicos intuyeron o dedujeron, segin el caso, la inevitable crisis de la
concepcidn racional modema y el desencanto respecto a ella, & incluso la
aceleraron. ES &n parte por eso gue hoy dia se repiten planteamientos suyos,

en lohmas de vida y pensamiento, por ejemple, en el posmodemismo, ‘

9 Reinlentar una cultura puede hacerse desde |a vida misma o desde el
pensamiento. El ramanticismo da pie a pensar que lo intentd desde ambos

aspeclos: por la fuerza vital y por la fuerza de la razdn filosdfica

10 En ese proceso de vida (asimilacion, creacion, novedad, sintesis
son caraclar|sticas de la vida), la llbertad juega un papel esencial desde la vida
¥ desde el pensamienio el viviente, especiaimente &l humano, es capaz de dos
opuestos. aceplacion y repulsa en cuanio es causa y es causado; esa libertad
g3 lema de la filosclia del hombre y de la accibn aristica, es el gran valor

comin a lodos los individuos y naciones. A su alrededor gira y en sus
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concepciones (dinamica y permanente) se finca y posibilita una cullura
Irascendanle a los margenes de lo estereclipado, por lo cual, los romanticos
wgian a su reinstauracion. Esto puede explicar en pane su conlinua referencia

a lalibertad.

11, La instauracién o reinstauracidn de una cultura transobjetiva de
vida por la libertad se nutre de lo mejor de la filosofia coetanea al movimisnto;
el idealismo con el cual el romanlicismo podia hacer mancuerna por varias
razones:

a) porgue Kant reslizd un seric inlento por l@ sintesis
trascendental para superar el empirismoy el racionalismo desde la misma razon;

b} porque algunos de los eplgonos kantianos (Fichte v
Schelling), embonaban bien, al menos una parte de su filosofia, con temas - v,
&n ocasiones- con perspechivas romanlhicas:. liberlad, belleza, arte, naluraleza,
sintesis del yo y del n.u-]fn.'

c) porque Hegel, con la imporiancia dada a la Estélica y, an
general, por &l caracter holista y sintético de su entera filosolia, podia aportar
la estruclura y la base inleleclual aplas para la edificacidn sdlida de la

propuesia romantica,

12. El recurso y el amparo en la filosofia idealista provocd que el
romanticismo tomara en parte derroteros similares a los de aguélla y, en parte

lambién, su desmembramienio de aquéila.
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13. La presencia de Spinoza ;n el romanticismo es explicila en algunos
auiores pero su influencia es mayor que la iniciglmente aparecida y esla
implicita en olros romeénlicos, a lravés sobre lodo de sus propuestas de
tolerancia, de liberlad, del poder organizador estatal en contraposicion al
individuo al que, sin embargo, reconoce gran valor por su cardcler racional, asi
como de la nocidn de unidad césmico-divina (Deus sive natura). El recurso y,
en algunos, la veneracion expresa por Spinoza pueden deberse a que & esluvo
enfrentade al empirismo y al mecamicismo, a los cuales intentd dar respuesta,
aun muy cerce histdricamente de Descartes, a quien lanlo deben eslas

carrientes,

14 El fildsolo holandés proporciona bases modernas y da el soporte para
una cosmovisidn  flosoficamente justificada de un ethos lbre en lo social ¥
p-guucu, en lo privado y en lo pdblico &5 un impulsor de la creacién aulénama,
del pensamiento y la expresién libres de normas, por lo cual parece
adecuado in-formador o preparador del movimieno cultural roméantico en

algunos de sus puntos concordantes al liberalismo individualista,

15. Las palabras de Spinoza sobre la autoridad del Estado coinciden con
algunos planteamientos de fondo del marxisme, relacion que serfa lema de

clras investigaciones

16. Las lesis spinozianas sobre la desvinculacién entre fe o teclogia y

libertad, pudiesen ser esludiadas mas a fondo con los presupuestos del

&

secularismo,
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17. En lo que se refiere a la funcién de la religién (regular, por la
obediencia, la conducla de quienas no poseen ideas adecuadas sobre al curso
necesario de la Nalwaleza o Dios), vemos una semejanza con el secularismo,
para el cual la religidn es buena en lante en cuento frena los Impulsos bajos, |as
violendias y las causas da perturbacion del orden social. Su valor de verdad
queda aexcluldo o, cuando menos, relativizado a esa funcion: cualquiar raligidn
a5 jgualmente buena.. con tal de cumplic esa fin, an lo cual notamos el
relativismo o el agnosti ni*u.mn refigioso en boga en nuesiros dias.

18 Modificando la eslricta signficacién cultual-dogmalico-espintual y
moral de la Sagrada Escniura, |a nueva exégesis polilica apuniada por Spinoza,
concuerda con un planleamiento de fondo, por parte de una correnta presenta
de modo aspecial en Iberoamérica a fines del 5.XX: la llamada "teclogia de la
liberacidn" A asta corrienle se asemeja de igual modo la conversion de la
religidn a las obras, apuniada por Baruch Spinoza,

19 Cuando algunas propugstas o logros del ecologisme han llegado a
decir que la Maluraleza tiene derechos que el hombre debe respetar y ha de
somelarse a ella, no podemas sino reconocer &n esos planisamientos un fondo
naturalista y que en ellos resuena quizad el eco de la identificacion Deus sive

Nalura,

20 Enla afirmacidn respacto a |a revelacidn de Dios, como poder de la
propla mente para alcanzar un cierto conocimiento Imaginative de EI,
reconccemos la misma tesia de Feuerbach ("el hombre ha hecho a Dios a su
imagen y semejanza") y, en algunos aspectos, la inlerpratacion que, an lo

locanta al lema de la Resurreccidn de Jesuerislo, ofrecen Strauss ¥ Renan en
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el 5 XIX: la leoria da las Alucinacionss vy, por su cuenta, Bullmann y olros
teodlogos autores de la Teclogia de la Muarte de Dios, segun la cual, Ia historia
no liena significado, lo que tiene senlido es qué significa para cada quien, la

frase “Crislo ha resuciladg”,

21. El cardcler desvinculado de la razén y, su capacidad de
fundamentacidn de loda la verdad moral, asamejan la doctrina spinoziana con la
kantiana y, preparan lanto el lerreno polilico nacionalista tan proplo del
Romanticismo como los lenores de vida y p&nsarﬁiantu moralas ledidos de

relativismo y subjelivismeo que vivimos haoy.
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