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introduccién

A través de las diversas fuentes historiogréficas, la presencia de la religion en el
complejo cultural de los nahuas prehispanicos se muestra como un conjunto de
creencias y aclos ceremoniales que sé encueniran en todos los dmbitos de la vida
diaria. En el campo, la aldes, ia guerra, el matrimonio, ia educacién, ia medicina y ef
resto de los aspectos del quehacer cotidiano se creian descubrir manifestaciones de lo
sagrado.

E! tiempo mundano fue concebido no como abstraccién sino como sustancia,
constituida por seres sagrados transitando en ciclos precisos por la tierra.! Ei sistems
calendérico permitié regular actividades agricolas, pagar tributos, fijar acciones
sociales y politicas, registrar el curso del sol y las estaciones del afio.? Pero no mencs
importante fue su pape! como organizador del ceremonial religiogo:

. 18 funcién de ks calendarion ere doble: Por Une parts, is regulaciin de 8 conducis tusl que mantenis en su elio ol ser
humeno; por oire, 18 $elenss cenirs 1os Malos tiempos o I8 ensefenas pere sprovecher 108 buence. EI primer sepecko hecla ol
indigens sumengiree en un Nemgo que N er8 & Prasenie, QU NG ere &l FeRl. SEN dajer QUE 8U conducts Anes simplsmenis
colrture de ung acolin arquatipica; &) segundo, por o) Conlrario, 10 hecla enirentarse & Lne reaiided yo Casl hache -une fuerle
infuencia- contra 1e que debla luchar con o 8cko Seponkneo), inkeligenis, hébi, #git 3

El espacio también se concibid asociado a las divinidades y, consecuentemente,
cargado de sacralidad. El plano terrestre fue dividido en cinco segmentos formados por
el centro y fos custro rumbos o puntos cardinales, todos ellos asociados a fuerzas
divinas bien definidas por sus caracteristicas y facullades:

... 8 UNVOrSD 00 diairibuye on cuslro randes cusdranies o rumbos, que 00 Bbren en of ombiigd de I liara y we prolongen
hosts dents iss aguas que Todean &l MUNdS 80 Junten Son of cislo ¥ reciben of NOMbIe 48 BpuR Celeele (WhiNca-ad). Los
CUao TUMbes dal Mundo implicen enjembres do simbeios. Los nahuse 108 describen colocsndoss frenie al poniants y
contemplands is marche del sol: alld per donde Gole 88 Pene. 5¢ halls su casd, 98 ol pais del color 1j0; ego, & le 2quierds
ol caming del 00l, eotd o) o, ol rumbo del color azul; frende & I8 regidn de e coas del 50l 9ald of rumbo de e Wz, de e

-

Y Viiase Civistion Duverger, L3 flor Jelal, p. 30-31; Altrado Lépaz Austin, Cuerpo humana & ideologia, 1. I, p. 68, 83; Lopez Austin
Les miog del tlecusche, p. 164. P 06, 80: Ligar )
2 potre Carranco, "La socieded maxicans .., on Historie generai de México, 1. 1, p, 268-272.

3 Ligaz Austin, Homire-dios., p. 98.97.



fortilidad y la vide, simbolizado por ¢l color blanco; finsimente, a la deracha de la ruta det 8ol se extiende el cusdrante negro det
universo, ef rumbo det pals de ios musrtos. ¢

Habia trece ostratds 0 "pisos” superiores y nueve inferiores.$ En cada nivel separado
por travesafios habitaban diversos dioses y seres sobrenaturales. Desde sus moradas
eslas fuerzas enviaban influencias a la superficie de la tierra por medio de postes
(columnas o érboles) situados en los cuatro extremos del plano horizontal:

Los cualro érboies céemicos no eran 8o sopories del cieio. Con el eje contral del cosmos, o que siravesabs ol ombiigo det
Universo, eran (o8 caminos por ios que viajeban (o8 dioses y sus fusrzas pers leger & le superficie de is tierrs. De los custro
rboles irradisben hacis of punio central las influsncies de 08 dicsss de 108 Mundos supsriones o inferiores, ol fusgo del
destino y ol tiempo, mtwbwmmumumaum'

Diversos testimonios refieren la concepcion de multitud de fuerzas sagradas asociadas
con elementos de |a naluraleza, asi como con las actividades y los productos de los
hombres. El siguiente relato de Fray Bartolomé de las Casas ilusira al respecto:

fm“m.m.m*.ﬂ.. umabw.mmwdm.mmhm;ymuﬁ
oapecie delies tenian un dios... Tenian también de olres MuChes cOBSe Brovechesss, haets de les meriposss... 7

Jacinto de la Serna, entre otros, asegura que los indigenas atribuian a los érboles
aima racional y nos describe la forma cémo debian cortarlos, siguiendo un protocolo
religioso:
Quando fusron & ¢l mante & corter, ol Gousrnador hizo lleusr s Cruz con su Menge, ciriales, y CONlores, y Suiendo cenvecado
1odo ol Pusblo para eele sockdn, eubleran & o) monke, y cortaren ol arbal y 88l como Cayé, g wia indle viey, ¥ e quild lse

rames, y fub 6 ol tronoo de donde auie 8ido cortado, y panisndoles en sima le consald con Muches Peishres aMOreess,
pidiendole, que No 89 enojesse, que o HSUSVEN, Are que PEsassen $odos los de esas Yerra de Mechescen.. ¥

En pleno siglo XVil, Hemando Ruiz de Alarcén mandd quemar ololiuhquP, por ser
considerado desde |a antigledad como un bien sagrado. E! clérigo enfermé al poco

‘mua:mumwm-mm p. 124. Véess tambidn George C. Vaillent, La eilzacin

.Elmﬂ’unh:wlnuo\:\.:omm Eanummm nueve infremundes. Al
respecto viese ia hipitesis franeformecitn tamondmica det cosmos sxperimentade M agriculture,
Lipaz Austin, Cuerpo humane..., {. |, p. §0. dpthdels v *

¢ o 1.1, p. 86,
zwmwmm .1, p. 638,
.Jacinlo Is Serme, wamd..mrmnum L1,p. 232

m‘ilnvm Nombre de vaviss piantas psicotrdpices.”, Ghlub on Fray Bemardino de Sshagun, Mistorie genersd...,



tiempo. Algunos indigenas interpretaron el suceso como un castigo impuesto por el
dios residente en la planta. 1

Unidas a las costumbres mas triviales y rutinarias, las actividades religiosas
regulaban la vida cotidiana. La vivienda misma era expresion del cosmos.'' La
disposicién de los enseres cumplia un sentido ceremonial. El centro lo ccupaba ol
hogaer, reverenciado como “imagen y encarnacion del dios del fuego"'?, y antes de
comer o beber pulque, era obligacién del creyente arrojar al fogdn un bocado® de
alimento o derramar un poco del licor en sus bordes. 1

El ceremonial vinculado con los oficios era tan importante para el buen
desempefio de las faenas como los instrumentos y ios materiaies de trabajo. En el mes
etzalcualiztil los agricultores realizaban un ritual en honor de los eperos de labranze.’
Los campesinos en sus casas levantaban un altarcillo y colocados los instrumentos,
les ofrecian etzeliM®, pulque e incienso, para después agradecer sus servicios.
Nombraban esta fiesta "descanso de instrumentos serviles”.'s

En resumen, entre |0s nahuas no hubo nada ajeno a la religiosidad.¥ Por tanto,
ol estudio detallado y cuidedoso de ias manifestaciones religiosas se justifica bajo un
doble beneficio reciproco. Por un lado, la contribucion el mejor conocimiento de la
religién misma. Por el otro, y ante la intima relacion de ésta con el resto de los dmbitos
culturales, la posibilidad de conocer de forma mds integral las instituciones y las
concepciones que acerca de elias tenian los pueblos nahuas.

"M.m.wmaumymmu.:.mmtum..a.u.p.u.

11 Lapae Austin, L.os mites de! Slacusche, p. 228-227.

12 jooques Seustelle, Lo vide colidians @0 los aTtecss..., p. 1),

"M‘thm.um.w.'w.mmymam.mm-.mmnuuy
L0, P, , .mmammu'wmumamummmu

|

Lodn-Pertile, p

Sahegin, Op. €&, L. |, p. 190. Ei ritual 80 ismeds Necuiltrcuse: “deignie del hogar™. de fecwii hogar ¢ [rcuatt “frente”, "parte

dalanters de on Rémi Simgon, Diccionario de le lengue nihustl o mexicans, p. 703.
%W.WMMmtmum.mmem.m*hmh

idomn.
17 Véase Mouse, “Fontmence religiosce”, n introduccion @ ks etnologie, p. 326; en este mismo sentido pero pars of caso Mmexica
viese Sousiells, £/ universe @ los a2teces, p. 27, Geoffrey W. Convad y Arthur 8. Demarest, Religidn e imperio, p. 18.



A propésito de la religiosidad ndhuatl, me ha interesado cierto tipo de rituales de
entrega que en ocasiones implicaron renuncia, sufrimiento y hasta violencia®;
particularmente acciones como abstinencia sexual, ayunos, vigilias, punciones en el
cuerpo, bafios en la madrugada, danzas extenuantes y sacrificios humanos.

' Mi interés por este tipo de manifestaciones surgi6 .cuando descubri su
extensién. Se realizaban a 10 largo de todo el afio, siguiendo muchas de ellas una
puntual calendarizacién, mientras que otras se ejecutaban eventualmente.’® Asimismo,
formaron parte de ceremonias de muy diversa indole, y como tales estuvieron
estrechamente vinculadas con la vida diaria y con el desarrollo de las instituciones
sociales. Por otra parte, me llama la atencién su importancia. Fueron précticas -unas
mds, olras menos- relacionadas con distintos 4mbitos culturales como la agricultura, el
comercio, el curso del tiempo y los nacimientos, entre otros, y, por tanto, se realizaban
regularmente, sin perder por ello su nivel de solemnidad, de rigor secuencial y su gran
relevancia.

Estamos frente a manifestaciones religiosas diseminadas en los distintos
émbitos de la organizacién social. Su estudio puede cumplir los dos rubros antes
mencionados, esto es, el conocimiento del complejo religioso en su conjunto y el
conocimiento de las instiluciones prehispénicas.

Creo, pues, en la utilidad de una investigacién en la cual se establezcan
algunas consideraciones generales para el estudio de estas ceremonias en una vision

de conjunto y sbonar nuevos criterios para su mejor andlisis dentro del ritual. Sin

" Los diversos concepios ssociedos con ¢ Mrmino “Viciencia® smeritan Lna sspecificacion que evitle confusionss. Violencla viene del
lstin viclentie y éste s su vaz de vie: *fuerze”. En ol Diccionario de autoridades se define is viclkencis como “fuerzs o Impetu en
198 acciones, sspeciaiments en ine Que inciuyen movimiento. Se lisms as! a ia fusrzs que se ie hace 8 sigune COSa pare saceris de
sy estado, modo o euacién netural® (. Vi, p. 491). denbmlum*hLm‘an
aquei: *Qus obra con Impetu y fuerze.” (1. 11, p. 1388). Sin desconccer ins 8cepciones sscciadas con juicios axioldgicos, en les que
hey connolaciones de "injusticie®, "arbitrerieded”, “inmoraiided”, etc., a lo Largo del presents trabajo empleard @ término “viclencie®

significa que medisnie eetas acciones se vuineraba impetuosamente (a esiructura corporsl del S8Crificado; de NINGLNG MANers 88

pretends censursr morsiments dicha accién, ni der 8 entender Que ésta se hacls en ol Mixico prehispénico sin el consenso marsl
" P'm“d:'mma dpocas

of 86Cons0 ol co/go de Ualoand, las exaquiss. las Ceremonias en de crisis, elc. Véess ol

respecto Leonardo Lopaz Luidn, Les ofrendas del Tempio Mayor, p. 102.



embargo, las dificultades inherentes a la investigacion del complejo ceremonial me
obligan a procurar antes el disefio de marcos tedricos. Consecuentemente, en este
trabajo expongo el estudio no de las practicas de renuncia, sufrimiento y violencia en
si, sino la conceplualizacién acerca de las instituciones religiosas donde éstas se
presentan y sin las cuales carecerian de sentido; es decir, la definicion de la ofrenda,
{a penitencia y el sacrificio.

No en pocas ocasiones el proceso de conacimiento exige dar rodeos. Este es el
caso de la presente investigacién. Originalmente me habia propuesto analizar el
concepto de penitencia como categoria fundamental para explicar los actos de
renuncia y sufrimiento dentro de la religién prehispanica. Mas su esirecha relacién con
otros procesos rituales exigid abrir el abanico y modificar el plan original, Fue
ineludible la busqueda de otras instituciones vinculadas con aquollas'manitutlcionn
religiosas. Tuve que incorporar los conceptos de ofrenda y sacrificio. Me vi en la
necesidad de ir més alld de las précticas de renuncia y sufrimiento y Hegar hasta el
andlisis de algunos aspectos fundamentales de la cosmovision mescamericana
relacionados con las concepciones acerca de las vias de comunicacidn e interaccion
entre {os hombres y lo sagrado.

Por supuesto me falla mucho por hacer sobre una problemética mis compleja
de lo que en principio supuse. Y es que quiza uno es insolente al querer comprender
por qué, cuando los rayos del sol rozaron por primera vez la superficie de la tierra y
comenzé el tiempo de los hombres, varones y mujeres junlo con sus hijos hicieron
festejos para venerar a sus dioses. Con temor persiguieron sus huellas. Con humildad
y valentia dejaron su sangre, sus corazones, sus fatigas y sus objetos mas preciados
en espera de respuestas indispensables para su vida.



Sufrimiento, violencia y religiosidad

La religién involucra tanto un conjunto relativamente coherente de creencias y de
valores como una serie de practicas establecidas en preceptos. Su provecho reside en
garantizar la buena relacién entre los hombres y lo sagrado.

Las practicas religiosas del mundo néhuatl han despertado interés en los
investigadores tanto antiguos como recientes. Quiza llamaron més la atencién aquellas
relacionadas con actos de sufrimiento y violencia, rituales cuyo ejercicio significo la
presencia de cansancio, dolor, hambre, suefio, sed, tristeza y demds estados que
ponian en juego la resistencia y vulnerabilidad fisica y psicolégica de los hombres.
Destaca por su presencia cuantitativa y cualitativa el sacrificio humano. Sin duda fue
un acto ceremonial de gran complejidad, ligado a las formas mas profundas de
sufrimiento y violencia. Nada sencillo resulta su estudio. Multiples problemas
oscurecen su conocimiento, algunos de los cuales estdn claramente insertos en el
émbito de la investigacién cientifica. Otros, por el contrario, entran llanamente en el
terreno de la valoracion ideoltgica, ya de la moral, ya de las creencias religiosas de
los estudiosos. Tomemos el sacrificio humano como ejemplo para caracterizar Ciertas
dificultades presentes en la investigaéibn de acciones rituales donde encontramos
sufrimiento y renuncia.

A los 0jos de los cronistas cristianos del periodo colonial, el sacrificio humano
practicado entre los nahuas fue prueba inequivoca de la presencia del Demonio y
justificacién tanto de la conquista militar como de la imposicién de patrones religiosos
europeos. Caso aparte sea, probablemente, el de Fray Barlolomé de las Casas, quien
escribiera su Apologétice historia sumaris con el propésito de demostrar la injusticia
de que fueron objeto los indios americanos por quienes argumentaban su
irracionalidad.?* Las Casas interpretd el sacrificio humano como manifestacién de un
alto sentido religioso aunque, por supuesto, no lo justifico:

29 Fray Bartolomé de les Casse, Apologétice Nistorie sumarks... 1.1, p. 3



fos naciones que & sus dioses olrecian en sactificio hombres, por ia misma razén mejor conceplo formeron y mée noble y
diane estimacidn tuvieron de le excelencia y deidad y merecimiento (pussto que idblatras engafados) de sus diosss, y por
consiguients, mejor consideracidn netursimenie y mée cierto discurso y juicio de razdn y mejor ussron de los actos del
entendimionto que fodes iae olres, y todes les diches hicieron ventsjs COMO Més religionss... Le fazdn ee clars: porque
ofrecian ¢ los que estimaban ser dioses la més excelenie y mis pracioss y més costoss y mis amads de todes les cristures,
mayormenie & ko que sacrficeben eran sus hijos; ¥ nusetro entendimiento, como quada dicha, por la lumbre naturslezs juzge
que & Dics sa ie debe ofrecer 1o Mée digno y lo mejor, setando dentro de los limites de 1a ley natural, faltando fey netursl,
faltando ley positive, humane ¢ divine, que ofrecer hombre prohiba y estorbe; y si olre cosa hubiese de més que 108 hombres,
como 9on o8 Sngeies, ofracelios en sacrificio & Dios era Poco sl fusran sacrificsbies... De aqul que lee repiblicas que
Ordenaron por e ey 0 POr COBUMBIE Qub 88 BACTHICEsEN B 108 diosss on Biguncs tismpos y dias o Nestas, hombres, tuvieron
major y més nobls concaplo ¥ eetimacién de sus diones, y SUDUISLS SU CagUedad ¥ TOr on tener opINiN Que BquNos eran
Dice © dicses, yubmmwyw SOCOIMSE y BYUdEr 80 SUS NECasidedes, ¥ que 108 Males que les venisn eren
Por habar sido negigentes.. 3

En las perspectivas de algunos investigadores contemporéneos esta costumbre es
concebida como reminiscencia de una cultura belicosa y barbara. Este parece ser el
caso de Christian Duverger quien en su obra La flor letal afirma que el sacrificio
humano entre los aztecas fue resultado de una concepcién propia de los grupos
cazadores recolectores aridamericanos. Para Duverger, la peregrinacion azteca
significd un répido y no bien asimilado trénsito del estado ndmada al sedentario y de la
escasez al excedenle. Los aziecas conservaron costumbres de "guerreros nérdicos”
aun después de habitar en Tenochtitlan y de ser el maximo poder de la Triple Alianza:

Lae presiones del Universo ecoldgico de les eetepes semidesdrticas del México septentrional, aunadas & ko precario del estado
igratorio, bien pudieran determiner esta sguda conciencis de la entropla que caracteriza ol pensamianto mexicano... Para
une tribu emanie y deprededors, cuys supervivencis ee cuestidn inmedista, ol gasto nunca sa peicibe ni se vive como
inversidn; el gasto @e, ante todo, pércida. Asi pues, probsbiemente al fuego de esta pruebe, a la Iuz de una sensibilided aun
oucerbeds por ol virtigo de ios Blucindgence, 5e hays grabado en ios tasfondos del sima cukursl aztece sats obeesion por is
pirdide de energla y esta conciencia del agotador despifarro Que Neva ol movimiento de la vide 32
Esta posicion, ademas de ser muy cuestionable por fundamentar el ejercicio del
sacrificio humano en el supuesto origen "barbara" de |os mexicas, no resueive el
problema y sdlo lo traslada. Por principio de cuentas es preciso asentar el hecho
comprobado de que e! sacrificio humano no sélo no fue exclusivo de los mexicas, sino

que su practica estuvo presente en Mesoamérica desde el Horizonte Preclasico.3® Por

1Y sgom, L. 1, p. 244285,
n Mw OMn. P 1213,

Gloti Gonzdiez, £/ secrificio Mmm entre jos mesices, p. 56-85. Ls sutors consigna pruebes srquecitgicas y
mmma dh de Mesoamérics. En particulss, sobre e saciificio humano en o pulodo
cmmnmnmwuumutmwvmwwm “Warfare and Captive Scrifica®, en The
Bicod of Kinge: Dynasty snd Ritual in Mays Art. p. 209240 También resuta intaresante revisar ia lesis de Conrad y




otro lado, ya desde hace tiempo, investigadores como Paul Kirchhoff y Carlos Martinez
Marin han cuestionado el supuesto origen "chichimeca" de los mexicas. En particular,
Martinez Marin, a través de un estudio de las fuentes relativas a la época de la
migracién, ha podido mostrar que los mexicas poseian tipicos rasgos de cultura
mesoamericana desde su salida de Azlldn, como la construccién de camellones y
chinampas; el cultivo de maiz, frijol, chile, jitomate y chia; el uso de braguera, orejeras
y banderas de papel como atavios; la edificacién de templos, etc.2¢ Ademas, es
pertinente recordar la tesis de Alfredo Lopez Austin en la cual establece que la
migracién mexica no fue un hecho aislado, sino parte de un recurso propio de los
pueblos mesoamericanos. Los problemas sociopoliticos y las calamidades naturales,
provocaron en repetidas ocasiones |la necesidad de migrar. En tiempos de crisis las
aldeas se vieron obligadas a trasladarse en nucleos familiares, creando mecanismos
de supervivencia para los periodos de busqueda de nuevas tierras donde asentarse.
Durante las migraciones el pueblo era cazador y agricul'tor esporadico.2 En
consecuencia, asegura dicho autor, debemos cambiar nuestra apreciacion acerca del

supuesto origen preagricola de los mexicas:

Todos ios pusbios mesoamericanos siguen estos esquemas. Todos incluso esos mexicas  los que crelamos su falea historia
de pueblo birbaro. Hay que empezar 8 olvidar esta viejs idea de que el pueblo fundador de Tenochtitlan liegd de pronto, como
sbsoluto desconocido y desconocedor, & las tierras mesoamericanas 28

A mi juicio, una de las posiciones mas cuestionables sobre el sacrificio humano es la
de Laurette Séjourné, quien escribié en la década de los cincuentas Pensamiento y
religion en el México Antiguo. La autora concibe el fendbmeno sin considerar su

especificidad histdrica y lo presenta como una traicién a la "verdadera" moral. No le

Demarest quisnes aseguran que sunque ol sacrificio humano fue una tradicion sntigus y vederada en Mesosmérica desde sus
slbores, ¢l incremento de esla forma rilual 8 proporCiones muy superiores debe s interpratado como o fundamento idealdgico del
2 expansionismo miltarista desarrollado pof los mexicas desde ol 8iglo XV, en Religién e imperio, p. 35-36, 55-58 y 74-75.
Carios Martinez Main, “Le culture de los mexicas durante la migracion®, en Miguel Ledn-Portilia, De Teotihuscén a los artecas.
Antologia de fuenies @ interprelaciones histdricas. p. 247-255.
28 | spez Austin, Hombre-dios, p. 68-89.
2% gem. p.84.



parece vélida la consideracién de que el sacrificio humano formaba parte de un
complejo religioso y sélo dentro de é| puede ser explicado:
LNOS resignaremos 8 perdonar estas masacres invocando una realidsd axirana que escapa 8 nuestio entendimiento
modemo? Tampocy eelo Nos parece sceplsbiv. Cuslesquiera sean su forma y i $poca en las cuales se comets, ol crimen o

am..‘o'mhunm.hmw.quowomhmodidlonqumhaylddodcﬂmmmmu
ferocided.

Para Séjourné la tnica explicacién posible de mezclar a occisidn de seres humanos
con el ceremonial religioso es la coercion de la fuerza publica?® Ante estas
afirmaciones creo advertir insuficiencias explicativas. ;Hay alguna razén
suprahistérica que justifique la supremacia de ciertas normas morales,
convirtiéndolas en inmutables y universalmente validas? ¢(Sélo donde hubo coercién
publica y ambicién desmedida se dio el sacrificio humano? ¢(No habra,
independientemente de que no agrade a muchos, concepciones donde el sacrificio
humano adquiera un sentido moral y profundamente religioso?

Por supuesto no estoy en condiciones de explicar cabalmente e! sacrificio
humano y sélo he querido tomarlo como punto de referencia para ejemplificar acerca
de cierto tipo de ceremonias y algunas interpretaciones. Sin embargo, su presencia en
infinidad de festejos prehispanicos nos debe hacer sospechar, cuando menos, su
importancia en el curso de la vida diaria y su definitivo vinculo con la religion, Es
necesario atender al peligro de basarnos en naciones ajenas a la propia perspectiva
histérica. Antes de intentar una explicacion debemos ser cautos con posibles

generalizaciones injustificadas y ajenas a la contextualizacidn histdrico-social.




Las categorias: ofrenda, sacrificio y penitencia

Para explicar el sacrificio humano, o cualquier otra de las acciones asociadas con la
renuncia y el sufrimiento en el marco de la religion, es necesario abrir nuestro espectro
de estudio: estas accionas son incomprensibles sin el establacimiento de un correlato
histérico-social. Como primer paso en la busqueda de una conceptualizacion es
nacesario establecer criterios generales tendientes a la construccion de un modelo
conceptual capaz de mejorar nuestras apreciaciones. Dicho modelo nos puede
proporcionar una imagen de conjunto en la que ciertos hechos ancuentren sentido.
Fuera de é1 resulta mucho mas dificil analizar los casos particulares sin caer en errores
de interpretacion. Tal y como lo advierte Carlos Marx, el engafic del andlisis de 1o
“concreto” es su apariencia de ser el punto de partida del conocimiento humano.
Aceptando que ésta tiane su base en lo concreto real, y es referencia obligada de toda
investigacién seria, 8l ser humano jamas accede a lo concreto -yendo mas alld del
conocimiento puramente sensible- sin principios generales que codifiquen su
apreciaciéon acerca de la reatidad estudiada. Es indispensable para cualquier anélisis
establecer “abstracciones” (lo "concreto representado”) que parmitan generalizar y
emprender el camino de ascenso a 1o concreto en el terreno de lo pensado:

Parece que 10 comecto se arrantar de 1o res! i 10 concreto, COMBNZET por s Pramisas 1eaies y, Por tanko, on la sconomis por
sjempio, coMenzar por i pobiacion, bess y sujeto de todo acto de produccion social. Sin g0, Viets la cos més a fondo,
o0to results faiso. La pobiacion es und sbelraccion, si deja & un lado, por ejemplo, lad clases Gque la forman. Y, & su vez, estas
CIBses 80N UNG Palabra VECLS Bl NO CONORCO I8 SMENTOs Sobre QUE JeBCcansdn, por sjemplo, o rabajo Medlariado, o capite!,
otc. Eslos 10rman 8 BU VX y Prasuponen of cambic, ia division del trabejo, 108 precios, etc. Por ejempld, ol capital no ae nade
8in of rabajo sedieriado, in ol valor, 8l dinero, o) precio, sic. Asl puss, 8) comenzase por i poblecion me formaria una
reprosantacion castice del todo y, por medio de une determinacidn més precies legarla, snaliticaments, 8 conceptos mie
simpies, partiondo de lo concreto representado 88 lagaris 8 absiracciones cade vez més suties, hasta acaber en las
determinacionss mds simpies. 38

Consecuentemente, la caracterizacion del sacrificio humano junto con las demas
précticas de sufrimiento y renuncia, exige examinar ciertas determinaciones comunes

dentro del complejo religioso mesoamericano. Es necesario entonces exponer

3 Carios Mar, “Intioduccitn & I8 critica de la aconomia poiilics”, sn Grundrisse, . I, p. 15.



categorias y criterios basicos del sufrimiento, la entrega y la violencia en marcos
concaptuales claramente definidos. Para ello, encuentro tres instituciones religiosas
relacionadas con este tipo de manifestaciones: la ofrenda, la penitencia y el
sacrificlo. Conviene estudiarlas y explicarlas antes de intentar el analisis de! ayuno
ritual o de las autosangrias, porque de lo contrario es factible caer en la simple
obtencién de datos inconexos que despierten a lo sumo curiosidad.

Sin intencién de erigir una concepcion definitiva de estas instituciones, se hace
necesaria la busqueda de sus caracteristicas determinantes, con el compromiso de
afinar dichas nociones a lo largo del presente trabajo.

El término castellano “ofrenda" se deriva del latino offerenda, y éste a su vez
de offere que significa "ofrecer”. Segun Corominas, tanto "ofrecer" como "ofrenda" son
derivaciones de la palabra praeférre que se traduce a nuestra lengua como "preferir' y

significa "llevar adelante", "presentar”, "ofrecer" 3¢

Segun la Real Academia de la Lengua debe entenderse por "ofrenda”:

Cosss que 80 han de ofrecer; don que 88 dedics & Dios 0 8 los sanios Pare iMplorar su BUXIKO 0 LN COBE QUE 88 deTes PAS
cumplir con un volo u obiigacion 31

El término "ofrenda”, en su sentido mas general, nombra al don? que sirve de medio
para entablar una relacién entre sujetos. Es la oblacién (material o ideal) que se brinda
bajo cierta normatividad estipulada en las distintas formas de vinculacién. Sin
embargo, hemos de distinguir las diferencias entre los diversos lipos de dones,
atendiendo tanto a los agentes que componen las formas de relacién como a las
maneras de tratamiento y envio de los bienes. En el caso del regalo, cualquier sujeto
puede obsequiar determinado bien y vincularse con otro. La ofrenda, en cambio,

siempre es otorgada por seres inferiores. los hombres, y el receptor es

3 J0en Coromines y Josd A. Pescusl, Dicclonario critico etimoidgico castel/ano e hispénico. t. IV, p. 632833,
31 Diccionario de ke lengue sspaficle, b I, p. 972.
32 Do intin donum: *der”. Segun ol Diccionario de e Resl Academia de la Lengua: *Didive, presante, regalo.* (1. |, p. 493).



indefectiblemente algun ser sobrenatural. Ademds, el don ofrendario esté asociado a

sentimientos de respeto y veneracion;

En s ofrenda ol oferents ee necesariamente inferior, tanto desde of punto de vists econdmico como sociel 8l que recibe, o bien

::ndmmw;Mdmnm&mmam,yhuunnd’m
Precisando, entenderemos por ofrends el conjunto de dones que los hombres brindan
a los distintos seres sagrados, acompafiados de sentimientos de respeto y veneracion,
cuya finalidad es propiciar el contacto con la sobrenaturaleza.

Por su parte, e! término "sacrificio” nos llega al castellano del latin sacrificlum,
compuesto de dos palabras: sacrare, sacer, "sagrado” y facere, "hacer"; es decir:
"convertir algo en sagrado”, "consagrar”, "sacralizar",34

A decir de la Real Academia de la Lengua, el sacrificio es la: "ofrenda a una
deidad en sefial de homenaje o expiacion."

En el uso Iato del término, se puede entender por "sacrificio” cualquier hecho u
objeto ofrecido a la deidad, Y aqui nos topamos con un problema. |la cercania
conceptual entre "ofrenda” y "sacrificio”. No es gratuito advertir en algunas fuentes
novohispanas el uso indistinto de ambos términos. Por ejemplo, Les Casas, después
de una prolija descripcion sobre los tipos de objetos destinados a los dioses -
clasificados por cierto como sacrificios-¥ menciona:

Aliende lss cosas referidas, Que preciosas ersn y por preciosas tenidas, en grandisimo excesd sollan olvacer de todes las
pracioslsime: dsta fue ls muchedumbre de hombres que cada sho en sacrificio a sus dioses olreclan.d”

El problema ha suscitado discusiones entre especialistas. Segun diversos autores, la
diferencia enire ofrenda y sacrificlo estriba en que éste Ultimo implica
necesariamente la consagracién del don. Mas ésa no parece ser una caracteristica

suficientemente clara como para determinar ia diferencia entre ambos conceptos,

33 partha e Najera, E1 don de la sangre..., p. 39.
34 Coromings, Op. cit.t. VI, p. 127.

3 Diccionerio de la lengue sapeiole, t. 11, 1200,
3 \esse Los Caste, Op. cit. 1. 1, . 272-274,

7 sgom. .11, p.274.



puesto que en muchos casos la ofrenda, para ser tal, debe sacralizarse a través de
procesos rituales.

Ahora bien, todo sacrificio @s -como aseguran Henri Hubert y Marcel Mauss-
una oblacion destinada a los distintos seres sagrados; pero éstas son de muy diversos
tipos. La diferencia especifica consiste en que el sacrificio es una ofrenda que sufre
una destruccién parcial o total durante la ceremonia de consagracion.® Por lo tanto,
dice Mauss, en ciertas ocasiones el proceso de ofrendamiento no vuinera |a naturaleza
del don:

£ oiros c8008, por 8l Conirario, I8 CONSEErECiin destruye ol objelo presentado; en ol C880"eN que UN animel e¢ presentsdo ol
aar, ol objetvo QUS B8 POrSIQUS 86 SICANZE 6N o) MOMENio en que 88 degolledo o desPecazado o bien coneumido por el fuego,
on une peisbry, sacrificado. El cbjsto ael destruido ¢s 1e victime. No cabe duda de que o) nombre de sacrificio debe
resarvarse a chlscienss de o0 género ?
Es preciso aclerar que Ia destruccién, aspecto inherente al sacrificio, no se explica
8ino en funcién del tipo de don que se ofrece y el tipo de ser al que se esté brindando.
La destruccién debe entenderse como un medio para hacer llegar el don al ser
sobrenalural. Es la transformacion de ciertas ofrendas, en especificas circunstancias y
bajo precisas formas de destruccion, lo que las habilitea para estar al alcance de lo

sagrado. Acerca de esto Leonardo Lopez Lujdn nos aclara:

) sacrificio constituye un ofrendamiento @ ios dioses on el cusl ls esencie invislble de (s ofrends (objelos, vegetaies, animaies
U hambres) iraneits -8 igusl que o) aime de un hombre muerto- de "este mundo® o "olro mundo®. Pars que see posibie ol
trance, e8 indispensable is transformacion de su eetatus ontoldgico por medio de Un acto sUbito y vilento (mater, destruir,
arrojer, abendonss, iepersar, quemar, eic.) que tengs como resultado s muerie de le ofrenda. S6io eel ol aima 8¢ seperard
supusstaments del cuerpo materisl, de maners andloge 8 10 Que se C1e8 que scontece durante la defuncion humana, Despuds
o un irgo viaje, ol 8ima (la esencia) sacrificada mutrird 8 una divinided, © 808, 88 convertird en eka ¥

Quiere decir que en el proceso sacrificial la destruccién parcial o total de los dones
permite la liberacion de su esencia, equiparable en cierto tipo de creencias -dentro de

- . 23, J. Van Baal, "Offering, sacrifice and gift", en Numen, p. 161; The Encyciopedia of
. XU, p.&«;mnwymmlM,'Emwdohnﬂmvdoh!umwnddmﬁﬁcb'.mLou.ndoyh
' ' 3
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las cuales podemos incluir a las mesoamericanas- a la muerte aun de objetos
aparentemente inanimados.

A mi juicio, estaria incompleta la definicidn del sacrificio si no se incluyera en
ella la nocién de renuncia, de abstinencia, propia de esta forma de ofrendar;

... 08 ¢l aclo de desprenderse de algo que significa mucho pars ¢l que ko da, incluso la propid vida o la de LN ser Querido; pero
hay una idea més Que encontramos en ol conceplo de sacrificio; ls de abstanerse de sigo. Es decir, 8l desprenderss de algo
8008 8igo que 8 UNO le pertenece, 8igo de lo qUe uno va & privarse 4!

La nocién de "desprendimiento doloroso” implicita en el concepto de sacrificio, es
quizé la ra26n por la cual en el uso corriento de ia palabra se atiende més a ia pérdida
y al sufrimiento que a la relacion establecida.

Concretando, entenderemos por sacrificio el conjunto de ofrendas asociadas
con cierto grado de violencia, sufrimiento y renuncia, que en el proceso de
consagracion sufren una destruccion parcial o total para transformar su estado
ontolégico y ser asimilables por los distintos seres sagrados, con el propésito de
establecer una relacion entre los hombres y la sobrenaturaleza.

E! término “penitencia" segun el diccionario de Corominas deriva del latin
paenetére y significa en castellano "arrepentirse”.4?

Segun el Dicclonario de la Lengua Espafola |a penitencia es el:

Sacramento en el cusl, por la sbsolucidn del sacerdole, se perdonan los pecados cometidos despuls del bautismo ol que ios
confiesa con el dolor, propdelto de la enmienda y demds circunstanciss debidss. Virtud que consiste en of dolor de haber
pecado y o propdeito de no pecar mas. Serie de ejercicios penosos con que Uno procurs la mortificacion de sus pasionss y
sentidos para satisfacer ls justicia diving. Cuaiquier acto de mortificacidn interior o exterior. Pena que impone @) confesor of
paritonte para satisfaccitn del pacedo o pars preservacion de ¢ 43

Para Royston Pike, en su Diccionario de religiones |a penitencia @s:

Uno de los sacramentos de ls iglesia. Consiste en tres 108: contricién, confesion y estisfacciin $4

:' Yolol! Gonzbiez, Op. ¢i., p. 25.

2 Josn Coromings y Josd A. Pascusl, Op. cit.. 8. |, p. 23.

:: Dicclonario de ia lengua sspaftola. . Il p. 1036,
Pike, Dicclonario de religiones, p. 360-370.
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Sin ignorar que en el lenguaje no hay palabras con significados univocos, considero
que el término "penitencia” se ha utilizado de forma particularmente equivoca. Advierto
tres acepciones diferentes:

a. Uno de los siete sacramentos de la Iglesia Catélica que consta de tres tiempos:
contricion®, confesién y satisfaccin o expiacidn mediante castigos de

mortificacién corporal y renuncia.

b. Conjunto de ejercicios de mortificacidn y renuncia con ot'ajeto de expiar los pecados.
Esta definicién Incluye la anterior y es més amplia al incorporar précticas de
diversas religiones.

¢. Cualquier acto de mortificacién y renuncia realizado en honor de los distintos seres
sagrados. Incluye las dos definiciones anteriores.

La busqueda de mayor claridad hace conveniente presentar un brevisimo
esbozo del desarrollo que el concepto ha tenido en la tradicién occidental, mismo que
influyé decisivamente en (08 significados que los autores dieron al término cuando
caracterizaron algunas de las ceremonias religiosas prehispanicas.

La presencia de précticas expiatorias para erradicar los perjuicios producidos
por los pecados esta ya claramente presente en los rituales hebraicos. En el Levitico,
tercer libro del Pentateuco, se hace mencién de los procedimientos para purgar los
pecados que derivan de escuchar o presenciar conjuros secretos, tocar objelos
impuros o pronunciar juramentos prohibidos: "El que es culpable de uno de estos
casos confesard® aquello en que ha pecado, y como sacrificio de reparacién por el
pecado cometido, llevard a Yahveh una hembra de ganado menor, oveja o cabra,

45 ~Quebranio’. Ls teoiogis cetolics de este nombre al dolor, pesar o arepentimiento ante of pecado.”, en idem., p. 118.
48 54 reflere a una confesidn pblica.
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como sacrificio por el pecado. Y el sacerdote hara por él expiacion de su pecado." (Lv
8 56)¢

El cristianismo desarrollaré la institucion a través de la nocién griega de
“conversion” o meténols,*®, y que en una vision evolucionada asimilard como renuncia
al pecado: "Por aquellos dias aparece Juan El Bautista, proclamando en el desierto de
Judea ‘Convertios porque ha llegado el Reino de los Cielos'." (Mt 3, 1-3).

Sin embargo, San Tertuliano (©-160-225) es el primer autor cristiano que se
ocupa explicita y sistematicamente de la penitencia. Escribié una obra tilulada De
paenitentia donde expone la necesaria conversion requerida por los candidatos al
bautismo, asi como el anuncio de una Unica oportunidad de salvacién a través del
arrepentimiento de los pecados posbautismales y la realizacién de actos de
mortificacién, con la finalidad de purgar las ofensas cometidas a Dios. El
procedimiento -llamado "penitencia’- incluia ropajes dsperos y cilicios*®, ceniza y iodo
untados en el cuerpo, restricciones en la comida y en la bebida, junto a otras formas
de afliccion corporal combinadas con llanto.$

Poco a poco el sistema penitencial vino a ser considerado como un segundo
bautismo. Pero no fue sino hasta el siglo IV y oficialmente en la época de Cesareo de
Arlés (503-542), cuando los cristianos pudieron expiar sus pecados con
procedimientos claramente establecidos. Antes, todo aquel que buscaba la absolucién
ingresaba en un grupo especial: la orden de los penitentes. El ingreso era publico y
s6lo se concedia una vez en la vida. Este sistema tenia el defecto de exhibir
abiertamente las faltas y de estar lejos de la concepcion religiosa popular al no

contemplar la inminente posibilidad de la recaida. Con el tiempo fue sustituido:

47 Todos kos textos biblices citados corresponden 8 la versidn en espefiol de la Bibila de Jerusalén, ed. dirigids por José Angel
Urbista, Madrid, Desclase de Brower Bilbao, 1975.

@ |2 metinoia ("cambio de mente”) designa la renuncia 8l pecado, o atrepentimiento o penitencia; un pessr Que va acompafiado
’ normalments del abandono de viejas pricticas y la adquisicién de nuevas. Cfr. The Encyciopedia of Religlon, t. X1, p. 338-3%.
@ Cinturén de plei de cabra (de Cilicia, Asis Menor). Faja de cerdas o de cadenillas de hierro con puntas cefida al cuerpo junto 8 la

carne que 8e Utilizaba para provocar dolor.
80 The Encyclopedia of religién. t XIl, p. 341



La angustia de maric condenado, en casa de recalda, era intolerable. Entonces los monjes ceas propusieron un nuevo tipo de
reconciiaciin con Dics; elio suced!a a fines del siglo IV ls penitencia privads con confesidn suricular, reconacimiento privado
de les fakas y reparacion con una tarila cormespondiente como en ilas leyes germanicas. El éxito fue inmediato y duredero,
pueeto que o Ukimo penkencial, el de Alain de Lille, data de 118081

En el sistema de libros penitenciales -compilacion de faltas y castigos establecidos con
base en criterios germanicos- a cada pecado le correspondia un cierto nimero de
afios de ayuno @ pan seco o recocido y agua. Si el pecador no podia 0 no queria
ayunar estaba facultado para cumplir su pena a razén de un determinado nimero de
sueldos por afio de ayuno. La necesidad de un control mas estrecho por el poder
eclesidstico se expresé en el Concilio de Paris (828), que condend los libros
penitenciales y ordend quemarlos. Segun Jacques Le Goff, en el siglo Xl se
sustituyeron por los manuales para confesores.?

El Concilio de Trento (1545-1563) reafirmd la penitencia como el recurso
fundamental para ia absolucion de los pecados después del bautismo, consoliddndose
como uno los siete sacramentos constitutivos de ia igiesia Catdlica.®® Su definicidn se
establecid en tres tiempos: la confesion, ia contricién y la satisfaccién o explacién, con
la respectiva absolucién de los pecados. 4 P

Hasta aqui, la penitencia es un sacramento de ia Iglesia Catélica destinado a la
absolucién de los pecados mediante arrepentimiento, propbsito de conversidn,
confesidn y ejercicios penosos. Falla por analizar cémo y por qué el concepto se
expande y llega a designar también al conjunto de practicas ascéticas realizadas en
honor de la divinidad dentro de diversos sistemas religiosos. A continuacioén presento
cuatro circunstancias dentro del desarrollo conceptual del catolicismo que pudieran

alumbrar el camino para explicar la ampliacidn del significado.

:‘ Miche! Rouche, "Sagrado y secretos”. en Mistoria de la vida priveda 1. Il, p. 119,

2 Jacques Le Goft, “El triunfo de 1a [glesia®, en La Baja Edad Media, p. 235.

L Segun Charles Guignebert, desda el aiglo Iil se comienza a considerar la penitencia coma uno de los “sacramentos de [a Iglesia”, en
£} cristisnismo antiguo, p. 163.

§4 rhe Encyciopedia of religidn. 1. X1l p. 341.
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1. La relacién de la penitencia con el mérito. Es precisamente Tertuliano quien dara
la pauta para asociar el concepto de penitencia con la doctrina del mérito. Ensefio
que el pecador podia rendir satisfaccion a Dios con actos piadosos que lo hacian
digno de maerecer la absolucién, Paralelamente, distingui6 las obras piadosas en
dos tipos: obligatorias y no obligatorias. Las primeras hacian del practicante
merecedor de la gracia divina; 1as segundas se concibieron como fuente de mérito
extraordinario. Tertuliano introdujo de este modo un sistema de céiculo: a mayor
numero de obras piadosas mayor mérito y mayor posibilidad de garantizar la vida
eterna%® San Cipriano, obispo de Cartago (©205-258), consolidd la relacién
penitencia-mérito al promover la idea de que se podian pagar los pscados con
actos caritativos y fe: "Como el agua que extingue al fuego, las obras caritativas
extinguen al pecado”. W Probablemente algunas practicas ascéticas, ariginadas en
procesos estrictamente expiatorios, se prolongaran mas alia de la absolucién al
concebirse como vias de mérito extraordinario, ensanchando asi el concepto al no

verse ligada ni con las transgresiones ni con el arrepentimiento.

2. Las dos vertientes del pecado: falta y pena. En el sugerente estudio E/
nacimiento del Purgatorio, Le Goff nos muestra como tedlogos del siglo Xi
establecieron una distincién entre falta y pena, basados en la diferencia entre
pecado voluntario y pecado por ignorancia (involuntario). Bajo esta concepcidn, el
pecado tiene dos aspectos: el relativo a la falta (culpa o consentimiento de la
accion), originada en el desprecio por la ley de Dios, y la pena que es la
consecuencia, ia carga de la transgresidn. En este sentido el pecado de Adén es
recibido por el crisliano como pena y no camo faita pues el recién nacido es ya
pecador sin haber realizado ningun acto cansciente. Concluyeron los pensadores

en precisar los mecanismos de expiacién de ambos aspectos:

88 ygom .. 1X, p. 308,
56 sdom.



Lo importante pera nuestro tema es que la fakta (cuipa) que normalmente conduce & la condenacion, puede remitirse mediants

mﬁnthm.MQwhpono(poom)ousﬂgoupldubuwumdllntollmllum:ulo
En otras palabras, lo concerniente a la conciencia y responsabilidad del pecado, la
culpabilidad, se restituye con el arrepentimiento y la confesién. Lo relativo a la pena, a
la deuda que debe pagarse, se purga con una serie de actos mortificatorios
denominados "penitencia”. Segun esta creencia, asegura Le Goff, si se ha realizado la
contricibn y la confesién, pero no se ha cumplido la penitencia (voluntaria o
involuntariamente por enfermedad o muerte) la pena habrd de cumplirse en el
Purgatorio. De esta manera quizé se fue asociando el término “penitencia" con la
préactica ascética.

3. La penitencia después de la muerte. Si consideramos la infinidad de pecados
menores que se comenzaron a llamar "veniales" al finalizar el siglo XI, mismos que
segun la tradicién cristiana son ineludibles$®, entendemos por qué hasta los
anacoretas m#és rigurosos se hayan asumido como pecadores y obligados
penitentes.$® Segun Le Goff, ésta es una de las principales razones para
comenzar @ imaginar ese sitio intermedio: el Purgatorio, lugar destinado para
continuar la penitencia mundana:

En lo tocante @ los pecados ieves, esld claro que el difunto cargado con eilos no puede, ni entrar con elos en ol Paralso, niir
PO 8 CHUSA o Infiarno. Tiens por tanto forzosaments que expiarios anles de verse transportado 8 1a gloria celestio) $9

Es el Purgatorio el sitio donde se expian las penas residuales. Pero, y aqui hay
material para resolver nuestro problema, Le Goff advierte que la nocién de Purgalorio

no interfirié en el cumplimiento de las obligaciones religiosas terrenas de los fieles,

87 Jacques Le Gol, "Nusves concepciones del pecado y s penitencia®, en E/ nacimienfo del Purgalorio, p. 248. Notesa, por cierto,
Que on ls clte No ae Sacribe “"que ol castigo expistorio se borre con ia satisfaccién”, sino “con is penitancia®; ambos términos se
- enlienden aqu! Como SiNGNMos.
: "8i decimas que 'No tenemos pecados’ nos engafamos y e verdad no estl con nosotros®. (1 Jn 1, 8). Apud. en Idem., p. 248,
“Et mismo San Antanio, un dia en que crela haber agotado las penitencias, oyd une voz diving que le decla: “Sabes, joh anacorets!
QUe 8UN no has llegado &l grado de perfeccion de cierto Zapetero que vive en Alejandria.”, en Enrique Gomez Carrillo, Flores de

“ paniiencie, p. 4.
Lo Goft, "E! Purgatorio, continuacién de is penitencia terrena: Guiliermo Auvergne®, en E/ necimiento..., p. 280.



puesto que la gente preferia en lo posible pagar sus deudas en "este mundo" y no en
el "fuego intermedio":
La exislencie del Purgeltorio no results por 1o demés perjudiciel pers ol ejercicio de una vide cristiens en e Tierrs, ni una
incitacién ol relsjemiento acé sbujo, 8ino tado lo contrario. Porque, 8 causa del femor 8 Ia purgacion en o futuro, & fals de

otres motivaciones, los hombree comienzan con més fecilided y aniss is purgeciin penitencial acé sbejo, I8 prosiguen con
meyor celo y viger ¥ 0 eehuerzan par acebaris entes de morir §1

Asl, |a penitencia es interminable para el catélico; ain después de expiar determinado
pecado, las faltas menores siempre estan presentes y nadie se libra de la obligacion

de realizar obras que alejen el aima del mal:

18 cbrs satisfacioris debe ser penal, por of dobis titulo de compensaciin por falles Pesades y prasenaciin respecto s s
mmm;bmumcmmnmwmamm;“

Asumiendo este principio, los ejercicios de sufrimiento y renuncia siempre se justifican;
el hombre es por definicion "pecador" y debe ser penitente aunque no tenga
conciencia exacta del pecadc que esta purgando, privilegiandose, en algunos casos, la
alencién en los mecanismos de salisfaccion en detrimento de la contricion y la

confesion.

4. La penitencia en cuanto a virtud y la penitencia en cuanto a sacramento. La
Iglesla Catélica reconoce al menos dos posibilidades de ejercer la penitencia a las
que denomina: "penitencia en cuanto a virtud' y “"penitencia en cuanto a
sacramento’. En la primera, la penitencia es inherente al pecador; solo él puede
experimentar arrepentimiento y compromiso de conversion. En la segunda es la
gracia que concede Dios para que por procedimientos (sobrenaturales) puedan ser
expiados los pecados. La tradicion afirma que JesUs dijo a sus apéstoles mientras
les brindaba el soplo divino: "Recibid el Espiritu Santo. A quienes perdonéis los
pecados, les seran perdonados; a quienes se los retengais, les quedan retenidos."

(Jn 20, 22-23). Eslo significa que no se puede ejercer la penitencia como virtud

$9 gom.
$2 Enciciopedia de la reWgidn catdlica. . V, p. 1464,
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salvo que se haya cometido una transgresion, pero también significa que alguien
ejeno al pecado, como Cristo, pueda ejercer la expiacién sin necesidad de
confesién ni contricién:

on cuanio & virtud, ie penitencis s correlative del pecado persons), y que eclemenis en el cuipsbis este disposicitn de
esntimientos o8 desarrolls eagin su plens ldgice. As! Crislo no pudo tener le virtud de la penitencia. No obetente, sus
slementos ssenciasies pusden derse también en un aima iNoceNnie con reiacién a 08 pecados de o8 demés; en e8e sentido
Cristo Nao peniiencis por nuseiros pecedos $3

Por tanto, el concepto dentro del catolicismo no incluye en todas sus acepciones ni el
arrepentimiento ni la confesion. Bajo esta légica es posible redimir los pecados de
olros y, en consecuencia, al no haber ni contricién ni confesién, queda sélo el conjunto
de ejercicios ascéticos. Esta parece ser la base para el desarrollo de las "comunidades
religiosas de la penitencia” cuya finalidad se describe como la blusqueda de la
absolucién, tanto de las transgresiones de sus propios integrantes como de "los
pecados de los demés'". ¢4

Tomando en cuenta las consideraciones expuestas acerca del concepto de
penitencia, me inciino a pensar que en la tradicidn occidental se fueron desarrollando
paralelamente dos concepciones reiacionadas pero distintas: el sacramento de la
iglesia Catdlica como Unica via para la absolucién de los pecados, asi como el
conjunto de acciones ascéticas realizadas en honor a Dios. Ambas concepciones
estdn imbricadas, por lo cual se han utilizado indistintamente y explican el hecho de
que autores claramente catélicos, como Molina, Motoiinia, Sahagun, Las Casas,
Durén, Mendieta, Acosta, Serna, Ruiz de Alarcén y Clavijero, entre otros, al advertir
semejanzas, hayan utilizado precisamente el término "penitencia” para caracterizar
multiples manifestaciones de mortificacién y renuncia dentro del ceremonial religioso
prehispdnico. En consecuencia, me parece que para los fines de este trabajo una
definicion demasiado estrecha -como aquella en que necesariamente se asocia con la

63 \gom, 1.V, p. 1456,
“ idom. p t

2l



contricién y la confesion- dejaria fuera muchos fendémenos vinculados con la
mortificacion enmarcada dentro de objetivos ceremoniales, que se han considerado
como "penitencias"” @ lo largo de los siglos. Sin desconocer la variedad de significados,
entenderemos por penitencia el conjunto de procedimientos religiosos de mortificacién
y renuncia, asociados a sentimientos de veneracion y respeto, realizados en honor de
las distintas fuerzas sagradas, con objeto de obtener los méritos necesarios para

propiciar el contacto con la divinidad.
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Términos nahuas asociados con la ofrenda, el sacrificio y la penitencia

Expuestas las definiciones mas generales de las categorias principales en esta
investigacién, corresponde buscar su relacidon con el universo conceptual
prehispénico. Para ello presento los términos nahuas asociados con la ofrenda, el
sacrificio y la penitencia.

Al buscar en el vocabulario de Molina la palabra "ofrenda" encontramos los
términos huentli y tlamanalii st

La palabra huentli es traducida por Molina y Siméon directamente como
"ofrenda"$ Por su parte, tlamanalli contiene el verbo mana cuyo significado es
"ofrecer", "darse", "proteger", “'ayudar”, "favorecer a alguien”, "presentar’, "mostrar",
"dar algo", "hacer una ofrenda", "poner en el suelo un plato", "hacer tortillas".$? Dentro
de la descripcion de los ritos consignados por Sahagtn, encontramos el término
tlamanaliztli, palabra compuesta del verbo mana, el sufijo Nztll propio de los
sustantivos verbales y el prefijo pronominal indefinido de cosas t/a.$® Literaimente
significa "la accién de ofrendar algo". Leon-Portilla, en su versién al espafol del
Cédice Matritense del Real Palacio, lo traduce como “ofrenda". Lo interesante es que
en el texto se hace referencia a la presentacion en los templos de mantas, alimentos y
demas bienes que los oferentes portaban en sus manos para brindarlos delante de {os
idolos:

Con qué se haclan ofrendas [tlamanallztil): con alimentos y con mantss. Se haclan ofrendas también con cuaiquier animalilio,
bien sean guajoiotes o péjaros; bien sea con mantas o cusiquier coss que 88 producia de nuevo; bien sea con mazoicas de
maiz, o con chia, con flores o con cusiquier otra cosa ... & las mujercites de madrugeds les despertaban sus madres y ke
podres pers que fuersn 8 hecer lss ofrendas, Nevando ks dones en sus manos, tortiles Muy pequenas. Ibsn a hacer su
olrends lemprano, delente del dios, Nevaban les ofrendes en cazueiss, en 080 18e ofrecian. S8io en sus casas se haclan les
tortilas con que les jovencites haclan sus ofrendas §9

“ , L. 1p. 90,
08 sgom., L1, p. 150v; Siméon, Op. cit, p. 750

7 Moiing, Op. cit. . II, p. 52r. Siméon, Op. cit., p. 253-254.

9 Tngima D. Sullivan, Compendio de ke gramatice néhuatl, p. 119

% Rwos, sacerdoles ¥ slavios de fos dioses, inlrod.. paiecgratia, version y notes de Miguel Ledn-Portilla, p. 47.
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Otro término asociado con la ofrenda es el verbo huemmana. Surge de la reunién de
dos palabras: el sustantivo huentli, que Siméon y Molina traducen como "ofrenda” y el
verbo mana antes descrito. Significa literaimente "brindar una afrenda". Lo curioso es
que Molina o traduce también como "ofrecerse en sacrificio” y "ofrecer alguna cosa
en sacrificio”.’® Estamos ante un término que nos recuerda el problema de la
proximidad concepiual de las palabras "ofrenda” y "sacrificio” en la cultura occidental.
Buscando mayor orden y claridad dejo pendiente este problema, mismo que retomaré
al abordar los términos nahuas que tradicionalmente se asocian con el concepto de
sacrificio.

En los textos sobre ritos consignados por Sahagun es digno de mencién el
término tlatzmolintemaliztli que deriva de iamolini. "nacer', "crecer’ "germinar”,
“reverdecer?!, y tema: ‘'colocar’, ‘'dejar algo en un iugar'’? Significa
sproximadamente "accion de colocar la germinacion o el reverdecimiento’. Ledn-
Portilla lo traduce como “ofrecimiento de retofios". Segun e} texto sahaguntino, el don
se colocaba en cierto lugar, particularmente en altares que se levantaban por los
caminos:

Cuando salian a recoger retofios en e bosque, fuego fos offecian por todes partes on o8 altares, ¥ nNinguno se omitls. Se
famebs e3to ofracimianto de puliados de retofos..13

Los ejemplos anteriores permiten confirmar el hecho de que en la concepcion de ios
antiguos nahuas se desarroild la nocion de cierto tipo de dones destinados a los
dioses, vinculados a sentimientos de respeto y veneracion, cuya finalidad era propiciar
el contacto con lo sabrenatural.

En la traduccidn del término "sacrificio” al nahuati, Molina presenta las mismas

palabras que utiliza para el caso de |a ofrenda: huentli, tlamanalizthi y huemmana.™

78 Moline Op. ¢k, L. 1, p. 156v; Simdon, 0. cit., p. 750

T Simbon, Op. cit., p. 209.

72 Molina, Op. €., 1. 1L, p. 96v; Simdon, Op. cit. p. 466.

n Ritos..., p. 69

T4 -saciificas o ofrecer ni. uemmana. ni tamana” “Sacrificio o ofrends. vontil, Hamanaliztl. vemmanaliztll. nextishuaiil’, en
Motina, Op. ¢it. .1, p. 106v.
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¢ Significa que Molina considera el "sacrificio” y la "ofrenda” como sinénimos? Es
posible. Sin embargo no debemos pasar por alto un hecho: Molina consigna en su
vocabutario castellano las palabras "sacrificar” y "sacrificio” siempre junto a las
palabras “ofrecer" y "ofrenda”; en cambio, cuando refiere las palabras "ofrecer" y
“afrenda" no establece la sinonimia con aquéllos términos. ¢Esto es irrelevante? No
estoy absolutamente seguro, pero atendiendo al significado etimoldgico de la palabra
"sacrificio” - don "sacralizado” "consagrado" por medio del ceremonial- Molina pudo
considerar que todo sacrificio es una ofrenda a la divinidad, en cambio, no toda
ofrenda estd destinada a 10 sagrado y, por tanto, no es siempre un sacrificio. Ahora
bien, en el ndhuatl clésico no existid ningun término especifico para nombrar al
conjunto de ofrendas que sufren una consagracién por medio del proceso ritual. Es
probable que el franciscano escribiera el término “sacrificic" asocidndolo al de
“ofrenda’ porque no encontré candidatos precisos en el vocabulario nahuatt y tuvo que
remplazarios con los términos conceptualimente mas cercanos, lo cual no debe
conducirnos al disparate de pensar que entre los nahuas no hubo précticas rituales
que nosotros denominamos estrictamente "sacrificios”. Encontraremos en cada tipo de
rito sacrificial términos particulares.

En la tradicién ceremonial se utilizé el término tlamictilixtli, cuya fadical es e
verbo mictia.: "matar'™, unida a al sufijo liztii propia de los sustantivos verbales y al
prefijo tla caracteristico del pronombre indefinido de cosas. Literalmente significa
"accion de matar algo". Ledn-Portilla lo traduce como "muerte sacrificial” porque la
palabra se utilizaba, segun los informantes de Sahagtin, para designar la occisién
fitual de seres humanos:

-.. 00N oila musre ¢ cautivo, @ seclavo, 8e Hama (¢ste) “musrto divino™. As) io sublan delante del dios, lo van coglendo con las
manas y ol que 88 lemabs colocador da {a gente, io acostabe sobre is piedre de los sacrificios. Y habiendo sido achado en
olla, cuatro hombres lo estirabsn de sus manos y pies. Y luego, estando tendido, se ponia alll ¢ sacerdole que ofrecia el

8 gem..t. Il p 567,
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fuego, con &l cuchilo con ol que abrird ol pecho ol sacrificado. Después de haberie abierto ol pecho, le quitabs primero su
Corazon, cuando aun esiabe vivo, 8l que le habia abierto el pecho. Y tomando su corazdn, se lo presentabe at sol7é

Otra palabra vinculada con la muerte ritual de personas es tlacamictlliztli, derivada
del sufijo Nazthl, el verbo mictia y el sustantivo (/dcatl. "hombre", “persona",
"humano".”? Significa aproximadamente, "accién de matar a una persona” o "sacrificio

humano", como lo refiere el historiador Cristébal del Castillo:

Y ¢, o tlacatecdiot] de los mecitin, ensend lo qus NO 68 busnc, lo Que NO #8 recto, pues ensehd la enemistad, e combete, ¢
sacrificio humano [in tiscamictiizth.. 78

El hecho de que se utilicen los términos tiamictiliztil y tiacamictilizti] podria significar
que en la inmolacion ritual de hombres, los sacrificados fueran considerados en
algunas ocasiones como cosas (por la presencia del pronombre indefinido de cosas
"t/a") y en otras como personas (por la presencia del sustantivo t/dcat/).

No debo dejar de mencionar que el término utilizado para designar a los
cautivos de guerra destinados a la occisién ritual delante de los idolos fue
xochimicque™ -compuesto del sustantivo xéchitl 'flor", y del verbo miqui. "morir",
"mater'® .- del que se deriva el sustantivo verbal xoch/miqulztll cuyo significado
aproximado es "muerte florida",

En lo relativo a la destruccion de ofrendas de animales, el sacrificio por
decapitacién de codornices recibié el nombre de Tlaquechcotonaliztl. De
quechcotona: "degoliar'®!, y, a su vez, de quechtli “cuello" y cotona. “cortar",

"despedazar", "matar un animal"; significa “accién de degollar algo"s:

As| cortaben el pescuezo a las codornices: cuando decapitsben a los avecillss delante del dios, las levantaban Lambidn y las
arrojaben ante ¢ 89

ido, jos mexicance y otroa puebios e historia de le conquists, trad. y estudio
roductorio de Federico Navarrele Linares, p. t38 y 139. y
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En las fuentes encontramos también términos para designar acciones que derivan de
procesos sacrificiales o autosacrificiales. Por ejemplo, t/azcaltiliztli. Proviene del
verbo Jzcaltis®, "crecer’, "hacerse grande', "criar’, "amamantar", "alimentar a
alguien" ¥ A decir de Siméon este verbo deriva de /zcalla que se traduce como
"revivir", "volver en si", "resucitar’, 'restablecerse", "desembriagarse”, "avivar'.$
Literaimente es "accién de alimentar o vivificar algo". Leén-Portilla lo traduce como

"accion de vivificar":

cusndo ee cortaben ritusimenis lse orejes rocisben ls sangre hacis aribe, o le haclan gotesr en ¢l fogdn. Declan que con eelo
\ﬂvmuhlndfuopydsa"

Como conclusion preliminar se advierte que en la tradicién nahuatl existié e! sacrificio
como una variante de la ofrenda. Segun parece, no hubo palabra alguna que
designara ai conjunto de oblaciones que en la tradicion occidental se denominan
“"sacrificiales”, y en su lugar se utilizaron términos especificos para nombrar los
diferentes tipos en que se dividia esta accién ritual.

Atendamos ahora el concepto de penitencia, sin duda el mas difici! de todos los
aqui tratados. Al buscar la traduccién del término "penitencia”, Molina consigna cinco
palabras  nahuas:  neyolcocoliztl,  nemamachiliztli,  neyoltonehualiztli,
neyoltequipacholiztll y ttamacehualiztll. Veamos cada una de ellas.

Neyolcocoliztli deriva del verbo reflexivo yolcocoa’®: ‘'sentir pena’,
“arrepentimiento”, "tener ganas de alguna cosa". Lépez Austin lo traduce como "hago
que me duela"$? Este verbo se compone a su vez de dos términos: yéliotl, "corazén”,
“interior", "meolio de fruta", y cocoa "“tener dolor en las entraias", "estar enfermo",

"herirse", "hacerse dafio", "estar en peligro de muerte"% Aunado al sufijo Vzthi y al

L] sm‘m‘ ; igual que todos los terminados en /o'y oa ol entrav en relacion con ol sufljo Hiztil pierden la Gltima vocal, en Sulivan, Op.
ok, p.120.
88 \ing. Op. cit... Il, p. 40r; Siméon, Op. G, p. 234.
:: Moling, Op. ¢kt 1. 11, p. 4Bv; Skmdon, Op. cit., p. 234.
Rios....p. 69
8% ~vaicocos. nino. tener Pena o arrepentimiento”, en Molina, Op. cit, I. ], p. 39v.
89 yoicacos (ninc) "hago qus me dusla ol *°, en "Lopaz Austin, Cusvpo humano..., 1. Il, p. 230.
8 simeon, Op. ek p 117,
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prefijo ne -propios de los sustantivos verbales derivados de verbos reflexivos- significa
"dolor interior”, "dolor del corazdn”, "pena”, "remordimiento”.

Nemamachiliztli es traducida por Siméon como “arrepentimiento”,
"penitencia“.? Deriva del verbo mat/; sentir o gustar algo internamente.»?

Neyoltonehualiztli es segun Molina “aflicciéon” o "pena del corazén"$ Se
construye a partir del verbo yoftonehua. "sentir remordimiento”, "afliccion”, "pena”,
“proporcionar disgusto a alguien”, "enojarlo”"$4 Y éste a su vez de ydllot/ antes
descrito y tonehus. "sufrir una enfermedad”, "un dolor”, "un disgusto”, "tener
verguenza”, "encjarse”, "atormentar", "afligir".

Neyoltequipacholiztll deriva de yélioti y tequipachoa: “estar preocupado”,
“sentir pena”, "afligir a alguien" ¥

Tiamacehualiztli se traduce como “penitencia’, "méritd”, “buena accion"¥
Deriva del verbo macehua cuyo significado es "bailar’, "conseguir o merecer lo
deseado"’, "hacer penitencia”. Literaimente seria "accién de merecer aigo”.

La concepcion ndhuatl expresada en los términos neyofcocoliztl,
nemamachiliztil, neyoltoneualiztii y neyoltequipacholiztli hace referencia a lo que
para la tradicidn occidental significa la palabra "penitencia" en su acepcion
etimolégica: el dolor padecido por una accién indebida; el “"arrepentimiento”, el
“remordimiento”, expresado por los nahuas como pena, como sufrimiento o
enfermedad del corazén (del interior),

En contraste con los términos antes expuestos, a palabra tlamacehualiztll, no
contiene la nocién de "arrepentimiento” ni de expiacion, ni de pena o mortificacion.
Mas contiene en su significado una de las consecuencias mas importantes de la

©
8

Illps?v

p"m 1;:dnmwm “stormentar & siguien®, whese Lopez Austin, Cuerpo humeno..., L. Il, p. 229.
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penitencia en cualquiera de sus acepciones: el merecimiento, la dignidad de recibir el
vinculo con la sobrenaturaleza.

En lo relativo a las acciones penitenciales, se puede decir que dentro de las
fuentes nahuas si encontramos descripciones de practicas rituales cuyo objetivo era
explar los pecados. Es el caso de cierta enfermedad del corazén interpretada como
respuesta divina por una conducta sexual inmoral. Segun Lopez Austin, la curacién:

... 36 ofaciusbe en una ceremonia en la que el individuo exponia sus faltas al sacerdote. Tras la confesidn, 8 encia y b
ofrends a los Gioses, S8perabe que Su corazdn, Lorcido Por SUS PECados, volviers 8 OCUPS! S POSICION NOMSI.
Con respecto a la confesién auricular, Sahagin consigna una oracién al dios
Tezcatlipoca donde se le pide misericordia para el pecador. En esta plegaria se
advierte la importancia del arrepentimiento como medio para purgar el pacado:

Y agors tisna dolor y descontento de (0do lo passido, ¥ SU COTazon ¥ 4 CUKPO reciben gran dolor y desasosiego. Yo esté muy
presanta de habar hecho lo que Nkzo. Ya tiene propésito muy firme de nunca més ofenderce %8
Después, el confesor habla con el pecador. Lo reprende por su conducta y le
recomienda orar, humillarse, llorar y realizar actos ascéticos y sacrificiales para
merecer el perdén:

En conclueidn, te digo que vayas y entiendes en barrer y en quitar el estidecol y barriduras de tu casa. Y Kmpia loda tu caea, y
Nmpisie 8 ti mismo, y busca un esclavo que sacrifiques delante de Dios, y haz fiesta a ios principaies, y canten ios loores de
nuestro sefior. Y también conviene que hagas penitencla trabaxando un 8fic o mis en la case de Oios, y alll sacards sangre, y
punzane has el cuerpo con puniss de meguey, sacéndole la sangre. Y pars que hagas penitencla de ks adulterios y olras
suciededes que hecisle, pasards cada dlas dos veces mimbres, ummwhoaﬁuvdnmwhmw.’”

Diego Mufioz Camargo asegura que habia castigos expiatorios especificos segun el
tipo de transgresién cometida:

Sacabenee sengre de le lengua, 8l hadian ofendido con elig habiendo, y de ios pivpedos de los 0jos, por haber Mirsdo, y de
los brazos, por heber pecado de fojedad; de iee piernas, de los Musios, de las Orejes y NANCes, segun les cuipss an Que
heblen ermado y caldo, disculpdndose con el Dermanio. 100

7 | spaz Austin, Cuerpo humenc... L. |, p 258-257.
: Sshagun, o’.u t;mo! ,9.324.
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Sin embargo, el ritual calenddrico estd repleto de actos considerados por los cronistas
como “penitencia” sin mencién explicita de arrepentimiento ni de expiacién. Muy
probablemente el término mds nisado para referir estos actos sea precisamente el
verbo macehus y sus derivaciones, que, como dije anteriormente, significa tanto
"hacer penitencia" como "merecer”, Ruiz de Alarcén y Serna refieren acerca de ciertas
ceremonias efecluadas en los cerros por las noches. Los tlamacazque™! dirigian a
sujetos denominados temaceuhque -"penitentes’ o “"merecedores'- para que
realizaran tareas de automortificaciény ofrendamiento al dios Tezcatlipoca:

Aula en cads pusbio siertos ansisnos dedicados para @ minisierio de los sacrificios de penitentes, que lemasden
Tiemacouhque, yb‘hhwbbtummmnom qus susna entie nosolros secerdoles; estos Hamauan ol que w8
108 antojeua del pusbio para embialio como persginar.., 192

Es digno de mencién que Serna asegure que los penitentes buscaban merecer

gracias a sus obras:

Sentasdo puss en ie piedra tenia |6 iamacazqul) on i8 mano vn gran tecomate de Tenaxiele, Que a8 o tabaco verde,
marciado con cal, y teniendo delante de si sl penitente, mtwdwmwomuolmdwny
mendato de i penitencia pars mereces on ella.. 103

Ambos autores afirman, ademads, que ordinariamente lo que se pretendia merecer
eran “hijos, hacienda, larga vida y salud."1%4

El término macehua también fue utilizado en relacion con los actos
penitenciales de los dioses. Cuenta la "Leyenda de los soles" que Quetzalcdatl, quien
buscaba crear a los nuevos hombres, logré robar los huesos de los antepasados al
dios Mictlantecuhtli. Una vez llevados a Tamoanchan, la diosa Cihuacdatl los molié y 6l
derramd sobre ellos sangre de su pene.

Y on ssguida hicieron penitencia [tamacshus)] todos los dicses Que se han mencionedo: Apsntecutii, Hulcloliionqui,
Topanquizqul, Tiaklamanac, Tzontémac y of saxto de slos Guetzsicshuat, 108

191 ~Qrendedor. Asi se emeben los sstudiantes del calmécac. £ un sentido més eners! a8 83cerdols o) que 80 dedics & hacer
m:hm , an Cristdbel det Castitio, Op. cit, p. 141, cits Num. 73. Véess tembién “Glosario®, sn Sshagin, Op. ¢,
e
192 Ruiz de Alarcn, Op, cit, 1.1 p. 37,
'“mmcull 242
04 tgom. 1.5 263,208 y Ruiz G Alarcén, Op. €. .1 p. 40.
'Lmamm an Cédice Chimaipopoca, p. 121.
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Del acto penitencial de los dioses nacieron los hombres o "macehuales”. Al respecto
Ledn-Portilla comenta:

1 sangre de Guetzaicdet! y is penitencia de los dioses (MOchintin tiamacehis in teteo) hace nacer de NUEYO la vide en los

huseos precioscs traidos del Mictien. Son por consiguients los hombres o de s penilancie de ios dioses. Con su sacrificio

m.mmummmmm.m«mmmmwu
Hubo también diversos t4rminos que hacen mencién de las practicas especificas de
mortificacién y renuncia ligadas al ritual religioso y, por tanto, consideradas como
penitenciales.

Las autosangrias o nexoliztll -de zo0: "sangrar'- revistieron diversas
designaciones. Por ejemplo Nenacazxspotializtli significa "horadacién de oreja"; se
deriva de las palabras nacaztli. "oreja” y xapot/a: "horadar", y se realizaba en honor
de los dioses. W Asimismo, el Neuitzmanaliztli u "ofrecimiento de espinas’ se
describe en las fuentes como una ofrenda penitenciat:

tomeben ramas de abeto y cortaben puras de maguey, y despuds ies snsangrentsban. Asi dejaben kuego dos espinas sobre
is roma de sbeto. Por todas paries, bien 808 en dos © tres sitios dejaben iee e3pines como ofrendas, © BUN Por Cinco ugares,
seg0n iae dictabe su corazen, 100

El término tlacoquixtiliztli -derivado de t/écotl. 'vara' y quixtia. "sacar'®- Lebn-
Portilla lo traduce como “atravesamiento de varas" y era un rito mortificatorio de

merecimiento.

“As| pessben ia vara con que haclan merecimiento [tlamacevaloya], y cusndo se hablan estado pasando les varss, o dla
siguiente, barrian, bemien iss varas y la grama muy ensangrentada. Y eslo se hacla en la casa del dios o en los caminos
donde eakin ke dionse. 18

Al referir las précticas penitenciales no pueden dejar de mencionarse los ayunos. En
los rituaies se utiliza el término Nezahualiztli que significa "ayuno”. Ledn-Portilla lo

traduce como "abstinencia penitencial" y Sahagun lo describe de la siguiente manera:

196 | o4n-Portile, Op. 2., p. 188,

07 apes...,p. 70

% g0m, p. 55

b Campuseio por of verbo guize: “aalir”, y ¢l sufio causativo the, en Sulkiven, Op. ¢it, p. 218
¥ ace.... .53, 55.
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; ; mll durante el dla, mds ain, nadie se lavaba con jabdn, nadie se bafiaba en el temazcal, ni tampoco dormla con
Como ha quedado manifiesto en los significados de diversos términos, en la tradicion
nahuatl encontramos la nocién de penitencia en su sentido de préctica expiatoria,
aunada al arrepentimiento; pero de forma mas general se presenta en una infinidad de
acciones rituales que constituyen el conjunto de practicas de mortificacion corporal y
renuncia en honor de los distintos seres sagrados. Hemos de agregar a su definicién
que entre los nahuas hubo una estrecha relacién entre las practicas ascéticas y Ia
nocién de merecimiento, de condicién facuitativa para el contacto, expresada en el

verbo macehua.

1 ygom.p 61
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Ofrenda, sacrificio y penitencia como medios de comunicacién con lo
sagrado

Haciendo un primer recuento de caracteristicas, se advierten semejanzas en los
conceptos de ofrenda, sacrificio y penitencia. En todos ellos destaca su calidad de
medios de relaclén entre los hombres y los seres sagrados. Pero ¢qué debemos
entender por sagrado? La respuesta no es nada sencilla; ha tomado muchos afios de
discusion y a la fecha los especialistas siguen debatiendo. De cualquier modo debo
ensayar una aproximacion al respecto.

En un célebre estudio, Mircea Eliade advierte que la realidad para el hombre
religioso esta constituida por dos géneros que denomina "lo sagrado" y 'lo profano".
Profano es el ambito donde el hombre se desarrolla, donde vive y realiza sus
actividades. Lo sagrado es |o "distinto”" al medio natural de accidn del hombre; es lo
sobrenatural. El ser humano tiene certeza de la existencia de lo sagrado porque se
manifiesta mediante las hisrofanias.*? El rio, la encrucijada, la caverna y el monte,
entre otros, son con frecuencia sitios que expresan su constitucion sagrada. El hombre
religioso no los elige, los descubre por medio de prodigios. La fundacién es un
mandato divino que permite al ser humano tener referencia, precisar fronteras entre los
sitios profanos de habitacion y los sagrados:

«. Nda pusds comenzer, Aa cuee, sin una orientaciin previa y loda orientacidn impiica ls edquisicién de un punto fjo. Por
00k Faz6n of hambre reiigiono se K8 08/0r28d0 por eetablecerse en ¢ *Centro del Mundo®. 113

El tiempo tampoco es homogéneo. Hay un tiempo sagrado y otro profano. El relato del
mito es lo que da al hombre conciencia del tiempo de los dioses. En &l se describen las
hazafias que originan todas las cosas de este mundo. El tiempo mitico es siempre

presente. Los humanos pueden recuperarlo por instancia del rito:

.. o ismpo $8grado ee POr Su propia naturaleza reversibie, en of sentido de que es, propiamente hablando, un tiempo mitico
primordisl hacho pressnie. Tode flesla religioss, todo tiempo Itirgico, conelste en la resctualizacién de un aconlecimiento
$89rado que tuvo lugs? en un Pesado mitico, “sl comienzo™. Participer religiosamente en una fests implice o sali de la

:'3 Mirces Elisde, Lo sagrado y o profno, p. 16.
" idem., p. 26.
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duracién temporal “ordinarie” pars reintegrar st tiempo mitico reactuaizado por is fiesta misma. £} iempo mitico sagrado e,
por coneiguiente, indefiniblemente recuperable, indafiniblemente repelible.}14

Eliade refiere un tiempo heroico de creacién, muchas veces violenta y pecaminosa,
donde los dioses ejercieron acciones que desencadenaron el estado actual del mundo.
Ahora bien, el tiempo en que viven los hombres, el tiempo mundano, creado por la
acciéon de los dioses durante el transcurso del proceso mitico, no es enteramente
profano. Estd cargado de sacralidad y se rige por el tiempo mitico. En el caso
mesoamericano, como ya se dijo, se concibié como el ciclo de alternancia de las
fuerzas divinas en transito por la tierra, tal y como el tiempo mitico lo dicta.

Emilie Durkheim, por su parte, afirma que lo sagrado no sdlo involucra a dioses
y espiritus. Cualquier objeto, ser o palabra puede encerrar sacralidad. Desde un
amuleto, una oracién, hasta los mismos dioses. Por ello, apunta, una definicion
jerérquica para distinguir dichos ambitos es incorrecta. Define entonces lo sagrado en
relacién con lo profano por su heterogeneidad. Sagrado y profano son de naturaleza
distinta y por eso se encueniran segregados. Es la unica relacidn de naturaleza
realmente distinta, no asi el bien y el mal, cuya naturaleza es moral, o la salud y la
enfermedad, de naturaleza vital. Una precision mds: la oposicion ontoldgica de (o
sagrado y (o profano para Durkheim no implica la imposibilidad de transitar de un
ambito al otro. 11

Concretando, Durkheim concibe el fendmeno religioso como aquel que supone
una divisién bipartita del universo en dmbitos que se excluyen absclutamente. Las
cosas sagradas son aquelias que las interdicciones protegen y aislan; las cosas
profanas, a las cuales se aplican esas interdicciones.® E| necesario ransito entre lo

profano y lo sagrado obliga al creyente a despojarse de |a naturaleza anterior. Esto se

" idem . p. 61,
118 £mitio Durkheim, Las formas slementales de ia vida religioss, p. 42-4.
118 j0em.p. 0.
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logra siguiendo cuidadosamente las distintas y perfectamente secuenciadas
ceremonias rituales:

La coss sagrade 88, por excelencia, squéta que ol profanc no debe, no puede tocar impunemente. 117

LExiste esta nocién en la tradicidn mesoamericana? Si. Lopez Austin sefiala no sélo
su clara presencia, sino la creencia en una amplia gama de seres "sagrados" de muy
distintos niveles jerdrquicos, que iban desde los dioses supremos hasta las fuerzas
aparentemente mas insignificantes:

Empecemos por reconocer que més alid de la concepcion de los sefes que estrictamentd han sido llsmados dioses, fueion
imeginados otros Que participaben de aigunas de sus cuskdades. Hay una gran distancia enira el dios supremo, ubicuo, duefo
de todo lo existente, frecusntemente Kamado Unico, y los dioses menores, enanos guardianes de las fuentes o conductores de
contaros de ague entre Ies NUbes; ¥ entre ésios y las aimes de los hombres, O las porciones de aimas sdjuntse oi snimel
compafiero; y entre las aimas humanes y |as de las piedras; y entre dsias y les fuerzas que circulaban por o cosmon; y entre
hmm'“hWUhmluawm.MuuwdlnmwmmMun
pecador.

Por otra parte, en diversas ceremonias de los nahuas prehispénicos encontramos
puntuales preparativos y secuencias perfectamente cuidadas que nos hablan de la
precaucion indispensable para el contacto con lo sagrade. Cuando algo fallaba en el
ritual debia corregirse de inmediato. Asi sucedia si los sacerdotes bisofios cometian
algun error de secuencia u omision en las ceremonias, haciéndose acreedores a

severos castigos que no eran sino ritos expiatorios:

Desta manera los levaban hasta s orills del agus donds los hebian de zsbullz, ls cusl amaban Totecco. Allegedos 8 la orille
del agua, ol séirape y loe oiros ministros quemaban papel en sacrificio, y las formas de copal que fievaban y las imégenes de
wlil, y schaben encienso en el fuego. Y otro derremaban alrededor, sobre las esteras de juncla con que estaba ordenado aquel
ugar. Juntamente con esto, los que Hevaban los culpados arrojébanios en ¢l agua, cuyos golpes hacisn gran estruendo en el
agus, y slzaban ol sgus echéndole en alto, por razén de los que calan en eila. Y los que sallan arribe, torndbanios a zabulir. Y
aigunos que sabien nader iben por debaxo del agua, 8 sumMOrgujo, y saila lexas, y 8si se escapaba. Pero los que no sabien
nades, de tal maners los fatigaben que los dexaban por musrtos 8 ia orils del agus. Alll los tomaben sus parientes y los
coigaban de o8 Pies pera Que echasen fuera ¢l agus que habian bebido, por las narices y pof ls baca. 119

La importancia de esta concepcion es quiza la razén de su arraigo hasta nuestro dias.

Los indigenas actuales denominan a lo sagrado "delicado”. William Madsen en su

17 sgom., p. 43-44.
118 | apaz Austin, Los mwifos del acuache, p. 158.
1% 3ahagin, Op. et 1,1, 128,
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obra acerca de los nahuas de San Francisco Tecospa, ratifica la nocién de tratamiento
cuidadoso. Sefiala que existen tres imagenes de San Francisco: San Francisco de
Peregrinacidn, imagen que es cargada por la montala en una jornada de cuatro dias
para presentarla ante el Serior de Chalma; San Francisco de las Cinco Llagas y la mas
importante, San Francisco E! Patrén, que sélo puede ser tocada por los sacerdotes y
ocupa el lugar principal' en el altar de la Iglesia.12¢

Sin duda las aportaciones de Durkheim son fundamentales en lo relativo al
estudio de las concepciones religiosas. Pero diversos investigadores le han criticado la
ireconciliable oposicién que é! plantea entre lo sagrado y lo profano. Evans-Pritchard
en su obra Las teorias de Ia religién primitiva es quiza uno de los mds conspicuos:

Desde luego, o “sagrade® y lo “profanc™ se dan en & mismo nivel de experiencia y, en vaz de hallsrse claramente
diferenciados, setén tan eniremazciados que resultan inseparabies. Por tanto, ni ol iIndividuo ni le sociedad pusden colocarse
on compartimentos estancos mutuamente excluyentes. Por ejemplo, cuando se achacs a una fats cometids o padecer
determinade desgracia (une enfermedad, pongsmes por 880}, los sintomas fisicos de la misma, ef sstado moral de! pacients
yhmmmumnw.mmmwommmtmmhmncuummammwvm-mmm
citados.

Para el caso mesoamericano cuando menos, la objecién de Evans-Prilchard a
Durkheim parece confirmarse al revisar las fuentes. Y vale 10 dicho anteriormente
acerca del tiempo profano cuando nos referimos al espacio y a las criaturas que en él
habitan: nada en la realidad terrena fue para los antiguos nahuas absolutamente
profano. El desenlace del tiempo mitico provocd la incoacion del estado actual de la
naturaleza y del hombre. Fragmentos de dioses creadores quedaron atrapados en el
mundo. Son estos fragmentos los que dotan de caracteristicas a todos los seres. '3 E|
ritual dedicado al fuego, al arbol, a la casa, atiende a la carga sagrada de todas estas
cosas. Lo sagrado involucra, pues, a todos los seres; la diferencia parece ser de
grado.

120 -Only the priest may touch this image, which occupies the place of honor above ihe altar *, en Madsen, The Virg/n's chikdran, p.

:;; Op. €L, p. 100. También vees of comentario al respecto en Lopaz Austin, Los mifos del tiacuache, p. 157.
idem., p. 80-81. Véase del mismo sutor “Ofrenda y comunicacidn en la tradicidn relig icana”, p. 3-4.
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Recapitulando: seguin la tradicion nahuatl, la realidad estaba constituida por un
édmbito sagrado, exclusivo de los seres puramente sobrenaturales, y otro profano,
establecido por seres cargados de mundanidad pero contaglados de fragmentos de lo
sagrado. Cuando las fuentes se refieren a los clelos y a los inframundos, se estd
describiendo ese &mbito exclusivo de dioses y fuerzas sagradas. En cambio, es el
sector profano/sagrado el que se desarrolla en la superficie de la tierra. En la
conformacién del mundo segun las creencias nahuas, se concibieron también zonas
sagradas, que fueron, para el hombre capacitado, accesos momentdneos al ambito

sobrenatural:

La permanencie de ios dicses en los cerros hace de s sitios sgrestes lugares sagrados. Los cerros son huacos. Bejo su

CorD o piedra ¥ tia aetsn iss mMorades de ciosss y Muerios, mbitos de frascurs y vegetackin vedadoe 8l hombre. Pero le

mr:m.mwgmcm.mmmmwmmmum.s.mmm
Lo que define la esencia de cosas y personas de! mundo es su carga de sacralidad.
Esta fue a base de la concepcidn de la materia misma, que ha sido denominada
materia ligera o materia pesada, segun se refiera a lo sagrado o a lo profano
respectivamente. 3¢ El dmbito sagrado esté constituido por seres de una materialidad
peculiar: dioses y fuerzas son materia ligera. Ei ser mundano es externamente materia
pesada, pero todos los objetos, aun los mas insignificantes, poseen en su interior
materia ligera que les da forma y contenido. %

Volviendo a nuestro asunto, ofrenda, sacrificio y penitencia son acciones que
facultan el contacto entre los hombres y lo sagrado. Como todo acto humano requeria
del consentimiento de lo sagrado, el designio de los dioses se consideraba primordial.
En su estudio introductorio a la obra del historiador Cristobal del Castillo, Federico
Navarrete apunta:

123 idem., p 187.

128 | 5oaz Austin, Los MNos el tiscuache, . 175-184.

125 \sarcodes de is Garzs 'e ame materia sutil » la sapiada y materia corpdred a la mundana, en Sushto y alucinacion sn e mundo
Abhustiy maye, p 18,
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A 10 largo de le descripcidn que hace de ls migracikin de los mexicas, Cristdbal del Castillo presta particular atencion a las
formas de comunicecidn y relacion entre lgs deidades y los hombres. La importancia de éstas salta 8 la vista: las drdenes o
“mandamientos® divinos astin detrds de lodas las acciones significativas de los hombres 126

La abundancia en las fuentes de consejos acerca de cémo acceder a lo sobrenétural
para el desempefio de cada aspecto de la vida, nos refuerza la presencia de
procedimientos de comunicacién indispensables y obligatorios entre hombres y seres
sagrados. Ofrendas, sacrificios y penitencias no son sélo medios de contacto, son
también mensajes. Esto significa que hombres y seres sagrados tienen un cédigo de
comunicacion claramente establecido:

La ofrenda que se tendla sobre ef puente debla ser ya, desde su envio, 2lgo Que ol dios receptor reconociera come propio, al
9rado que ls ofrenda Negaba a ser su propia esancia envuelta en I3 apariencia corpora! adecusds. Los hombres podian
transformarse en les imégenes mismas de los dioses. En muchas de sus ceremoniss religiosas, los sntiguos nshuas
atavigban @ ios cautivas de guerra y 8 los esclavos purificados con las prendas propias de los dioses 8 los que los destinaban.
Antes de su occision ritust las victimes reciblan e trato debide a los dioses, ¥ morlan coma si fueran elios mismos, porque los
Crpos victimados sran el envoltorio de la esencia diving. 137

Lo anterior nos alerta sobre |a dificultad en el estudio del complejo ceremonial. Querer
interpretar la abstinencia sexual o la ingestién exclusiva de cierto alimento durante
algun ritual, sin la relacion de contexto, seria tanto como buscar el significado de una

palabra al margen de la frase en que se presenta, o peor aun, el de una letra sin

relacién con la palabra a la que esta integrada:

Las cersmonias rituales son verdaderos discursos dirigidos a la sobrenaturaiezs, los cuales pueden dividirss en elementos
ssmejanies 8 parralos, rases, palsbraa, silsbaa y fonemas. Estos elementos fungen como metéforas 0 metonimiss besadas
on cddigos especificos (iingUisticos, coreograficos, gesticulares, cromdticos, mubicales, de olrendamiento, elc.),
dependientes a su vez de Un cidigo general, y se articulan segun una sintaxis determinada De maners similar a los
componentes de! lenguaje verbal, los elementos rituales mas simples no tienen significado en sl mismos: sdka cobran sentido
cusndo 8¢ Combinan con otros elementos espacial y sect te.128

Ahora bien, debe destacarse el hecho de que el grado de cercania entre hombres y
dioses, a ftravés de las vias de comunicacién, variaba segun los procesos
utilizados.'#. En otras palabras, no es la misma aproximacion entre el fiel y su dios,

cuando aquél coloca una ofrenda de retofios en un altar, que cuando conduce la

:;: Federico Navarrete Linares, “Los hombres y los dioses™, en Crisiébal del Castlillo, Op, cit., p. 60.
Lépaz Austin, “Ofrenda y comunicacion...”, p. 5-6.

139 Lopaz Luisn, Op. cit, p.54.

128 ygsee Lépe2 Austin, "Ofrenda y comunicacién..* p. 6-9

38



oblacion y la presenta personalmente a su destinatario en el templo, y menos todavia
cuando es poseldo por la divinidad convirtiéndose él mismo en ofrenda y en vehiculo
de comunicacién. Uno de los casos mas interesantes acerca de la posesion divina es
la danza.¥® Lépez Austin, reuniendo pruebas filologicas, historiogréficas y
antropolégicas, ha llegado a la conclusion de que la funcién mds importante de la
danza en la tradicién religiosa mescamericana es establecer un puente comunicativo

entre el hombre y lo sagrado a través del propio cuerpo del danzante:

E! balle ritusl pusde ser comprendido como la entrage pare is intermadiecién y como ol medio expresivo. EI danzsnte s
MV“W‘-“‘

De esa manera, nos dice el autor, "la palabra transita por ambos mundos”; el dios
habla por boca del poseido. La posibilidad de grados de cercania tan estrechos nos
permite comprender situaciones ceremoniales expresadas en las fuentes, donde a
primera vista no se sabe claramente si se esta haciendo referencia al hombre o al dios
porque ambos estdn entreverados. Como en el caso de los viejos que se "regocijaban”
tomando pulque en la fiesta del décimo segundo mes, teut/eco. Al parecer, su alegria
no era personal y ellos mismos eran auténticas ofrendas:

Luego olrecian comide en su cu, y aquelia noche comlan y beblan y regocijsbanse lodos, especiaimente los visjos y viejos
[sic] que bebisn vino por ks kegada del dios, y decian que le lavaban los pies con este regocio. 132

La ingestién de pulque implicaba la posesién de alguno de sus dioses, de los
Cuatrocientos Conejos, y determinaba el comportamiento del bebedor. Lo que hacia el
borracho era para el creyente obra del dios.13 Lo mismo debid considerarse con
respecto a la ingestién de plantas psicoactivas. Concebidas como dioses, fueron
invaluables medios de comunicacién, tan estrecha que la persona en trance brindaba

8u cuerpo y su voz para que el dios se expresara. Cierto tipo de curanderos ingerian

": Sobre los tipos de danza vase Fray Toribio de Benavente Motolinla, Memoriales..., p. 386-387.

" Lépaz Austin, "Olrends y comunicacion...”, p. 7-8. Véase espaciaimente el anglisis filoldgico donde liegs a la conclusién de que @
12 verbo "bailar(itotie) Lene nexos con ef verbo "hablar*(itos)

32 Sanagin. Op. cit. 1. 1.p. 92

133 jgam..t. 1, p 240 Vesss también Lopez Austin, Hombre-dios, p. 121 122.
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ololiuhqui con el propdsito de encontrar objetos perdidos, detectar conjuros y
diagnosticar enfermedades y perjuicios:

£ modo de tomat esia bebida {ololiuhqul] es, sefisiar @i dia, ¢ que 1a & de beber, informandoss muy bien la tauss, porque se
@ de lomar, &l es por enfermedsd, 6 por cosa hurtada, 6 petdida, 6 por saber sl o que se,padece, es hechizo, y de quien e
tions ia sospechs; y sderegan el ofatorio de la casa con mucha decencia, como ol esperatan (a viesits de V8 gran persone,
todo enramedo, y perfumado; beben luego el Ololiuhgul, encendidas candelss an ¢l akar del Orstorio; y como e bebide 1w
eficaz, que uego prive de ¢ juizio, comiengan & hablsr mil disparates correspondientes @ la piatica... y sill 8 ie represents 4 s
Imaginacion v viejo, que dicen, es ol Ofoliuhqui...134

El trance y la posesidn podian lograrse entre hombres y difuntos., Cuando alguien
moria, dice Sema, llevaban el cuerpo a cierto lugar donde prendian un fogdn. Acto
seguido, ofrendaban comida y bebida al fuego. También ofrendaban musica y cantos.

Pasado un tiempo, retiraban el fuego y los cantores se comian y bebian la ofrenda:

+.» GOSN QUE 88 como 8i ¢l difunto /s comiasse, ¥ la bebiesse; ¥ 8 el octavo dis ponen otra comida, y bebide en ia perte, ¥ lugar,
donds estuvo o CLePO, PArS SACAI0 & enterrar, y 88 la comen y beben 0w cantores, y dicen assimiso, o8 como ol of difunto la
comiesse y bebiesss... 138

También et trance y I posesién se alcanzaban mediante penosas faenas ritusles. Lo
refieren Serna y Ruiz de Alarcén al relatar cierto proceso penitencial que se realizaba

en los cerros durante la noche;

£n Negando al lugar det ydolo 0 8t monton de pledras, postrauase donde auia de poner su olrenda, y puests, se sacrificeua o
derramando su sangre, pare lo qual lebaua un pungon hecho de vna rajits de cafa agudo, y con el 5¢ picaud las orejas on les
portes donds las MUQeres se ponen 0s sarzilos, hasta derramar muchs sangte, y hechavala en unos vasilos que hazian en
los pledras 8 mado de sdleros, y 888! se fompian as orejas de maners que venian & quedar QUaNdO ya viejos, Como grandes
anilos, lo que ellos dizen Necaztecocoyecpol. Tambien se picaus debaxo del labio sobre la barbe, hasta sguxersraelo como
ventans, y sigunce tsmbien ia lengus on (a parte superior; todo esto hazign por sacrifico, y dizen que algunce Hegauan 8
desmayerse 0 sdormecerse, y en este extasis, 0 oyan, o se les antojsuan, voces de su ydolo que les hablaus, de que
quedarian muy vianos y como siguros de que sa les otorgaua lo que pedian, que de ordinario era hijos, hazienda, larga vida,
familia o saiud, 13¢

13 gome, Op. ¢, 11, p. 235,

138 sgom. 1.1, p. 82.

138 Ruiz de Alarcan, Op. cit. . I, p. 40. Véase sobre ol mismo ritual Serna, 0p. €L, 8. 1, 244, Acerca de ia reiecidn enire dok, fatige
mo;non‘ ¥ Siucinacion véase el capltulo de Linda Schelie y Mary Etien Miller "Bloodietting snd the Visién Quest®, sn Op. €A, p.
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Ofrenda, penitencia y sacrificio como practicas vinculadas con la
renuncia, el sufrimiento y la violencla

. En abundantes descripciones acerca del ceremonial prehispanico encontramos
procesos ofrendarios, penitenciales y sacrificiales asociados con claras expresiones
de renuncia, sufrimienio y violencia. Por ejemplo, la ofrenda de acxoyatemalixtli
("ofrenda de ramas de abelo") que consistia en ramas de axéyat! sobre las que se
hincaban espinas de maguey cubiertas con ia sangre de ios penitentes.’

También se ofrendaba esfuerzo, sudor (fatiga) y como consecueﬁcia del inierés

por brindar oblaciones a las divinidades se ilegaba hasta perder |a libertad:

fem, sacrificaben perts de sus sudores y trabsjos @ industrias, COmo ersn ios Mercaderes, y 10 Que Més o8, que ofrecian on
ancrificio su propie idertad, porque ai hablendo comenzado sus fiestas lee fakabe e hacienda para cumplir se vendian y
hecian sacievos por scabatias. 130

Son dignas de mencidn las ofrendas de personas a los templos y templo-escuelas.
Esta costumbre implicaba la relacién de compromiso con una institucién donde se
imponian algunos deberes cargados de renuncias, sufrimientos y violencia. En el caso

de ios sacerdotes ofrecidos a l0s templos Joseph de Acosta relata:

Los sacardotes de viziipuztii [Hukzilopochtil] sucedian por inajes de ciavtos bairios diputsdos a esto. Los sacerdoles de otrod
idolos eran por eleccion u ofvecimianto desds su nifaz al templo. Su perpetuo ejercicio de kot sacerdoles efs inciensar 8 s
Idolos, lo cusl ae hacia custro veces cads dis nalural.. (A media noche ee levantabsn y sahumaben con mucha reverencis 8
ios idolos del templo] .. Y acabado esto 3¢ iban a una piezs, junios, y altl hacian cierto género de penitencies muy riguroses y
M.Wymwa.mdewundumuWQahmm que ¢l diablo snsend 8 los
suyos. Eslos maitines @ media noche jamds fataban 139

En principio, todos los pequefios eran por volo de sus padres ofrendas dedicadas al
calmécac, templo-escuela en honor de Quetzalcdall, o al telpochcalli, templo-escuela
dedicado a Tezcatlipoca. Segun parece, los nifios necesitaban e! vinculo de alguno de
estos dioses para poder vivir protegidos, ademds de la educacién basica para el
desarrollo de la sociedad. Si bien la estancia dentro de! telpochcalli, escuela del

barrio constituido principaimente por los hijos de los macehuales, era menos severa

137 ygose RiNGH..., . 50.
138 | 04 Conse, Op. 2, 1), p. 27,
138 joaeph de Acosts, Mistoria natura! y morel de fes indiss, p. 239240,
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que en el calmécac, existian también actos de renuncia y sufrimiento. A decir de
Sahagun, cuando el pequeiio ingresaba a la institucién sus padres pronunciaban un
sentido discurso:

Por ventura se criars, y biuirs, plaziendo a dios: entra a is casa de penjtencia, y oro, que se llama teipuchcali, desde sgora os
e entregamos: pers que More, en aquella casa donde 8¢ crian y salen hombres valientes 168

En el calmécac, desde la ceremonia de ofrecimiento, el pequefio era sometido a una
disciplina rigurosa y al abandono de sus costumbres anteriores. Vivia y era
considerado un sacerdote (t/lamacazqui). Sobre esto dan cuenta los textos

sahaguntinos que hacen referencia a la ceremonia de ingreso:

| en Negandoss todos, luego tifjan, y vitauan 8l muchacho, con tinta todo ol cusrpo, ¥ la cars, y le porjen vnas cusntss de
pelo, que se lsma tlacopal/l. | sl ers hijo de pobre, le ponjan hilo de algodon floxo; y ig cortsuan las orejss, y sacausn ls
sangre, y 18 ofrecien ants le esiatus de Quetzaicoat, 149

La penitencia en su concepcidn mas usual se relaciona con la renuncia y el sufrimiento
corporal. La vigilia nocturna era practica habitual entre aquellos que vivian
"permanentemente en la casa de dios". Su funcion consistia en prevenirse de
transgredir las normas religiosas faltando a sus obligaciones. Por ello se mantenian
despiertos para "no dejar de hacer algo por causa del suefio" 142

Los prolongados ayunos llamaron la atencién de los cronistas. Al respecto

Mendieta afirma;

... 6raN rigurosisimos los que & demonio les ensafd, no por devocién que tiene # esta virtud, antes les es cruel enemigo (como
fotestifica la misma Verdad, Cristo, por S. Mateo), sinc para por todas vias afligir & aquellos feligreses, 8in que sicanzssen por
U penitencia 8lgin merecimiento, 143
Ademas de los ayunos y las vigilias, destacaron los bafios de agua fria, 1a ausencia en
el lavado o corte del cabello, las peregrinaciones, |a abstinencia sexual y las danzas

extenuantes,

"0 Educacién mexica..., p. 22.

183 Fray Jardnimo de Mendieta, Historis eclealdstica indiens. p. 102.
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No hace falta argumentar profusamente para establecer el nexo entre las
practicas sacrificiales, el sufrimiento, la renuncia y la violencia. Abundan los casos de
jos llamados autosacrificios, dentro de Ios cuales captaron mas la atencidn de los
cronistas las sangrias propinadas con espinas de maguey o navajas en brazos,
piernas, lengua y pene.1¥4

Desde luego, el sacrificio humano fue la suprema expresion ritual del
sufrimiento, la renuncia y la violencia. Su abundancia a lo largo del sistema
calendérico nos refigre su importancia. Se efectuaba con igual solemnidad en la
construccion de templos y edificios sobresalientes, en la elaboracidén de objetos
importantes'® | en las fiestas de coronacidn de gobernantes!¥ y como parte de las
exequias a los grandes personajes.' El sacrificio para ofrendar la sangre y los
corazones humanos, como alimento de los dioses, fue obligacién impuesta por la
divinidad. Asl lo refiere Cristébal del Castillo, cuando pone en boca del guia de los
mexicas, Huitzilépoch, el mandato de su dios Tetzauhtéot!:

|Preciados hijos mios, que aqul esidis! Recibid bien en vussiro interior cusnio y cusntas cosas s diré y o informard, las
pelabras de nuestio dios Tetzauhtéot!, ol ysotequihue, o conguistador. Los corazones y la sangre son su siimenlo, su
propieded y don, por io que siempre se ofrendarén ante ol. [V] al oftendsr ante ¢, 88 extenderd por ol clelo o) movimiento, o
Sd.lv:.l.mwmwmwmudumolanbodm.ﬂmwmhmw. gracias a qulen vivimos, el duefio del cielo y de le
tiors.

:: Las Coses, Op. i, . 11, p. 200. Véane ambién Francisco Javier Clavieto, Historls antigus de Mdxico, p. 174175,
Véene ol caec de is elabarecion de la piedra Cusuhricalli ordenads por Molecuhzoma tibuicaming, en Durdn, Op, ¢it., 1. 1, p. 192

163,
14 Sshegun, Op. cit., t. 11, p. $30. Los gobemantes, como parte del caremonial de ascenso al cargq de tstoan] deblan hacer la guerrs
0 pors oblener coutivas y ofrecerios ¢ Huitzilopochtii en sacrificio.
Ourgn, Op. ¢k, L. 11, p. 300. Vaase Matolinla, Op. cit, p. 305. El sutor asagurs que s mataban de doscientos 8 trescientos
1 GOCIEVOs 6 108 GuBGUISs MAS solemnes.
Cristobel del Coatifio, Op. cit., p. 143. Navariele traduce yaotequihus como sncargado de 1a gueits o de los enemigos: de yiol
eNBMigo, y guius, encargedo, posesdor de caigo. Se trata de Un grado militar.
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El sufrimiento como condicion de vida

En principio podriamos concebir las acciones'deliberadas de renuncia, sufrimiento y
violencia como contrarias a la naturaleza misma de los seres humanos. Esto, si
partiéramos de io "ancrmal” del establecimiento social de medios aptos para producir
aflicciones y estados de tensién. Sin embargo, estas précticas, lejos de ser
consideradas como antinaturales, formaron parte del actuar cotidiano en el México
prehispanico. Asi, se hace necesario conocer la nocion acerca del sufrimiento en la
vida diaria de los antiguos nahuas.

Quizé, como expresion de los grandes afanes y de |a incertidumbre cotidiana en
la obtencion de los bienes terrenales, las ideas acerca de la necesidad de entrega y
sufrimiento estuvieron presentes entre los nahuas a través de sus actos y discursos.

En el momento mismo del nacimiento, |la partera decia a 1a pequefita recién llegada:

Habéis venido 8 este mundo donde vuesiros parientes viven en trabajos ¥ on fatigas, donde hay calor destemplada y frios y
aires, donde no hay placer ni cotento, que es lugar de trabajos y faliges y necesidedes. Hijs mis, o sabemos &l vivirkis
mucho en este mundo... No sabemos qué son los dones o Marcades qus o8 ha hecho vuestro padrs y vuesirs madre, ol gran
0ofor y 1o gran sefora Que estdn en los cielos. No sabemos qué tradis ni Qué tal e vussira fortuns, 8l tradie aiguns coss con
Que nos gocemos. No sabemos ol te lograrss. 149

Desde el inicio de la vida y hasta el fin de sus dias, el individuo creia estar
iremediablemente comprometido con penas e inseguridades a cambio de pequefios
momentos de alegria y p|acer: El sexo y el pulque, creaciones divinas, eran tenidos
como paliativos para realizar las obligaciones de los hombres. i E! estado comin,
frecuente, era de sufrimiento.

Y no podia ser de otra forma. Fue el mandato divino, la-obligacién impuesta a
los hombres desde el tiempo sagrado: reverenciar a los dioses creadores y duefos de
todo. Contaban los antiguos que el dios Citlalténac y ia diosa Citlalicue engendraron

un pedernal. Sus otros hijos, espantados lo arrojaron a la tierra, al sitio de las Siete

180 sonsgin, Op. cit. t. |, p. 413-414.
1" Lopez Austin, Cuerpo humano.... .1, p. 275-260. Vease la craacion del maguey en "Historis de México®, en Teogonia e historia
e jos mexicancs..., p. 108-107.
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Cuevas. Alli salieron mil seiscientos dioses que viendo su suerte lejos del cielo,
decidieron enviar un mensaje a su madre para que les permitiera "criar hombres” a su
servicio, La madre indignada les dijo que pidieran los huesos y las cenizas de los
hombres pasados al dios del Mictlan. Asl nacieron los seres humanos, servidores de
los dioses. 151

Resuita que el hombre nacié para servir y 8i el sufrimiento fue concebido como
algo inherente a la vida, los actos ceremoniales vinculados a éste fueron considerados
como acordes a la norma establecida por los dioses. Ellos mismos, los creadores,
realizaron en el tiempo "portentoso de los origenes” actos penitenciales, meritorios y
sacrificiales cargados de dolor, sufrimiento y muerte. La diosa Tlaltecuhlli fue destruida
para crear la tierra y exige el sacrificio humano y la ofrenda de corazones. 182
Quetzalcéat!, en su advocacion de Xdlotl, bajé al inframundo y con sangre de su pens
regd los huesos de los hombres para hacer a los nuevos "merecedores” de vida.'s El
dios Nandhuat! hizo autosacrificio y meracimiento en Teotihuacan punzando su cuerpo
con espinas y ofrendd su sangre para después arrojarse al fuego, de su inmolacién
surgio el Sol. 184

::; Mendiets, Op. ciL., p. 77.78.
1 “Historia de México®, en Teogonia @ historia de los mexicanocs..., p. 108.
1 idem., p 108.

idem_, p. 106.



Grados ?ﬂ renuncia, sufrimiento y violencia en la ofrenda, |a penitencia
y el sacrificlo

En la conceptualizacién de la ofrenda, el sacrificio y la penitencia es necesario advertir
ol hecho de que no todas sus manifestaciones son en igual grado actos de renuncia,
sufrimiento y violencia.

El sacrificio por definicion estd comprometido con la destruccion y la renuncia a
un bien preciado. Pero hay una gama muy amplia de matices. Desde quemar papel,
pasando por el sacrificio de animales, hasta la occisién de hombres con objeto de
ofrendar sus pieles, sus cames, su sangre y sus corazones.

El caso de la penitencia es semejante. Esencialments se trata de actos
ascéticos vinculados con |la mortificacién corporal y con la renuncia; pero hay una gran
diferencia entre evitar el consumo de ciertos alimentos en determinadas festividades y
horadarse la lengua o @l pene para traspasarios con varas.

El eoncép!o de ofrenda no compromete necesariamente ni con la violencia ni
con el sufrimiento. En cambio, implica privarse de algo estimado. Sin embargo, la
presencia de ciertas formas peculiares de ofrendamiento parecieran violentar esta
caracteristica. Veamos una.

Lépez Lujan asegura que en algunas ocasiones, una vez concluida la festividad,
las oblaciones de comida eran consumidas por los participantes. ' Se podria pensar
que en este tipo de ofrendas no hay pérdida; después de todo, los miembros de la
comunidad disfrutaban los productos que habian elaborado. Sin embargo, cierta
descripcién que sobre las aclividades cotidianas en los templos nos presenta Las
Casas pudiara darnos la pauta para reconsiderar esta posicién:

Cada mefisna fleveben comida caliente de pan y de geling guissds, 0 de olrss cosas, y presentsbania 8 s Idolos,
w“mmom.wqumlwqmwaammm.u:mm..m“mm
scerdoles.




En el caso expuesto por el dominico estamos ante una situacion diferente a la anterior:
aqui se trata de la redistribucién de bienes ehtre personas, en la que los oferentes
renunciaban a 108 dones para beneficio de los sacerdotes. Pero desde el punto de
vista religioso, ia cita de Las Casas nos advierte la posibilidad de que a los ojos del
creyente, la ofrenda sometida a un ceremonial sufriera, por ese mismo hecho, una
importanta pérdida: su "esencia” o "materia figera”. En el caso de ofrendas de comida,
se perderia cierta sustancia contenida en los alimentos, misma que saldria en forma de
vapor para asimilarse a la divinidad,

Independisntemente de la soluciéri que pudiera dirsele @ este problema,
podemos advertir que en las distintas manifestaciones de ia ofrenda, la penitencia y el
sacrificio hubo importantes diferencias en cuanto a "costos”, en cuanto s grados de
privacién, sufrimianto y hasta violencia, segun sea el caso. Es decir, sunque llevar
retofios a los altares era igualmente un acto de ofrendamiento que colocar espinas
ensangrentadas, la primera forma ritus! parece menos onerosa en cuanto a privacion y
sufrimiento. Significa entonces que en las formas de blsqueda de contacto con lo
sagrado habia una diversidad cuantitativa y cualitativa. ¢Por qué? No encuentro una
respuesta simple. Sin embargo, me parece que 8i es correcto hablar de grados en lo
relativo @ s carga de sacralidad de los seres mundanos y puramente sobrenaturales,
es coherante suponer que hubo una relacion reciproca enlre ésta y las formas
especificas de cullo. Muy probablemente, la carga de sacralidad, las caracteristicas
propias del ser con quien se pretendia contactar, ademas de la magnitud de! beneficio
que {os hombres pretendian obtenar mediante sus rituales, fueron proporcionales al
grado de renuncie, sufrimiento y violencia manifiestos en {as ceremonias. Sobre ello,
Van Baal establece una clasificacién de los ritos que denomina de baja y alta
intensidad. Los ritos de baja intensidad se realizan cuando se cree estar en buena
relacién con los seres sagrados, son actos “discretos’ que se efectlian cuando las

circunstancias parecen ser favorables. En cambio los de alta intensidad son suntuosos
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y se llevan a cabo cuando se presume una mala relacién con lo sagrado, que se

manifiesta en desastres e infortunios. 1’

187 “Low-intensity communication, he argued is the ideal form for man’s relations with the supernatural. When things run smoathly snd

anxiety is absent, simpie rites suffice to keep up good relations with the gods, inspiring confidence in the parsistence of thaw
benevolence and prolection. To the conirary, when misfortune or disaster perasuadce the faithful that there is something wrong with
these relations, other rites are called for those if the high-intensity type.”, en Baal, Op. cit., p. 168.
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Formas morales, amorales e inmorales de contacto con lo sagrado
Como sucede en cualquier parte del mundo, las sociedades nahuas

desarrollaron mecanismos regulativos de la conducta de sus individuos. Dentro de
éstos hubo normas morales que se transmitieron tanto por medios educativos
informales como por escuelas altamente desarroliadas. Sin embargo, la descripcién de
los sistemas educativos, asi como la frecuente presencia en las fuentes de consejos
acerca de! deber ser, pudieran crear una falsa imagen de !a sociedad nahuat! en lo
referente a las formas en que sus individuos se relacionaban con lo sagrado; esto es,
pudiéramos pensar que estudiamos una sociedad en la que la moralidad fue
inquebrantable. Hemos de distinguir con toda claridad entre !a difusién de los valores
morales propios de una ideologia dominante y el hecho, no menos cierto, de que las
personas recurrieron también a formas ajenas a las "buenas costumbres” para obtener
de los dioses o3 beneficios que perseguian. Tal y como sucede en distintas religiones,
los nahues creian acceder, a través de diversos medios (ofrendas, penitencias y
sacrificios por ejemplo), al contacto con las fuerzas sagradas y a la obtencién de sus
favores. En algunos casos, tanto los medios utilizados para obtener el contacto como
los fines que se perseguian fueron acordes con las reglas morales establecidas. Pero
en esta tradicion religiosa el contacto exitoso con lo sagrado no dependia de esta
coincidencia; era posible, segun su concepcion, acceder a la comunicacién y obtener
respuestas provechosas de los dioses contraviniendo las reglas morales. .
Atendiendo al comportamiento humano y a la moralidad que lo rige, creo que
una clasificacion de los medios de comunicacién entre los hombres y los seres
sagrados debe partir en primer lugar de una divisién en dos grandes grupos. E! primer
grupo es el que conjunta las formas de comunicacién no deliberadas. Dentro de él
debemos considerar los contactos que se produjeron como resultado exclusivo de la
voluntad divina, asi como los que fueron consecuencia involuntaria de las acciones

morales, amorales e inmorales de los individuos. El otro grupo es el constituido por las
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viss de comunicacién premeditadas.'® En éste debemos distinguir las que se

lograron por medios morales, amorales e inmorales.
A continuacién expongo cada uno de los casos posibles.

1. Comunicacién no premeditada y sin relacién con la conducta moral del
individuo. Fueron aquellos casos en los cuales los dioses propiciaron el contacto
con los hombres por su propia voluntad, sin que la conducta de las personas
interviniera. Sahagun refiere una forma de contacto en la que podriamos
considerar ia comunicacién por envidia de la divinidad. En la fecha ce czomat/it®
bajaban las c/huateteo o clihuepipiitin, mujeres muertas de primer parto y
proclives, entre otras cosas, 8 causar enfermedades en los nifios. Por tal razén, en
estas fechas se recomendaba encerrar a 10s pequefios en casa para evitar el
encuentro. Si alguno enfermaba aun con las precauciones se consideraba como
consecuencia de un acto voluntarioso de las diosas: el arrebato de la belleza:

E1 onceno signo se Namabe ce ozumaitl. Declan que este signo era bien afortunedo. Y decian que en & descendian iss
diosss que 88 Remaben civualeley, que empecen a ios nifos. Y todos 108 que lenlan nifios 0 nNiAee, loa encerTabsn en case
porque no 8 encontrasen con eelas diosas, porque no los hitissen con periesie. Y ol aiguno cals en enfermeded en este
Signo, los médicos y médicas luego le desshucisban. Declan que no escaparia porque les dicsss le hablan herido Y @l sigune
que era bien dispuesto enfermeba en estos diss, decian que les diosas ie habisn desesdo la hermosura y ee is hablan
qutado 100
2. Comunicacién no premeditada como consecuencia de actoe morales del
individuo. Fueron aquellos actos de moral positiva que sin buscar
deliberadamente el contacto eran capaces de provocar la comunicacion entre fos
hombres y determinado ambito de la sobrenaturaleza. Personas que por su buena
conducta llamaban la atencién de los dioses propiciando un acercamiento. Los

efectos del contacto pudieron traducirse en éxito y felicidad, aunque también

w Notese que o8 pracisaments en sste grupo donde ancuadran la ofrenda, 1a penitencia y ¢ sacrilicio, puesio que dichas pricticas
" fusron siampre mecanismos volitivos de comunicacidn.
Lépaz Austin sfme que biysben en cuatro lechas del tonsipohuall] asociadas 8l occidenle: ce quidhuitl, ce mézadl, ce ozomatil,
' cocolly co cuauhtll, on Cusrpo humano..., L1, p. 209
98 Sanagun, Op. ¢t 1. 1, p. 259.
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podian dar resultados sorprendentes. Por ejemplo, la muerte tenia entre sus
causas e! deseo de algun dios por incorporar en sus huestes a cierto individuo. Y
la atencién divina obedecia en ocasiones al alto grado de moralidad del sujeto:

Le buena vide, ia valentls, la devocidn y le puraze hecian también que los divsss lameran a ¢! @ Quisnss 8¢ habisn hecho
acresdores de sU amor. Premisban con buena musrte Tidioc, Chaichiuhtiicus, of S0l y Quilazti. En perticuler ios spartados de
tode delectacion camal eran graios 8 eelos dos Utimos dioses. 181

Més adelante, el mismo autor sentencia:

Es necesario hacer hincepid en ls importancia de ls conducts pers is consecucién de le glorie ulirslerrens. Aunque s susrie
de ios deyola 182 1o dependiers tolaimente del comportamiento de los hombree, of 8cceso 8) Tislocen v o Tondtiuh Hhuicec
00 fociltabe o of individuo cultivabe lae Virtudes de lg valentia, la purazs y ls devocidn. No ers la conducts, comes se ha
afemado, sjena ol destino del musrta, 169

5. Comunicacién no premeditada como consecuencia de actos amorales del
individuo. Fueron aquellos actos ajenos a la normatividad moral que provocaban
de forma involuntaria el contacto con la sobrenaturaleza. E! propio devenir de la
vida podia, en situaciones tiempos y lugares determinados, provocar un encuentro
inesperado; al salir de! pueblo, al pasar por una encrucijada, al pescar en el iago o
8l experimentar un estado de &nimo alterado. Veamos un caso especifico. Las
fuentes consignan el encuentro de las personas con un tipo de fantasma llamada
cuitiapanton. Esta especie de mujer enana y con cabelios largos se aparecia por
las noches en los sitios donde se acostumbraba evacuar el vientre:

Habia oirs maners de fantasma que de noche aparecis, ordinariamente en los lugares donde iban a hacer sus necesiiades de
noche. Si ol les sperecia una mujer pequefa, enana, que la lemaben culuwm'“. o por otro nombre
WMM'“.cuummwhrnmnumln.uplumhonn\dnomqmwam.nm.oquoh
habia de acontecer aigun infortunio, 166

169 Lepaz Austin, Cuerpo humeno.., 1. 1, p. 386. El autor ssegura que Lambidn eran musrtos por kos diosss 8quetos que los clendisn
y con ol “castige® gozeben de los mismos benaficlos de quienes eran premiados con s musrte. Mencions of ejempio de los
hombres Que morien por comeler el pecado de tocar of cadiver de los 8hogedos y 8 moris residirien en of Tislocen.

"Yoka. is principal y cenirsl de las entidades animicas. Su mayor concentracion estabe en.el corazon. S6io se sepiraba del
m!m ia muerte. A ella s deblan las principales actividades de la conciencia. Se llamabs también feyoka”, en idem., t.

. p. 300.

:“ idom..t. 1, p. 387.

84 - 5 sapaidite”, an “Glosaric™, en Sahagun, Op. c/t., LI, p. 879.

168 - 5 enteramente apiastaciia™, en idem.. 1. Il p. 873,

168 jem.. ¢ 1. p 296.

51



Era, para el creyente, un tipo peculiar de fantasma, asociado con Tezcatlipoca, que
rondaba de noche por los lugares sucios:

Oecian que 8ol el en jos lugares en que orinaban, en los basureros se sparecia 8 is rm. Si aiguno tenla desecs de orinar
¥ saiip a0io on la noche, ya hubiers luns, ys estuviera oscuro, entonces ee le lpuoell.‘ 7

Segun parece, este tipo de contacto era diferente a otros en los que el dios
Tezcatlipoca probaba la valentia de las personas. En ciertos encuentros con
fantasmas, el sujeto podia huir y esperar un suceso fatidico (enfermedad, desgracia 0
muerte); o bien buscar al fantasma, sujetario y obligario @ brindarle dones, por lo
general espinas de maguey como simbolo del futuro éxito en combate. En la medida
en que se aproximaba el amanecer, el numen perdia fuerza y se veia obligado a ceder
a los deseos del hombre.'® Por ello, era usual que algunos guerreros valientes
buscaran fantasmas por la noche. Pero, la cuit/apanton era inalcanzable; tenia la

facultad de desaparecer intempestivamente y nadie podia sujetaria;

No ia pusde aeir 6l que ia ve aperecer. Si s sigue, frente o ¢ desaparace; as! 80 burie de ¢1. Otra vez, en ol luger, ach 8
8parece; i is aigus, quisrs seirle, 50 V8 perdiendo, 89

El encuentro inesperado e indeseado sucedia por una accién amoral del sujeto: entrar
en el radio de accion del fantasma constituido por la noche en las proximidades de
letrinas y basureros.

4. Comunicacién no premeditades como consecuencia de actos inmorales del
individuo. Este contacto se gestaba sin premeditacién y como resultado de
transgresiones morales. Aqui podemos incluir los aclos pecaminosos que
provocaban respuestas de la divinidad. Por ejemplo, aquelios que en tiempo de
ayuno lo interrumpian comiendo o tenian relaciones sexuales. Como respuesta a

las ofensas recibidas, los dioses enviaban enfermedades. En este caso, la

::: Augurios y sbusiones, p. 57.
1 Vésse un; ;mﬁcocm sobre las cualidades de fuerze noctuma de Tezcatlipoca en idem , p. 186.
idem.. p. 57.
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etiologia de la enfermedad debe entenderse como la consecuencia de la relacion
hombres-seres sagrados.
£n ofecio, o pusbio azteca conskiera @ la enfermedad como castigo de los dicses. EI quetrantamiento de los tabues ¢
interdiccionss mégicos, la desobediencis 8 los mandelos de ies divinidedes, ol ovido de los deberes religioscs, ol ayuno

inferrumpido por releciones sexusies, reaiizaces en diss prohibidos, son Mativo de la irs de las deicades NUMENOsss y causs
de kos padecimienios que sufren quienss viclan ol arden establecido, 70

Toca el turno a los contactos promovidos por procesos cuya intencién era aproximarse
con lo sagrado. En la consecucién de esta clasificacion procuraré establecer los casos
de contacto voluntario utilizando ejemplos ofrendarios, sacrificiales o penitenciales, en
el entendido de que hubo otros medios de comunicacidn intencional que salen de los
limites de la presente investigacion.

5. Comunicacién premeditada por medios morales del individuo. Estén contenidos
en este grupo todas aquellas aproximaciones propiciadas conscientemente dentro
de la normatividad moral. Las fuentes expresan constantemente este tipo de vias a
través de los consejos transmitidos por los discursos antiguos, conocidos como
hushuetiatolil. Tomemos un caso como ejemplo: el embarazo. El embarazo y la
maternidad en las mujeres casadas eran estados altamente estimados, esi que los
anhelos de concebir y criar expresaban valores de moral positiva. Para que une
mujer pudiera embarazarse debla suplicar la merced a la divinidad y realizar una
serie de actos capaces de hacerla digna de recibir el don sagrado. Después de
diversas penitencias y ofrendas, destinadas a merecer el contacto con el dios y a
expiar alguna culpa que impidiera el buen logro de la comunicacion, llegaba el
estado esperado. Mas la labor no conclula en ese momento. La madre podia
perder el producto como castigo por negligencia o soberbia. Era necesario y se le
recomendaba continuar con suplicas, penitencias y ofrendas. Sobre ello trata el
siguiente discurso:

e Aguirre Beltrén, Maedicing y magia. £l proceso de aculturacion en Is estructurs colonlal, p.49.
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Nieta mia, muy amada y precioss, como piedra praciosa, como chaichihuiti, y zafiro, noble y generosa, ye ee clarto agors que
NUESITO 8o 88 acOrdado de vos, o cusl estd en todas partes y hace mercedes a guien quiere. Yastd claro questdis prefiads,
¥ que nuesiro aafior os quiete dar fructo de generacion y os quiers ponef un josl y daros una plumsa rica, Por ventura fo ham
mevecida vusstros suspiros y vuastras lagrimas, y ol estendimiento de vuesiras manos delante de nuestra wefior, y las
peticiones y oracionss que habdis ofrecido en presencia de nuesiro sefor, Hamado tiniebia ¥ aire, en las vigitiss de la medis
noche. Por ventura habdie velado; por ventura habeis trabajado en barrar y en ofrecer encienso en su presencia; por venture
por estes buenas obras ha hacho con vos misericordia nusetio sehor... Mirad, hijs mis, qus nos eneuberbezcéis por is
merced que 08 he hecho. Mind que no digéis dentro de vo8 "Ya eeloy prefiade.’ Mirad que no alribuyéis este merced
YURLTOS meracimisntos, porque 8! eato hicierdes, 1o 88 (e podrd absconder 8 NueTo safior 10 Que dentro de vos PNeardes...
Lo que agors, e muy tierna, o8 NECESENio QUe Meges, 98 que te esfuerces, que hagas todo tu posibilided cerca de suspirer y
Sorar delants de nussiro sefior. Trabajed también en batrer y en desamberazsr y en componer y en limpier low atares y
aratorios de vusstra cass, & honre de nuestro sefiar Dios. Y procurad ansimismo de ofrecer encienso con el iNCENsanio gue s
Nome Tienamacti. Veisc de noche; mirs que no dormais demesiado ni o8 odis 8 i dulzura del suenc 171

Seguir estos consejos era, segun las normatividad oficial, la mejor manera de
gerantizar el buen resultado del producto; habria un respeto cabal por las normas
morales, tanto en el fin perseguido (la maternidad) como en los medios que se
utilizaban para logrario (suplicas al dios, ofrendas y penitencias).

6. Comunicacién premeditada por medios amorales del individuo. Caben en este
grupo todas aquellas prdcticas ajenas a la normatividad moral realizadas con fa
intencién de entablar una relacin con la sobrenatursleza. Pudiera ser el caso de
un tipo peculiar de ofrandamiento cuyo propésito era evitar un contacto daflino con
las entidades sagradas: las ofrendas de los desechos corporales como ufias y
dientes:

Entre ios 3nliguos NEhue e acostumbrabi ofrecar los recortes de iss UASE 8 Un snimal pertenecionts 8 Tidlc, o ahuwitrol,
QuS supuestaments habitabe ei iago, bestiecitls muy peligiosa por estar Svida de ojos, dientes y LABS, y POr KEY ie eNCargade
de metar & Quienes of dios de i luvie queria incorporar 8 su e6ICHO de Musrtos. Tambidn ofrecisn 8 iow ratones los dientas
Que 108 AR pardian en la muda. Pero on emMbos Ca808 88 estabs en la akenative de satislecer tanto &l shuNzot como @ los
TION0S 00N GOSEChOS CHPOrRies, PAse & Que (oa desachos Sevasen parte de ia Auerze vital del individuo, © de Prvocar que e
Svide3 ¥e eelos snimales danare & distancia 8l poder de Creckmiento 9enerado Por ol fonail, haciendo que n aaliersn UV
diantes 1 ies UASS Usves fueren frmes. V73

E! caso que presento tiene caracteristicas que es necesario sefalar: ni e fin que se
persigue (evitar el dafo en ufas y dientes) ni los medios para lograrlo (ofrendar

recortes de ufas en el agua y dientes en agujeros de ratones'’?) estaban cefidos por

:;; Sahegan, Op. ¢kt 8. 1. p. 308308,
e+ Lapaz Austin, Cuerpo humeno..,. L. |, p. 240.
Véese Sshagun, Op. ¢it., 1.1, p. 303 y 304; asimismo véase también Augurios y sbusiones, p. 89, 95, 107-111, 197-198.
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una normatividad moral, se buscaba especificamente establecer un contacto
superficial y distante para mitigar la avidez por'el deseo insatisfecho de ciertas fuerzas
sagradas residentes en el animal fantastico de Tlaloc.

7. Comunicacién premeditada por medios inmorales del individuo. A este grupo
pertenecen todos aquellos actos propiciatorios del contacto con lo sagrado que
violan la normatividad moral. En este apartado debemos incluir las ceremonias de
cierto tipo de magos muy dafinos y perseguidos por la justicia: los
tiatiacatecolo'’¢ . Nacidos en ce ehécat/ o ce quishuitl, tenian cierta inclinacién
a la magia y al recibir un adiestramiento especial realizaban Infinidad de actos
antisociales. [os t/at/acatecofo buscaban dias propicios para cometer sus
fechorias. Habiluaimente los dias con numeral nueve, considerados “mal
afdﬂunadoc;'; dias que podriamos concebir coma aptos para dafiar, ¢

Hubo un tipo especifico de tiacatecd/otf llamado tet/epanquetzqul (el que prepara el
fuego para ia gente"). Su trabajo consistia en matar a las personas. Al igusl que los
demis magos daflinos, efectuaba sus rituales por las noches y en fechas nefastas,
segun los términos oficiales del tonalpohualli. Realizaba un ritual ofrendario y

sacrificial en el que parece propiciar el contacto con las fuerzas asociadas a la muerte:

. 6 bnijo adome un pelo con ¢f papel mortuorio y le ofrece skimentos (unerarios durante custrio noches saguidas, que
farminen con la incineracidn de 1a efigie de difunto. A is mahana siguients convida a las personas que quiers matar, dindoles
18 comids que oftecid i pelo emorejado, y PromUCia, tel VAR o 3ecreto, l8e palabias de deseo: “jQue mueran pronto!” -jMa
lekics miguicent-, con i creencie de qua Lo lige entre simentos y ies personas flgicas Provacserd en un futurd inmediato un
sl mortuario reel. 77

La celebracion de un ritual en fechas especificamente aptas para dafar, en la que se
realizaban ofrendas, sacrificios y conjuras cuyo abjetivo era cargar de muerte ciertos

alimentos para matar a alguien, debieron considerarse como graves pecados.

174 | sz Austin, "Cusrants cleses de magos del mundo néhuatr”, en Estudios de culturs néhuatl, v. Vil, p. 83.

Y78 Sanagin, Op. ¢it, 1.1, p. 240,

we Wmhmum;ﬁtmuwm.mthaummm'. las cusies son contraries 8 toda buens
fortung”®, on idem , p. 208

wm Lépez Austin, “Cusrenis clases de magos del mundo NhustT", en Estudios de cultura néhuatl,v. VI, p. 9t.
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En resumen, podemas concebir l0s medios de comunicacién entre los hombres
y los dioses como procesos causales eficaces, no necesariamente limitados ni a la
intencionalidad humana ni al seguimiento de las normas morales. Si atendemos a la
infinidad de discursos plasmados en las fuentes, podemos advertir la recomendacién
de seguir las vias de moral positiva, para evitar consecuencias peligrosas, dificiles de
manejar, perjudiciales. Pero el interés por obtener algin beneficio sagrado no se limité
@ lo propuesto por la moral oficial y buscd también caminos paralelos.
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Una relacion desigual y mutuamente benéfica

Si bien es clerto que los antiguos nahuas cfeian vivir en estrecha relacion con lo
sagrado, y a partir de ésta organizaban sus acciones, no es menos verdad que era
vista como desigual y peligrosa para los hombres. El individuo se enfrentaba
inavitablemente a fuerzas superiores en muchos aspectos.

Por principio de cuentas, los seres sagrados se concibieron como
imperceptibles. Sélo en estados alterados por procesos penitenciales o sacrificiales,
que inclulan tanto ejercicios rigurasos como ingestidn de clertos productos, el hombre
podia percibir la presencia de lo sobrenatural. En un estado "normal”, habitual, las
fuerzas de lo sagrado tenfan ventaja porque actuaban sin ser vistas:

Al airibuirss invigibilidad 8 lo Nocivo, los invisibies Tusron tambidn terribles, porque aun @l invisible pequeno, GdI, temeroeo del
hombrs, tenis sobre ¢ ia ventajs del staque slevosc. 178

Otro rasgo de superioridad es la inmortalidad. Aunque algunos pasajes mitolégicos nos
hablan de la muerte de los dioses, en realidad ésta no significa su desaparicién. Se les
imaginé como sustancias con facultad de integrarse y desintegrarse una y olra vez en
fragmentos mds grandes 0 mas pequefios y capaces de habitar en varios sitios
simulténeamente. 17 )

En cambio, los hombras habitaban un mundo en al que para existir habia que
contaminarse de muarta. Segun las creencias, los hombres morian por comer maiz y
por tener relaciones sexuales; precisamente las actividades inherentes a la existencia
humana.'® Esa parece ser la razdn por ia cual los emisarios de Motecuhzoma
lihuicamina tuvieron severas dificultades en Chicoméztoc. Una vez en el sitio de origen
de los mexica, los magos del t/atoani, cuya mision era encontrar a la diosa Coatlicus,

se sorprendieron al descubrir que en aquel lugar nadie morfa. Tampoco entendieron

178 | apax Auaiin, Los mitos del Hacuache, p. 161.

79 jg0m,. p. 108.

" Lépaz Austin, Cuerpo humano..., t. |, p. 357-358. EI sutor ssegura Que 850 los nifos de pecho estaban libies de smbos vinculos y
por elio i morir iban &l amado Tonscacauhlitian en of que ios lactantes iban 8 esperar su segunds oportunidad bejo las tamas
de un Gcdol de ise que colgeban coma frutos mamas destilantes.
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por qué al tratar de seguir por un cerro de arena al enviado de la madre de
Huitzilopochtli, éste ascendia mientras ellos se hundian a cada paso. El sirviente de la

diosa al darse cuenta les dijo:

Esse comides y bebidas os tienen, hijos, (raves y pesados, y NO 08 dejan legss a8 ver ¢l lugar donde esluvieion vuestios
pedres, y 680 08 ha acarrendo s musrie. 181

Sin embargo, no debemos confundir la superioridad de tos dioses con su autonomia
absoluta. Aquellos seres inmortales, invisibles, duefios del mundo, del agua, de la
tierra y del destino, no eran auténticamente todopoderosos. Las fuentes nos dan
indicios de que poseian obligaciones. Ante todo tuvieron el deber de crear. El mundo
fue formado con la destruccién-sacrificio de |a diosa Tlaltecutli para concebir los cielos
y la tierra. Sus hijos, los dioses Tezcatiipoca y Quetzalcéatl, la sacrificaron porque era
menester "hacer la tierra".182

Ademds de crear, los dioses tenian obligacién de cumplir las funciones que los
caracterizaban. El Sol, por ejempio, debla realizar su oficio diario, pues de io contrario
propiciaria una catdstrofe:

- ¥ tione silé an su historie que o 50l 84 estuvo Un die natural sin moverse de un lugar, i sheden ung (Sbule, diciendo que

COMO o MOBQuto Yido 8l Sol tan KEPENes ¥ pensativo, ie Gjo: “Sefor del Mundo, ¢ Por Qué S8L4S N SUBPENEO ¥ PENastivo y
no haces tu oficio como ee e 86 Mandado?, Lqué, Quisres desirulr &l mundo como susies” y olrae muches peisbras

fobulosss y viendo 8! Mosquito que estabe quedo y no ie respondis, llegd y i pico en uNa Piema, ¥ hellindose picado tornd de
AUBVO U Sureo como susle. 189

Por otro lado, los dioses aran concebidos como seres con limitaciones. Una era
su transito temporal. Analizando el sistema calenddrico podemos advertir con
incuestionable claridad que los dioses debian cefirse a tiempos para circular por el
mundo de ios hombres. No eran libres de ascender o descender a su antojo; debian
ceder su sitio a la entidad que se fortalecia en la misma medida que la suya se
debilitaba. Esta precisa alternancia es medular en la constitucién del ceremonial.

WY pugn, Op. .1 11, p. 219.
:': “Hisloria de México" (Histoire du Machique), en Teogonia @ historie de loa mexicancs..., p. 108,
83 Alva Intiadchit, “Sumaria relacidn...”, an Obras histdricas, t. |, p. 264
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Tenlian, segtn las creencias, la limitacién establecida por sus cualidades
inherentes. Un dios no podia premiar o dafiar sino dentro de su rango de accidn,
determinado por sus caracteristicas. Eso explica una de las principales funciones del
sacrificio y la ofrenda, como bien lo advierte Lépez Lujén:

En of México antiguo fos dicses ersn concebidos como entidades sobrenaturaies con kimitaciones. Se les diferenciabe, entre

muchas otres coses, & partir del tipo de seres & ko8 que podisn llegar & ocupsr. Lae divinidades, de hecho, no podisn tomer

posesién de cusiquier ser. En este sspecto, ios hombres operaben como verdaderos mediadores: hacisn asimilables

determinados seres, transforméndoios, maténdolos, interrelacionéndolos, colocdndoios en los lugares indicados pera que los
diosss pudiersn sprovecharios. 184

Dadas estas limitaciones, la existencia de los dioses estaba imbricada con la de los
hombres, puesto que requerian servicios y.bienes que les eran necesarios. Los
hombres fueron, de esta manera, creados como servidores de los dioses. El deber de
los hombres era dotar a los dioses de dones, de culto y de veneracién. También
cumplir la tarea de sacrificarios como caulivos o esclavos que hacisn las veces de sus
imégenes, es decir, los llamados teteo imixiptiahuan'®, siguiendo los tiempos
establecidos por el ritual calendérico porque, segun parece, los dioses en su trénsito
por |a tierra sufrian un desgaste y era preciso renovarlos y evitar el envejecimiento de
su fuerza.18¢

Pero sobre todo, los seres humanos debian alimentar a los dioses con su
sangre. El dios Sol exigié ser nutrido con el tlaxcaltiliztil para realizer su trénsito
diario.%? Segin el mito de origen, el Sol se negé @ moverse si no recibia el sacrificio
de los dioses reunidos en Teotihuacan.!® Soustelle afirma que este deber no se
limitaba exclusivamente al beneficio de! Sol, sino que era obligacién del hombre
slimentar a todos los dioses:

z Lagat Luign, Op. cit. p. 58,
“Totes imixiptishuan. Hombres que recidisn en su pacho is fusrze de un dios, como imégenes vivae y representanies suyos sobre
18 tierre. Aiguncs de #3108 hombres eran cautivos de QUENTS o Uallecotin que estaban destinados & Morr como dioses en las
flostas”, en Lopaz Austin, Cuerpo humano... i, p 207.
100 pgom ], p. 433
:" Sousiele, £/ universo de los azteces, p. 55
38 -Loyende de kos scles”, en Cédice Chimalpopocs, p. 122,



€n cusito al hombre, su primer deber céemico es precisaments dar alimento intonan Nole tacatecuhti tonativh s nuesire
Medre y & NUeStio padre, i tierrs i ol 80", Susiraerse 8 ese deber casmico et traicionar 8 los dioses ¥ por lo misma & ks
demée hombres; POrque 10 que o8 verdadero pars o 30! io 98 Lambidn para ia tierrs, pers i fuvia, pars e vegetacion, pers
todes ies fuerzas de i natursiezs. Nade nace, nada vive Sino 88 por 1a sangre de ios sacrificados. 187

De no alimentar a los dioses, los hombres moririan y aquéllos estarian obligados a
crear nuevamente una criatura destinada al desempefio de esta labor.1%

En esta relacién desigual el compromiso es mutuo, Los dioses crean al hombre
como el intermediario necesario que los dota de bienes, de culto, de alimento y de
aclos indispensables para su desenvolvimiento. Por su partd, los hombres tienen
posibilidad de allernar con los dioses a fravés de mensajes precisos, con 6bjato de
recibir instrucciones y de pedir ciertos beneficios para el desarrolio de la vida terrena.

Es, como dirian Hubert y Mauss, una relacion contractual:

i ol aacrificants da 8igo de 8! MisMo, NO 88 ENtIega; 86 1e8eVS prudentemente. Porque si da, a8 on parte pera recibir. Por i
tanto, ot aacrificio 88 raprasenta bisjo un doble aspecto. £8 un aclo Uil y une cbligacién. E! desinterds 8e mazcia con el interds.
Por esta razdn ha sido entendido con tania frecuencia bajo ia forma de un contrato. En el fondo, tal vaz no haye ningin
sacrificio que no tenge 8igo de contractual. Las dos partes en presencia intercambian sus servicios y cada una encuenira en §
s parle comespondiente. 191
Dentro de la tradicidn nédhuatl, la relacién coniractual hombres y dioses parece estar
sugerida en algunos términos. En el conjunto de relatos sobre rituales prehispanicos
recogidos por Sahagun, llama la atencidn el término tlenamaquiliztli. Este sustantivo
deriva del verbo namaca™, traducido por Malina como “vender algo" y por Siméon
como "pasarse a un partido"", asi como del sustantivo tlet/, "fuegc”, significa
aproximadamente “"accién de intercambiar el fuego”. Ledn-Portilla lo traduce como

"ofrenda de fuego":

Y cémo ae hacls fe ofrends de fuego: con un sahumador hecho de barro, con Bonajas. Al colocaben ies bresss, en o
S3humador apoyaban fas brasas, cuando ya las spoyBron enseguida colocaben copal y vienen a salir ante i figurs del dics, 0

:3 Sousielie, La vide cotidiena de o8 aztecas.... p. 102.
Obiigecidn impuests por o Sal originaimente 8 ios custrocientas mixcohua. *Leyends de los soles™, en Cddice Chimaipopoce. p.

23
::; Henri Hubert y Marcel Meuss, "De I naturalezs y de lg funcién det sacrificio”, en Lo sagrade y 10 profeno, p. 248,
13 Los werbos con terminacién o en conjuncidn con ¢ sufijo Hzth mudan su terminacion en qul. Sulivan, Op. cX., p. 120,
Moling, Op. cie.. t. 11, p. 62v; Siméon, Op. ¢it., p. 300. independientemente de sl 88 0 no correcto hablar de una releckdn de comprs-
mmdmmopvmwm. €190 que ol Lérmino hace referencia 3 un compromiso de intercambio de bienes entre dicsas y
.
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En cusnto al hombre, su primer deber césmico es precissments dar alimento infonan Nota tiacatecuhtil tonatiuh s nuestrs
madre y 8 nuestro padre, | tierra y ol sol*. Susirserse a ese deber cosmico e traicionar 8 los dioses y por lo mismo 8 los
demés hombres; porque lo que o8 verdadero pars ei 8ol lo es también pers la tierrs, pera a Kuvis, para I vegetacién, pera
1odes les (Uerzes de s nativaiaze. Nade nace, neda vive 8ino o8 por Ia sangre de os sacrificados. 189

De no alimentar a los dioses, los hombres moririan y aquéllos estarian obligados a
crear nuevamente una criatura destinada al desempefio de esta labor.1®

En esta relacién desigual el compromiso es mutuo. Los dioses crean al hombre
como el intermediario necesario que los dota de bienes, de cullo, de alimento y de
actos indispensables para su desenvolvimiento. Por su partd, los hombres tienen
posibilidad de alternar con los dioses a través de mensajes precisos, con 6bjeto de
recibir instrucciones y de pedir ciertos beneficios para el desarrollo de la vida terrena.

Es, como dirian Hubert y Mauss, una relacién contractual:

Si of sacrificante da aigo de sl mismo, no se enirega; se reserva prudentements. Porque si da, 88 en parte pera recibir. Por lo
tanto, of sacrificio 88 reprassnta bajo un doble sspecto. Es un acto Util y una obligacién. E| desinterés 86 mazcia con of interds.
Por esla razén ha sido entendido con tanta fracuencia bajo (a forma de un contrsto. En el fondo, tal vaz no hays ningun
sacrificio que no tenge sigo de contractusl. Las dos partes en presencia inlercambian sus servicios ¥ cada uns encuentra en ¢
U parts correspondients. 191
Dentro de la tradicién néhualtl, la relacién contractual hombres y dioses parece estar
sugerida en algunos términos. En el conjunto de relatos sobre rituales prehispanicos
recogidos por Sahagun, llama la atencién el término tlenamagquiliztli. Este sustantivo
deriva del verbo namaca'?, traducido por Molina como "vender aigo" y por Siméon
como “pasarse a un partido"", asi como del sustantivo tletl, "fuego”; significa
aproximadamente “accién de intercambiar el fuego". Ledn-Portilla lo traduce como

"ofrenda de fuego'™:

Y oémo se hacla s ofrenda de fuego: con un sahumador hecho de baro, con sonajes. ANl colocsban lse brasse, en ol
sahumador apoyaban lss brasas, cuando ya las spoyaron enseguida colocaben copal y vienen a salir ante la figura del dics, 0

190 Sousieie, Lo vide cotidians de los extecss..., p. 102.
1 Obiigacion impuests por of Sol originaimentes a los cuatrocientos mixcohusa. "Leyenda de los soies”, en Codice Chimsipopoca, p.

1.
::; Henr Huber! y Marcel Mauss, "Ds la natursiazs y de le funcin del sacrificio®, en Lo sagrado y o profano, p. 248.
" Los verbos con terminacion ca en conjuncidn con el sufijo HztN mudan suterminacién en Qui. Sullivan, Op. cit., p. 120,
Moiing, Op. e, 1. I, p. 2v; Siméon, Op. ci., p. 300. Independientemente de si 88 © no cormecto hablar de una reiscién de compre-
venta en o México prehispanico, creo que of lérmino hace referencia 8 un compromiso de intercambio de bienes enire dioses y
hombres.



on Mmedio del petio donde estén los braseros hechos de barro. Y cuando venlan a estar ante la figura del dios, entonces hacla
108 Cualro rumbos (del universo) ofreclan el sahumador, con lo cual se va ¢sie humeando.

Resulta interesante advertir que en el contexto dei ceremonial ofrendario se utilizara
una palabra que parece introducir la nocién de un tipo de compromiso reciproco entre
hombres y dioses: el intercambio de bienes.

Como complemento de la nocién anterior la palabra next/ahualiztli -compuesta
por el verbo Ixt/ahuas- significa "pagar deuda”.' y Leén-Portilla la traduce como "pago
de manda":

... Cuando scbrevenia 8igo & siguien, por sjempio Una enfermedad, cuando se cwrd, uego pagaba con copsl o con papel, yo
Que no Murid. De este Mado cbrabe, como 8l con esto PEgers, Porgue estuvo 8 punto de muerte, 196

Segun parece, el término next/shualiztli fue utilizado tanto para designar el
ofrecimiento de objetos inanimados como para el de individuos en sacrificio, En ambos

casos denota la nocion de retribucién por las mercedes recibidas:

Ls netursisza contrectusl del sacrificio ee reveis con cleridad meridisna en el idxico de los antiguos nehuss. Aigunos ritos
ascrificisies tenian como propdeito inmolsr 8 lee victimes @ cambio de Muvies, cosechas, salud y victoriss. Los hombres
esorificados on estes ceremonias recibian ol nombre de nextiehuaitin. E| significado de la paisbra es incontrovertible: “os
m'.snmmammmnmmwmmum.uumm.‘mdmm
prafendian sstablecer un vinculo que obligabe & los diosss 8 reciprocar Magnanimaments el bien recibido. ! 4

En la Histoire du Mechique se relata el origen de Tetzcoco y se dice que los hijos de
Tiohtli y Tzompachtii "ofrecian a ia tierra una yerba preciosa, a fin de que les diera de
comer'. 18

Ademas de una relacion de mutuo beneficio, los hombres podian comprometer
las respuestas de los dioses por mediacion de los dones. El conocido estudio de
Mauss acerca de la naturaleza del don nos ensefia que éste estd inserto en una
préctica obligatoria. Para entender la funcién del don es menester advertir su

condicién dentro de complejas relaciones: los dones jamas se intercambian entre

154 Aigs... p. .
188 \iging, O €K, 111 p. &v: Simbon, Op. et p. 231. Como deivado de verbo refexho, o
190 20,05, .5 110

P
197 {6paz Auatin, “Ofrends y comunicacidn...”, p. 1; véase del mismo sutor Cuerpo humano..., . 1, p. 434,
108 - iqioris de México™, en Teogonia @ historis de fos mextcanos. p. 92.

tepone ¢ prefijo ng.
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individuos aislados vy siempre revisten un formalismo histdrico-social. ¥ E| famoso
etndlogo realizd un amplio estudio en diversas culturas y destacd que en la relacion
entre hombres, y enire éstos y los seres sobrenalurales, se exigen ciertas reglas que
deben ser cumplidas. Las obligaciones relalivas al don son tres: dar, recibir y
reciprocar el presente.

Todo individuo esta sujeto a determinada relacidn social y por ésta goza de
cierto prestigio y facultad que puede perder si omite la primera de las obligaciones. El
ejemplo mds claro es para Mauss el de los jefes tribales del norte americano,
obligados a dar lo que de ellos se espera so pena de perder su legitimidad como
autoridadss, su estatus y su poder tanio mundano como sobrenatural;

La obiigacitn det potiatch?O0 os ja de dar. Ei jefe he de dar potisfch por o), Por Su Nijo, PO S Yo, © S YA ¥ POr BUs
muenos. saoemwwiwmmwnwubnywm mdommwhmuu VWNW“’I
iog jefes, nacional ¢ internacionsiments, &i demuesira que estd perseguido y favorecido por los esplritue y la fortuna, que estd
Poseido por slie ¥ qus & la posae, y adio pusde demosirar esta fortune, gastindole, distnibuydndols, humilisndo @ ios otros,
Ponidndols "8 ia sombrs de sy nombre”. 39

Le obligacién de recibir un don también es ineludible para cohservar el derecho, el
prestigio y el estatus:

No 8 menar is obligacion de recibir. No se tiene derecho & rechazar un don, & rechazar of potiafch, puss actusr de o3 modo
Pons de menifiesto que 98 tiens Misdo & tener que devolver y de QUECH “rebajado” hasia que N 86 hays devueilo. En residad,
8 Quader ¥ "rabejedo”, 98 "perder pesd" de BU nombre, nmmamommmm
venceddr invencivie. 102

Una vez recibido un don se tiene el compromiso de devolver el prasente. Mauss aduce
razones de prestigio, pero también del orden de lo sobrenatural. Pudo constatar que
en aigunas culturas se piensa que @l presente comparte naturaleza con quien lo brinda

;: Mercel Mauss, "Ensayo sobre ios dones...”, an Sociologle y sntropologie, p. 159-160.
mhndmuwumwmm @ partic 3¢ SUS #81UGIos @n ¢! narte de Amdrice, para designar la forma extrema de
inlsrcambio, que desats una puerme de mnm ontre jefes de tribus rivales. El ttvmuno patece significar "alimentar”,
“consumis”, en "Ensayo sotre l;:adonn , eh Soclologis y antropologia. p. 160 véase también Manvin Hamis, Vaces,
cordos, guerras iy bruyjas.... p.
;g; Mm-lmm Ennyo bre los Bones.. . ah Sociologla y antropologia, p. 204.
idem , p. 208
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y NO es un objeto puramente inerte. Se cree que quien no devuelve el obsequio corre
riesgos que pueden desencadenar su muerte.2®

Analizando cuidadosamente la relacién entre sujetos de distinto nivel social,
Mauss advirtié una cuarta ley con respecto al don; las obligaciones son directamente
proporcionales al estatus que se posee. Un hombre de alto nivel estd obligado a dar
mas y a recibir menos que uno de bajo nivel. Mas aun, el de bajo estatus no debe dar
sino lo socialmente establecido para su nivel. Como dice Van Baal, el hombre de baja
condicién que despilfarra en dones es un fanfarrén; el hombre rico que no cumple con
las @spectativas sociales es un tacafio.?4

Por su parte, Marvin Harris coincide con esta generalizacién y presenta las
investigaciones hachas por Richard Lee, de la Universidad de Toronto, quien,
trabajando con los bosquimanos del desierto de Kalahari confirmé algunos de los
crilerios de Mauss. En una ocasion Lee quiso mostrar su gratitud por fa hospitalidad de
los bosquimanos. Decidié regalarles algo agradable sin violentar su dieta y sus
costumbres. Pensé en obsequiarles un buey para que fo comieran en la fiesta de
Navidad. Buscd el mas grande que pudiera comprar. Enconird uno de "proporciones
monstruosas”. Era un animal lleno de grasa, muy apetecible para una comunidad de
cazadores acostumbrados a consumir animales enjutos. Lee regresd con sus
huéspedes y les anuncid el regalo pidiéndoles que no dejaran de matario para la
Navidad. Sorprendido, advertia cémo, uno a uno y con cierto desaire, ios bosquimanos
i@ expresaban su inconformidad con respecto a la compra. Finalmente lo comieron,
Después, Lee les preguntd la razdn de su actitud. Elios respondieron:

Cusndo un joven Sacrifics MUChs cHMe iegs & Creerse un hombre importants © un jefs, y considers 3 todos los demés como
»m:nmwm,uomuwm.m

0 Mem.. p. 187 y p. 210. Vaase &l caso de los maori (poiingsios del norte de Nueva 2elanda) que piensan que ef don tiene alme
compirtids con ol donante y tiende 3 regresar.

3“mwamg«umuuummwnummwumm«mu~~ exchange part The
ouperior gives more than the inferior. A man of low slatus who gives lavishly is braggish, & rich man who (aifs in magnificence is
maan.®, en Badl, Op. cit., p. 184

3% puorvn Haris, Op. cit. p. 115-118.
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La reciprocidad proporcional al estatus en la relacién del don tiene importantes
implicaciones en las practicas de la ofrenda, ta penilencia y el sacrificio. Esto, como
advierte Baal, se debe a que por definicidn, el sacrificante, el penitente y el oferente
son siempre de menor estatus que los dioses a quienes veneran.2 Significa que los

dioses, tienen la obligacién de responder con creces l0s dones recibidos.

296 19 aacrificar is by definition siways the lesser of the deities whom he offers his git.", en Baal, Op. cit., p. 164.
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Ofrenda, penitencia y sacrificio como medios de equilibrio césmico

Para el creyente, el pecado es un hecho sagrado sélo que negativo e inadecuado
porque genera trastornos peligrosos.29? La explacion es el remedio para restablecer
los estados de pureza y evitar los estragos. El problema es precisar, dentro de cada
complejo cultural, qué debe entenderse por pecado y por estado de pureza. En
algunas tradiciones religiosas como en el cristianismo, la fuerza del mal, la mancha y
{a desgracia, brotan siempre de una misma fuente: el Demonio. En cambio, el bien, la
pureza y la felicidad son siempre cbra de Dios. Pero ese parece no haber sido el caso
para la tradicion mesoamericana. En ella los dioses no fueron concebidos como
benéficos o maléficos de por si, lo eran con base en complejas relaciones cdsmicas.2*

No significa, por supuesto, que en la tradicién ndéhuatl no hubiera una
diferenciacién entre lo virtuoso y fo pecaminoso, asi como entre (o religiosamente
conveniente e inconveniente. Lo peculiar del caso era que tanto la gracia como la
desgracia -cuyo origen no sélo se explicaba como efeclo de las acciones virtuosas o
pecaminosas, sino como consecuencia del contacto con lo sobrenatural- podian
emanar de un mismo dios, y ademas, determinado acto podia acarrear beneficios o
perjuicios segun el contexto donde se desarrollara,

En el sistema calenddrico encontramos rituales que pudieran, en principio,
parecernos contradictorios. En algunos casos el llanto 8 un elemento indispensable

para el correcto desarrollo del acto, coma en las festividades del mes at/cahualo:

Cuando leveban » ios nifics & matar, si Noraben y echeben muches idgrimes, slegrabense los que ios Nevaben, porque
fomaben prondetico de que heblan de tener muches sguss ese sho 299

En cambio, durante el desempeifio de otras ceremonias el llanto era considerado como
un sucesos perturbador, como en €l mes ochpaniztii:

207 Véase Honri Hubert y Mercel Mauss, “De ia naturaieza y de la funcién del sacrificio”, en Lo sagrado o profano, {. ), p. 20,
208 xgirte Berdn, Op. cit, p. 27. sogradoy e
Sahagin, Op. ¢k 1. ), p. 81
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Comenzsbe esie balle hacie la tarde, y acablbase en ponidndose ef Sol. Esto duraba por ocho dias, los cudies acabados,
comenzaban uego las mujeres médicas, mazas y viejss, & hacer Una escaramuza o peied, lanias 8 tantes, partides en dos
escusdrones. Esto haclan las mujeres delanta de aqueils mujer que habla de morir en esia fiesta, por regocijaria pars que No
ostuviese triste ni Norase, porque tenlan mat sgUero i esta mujer Que habla de morir astaba triste o Norabe, porque decian
Que es{0 significabs que hablsn de morir muchos soldados en ia guerra, o que habian de morir muchas mujeres de parto 310

Un ejemplo méas llamativo es, a mi parecer, la costumbre de los sacerdotes que
robaban y golpeaban a los transeuntes durante las ceremonias preparatorias de los
festejo en el mes etzalcualiztli. Antes de iniciar el ayuno, de cuatro dias, los
sacerdotes iban por juncias a Temilco?"! para llevarlas a Mexico-Tenochtitlan con
objeto de adornar los templos:

Por donde ¢! camino donde venian nadie perecis; todos los caminanies se sbecondian de mindo delds, y 8i con siguno
encontrsben, tomabanis cusnto (raia, hasts dexasiie en peio, y 8! se defendias makratébanie de tal maners que ie dexaben por
™Usro, Y aunque Hievass of tributo para Molecuzoma se 1o tomaben. Y por e8io NINGUNS PANe les daban, POrQUe Por Ber
minieiros de ios Idolos tenian kbertad pers hecer estas cosas y olras pecres, sin pene ningune 212

Aunque Sahagun afirme que a los sacerdoles se les permitia robar por ser ministros de
los dioses y por "tenerlos en mucha estimacién y reverencia”, hay que advertir que la
retencién de objetos con violencia no se menciona en otros momentos ni lugares.
Seria cadtico que lo hicieran por capricho. Mds bien parece tratarse de un acto
ceremonial, resultado de sus practicas ofrendarias, penitenciales y sacrificiales. E!
despojo con agresién, aclo en olras circunstancias reprobable social, juridica y
religiosamente, era, en determinado momento y lugar, parte de la costumbre aceptada
por la sociedad, carente de sancion juridica y dentro de la moral positiva. Es probable
qi:e el estado de condicidn-merecimiento de los penitentes los hiciera aptos para
realizar semejantes acciones.

Con respecto a las practicas sexuales sucedia algo similar. E! sexo se
interpretaba como un don divino. Fue creado por los dioses para regocijo de los
hombres siempre y cuando se realizara con moderacién y dentro de ciertos patrones

morales. Segun parece, tanto el exceso como la escasez podian derivar en trastornos

299 1dem, 1,1, p. 147.

m Manantial del Citisképec on of que crecen caAss Que los sacerdotes iben 3 cortar pera la celebracion de la fiests sagrada de la
uvie. Siméon, Op. e/, p. 470.

212 sanagin, Op. ekt t. |, p. 86, 122.123.



y enfermedades. Sin embargo, dentro de las celebraciones del mes téxcat/ el cautivo
que durante un afio habia sido "imagen" de Tezcatlipoca debia tener "conversacién
carnal" con cuatro doncellas, los veinte dias anteriores a su sacrificio.3" Era,
seguramente, una accion realizada por el mismo dios, utilizando el cuerpo del
sacrificado.

Podemos asentar el hecho de que dentro de la tradicién mesoamericana, las
practicas religiosas no pueden interpretarse al margen de complejas relaciones de
contexto. Es indispensable tomar en cuenta el tiempo, el espacio y, muy importante, la
~ fuerza sagrada a la que se pretende acceder, definida por cualidades especificas.
También es importante estudiar la situacion de las personas involucradas en el
proceso, que de acuerdo a su condicion fisioldgica, social, laboral, animica, etcétera,
hacian del contacto algo muy variable:

Lo inocuo pars e hombre pusde ser deAnG PEra is Muer, y Viceverss; no 08 igual of poder de LN CONUI Pars un tipo de
onlarme qus pare otro; dietinto peligra corre snte una determingda 8gresidn ung Muer grivide, una Mmensirusnie o una libre de
piofiaz y regia; amenazan las fusrzes sobrenstursies de Giversa menera 8 ios NACS, 8 los BNCieNce, y & los aduRos; LN
sacerdote s Capaz de mansjar los cbjetos del dios 8 Que pertensce, Pero no los de clro. Hay seres particularments

oM 2igunas Aerzas invieibles: los Quajoldtitos caen muarios sl son dicanzados Por lss emanacionas de ks adulleros 314

¢Cémo entender esta variedad sin principios clasificatorios? La base taxondémica
‘estaba desde luego en la cosmovision.

Ha sido comprobado por diversos investigadores como Vaillant, Séjourné,
Soustelle y Ldpez Austin, que dentro de la cosmovisién mesoamericana existié un
principio de diseccion dual del universo, que situd a todas las entidades en dos
grandes segmentos opuestos y complementarios: uno celeste, superior, masculino,
caliente, seco; otro teltrico, inferior, femenino, frio, himedo.21® La situacién de los
diversos seres en su relacion con esta segmentacion dual fue la base de todas sus

caracteristicas, tendencias, orden y movimiento dentro del cosmos. En esta

13 ygom tomo |, p. 85.
214 | sonr Austin, Los miios we tiscuache, p. 186,
316 vease Lopaz Austin, Cuarpo Mumenc..., ! |, p. 5868,
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segmentacién el hombre ocupé el centro. Su ubicacion como punto de reunion lo
dispuso como el receptdculo en la confluencia de todas las fuerzas del cosmos.
Fuerzas y dioses, a su paso por la tierra contagiaban de sus caracteristicas a los
hombres. Estos contactos se concibieron como cargas surtidoras de cualidades
especificas, segun el sector cdsmico al que pertenecian. Los efectos de entrar en el
radio de accion de alguna fuerza sagiada sin proteccion creaban estados de
desequllibrio que parecen haberse interpretado como la principal causa de todo tipo
de dafios: desgracias, miseria, enfermedad y muerte. Un hombre desequilibrado, es
decir, sobrecargado hacia alguno de los segmentos del cosmos, era un ser propenso
al peligro asechante en un mundo lleno de hostilidades. El medio para mitigar los
efectos producidos por el contacto espacial y temporal que creaba la sobrecarga,
consistié en buscar fuerzas opuestas que mediatizaran las propiedades que gestaban
el dafio. En otras palabras los hombres debian buscar el equilibrio.21

E! pulque, por ejemplo, era una sustancia con cualidades femeninas, himedas,
frias. Su ingestién inclinaba la balanza a no ser que hubiera una suslancia opuesta
que la nivelara, como la fuerza del tonaliRY , mayor en los hombres viejos a quienes
se les bormitla beber casi sin restriccion; o el trabajo, sustancia de naturaleza
caliente.2"® Jacinto de la Serna refiere que los mexicanos cometian e! "absurdo” de
descansar primero bebiendo pulque y trabajar después?*®; no se percaté que estaba
ante una accién equilibrante, los hombres beblan pulque para cargarse de fuerza fria y
poder hacerle frente a una ardua jornada de trabajo caiiente.

Si pensamos en la importancia de la nocién del hombre como centro del cosmos
y de su necesaria compensacion con respecto a las demas entidades, debemos

concebir la ofrenda, la penitencia y el sacrificio como medios para conservar o

"} idom._ .|, p. 302.

317 Tonglt une de les tres entidades snimicas caracterizada por su cualidad superior, luminoss, celests y calients, stusda
. principsiments en la cabeza. Vésse Lopez Austin, Cuerpo humano..., 1. 1, p. 367-369.

218 yoom 1.1, p. 202

210 some, Op. cit, L1, p. 285,
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restablecer ! equilibrio. Ningun ritual pudo disefiarse al margen Jde esta concepcién y
seguraments hasla en los actos de apariencia mas superficiales fue un principio rector.

E! matrimonio, como muchos actos de la vida, no era solamente un cambio de
condicién social, era también un cambio de relacién césmica y estado ontolégico. No
podia realizarse sin ritual y sin aclos equilibrantes. Por ello, cuando se decidia
constituir una familia era necesario que un especialista precisara la fecha adecuada
para el evento; debla escogeria tomando también en cuenta las fechas de nacimiento
de los contrayentes, en busca de compatibilidad de los tonal/l3® La ceremonia se
realizaba en casa del varén al caer la noche (entidad asociada con la naturaleza
femenina y fria). Un dia antes se hacia una ceremonia en casa de la novia. En ésta se
comia, los viejos tomaban pulque y las mujeres casadas llevaban obsequios. Por la
tarde la novia se bafiaba y lavaba su cabello para no voiverlo a hacer por un tiempo.
Enseguida la adornaban con piumas rojas en brazos y piernas y le pintaban la cara de
amarilio. Ataviada, se sentaba cerca de la hoguera (cargada de naturaleza cdlida), en
un estrado hecho con petates. Por la noche un cortejo la llevaba a casa de! novio. Una
vieja Ia cargaba sobre su espalda hasta su nueva morada. El rito matrimonial se
celebraba sentando en esteras a los novios, uno al lado del otro, y anudando {a manta
de! novio con el huipil de la novia. Debian pasar cuatro noches en un cuarto del que
sdlo saldrian para "hacer sus necesidades". En estas noches debian ofrendar incienso,
ayunar y orar. No podia lavar su cabello y el matrimonio no debia consumarse sino
hasta concluir el proceso ofrendario y penitencial.3tt

Efectivamente, e! equilibrio era para los nahuas indispensable en todo momento
de la vida. Ofrendas, penitencias y sacrificios cumplieron la labor de ser vias para

329 “Cuando siguna quarls casar 8 u hio, en espacial ios sefiores y principsies, todos tenisn memaria (de/] dia @ Signos en que hablan
221 necido...”, Motalinla, Op. cit., p. 318,
idem., p. 127-128.y Clavijero, Op. cit., p. 196. Aunque b ceramonia es muy compleja pars reducia 8 nos cusMos elementos, 58
Puede advertir que durants ios cuatio dias de Teciusion habia una tendencia por aproximar @ los conyuges hacia ol sector de
naturaiazs masculing, puesto que estaban en las proximidades de un fogdn, perfumedos con Incienso -por oposicion a la fetidez
de neturalaza femening-, 881 COMO 8N BbRINENCia Bexud y Byuno. Sobre la natursiezs masculing y celeste de esios elementos
viese Lopez Austin, Cuerpo humeno..., ! ), p. 59, 291-294.
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mantener una situacién compensada. Sin embargo, la vida misma tiene como cualidad
inherente: el movimiento, el cambio. La nocién de equilibrio debi6 ser precisada en
cada uno de los actos, porque lo que provocaba equilibrio en un momento podia ser
causa de desequilibrio en ofro. Veamos un ejemplo.

Cuando los mercaderes organizaban una expedicién tomaban muy en cuenta la
fecha en que debian emprender |a marcha. Al salir de su comunidad estarian lejos del
radio de accién de su dios patrono y cerca de multitud de peligrosas fuerzas
agazapadas por el camino. Antes de partir realizaban un complejo proceso de
preparacion religiosa. Se cortaban el cabello y se lo lavaban para no volverio a hacer
hasta su regreso. La noche de vispera ofrendaban a los dioses Xiuhtecuhtli,
Tlaltecuhtli y Yacatecuhtli, su dios patrén. En un patio brindaban "al cielo" la sangre
que antes se habian extraido en una ceremonia de autosacrifico. Enseguida, se
pronunciaban solemnes discursos. Concluidos, se hacia un gran fogén donde cada
visjero arrojaba copal para dirigirse de inmediato a la canca en que debfan de partir.
Ninguno de elios podia regresar aunque hubiera olvidado algo; ni siquiera podia mirar
en direccién a su comunidad so pena de cometer un grave pecado:

Y despule que hablen acabado de habler los Unos y los otros, luego se levantaben todos y estaba hechs uns hoguers de
Nego grande, cerca de fe Que estabe LNe xican grande tifide de verde y lena de copel. Y cada uno de os que 88 iben su
camino, tomaben ung taxada de copal y io echaba en ol fusgo, y 1uego e entraba de rondén en la cancs. Ninguno eniraba
onire las Mujeres. ni 8 voivia & mirar alrés, BuNQUe Sigund Cosd se le hubiese olvidedo en casa, ni procuraba por elle, ni
hebiabe mée 8 ios que quedaben. Ni ninguno de los que quedsban, as! de los viejos como de las visjas mercaderes, %8
mudsben pers ik hacle donde iben, ni siquiers un paso. Y si alguno tormaba @ mirar atrds de aquelios que iban su camino,
tomaban dello me! aglero; tenlanlo por gran pocndo.'“

Los mercaderes después de la ceremonia @staban en condicién y merecimiento de
salir; penitencias, ofrendas y sacrificios los habian dispuesto de las cargas necesarias
para poder abandonar su barrio y afrontar la nueva relacién cdsmica del camino. Pero
al parecer habian perdido su facultad de estancia en su comunidad sin peligro para

ellos y para los demds miembros del grupo. El hecho mismo de que en las fuentes se

312 sanegin, Op. cit. 1.1l p. 540.
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haga mencién de la necesaria preparacion ritual (equilibrante, compensatoria) para

poder reingresar a su barrio, confirma la necesidad de revertir su relacién césmica:

Cuando los mercaderss venian de olras provinciss, de mercadesr, & su Cass, No enirsban de dis en ol puebio ni en sy Case,
‘D\.*M’lVMW‘WDP‘OIWO,W“ﬂl‘qmd.“‘“odtcmulﬂ.m

Consecuentemente, no podemos considerar que ofrenda, penitencia y sacrificio fueran
actos que facultaran el contacto con lo sagrado de forma genérica sino especifica, de
alli su gran diversidad y aparente contradiccién. Cumplieron la funcién de equilibrantes
o desequilibrantes, segun las necesidades particulares. Es decir, fueron un conjunto
de acciones con las cuales los hombres obtenian la carga necesaria para vincularse
con ciertas entidades, y en ciertos casos hubo necesidad de descompensar
momentdneamente en espera de un contacto en sentido contrario. La nocién de
equilibrio gehérico no pudo ser sino regulativa, constantemente violentada por la
infinidad de cambios iniciados por el mismo flujo de los dioses-tismpo y rematada por

la perenne transformacién humana.

3 ygom, 1. 11, p. 855,
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Conclusiones

a. Dentro de la tradicién naéhuall, la ofrenda fue concebida como una institucidn
religiosa basada en los dones -materiales e ideales- que los hombres otorgaban a
los distintos seres sagrados, asociados a sentimientos de respeto y veneracion,
con objeto de propiciar el contacto con la sobrenaturaleza, indispensable pera el
trénsito tanto de mensajes como de bienes necesarios en todos los aspectas de la

vida.

b. Aunque no hubo una clara distincion conceptual entre la ofrenda y el sacrificio, los
nahuas realizaron précticas oblativas asociada con la renuncia, en las que los
dones debian ser destruidos parcial o totaimente en solemnes procesos de
consagracion, con el propdsito de transformar su estado ontoldgico y hacerlos
asimilable por los distintos seres sagrados.

c. La penitencia fue dentro de esta concepcién una institucién religiosa que consistié
on ls realizacion de ejercicios de mortificacién corporal y renuncia (ascetismo) con
la finalidad tanto de honrar a los diversos seres sagrados, como de doter al
individuo de conqiciones necesarias para merecer la comunicacion con lo
sobrenatural o para evitar sus dafios. El merecimiento pudo ser tanto expiatorio -y
vinculado con sentimienlos de arrepentimiento- como preparatorio para las
distintas formas de contacto, de acuerdo a una compleja relacién entre las fuerzas
cosmicas.

En conjunto, la ofrenda, la penitencia y el sacrificio fueron concabidos como
medios de contacto entre los hombres y el dmbito de lo sagrado. La comunicacion se
establecia a través de cddigos precisas que permitian ef transito de mensajes y bienes,
a través de los cuales dioses y hombres satisfacian sus respectivas necesidades. Los
diferentes medios penitenciales, ofrendarios y sacrificiales conformaron distintos

niveles de comunicacién. Hubo medios que eslablecieron cierto distanciamiento
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precautorio entre hombres y dioses, como aquellos en los que se depositaban las
oblaciones en sitios, formas y liempos precisos donde los dioses pudieran
identificarios y aprovecharlos. En olros casos, como la danza, la ingestién de cierto
tipo de productos y algunas practicas mortificatorias capaces de crear aparentes
estados de éxtasis, la vinculacion pudo ser tan estrecha que el individuo facultado fue
41 mismo ofrenda momentanea y via de comunicacién-posesion por parte de los diosaes
para entablar el dialogo con los hombres.

Este cantacto encontré caminos vinculados con ia renuncia, el sufrimiento y Is
violencia de muy diversa gradacion. Las diferencias no parecen ser accidentales. Si se
concibieron seres de muy distintas jerarquias de sacralidad, con diferentes calidades y
capacidades, es razonable pensar que el esfuerzo moral, fisico y econémico del ritual
fuera proporcional al grado de sacralidad del numen, a sus caracteristicas especificas
y a la magnitud del beneficio que se esperaba recibir por instancias del careﬁlonidl.

Las vias de comunicacidon se concibieron como el resultado de eficaces
procesos causales, no restringidos a una normatividad moral. Podemos enconirar
medios morales, amorales y aun inmorales que de igual forma cumplian con las
espectativas de vinculacion del creyente con las fuerzas sobrenaturales. Sin embargo,
el contacto moral fue recomendado ampliamente en discursos y celebraciones por la
oficialidad religiosa. Se interpreté como el camino menos peligroso de acceso a lo
sagrado y a sus bienes. El contacto inmoral, en muchas ocasiones eficaz en la
obtencion da provecho inmediato, podia generar trastornos ulteriores donde se
comprometla al practicante a nuevas basquedés de comunicacién con lo sobrenatural,
con objeto de entrar en disposicidn y merecimiento para la restitucién de beneficios (el
perddn de los pecados y el restablecimiento de |a salud por ejemplo).

La relacién entre los hombres y los dioses fue asumida como desigual y
comprometida para ambas partes. Las fuerzas sagradas, se concibieron como

aventajadas pero no totalmente libres de obligaciones y limites. Los dioses, aungue
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seres superiores a los hombres por su inmortalidad y sus poderes sobrehumanos,
estaban cefiidos @ una normatividad establecida por espacios, tiempos y cualidades,
donde ejercian su radio de accidn. Necesitaban del culto humano y de sus servicios,
destacando e! sacrificio de sus “imagenes” y la alimentacion, indispensables para su
desenvolvimienlo. Los humanos, por su parte, seres limitados, expresan
constantemente una sensacion de indefensién con respecto a las fuerzas sagradas,
pero podian, mediante ciertos actos propiciatorios de merecimiento y disposicion,
comprometerlas a respuestas favorables. Esto siempre dentro de un margen de riesgo.
Los individuos inducian las acciones da los seres sobrenaturales cargéndolos de
dones. Los dioses tenian el compromiso de cumplir con las obligaciones inherentes al
don:. dar, recibir y reciprocar los presentes. Gracias a su condicién de seres
superiores, estaban forzados a la retribucion con creces, so riesgo de perder su honra
y su poder.

E! universo fue concebido a partir de una divisién en la que todas ias entidades
estaban agrupadas en dos grandes segmento opuestas y complementarios. E1 hombre,
ser situado en el centro del cosmos, recibia la influencia de estas entidades, al entrar
en contacto con ellas por los flujos calenddricos, proximidad a ciertos lugares, cambios
fisiolégicos o sociales, conductas, palabras o cosas. Estas influencias se concibieron
como cargas de cualidades especificas, en virlud de (as caracteristicas también
especificas de los segmentos. Cuando las cargas no fueron compensadas con
acciones de naturaleza opuesta; es decir, que aproximaran a los hombres hacia el
segmento contrario, surgia el desequilibrio, cuyo efecto era la incapacidad de acluar
adecuadamente en ciertos ambitos de la realidad. Dentro del pensamiento religiosos
ndhuat! el equilibrio era necesario para poder actuar cotidianamente. Por ello, la
ofrenda, la penitencia y el sacrificio debieron ser actas de nivelacion, de

compensacion, acciones equilibrantes entre las distintas cualidades cdsmicas.
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Ante el movimiento de la existencia misma, el equilibrio fue una nocién
constantemente interrumpida por el propio acontecer muiltiple y variable. La nocién de
equilibrio genérico fue, a lo sumo, una idea regulativa e irrealizable. E! equilibrio
préctico, realizable, fue siempre relativo a especificas circunstancias. Por
consiguiente, debe concebirse a la ofrenda, la penitencia y el sacrificio como préacticas
también especificas, segun las expectativas mediante las cuales los hombres
preparaban el terreno para establecer contacto con delerminados dmbitos de lo
sagrado. Cumplieron entonces el pape! de equilibrantes o compensadores especificos
entramados en complejas ceremonias, que permitieron aproximarse a esas fuerzas
peligrosas y arrancarles los tesoros mas preciados que guardaban celosamente.
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