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- INTRODUCCION

Enla presente tesis deseo anahzar |as posturas que Hobbes y Spmoza plamearon freme al problema
de la relacnén" ue- exnste y que” ebe‘exzs polfuca y rehgxd asr como entre és(as y fa

papel de la xjehg_lé
como el d; la religi

dmbito pnvado de créencla.‘f “de vrda espmtual y més aun. da reﬂexldn, opmlén y hbenad por ;
ejemplo, en el caso de Spmoza, que ve a’ la fi losofia como la rehglén verdadera- g




La segunda ‘idea central es que Hobbes y Spmoza enfatizan” el papel moralizante de Ia
slado re(oma cnertas funclunes de las lglesws se apropia de la

religién, En fa’ medlda en que el
parte pubhca de la rehglén

regular. Por su parte, Spinoza desea ms
a partir de la libertad y del desarrollo de las
un ambxen(e de Ilbercad para los fi losofos

lo cual hace posible: h purlf‘cnmfm de-larellglon vl Ia eveniual su
religién. -

ide papel externd de la -

! Entiendo por secularizacidn el proceso nu.dlamc cl cual, en |-l umdcnuthd el camdo se scpdm Para ello,
toma parte del poder que tenfa ésta; la Iglesia pierde bienes, poder, uueunud en diversos dmbitos de la vida huniina,
Entiendo tamshién por este concepto , el intento de establecer ung esfera auténoma de coiocimiento y de prictica libre de
presupuestos tealgicos. El estado moderno se secplariza porque deja de tener estrechas relaciones con la l;,lesm y g
porque trata de fundanieniarse como un Lucmn polftico hbn: y au(mmmn frente al pudu ‘eclesigstico, .




La tesis consta de seis capitulos, En el primero,- prcsento un’panorama histérico'y f' loséfico
muy somero, que plantea los principales problemas a los que sé enfrentan Hobbes y Spinoza. Aclaro
el concepto de secularizacién y presento con mas demlle cé se da el proceso paralelo Reforma yo

estado moderno

En el segundo pttulo a
base. de los- slstemas f IOSéf cos [

En el capf(
como 4’ exphc

me centro en la dlscus:én
el concepto. de. Re.vclacw'

y estado. asf’ como’. a‘ 'cuesuon de fa’ reubxcacxén de’ Ia' rellgu'm - paulatmameme prlvauzada y
reformada- en su nueva condnclén :

Finalmente, en el capnulo SEIS me centro en el analisis de las relaciones entre politica y
religion, a la luz de lo que. hemos v:slo en capnulos anteriores. En esta parte trato de hacer evidente
las aportaciones que a nivel filoséfico hacen Hobbes .y Spinoza al proceso de secularizacién de las
diversas esferas de la acuvujad humapa.

En las conclusroncs hago palenles las profundas diferencias que encontramos en nuestros dosv:~ ;
filésofos respecto a los, ob)euvus .que, desean. alcanzar, pese a la similaridad de los conflictos que'

pretenden resolver y- pese,” paradtjicamente, a las aportaciones que hacen al ‘procéso de la

modernidad. . Asimismo;- hago un recuento de fo planteado y dejo scﬂalados algunos problcmas que o
se desprenden de csta problcma(xca

Las obras de eslos dos aufores utilizadas en cs!e trabajo serén abrevmdas de la svgureme
manera: .




Thomas Hobbes:

Leviathan: LEV -

De Cive: DC 4

Elements of Ile' ELE -

De Corpore: CORP 3 :

l"mgmemv sur la relal:on enlre /a rellgmn etla veri lu FRAGM .

Obje itafl (de René Descartes) MEDIT.

Baruch de’ Splno

Ellca E: : :
Carre.rpondencia
Tratado, teolégtco polm
Tratado pallllco TP .
Tratado de. la re) orma del enlendmnenlo TRE



1.CONTEXTO GENERAL DE LA PROBLEMATICA

Este capftulo €5 una mtroduccnon ala roblemétlca soc:al polfuca y religiosa con la quc
- se enfrentaron Hobbes y Spmoza en s temo por Jusuﬁcar tedricamente la necesidad y
la eficacia del estado ‘moderno en tanto estado’ con un poder centralizado. Para obtener
dicho poder central fue necesario que el estado politico-subordinara a las iglesias y.se
hiciera cargo de sus principales funclones. Dicha subordinacién es condicién necesaria
para la formacién de un poder politico absoluto (base de cualquier otra acepcién po;terior "

del estado moderno, como el liberal), A partir de la presentacién somera’ del éontéktor T
histérico en el que se desarrollaron los proyectos filosoficos de nuestros autores,: deseo= o

dejar claro a qué probleméticas especificas se enfrentaron, Cabe notar que el resto della’
tesis se enfocar4 al anélisis de sus propuestas, mdependlememente del contexto hisi6rico;

t fi oséf icas que
hicieron Hobbes y pr 022’ respeclo de la; relacton cmre polfuca y rehgléu debemos ’
dejar claro, entre otras cosas. las connolacxones del lcrmmo wcular:.uc:on ue mlentan
esclarecer Ios camblos ocurridos dentro de la: formaclon dc la pohnca moderna Tanto
Hobbes como Spmoza contnbuyen. en un plano tedrico, al andlisis dc estas dos csfcras de

. En este contexto me refiero o religion nmuucmmhuda et ILILSMS Alo larw de esu: lrahuu ampliaré
l.| Lsft.m de significacion def tSrmino, y emsu nlomentoJor iré ACl.lhllldl) y i



Ia realidad humana que siempre, de un modo o de otro, han estado ligadas. Mds adn,
fundamentan racionalmente la necesidad de’ separarlas y de. subordmar las lglesxas al
estado’. Con ello contribuyen teérlcameme a la consohdacnoh paulatma de una oliuca

-moderna secular. !

cada mstancna, ademas, sufamen a matiera se puedc argumemar a favor o en contra
de dicha subordlnacnén En tanlo ‘el poder polfuco y el poder religioso se distinguen cada
vcz con. més clandad, enlonces, se dt;hmnan sus funciones. Y junto a sus funciones,
paitlatinamente, “sus . modos de legitimarse y-de argumentar a favor de su propia :
existencia . Esto’trac. .como .consecuencia, entre otras cosas, el hecho de que las
fundamentaciones filosGficas-e-ideoldgicas- tradicionales del poder polftico dejan de tener
sentido y peso. Si, entre otras cosas, el poder politico surge de la volumad de los seres

. Como veremos, Spinoza hablarg de autonomfa de la esfera religiosa frente a las d:.m(u'. Sin emharbo.
afirma Ia necesidad de que en cuestiones pablicas Las iglesias se sometan al estado,
. Bryan Wilson, "Secularization”, en The Encyelupedia of Religion, Mircea Eliade, Ldllm‘ in chicf. New
ank MacMillan and Free Press, 1987, Vol, XII1, p. 159,
. En el inicio de la modernidad, el fendmeno que presenciamos respecto de Ja relacién u,l:.snwsl.ldn s el
dL subordinacian, Es posterior el fendmeno de la autonomia de ambas esferas,
7




humanos, y no de una voluntad divina, el soberano no puede ser sino civil®. El problema
ya:no serd si: Dios.. conf‘no ‘al Papa o al Emperador el pader polIuco sino cémoi
fundamemar el poder polmco civil sobre bases enteramente seculares® A s fera de lo
temporal ‘yla de lo espiritual comienzan a diferenciarse de manera més. ad cal q q/e en la
Edad Medna Esto conlleva a la 1dea de que el mundo ﬁsnco. terre’ e pinco esté'”

polftiéd. moder;

soberano: sep

Spmoza d "bordmamon séa condlclon lndlspensable para la consolidacién y el buen
funcnonamnemo de los’ estados politicos.

*. En sus orfgenies, ¢l estado nbsolu(o se apoya en la idea de que los soberanos lo son por derecho divino;
pero en la consolidacion de los estados absolutos porpiamente modernos, esta idea desaparece, Hay quienes
piensan que de cualquier manera persiste un cierto sustrato sagrado en Ja figura del soberano moderno.
Weckmannn afirma que "la divinizacin del gobernante es, en efecto, el primer paso en la consolidacién del
Estado mnderno, ya que constituye una desviacién, al menos parcial, dcl espfrity rehglosu hacia Ia
exalmudn de valores que hasm entonces habfan sido primari y jos. Con la

det 1 £5t2 coma. i6n del Estado se da esta institucidn de cardcter
universal ¢ inviolable®, que es el estado moderno, Esta idea ser Gtil para nuestros fines, ya que entre otras
cosas, buscamos en este trabajo analizar ¢l posible uso de fa religidn para fines politicos, cuestién que se
rclncmm con este hecho, (Luis Weckmannn, op. cit., p. 217).

. La formacidn de la esfera polftica secular moderna tiene dos fases: ) primero retoma a la religion como
fm.uu. de unidad nacional, a mancra de ar y de ion de ciertos sentimi v 2) més adel
surgen ideologtas polfticas seculares, y con ello, se empieza a prescindir de la religién como justificacién,

« Esto implics una transferencia de poder, como ya he mencionado. Un ejemplo de esto es el paso de Ja
lugistacion moral, que antes era funcidn de la Iglesia, y que se convierte en tarea del estado. Se mantienen
las mismas noms morales, pero seculurizadus: ya no aparecen como mandamientos, sino como leyes.




El estado moderno es producto, entre otras cosas, de la disolucién del estado universal
del medievo'. En la Edad Media, el poder. terrenal y:el poder espmtual si no
conformaban una sola instancia, sf coexnstfan practlcamemc confundxdos en un mundo en
que la religién cristiana marcaba: el orden' l‘os uempos de todas las' cosas.} La vida
humana estaba lejos, en prmcxpm de cualqmer |ncerudumbre en i medlda en "ue ambas‘ ‘

.u‘mmuuncs l,un.ml S, -




-En términos genemles cl proceso “de- seculzmzaclon moderna es un - proceso de
separacién y cspec:ﬁcamdn de esferas. Cada drea de conocnmlento y expenencna humanns'

(la ciencia, el arte, la rellglén. la economfa la polmca) connenza a poscer sus proplas =

bases yrazones a pamr d preséncna de este eno 6r lo tanlo, enun mundo cada .’

‘el proceso geﬂera] X Z o
ltural, ndeoldglco, b6 teniendo repercusiones -

secularlzaclo

lmpllcé un debllnamlento (] decadencla de éstas”. En principio, consndero
N que no. ya que; si bien la Iglesia sufre un fuerte debilitamiento a nivel politico, eonémico
-y oclal las lglesms reformadas ganan a nivel espiritual con estos camb:os~ la rehglon

como tal tamblén. Sc da cn ella un proceso de privatizacion en la medlda en que.1).se- -

prxvnleglara a*la>fe~come ‘creencia ‘refigiosa: individual; 2). las' obras dcjarén de ser

importantes frente a la fe; 3) dejardn de ser importantes los ritos, los sacerdoles, en tanto

. En este (mha)n nos - referiremos bisicamente a lo que se pucdu Hamar modv.rmdnd filosofica: . l-i época
mudcnm es mucho mds amplia y mis mmplqa que lo que aquf Se expresa.-Sin entbargn, no l.h tenn de est
tesis indagar acerca de otros asg del amy o} de T modernidad,
. Decadencia en el sentido de pedul.l de fucm. dc. ano de poder,” de eficacia,
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mediadores del hombre y de DIOS Esto es muy claro en Lutero al quc veremos mas
adelante, i e

En ‘los - pensa;
limitadas, cuestionz
este nivel, enel

Marsilio acentuadameme ‘medieval: Su-ﬁmcs’!hstmgulr y sunal‘
dos 6rdenes’ y podcres, no suprimir uno de ellos ni mdcpendwa
fundirlos en cierto modo en una grande y superior unidad™"

" Luis Martinez Gémez, Juccitin de E1 Defensor de la Paz, Madrid, Tucuns". 1989, p.'xxi.



Marsilio sélo intenta una especie de reforma politica y religiosa que permita a la
Iglesia retomar su cauce orlglnal A la vez, snema las bascs tedricas para la consolidacién
del poder cnvn ‘Deseaba. la mstauracxon de un poder politico absolutamente  laico.
Podemos preguntarnos s pnncxpal objenvo era la reforma de la lglesm o la

pama‘ [.’. ] p
enmienda de .
~llevar. esta obra

virtud [ J dlfund
suma de las reﬂex
puede poner orden

y

2 Marsilio de Padua, E Defensorde la Paz, pp. 7,8, = 00
- dbidem, p. 531, No voy a tratar ¢l tema del pueblo sob aungue'es

e importante.




autoridad del legislador, tiene jurisdiccidh cozictiva, lamd real como personal sobre toda
persona smgular mortal de cualquxer condlclén que sea y sobre el colegm de lalcos ode
cléngos"" :

Mars:llo intenta’ frenar el poder civil de Iz lg!esna a)egando que sélo puede existir
Como D:os 110 ha'dado poder politico
ejercer el poder politlco smo al‘
leglslador
dentro del

ser la unlversal multitud - de feles de aquel
expresada[. .]"'“

I Ibld p 536 S i

itud de patestad 0 . olutasobre mdns los- asitos
cspmluales {y tcmpumh.s) que. lus Pap.i.s se adjudlcahan arp,umcnumdu quz. Dms ln lmh(.: omr;,.ulo a ellos
por via de Pe.dm L K : R

5 Luis Mar((nez Gomiez, op. cil., p. Xxxiv.
i . Marsilio de Padua. up cit., p. 362. ¥




evangelm como sobre el mual eclcsnésuco oel culto dlvmo y todo Io demds, no puede
ser mudado, aumemado anadldo dlsmmundo [ suspendldo, 0 recnbnr una mterpretaclén

por la autondad y ordenac:lon de: nmgun oblépc o'de otro parucular coleglo' conclho 0.
congregacnén[ ]

se.territorio, . :
pane de
s""'

'“_Ihm..p. 371.' B
' Norberto Bobbio, £




la cen(rahzacuin del podcr polfuco en el estado. Por’ lo tanto, esto consohdé la ldea de
que el soberano debia ser lalco. ;

medida’en
actos. " Ni

al puédé esperar salvarse el cristiano, no queda ningiin Iug'ar para la

Para Lutero, lo dnico decisivo que exlste en a
mdlvxduo es’su relamén con-Dids EFFindividifo tiene acceso ala Ieclura de la
Dios, y de este modo puede prescindir de los puentes - los sacerdoles las’

antes permllfan la comumcacnén con Dios. El ser humano sncnte quc puedc eswr enf

* _ Quentin Skinner, Los Sundamentos del /wn.\'amianm politico moderiio, p. I6.

a lglesna como au(orldad interpuesta y medladora emre el creyeme 3



hay manera de garanuzar el cnelo‘ solo nos qucda la toma.y el examen de concxenma el
servir a DIOS medxamc acciones in esperar absolutamente nada;

Ref hrimna, Mmuem:y.

2 thidem.
. Y que [0 sigue siend

nu se puede leer la voluntad divina. Nada se putde pn:v::r SOI() pu:.dc u.qu una rLlacl(m de l'c con EI
Humbcno Martinez,. up m.,p 57 i . C
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modo involuntario que al sentar las' bases para el dcsarrollo de; la mdependencm ‘del
individuo freme a toda lnsluuclon rellglosa fomentd el individualismo Y el relauv:smo
! para lat seculanzacnon

hace que necesana ente. todo el poder polmco recalga sobre autorxdades seculares Es asi
como Ia” Reforma ayudé mdxrectameme al ‘proceso de fortalecimiento de los estados
polfticos.

A'pai'tir de lo que hemos dicho hasta aquf, podemos afirmar que el inicio de la
modernidad observa dos procesos paralelos. Por un lado, observamos la centralizacién
absoluta del poder politico que desemboca en la creacién de los estados nacionales. Por
otro lado, la despolitizacitn.de.las instites religiosas, en aras de una espiritualizacién
y purificacién religiosas. Ambos procesos, aunque desarrollados y defendidos a menudo

. Lutero, entre otras cosas, propone e instituye las iglesias nacionales, auténomas frente al Papado, .. . . ...
depcndmntes tnicamente del monarca, Esto necesariamente fortalece a los estados frente a la Iglesia de. | .

Roma, y debilita a ésta ultima. Weckmann afirma al respecto que "cuando la Reforma protestante consagra
las iglesias nacionales, la-obediencia universal rhaciavel- Papado, l'xllimn punte central de las lealtades

es por una ia hacia la ¢ y hacia la Iglesia nacional que es
16n de esa idad. Con el creci jominio del csmdn snhre la l;,lma ¥ con la stuulanmc:éu
del estado mismo, el sentimiento de ullglubld.ld anteri y sal, se pa lariza y

seculariza también®. Luis Weckmann, op.cit., p. 18. Es importante valorar este importante suceso; pero
también debemos tomar en cuenta que 1o fue un fenémeno que abared a todas las naciones europeas.
Durante mucho tiempo, y adn basta 1a fecha, Ia Iglesia cadlica sigue teniendo una gran fuecza. Sin
embargo, en maciones protestantes encontramos este favorable cambio, y en las maciones catdlicas hubo, de
cuaiquier manera, una influencia importante de la Reforma.
. Quentin Skimer, op. cit., p. 119,
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de dlferemcs maneras. son dos caras de la misma moneda. En mas de una, ocasnon ‘como .
en el caso de Lutero, - un proceso fue consecuencia inevitable de! otro gunas veces
ciertos pensadores que defendian el poder absoluto del estado civil argumentaron a favor
de la centrahzaclén det poder politico alegando la corrupcién de la lgles:a Algunasyo!ras
se, pcnsé ‘que para punf'car a las instituciones religiosas, 'y devolverles su dlgmdad
: esplntual habfa que crear un estado absoluto que ayudarfa a la punﬁcac:én de la® lglesxa
3 poder temporal Cunosameme este doble proceso nen consecuencnas

conrato -

fodo que es | est
o resultado ‘de su ac

En este momemo, son otras las preocupaciones mdlwduale las qu em ezan
tener mayor sentido. No basta con asegurar la salvacién ulterior.” La wda terr a. mblen_i
tiene ‘un’ valory-‘corre-riesgos. - La ‘segutidad>para vivir y produclr se vuelve mis

. Norberto Babbio, Liberatismo y Demacracia, México, FCE, 1989, p. 49. EI orgaincusmo. en p.llabms
dc Bobbio, considera *[...} al Estado como un cuerpo en grande compuesto por partes’ que ‘concurren cada
una de acuerdo con su propio lllld() y en relacidn de ll]lt:l'dcpt,lldl.llu:l con todas las dt.mss, parn ld vida del

(edn ¥ por tanto, to concede a los indivi "I:Ium
. Elexponente mds acabado del mdlvuduallsum es Hobhes, El Inh:: mo y la dv.mocmcn.l, 5 L,un Bnbhlu

retonan la postura individualista, aunqgue diversos, Para este pmhh.um. véase. N
Bohbio, op. cit., 3




imporiante.- Con la secularizacion de los fundamamos del poder politico, es decir, con el
poder absoluto que se vuelve autoridad rehgmsa el ser humano se.vuelve protagonista de
la consmuclé de los eslados enla medlda en que el mdwtduo es el que crea 2 decnde en.

dieran cuema de Ia’nec
: seculares. tuV "que haberhabtdum proceso/enel que, como ya he to. |nd|v1duos
como Marsilio y Lutero, sentaran las bases para. el surglmlemo e una palitica Taica
racionalmente argumentada. La fundamentacién racional ‘se da en’ pleno siglo - XVIH
(quizds -antes .con Maquiavelo, pero en otro sentido); pero las ideas se habfan gestado
mucho tiempo atras.

*. Evidentemente la cxpcricucia veligiosa es siempre, en principio, interior, incomunicable, intransferible,
aunque siempre juegue o pucda Jjugar un papel social. Pero antes de la época moderna, fos 4SPECtos extermos
de la religin: el culto, el rito, la sujecién 4 nonmas, el apc;,u a cientos Jogmas, eran mds xmpumnu,s. va
que I refigion era una parie central de la vida colectiva, N 4 caer en des poco
exactas; la experiencia de cada grupo, de cada suciedad, de cada (pmd frente a Ia religion es distinta, En
realidad no podemos afirmar que en la época moderna la veligion no sea importanie 2 nivel socialy sin
embirgo, podemos afirmar que se da una wadencia, a partic de la Reforma protestante, del desarrollo del
individualismo, y luego de la presencia del Liberalismo que hace gue necesariamente Ta presesscia social de la
religion se modifique, aungue no d
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“En eI siglo XVIIse concebnra al estado como_ una’ posible soluclén a ciertos
problemas polmcos y socno rehglosos. ya que da ‘garantfa de orden y; paz i 'demés.' para’
algunos. pensadores en-la medlda en ‘que as. reocupacxones del soberano deben _estar;
encammadas hacla Ia consecﬁclénb del blen, de)la paz Yy de la- segurldadponnunes la VIda"
mdlvxdual adqu:ere otro sentido. El individuo s convner(e en uentekde a legmmldad del

basta la aproplacnén pol paﬂe de un hombre de un cddigo-de, normas morales;. le hace
falta la fe. :

A dlferencm e Lutero ; Hobbes y Spinoza’ privilegiaran el _aspecto piblico de la
religién, esp»y il cameme u uncnc’m moral que:serd apropiada por el estado.’ Esto es
sumaniente mpor(an( ya“que, cn el proceso de rcublcacoén de la rellglén ante los OJOS .

.-Esto no implica, (2 libertad de culto m la mh.mncu, cu
caxa época num.a se dL rxulhs

Viml ue s:ﬁlu s pocos defcndfan')" que en

20




de Hobbes y Spinoza, ésta: 1) se privatiza, es decir, se esplrrlualrm y gesta un espac:o
fntimo de creencia y fe; 2) por lo tanto, en el 4mbito ex(erno pubhco queda su funcién
moral - ya que el aspecto ceremonial dejard de tener lmportancm que es’ relomadn por el’
soberano. En el caso de Hobbes, éste utilizard el aspecto - moral de'la’ rehglén para 3]
regular la conducta de los individuos, y 2) legmmar parclalmente U ; autorrdad A
continuacién veremos el contexto en que se desarrollan las propuestas de estos d05'
filésofos. ; :

1.3 Las postu‘ras de Hobbes 'y de Sp_iriozé

'tamo} deb estar necesarramente b o el con!rol 'del soberano.,Esto implicar4, entre otras
cosas, que Hobbes conclba 5 la Iglesr como una 'corporacron de la cual la cabeza .
necesarla ‘estel rey, asf uando la Iglesla ea lmagmada como una reunién de fieles,
unidos en la. persona de un ’oberano yain seré | posrble distinguirla de la, comunidad
propra y con ello el soberano temporal y el espmlual se identifican". Al rdemlf' car‘»
lglesra y comumdad polfuca, no sélo se es reaf" rmando el poder absoluto del soberano.
sino que se estin establecrenn’d as"bases para que el individuo sea mds rndependxeme
frente a las autorrdades eclesiés’ 257 La autorxdad religiosa ya no estard colocada enel.
clero, sino en el prfncrpe soberano Sélo ‘se le debe obediencia y respeto a éste, los -
sacerdotes ocupan un segundo térm no‘ e : i

A su vez, Spmoza" que viv
debe- ser: una comumdad;
libertad de pensamrento y opmlo
intenta fundamentar un snstema [

libertad de cxpresuSn srempre y cuando las g esias t mert'cran en Ios asuntos publicos
y que la suprema po(es(ad scpa responder adecuadamcme a Ias nccesrdadcs y creencias de

. Luis Wecknunn, op. cit., p, 2!7.,
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los. individuos. Spmoza ev;demememe ‘da’un paso mas que Hobbes. la hbcrtad puede
compaginarse con’el orden més aun, un verdad 0 orden racnonal debe estar: llgado ala
pOSlbllldad democréu n :

Una de las principales y mds concretas causas que"llevarori nuestros d ; fi IQSofds
a plantear sus respectivas propuestas fue el ambiente de .tension, terror e meslabx ] dad que
creaban las guerras civiles que muchas veces eran guerras de rchglén ‘El hecho de que lo

politico y lo religioso no estuvieran adecuadamente separados en. objeuvos, conﬂxctos Y.
campos de accidn, hizo que en esa época, hubiera una sobredetermlnacxdn reli lg[qsa de.los
conflictos politicos, asf como una sobredeterminacién politica de los cqnﬂictbs religiosos.

Hobbes era consciente de que 1a causa de la guerra civil inglesa era un conflicto religiosd,

o miés bien, un conflicto de intereses politicos de grupos religiosos. Y para €l fue dlaro T

que un estado absoluto bien fundamentado podfa ser la solucién a la sedici6n, el miedo, la
guerra y la muerte violenta, Que haya sido claro para &l no quiere decir que haya sido

claro para todos; la opcién bien podrfa haber sido, ante los ojos de alguien, el conlrol de’

Ia situacién polmca por parte de las iglesias. Spinoza se dio cuenta de algo semejante, y

afirmé la necesidad de: que: la esfcra.mhgm;daesfera politica- se mantuvieran separadas
y respeluosas la una de la otra. A pesar de la necesaria subordinacién de las iglesias al’

estado, en aspectos extcrnos, al interior de cada esfera debia haber total autonomfa.

Lms Salazar aFrma respeclo a eslos dos Fldsol‘os ~que "ambos, como es- sabldo
reflexionaron y ¢ SCI‘]blel’Oﬂ en Ioralburcs-de‘la-epoca ‘moderna; ambos lo hicieron en'la; -
era en que Ta dlsputas rehgxosas amenazaban seriamente . las pOSlbllldades de unorden’” .

social pacxﬁco i Sin embargo. af'rma este autor, ‘las pcrspecuvas quc tomé cada
uno de ellos fueron (otalmcme dlsuntas mlemras que: Hobbes' construye los: fundamenlos,

del estado temcndo como ob_]euvo cl orden Spinoza los consutuye sobre la Ilbcrtad ya .

* Luis Snlmr. *La politica es otra l.'oszl" en Elcl.‘lurn,vNulll. 42,‘M(~xicn‘ nuvicmbre de 1993{[).‘ 20. o



que para €l, los seres humanos no_pueden’ renunclar a pensar y a opmar a cxpresarse
siempre y cuando no alteren ‘el orden civil : : .

humanos, ben {;ém;
del mundb,‘,El 1

'esplrltual al temporal y por otro lado,:‘ g
. mdlwduos por pane del poder cnwl Es

dll‘crencna de aquél cree necesano preservar,
seres. humanos El soberano debe regular tod

23



religion aparece como un fenémeno necesario, eficaz, mdlspensable para’la_mayorfa de
las menlalldades que son procllves‘a la lmagmac:én. Pero 1o por ello debe adqulrlr un




) T | por nucstros "dos F lésofos. Sm embargo,
sus planleamlentos dejan ablertas clcrtas vfas hacia posnbles respues_» +En la consmuc:én i
de’los conceptos modernos ‘de mdmduo y de poder polmco Hobbes y. Spmoza son‘
protagoms(as. Y por ‘ello.en sus preguntas mas fundamemales se'perﬁlan los rasgos de
una modermdad'que intenta: por todos' los’ medlos posibles’una ‘verdadera reubncaclén de
esferas de la actividad humaria.

pregumas no serénu stada .,v'

Por ello en-las preguntas obbesianas
¢cudles son sus funcnones" ?

(,cual es el cardcter. del poder soberano

f’(,hasta dénde llega su pdder?,.bcomo se fundamema la
obediencia del mdlv:duo al poder poli?co subyace y prevalece otra m T ace
que los stibditos no obede a' al’ pov r espiritual, sino al civil?, es declr. ¢c6mo hacer

que el mledo aI soberanu (o a su ausencla) sea- mayor que el mledo al mﬁerno” Spmoza

y forzar aun mdlv:duo a creer algo?, ¢qué cardcter debe tener.un
libertad de cada uno de sus c:udadanos?, ¢se puede hacer coinci
llbertad de expr

'y racnonal deben‘ ‘
enfrentarse ‘con la rcahdad»cont"usa amblgu desordenada. »Como todo_gran ‘flésofo.’ ;
presentan amblguedades y tcnsnone -Es: por 'ello quc par comprcnderlos caﬁdlmenle no-
podcmos dcjar de comex(ual zarlos asi éomo d ‘,ver dc quc mdnera estabah respondlendov
a preguntas: fundamenmles hasta nuestros dras de la ﬁlosof‘a polmc Mis aun “ambos
sc-enfrentan a un cstado dc cosas frcme al‘cual ucnen quc plamear y construnr lodo de
nuevo.: Dcscan estructurar- un smema pohuco‘:r partir de’ bases cntcramemc sccularcs.
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Enfrentarse con- el poder ecleslasuco en sus muluples funcnones expreswnes y modos de
control- fue una tarea ardua y dlf‘cxl Pero sélo de €sa manera lograron sus prlnc:pales
objetivos.
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2. PRESUPUESTOS FILOSOFICOS.

Hemos mencmnado ya el afan de Hobbes y de Spinoza por establecer bases seculares en Ia
formacxén del estado polinc Es’ necesar ) ver ahora de qué manera este afan secularlzador se

Spinoza concxb‘ n
para el ser humano

2.1Lla idea'dc pfios

-En’ esta seccxén anahzaremos la concepcrén de DIOS que cada uno de nuestros f lésofos
presenta. Comenzaremos con Hobbes, g

- Dds:fasgos‘ fundaméntales estdil en 1a baise dé’todo el sistema:hobbesiano: su- matefialismo y
su nominatismo' ;. La concepcién hobbesiana del mundo se basa en un absoluto materialismo, y_por
1o @anto, el conocimiento que podemos tener de él,-segiin Hobbes, se asicnia sobre bases cientificas,

. El nominatismo afirma que la verdnd se identifica con un conj dc ici fud Una p icion es
'verdadem cuando tiene trx e - deduce Iogi la lusi Asl saber ui
verdad es recordar que f sido creada pnr nosotros pard r:ﬂmr una deternminada realidad, De esta manera toda verdad es
en algin sentido una convencién, Lo mismo sucede con la moral, ¥ con las leyes civiles, Por otro lado, para el
nominalista, generaimente, lo unico real es lo capaz de ser nombrables y por lo tanto, observable, Més all4 de ese Ambito
que no se puede conocer estd 1o inaceesible para It razdn, Por elto el inal puede ser lo de una |
fidefsta: Dios no puede ser conocido en su n.uumlgu (aunquu sf en su existencia) por la rzén; s6lo puede Lonu:blm: en
- algan sentido, mediante ta fe, Pero, 16j e, ¢l i puede conllevar también una postura escéptica, ya
que 1o existen verdades absotutas, Aunque para Hobbes sf se puede tlegar a la verdad, el orden de la vid human
necesarianiente se fundamenta en la convencidn, y por lo e, en la decision de una autoridad. Recordenos que para
fHobbes lit ley se fundamenta en la autoridad y no en fa verdad. Esto implica, como ya ssbenos, una ension, propia det
pensamiento hobbesiano, Podemos decir que ¢n Hobbes se presentan estas tres posturas, en mayor o menor medidi,




Sin embargo, no hay en Hobbes una relacién Slmp]e entre el mundo como obJeto dc conoc:mlemo ¥y
el sujeto que conoce.” Hobbes sosuene una postura nommahsta jEl sujeto nombra por convc clon laq

2, Ibidem, p. 23. ’ o

. Ibid., pp. 23-24. No considero que este espejo de la naturaleza sea perfecto; finalniente, 1o
artificio, y jamés sabremos si-en € se estd reflejando verdadera y la
1a frase de Polin es bastante acerada. SRR
4, El ohjeto de la filosofa, o la materia d¢ la que trata es todo cuerpo del que podanios concehlr al),una B u:racm y o
que podanios COIpParir con Otros cuerpos, o que sea capaz de composicion y resolucién, es decir, todo cuerpo que de su”,
generaci6n y propicdades podamos tener algan conocimientof...| Asf, se LXC]U)’E Ia Teoln[,ln, es decir, a doctrina de

Dios, eterno, increado, incomprehensible, y en el que nada se puede dividir ni componer, ni algum gencmcldn puz:dc ser
concebida (CORP, 10),

En las (lh}LLII)IILS que Hohbes hace # la A\lellnnnnasA\Iemj'wm\ de Descartes, afimu que

[...) no tenemos ninguna imagen [de Dios), o sea, ninguna idea; por efllo no nos estd permitido adosarlo h‘un l‘l fnnn.l de
una imagen, N0 sea que nos parezea concebir 1o inconcebible (QRJ, 146).

28



como pnmer motor de todas las’ cosas, que nada uene que ver con poseer una |magen (o ldea que es

.-Para Hobbes, una idea es simplemente uua imagen, No pndeums tener, en crigor, ideas d:: “ohjeto de: los que. o

ir ia empfrica, si hablamos de a idea o nocién de Dios, lo hacemos i impropiamente, pues. no

pudunus tener una idea de Ef, ya que 10 PUSEENIOS una imagen gue nos n,ﬁcm a'su re.\lu.l Sin’ uuh‘\r;,u. de nlbun
mndo tiene que brar las 71 icas que ocurren a I.i muuc. : .

. Ibidem, p. 180, : -

2



cualquier manera, si las dos nocnones de Dios no se traslapan. tampoco se comradlcen, compartlendo‘
como lo hacen la subordmac:én a un ndeal umversal racxonahsla : : i

de las leyes naturales que 1o son sino dlvmas. Y por me io; 3 ellas go lerna a todo ser raclonal
Sus leyes: obhgan porque provxenen de ¢, y tamblen porque mcnden en el émmo moral - de los
hombrcs

! Ibidem, p. 186, h
". Asl, la idea de Dios como causa primera ¢s mﬁs bien una ocurrencia de todos los seres humanos, y por lo tanto, en
rigor, no puede ser fundanento alguno de la filosoffa, ni ain cuando se argumentara en términos metafisicos. A menos
que ¢l sentido comin pudiera tener esa funcion, lo que creo improbable. Sin embargo, Ia razén natural nos conduce a la
idea de Dios, al hecho de que Dios existe, Podemos y tenemos que creer en Dios, pero no por ello debemos hacer de 6
uma entidad metafisica, Hay aquf una tension que s6lo se resuelve por la postura agnéstica de Hobhes. Cree en Dios,
‘u_ro nada dice de €1, ni hace de él, por lo tanto, €l sustento metaflsico de la filosoffas,

Como veremos, esta obligacion moral tiene di ¢ que ver con ¢l miedo a la muerte violent. Los hombres
()deu.l:ll porque desean v.un.xnrvame: por eso son capaces de ceder todos sus derechos y fundar un estado polltico.’
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Como hemos senalado antes, Hobbes como tedo nomm'lllsta tiene ‘el cuidado de delimitar
perfectamente el campo de lo que puede ser conocndo (expenmentado nombrado) Lo que queda :
afuera no es negado pe tampoco aﬁrmado‘ ¢s snmplemente maccesnble. Asi frente a Ia naturaleza

c1&nc na:ural Lo que esta en Juego en la f“lo

ya: 0. dncho de otra
no puede conceblrse smo como’ exlsteme (E Iy def

Y contlnua in poco ms abaJo‘

enuendo por sustancna aquello que es ens; y se concibe por sf es decnr aquello cuy
* concepto no necesita del concepto de otra cosa para formarse (E I, def. 3)

La sustancia, que:es:una sola,.poseex infinitos. atributos, que son expres:ones dlversas que el
cntendimiento puede percibir de ella; son manifestaciones de su esencia; De todos los' atnbu :
nuestro entendimiento sélo puede percibir dos: el pensamiento y la cx(ensnon.,Ah_or ,blen.-, las’

Hobbes garantiza la obligatoriedad moral desde dos puntos: desde ¢l puder irresistible de Dios, deste nuestrc
(.mmrvacmn (base de toda consideraciGn moral, Hay al respecto una discusitn que trataré en el capftulo I,

. Spinoza no define el wrmino esencia, pero en ¢l contexto queda claro que enticnde por & lo distintivo de una
o que fa distingue de Jo demds, En virtud de su esencia, Dios existe, y s por Dios quc mdo Io demds existe,
Asf los atributos que son expresiones de ta infinita esencia de Dios, sélo pertenceen a él,

i stinto de ‘.
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afecciones de una. suslancxa se’ llaman modos, y son aquello que exxste, no ‘en s[ sino en otra casa;
Dichas afeccnones cuyo nume ) mbxen es’mf‘ mto. per!e)wwu a algun alrlbuto % modahdad de.
dicha susmnma " y ;
Todo lo demés §

DIOS es un ser co, absolutameme infi, nito; cuya emstencla es necesana ya que todo lo que
posee de perfec(é no vxene d nmguna causa'ex&erna (pues 1o hay tal) y por 0 tanto su exxstenmak,
proviene: de esa perfcccné No existe: naﬂa fuera de DIOS, ni suslancm ni ca\usa alguna Todos los
fenémenos son modos’o. presmnes d sus atnbutos. Esm |mphca que ‘toda 12 realidad extensa se‘» N
1mphque en'su Tnaturaleza odas las cosas son efectos  def emendlmlemo dlvmo. expresada.s en’ losf
atnbu(os de pensamlenm y/de"'cxtensnén. Evidentemente toda causa y tddo efecto son -, zidq:més.

~producto de la necesxda de’ DTm-*Es decxr toda'emsfe emla naturaleza necesanament ; ;

Alleudrsalwr ‘explica que “en Spinoza Dios estd literalmente en s mismo. Pero en Spmoza DIOS cs una substancua :
tambxéu en ¢l sentido de que es el dor no silo de propiedades, sino biéndel niindo”™; M,
Allendesatazar, Spinoza, Alianza:Ed., p. 48:+ El munda.surgperde Dias dc.mmaa uecsana y es fnndamemadn de’ nlmlu :
inmanente por El, Spinoza afira en la Ericay
ettiendo por Dios un ser absolutamente infinito, es decir, una
uno de 1os cuales EXPTESa un esencia eterna e infinita (E, J, Det, VI, 26)

" {...1 todo lo que tiene de perfeccion una sustancia, no se debe a causa alguna exterior; por esto de su sola xwlumlgu
debe m.;,umc ta existencia que por este motivo 1o €5 otro que su esencir, Por consiguieme, ta nerfeceion dc it Cosa 1o By
nupu)c st existencia, sino que por el conrario, ta favorecel.. ) (B, §, Prop. X1, Esc.) o .

. La Etica afinma que;

tudas las cosas dependen ded poder de Dios, Para que las cosas pudieran ser distintas de lo que \un. seria pn.usu mmhn.n
" que fuera otra fa voluntad de Dios {...] lo cual serfa Ah\urdu {E, 1, Ese. U, Prop, XXXi).

s o

par ung infinidad Lle: ambmos‘ cada




Esto hace que. la polencna no sea libre en tanto arbitraria, sino causa necesana. Todas las
cosas se s:guen neccsarlamenle de Dios, y:no pucden ser de otra manera, porque si asi’ fuera otra

na(uraleza, y: decir que es: fundamemo de tal naturaleza n es lo mlsmo. Spm za dlstmgue entrev_,z,
Naturaleza Naturante y Naturaleza Naturada, para exphcar que Dnos Juega por as decxrlo Vdos
papeles dlstmtos respecto del mundo. Aﬁrma en la Erica:

: [...] debe entendcrse por Naturaleza Naturante Io queesensiyes concebxdo por sf S
o dicho de otro modo, los atributos de la sustancia que expresan una esencia eterna e "
infinita, o sea Dios, en cuanto se considera como' causa libre. Por: Naturaleza' .

,Naturada entiendo todo lo que se sigue de la necesidad de la naturaleza de’ Dios, o’

. dicho de otro modo, de la de cada uno de sus atributos o también todos los modos "de
los atrlbutos de DIOS en cuanto se les considera como cosas que son’ en: Dios yno’ .

pueden sin Dios ser ni ser concebidas (E, I, Esc, prop XXIX) i -

Spmoza a /gualar hurdamemc aDiosy-el mundo: -

¥ H.G. Hubbeling, Spi Barcelona, Ed. Herder, 1981, p. 54.
. Por ello, Machnyn: afirma que en Spinoza “el universo es una trama Gnica en in que ludo d a la\ pancs.
Explu.ar un estado de cosas es Lmupr:.ndu que, dadd la snluamdn de las demds cosas, lerchnanlcnte debe ser lo que es,

Si ratamos de rey algo con inder del sistema, T mar algo cuya presencia no uede”
hacerse imefigible, porque ser inteligible es mostrarse como parte del . Bl numbn: de este munm umu) es Deus, .
sive Natura” Alasdair Maclntyre, Historta de la dtica, Buenos Aires, | E
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Es un hecho que ﬁuestro filésofo holahdés estd .consciente de qué muy. pocos ‘son los que
pueden aceptar una idea de Dios de esta mdole. Son unos cuamos sabnos y ﬁlésofos, los quc saben
que Dios es la’ causa de la* naluraleza y la naturaleza mlsma, y que por; medlo de: la razén pueden -
llegar a su profundo :onoc:mlenm. El. resto d ‘I05 seres‘ humanos poseen ‘ideas acerca de Dios -

.q
obran como ' ellos:mismos;:conun fin, y};llegan hasta“a’ tener; por; cierto’ ‘que’ ons‘
también dirige tado hacia un cierto fin:’ dicen que Dios ha hecho’ todo para el hombre
¥y que ha hecho al hombre pai d lto (E ‘1,/Ap). : ; i

La religién’se basa en esta idéa de Dids qﬁe
eslo no lmpllca descarlar o desprecnar

Una 1dea de D 3 basqda en'fa 1magmacnén y no en la razén puedc ser cons:sten(e con Ia ldca
verdadcra de DIOS aquclla que conc:be Ia razén, o mﬁs bien con Dios mlsmo que cs la Naluraleza'

T thidem, p..5700
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misma. Esta ldea lmaglnauva puede produc-r una rellglén adecuada que produce fectos armémcos

te la otra. Ambas son incompatibles, pero nos’, hablan
Dios. ons e 7' sa de sl y de todas las cosas; pero habla de dlferentes mar
hombres* un(

yala rehglén omp end n sus otdum.' 3

Hobbes como hcmos visto, anula toda posibilidad de conoccr algo acerca de Dnos pero esl
no invalida’ que, podamos y debamos creer en El. La fe nada tienc' que’.ver: con la clencla y el,
conoc:mlento. Splncza si cree en la posibilidad de conocer verdaderamcnte a Dlos pero no todos
tienen acceso . a- cste conocnmlenw' por ello es indispensable la religion, en la medida en que
mediante la observancia de los preceptos que se presentan como palabra de DIOS los seres humanos’ -
pueden vivir de acuerdo al orden racional de la naturaleza.
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No obstante ambos comclden en el hecho de que; a mvel rellgloso, se pueden tener dlstmtas
nociones de DIOS. Se puede conceblr adecuadamente al DIOS crlsuano o:ener}deas falsas "y

En este senti
vuelve a aparec c
leyes'y exnge ‘ultos
las xgles;as teni
Spinoza, por el
tradicién religio!
determinada alo'lar

22 Lasleyes”

0(ro cancepto’ centrak: meobbesW-ena‘Spmoza ‘es el ‘de lcy Para ambos hay un orden

racional en cl universo, dado por. DIOS y que se ‘expresa tanto a nivel fisico, nalural como humano
moral.

Ambos f'lésofos retoman el érmmo de ley natural del iusnaturalismo medieval y le dan un
sentido dlverso al ongmal Para nuestros fi nes ‘es ‘necesario indagar acerca de esta nueva acepclén -
asl como ‘Acerca del significado de 108 términos Iey d:vma y ley positiva - en la medida en que cstas
nociones reﬂejan rde"_yv a-legatidad - racional quc para ellos tiene el mundo. Esto puede
cntenderse cabalmeme sélo en la ‘medida en que comprendemos que la racionalidad intrinseca de.
todas las cosas esla’ umca legalldad pensable - en Spinoza - o bien, estd absolutamente identificada
con la Iegalldad emitida por la voluntad divina - en Hobbes.
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Mientras que para Hobbes ons nose puede conoccr - y nada de El se puede aﬂrmar con.
certeza, para Spinoza DIOS es la na!uralez ‘mlsma,'ramonal y necesarla A pesar_de estas pos!uras
opueszas acerca de DIOS, ambos comparten ‘Una‘ide IOS da leyes a‘los hombres, regula dlrecta o

hacen la interpretacién’auténtica de las leyes de’ naturaleza[ O L

regula 'y vigila a
ia existente; Ia .

% la arrmacmn de'que Dios da IEyes alos homhres esen Hohbes ite ios es un ser que legis
los que para §| 1a afinaci6n es 5610 melafénca. ya que’ ios es la inica susta
natumlem misma, el todo que se auloleglsla. no una persona que dicta leye:
.. Las leyes divinas, o dictados de la razén natural; nos dice-Hobbe:
[...] consisten en los deberes naturales que debe un homhre a otro;
Soberano (LEV, 264). i
En I' Icnmnls of Law, af imiz que

Y Ll lLeviatdn, de nuevo al'mu que :
en Ja medida en que no difieren de las leyes de natumlcza, no hay dudd de que son leyes de Dios y levan ' consigo su
autoridad que es legible a todos los hombres que lracen uso de su rzdn natura pcm ésm 10 e mra au(nnd.ld quc Ia dc
todas las doctrinas morales consonautes con la rdzﬁn (LEV 84) :
M palin, op. cit., p. 44,
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afirmacién es totalm
sino la razén pubhca. :

ismos;-aunque -

necesariamente se relaclonan.

2 bid, p. 45.
% El De Cive afirma que - e
[...]]a mlnrprmclﬁn de todas las leyes, tanto sagradas conip It dz. la aumndad de la Ciudad, es s decir,
det hombre o consejo, a quien el- pode.-rsohctano es-dadory. enchaigiie Dios manda a través de su vozi'y del otro tado; lo®*
que es mandado por ellos, tanto en lo concerniente a la manera de honrar a Dios como en lo concenuemc 4 asunms ';
seculares, es mandado por Dios mismo (DC, 196) .
n lbI:l.. p. 44, :

4. Aungue es vélido que un creyente fundamente su nbhgaudn noral y polftica en sus creencias rcllgmsas
3 Spinoza nos dice al respecto que y
la p.{l‘lhm ley, tomada en sentido ahsoluto, significa aquello pur les cual todos los individuos de una misma Lspeclc. ya
sean todos, ya sean tan sélo algunos, actdan de una misma forma fija y determinada. Ahum bien, la lcy puede depender o
bien de la necesidad dc 12 naturaleza o del arbitrio ! y la que depende de la d de 1a naturaleza; es aquelly *
qque st sigue necesari de la misnta leza o dcﬁmuon de la cosa; la que depende, en munhm def .|rhunu du




La ley humana es la norma de vida que los hombres se xmponen a‘sf mlsmos y es regulada por ¢l
estado mediante el mangjo de ciertos afectos hr anos. : :

ivina‘es la“ley natural, aunque

ige: nad que “ella no_capte, sino Gnicamente aquello que ella~»‘ :
idad, ucno, esto’es; un medlo para nuestra fehcldad

Como todo mlelduo estd conformado de manera que pueda perseverar en su ser yser:.,
consecuemc con su propla naturaleza, en el caso del ser humano,.esfo,: 1dealmenle debe consnsur en f

los hombres, y quc se llama con mds propiedad derecho, es aquella que los hombres se prescriben a sf mismos y a ulms,
ara vivir con més seguridad y comodidad o por otras razones (TTP, 135).

. Otro concepto fundamental y peculiar en la obra de Spinoza es el de perseverancia en el ser. Segiin él, mdo scr desea
s6lo una cosa: perseverar en su ser, El poder necesario para que tal ser exista se¢ requiere para que ine exis
Este poder es el poder de Dios, de la naturaleza, y por ello, para que un ser pueda perseverar tiene derecho natural a todo .
lo que puede para lograrlo; 1o tiene derecho, por consiguiente, a lo que no puede. Spinoza iguala derecho y poder. En
virtud de las leyes natorates, cada individuo puede y debe conservarse de la mejor manera posible, Queda clara, por lo
tanto, que derecho natural y ley aatural no se contraponen en él; cosa yue sf sucede en Hobhes, Regresaremos después a
esie punto.
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llegar al sumo bien, a la perfeccnén que consiste en conocer a Dios, Sélo de esta forma podemos
desarrollar nuestra meJor parle quc esecl entendlmnento. :

2.3 Pacto y estadb?’.

La forma en que un t" lésofo (por Io menos de esta época) expl lCa el ongen, la consmuclén y

msoslemble

. Lo que a ick jdade la.s. incipales tesis polfticas de ‘nuestros dos
mésofm. No intenta ser detallada ni completa. De este lr:ma se pueden t.smhu'. yse llan ‘escrito, | “tesis 'y libros -
completos. Esto s6lo sirve para tener en niente algunos conceptos bisicos que nyudnrdu a cmcudcr sus respccuvas
Pmlums frente ai problema de la nllglén, tema central de este trabajo, K

. Aln cuaudo hay opiniones comrmas. dra efectos de cs(e trabajo comldcmremus umm a Hobb

esar de sus d ias, como jus ’
**, en yua situacion semejante no existe ()purllllllddd para la mdus(m, ya que su fmlo es mclcm) por cml\u,uwmc no
lmy cultivo de la tierra, i, [...] ni conocimiento de la faz de fa ticrea, ni computo del tiemipo, ni artes n letras,
i sociedad; ¥ 1o que es peor de todo, existe un continuo temor y pelu,m de muerte vmlul(a' y Ia vida del lowbre es ©

solitaria, pobre, tosca, embrutecida y breve (LEV, 143),

omn a Spmom. a
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A partir de esta’ situacién msoportable Hobbes construye las bases para: que Ios hombres -
puedan conformarse en una comumdad Para .ello. se requiere’ dela’existencia- de ctertas leyes
nalura!es que son algo muy dlstmto al derecho natural A dlferenc:a de Spmoza. Hobbes contrapone .

-las pasiones que-inclinan a'los hombres I.temor a la muerte, el deseo de
< las cosasique son necesarias para:una vida confortable ‘la“esperanza’dé obtenerlas -
por medio del trabajo.:La'raz6n sugiere adecuadas normas de paz; a‘las cualés pueden
. llegar: los*hombres por. mutuo consenso Es!as norm

Iltaman leyes naturales (LE “145).:

ley nos dlce que

[...] cada: hombre deb
“cuando no’ puede obl

ventajas d la
guerra (LEV,.14

“'para‘la paz y defensa de s{-mismo, a.renunciar ‘a‘este derecho a’todas’ las cosas’ ya
*satisfacerse.con. la misma libertad. frente 2 los demés hombre:
: »‘los dcmas con Vljespecto a st mlsmu (LEV 2147

constituird en soberano.

* .. En este pacto, Habbes logra n.umr lus dos upo e paun amermn: L pre cmes en la lradncmn tusnaturalista cldsica:
¢l pacto de asociacion, mediante el cual los mdlvnduns se cmumu!au en un pieblo, ¥ t:l pacm de sujecion, mediante et
cual dicho pueblo se sometfa a un prineipé soberano.: Para evitar que fos individuos tuvieran unidad, autonotifa fente al
poder polftico, y existicran como sujeto jurfdico de manera lndcpendxeuw dcl sobr.rauo hace quc el pu:blu se um.\uluy.l
a la vez que los individuos se suj(.lt:ll ul suhcnno. Sin prfn ipe. it
juridica, A
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ues, . por derecho natural. enuendo las: mismas’ leyi regl

o ~¢"conlp orme a las cuales: se- hacem todas: las: cosas,’ es' decir,~ el -mismo ‘poder- de:la’
naturaleza. De ahi que el derecho natural de todala’ naturaleza ¥, por, Io mlsm s de
cada individuo se extiende hasta donde llega su poder (TP, 85)

PR

. la misién del sot (sea‘un e siste-en el fin para el cual fue mvesndo de sohcrann
puder. que no es otro sino el de procurar la scgundad del pueblo, a ello estd obligado por Ia ley de naluralcza ‘ast cono
a rendir cuenta a Dios, autor de esa ley, y a nadie sino a él (LEV, 295).

En esta cita aparece la afirmacion de que el soberano puede ser un individuo o una asamhlca. En efecto, auuque parccc:
gue Hobbes prefiere que la soberanfa esté en manos de wit solo individuo, pues con ello se resuelven muumerahlcs
problemas, acepta que aquélla puede estar en unos cuantos o en la mayorfa de tos individuos, con tal de  que se n:sp::le su
arfcter absoluto e indivisible,

. pues si fuera algdn otro poder creado, no podrfs conservarse a sl mismo ni tampoco, por lan(n. a las cosas marurales, -
sino que ¢l mismo poder que necesitarta para ser creado t':l mismo, lo itarfa también para i existiendo (TP,
85). . :
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De aqui se sigue que todo ser humano puede con absoluta hbertad uuhzar todo lo que esté a

enla _med‘ida
los dems,’

que ropio’ deli g 0, apenas st puede ser-

concebido,® smo all{ donde: los ombres poseen derechos comunes [...] de forma que: .-

- puedan vivir segin el comun sentir de’todos [ya que} cuantos mds sean los'que asf se i
*: unen; més derechos t ntos {TP,.93) .

= ’j [‘,,.] nadie puede privarse completamente de.su e;echo natural, sino que Ios subdltos*'
retienen, por una especie de derecho de;| naturaleza; algunas cosas; que no se les pue e
qunar sm nmgun pehgro para el Estado (TTP;71 S

El poder que. se lransfiere es. aqué! el defi iende,. y debe ser
conservado y cundado por aquél a quien se le ha otorgado hora bien, lo éptlmo para Spmoza es
que sea la totalidad del pueblo la que conserve y haga uso de su poder, ya que de este modo se sigue.

. Para Spinoza, los seres humanos, estén en un estado de naturaleza o en un estado civil, tienen, en virtud de Ia
mrurah:m derecho a todo lo que nos ayude a preservammos en-noestro ser, més cspecrf icamiente, a todo lo que podamos

hacer para llevar a cabo dicha empresa. Como ya mencioné en otra nota, esta it de derecho no se a
1a de ley natural (de hecho, ésta protege a aquel) conio en ¢l caso de Hobbes. En Spumu. para que ¢l derecho a todo lo
necesario para la conservacién de nuestro ser sea fesy debe i una ia, que es la tnica forma de

gobierno en donde se pueden combinar arménicamente paz civil y derecho natural, Serfa interesante jndagar acerca de la
relacion que podemos encontrar entre fa democracia spinozista y la roussoniana, en la que fa libertad civil y ta voluntad
é‘cncml dan un giro enteramente distinto,
Por ello,
.. su puder matural o su derecho no debe ser definido por [a raz6n, sino por cualquier endencia por la que se
d:(:nnimu a obrar y se esfueczan en. conservarse (TP, 86),,
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viviendo en algtin senndo bajo el derecho natural Para poder vivir meJor. los mdlwduos, ‘que vxvran
en el temor y la miseria,’ ‘tuvieron que’ nir sus esfuerzos y.c ello

‘hicieron, pues; que el derecho’a todas las cosas ‘que cada uno tenfa por; naturaleza lo::
poseyeran: todos colectivamente.y. ‘que.en adelante ya:no estuviera’ ‘determinado segtin

~la’fuerza-y'el apetito d vid| d dos a.
la vez (TTP, 334-335).

conﬂlctos. S
civil.: Las hber'
expresamente h
puede existir, porq
a Hobbes Ie haya i

puede. En este sentldo en el estado cnvnl teneirios derecho alo que deseemos sn esta en nuestras
manos pader hacerlo. El estado civil, basado en el comrato es sélo a pamr de lo que Matheron

.- Esto queda claro en el sigutente texto:
(.. | se puede formar una sociedad y lograr que todo pacto sea sn.mprc (!bbcl'wld() con mdxlma r delidad, sin que ello
contradiga al derecho natural, a condicién que cada uno transfiera a la sociedad todo €] derecho que €l posee,” de suerte
que ella sola el suf terecho de la teza a todo, es decir, la potestad suprema, a la que todo &l mundo
tiene que obedecer, ya por propia inictativa, ya por miedo al méximo suplicio, El derecho de dicha sociedad s¢ llama
democracia; ésta se define, pues, como la asociacion general de los hombres, quc posee colegialmente ¢l supremo
derecho a todo fo que puede (TTP, 338).

Esta cita deja claro que 1a dnica forma de gobierno posible surgida de tn pm.m de esla fndole es la democracia. Y es en
ella donde se puede maximizar la liberead del individuo, ya que en un estado dunocraucn nadie Lmreg.t A 0tro su
derecho natural, sino al todo del que 6 es una parte,
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afirma, una determinada relacién de fuerzas que da por resultado msplrar en todos el deseo de
obedecer: "si cesamos de esperar y de zemer lenemos derecho de desobedecer i

Spinoza éscfibié en 'algii_na bcééiéri ‘a'Jafig Jelles, ainigo suy

Por lo que: respe; y'y cual: me: ;
.- pregunta usted; consiste en que: yo conservo siempre.incélume el derecho; natural yen .
© que yo, defiendo’ que;en cualquier. Estado, al magistrado supremo;no’le compete més - :
,-derecho’ sobre'los stbditos que el que corresponde’a’la’potestad con que; él supera al‘ v
* stibdito;: lo cual siempre tado natural’(C caria 50) :

% Alexandre Matheron, "Retigiun et Politique ehiez Hobbes et Spinoza”™, p. 113.
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‘3. EL CONCEPTO DE FILOSOFIA

vertiente de anélisis seré presentada en los capitulos posteriores

3.1La mos‘bﬁ'a para Hobbes
Segun Hob s

: la fi losoﬁa €s elconocnmlemo de efecios o apanencras gile adqummos por medio del
- verdadero raciocinio del. conocimiento: que tenemos de sus:causas o generacién:.y - .
nuevamente; de tales causas'o generacxones podemos conocer sus efectos (CORP 1.2,

P e

rigor, para Hobb
nosotros mismos; a saber,
de objetos: pensados construndos. abstrac!os Y sélo se pueden conocer los objetos dc los que
tengamos noticia de sus causas y/o efectos. :

! Para Hohhcs. filosofa y ciencia son sindnimos; la filosoffa es ciencia en tanto quc ¢s un instrumento para dumuur ala
naturaleza. Y por cdlculo (actividad racional por excelencia, \Lgun Hubbes) podremos entender domuuo

. Evidentemente para Hohbes, la dptica o la fisica son ciencias; pero deben estar fund. i I en
ciertos conceptos, definiciones.y axiomas construidos por el hombre, Esta postura es parte de su lmnumhsnm qu:. Mo
tiene que ver con la arbitrariedad.




Si. blen el conoclmlenlo provxene en prlmera msta cia de la: sensacxén tanto ésta como Ia

memona, que poseemo po naturaleza no producen conoc mlemo fi losoﬂco, por ue éste ulumo =

espectro. Por ello Hobbes afirma que _‘ :

el objeto de la fi losoﬂ’a, o' la: materia de la-que 'trata,’es todo. cuerpo’ que podamos .
concebir con - alguna " generacién, "y que  podamos, . -por - cualquier:: consideraci6n, -
comparar con Otros cuerpos, o que’sea capaz de composicion o resolucién;. es decir,
,todo cuerpo que su; genmmnmapmmedades puedan ser conocxdas (CORP.:1:8, 10)

‘Ycontinﬁa AR

.. Al respecto, Hobbes afirma en De Corpore:
el cémputo ¢s colectar una suma de muchas cosas-dadas eneomjunto, o saber qué queda cuando quitamos una cosa de
otra. Raciocinio, entonces, es Jo mismo que suma y restal...] (CORP. 1.2, p, 3).

. Goldsmith dird que "la l‘lmoﬂa. para Hnbbes. esel conocimiento generado por el método, y el método por el gue se
gcnt.r el es analitico-: ico. El método de andlisis o resolucion, parte de los efectos y
descubre sus posibles causus; el método de sfutesis o composicitn, parte de las causas y deduce sus efectos necesarios”
(M.M. Goldsmith, HHobbes o la politica como ciencia, México, FCE, 1988, p. 17). Hobbes dice al Tespecto que el
métado es el estudio de [a filosofTa:

[...] &5 el camino mas corto para encontrar los efectos de causas conocidas, o las causas de efectos conocidos (CORP
Vl 1, 66).
. Goldsmith, ap. cit., pp, 27-28...
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{...} donde no hay generacitn o propledad no hay ﬁlosofla. Por ello se excluye la
teologfa, es decir, la doctrina de Dios, eterno, .ingenerado, mcomprens:b)e 'y-que no °
tiene nada que pueda serdividido-o compuesto -y ‘delque no'se puede conceblr
generacxén alguna (CORP 1.8,:10). S

ciencias y las artes. ®

A causa de la guerra hay soledad, miseria, v1olenc|a, y nada puedc prosper Y.es
Hobbes, se debe a que los hombres desconocen las normas que permiten 1a construcc on de la pé‘z',‘y'
la estabilidad sociales:-Habbes:dirdzr. - - - i :

. con {a aplicacién de un cuerpo a otro, podemos producir {os efectos que hemos concebido en la mente que con fuem €
industria nos permitan mayor comodidad en Ya vida humana (CORP, 1.6, 7).
. Esta acepcidn o modalidad de ta ﬁlosoﬂa es de la que hemos venido hablando, y que se mueveen un nivel fﬁcuco, la

f' losoffa civil adquirird, como inuacidn, un fuerte ido normativo, adn cuando - respete el ‘método ..
dado de anteniano. Recordenos que para Hohbes. todo objeto construido por el ser humano (desde una f igura Lcomé(nc.l
hasm un estado politico) es objetorde la fllosoffa s <=+ o v ’

+ {...] la utilidad de Ja filosofla, especiatmente de la filosoffa natural y de ta geometria, ser§ un mejor emcndmncmo def
LAlculn necesario para tograr fas comodidades de tas que el hombre es capaz [...J las mayores comodidades del hombre =~
son 1as artes, a saber, 1 medida de ta materia y ¢l movimiento, mover cuerpos pesados, la arquitectura, la wvegacion,
hacer instrumentos para todos los usos, caleular movimientos celestes, asf como el aspecto de las estrellas y las pam:s det
tiempol...| (CORP. 1.7, 7). ‘

Més ad e, continta: . -
pero la utilidad de Iz fitosoffa morat y civil es 1o por fas que al conocer tales cienciis,
sinn por fas calamidades que recibimos de aguello que no conocemos. Awra bien, wdas esas calamidades que podemos
evitar gracias a 1 industria humana, surgen de la guerra, y mas especificamente, de guurm civill...] (CORP. 1. 7 8).
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la causa, entonces de la guerra clvxl es que los: hombres o cohocen las causas de la:
guerra ni-de.la paz; s6lo unos’ pocos en el mundo: han:aprendido tales deberes que -
hacen estar ‘unidos y en‘paz a.los hombres; es decir.: que:han aprendido’ las reglas de

miento de tales reglas es la Flosoﬁa moral (CORP L7

del mal (relativos a ellos) a poderes mvnsnble
falla en reconocer las causas verdaderas de 1

¥, Ast, pdmcmla de Ias definiciones explxcacmuus de los pnncnpms fundamcmah:s de la ciencia (lugar, ento, - - -
causa, etc.). se deducen Ina eféttos de varios movmucmus {mecanica), A esto sigue la invesugacnon de los ef s de los
movimientos invisible e partes de cuerpos (flsica) y la investigacion de la sensacion y sus causas: Dcspu
ciencia'de la pasion'y [a accion humanas = 1a psu:olng,[a e su sentido mas amplio- y. l’mlmemc I.( flusofhl
ciencia de la justicia natral ;.15 Goldsmith, vp. cit,, p, 25,
¥ Leo Strauss. .\pmu:a 0] l/r,uu nf nl:gmn New York, Schocken Books, 1965, p. 90
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de qué causa fehcxdad y qué causa |nfellcldad"" ' Los hombres estén supcdxwdos a constames
mov:mlenros que les’ producen deseos o aversmneS' aquello que desean es:lo que les’ produce placer .
y a eso’ llamaran buenk g Lokque les produce aversnén es aquello que les provbcé dolor'o dnsplacer v
a eso lo llamarén mal ) 535§

intentard conciliarlas de algun modo.
causales en los fenémenos. La dlferenma entre el

‘.‘.lbid..p. 91 Yo s ;L e ;
2 Strauss dird que”[...) para €, la‘oposicién entre ciencia y‘rchg,mn es prinjarianiente una opo 1611. no, de cnmemdo
sino de método, la oposicion entre el i metddico yel no mcl(u!u.u. El nn conueudc comm la n.lu,u‘m sino en
contea de It busqueda no metédics de Ldu\d}»l...] Su t.rfuca de I.| n.lxg,mu noes el i ). . sino el u idiario -
de analizary del‘mra la cncuua Ihid., p. 90 X : v G g L




debe decidir sobre la verdad 'y la'falsedad dé las doi:lrinas la teologfa no se puede arrogar ese
derecho, Mds concretamente. la rellgxén en ‘manos de teélogos y clérigos exceswamentc politizados

se vuelve fuente de sedlclon. Es por eIIo que Ia rehglén debe en sus aspec(os cxternos ser regulada
por el soberano civil,”":

321a mq'so'ﬁa para Spinoza

Para comprender qué'enuende Spmoza or t“ losoﬂa es necesano que antes deJemos claro
qué tlpos de ‘conocimiento - existen | para él ‘de: manera'que podamos ubicar decuadameme el
conommlento ﬁloséﬁco ‘dentro de tal espectro. :

Segun Spmoza hay tres grados de conocnmlento el ‘que se basa'en Ja'i |magmacmn el que se

cosa- como’ presente' 1

humane qu _namralez

imaginacién;‘en’ cuanto ‘indica el estado’ preseme del cuerpoyiasf; el alma’ [memeJ no .
‘estd sometida sino mlentras ‘subsiste el Cuerpo a’las' afeccxones que proceden de las
pasnones (E v, prop XXXIV dem..419 420), L

B Enel Tratado de la reforma del entendimiento, Spmou afirma que hay cumm tipos de percepcldn' 1) 1a percepcién
dada mediante signos arbitrarios, o de ofdas; 2) la experiencia no ¢ ada por el K)REY peidn en
que Ia esencia de una cosa es deducida de otra cosa, pero en donde puede haber error o inad ion, y 4) la percepcit
de una ‘cosa que es percibida por su sola esencia o por el conocimiento de su causa proxima, Pan:ce que Spmum después
resunie estos tipos de percepcion en tres modos de conocimiento, y coloca en el dltimo excl el
de Dios, mientras que en ¢l cuarto made de percepeiGn; se-pueden conveer, -tantora Dios; conio esencias verdaderas de
cosas singulares y eternas, p.e., figuras geométricas. No mie voy a detener en este tema por no tener una relacién directa
con lo que estoy tratandoe, Sdlo queda mencionado aquf, Tomo como referencia lo planteado en la £tica.
1 ¥, conocimiemo por medio de la u(pcm.m.m det recuerda, de la opinion oﬁ:ml de rumores, ¢tc,, qllt.df\
caracterizado en Spinoza como conacimicuto de primer género praducido por a i
: bheling, Spinoza, Barcelona, Ed. Herder, 1981, p, 76,

El emino alma dehm.x ser traducido como niente, en la medida en que es ¢l modo o expresién mediante el cuat

ei . Bl término alma irg acompaiado del de mente entre corchetes cada vez que parezea

en alguna citt, Hay que tomar en cuenta, de cualquier manera, que ¢l térming lating mens ha sido coninmente traducido -
camo alwis aquf preferinios mente,

7 ioola ".H. G
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Este upo de- conommlcmo es radlcalrncnte dxsumo ~al+ couocxmncnto basado en el
emendnmlemo que es capaz de llegar aver las esencias de las cosas. y a parur de. causas proxlmas

Naturaleza entera, incrementa. su pmen
f“ losoﬁa esui ligada con el segundo

filosoffa es unia forma de vida superior que conduce a Ia fehcxdad pmoza afirma qe;

que es el

. Hubbeling afirma quc-"csm itaye-Te preparacidrdecisfon pulu ¢ tereer

a saber, la sci Intuitiva, que surge del alm;\ Imcmc) por el hecho dc terna . Jhid,; pl 1.,
. Bsta o quiere decir que el primer grado de sea di hi i
Pcm es inadecuado e su vision de clertas vcrdadca. .
. Para Spinoza, esto quu.rc decir que el iento intuitive

L\ etermdad esta cseuua xmsm.\ dc Dms en cu.'mm clwu:lvc la cxistencia m:{:t:'

quc. en vmud dela escuum de Dms uwm.lvul la existencia, y asl nues(ra Almd Imemu], en cu.tu(u se umubc El .s!
misima y coucibe las cosas con uua especie de eternidad necesaciamente [pcmlhcl el connumlemu d(. Dn BV
prop. XXX, dem., 416), .
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[...]el amor hacia una cosa eterna e mt'mta apacnenla el alma [meme] con uria alegria
totalmente pura y, libre de tristeza;’ lo cual ‘es muy de desear y dngno de “ser buscado
con xodas nuestr fuerzas (TRE 78) :

la ﬁlosbﬁa posee la.c acidad de afirma acrecenlar-la potencia de- los hombres al permmr

. Es por ¢so que
Ls, puts, “Gtil anté 1odo en Ia vida perfeLcmmr el Entendimiento o la Razén en cuanto nos sea pmlhle. sélo en esto
consiste It felicidad o suprema beatitud del hombre, porque la beatitud del hombee 1o ¢s otra cosa que ef contento
interior, que mice del conocimiento intuitivo de Dios, y pcrfecciumr el Entendimiento no es tampoco otra cosa que
conocer a Dios y los atributos de Dios y 1as acciones que se siguen de la necesidad de la nalumlcu (E, IV, 1V, 371},
* . Por elto, para €1, en contra de lo que tradicionalmente se kabfa querido sostener, "las Escrituras son fundamento de la
plt.ddd sl de fa piedad, Las Escrituras no son fundamento de fa filosoffa, porque I filosoffa no busea I piedad, sino
Ta verdad, Asl quc 1a religitn, que tiene bases en las Escrituras, y la filosoffs, son en sus bases y en sus objetivos

tan dife s que 1o hiy icitn ni puetie de s a otra”, Jhid, p, 116,
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de los nombres que se van a emplear, operac:én que por su propm na(uraleza no puede ser. sino ;
arbitraria™' Fei

conJeturas vélidas®,

. F. Tonnies, op. cit., p, 142, g
. verdad y falsedad son atributos del lenguaje, no de las cosas. Y donde no hay lenguaje 10 existe verdad ni falsedad -
[...] Viendo entonces que. la verdad consnste en la correclz ord de en afirmaci Vo Ilomhre“ N
que busca la verdad precisa tiene-fa oe dar for quc significa cada uno.de los nomhrcs usados’ pnr 1,y
colocarlos adecuadamente]...} (LEV, 36). b
Hobbes comtinia: IERSEEN i
en la correcta definicion de los t | el pn'mer uso del lenguaje, que es [a adquisicién de la cicncia; yenlas
definiciones malus o en la falta de ellas, descansa el primer abuso; del cual f todas los d ¥ principios falsos
¢ insensatos; lo que hace que los hombres que lldell su umruccndn de Iz du(undad de Jos libros y 1o de sus propias -
meditaciones, queden abajo, en la licion de | asf como que los lmmhres de c:cnma estén  por
encima de tal condicién (LEV; 37);- ~+ = = - - -
# os hombres estan sujetos a errar, no s6lo al afirmar y al negar, sino también en la peibn y en el |
silencioso. Al afirmar y negar, cuando ellos nombran algo por medio de un nombre, quc no ¢s el nombre
cum:spoudicu(e I.. l este tipo de error se ltama falsedad, y no surge de [a sensacién, ni de Ias cosas mismas, sino de una
facion; porque los bres tienen su itucion, no de las tes de las cosas, sino de la voluniad
yn.l consr:mumcum de los kombres (CORP. V.1, 55-56),

. Serfa interesante relacionar la teorfa del error de Hobbes cot la de Descartes, st contempordneo, Este dltimo afirma -
que el error surge de un exceso de la voluntad frente a la razdn, Cuando queremos saber mis, de manera apresurada,
dejando atrds a la mzén, caemos en el ertor. Este se puede eliminar con prudencia y cnu usl correcto uso de Ia Tazdn,
Algo semejante sucede en Habbess en Ja medida en que no oos

[ y 10 nos | enlai on para .-
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Para producnr cnencla (o fi losoﬁa), son necesanas os, cosas def' mcmnes apropladas y
razonamxentos correctos Por ello e Jas palabras sean conven one‘ np pueden ser alteradas-. B
es nccesano que sus sxg ific ad'o sean conslanle ‘que sxempre ‘guarden’la r(msma) relacnén 1con la.
realidad. Sin’ embargo sto'se.ve difict cultado a causa de_que,_las concepcioties de'los. hombres son

posible que tuvléra en mente ala escolésuca En el Leviatdn aﬁrma'

cla pnmera causa de las conclusiones absurdas la adscribo a la falta de métedo, desde
-el_momento .enque no se comienza el raciocinio con las- definiciones, es. decir,

‘estableciendo” el significadty“de-las- patabrasts.}~la-segunda causa de las aserciones:
absurdas la adscribo a la asignacion de nombres de cuerpos a_accidentes; o de”
accidentes a cuerpos, En ellas incurren quicnes dicen que la fe -es mfundlda 0.
inspirada, cuando nada puede ser introducido o insuflado en algo sino un cuerpo; o. .
que la extensién es un cuerpo; o que los fantasmas son espiritus, etc. ALEV; Yo

hacer inferencias invélidas, y en la medida ¢n que usemoy el método para hacer ad las relaciones entre b
(luc éstos siempre refieran a lo mismo- podrenios salvarnos del error. B B P ;
. M.M. Goldsmith, op. cit., p. 22, ¥ i
. Ya he menciomado que rc:lu,:éu y teologfa son dos cosas dmnmas. Lta lc()lﬂbfnl es la preu:lm()u de. d-ll' bag s
cipeculduv.ls a fa religidn y es la que crea infinidad de problenis, al'querer darle a ln religién un status que 1o tiene ni
puede tener. La religion, en sf, no es prohlcmmu..l. en la mcdld.u ::u qu; o pnsf.c un mélodn d:: (.‘ih.uln corecto, pero
tampoco fo requiere; su funcién es otr;
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Si recordamOS _Que para Hobbes la rellgloll surge de Ia busqueda de relacxones causales sin
ayuda del método y que la (eologra pretende sacar af" rmacmnes conc]uyentes y verdaderas d

la teologfa, ’2_) s';_l‘o_s_, pr i
y 3) si los soberanos estt

¥ El afirma en 1a Etica que - e DR - ' :

la falsedad consiste en. una privacion de imiento que envuelve las ideas inad jas, es decir, incompletas y
confusas (E, I, prop. XXXV, 139). : o : .
Y continda:

uo hay nada positivo en las ideas quc constituya la forma de la falsedad, y la falsedad no puede istir en una ahsol
privacion del conocimiento, y mucho menos en una lgnonncm absoluta; porque ignorar y estar en CITOT S0 cosas
distintas; 12 falsedad consiste, pues, en una privacion de H que va {taenun ¢ inadl Jo de

las ¢

sas, es decir, en ideas inadecuadas y confusas (E, 11, prop XXXV, dem., 139).
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Asf como hay ldeas verdaderas cuyo origen se encuen(ra en el enlendlmlemo hay ideas’
falsas, fi cucxas o dudosas que se gesta en la lmagmacxén La nnagl uﬁn es slempre afectada

Cunosameme
adqulndo por

ligadas a la

segl capricho.y.la’comprehensién de! vulgo,
" que; por, tanto, no son'mas'que signos'de las cosas, tal.como estan en’la lmagmacnén :
tendlmlento (TRE:113) :

puedan llegar a él. Debo ser més clara.

® . Spinoza afirma en el Tratado de la reforma del cmcmluulenlo que :
[...l Ias ideas ficticias, falsas, efe,, tienen su ongcn en la imaginacion, es decnr. en cn:nas sens
que no surgen del mismo poder de la mente, sino de causas cxlemas. segtin los diversos mov
dcspn:rlo recibe el cuerpo (TRE, 111-112). "~ -

. Spinoza afirma por ¢so Yue
u.l peasumos que aquello que-imagi nis fAck s m{ﬁ Llam pam nosolms. por lo que’ creemos entender lo
que imaginamos. De abf que anteposientos lo que hay que posponer, y se lrastu::ta ast el verdadero nrdt:n de avanzar en
el conocimiento y no se llega a ninguna conclusién correcta (TRE, 114),
Mis aun, L SR g
I...] cuando miramos al sol, inmgimmms que estd distante de nosotros dosci pi:;s proxi yel error a0
consiste aquf en la accion de imagiuar comada en s misma, sino en que, mientras imaginamos esto, ignoramos la
verdadera distanciu del sol y la causa de esta imaginacion que tenemos. Pues aunque sepamos luego que el sol dista més
de seisci veees el did terrestre, no dej sin embargo, de i IIII.I_I,IILH’ que estd cerca de 10sotros; porque no
imagi ¢l sol tan proximo porque iguoremos su verdadera distancia, sino porque envuelve fa esencia del sol una
aleecion de nuestro Cucrpu en cuanto éste es afectado por du.lm astro {E, H, pmp. XXXV. escoliv, 140).

nes fortu asa:sladas. g
uem sq uefloso -
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En este ultlmo escrno Spmoza af'rma que para alcanzar el sumo b:en : i la perfeccién

cierias condxcxones y dé l ‘confu iones que la teologf puedc genera ésta< puede crear y c6nsol xdarA
“creencias falsas, a.s[ como usar supersucmnes para cnertos f' ines que pueden
es!ado v

r en comra del orden det

. Spinoza afimia que : : : !
éste s, pues, el fin al que uendn .|d||u|nr tal naturaleza y procurar quc llluLlll)\ I.l :ldqun:r-m cannnw es dcur, que ‘I i
Mu.and perteneee contribuir a que otros ‘muchos entiendan lo misno que yoa fin de que su emcndmncmu ysu dc\m
Luu mi’ i y mi deseo (TRE, 80). ;
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A diferencia de Hobbes Spinoza no considera que la mayorfa del pueblo pueda ser educado
reformado, cultivado. No es pos:ble pero tampoco es necesario. Por ello)ve que es mdlspensable' :
consolidar 'y fortalecer otros medios a través de los cuales se generen s:tuacmnes y_circunstancias '
que produzcan un amblente adecuado para mantener la paz Ia estab:hdad yila seremdéd" Debe' )
crearse -un . sxslema en el cual sin- haber controladore ; g

De cualquxer manera, la religién constituye un modo necesarxo de’ conocnmlemo del mundo.
.. Cofforma’un modo particular en.que la mayorfa de los mdmduos se relacionan con el:mundo ¥, co
Dios. Y. su manera puede racionalizar, puede generar una vida'moral ‘ordenada,” La_filosofia se:le
contrapone como todo lo contrario, como el conocimiento raclonal de Ias verdades' ctcrnas'“ y sobre'
todo, de Dios. Pero no por ello, puede (ni debe) luchar contra ella' cada una debc poseer un espamo
autdénomo. B )

59



Como bien sabemos Hobbes y. Spmom se cnfrentan con la tarea de reublcar el papel de las
lglemas yeldela rehglén dentro del eslado. En Ias solucnones que planxean IayF losoha estd preseme

religion, pero !ambxén sa
14 fitosoffa,; ademés;

. Habbes confiesa en-el’ Luvinlém T rese ;

pcro cuando considero que’la ciencia de 1 justicia nalural s la finica ciencla nicesaria para los sof emnus. y para sus
principales miaistros; y que 1o es necesario cargarlos con la ciencias matemdticas, Como Platén Macfa, sino darles bueis

. leyes para esnmular a lus lmmbrcs al csxudm de ellas; y que ni Platon ni ningin otre (ilésofo hasta ahora ha puesto’en
orden y prot l todos los de doctrina oral; para que los hombres aprendan
cémo gobernar y cémo ubedcccr. yu recobro cieria esperanza de que més pmmu o mds tarde, estos eseritos mfos caerdn
::n manos dc un soberano que fos cx.unumrﬂ por sl mismo sin la ayuda de umgun mlérpreu interesado o envidioso; que
ercitando 1a plena sob ¥ fa il phblica de tales principios, convertird esta vgrdad de la
capt:l.ul.l(:léu en utilidad de la prac.uca (LEV. 270).
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filosoffa, por un lado, es.del dominio. de muy pocos, y por otro lado, que ho puede resolver
problemas politicos, ni tampoco puede recducar a los hombres dommados por las paslones En este

sentido, la Flosof’a no puedc m debe enfremarse con la rehglon con la fe co

garantizar. La rellglén,
con supersuclones i toler

racmnalldad y por lo tam
cambxe .Frente a él,. m(entaré eso s

para Spmoza lo fundam al_ es’ cons rla autunom A de cada una de’ esms esferas que sn bxcn
pueden ser companbles, sus func:one .y Ob_]CllVOS son’ dlsumos Evndemcmeme hay que hacer’ Ia
aclaracién de que en Spmoza, tal compaubllldad redunda cn una armoma civil,. :
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4. EL FENOMENO DE LA RELIGION.

(bésicarﬁé}iié mora
sufre un proceso d

expllcaclones de la cual en segundo termmo pucden desprenderse formas de vnda de conducta asf

. Ninguno de los dos hace un an4lisis de Ia religion de manera independiene al estudio de latradicion judeocristiana.
Por ello, por religidn estaremos entendiendo religién cristiana ojudeocrisuana.

. Que evidentemente no desaparece a partir de un conocimiento racional y cientffico de las causas, El fenémenu es
mucho mis complejo y no depende s6lo de un desconacimiento, sino de condiciones y ci que
hacen imposible o insuficiente tal conocimiento.

. Max Weber ha seialado que la religion es un fcnOmeno que, entre otras cnsas. surge det mtenlo humano por investir
dz: sentido at mundo. Frenteal sufrimd a» fae T l» ia ligiosa en un ser
supremo que confiere orden al mundo, aunada a diversas creencias sobre el bien, el mal, el castigo, L\ vida buena, y
sobre lo que nos espera después de lay mucnc. da una razén de ser al mundo y a la vnda humana. Weber seilala que "la
necesidad de salvacidn, cultivada como ido de una retigiosidad, ha surgido siempre y en todas
partes como resultado del intento de una especifica racionalizacion practica de las realidades de la vida; s6lo que la
claridad de esta interdependencia se ha decantado con mds o menos intensidad. Dicho en otros términos: es el resultado
de lu pretension - que en este estadio se convierte en la condicion espectiica de wda condicion- de que ef acontecer del
mundo, al nienos en la medida en que roza los intereses de los llombres un proceso con sentido”, Max Weber,
Sociologla de la religidn, Vol, 1. "Excurso, Teorfs de os estadfos y direcciones del rechazo religioso del mundo®,
Madrid, Ed. Taurus, 1983, Esto puede entenderse como que la religion da sentido al mundo, o hien, como que la
religion genera confanza en que el mundo tene sentido,




como ciertos sentimientos. “EI sentido que, segl’m Hobbes'y. Spinozé, ‘p'odemo's darle al mundo a-
través de la rellglén se basa en descubnr o, generar, expllcacmnes ‘de fenomen e
no tendr[an exphcaclén. Asf la rehglén surge de una necesndad humana de b scar expl ica c:ones

Como veremos, esl 0 es sumameme i
una relxgnén cs aquello que puede ser 1denn

. $¢ gue segiin otras posturas, lo preponderante serfa esto dltimo. Por it I en este capftulo sobre 1
n.hyéu de un modo :.\pct.lﬁco acorde con la leza del judeocristianismo y dei p) iento hecho por n
fildsofos. : . ciae G R R o =
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trata de exphcar y dar sentido al mundo a pamr de. la pcrspecnva de Ia |magmacnén humana, Y
trata, en la medida de lo’ p05|ble de desarrollar la polenma aﬁrmanva e los hombres, conferirles
paz, sercmdad asf como dar ugar' lasip

ask osnb lidades para el desarrollo de pasmnes alegres que

socialmente.

. De aqui, evid sed le el probl a de cémo valarar al ateo, o al que no practica una refigion: serfa
nrracmnal ¢ inmoral? En esta ép«)ca. en general, asf se consideraba, Ser religioso, o creer en Dios ( y demostrarlo de
algdn modo) era garantia de racionalidad y de moralidad, De aqui que [a moral en esta época atn haya estado
fundamentada en la religion (oficial),
®.. Ambos oscilan entre una valoracion positiva y una m.gauva de la religién. Esto sucede porque, si bien en principio la
religion es un fendmeno bumano, intrfnseco al hombre, ni bueno ni malo; después comienza a tener ciertas funciones
susceptibles de ser valoradas muoral, social y pol(ticancme. Asf, Hobbes y Spinoza son capaces de valorar positivamente
la funcién moral de ta mh,,mn pero a la vez eritican la wtilizacion que las iglesias y seetas hacen de ella, E] aspecto
negativo de [a religion tiene, entonees, que ver mds bien con su uso institucional,
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4.1La religi()n en H'obbes

Sabemos que para Hobbes el lenguaJe es.un factor fundamental en el desarrollo de las capacndades
: ) enel fuwro:
a expec‘tal;va

una pnmera causa de todas las cosas‘"’ 2

Todb'éllo‘irﬁphczr;paravHob'bes,’- Ia-existencia en casi todos los hombres de_una venerdcion ..
natural al poder- ilimitado ‘de un ser que ven reflejado en el universo', Por ello, nuestro autor

. Para Hobbes Ia religi6n surge del deseo de encontrar las causas de los fen6 y esto abed basi aun
dcseo desobrevivencia, Evidentemente la:religién puede cumphr otras funciones, Por ejemplo, puede ayudar a los, .
liontbres a aceptar la muerte y la finitud. Pero en Hobbes, la primera funcién s preponderante. -
¥, |...] es peculiar a la naturaleza delrhembre dnqguirir ts.cansas de los i por él tados: unos buscan
mis, otros menos, pero todos sienten la curiosidad de conocer las causas de su propia fortuna, buena o mala (LEV, 87).
9 estas cuatro cosas: la idea de los esplritus, la ignorancia de las causas segundas, la devocidn a lo que el hombre teme y
tomar las cosas casuales como prondsticos, consiste la semitla de Ia religion, que por razon de las diferentes fantasfas,
Jjuicios y pasiones de muchos hombres, se han creado ceremonias tan diferentes que aquéllas que son usadas por un
hambre son ridfculos para otro (LEV, 90).

", (] quwu dcl efecto advcmdu quiera inferir la causa proxima ¢ inmediatu del mismo, y de ahf elevarse a la causa de
Ia causa, entai i6n de todas ellas, tlegard en dltimo término a la idea de que debe
existir un motor um.ml es decir, una causa primera y eteria de todas las cosas, que es lo que los hombres significan con
¢} nombre de Dios (LEV, 88).
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hablaré de la presencia de una rehglon naxural en los seres humanos que esla base de toda creencna
posterior, basada en revelac:ones. Lt

El problema del ongen de la rehglén, en: Hobhes mdo al problema del objeto de ‘

consistentes: con. k
crnsnamsmo, qu

doctrinas y af' rmacxones verdaderas y falsas.
chl‘m Hobbes. uha religién es verdadera y vahda sies rac;onal es dec:r 'si’es consistente

con las leyes naturales, y ademds, si se basa en la revelacion", Sin embargo una rehglén como la
cristiana, que cumple con tales requisitos, puede convertirse en una religion falsa a pamyr‘de un mal

"\ Hobbes no explica-el paso desfa veneracitr ak.orden perfecto de la naturaleza, a la veneracién a un creador de ésta..
Asume que es evidente para todos los seres humanos que hay un creador o creadores de todas las cosas que ohservamos
en el mundo. No hay peligro, por tanto, de pantefsmo en Hobbes,

2 Y ademds, si no afirma la existencia de entidades falsas tales como demonios, espiritus, infiemnos, dngeles, ete. Esto
hace, claro esta, que buena parte de las Escrituras sea rechazada por Hobbes por afirmar la existencia de aquéllas.

3 Curio'mmen(c Hobbes no se plantea el problema que algunos otros filosofos se plantearon en aquclla época e incluso
antes, a saber, que un individuo o un pucblu al que no s le haya revelado la verdad del cristianismo, st vive conforme a
la raz6n, vive conf al .o :los escritores utGpicos (Moro, Campanella, incluso Bacon)
utilizaron este arguniento para criticar a la lblcm catdlica, que habfa cafdo en un grado extremo de corrupeion, y que se
avalaba por la autoridad de los fundadores de la Iglesia.

", Esto podrfa parecer uta contradiccion, pero no lo es, en la medida en que, segan Hobbes, el ndcleo esencial de la
palabra revelada, al ser producto de Dios, como lo es la ley natural, es consistente con ésta, Ambas, ademds, son
racionales. El problema es que no bastard que un individuo posea una razén que e
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manejo que hagan de ella oblspos ¥y sacerdotes Es declr ‘a parnr del uso que se haga de ella se
puede falsear: al dlsﬁorswnar los* dogmas defe, al mclurr ensus ‘coritenidos  ideas - falsas - y
supersucnosas que poco ‘0 nada tienen que ver con el nicleo ongmal de la rehglén. ) -

. Ellve;dadt; as . leye naturales, ) sea, con los_
receptos morales turas ue manda ohedlencla -

entre la adecuacion de la rehglén a las ley
verdad religiosa. Al reducir al méxlm

Debe quedar clnro que,
creencid-en- un- ser: supremo al que debemos res| eto

divina) y daré lugar a creencias adecuadas y auna vnda rec!a : ero son cosas dlstmtas. Las leyes :
actiian de forma racional en nosotros; cllas nos dicen a traves defla, luz natural lo quc dcbcmos hacer,v

para conservar nuestra vida; también nos pueden’ enscﬂnr que cxlsle un Dios, causa prlmcr'\ dc mdas
las cosas. Pero no nos ensciian nada més. Las Ieycs naluralcs o dxvmas racnonahzan y.




moralizan; pero es!a moral requlere necesarlamente la presencxa de la rellglén. Asi, Hobbes afirma
que bien podemos .mlzer que ons exlste por medxo de la ley natural pero a la. vez asume que . todos

los seres humanos deben profesar una rehglé ‘, no basta' como en’ pmoza con saber de’ Dios por

medio de la razén; sera necesarla una rehglon Es deCIr 10 basta saber que DIOS exnste, sino.tenerle
fe, creer que es mmensamente bueno'y poderoso E

la religién revelada’ tiel
naturales- el"'con
autonzaclén del sobe

derecho natural que no ¢!

razén,

", La religién es tn tipd d ¢ conccimiento, asf conio una manera particular de ver al mundo.



Para Spmoza. Ios seres humanos generalmeme plensan que Jas cosas de la naturaleza actian
movidas por f nes, como lo haccn ellos mlsmos. Quc exlste un Ser supremo Dios, que creé el

que estan encammados
pasiones, que no hacen
sabios, a los que conoc
verdadera rellglon"’

adecuacxén del hombr '

', Los seres humanos [...l han adnuudo quc los Dioses dmgen (odaq las cosas para ¢l uso de los hombres a'fin de

aérselos y de ser lerados por eflos con el mayor honor, y por eso [estos} han inventado dnversos medxus de rendir
culto a Dios a fin de ser amados por El por encima de todos los demisf...] (E., 1, Ap. 81);
"7 |...] los hombres s6lo sucumben a la supersticién mientras sienten mitdol...] los objetos que han ddomdn algum vez
sm fundamento no son mis que fantasmas y delirios de un alma triste y temerosal...J (TTP, 63).

. Uso con cuidado el término verdadera religion para referime a la filosoffa, ya que en Spmuu. llablar de_cosas
vcrdadt.rax y falsas no tiene mucho seatidos tal vez sf hablar de lo verdadero, pero’ no de lo falso. Decir que hay una
religion verdadera implicaque hay una falsa, y la religion teadicionat, mds que ser falsa (de culquier manera expresa un
modo de Dios), serfa inadecuada,
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razén y que conoce de manera adecuada a Dios. Este lnlelduO 1o necesna ‘de la relnglon comiin,
institucional, porque su conocnmlento del mundo lo lleva aun orden tal que su vnda es vnrtuosa v
dedicada al conocnm”ento de Dms “de’la Naturalem. ) con su cono‘ mlemo y! su mor bnsla. Por -
ello, la filosofia es un modo de vida bas/ado en el amor mtelectual de D ue conduce al lndIVlduo :
ala fellcndad

incluso indispensab

los individuos como
.;Ahora b

preceptos moral

religion es necesana"en la mcdud'l en que produce segur ad y lrnnqulhdad en ndnvnduos quc no
podrian soportar. la |dea de quc DIDS no es como los scrcs hum'mos ni se preocupa de hs cosns por
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las que los sercs humanos se preocupan; snmplemcnte no se puede preocupar asf como no puede
hacer nnda de lo que los mdlvnduos hacemOS. A parnr de cste hecho' Spmoza aﬁrma que demro de

stra maginacién la

jad. Para Spi Dios es sla tinfea:
rcales. en- la”natufaleza’ mlsma eS tener un .
conm.mucum verdadcro de ela:, Pcm duc:r que Ias creencias rehs son falsas es negar Ia fuicién, 1 éxistencia yla-
necesidad de tales ereencias; adn l.u-llld() l-t idea’ de un Dlus rc yus() mmc ala lden vcrd‘ldcra e’ Dms. pueda
considerarse falsa. :
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presidiendo nuestras creencias.. Y como hay tantas opiniones’ como mentes. ne queda més que
aceptar la religién revelada, que no es sino la rehgldn autonzada por el soberano

Por lo tamo, como Spmoza, Hobbes dlsungue entre falsa y verdadera rehglon. Al respecto '
escribird: s e

en efecto estas: semillas [las de: la rellglon] han’sido culuvadas por-dos dlstmtas RPN
especies’ ‘de Hombres:Una de’esas clases estd constituida por. quienes:han’ nutrido:y - "
- ordenado la materia religiosa de acuerdo con su propia’ mvencnén. La otra:lo ha hecho
bajo el mandoy. direccién de’ DlOS (LEV 90-91)

de qunenes quleren aterr
mdmduos que const

- {...] .una’confederacion de -enganadores,
esfuerz:m

soberano en cuesuones .de cul(o D ‘algun modo la duda snempre permanece' sélo queda la fc en lo

0 Tyck afirma que “Hobbés adz:n percibio que cualquier doctrina de un alna inmaterial y del tormento eterno debfan
suntr g conjunto de micdosa aquellos que tos hombres ya poseen por naturaleza” ( Richard Tuck, “The civil religion

of Thomas Hubbes® en Phillipson y Skinncr, Political Discourse in Early Modern Britain, Cambridge University Press,
1993, p. 130) Hobbes critic' de manera radical la doctring def infierno, que provocs mayor micdo que la nwerte misant,




autorizado por el poder civil;"Si un InlelduD cree en DIOS yen Jesucns(o. y obcdece al soberano, se
salva inmediatamente. La verdad de una rchglon se’ reduce a cxerto 5 dogmas simples; El resto 'se -
refiere a cultos y: rllos exlernos que deben ser controlados por las autondades polftlcas para evnar
confusiones, tenslones yluchas innecesarias, :

Para Spmoza el mlcd n ciertas acasiones puede ser. preponderante, sobre todo’cuando hay

condiciones quie ge
por autofidadgs ecles

. Por etlo Matheron afirma que '[..; ] para Spinoza, el miedo no es en sf constiturivo - fundamental, dirfa yo- d¢ fa -
n.'uuraleza humana, y por consecuencia la religion estd lejos de presentarse én 1a misma fornia, con Ia misma .u,udem y la

misnia virulencia; pasa de Jo alto a lo bajo: ora, en momentos mas infelices, ella desarrolla sus creericias supersti
con la intolerancia que las scompaity necesariamente, ora, al contrario, ella se encamina a su forma mis elemental,
su,mpn. falsa pero mds inofensiva”, Matheron, "Politique et Rcllgmu chez Hobbes et Spinoza”, p, 110,

. Ibidem, p. 126, En Hobbes, fa religion produce y a la vez mitiga ¢l miedo,
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existen en-el ser humano.. Este es’un; argumemo ‘o sufi clentemente fuerte para’ criticar- ala

supersucnén que se basa en la exageraclén de los terrores de la vida uhcnor (ev:dentemente segin -

Hobbes, para ganarle poder al’soberano ci
siempre menor freme al'miedo’ que puede producnr el tormente eterno,

En, cambxo en Spmoza &5 la rehglén supersuclosa la que se fundamenta en:el mledo.

1 que sdlo puede inv ) el terror.de la muerle terrena,

naturaleza, El verdadero conoc:mlento de ésta lmpllca un profundo am
revelacxén :

4.4 Rengmny"nidrandad R R

Como hemos VIsto a grandes rasgos, -la religién, -tanto para Hobbes: como para Spmoza,
posee una lmportame y decxsxva carga moral. Veremos a continuacién en qué mcdlda, para nuestros
dos fi lésofos la rehg ,umple con una funcién moral.

A) El easo de Hobbe‘ S

Aun cuando la rellgnén en ultlma mstancna constnuya un problema polmco es-decir, un
problema de obediencia Y de mtcrpretacnén Hobbes asume que necesanameme debe verse desde una
perspecuva moral A partir de la afi rmacién. fundamenlal que ldenuf" ca

: as leyes naturales con lds

leyes divinas, la rellglén en tamo ‘conjunto de dogmas y creencias basados en la palabra revelada de ..

Dios (ncccsarlameme kconforme a las leyes dlvmas) posee una' carga de raclonahdad moral muy
fuerte y poderosa.‘ . : : ‘ :
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Las leyes naturales, como hemos visto, son teoremas o preceptos morales que los hombres
conocen y accptan en: vmud de Ia recl.a razén’-‘ Y son lamblen mandatos o leyes de. ons. Ahora

para que no haya error, todo debe ser avalado por un’ soberano

. Recordemos 1o que hiemos visto en capftulos anteriores. Hobbes entiende por leyes naturales (por lo menos en este
contexto), no regularidades del umiverso’ -~como+la<ley-de gravedad -, sino preceptos a los que-los hombres llegan
mediante la raz6n para poder sobrevivir en el estado de naturaleza, De aquf que tengan un carfcter moral, conservador de
la vida. En Spinoza el término es mis dm[‘lll() y puede abarcar estas dos acepciones,

. Howard Warrender, "Hobhbes's conception of morality" vn Rivista critica della filosofia, XVII, 4, 1062, p. 442,
Evldemcmeme la manera que le interesa a Hobbes enfatizar es 1a segunda, en donde queda claro que la ley natural y ley
divina se identifican, En esta frase de Warrender sale a relucir, aungue 1o como problema, la cuestién del infiel como .
subdito de Dios. La cuestion es conflictiva, ya que por medio de la razén debemos saber que el Dios verdadero existe;
pero puede haber una salida, que yo no he encontrade e Hohbesy: a sabery que-enda medida en que el infiel cree, aunque
en algo erréneo, entre dentro del reino de Dios. Taylor afinm que *[...] Dios es solo rey sobre los infieles en el mismo
sentido en que es rey de las bestias, a quienes su irresistible poder no les genera obligaciones” A, E, Taylor, op. cit., p.
419, No ¢s el caso del ateo (problema ain mis conflictive), que queda al margen del wreino divino, y que peca de
injusticia, en la medida en que, adn pudiendo wtilizar ad su razdén, no reconoce que Dios existe, Ef problema
pertenece mds bien a la época. Por ejemplo, Locke (aunque posterior) pensuha que se debfa ser tolerante con todas Jas
personas, creyesen lo que creyesen, menos con 1os intoleratites y con los atens. Taylor afirma que en Hobbes ™[
natural es ley (y 5o mermmente una coleecion de teorenias verdaderos) para todos los hombres, excepto 1o
quienes Hobbes no ve como sibditos desobedientes de Dios, sino como alienados, fuera del reino de Dios). Ibid., p.
416,
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Una ley natural es obllgalorm moralmcmc porque 1) es un dictado de ia recta r'lzon. 2) es -
mandato dIVIHO . Es mandalo dwmo porque de ese modo nos gobicrna Dios, y porque Ias leyes :
naluralcs se encuenlran en la Escrllura rcvelada Mis ain, pam Hobbes, el nucleo verdadcro'dc l' -

tiene que‘ ver ,con
propuesta.

[
cumpllmlculo de deberes de 1a moral de cada dfa acompaido del seditido tn

1o s religioso en algin scnudo pmfundo de Ia palahra, el culm dt.l curazén no cougcmaha con éll...l
cit., p. 420, : 5




Para Warrender el precepto- No lmgas a los demas' lo quc i

parcxal en la medldn en
preceptos lell‘lOS y'por I’

automterés y de conveniencia en el mdlv:duo hobbesnano es van grande que‘Hobbes
a arg| S que sean consi con clla.

iene que apelar’

No creo que Hobbes cuando af‘ rma que las leyes naturales sirven para’ la»conservaclon de la
vida, lmphquc ‘el deber  d cad_“ para con la: vida de los demﬁs Recordemos’ que el est'ad-' de:
naturaleza es de’ guerra dey todos contra todos, y en él‘ cada uno ve por sf_ mismo; yla' fuerza. de las®
leyes resxde en que apela ala pl‘opla segundad“‘ Ademés no debemos’olvidar. que, dicho: precep(os

naturales y Ias Jeye dwmas Una persona puede cumpllr ambas ‘sin establecer exo alguno cntre

? . Ihid,'p. 439,

. dbid,, p.441. ‘

®, Ibid., p. 443,
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ellas. Los mlelduos adcmas fambién pucden acccder a las leyes mturales con la pura ayuda de Ia
razén y mds especnﬁcamentc de. una razon productda por ‘el miedo.

iLa perspectlva de Spmoza con respec(o a la relacnén entre rellglén y morahdad es dlsunta a
la de Hobbes aunque, como veremos, llegan a conclusnones semeJames. 13

La rellgxén tradlcmnal 0.1a del vulgo y la rel glén verdadera fi losét‘ca tienen una relacnén;
dlrecta -y fundamental con‘ la’ morahdad ambas: llevan en sf aunque “de dxversos modos,” una carga i

. Esta afi mmcmu como ‘veremos en olro capf(ulo. lmphca una pcstura por parie dz: Hobbe muy mlercsa

de que el cristianismo,’y, ‘ms adn, un cristiani un alejamiento _deila. abedienicia“al poder
terrenal, una apatfa hacia Jas cosas temporales, una mdlferencna frente a la muerte emporal, nnpllca lodo lo contrario. .
Logra enraizarse en el mundo real.’ Para Hobhes, el creyente debe estar convencido,’ idealmente; de respelar los pactos, ..
obedecer al soberano en todo lo que mande, y debe contribuir - si bien Hobbes lo expresa de m.mcm negativa, como[
pmluhm(m— al orden civil. El eristiano no debe alejarse det mundo real, sino vivirenél,” L
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niclea central, no corrompndo de las S'lgradas Escrnuras conmste en las cnscnanzas de . Dios
rcspu:lo a la obedlencna y ala mordlldad de los seres humanos. ; -

r‘anto el Annguo como el Nuevo Testamen exhonan alos hombres a Ilevar una v:da basada o

cxclus:vameme mural € mtenta apLga : por Amedlos al(ernos tanto'a los dlctadcs d las :
seres: humanos. No es como en Hobbes, apego a

[...] el verdadero conocimiento de Dios no es un mandato sino un don divino [...]
Dios no pidi6'a los hombres otro conocimiento que el de la justicia y la caridad(TTP,

*, Fraisse afirma que "la fe exigida por el Nuevo asf como por el Viejo Testamento no consiste sino en reconocer la
justicia y la caridad de Dios, y en obedecerlo, y es esta suniisién la que asegura a todos los que [a observan Ia salvacién,
y a partir de ese Llo‘,ma ﬁ.mdmnemal se pueden determinar los anfculos simples de !a fe universal: creer en la existencia
de un Dios bueno y misericordi en su unicidad, en su ia, en su sob absoluta; rendirle culto por

medio de una obediencia que no implica sino la justicia y la caridad, es decir, el amor al préjimo® (Jean Claude Fraisse,
L'ouvre de Spinoza, Paris, Libraire Philosophique J. Vrin, 1978, p. 326). Fuera de estos artlculos de fe, los libros
sagrados, que son la esencia del cristianismo, no enseilan més.
2 "lag iglesias, cualquier religién que ellas defiendan, estdn puestas al servicio de una mala causa: ellas sirven al
* apetito de poder de los prelados, favorecen al miedo a un Dios irracionall...], condenan la luz natral en provecho de los

misterios [y] confunden la fe y la credulidad|...]" /bid, p, 315..

. En tal contexto Spinoza afirma que
[...] como nada puede ser concebido sin Dios, es cierto que cuantas cosas existen en la naturaleza, implican y expresan el
concepto de Dios en proporcién a su esencia y a su pcrfcu.léu' de abf cambién que en la medida en que nosotros
mecemos mis las cosas naturales, adquirinios un conocimiento méds amplio y mis perfecm de Dios (TTP, 138).

. Podemos distinguir entre ley divina natural y positiva, Esta ltima es el conjunto de las leyes positivas que Dios
urdrnd al pueblo liehreo a través de Moisés, y s6lo compete a tal pueblo en la época correspondiente.

ESTA TESIS NO CEBE
SAUR DE L4 BIBLIOTECA
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sf competente para en
dada para pocos en

orden que los msensatos deben respetar para favorecer
evenlualmeme ellos mlsmos. el acceso a !al sabldurfa"” Lo sa

. H. G. Hubbeling. Spinoza, B: Ed Herder. 1981 p. lOl
. Sin que por ello los sabios no observen el precepto de la obediencia dentro de la ciudad. Muy por el ‘contra

o, lo

hacen de manera libre, consciente y racional, ya que:"el hombre dirigido por la Razén es mds libre en la Ciudad, donde

vive conforme al decreto connin, que en la soledad donde no obedece més que a sf mismo" (E., panc v, pro LXXIII .. K

366). ’
& . J. C. Fraisse, op. cit.,, p, 314, Fraisse asume .que se puede dar la posnbnlldad de que el vulgo acceda a su_ pmpla
hb:nad Es importante tomar en cuenta que esm no es enteramente evidente en Spinoza y que si asf pudlcra scr. adlo  se
Eoum dar en un estada,

. Et Amor intelectual del Alma | o meme] hacla Dms es el misimo Amor con que Dios se ania a sr nusmo. 10 en cuanto
es infinito, sino en cuanto puede explicarse por la esencia del Alma [mente] Humana considerada como weniendo una
especie de eternidad; es decir, el Amor intelectual del Alma [mente] hacia Dios es una parte del Amur infinito con que*
Dios se ama a sf mismo (E., V, prop. )\XXVI 421). .
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Etlos saben ademés que el cmendlmxe o es; la mejor parle de st mlsmos que sm DIOS (no .

Evi ent
orden natural

adecuacnén “del pensamxento huma (de las leye que logra perclblr) con aquél

Con respecto ald relacnt‘m entre la religién'y la morahdad nuestros dos fi lésofos comparten
ciertas af‘ irmaciones. Ambos coinciden en que la rehgxén tiene rafces en la naturaleza humana que
se relac:ona con las pasiones consmunvas del hombre, y que es susceptible de ser mampulada y

", Juliana Gonzdlez afirma quc *la liberiad verdadera cons:surfa entonces, para Spinoza, no en actuar gmlutmmentc, sin -
causa ni razdn sino al contrario: en actuar conforme con Ia naturaleza necesaria del hombre; en obedecer al conato 3
inado de p en el ser, lo de conformidad con 'las ideas claras y distintas' que muestran 1a
racionalidad umversal y ent conformidad con las verdades eternas y necesarias de todo cuanto existef...} La libertad no
serfa sino el limi con la idad propia y absoluta del ser”. Juliana Gonzalez, Etica y libertad, Méxlco.
FFyL UNAM, 1989, p. 106.
. Considero que existen individuos que sf pueden llegar por una via, mis que religiosa, mistica, enfocada en un”
scmmm:nm de unidad con toda la | auna I i6n superior del orden de fa realidad, El conocmuemo
racional no es la Gnica via para acceder a Dios. Es por ello que lo que digamos acerca de las funciones y abjetivos dela
religién carece de sentido frente a la experiencia del mistico, a la que no pademos acceder, ni mucho mcnns. anahz:lr
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utilizada para dclermmados fines, como son la sumisién o la obediencia a quien no se le debe. 0 sea,
a Ios sacerdolcs Pcro mlentras quc Hobbcs aﬁrma que las leyes dlvmas pueden ser en(endldas como

fundamentar el derecho pleno a Ia hberlad de p
filésofos.
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Aun cuzmdo Hpbbes y Spinoza no ahonden demasmdo en, cl fenomcno rehgloso, y sus

estaban s:endo afnes al espfrnu de camblo de su época R R M

83



5. LA INTERPRETACION DE LAS ESCRITURAS

Para Hobbes y para Spmoza la rel:gnok surge basncamente de una necestda umana de buscar la:

un deblhtamlento
consecuencia;

Sagrados Textos son el cuerpo de escmos que comienzan la msmucnonahzacnén de Ta rchglén ]udia y:
de la cristiana. Hablar de’ ellos nos remite necesariamente a la ex|stencla no s

una rel |g|6n.'

!, Par revelacién entendemos el conjunto de textos legitimos por ser palabra de Dios dlcha a lus dpﬁsmks (y pr()fuld\)
l_l revelacion esid avalada por la tradicidn, por su cnu.slslcuua con las leyes matrales, y en el caso de thho:s por sy
auumuuml Por revelacion no’ fi el e rde Cenci (num.\s ¥y nnvadns [il qulcn




sino también de’una lglesm con trad:c:én. normas, reglas, dogmas. De ‘aquf que Hobbes y Spinoza
traten de hacer de las,Escnturas textos auténomos _freme a Ias |gles:as preclsamente enfallzando su.

xradncnonal de la Blbha as

. Anteriorniente expliqué quc en st época (i ain después
europeos.’ Spmum uhngd a f.lvur dc el onio ldrdl a alc:u

0 fubo tolerancia en la realldad mcul de lus c\mdns
en uu cs(adn qut: era cl m{ls lolcmme de toda Euron.l
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politico. En ambos, sin embargo,  encontramos concepciones opuestas acerca de la’ funcién de la
moralidad, as{ como de'la funcién Gliima del estado. ,

falsifi cacnones:

~[+%.];no veo ninguna tazén para dudar de qu
como ahora’los* tenemos:sean’ los’ verdaderos: relatos:de: los hechos
Profetas’y Apostoles (LEV;282

3, [...] no estd suficientemente claro de qué mafiera hahlé D:os enel Anm,uo Testamento a aquellos profetas soberanos
que tenfan la mision de invocarlo.: En los tietmpos del Nuevo Testamento no existfa ningin profeta soberano, sino
Nuestro Salvador, ¢l cual era, a un tiempo, el Dios que hablaba y'el profeta al cual EI hablaba (LEV, 312),

‘. "En el pasado lejanol... | 1a voz de Dios hablaba a través d¢ individuos particulares (los proft La profecta luego
cusé y las Escrituras [de los apdstoles| tomaron su IUgar. Aquf el puiito de mediacian entre 1a huummdad y Dios pasé de
los profetas que revetan al suberuno gue interpreta; del individuo a ta person pablica del soberano”, Joshua Mitchetl,
“Luther and Hobbes on the question; Who was Mo_ S, Who was Christ?- en Journal of Politics, 53, 3, 1991, p. 695,
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Para nucstro autor, es précucamente imposible conocer el significado exacto de Ios lextos
sagrados Algunas par(es de Jas’ Sagradas Escrnuras son ‘opacas y amblguas y se pueden mterpretar
de varias maneras. Por ello es necesana una interpretacion au(orlzada. . Como o’ podemos saber
cuando una revela '6n es ver adera, no. nos podemos atener a falsas doctrmas a supersnclones Si
a todo ello suma ]
divinas, y de c €

Escrituras,’ que umf‘ que creencxas e ideas para consohdar la paz Hobbes dice al respecto que

: advnruendo como ya he probado, que los soberanos en sus propxos dominios son los
uinicos . legisladores, tales libros {las Escrituras] son canénicos, es decir, s6lo son
leyes, en aquellas naciones donde estdn establecidos como tales por la autoridad del
‘soberano. Ciertamente, Dios es el soberano de todos los soberanos, y, por
consiguiente, cuando habla a un siibdito debe ser obedecido en cualquier po!emado
“terrenal que mande lo contrario. Pero la cuestién no es acerca de la obediencia a
Dios, sino de cudndo y qué dijo Dios, cosa que los siibditos que no tienen revelacién
sobrenatural, no pueden saber, sino por medio de Ia raz6n natural, que les gufa, para
obtener paz y justicia, a obedecer a la autoridad de sus varios estados es decir, a sus
soberanos legales (LEV, 276).

En palabras de Mitchell, "esta hace posible la unidad de la voz que distingue un pueblo de .
una multitud"?. Una sola interpretacién permite el orden, la paz civil; asf como la via adecuada péi’a 2
rendirle culto a DIOS. Esta’ unica mtcrpfctacléxnélo puede ser la del. soberano cnvnl que a: falta de

en d \phc.rum. quc es cl \imm L[uv. mnc puder Iq,lsl.mvu (LEV 284)
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suyo. Hobbes aduce’ varias razones para defender su postura. )] las® leyes naturales-dlvmas nos'
ensefian que’ debemos respetar os' pac(os y obedecer al soberano- 2): el soberano para nuestra
seguridad plena debe se ; ‘bsoluto es dec:r no pucde lener poder alguno encnma €l y salvo el-de”
Dios; ' 3) las Escnturas mismas* noé ensenan que Dios nos ordend obedecer a nuestros princlpes y‘j
soberanos c1v1les : a que,. enire otras cosas, es_evidente por ellas que el p S apéstoles no
tlene nada’ que ver con la esfera de poder civil. Su funcién es otra de’ carécler pedagéglco y nor.

[ utoridad que nuesiro Salvador dio a los apdstol ; ‘que

: predicarnos: que Jess fue el Cristo, y explicar:lo mismo’en; todoslos: puntos” quen'
conciernen al reino del cielo, y persuadlr a los hombres a tomar la doctrina de nuestro”

7, ?Elcrador. pero por ningdin motivo compeler a mngu ‘hombre [a“sujetarse ‘a ellos B

Y méas ’adelamre aﬁrma que:

3:[...] las lcycs del remo del cnelo 'como hemo .mostrado, ’ on“dic

- conciencia,: ?ue o es sujeto de compulslon y constrefiimiento,’ [ya® que] noes el ‘estilo
“del'reino de Cielo constrefl los hombres par: t s a:El

para sI nmgun
sacerdotes. qub

Testamento tienen com, au(or*zr-Esdms%mhewﬁuon rilos- por: autores postenores a su época “

7. Las Escnturas bien puedcn aﬁmmr lo comrano. Taum Hobbes conte Spinoza enfatizan ciertos textos de la.s Escmums e
1o otros. & i .
. La mera separacién llublem .nuarre.ldn mucllus pmblcmas en un estado civil absoluto, que necesitaba tener cnmml loul :

suhre fos asuntos puhhcos. En el casu de Spinoza, que tiene como estado dptimo es ¢l democritico, lo ideal es s6lo una

separacién: polltica y religian dehen ser esferas autbnomas; sin embargo, asume 1a necesidad de que el estado civil, y 0

lu iglesia decida sobre los .lsulll(h puhlu.os de la religion, y esto es una especie de subordinacion,

88 .




Ademas nos han llegado dcsordenados y ‘con- muchas rcpeucnones que los hacen : confusos 'y
redundantes. : ; .

Los profelas del Annguo Testamento percxbxeron' c:ertas leyes naturales medname su gral :
capacndad 1magma" va, lograron expresarlas en: lérmmos adecuados a’ su 'emperamemo e
al’ temperamento e magmac:é del pueblo‘al que IBan referid .
que ellos perclbleron o expresaron como:consejos’ pricticos’ que se_convirtieron en leyes posmvas .
para sus pueblos.

[...] qu :
‘sustenia con una sabldurl'a suprema. Y,

"Asaber" de aquellos:que-vivan piadosa’y: honestamente, y:
numerosos suplicios b/ 1o0s separa‘de los buenos’ Pl

Por ello dice S'pih(;iﬁ‘ql;e e

aunque Ia rehglén tal como la predicaban los apdstoles, en cuanto que se ‘limitaba a
~ narrar la historia de Cristo, .na cae bajo el dominio de la razon, cualqunera puede, sin
embargo, alcanzar féc:lmen(e por la luz natural una sihtesis de la misma, ya que

°, [.o.d adn cuando aquellos libros contengan, ademds, muchos preceptos morales, éstos no estdn ahf incluidos
] en cuanto les, sino como tatos que se adoptan perfectamente a la capacidad y a la
idiosincrasia propia de la nacién hebrea y porque velan exclusivamente por la utilidad del estado (TTP, 153).
" “por tanto, ta Eseritura no enseitt hechos ohjetivos, Quiere enseiar a los hombres obediencia y amor a Dios y
ﬁ)mcmdr el antor al préjinio, pero no quiere ofrecer una doctsina verdadera sobre Dios [...) Ciertamente 1a Escritura
ién algunas afirmaci sobre Dios, pero s6lo en cuanto éstas son necesarias para enseflarnos la nhndu.m.m
y el amor”, H.G. Hubbeling, op. cit., p. 101.
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consiste esencialmente, como toda la docmna de Cristo, en ensefianzas morales. Los
apéstoles, en fin, no necesitaron una luz sobrenatural para adaptar la religion [:i:] a la
capacidad ordinaria de los hombres, de tal forma que (odo el ‘mundo Ia‘ aceplar de
buen grado [...} (TTP, 281-282). :

del ser de cada quien.’ Ser rellgxoso en el me_;or senudo de la'palabra es,- 1o mediante lz{ iazén (quev
serfa lo ideal) sino por medlo ‘de’la’ fe y la’ candad ser ‘con 'ecueme con el orden’ acnonal de Ia -
naturaleza.

5.2 El papel dela revelaciéh én bebes -

En Hobbes, la revelacnén constltuye un problema enla medlda en que si bxen es palabra de o
DIOS los seres humanos no puedcn dlscermr por si solos entre falsa -y verdadera palabra dlvma. Es

lo fuera, en la medida’ en _que no se nos ha revelado a nosotros, no podemos tener la ce za de. que~ :
lo sea. : : :

La.incertidumbre en cuestiones de revelacién tienc como: causa la dlsputa dogmatlca y'
teolégica entre diversas facciones religiosas de su tiempo. Por ello ve como una ncceSIdad reducnr al
minimo los verdaderos dogmas de fe y colocarlos por encima de todo aquello que se pucda etnquetar
como verdad revelada. Sélo asi, Hobbes puede simplificar ésta a unos cuantos preceptos de cardcter
moral, vélidos en -gran medida por su adecuacién a:las leyes naturales.- Mientras_que éstas son
preceptos morales, racionales, deductivos, que nos ensefian qué debemos hacer para préseFvar
nuestra vida, las Sagradas Escrituras son historias; rcla(i?s cuya verdad s6lo pucde ser sostenida por
la creencia del escucha en quien relata, legitimamente © quien autoriza la narracién: el soberano. Es
por cllo que son compatibles. Nos ensefian lo mismo: obedecer. Asi, Hobbes asumird la verdad y la
legitimidad de las Escrituras por ser crlsnano y porque éstas .no contradxcen - seglin su parucular
interpretacitn- las lcycs nalurales. '
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verdaderos y falsos. E
pacto con todos los de

de la; reyel
obedecer a

es avalada y debldameme mterprctada por el soberano constituye la Hzise de la rehglén colectlva. asi
como una. de las bases de la obedlencm, y por lo tamo de la paz y del ordcn ;.en segundo lugar,
debldamemc emendlda puede ser filente fntima e mdlvndual de moralidad y rehglcSldad Esto ltimo
no es exp"cuqe‘n Hobbes; pero existe el espacio adecuado para que se pueda pensar, *

. [..] quien en un Estado cristiano ocupa el lugar de Moisés, es el dnico mensajero de Dios e intérprete de sus, . .

mandalos iy qulen ase m(erpn:u\r las Escrituras| e inquiera lo que Dios dijo a aquel a quien encargé 1,obemar. bajo su
y ¥ si-gohierna o no.como.Dios lg.baordenado, es traspasar los lfmites que Dios nos ha
fijado, y mirar a Dios irreverentemente (LEV, 346).

. Aqul no se estd excluyendo el elemento del miedo, ya que es tanto parte intrlnseca de la religién (en tanto emor a
Dios) como cle: fund | para la obediencia y la sujecion al soberano. Se obedece por miedo a la muerte
violenta, al castigo; pero también por iencia, por ejempl

. Warrender apoya tal posibilidad: ¢l soberano prescribe a nivel piblico las doctrinas religiosas que deben ser
pmfusada.\ por los individuos, pero *[...] Hobbes es cuidadoso en enfatizar que 1a Gltima salvacion depende de 1a
creencia interna y que es materia de Ja gracia de Dios, y que no se puede ordenar. Las prts:.npcmms del soberano, por
lo tanto, cubren un cierta region de la accidn puiblica, no conla ! o la religi fadera”, H.
Warrender, "Hobbes's conceprion of morality” en Rivista eriica i storia della filosofia, XV, 4, 1962, p. 440 Esta
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El soberano no produce morahdad en un senudo estncto- garannza la,establlldad necesana

medida en que su
del individuo ’Es‘ por

solo estado. La diversidad de opmmne 0,
Por ello sélo puede haber una mterpretacnén de a Blblla, la autonzada por
consiguiente, un sélo culto-jw :

5.3 El-papel de la Revelaciéﬁ en'Spinoza -

Sabemos que para Spmou es ndispensable que los Immbres permanezcan hbres y autonomos para
que puedan desarrollarse: plcnamente Sélo as podran gcnerar acciones y ser afectados por pasnones'
positivas. Por ello a dlferencla de Hobbes, entre més poder y: hbenad poscan los subdnos, ‘més

vision acerca més a Hobbes al pr(l(t:s(dllllbml) delo que utia mtt.rpn.lac:dn iés ortodoxa lo pcmuud:l Hobbes qult:rt
argumentar a favor de la obediencia total al soberano. Si bien la salvacion depende de la creencia, no por etlo Ia
uhediencia politica pasa a segundo térmito: de nuevo, las leyes de mturalu.u hacen qut. la oh;du.m:n nl 5nhr.r'um sea
rcional y, enel ambuo n:lu,mm uu.z.s.lm' parala ulvamﬁn
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poderoso, fuerte y libre seré el estado, y a_la‘inversa. . Entre mis deblles y esclavnzados estén los
individuos, menos fuerza: y. menos capactdades tendré el es!ado Es por ¢llo que toda censura toda
intolerancia, toda pl’Ohlbl‘ 61'no hacen sino disminuir la potencna del estad' .

Spinoza aﬁfrr{é t’due ]

por lo'que concierne a la religién, también es cierto que el hombre es tanto mds libre
y'mds obediente a sf mismo, cuanto mds ama a Dios y lo venera con dnimo mds
sincero.  Pero prescindamos del orden natural, ya que lo desconocemos y fijemos toda
nuestra atencion en los dictimenes de la razén que se refieren a la religién; pensemos,

ademds, que éstos nos son revelados por Dios como si hablara en nuestro interior, o
que fueron revelados por los profetas a modo de preceptos juridicos. Si asi lo

“hacemos, podemos decir, expresandonos en términos humanos, que obedece a Dios el
hombre que le ama con dnimo sincero, y que, por el contrario, peca el que se deja
llevar por el desco ciego (TP pp. 96- 97)

El que ama y obedece a Dios es racional, se apega més al orden natural de todas las cosas' el
que peca y desobedece es aquel que se deja llevar por afecciones negativas, -tristes. "Asf, l
regulacién de:la’ conducta y.el amor.a-Dios (ain en su expresnén rehgnosa) no hacen sino aﬁrmar
ciertas capacndades en Ios hombres. :

La palabra de DIOS es un conJumo de texlos de cnerlos lnlelduOS que desearon exhor(ar alos
demds seres humanos a una vida' recla y ‘devola Esm se conv:crte en obllgame‘cn la medlda en que :
se presenta a los hombres L X

. Podenios encontrar Gna ténsion .|qul en 1 medida en que Spmum afinna, pnr una parte,‘que la p;
paluhu n,w.l.ul.s. ¥.por otra parte; que s un pmducm histéric eminad Esm mlu se pucd:. Mlur si’




racionalidad . intrinseca. Asn, las Escnturas mandan obediencia ante los ojos de aquetlos creyentes
que suponen quc ‘acatando'leyes. y normas pod an salvarse Por ello Spinoza afirma que

0 podemo: percnbnr por la luz natural que la simple obedlencla es-el
~~camino. de:la’salvacion; sino:que sélo'la revelacién ensefia que eso se cansigue por
una smgular gracia’de’Dios,” que no podemos alcanzar por la razén, se sigue que la

Escritura ha trafdo a 1o’ mortales un inmenso consuelo. Porque todos, sin excepcion, "

1 hébito' dc la virtud bajo la sola gufa de la razén (TTP, p. 330)

de demostrar por la razén que la afirmacién de que los hombres se
i, sea verdadero. Pero sf se puede aceptar, una vez revelado 0mo
ee,qug, en un momento dado, es vilido que ciertas p;rsonas‘ cepten”
l;e'g‘uvlador, de sus acciones, sin que se trate de ‘indagar:su éalis'a}s y

pueden 's‘alvm:‘pdr la”obedi
una certeza moral Sp 10
este dogma como un princi
razones. . -

Spmoza intenta adaptar a cada persona la’ pOSlbllldad del conocimiento.y. e acercam ento a -
Dios. Tiene conciencia de la importancia de la religiéﬁ para ciertas personas atadas a la lmagmacnén -
que regulan su v:da a parur de afeccmnes y.no de razones, y que buscan _desesperadameme encontrar,

un semldo al mundo que concuerds con sus fines

Para Spmoza la revelacion tiene una funcién fundamental en la'medida en que ensefa cwrtos'
preceptos morales para la regulacnén',de vida, humana a mvel de mandato y no de ver ad leln'l :

- pueden’ obedecer, pero son muy pocos, en comparaci6n con todo el género humano, . -

entendemos por | rt:vel.lmml cl uuuunm de verd.ld::s morulcs 'u.mdn con ‘el orden dv. I naturaleza,’ .sin qut: sean dcm.(us

de algdn Dios




Como hemos Visto, ambos -privilegian la revelacién como elememo'fundamenlal de toda .
religién no corromp:da en tanto fuente”de control moral. Mientras ‘que para Spmoza la revelacnon
no tiene status de verdad [ sr:a. no'es literalmente palabras de Dios, para Hobbes sl lo es pero nos
obhga 5610 in fara nlerno raves del control y la m(erprelacmn que- de ella hace el oberano

obedxencla. Sabemos blen




para que no cause estragos a la phz pl‘nblica.‘ Spinoza, a su vez, la piensa como un factor tanto de

cohesién socnal como de desorden civil, Pero de: manera implicita queda el mdxvnduo. capaz de ‘
tener ciertas creenclas y: pensamlemos eventualmen(e ‘auténomos,  capaz de regular stt“vida, moral_"
capaz de aceptar c1ertas doctnnas y de rechazar otras Un i 'd|v1duo que -

segun ciertos’ preceptos,

" Eswes claroen la cmlsmuudn del csmdu hobbesiano: el puchlu ola sm.lulad no n:xls(cn antes dcl pacto de sujcuml
al snb«.mnn : Ty L . i
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6. RELACIONES ENTRE POLITICA Y RELIGION

Alo largo de este trabajo hemos mtemad observar cé no‘Hobbes y Spmoza analizan el proceso de

esfera p6r ia‘ ‘ofra:: la-instrumentalizacion:de: l eslado para sus proplos fines, o la
mslrumentahzacu)n del estado.y/o0:del:poder: pol{tlco(suprcmo rio) por parte de la religion: de
lglesms. de facc:ones\o ectas. Desde “antes” que; Hobbés y Splnoza observaran la urgente
necesidad de subordmar las |g|esnas al estado, dada entre otras cosas, la susceptibilidad de- utilizar a
la religion como un mstrumen(o politico para adqumr poder, innumerables pensadores lo habfan
previsto' .

. Segdn Leo Strauss, la critica: filos6ficecpolitieardevia religion data de los epicireos, quienes critican el miedo de los
hombres a los dioses, por ser prod de la ig! ia de las causas de las cosas. Sin embargo, piensan que
tal miedo, fundamento de la religion, posee una funcién social, ya que "la eliminacion del miedo a los dioses significa la
eliminacion de 1a piedad, y por ello, de 1a justicia”. Leo Strauss, Spinoza's critique of religion, pp, 50-51, Averroes, a su
vez, es ya consciente de que la religién sirve como regulador y controlador de [a vida soctal. La religion es un excelente
medio para que los principes controlen a sus pueblos y exijan obediencia: "La religion es un regulador del orden en la
vida social |...] No s un producto necesario y espontdneo de Ia vida de fa mayorfa, sito un codigo de leyes preseritas
para Ia orfa por attas inteligencins, La religivn no es por naturaleza sino por institcién®, fhid., p. 47, Curiosamente,
riticas encoutramos uma actitud relativamente positiva frente a la religion, producto de fa coucivncia de su
d. Coma Strauss 1o seilala, hay en los pensadores del siglo XVI reminiscencias (o influencias, méas bien) de
estas primeras criticas. En este capftulo s6lo hablaremos aeerea de o que sucede en ¢l mundo moderno,




El problema no. es nuevo cuando nuestros dos F lésofos lo enfrenmn pero no por ello menos :

mec;

moderﬁo S

intentan ejerce
tcologfa, y dar €
requiere acabar

fltima.. Con ¢l

someter, Como he m crmca ﬁlosoﬁca acaba tenien o una sol ion d car'icter polltlco.

Por otro lado, ligada a’la anlenor, aparece. Ia crmm a los s polf cos: que la rcllgnén ha
dcsempcnado. ‘En partlcula 'ma '1 In VIsla la lucha entre. lo xmpcrmlvos dc | Itlca. del estado
y los de las lglcsnas y secns En numerosns ocasxones (no en todas a dlfercncna de lo quc nucstros
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dos autores conceden expllcuamente) las’ iglesias han uuhzado a la rehglon como herramienta
politica para lograr sus objetlvos temporales. ’

; tolcrancla de hbe} 'd de tra dad con la estructuramén de mstuucnones que favorezcan cnerlas i

expec(auvas humanas 'y que equ:llbren intereses, ochuvos afeccnones humanas. A su: vez, no.”’

bastaré la subordmacnén dc la’ rehglén ala polfuca ‘sino la:vigilancia de las lglcsnas por parte del i 7

estado asf como In consohdacxon de un campo limitado y au(énomo para el desarrollo de la rellglén
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Para Spinoza ninguna mslancla puede decrdrr qué deben pcnsar u opmar los mdrvrduos- éstos son
libres, y coartar tal hbenad resulta negauvo para el brenes!ar del estado i :

fil6sofos srstematlzan para ‘afirma lar necesrdad de una reublcacrén de las esferas polmca y rehgrosa-
(y fi loséf‘ ca) demro de’un estado civil, 5 :

6.1La reubicag::idn'i ¢ esferas en Hob es;

A partrr de dos hechos. 1) la af rmacion del poder absoluto del soberano,’ Y, 2) Ia cons!a!acron

. Esto no quiere decir que todos los homhres puedan u r ral hbcrtad dr. t4 misma forn on los sabios los que dcbeu :
ejerccrla plenamente; al’ vulgo hay que r,em:rule pd.\rom.s posnwa,s. dl. m.un:ra quc pucda dz.san'ulane. a su um.l
adecuadamente, :
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Bobbio ha afirmado que "de (odas las causas de dlsgregamén del’ estado, la mas grave para
qunen cree que el umco remedlo para la dlsgregamén ‘es'la ndlvmblhdad'del 'oder es, cnertameme

3, Notberto Bobbio, Thomas Ilabbm B.m:elm P e : -
. Mitchell afirma que "de acuerdo-con Hobbes, ¢ éxito'de la’ tempmna lglcs:a al ganar atherentes ocasion 1a
nslf cacién y la consohdacmn de la autoridad dentro de tas lglesnas. Esta consolidacion de la autoridad ocurrié cuando Ius .

4

iglesias emy ad ia; y.la inversion' del mensaje cristiaio (que los seres humarios le deben .-

ohediencia s6lo al soberano) fue el primer nudo 50bré su libertad. .El gund nudo fue la ¢ idacion del poder en las’

manos de una iglesia; el tercero fue la extumndu de lal pod::r sobre la lulallddd dcl Imperio Rom:mo Mllchell op.-cit.,
692. : L :

r . La problemética que vive Hobbes no es ) . la problemati dt: la relaci6n entre cstado [ nglesm. El vive una

ctapa, en un . en fa que di ‘sectas, basi

influyen ¢n cuestiones polmca:
desde ‘el Parlamento. Vive, ademds, . md.rccldmcnle. Ia decadz.uu.l y cnrrupcmn de la lglcm de Roma, que por’ su
formacién anglicana, ve con muy nialus ()j(ﬁ.
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capaces de otorgarles la blenavemuranza o el tormento eternos, la teologfa [mas b:en la rellglén] no -
podrd ser separada de la fi Iosofla polmca

opi on adversas y cuéles:- )

pe ;en; qué: ocasiones”y; qué tanto'y:de:qué. -
nfiar: cuandoblI]ablaln a‘las"multitude: ién’debe minar- las, :

C LEV;:137,

12 pe
*hombres se’ puede
doctnnasd los li

J p as cas,
~porque €l'las; hace eyes.: Es también quien dai fucrza'a las xcomumones [yl.tiene, el

poder: supremo ’en; fodas’; las® causas;; clesidsticas’ como : civile:
* - concierne a’ accnones y. palabras, al‘ser s6lo" lo:que pued
uie conoce el corazén [humano] (LEV 399,

1 fi Iasaﬂa pnlllicn.

lo o’ que debe ser
Mpdmdo dc la flnsoﬂa cs la rehglén .

7. Enel Leviatin afirma que - i
si cllos [tos soberanos) quieren, nued::n [R%] dclegnr el gob o, de sus al Papa; p:.m
entonces ¢l Papa estd en ese punto subordinado a‘ellos y ejerce ese v.argn cn el dnuumo jurc clvl/l de’ utro. ‘en rl derechn
det suberano civit [...] y puede ser qlumdu dc ese ohcm cu.mdu el sohu:mu pnr ] hn:n dc su§ subdm)\ mcu.s; que es

niecesario (LEV, 399)
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otro lado, la supremacfa:y la mdnvnsnb:lndad del poder.,Hobbes afirma’ que ' no puede haber
organizacién  civil alguna que l) no sea autorlzada por el’ soberano 0:2).que_no pueda ser
identificada con el poder mmno. De ahl sederiva que lglcs ay eslado (sl ést es crlstlano) sean lo
mismo, sean la mlsma msmucndn pero vista'desde diferentes perspec vas

Al Bobblo af rma que."no sélo no hay: separacién entre lglesna y.estado, sino que la xgles:a' :
y el estado son lo mlsmo son*dos nombres distintos' dice Hobbes, amandose” estado,'
‘en tanto consla de hombres ¢ iglesia en tanto consta de cristianos'.: De esta manera, la teorfa de la 3 )
lnlelSlbllldad del poder soberano, basada en la convicci6n de que el poder sbben:ano oes umcé ono - )

es soberano desemboca en:una total detei‘mmac n de la’iglesia como’ institucién dentro del estado,’
yen la aﬁrmacxén sin atenuantes dela rel igion de’estado .

|merven|r.

. defino una Iglesia conio una compaiifa de hombres que profesan la religion cristiana, unidos en 1a persona de un
sohemno que con su autorizacién y lato pueden irse en blea, y sin su autorizacién no pueden lmcurln
(LEV 340). : ;

. N. Bohbio, op. cit., p. 99. : g i
10 . Es curioso que esto mismo podrfa dectrlo quien desea defender la supremac(a de! poder espmtual sobre el lempuml .
rremr: a esto, s6lo le queda a Hobbes remitirse a Ja experiencia y mostrar qué tan dafina ha sido ld u,lc.sna p.m el estado,
as( como fundamentar sus ideas en Ia Escrituras, cosa que sus contrincantes también hacfan, .

. "la religidn, en cuanto culto interno |...[ escapa al control del Estado. En cambio, en cuanto Lul(o cxtcnm. pmcnecc .
a los asuntos pdblicos, que son su competencia. Excluir del Estado tema tan importante como lo j\hlo € injusto, 1o -
piadosa y 1o impfo, lo bueno y 1o malo, ¢s dejarle totalmente inemie ¢ impotente. Atribuir esa competencia a otro poder
distinto, la Iglesia, serfa dividic el Estado]...[". A. Domfaguez, Introduccion a 7ratado Politico, Madrid, Alianza Ed.,
p. 27, SRRSO 5 :
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consmuye un e
hebreos comlen

supersucnones Y. las falsas Vencms ‘para comrolar a los pueblos. de doctrmas y de cultos
‘ha ocas:onado gran parte de los problemas que tanto las iglesias como los estados tienen. 'Si a esto se

2 El jud nos g utreaso paradigmitiecrde umidir entre polftica y retigion, Para Spinoza es importante
n:mi(irse a su examen por este hecho y también por otras razoues. No s6lo porque haya conocido a fondo la tradicién
hebrea, ni porque haya sido jud(o, sino porque constituye la rafz més importante del cristiantsmo, religién que ha
logrado tener un poder mayor que cualquier otra en occidente, Y porque, a final de cuentas, fue la religion que €l adopté
Y que considerd como verdadera por ser aquelia que puede generar afecciones buenas en los individuos.

. "la religion del Antiguo Testantento ¢s una religion al servicio de una pnliucn nacionalista, religi6n legalista y
centrada en la obediencia, La religion del Nuevo Testamento, originalmente interior y universal, eentrada en el amor y I
justicia, se ha desvirtuado a lo largo de los siglos: el afin por la especulacion ha suscitado discusi y ha dado origena
sectas; el affin de mando y la ambicion han convertido a Ja Iglesia en un Estado cristiano que se enfrenta al Estado”.
hid., pp. 30-31,
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atina el afén de poder de la clase sacerdotal, se deforma el objetivo propio de la rehglén. Cu'mdo se
consohda el crlstlamsmo. comlenza el proceso de consumacnén y consohdac:én de dlcha corrupcnén

El hecho de que los sacerdotes hayan empezado a mtervemr en | tonia 'de decisiones cvivil‘es, 3

ne derecho a

; ] -derecho "y potestad de. 7'
as: cosas agradas establecer. los
fundaimentos ‘de’la’ iIglesia’y? su;doctrma -juzgar: sobre: las costumbr s y.lasacciones”
relativas a la‘piedad; excomulgar algulen o aceptarlo en-la:Iglesia'ni;‘en fi S
~-por los pobres (TTP, 402)

todos’ saben, ‘en efecto, cuanto valor tiene ante el pueblo ‘el “derecho y: la autorldad; 2
sobre las cosas sagradas y cudn pendiente est4 todo el mundo de los labios de quien.la-
. posee..Tanto es asf,: que se puede afi rmar que qulen posee esd autoridad,’ es quien més A
. rema sobre los corazones (TFP 402 ) -

. ¢s muy perniciose, tanto para la religidn como para el Estado, otorgar a los sagrados ministros algﬁn derecllo de
lcg,lslar o de administrar los asuntos del Estado, Al contrario, todo marcha con mis sel,undad si se limitan'a no
pronunciarse sobre cosa alguna, sin ser preguntados, enseiados y haciendo, entre 1o, tan solo lo aceplado y
hahxludlmcmc practicado (TTP, 386).
" I...] 1a suprema potestad, por ser Ja Gnica que, anto por derecho divino como lmural debe cnnscrvar y vclar por Ios
derechos del Estado, posee @ambién derecho supremo para establecer lo que estime oportuno acerca de la n:hglnn.
tados estan obligados a obedecer sus decretos y mandatos sobre esta materia, ¢n vmud de Ia fi deluhd que Ic prmm:m.mn :
¥y que Dios manda observar meticulosamente (TTP, 348),
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Spmoza conclulré que es necesario csmblecer un.equilibrio ‘entre el ordcn estatal en malerla
religiosa (como lo hlZO el pueblo hebreo). y la autonomfa: moral y prlvada de la rehglén.
Determmara las b e adecu 2 la hbenad fi loséfica y Junto a ell entaré a favor de Ja

‘ incdndlcmﬁalida

dcmandas Yy amenauls “de los representantes de DlOS en Ia tlerr S curlo o que uno de los elemcntos..
que’ uullzan para resolver el problema desde el punto de’ vxsta dc la. ley, es: armomzar ° por lo

®_ porlo meuos. en' Hohbcs esto- es claro- La dfspma m h 1fnlmcmn dl: que es un poslllvnsm Jurfdu:o 0 siesun’
mslmumlnsla refleja la tensidn de sus escritos. Si bien se basa en la ley nalural la fuerza de las leyes posmvas acaha
siendo inmensa una vez-constituido ¢l estado, La- ley nawral legit pero no confi por ¢
dercchu a la resistencia, Su papel es distinto al que tuvo en la Eddd Media,

. De lus dos es Hobbes quien realmente innova en este canpo espectfico. La posturat decisionista de Hobhcs es
pmduc(o de su actitud radical frente al problema. No es ¢l primero en plantear semejante postura, pero sf es guien la:
afirma con mayor fuerza'y mejor y més racional argumentacion. Spinoza plantea ¢l mismo problema y da una rcspuesta' .
semejatte a l.x dr: Hobbes, Lo incluye en ¢l mismo mw.l que Hobhes en esta seccion, ya que a partir de sus avanzadas ™

(d cracia, libertad de y opinidn) cree necesario dejar en claro a quléu sede drht.
n.ndlr ()thll:llCld Esto hace que o se un smlplc problema planteado por un conservador.
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menos hacer consnstemes a la ley dlvma o natural ya la ley ClVll el fundamen(o natural contintia,
Sin embargo, a autonomi; de la ley posmva se ‘a forlalecnendo paulatmamen(e. Por otro lado al

las leyes Es un vna posnﬁle y acuble vhecho se ha dado. Lo que deseo enfat n. sté pun(o
es que Hobbes snénta las; bases_ para la fundamentacndn teérlca,y acxonal;del estado’ moderno, ‘sea”
cual sea su modahdad Sm dicha fundamentacién y sin la consohdaclén ‘de di ‘ho estado n“se pu'e‘de
dar nj el decnsnomsmo o el totalltarlsho posterxor, ni: cl llberahsmo u;
gobierno. g :

forma més abierta de
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Veamos a continuacién los argumentos que tanto Hobbes como_ Spmoza sefialan - para -
convencer a -los: seres humanos de‘la necesndad de: obedecer aI poder _civil - frente al poder
eclesidstico. ' k

5.3.1 El caso de Hobbes

ordenan una
soberano

juego su vlda. -

(L3 > 1.

. [+..] bajo el poder. de un cnsuauo, no hay pcllgm de daio por la simple obediencia a las
Teyes humanas, pues en ella el sob autoriza ¢l cristi y asf ningdn hombre es orillado a renunciar a tal fe, la
cual es suficiente para su salvaciso fy] si ceiones a lus leyes, no hacemos sélo lo que nos es

pcnnmdo. sino lo que mands la ley de naturaleza, que es la ley moral enseitada por Nuestro Salvador (LEV, 186)
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Evndentemente éste es un problema de concnencla. Esta nos manda, - por un lado, obedecer y
salvar nuestra vida,: y por. otro lado, no. tralClOnal‘ nuestras creenclas mas [ntlmas - que, por-lo -
demis, no pueden acercarse al al Ism(r deben se reencna.s que presupongan lo que es ev1dente por :

es dlspensable. 2) o¢ es falso ) bien pue e medlame la razén

Un soberano cristiano evidentemente autorlzaré dlcho aniculo de fe, y no ordenaré nada quev -
1o contradiga. Pero si eI soberano es {nfi el, de cualquter modo hay que obedecerlo:

. Serfa interesante indagar hasta qué punto esta postura implica tolerancia en Hobbes, o mé4s bien, qué grado de
tnlerancna estd presente en ella. Aflos después, Locke (y también Spmom. su contemporineo) propugnard por la
tolerancia, pero JamAs frente al atefsmo. Por otro lado, gserd posible que el indi bbesiano crea lib lo que
le venga en gana, su:mpre y cuando 1o Io exteme y no cree problemas? Tal vez esta pregunta _|amés se la hizo Hobbes.
La identidad entre cr y 1 cral Cres, en ese e algo i ble. Todo indivi

racional creerd en Dios, y si estd en sus manns. P la verdad del cristianismo.
2 Al decir esto no hago a un lado Ia funcién del miedo en la muuvac:ﬁn para la obediencia,

. En realidad esta postura es poco ible. Los seres | son i i a veces piensan o creen una cosd,
y acman de manera no col con ese | iento o ia, Pero afirmar que los seres humanos pueden dividir su
conciencia, y que tienen la capacidad de actuar sin ¥ 10s ¢n absoluto con sus acci € tanto como afirmar
1a necesidad de una cierta dosts de :.squxzofrcma o si no, de cinismo en los seres humanos. No es fécil actuar de manera
desprendida, creyendo y lgo~siv Ry 1 k prictica. Ademis, .todo individuo es vulnerable ante el
exterior, La conciencia no se construye aisladamente; es parte del mundo, es constantemente influtda por infinitos
fuctores externos. Este nrohlunn constituye una tension fi | en el iento de Hobbes, y su razén la

en las exj; i que se le g a nuestro autor: debfa consolidar tedricamente un

csladu fuerte, absoluto, que tuviera control sobre los individuos. A la vez, la cada vez mis consolidada modernidad

f sujetos i libres y capaces de pugnar por sus propios derechos. Hobbes se encuentra
entre dos espadas: [a cristalizacion del absolutismo y los primeros brotes de un liberalismo que posteriornuente se
comsolidard, Tal vez el error de Hohbes fue dar una respuesta conservadora & un problema moderno, que requerfa un
criterio mds amplio y tiberal para su solucién. Por lo demids, esta wension es mas propia de la modernidad que exclusiva
de Hobbes,
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[...] cuando el soberano civil es un infiel todo el que es su subdno y se. resiste a 6] -
peca contra las leyes de Dios (que son las leyes ‘de naturaleza) y rechaza el concilio de
los apéstoles que aconsejan a'los cristianos a obedecer asus prfncxpes (LEV 436)

Ahora blen apar(
salvacndn. Hobbes aﬁrma que

e :la ace‘ tacién - intima “del ‘:ﬁnico‘,;artfculo'de'vfe:nec::esario.péra Ja

acion’[... ] no " obstante, hay otras cosas requendas en ‘materia de,
o es suficiente, en reinos temporales evitar el ‘castigo_que el Tey. puede
derecho y:titulo ‘del ‘rey, 'sin’la: obediencia®a’sus’ leyes; asf

para’ obtener:la s
obediencia.
- infligir,

,tamblén,-kno es suficiente ‘conocer a Cristo, Salvador.como el rey. del cielo;‘en:lo que ;-

consiste nuestra’ fe’ cnsuana, a’menos que nos esforcemos en obedecer sus leyes, que

son‘las leyes del reino del cielo, en'lo que consiste la obediencia‘cristiana; Y en tanto

las” leyes: del ‘reino ‘del ‘cielo 'son’'las leyes'de naturaleza. [.2".]

sino:la: ™

- observacién de’la ley-de naturaleza [...] no sélo la fe'sino esta justicia® es necesaria’ " *

par la salvacxén (LEV 184 ).

5.3.2 El caso de S;pinozav

. Justicia entendida como obediencia a los pactos. 2 ’ N 2
B Esto estd puesto en el capfulo XVI del Levlnlﬁn en dnndg: thbes expone su tcoda ‘dela autonmcmu.“
dc la que ya hablé en una nota anterior. Lo. stibditos serdn autores de todo aquello que el soberano quc s actor de fos -
autores, diga y haga, No hay manera de gue el sobe ,'si cumple cabal con s\ tared de’ sohcmnu, vaya eu contra
de fa voluntad de los stibditos, Esta teorfa no és més, creo y0, que uni argucia, brillantemente cunceblda. pan qmmrh:
toda voluntad propia al pueblo. Y de alLun modo, rcsulu dlﬂmLachhu'l() como alg,() vahdo. s
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Spinoza, de Ia mlsma manera que Hobbes se enfrcnté con el hecho de que por més que se
restrinja el poder de las lg - C
ciertas creencias;: c

q S cima de todo, cuando tenemos una revelacion -
cierta‘e: mdubnabl Ahora bien, la’experiencia’ muestra més que sobradamente "que:.
los hombres se equwocan muchISImo acerca de la religién y que parecen rlvallzar .en’:.

« fabricar: ficciones:segtin”el: ingenio:decada uno. . Estd, - pues,: claro que, si: nadie -
;estuviera por;derecho obhgado a obedecer a la potestad suprema en lo que‘cada’uno
cree pertenecer;a la’ rehglén “el 'derecho de la cnudad depender[a de la diversidad ‘de "

: _Julclos sentimientos de cad. a.uno ('I'I‘P p. 3

Spmoza enfatiza el hecho de- que de este modo, todos los individuos se perml_’ rfan todo,y se ' .
vxolarfa el derecho del estad Por’ consxgulenle se llegaria al caos. Por ello es I“' suprema potestad la '*

. Dado que el fin de la fe es 1a piedad y la obediencia,’y no Ia vcrdad (objetivo de Ia flnmﬂa).

obedizncia queda definido por la piedad. La piedad, segin Alexandre Matheron, implica asentir en i

proposiciones tedricas: los dogmas de fe y el anwr a Dios yal préjimo, Esl: tltimo, ¢l amor al prmmm. IlllplICd )
necesariamente respetar los derechos de los otros, y mas ‘los derect sitivos, dados y. fos: *

¥
por ¢l estado. Esto hace que el amor ul préjimo se bue. fuudamenmlmcme en cl rc\pcm o las lcycs del u\lddu. A.
Matheron, op, cit., p. 446. e i



Por otro lado, como "Dlos no tiene un reino especial entre los hombres. sa]vo en que reina
mediante gobernames temporales"” la rehglén tiene fuerza'de ley sélo a pamr de los decretos del
soberano.: Esto hace | que la obedlencla basada en la rellglon )amas debe ir en comra de los' ecreros
del soberano Desobedecer a la autorldad civil ‘es n‘racnonal ‘ain cuando parecxeraﬁque on e!lor

debemos obe:
lo obedece

estado, para que _st :
teoléglco pahllco que

quie 1o e! posxble mandar sobre las almas como sobre las | gU

almas estén de algiin modo bajo el mando de la suprema potestad; ya que’ésta’ puede -
. lograr, de’ muchas formas, que la mayor. parte de-los-hombr di B

o etesdo que ella desee (TTP, 352,

3 Ibid., p. 448.
Stanley Rosen, "Baruch de Spinoza” en Leo Slrauss y Joseph Cmmey. op. cit,, p. 4415 i

...} del hecho de que un hombre haga algo por su pmpna decisidn, no se slgue sin més que ob por derecho pmplo y‘
no por derecho det estado. Pues, dado que ef hombre siempre actia por propia convicei6n y decisian, tanto si lé nueve a
ello el amor, como si le fuevza el miedo a algin mal, o no habrfa ninguna autoridad estatal ni den:clm algunu sobre los
sibditos o esa autoridad debe extenderse necesariamente a mdn aqu:lln con lo que pucdc cun.se&ulr qut: lm hombres -
deban someterse a ella (TTP, 351-352),
*, A. Matheron, op. cit., p. 114,

a,
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religién pueden unirse, entonces para preservar adecuadamente la v:da de los mdlvxduos. y para
ello, luchar. en’ contra - de la: supersucnfm. que slempr 'mphca'a pretensxén de mandar'
irrestrictamente sobre las al as : . G

debida'menlg c
confdrmado, con tal de ‘que no'ponga en peligro-la estabilidad

6.4 Orden vs: libertad

vida, nada puede hacerse

¥, Ibid,, p. 449, s i
¥, Bobbio afimia que "para Hobbei, [a paz se. irti &l probl fund: 1; 61 niismo vivig en una'época de
femz y prolongada guerra civif, de un tipo de guerea que da ndn:a. miejor que cualquier otra, de la ! guerra de todos contra
mdos" N. Bobbio, op. cit., p. 267.

. Para lograrlo, uno de Ios blancos a eliminar deben ser las pretensiones de Jas iglesias y el cmuml de la rehgnﬁn por
paru: de eltas, Goldsmith explica que “en ¢l periodo de 1638 y 1650 tos conflictos religiosos se convirtieron en un’
obsticulo tan importante para la paz civil que Hobbes consider6 necesario dedicar la mitad del Leviatdn a a discusién de

fa religion. No podfa ignorarse 1a religion porque controlar a la iglesia era lar {a principal i ia sobre la
formacitn de la opinién pablica. Hohbes sostenfa que no podrfa lmher paz st et suherano no era por derecho Ia caheza de
la tglesia y la suprema autoridad sobre la doctrina y a ia religiosa, Ef sot tenfa derecho a o tar to que

st podfa enseflar puhlxuuueme en las universidades y lo que podfa puhlu..mc M.M. Goldsmith, op. cit,, p 218,



rrente al orden, podemos pensar que hay otros valores mds lmporlante : ero si !omamos en-

* B, de Spinoza, Ep 30 lV p.; 166, apud, Dominguez, op. n 5 Es importante sefialar que otro de los monvos
que conducen Spinoza a escnlnr esta’ ubra es la rei(erada am.samﬁn de_atefsmo quesecleé hace.|Hobbes también fue
teniddo por atea, pero nunca con tanta contutidenéia;” Evidentemente nos podcums prcgumar si alg,uno de'ellos, o ambos,
realmente fueron ateos,’y §i esm ‘es usl, de qué manera lnﬂuy() e \us uhras Nn sé a cn:nc:a cu:rta qué tan n.l::vam::'
puede ser dicha prcgunla. pem nu tov..m. esll: lcmd dl]uf :
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lo mejor qﬁgi Ie
yla saben utili

objetivo pnmordlal de su obra Ambos comcnden en.que.la polfnca debe man
rehglosoy que el problema de la obedncncna es un problema excluswamente polltlco

creencias de los mdlwduos” Como es cvndenle esta libertad forzosamen!e debc nmphc - una
limitacién: el derecho ilimitado de propagacion de interpretaciones debe estar negado yzl quc es es(a
precisamente la fuente de la mayoria de los conflictos politicos y sociales, De cste modo debemos

. puesto que cada uno tiene por sf misno el derecho de pensar libremente, incluso sobre la rclu,lﬁu y 1o sc'pucde
C(lllLthI’ que alguien pueda perderlo, cada uno tendr4 también ¢l supremo derecho y la suprema autoridad para juzgar
libremente sobre la religion y, por o tanto, para darse a sf mismo una explicacion y una istery i6n de ella (TTP,"
218). : .
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tomar en cuenta que la-libertad ‘de mterpretar la rehglon o de conceblrla como deseemos estﬁ
permitida y dehm:tada por la estructura b funcnon del eslado Sabemos ya que por. derecho natural

‘totalmente sometida a otro. ya que
o su:facultad:de:razonarlibremente y ...
hacerlo:: De donde resulta que se tiene....
por violento aquel Estado que lmpera sobre'las almas:flas;mentes], y que la’ suprema
poteslad parece m}unara los stbditos y usurpar sus-derechos[:..] (TTP, 40

acerca de la rehglon el cstado puedc estar e
la estabilidad (ermma' ;

rden y cn paz De otra modo mcdlante la reprcsn(m o

..} esa misma_ libertad: puede:y T conccdlda “sin mcnoscabo de I.x paz del :
Estado y.del‘derecho de los: poderes: supremos, “y [...] no puede ser. abohd'\ sm gran
peligro_ para la paz y sin gran de(nmenlo p:lra el Eslado (TTP 71)
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No ‘se le puede negar aI individuo una hbertad que’ por. naturaleza: le perlenece. Sélo
regulando* los aspectos externos del culto y creando ciertos estados an[mlcos proplcnos para el
orden. el estado puede mantener la paz : o

Reconozco, por supuesto, que “de’dich
inconvenientes. Pero, iqué msmucnén ha’ jam ta ,blen organ zada;; que ' no
pudiera de ella surgir. inconveniente alguno" :Quien’ prete!
leyes, provocaré més - bien : los  vicios,<' que’. 105 corregird.
?%gbldo. necesario permmrlo aunque’muchas' veces’ de

En este capftulo hemos quérido mostr

qué valores subyacen en las propuestas de cada
pomlco tanto de Hobbes como de. Spmoza Su

hemos dicho a lo largo de este trabajo, cada uno ;
ala dlscuSl_én en'torno a la secularizacién: de
sociedad. El tema central, ‘quizds, - de’
respccuvos ochnvos polfucos. la reublcamén 50!
aspecto lmerno) y la- scculanzacnén (del“»



sumamente : importante - tal aporlac:én ya que, de algin modo, - marca “una nueva postura
francamente moderna ente a los fenémenos del poder y de la mtlmldad [} prlvacndad del mundo de
lo humano. Es’ mleresant como-un: mismo proceso pueda tener repercusnones tanto
privadas como publlcasd marnera s:mul(}mea Ia rehglén se vuclve pnvadae un ibli

replanteo de la funclones de las lmtuuclones eclesnésncas
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CONCLUSION'ES i

Este trabajo ha tenido como eje fa s:guleme rde on la propuesta de su ordma ‘, 6n de as_ xgleslas al
estado polmco, Hobhes ¥, Sp‘ oza 1) Ir ansfiere

de subordinar
desde la f‘ losofi

resulta tan importante::
ademds, absoluto en

idad a‘la'ﬁ_z{cién,' PR

Deja: de - tener'
injerencia dlrecta sobre o prlvado pero refuerza’y centraliza su poder sobre la'res pubhca.

!, Este trubajo se Iia cemmdo en la primera crftica, aunque el capf(u 3se a al andlisis de [a segunda, ya que ambas ‘
t:sl.’m unidas; de hecho son pane "de un llllblllo anﬁlms y de ina nnsma propuesl:l en cada u"o de nut:s(ms filésofos.

? No exista én el ‘Medievos; sin embargo’en 1a’ Antigiiedad habfa’ una istincion entre esfr:m. péro en’un sn:undu muy
lelIlo. ya que el individuo, como 1o concchmms aliora no existfa, y'la carga valorauva de ambas esferas era opuesta a
la moderna, En la modernidad el 4mbito privado cobra cada vez mis uupurwnua. nie que pam lus i era la
esfera publica ¢l Gnico espau() valmsn de 1a vida humana, "~ L X P




La religién, en consecuencia se transforma en ObjelO privado, no controlable, no observable,
fntimo y personal Es un hecho que segunran exlsnendo -numerosas 1glesnas y una gran prollferaclén
de sectas y grupos que qu rrén mmdlr de uno.u otro modo en Ias cuesnones publlcas Pero la®.
tendencla natural de Ia rel'glén a parur de ese momento seré la de converurse en un conJunto de

. Atin o estamios en la época en que calmente se uede indir dé la "'," conio cédigo mioral, ni, d:: Ia |dc.| de

Dms coma garante de la posibilidad del Lunocmncnlu verdadcm y dc la eficacia de una conducta virtuosa, ™ | 2
. En rigor, mis bien se modi I.u. T y it las cunleq se dd este fcnﬁmcno Un

ejemplo, aunque posu:nor, pndd.l 3&:[‘ v.l luumulmuu y-la religién uvnl
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debilitamiento. El hecho de que Hobbes separe (aunque no desarrolle este temn) Ias esferas publxca y
privada, sienta ]as bases para la presencia de propuestas p stermres mcl yendo al hbcrallsmo .

civil del sxglo XVIl 'tﬁvxeron necesariamente, como bien sabemos, que enfrentarse con el,‘problem ;
del papel de la rellglén y de las iglesias en el estado. Evidentemente ambos, y sobre todo Hobbe :
centran en aquellos factores.negativos del uso que las iglesias y grupos han hecho de la relxglén del

cristianismo,’ més ‘especificamente-, en especial en el fenémeno de la superstlcxén yenla presencla
de la teologfa, y no en los factores positivos. Esto se debe a que buscaban senta las’ bases »parra, la’
autonomfa del poder politico, y porque, ademds, ambos le dan un giro importante a la réligién‘; as

. No pudo ni puede ser de otra manera. Para que el poder politico esté consolidado en un eswdo tiene que rcs(nnglrsc. .
Sabenios bien que un estado acaba arrui 1 y para tiene que estar atentando
canira la hbennd ¥ Ia integridad de los mdlwduos. -Spinoza vio esto de manera brillante y licida. Pero en Hobbes. ya -

aestar|

. Remo Bodei al respecto afirma que para Spinoza ufrccu.ndu mayor seguridad colectiva, la democracia favorece el
desam)llu de Ia racionalidad ent la 1 de los ciud: los que se fundan sobre el miedo y
sobre la la tasa de racionalidad y de ly Ia de la supersticion, la virulencia y
las pasiones, asf como la de! reculentamiento de lado pasivo de la intaginacién™, Remo Bodei, Geometria delle passioni.
Paura, speranza, felicita: filosofia e uso politico. Feltrinelli, 1991, p. 26,

’, Spinoza, creo yo, continda una linea comenzadr por-Hobber aunque ¢n algunos puntos de gran importancia se opone
a él, Pero no s6lo a €. Con su propuesta, Spinoza rompe con toda una tradicién que busca hacer de la teorfa polftica una
esfera ideal de posibilidades, negadora de la realidad tal cual es. Al respecto, Bodei explica que Spinoza lucha, por un
lado "[...] contra los autores del ahsolutismo monarquico y de la razén de Estado: Hobbes, que coloca la convivencia
entre lus hombres sobre el signo de una razén que nace del miedo a la mucm: L. bs los pulmcos dc la astucia, de la
disimulaci6n y de la violencia, que juzgan la leza hunmana i i ala multiwed
pasional, supersticiosa y destinada a ser gohernada por siempre cou los métodos ‘della g Lnlpe e del tione', Por otro lado,
polemiza contra los apstoles de [a esperanza terrena y los predicadores de la beatitud celeste, que imaginan a tos
hombres diferentes de como son, que delinean la sociedad utspicamente perfecta, donde Ia tazon y 1 libertad reinan
sobre las pasiones]...|". Jbid, pp, 25-26.
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saber. prlvnlegnan el comemdo moral de los preceptos rellglOSOS y con’ ello deJan en segundo

naturaleza’e
convierta e

verdades medlante a
es conslruccxén, pe o

trf“c 0. La rellglé entra en un proceso dc depuraclén
y de rac:onahzacnén. y acaba snendo un conjunto de prmcnplos reguladores de la acclén. i
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Como hemos apuntado hace un momemo Ia rcllglén en su forma pubhca e msmuclonallzada‘
Dios, de|su reino, de: sus leyes.
privada pubhca.

tjtima, Eslto. con el nempo permmré la presenc
y consecuTme conla plurahdad de creenc

Por otro lado, hay, de algun mod

religiosos qTe no respetan Ia naturalcza moral y espmtual
Hobbes y Spmoza las Sagradas Escruuras son'i lmporlamcs en tanto rientadores morales

que existe y. J}:clua de manera neccsarla 3 lrave de lcycs ra onalcs Hay en Spmoza un objeuvo'
moral en su planlcamlcmo Ia rchglon debe servir como orlcntador moral sélo para aqucllos que no
: 123




pueden aprehender a DIOS por medno de Ia razén No hay nada segun el que tenga que ser camb:ado
Todo es segun necesrdad ;

justos, cari
doctrinarisi

funcién,

. En este contexto, en el caso de Hobbes, no iniporta qué rue pnmcm si ld culLstrucudn de ld ley. natural, o la intuicién
de la rcionalidad de la religién. Es decir, no pod saber qué Ifa hacer. Hohbcs Parecerfa que la'ley naluml [

en 6l una construccién que sirve para fegiti - la obediencia al poder sob “Pero en'el fondo, creo que &5 genuitia su
idea de Ia adecuacin racional entre retigion y ley natral, auu cuando el ()hJCIIVO sea pnl(uco. En Spumm en ld nlrdld.l
en que el universo entero es-una sol.z ia, - ol o es -y cohere: 5 B
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Spinoza, asimismo, planlea la necesulad de’ que. las esfcras polmca. rehglosa y fi loséﬁca sean
mdependxenles y aulénomas aunque la polruca debe estar orgamzada de tal ‘manera’ que garanuce el

expresién,

que Hobbes y 'S,
polfuca. Hac
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