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| INTRODUCCION

Pocos temas suscitan reacclones tan encontradas como el
concepto politica. A lo largo de la historia encontramos una
3 oposicién permanente entre la polftica existente, corrupta e injusta
para muchos, y la politica ideal, a la cual se le atribuyen las mas
excelsas virtudes, De esta dicotomia podemos derivar la polémica
entre realismo e idealismo politico. Es decir, entre una politica
subordinada a normae morales y una visién escéptica, desencarnada
e Incluso cihica.

Dirlase, por tanto que el tema de la relacion entre moral y
politica no ha encontrado una golucién definitiva, Por el contrario,
~; parcccrl'a que 6¢ ha aceptado que el hombre politico puede
comportarée de manera discordante respecto de la moral, en la idea
| de que lo que es llicito moralmente puede ser licito en politica,

En tal contexto, la presente tesis es el resultado de uha
investigacién eletematica acerca de las relaciones entre ética y
politica,

Al mismo tlempo, frente a dicho propdsito nuestra intencién
es revalorar a la politica, recuperarla del descrédito en el que se
encuentra bajo la consideracién de que es uno de los instrumentos
mase importantes para convertir los ideales en realidad. Por tanto
partimos del hecho de que es necesario considerar no sélo la
cuestién politicamente factible, sus Iimites, medios y fines, sino
también lo politicamente deseable, es decir la articulacién entre Ia
realidad politica, los valores y los principios.

En tales condiciones hemos pretendido recuperar "la leccién de
: los clasicos". De aqul que nos interese particularmente la filosofia
politica por encima de otros métodos de analisis como el histérico, o
el socioldgico, en la medida en que a travée de ella es posible llevar a
cabo la desarticulacion y reconstruccion conceptual de las ideas
que rodean a los fenémenos politicos.
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En consecuencia, el presente trabajo se Inserta en el (ltimo de
los tres tipos de Investigaclon que comprende la filosofia politica: la
esencla del concepto politica, con la preponderante disputa entre la
ética y la politica (el primer tipo de investigacién esté referido a la
mejor forma de goblerno o a la bptima Replblica; el segundo a la
fundamentacién del poder politico con la consecuente justificacion
(o o) de la obligacién polftica).

La tesis cuenta con cuatro capitulos. El primero De la politica
a la ética es el marco tedrico a partir del cual se definen criterios
3 ‘generales sobre los princlpales conceptos de este trabajo: poder,
politica y ética. De aqui se desprende la diferencia entre dos
concepclones de poder: el poder de hecho y el poder de derecho. El
primero obtiene su justificacion a través del uso de la violencia,
mientras que el segundo transforma la mera fuerza en una relacion
Juridica, definida por medio de |a legalidad y |a legitimidad. Asimismo,
: partiendo del argumento de que el poder es la materia fundamental
de la politica, el problema a resolver es como plantear la relacién
entre politica y poder, para lo cual hos basamos en la distincién
entre politica como conflicto y polftica como conciliacién.

Destacan también en este capitulo, la diferencia entre el poder

politico y otros tipos de poder; y, la distincién conceptual entre dos

: planteamientos éticos: uno de corte teleoldgico y otro de corte
deontolégico, descritos como modelos antagénicos que plantean su
aplicacion deede dos vetas distintas: los principios y los fines.

El segundo capitulo Maquiavelo: nacimiento de la polftica
moderna recoge las aportaciones mas importantes de este autor en
torno al realismo politico. Desde esta perspectiva, Maquiavelo puede
verse como el Iniclador de la ciencla politica moderna precisamente
por haber argumentado la autonomia de la accidn politica con
respecto a otros tipos de acciones. En €/ principe, la lucha politica
ho exige Justificacion, ee lleva a cabo a través de reglas
Instrumentales derivadas de un examen realista de la politica,
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En el tercer capitulo intento mostrar que Kant propone una
ética del deber puro, una ética sin fin dltimo, liberada de todo
impulso hacia la felicidad y hacla el bien; una ética del imperativo
categbrico con el cual el universo de 1a moralidad o de |a libertad se
explica a partir de la obligacion. Desde esta perspectiva, Kant
plantea como Ideal principal al "polftico moral", es decir, al soberano
que Interpreta los principios del arte de la politica de manera que
pueda coexistir con log principios de la moral, en una ley universal
valida para todos los hombres.

El cuarto y (ltimo capitulo se compone de tres secciones. La
primera est4 referida a las posibilidades de convergencia tebrica que
encontramos entre nuestros dos principales autores: Maquiavelo y
Kant. La segunda, planteada en la misma lbgica, intenta encontrar
las coincidencias principales entre ética y politica. La tercera
secclon es la mas amplia debldo a que incluye distintos autores
contempordneos que debaten sobre el tema que nos ocupa. Max
Weber, parte de las diferenclas conceptuales entre una ética de la
conviccién y una ética de la responsabilidad para arribar a una
propuesta de convergencia entre ambas. Karl Otto Apel, por su lado,
parte de la afirmacién de que es posible consolidar una macroética
que encuentra su sustento en una ética discursiva (dialégica) como
ética de la responsabilidad. Finalmente, Norberto Bobbio, y
Michelangelo Bovero, nos sitian frente a las posibllidades de
consolidar un verdadera relacién entre ética y politica. Con Bobbio
logramos tener una visién Integral de los principales planteamientos
hechos a lo largo de la historia sobre la relacién ética-politica, para
después situarnos frente a la dificultad de aglutinar en un espacio
comiin dos propuestas en aparlencia discordantes. Bovero habla de
los contenidos que debe tener una ética de corte laico, mediante la
cual ee relvindiquen la libertad, la pluralidad y la tolerancla como
valores fundamentales provenientes de la tradicion del pensamiento
laico. Su propuesta 6e Incerta en las consideraciones teoricas
expuestas a lo largo de este capitulo.
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DE LA POLITICA A LA ETICA

"HomLm soy; todo lo que al hombre suceda

. . _—
también a mi me concierne .
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DE LA POLITICA A LA ETICA

Uno de los temas mas controvertidos de |a filosofia politica es
el de la esencia de la politica, con la correspondiente discusion entre
ética y politica. Alrededor de este binomio se han agrupado
distintos peneadores: quienes conciben a -ia politica como una
actividad sustentada en principios morales y quienes la entienden
como un simple medio para la conquista y conservacién del poder.

Para comprender este binomio partimos de los criterios
tedricos generales eobre poder, politica y ética; asl como de los
tipos de poder y las formas que asume la ética.,

1, SOBRE EL PODER. CONSIDERACIONES TEORICAS

En seentido estricto, el poder designa la capacidad o
posibllidad de producir efectos deseados, los cuales pueden eer
obtenidos de individuos, grupos humanos, objetos o fenémenos de la
naturaleza. El poder como fendmeno eocial es una relacién entre
hombres; relevante en la medida en que ee convierte en un recurso
para ejercer el mando sobre los demas.

A la capacidad de determinar los comportamientos ajenos
corresponde la posesion de recursos que hagan valido el ejercicio del
poder. Para algunos autores el poder esta fundado principalmente
en la coercién'. Para otros el elemento de la fuerza no es un recurso
suficiente para su ejercicio; de ahf que conciban, principalmente, dos
acepciones contrapuestas que marcan la distincién entre poder de
hecho y poder de derecho, Las diferencias entre ambos tipos de
poder ee presentan al momento de su justificacién ya que una

1"La coercién pu:de ser definida como un alto grado de constriccion (o amenaza
de privaciones). (...) de tal modo que el comportamiento que este ltimo desea del
primero fermina por aparecer (...) como la alternativa menos penosa”. Norberto
Bobblo y Nicola Matteucci. Diccionario de Politica, Siglo Veintiuno, México,
1985, p. 1222.
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relacién basada (nlcamente en la fuerza se transforma en una
relacién de derecho en el momento en que el detentador de los
inetrumentoe materiales del poder cumple, ademas, con clertas

reglas y principlos que hacen del poder de mandar un derecho y de la
obedlencia un deber”.

Asl, en la medida en que el poder tiende a justificarse se
relaciona de manera directa con el derecho, en un acercamiento que
tiene como objetivo considerar el problema de la legalidad y
legitimidad como criterios basicos de valldez.

1. Legitimidad y legalidad del poder

El problema de la legitimidad se refiere, esencialmente, a la
titularidad del poder; exige a quien lo posee el derecho de tenerlo. Lo
contrario de un poder legftimo es un poder de hecho (un ejemplo de
esto es el poder obtenido por medio de la usurpacién). De este
atributo se deriva que los principios de legitimidad dan una
Justificacién a la existencia de los gobemantes y de los gobernados.

A lo largo del desarrollo de la teoria politica encontramos
diversos principlos de legitimidad que dan validez al poder, los cuales
pueden fundarse en la voluntad, la naturaleza o en la historia, El
primer princlpio de legitimidad basado en la voluntad parte de dos
versiones; derlvada del poder de la voluntad de Dios o de la voluntad

Poder y derecho son las dos nociones fundamentales de la filosofia politica y de
la filosofia juridica respectivamente. (...) una reclama continuamente a la otra,
Son, por decivlo asl, dos caras de la misima moneda. Enire escritores pa“ﬁcas y
juristas, el contraste Implica cudl de esta moneda sea el frente y cudl el reverso:
para los primeros el frente es el poder y el reverso el derecho, para los segundos
lo contrario, (..) Para el filésofo de la politica el problema principal es el de la
distincién entre poder de hecho y poder de derecho; para el filésofo del derecho
en camblo, el problema principal es el de la distincidn entre norma vélida y norma
eficaz (...)." Norberio Bobblo y Michelangelo Bovero. Origen y fundamentos del
poder politico, Grljalbo, México, 1985, pp, 21-22,
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de los hombres’. Las doctrinas fundadas en una concepaion
naturalista presentan, al igual que la doctrina voluntarista, doe
verslones antitéticas: las que conciben a ".la naturaleza como
fuerza originaria (...), de acuerdo con la preponderante concepcion
claeica del poder, y la naturaleza como la ley de la razén de acuerdo
con la preponderante Interpretacion del lusnaturalismo moderno™
Con la primera version se sostiene. que el deber de obedecer de unos
y el derecho de mandar de otros proviene de las diferencias
naturales que existen entre hombres fuertes y débiles, sapientes e
ignorantes, entre hombres con capacidad de mando y hombres con
capacldad de obediencia; por otro lado, estimando a la naturaleza
como orden racional se exige al gobernante la observacién y
aplicacién de las leyes naturales. El ditimo principio de legitimidad
basado en la historia también parte de dos espectros distintos de
interpretacién: la legitimidad derivada de la historia pasada o bien
de la futura. La historla pasada tiene su principal fundamentacion
en la tradicién, donde la legitimidad esté de parte del gobernante
que ejerce su poder desde tiempos ancestrales, La referencia a la
historia futura funda su legitimidad en la necesidad de constituirse
en un poder basado en la creacion de un nuevo ordenamiento que
supere las contradicclones del viejo orden politico.

Ahora bien, advirtamos que enmarcado dentro de los analisis
contemporaneos, el poder coactivo es parcial si no alude a ningdn
principlo de legitimidad, sl su objetivo estd sblo fundado en la .
congolidacion y robustecimiento de un poder de hecho.

Bajo esta consideracién el Unico principio moderno que da
valldez al poder es el consenso al constituirse como elemento clave
en la construccion de un poder legitimo, La posesion de |a fuerza,

31 o8 dos principios de legitimidad que se reclaman a una voluntad superior son
los recordados por Mosca: los gobernantes reciben su poder de la voluntad de

Dios o de la voluntad del pueblo”. Novrberto Bobbio, Estado..., p. 121,

“Norberto Bobbio. Estado, Gobierno y Sociedad, trad. José F. Ferndndez
Santillan, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1989, p. 121,
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como hemos afirmado, no es suficiente en la consolidacion y
fundamentacion de la legitimidad, es necesario que se éustente en
la obediencia de los eldbditos, ho como una simple observancia
externa, sino como un apego interior en donde exiéta una obligacién
consciente de la necesidad de guardar obediencia al poder. Por
tanto, el aspecto de |a legitimidad esté estrechamente ligado al de
la obligacién politica, en la medida en que el deber de la obediencia
sblo corresponde al mandato de un poder legitimo. Cuando unh poder
ho cuenta con esta legitimidad viene a menos la obligacién de
obedecer y surge el derecho de resistencia’.

Por lo que toca a la legalidad, 6e puede decir que el poder
obedece a este criterio si se ejerce de acuerdo con las leyes. La
legalidad exige que quien detente el poder lo ejerza no con base a
sus proplos desighios o caprichos, sino de conformidad con reglas
establecidas; lo contrario de un poder legal es un poder arbitrario
(tirdnico). A travée de este principlo podemos hacer la distincion
entre buen y mal gobierno, entre un gobierno de las leyes y un
gobierno gulado por las pasiones de los hombres®,

Sl julcio sobre los limites de la obediencia y la validez de la resistencia depende
del criterio de legitimidad que se asuma. Un poder que con base en un criterio es
afirmado como legltimo, con base en otro puede ser considerado ilegitimo. De los
(:2) criterios enlistados algunos son més favorab'es al mantenimiento del statu
quo, es deciv, estén ex parte principis, otros son mds fa\mr‘ab'es al cambio, o seq,
estdn ex parfe populi. De una parle, el principio teocrdlico, el apelo a la
naturaleza como fuarza originaria, la tradicién de otro, el princlpio democrdfico
del consenso, el apelo a la naturaleza ideadl, el progreso histérico, (...) el derecho
de resistencia o de revolucién es jusﬁficado: mediante el reclamo a la voluntad
general conculcada, y por consigulente a la necesidad de un nuevo contrato
social) a través del derecho natural o la autodeterminacion”. ;7‘71':/., pp. 123-124,

6”...Aris'6fe|ea pone el problema en forma de dilema: <<3Es mas conveniente ser
gobernados por el mejor hombre o por las mejores leyes?>> Avistoteles formula a
favor del segundo punto una maxima destinada a tener gran éxllor <<La ley no
tiene pasiones que necesariamente se encuentran en todo hombre>>. Sea por su
origen, en cuando derivada inmediatamente de la naturaleza, o medlatamente por
la tradicién o por la sablduria del gran legislador, sea por su duraciéon en el
Hempo, la ley queda como el depéslio de la sabiduria popular o de la sablduria
civil que impide los cambios bruscos...” Norberto Bobbio, Origen,pp. 31.
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Cabe declr, que la Influencia del poder en todos los ambitos de
la vida cotidiana y soclal es determinante al expresarse por medio
de diversos ordenamientos, desde las relaciones familiares hasta el
ambito de las relaciones soclales. Sin embargo, el campo de estudio
que ha destacado desde la antigliedad hasta nuestros dias, y el que
aquf nos Interesa particularmente, es el estudio del poder y su
relacién con la politica,

o
]
4
P!
i

4
g
i
i
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p 2. DE LA POLITICA

| El término poiitica deriva del adjetivo polis referido a todo lo
que e relacione con la ciudad, por tanto, indica las actividades que
tienen como referencia a la colectividad,

La relacién polftica implica la existencia de una autoridad. De
aquf, que pertenecen a la esfera de la poh’tica actos como ordenar,
prohibir asi como acclones de conquista, mantenimiento, defensa,
ampliacién y transformacion del poder estatal.

E La polftica trata, por tanto, principalmente, eobre las
actividades por medio de las cuales los miembros de un grupo
! regulan formalmente sus relaciones., Si nos referimos al Estado
queda claro que su cardcter especlal radica, en que es una
asociacién obligatoria, coercitiva, El Estado es en sustancia el
regulador supremo dentro de un territorio dado. En este sentido la
: politica se ocupa del goblerno y de su legislacion, de la deliberacién,
5 decisidn e implantacién de reglas con las cuales un Estado conduce
i U6 asuntos,

) 1. La politica como conflicto o composicién

Dentro del estudio de la politica se han presentado,
principalmente, dos nociones opuestas: la politica como conflicto o
contraposicion y la politica como orden o composicién. Aunque se
trata de dos concepciones antagonicas es posible encontrar la
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existencia de un vinculo comin entre ambas: la relacién que guarda
la politica y el poder, en donde lo que cambia es el modo en que se
concibe dicha vinculacién; en un caso el poder esta conectado a la
contraposiclén (la politica como guerra) y en el otro esta conectado
a la composicién (la politica como conciliacién).

La nocidn de politica que se identifica a la idea de
contraposicién se enmarca dentro del conflicto extremo, donde las
diferencias no coinciden con una superacién a fondo de las
contradicciones, La politica planteada en estos términos e resuelve
en la lucha, en la dominacién, e imposicion del mas fuerte sobre el
mas debil.

Precisamente, esto ha dado lugar que en la historia de la
Teoria Politica se haya conceptualizado de diversas maneras a la
politica como conflicto, Una de las interpretaciones mas conocidas y
estudiadas que nos sirve para llustrar esta versién es la elaborada
por Carl Schimitt, en la cual afirma que el campo de la politica
coincide con la esfera de la relacién amigo-enemigo. Para esta
definicién el origen de la politica es el antagonismo que se presenta
al defender a los amigos y luchar contra los enemigos.

Aqul la relacién amigo-enemigo ee distingue de otras
relaciones conflictivas por el hecho de que no se expresan con la
misma intensidad, lo que marca la distincién es que este
antagonismo no ee resuelven mas que con la fuerza. Se trata de un
conflicto resuelto en litima instancia en la guerra.

Del otro lado, encontramos a la poln’tlca como composicién,
donde se abre un campo mas alla del conflicto en |a idea de conciliar
fuerzas antagénicas en una unidad. No puede admitirse que las
discrepancias politicas se agudicen al extremo de poner en peligro la
misma estabilidad del Estado al permitir el uso indiscriminado de la
violencia. Esta nocién de politica pondera por encima de las
divergencias la necesidad de liegar a acuerdos minimos que
posibiliten la creacién de un orden colectivo basado en la

1
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existencia de un vinculo comln entre ambas: la relacion que guarda
la politica y el poder, en donde lo que cambia es ¢l modo en que se
concibe dicha vinculacién; en un caso el poder esta conectado a la
contraposicién (la politica como guerra) y en el otro esta conectado
a la composicién (la politica como conciliacién).

La nocién de politica que ee ldentifica a la idea de
contraposiclén 6e enmarca dentro del conflicto extremo, donde ias
diferencias no colnciden con una superacion a fondo de las
contradicclones. La polftica planteada en estos términos se resuelve
en la lucha, en la dominaclén, e Imposicién del mas fuerte sobre el
méas débil.

Precisamente, esto ha dado lugar que en la historia de Ia
Teorfa Politica se haya conceptualizado de diversas maneras a Ia
politica como conflicto. Una de las interpretaciones mas conocidas y
estudiadas que nos sirve para llustrar esta version es la elaborada
por Carl Schimitt, en la cual afirma que el campo de la politica
colncide con ia esfera de la relacién amigo-enemigo. Para esta
definicién el origen de la politica es el antagonismo que se presenta
al defender a los amigos y luchar contra los enemigos.

Aqui la relacién amigo-enemigo ee distingue de otras
relaciones conflictivas por el hecho de que no e expresan con la
misma Intensidad, lo que marca la distincion es que este
antagonismo no se resuelven mas que con la fuerza, Se trata de un
conflicto resuelto en (itima instancla en la guerra.

Del otro lado, encontramos a la politica como composicién,
donde se abre un campo mas alla del conflicto en la idea de conclliar
fuerzas antagdnicas en una unidad. No puede admitirse que las
discrepancias politicas se agudicen al extremo de poner en peligro la
miema estabilldad del Estado al permitir el uso Indiscriminado de la
violencia. Esta nocién de politica pondera por encima de iae
divergencias la necesidad de llegar a acuerdos minimos que
posiblliten la creaclon de un orden colectivo basado en la

n
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hormatividad. Dicha normatividad debe emanar de un poder que
represente a la colectividad e Impida la disgregacién y los conflictos
tanto internos como externos. Es la concepcion politica a partir de
la cual el poder se expresa mediante la relacién mandato-obediencia.

Partiendo de las consideraciones tedricas que sobre el poder y
la politica hemos dado, conviene afirmar que el poder y la politica
forman un binomio inseparable. El poder es la materia fundamental
del espectro llamado poh’tlca7. Las dos hociones generales de
politica de las que hablamos representan dos formas diferentes de
conjugar politica y poder, manteniendo slempre una relacion
obligada.

Ahora bien, teniendo en cuenta que toda teoria poh’tica recurre
directa o indirectamente a una definicién del poder para su estudio,
la reflexidn sobre el poder polftico se vuelve forzado en la
comprensién de nuestro tema.

3. PODER POLITICO

Ante la necesidad de encontrar las caracteristicas
cepccfﬂcae del poder politico es indispensable partir, en primera
instancia, del reconocimiento de otras formas de poder, las cuales
han basado su dominio en la posesién de diversos medios con los
cuales un sujeto determina el comportamiento de otro.

En la tradicién clasica, refiriéndonos especificamente a
Aristoteles, destacaron tres formas de poder: el poder paterno, el
poder despdtico y el poder politico’. Sin embargo, con base en una

" Tbid.., p.37.

a"[Desdc la tipologia clasica de Avistoteles] se distinguen tres tipos de poder con
base en el criterio de la esfera en la que se ejerce: el poder del padre sobre el
hijo, del amo sobre el esclavo, del gobernante sobre los gobernados. (...) el poder
también se puede distinguir con base en el diferente sujeto que se beneficia del
ejercicio del poderi el poder paternal es ejercido en interés de los hijos, el

12
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interpretacién contemporanea del poder podemos hablar de la
siguiente tipologla: el poder oconémico basado sobre la posesién de
bienes o riquezas, el podcr Idoologmo basado sobre el control de
los medios de pereuasion y el poder politico, el cual e basa en la
posesién de los medios de coaccién fleica. Lo comin a estas tres
formae de poder es que mantienen una serie de desigualdades al
dividir a la socledad en ricos y pobres (poder econdmico),
conocedores e lgnorantes (poder ideoldgico), y fuertes y débiles
(podcr polltico)

Con base en estas apreciaciones tedricas, encaminaremos
nuestro estudlo especificamente al poder polftico, el cual se define
como el poder capaz de emitir mandatos apoyado por la coaccion
(en donde la fuerza se utiiiza en ditima instancia como razén

patronal o despdtico en interds del amo, el politico en interés de quien gobiarna y

de quien es gobernado...". Norberto Bobbio, Estado..., p. 105,

9'...:: el que utiliza la posesién de ciertos bienes, necesarios o supuestos tales, en
una situaclén de escasez, para inducir a aquellos que no los poseen a tenar una
cierta conducta, que consiste principalmente en la ejecucidon de un cierto tipo de
trabajo. En la posesién de los medios de produccion reside una enorme fuente de
poder por parte de aque“os que los poseen: el poder del dueio de una empresa
deriva de la posibilidad que la posesién o la disponibilidad de los medios de
produccién le da de obtener la venta de la fuerza de trabajo an cambio de un
salarlo”. Norberto Bobblo, Diccionario...,, p. 1242,

10
*..se basa sobre la Influencia que las ideas formuladas en cierta manera,

emitidas en ciertas clrcunstancias, por una persona investida con una clerta
autoridad, difundidas con cierlos procedimientos, tiene sobre la conducta de los
asociados de este tipo de condicionamientos nace la importancia social en fodo
grupo organizado de aquellos que saben, de los conocedores, sean los
sacerdotes de las socledades ‘arcaicas o los intelectuales o los cientificos de las
socledades evoluclonadas, porque a través de éstos, y de los valores que ellos
difunden y los conociinlentos que imparten, se cumple el proceso de socializacién
necesarlo para la eoheslén y la Integracion del grupo.® Jb,

MEgta distincion entre tres fipos prlncupales de poder social se encuentran,
aunque expresada de diferentes maneras, en la mayor parte de las teorias
soclales contempordneas, en las cuales el sistema social en su conjunto aparece
divecta o indirectamente articulado en tres subsistemas principales, que son la
organizacién de las fuerzas productivas, la organizacién del consenso y la
organizacldn de la coaccion®, Jbid., p. 1243,

13
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extrema)”. Cabe decir que este tipo de poder se ejerce sobre
hombres libres, expreséndose de divereas formas: como relacion
entre soberano y slbditos, Estado y cludadanos, gobernantes y
gobemados, orden y obediencia.

El poder polftico e distingue, por tanto, a través de los
instrumentos que usa para aicanzar eus fines, de la fuerza fisica
que es el elemento preponderante en la resolucion de la conflictiva
politica. Sin embargo, el poder politico para due se conciba como tal,
ademas de poseer los instrumentos con los que 6e ejerce la fuerza
fisica -la cual es condicion necesaria, pero no suficiente- debe hacer
frente a otras caracteristicas que le permitan diferenciarse de
otras formas de poder: la exclusividad, la universalidad y la
inclusividad. Dentro de la exclusividad ubicamos el monopolio
legftimo de la fuerza flslca”. Esta caracteristica expresa que (o6
detentadores del poder politico, (el poder goberano)'* tienen el

el poder coactivo, en dltima instancia, o como extrema ratio, [funciona] para
defenderse de los ataques externos o para impedir con la disgregacion del grupo
la propia eliminacién. (...) sdlo el empleo de la fuerza fisica sirve, si bien sdlo en
los casos extremos, para impedir la insubordinacién y la desobediencia de los
subordinados, como lo prueba abundantemente la experiencia histérica". Tbid,
pp: 1242-1243,

3 .[En Weber] lo que es esencial para distinguir el poder legal y el tradicional
de! poder personal o carismatico es que la legitimidad del primero se basa en la
creencia en la legalidad de las nommas del régimen, estatuidas ax profeso y de
modo racional, y del derecho de mandar de los que detentan el poder basado en
tales normas; la legitimidad del segundo tipo de apoya en el respeto a las
instituciones consagradas por la tradicién y a la persona (o a las personas) que
detentan el poder, cuyo derecho de mando se a!rilmye a la tradicién la
legitimidad del tercer tipo se funda substancialmente en las cualidades personales
del jefe, y en forma subordinada en las instituciones. Este tipo de legitimidad, al
estar ligado a la persona del jefe, tiene una existencia efimera, porque no
resuelve el problema fundamental del que depende la continuidad de las
instituciones politicas, o sea el problema de la transmision del poder", Tbid,, P

893,

€] tema de la exclusividad del uso de la fuerza como caracteristica del poder
politico es el tema hobbesiano por excelencla el paso del estado de naturaleza al
Estado estd representado por el paso de una condicién en la que cada cuadl
uliliza indiscriminadamente su fuerza contra todos los demas a la situacion en la

14
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derecho exclusivo de usar la fuerza en un territorio determinado, de
tal manera que no ee permita la formacion de organizaciones o
grupos armados independientes; e6 a partir de este elemento como
ge distingue una organizacion politica, del poder coactivo de grupos
subversivos, o bien como decfa San Agustin, de una banda de
ladrones, De aquf ee desprende que un gobierno tiene éxito al
demandar el monopolio de la fuerza porque controla ios delitos y
reprime la rebelién, es decir, monopoliza el uso de |a fuerza fisica al
limitar a los individuos particulares a empiearla sélo con su permiso
y dentro de iimites especificados. Asimiemo, lo que se concibe como
monopolio legitimo se refiere a la validez del poder reconocido bajo
algdn tituio, lo que posibilita establecer la diferencia entre el poder
de qulen posee ia fuerza de obligar y el poder de quien tiene el
derecho; 6 trata de un poder autorizado sobre e cual gira la
aceptacion y la obediencla de los slbditos. La legitimidad del poder
permite distinguir entre lo que es un poder poiftico bueno y un poder
politico malo, entre un soberano y un tirano. La universalidad ee
refiere especificamente a la capacidad que tienen los detentadores
del poder politico de tomar decisiones legitimas respecto al destino
y la distribucién de loe recursos de una sociedad (no sdlo
econémicos). Finalmente en lo referente a ia inclusividad ésta
marca el derecho de intervenir en el mayor dmbito posible de accion
de loe hombres, con el fin de dirigir ios comportamientos hacla uti fin
deseado mediante un ordenamiento juridico que posibllite |a aanclan
de los individuos en caso de violacién de la norma.

que G' derec‘\o (‘B usar |a fuarza 'B CO?‘"GBPO'\JG UO'OMC!«B a[ soberanoﬂ

Novrberto Bobblo, Estado.., pp. 108-109.

15
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4'. GENESIS DE LOS PRINCIPIOS MORALES: EL AMBITO DE LA
ETICA

La ética’es proplamente una ciencia normativa que tiene por
objeto determinar cémo deben ser los actos humanos con arreglo al
bien; para ello recomienda la adopcién de clertos principios
generales, reglas (hormas), o enunciados morales y de valor a partir
de los cualcs 6e trata de poner los hechos en relacién con los
prlncipios La ética establece, por tanto, normas de conducta (que
prohiben el mal y prescriben hacer el bien) para el individuo y para él
en relacién con los demas.

Hasta nuestros dias, ia ética ha sido y sigue siendo la rama
del saber filoséfico que estd mas intimamente vinculada a las
tareas practicas de la vida de los individuos. No es casual ia
importancia que los sistemas filoséficos tienen precisamente en su
aspecto ético, ya que estan directamente adaptados para normar
los actos cotidianos del hombre y su conducta.

Justamente por esto la importancia de la filosofia moral"se
encuentra en su tendencia a Incluir juicios de valor acerca de cuales
gon acciones justas, asl como también la de lanzar juicios de valor
en relacién con cuéles son las cosas buenas. Las nociones de bueno,

15S.:xlvc; indicaclones contrarias, en esta tesis, el uso de los términos ética y moral
son tomados como sinénimos. "Hay autores que distinguen entre lo ético y lo
moral.(,..) Pero en sentido estriclo <<moral>> se aplica al acto humano en su
relacién a la norma del bien. Y en este caso moral se identifica con ético’, J.

Rubén Sanabria, Etica, Porria, México, 1989, pr 26.

16 , . g

*La Elica es clencia porque es una disciplina racional; que parte de los actos
humanos y los trasciende para llegar a sus principios. €s un conjunto de
conocimientos sistemdticos, me'cdoléglcos, racionales, basados en la experienclia

){ fundados en principlos”. Jbid,, p. 20-21.

wla Filosofia considera el ser, el valor, el absolulo, la vida, la libertad, el
sen’ido del universo, el bien. Entonces la €0lca pertencce a la f‘a!osaffa porque
estudia el sentido y la estructura fw\damn:n'al de los actos humanos; su bondad,
ou relacion esencial al bien, La Etica es una parte de la Filosofia puesto que la
Filosofta no sélo se ocupa de lo que es, sino también de lo que deber ser*. Tbid,
p: 29,



DE LA POLITICA A LA £T1CA

malo, Justo, injusto, obligacién, norma, ley, etc., son precisamente
nociones éticas. En este sentido, se advierte ciaramente que los
individuos ¢ encuentran en la necesidad de ajustar 6u conducta a
clertas normas que 6e reconocen como obiigatorias o por lo menos
commo dignas de tomarse en cuenta, de manera que quien actia de
acuerdo con tales normas ée comporta éticamente y merece la
aprobacién de f mismo y de los demas.

Asl, el objeto material de la ética -lo que estudia- son los
actos humanos, la actividad especificamente humana; y su objeto
formal es el bien, es la relacién de la actividad humana con la nhorma
ética. Si la relacién es de conformidad con la norma, el acto es
estrictamente bueno; sl es de disconformidad, el acto es éticamente
incorrecto.

Todo acto humano implica esa relacién porque el hombre al
actuar conscientemente advierte que su acto esta de acuerdo o no
con la norma.

Esta normatividad ética compromete a las personas porque
esta dirigida al niicleo mismo de su ser: ee refieren a su interioridad
personal a través de un supuesto ejercicio de su libertad. La
obligatoriedad de estas normas es una exigencia de realizacién
perfectiva y su vidlacién lleva consigo la sancién interna: el
remordimiento, el reproche de la conciencia. Las normas éticas, se
presentan, por tanto, de manera imperativa. El imperativo "debe"
reviste un caracter especial ya que es un imperativo absoluto, A
diferencla de otras dieciplinas normativas como el Derecho y la
Eetética; la Etica prescribe: "debes ser bueno, y para ello tlenes que
actuar de tal manera".

En esto radica la tendencia de la ética a regular el ejercicio de
todas las actividades humanas y por consigulente el uso de las
normas especificas que les rigen. Ella dice lo que el hombre debe
hacer para vivir como debe vivir, para ser lo que tiene que llegar a
eer, para alcanzar eu valor supremo.

17
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1. De las dos éticas

Existen fundamentaimente dos concepciones de la ética: la
teoria teleolbgica y |a teoria deontolégica.

La ética teleoldgica (del griego telos, fin) sostiene que la
actividad humana debe tener la aspiracion hacia un fin, de donde se
desprende que la conducta de los hombres y los medios de los que
disponga estan en funcién del logro de tal fin, derivandose, por
tanto, el fin como los medios de la naturaleza del hombre. Aqui el
criterio con el cual se juzga una accién como buena o mala es el
resultado ("haz lo que debes para que suceda lo que quieres").
Implicita en esta cohcepcién ética se desprende que existe uha
vinculacién instrumental o técnica de uha aspiracién, es decir, el
acto de "crear" o de "hacer" encuentra su fin en las consecuencias.
Para este criterio lo que cuenta es la certeza y la fecundidad del
resultado,

Sobre este asunto existe un principio controvertido que se
atribuye a Maquiavelo: "el fin justifica los medirs". La frase alude a
que sl el fin con que se realiza una accién es bueno toda la accion
eer buena aunque los medios que se empleen sean malos, Por
ejemplo, si una persona enferma sufre mucho, hay que matarla para
que deje de sufrir. La intensidn aquf es buena -que el enfermo no
sufra- y por lo mismo la accion (asesinato) es buena,

La palabra fin tiene dos posibilidades a partir de las cuales se
le puede entender: o fin de la accion, o fin del que actia. Fin de la
acclén es el que tlene de por si la accidn, para lo que esta destinada
por la naturaleza; fin del que actla es la intercion con la que se
procede. Por ejemplo: el fin de la acclon de dar limosha es socorrer al
necesitado; pero el fin del agente puede ser diferente, para sobornar
al pobre, o por vanidad. Como ¢ ve la intencion puede variar la
moralidad objetiva. Por eso ia intencion es un elemento esencial del
acto moral que se tiene que considerar en su totalidad concreta, En
este caso "objeto y fin'", para la voluntad, son una misma cosa. Se

18
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les distingue para subrayar el poder que tiene la voluntad de
encadenar 6us actos, de referirse los fines a los fines y los objetos a
los objetos".

La étlca deontolégica, por 6u parte, conslste en la formulacién
de principios morales expresados a través de mandatos o juicios de
valor, en donde la rectitud de la accion depende mas de sus
propiedades formales, que de sus consecuencias, Asf, una accion
buena o mala esta en funcién del respeto de una norma cuyo
ordenamiento es considerado categorico, independientemente del
resultado de la accién ("haz lo que debes y que euceda lo que
suceda"); por ejemplo esto lo observamos en la aplicacion del
principio que sostiene que decir la verdad es obligatorio en todas las
circunstancias, De acuerdo con esta concepcion, el hombre entra en
el mundo de la moralidad cuando se eleva a principios universaies y
actla de acuerdo a normas absolutas, sin que en el cumplimiento de
la accién intervenga otro fin que no sea el de cumplir el propio deber.
Lo que cuenta ante todo para este criterio es la pureza de las
Intenciones y la coherencia de la accién con ia intencién. Su fin es
Indicarnos el camino del bien y el bien es el objetivo al que debemos
dirigir todos nuestros actos.

Nos encontramos frente a una interpretacién donde
béslcamente |a razén actia fundada en el deber de la conclencia y
6eglin sus exigencias, Un hombre de principios con caracter moral o
virtud, es quien puede evitar gularee con base en sus pasiones o
necesidades momentaneas.

"'[De aqul que] No se puede aceptar el principio maquiavélico por la sencilla
razén de que los medios tienen su propia moralldad. Ademds ya queda dicho que
el acto concrelo tiene una totalidad que se constituye de la naturaleza del aclo, de
la intencién y de la situacion. Por lo mismo, si el objetivo es indiferente, el fin
bueno hace buena la accién el fin malo la hace mala. St el objefivo es bueno el fin
bueno aumenta la bondad de la acciéw el fin malo aumenta la maldad de la
accléry ef fin bueno no cambla lo malo de la accién. Entonces para que una
accién sea buena deben ser buenos ¢l objeto, la situacion y el finy para que sea
mala basta que sea malo alguno de los elementos”. Tbid, p. 93.

19
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Finalmente, desde esta perepectiva es fundamental reconocer
: la exigencia de que los seres humanos se manejen con base en el
1 reconocimiento que indica la existencia de una perfoccién inmanente
: a la accidn; siendo el modelo de una aspiracién que tiene sentido en
of misma'.

Tanto la ética de los fines como la étlca de los principios
aparecen reqularmente en las discusiones sobre moralidad, de aqui
que el universo de la moral y ¢l de la politica se muevan dentro del
ambito de estos dos sistemas éticos. Estamos frente a dos
i universos éticos que ee expresan bajo principios distintos y que
inclugo, pueden estar condenados a no encontraree: por un lado, la
existencia del hombre de fe que observa las posibilidades de una
cludad celestlal; y por el otro, al hombre de Estado que tiene como
: meta principal la creacién de la ciudad terrena. Son dos posiciones
que se resuelven en moralidades distintas, en tanto que una
relvindica la realizacion del deber por el deber mismo, y la otra
pondera por sobre todo |a pretension de realizar lo que esté en sus
manos para lograr los objetivos deseados; su lnico medidor es el
éxito. Nos encontramos, asimismo, frente a dos conceptos de virtud:
la clasica, para la cual "virtud" tiene como significado disposicién al
blen moral, contrarlo al criterio de utilidad, y la maquiavélica, la cual
j considera como "virtud" la capacidad del principe de ser fuerte y
6agaz en |a tarea de conquistar y mantener el poder.

Discurrir  gobre las posibilidades de entablar cierta
B correspondencla entre la ética y la politica y al mismo tiempo un
posible paralelismo entre ambos tipos de ética, o bien comprobar que
existe una contraposicion irresoluble en estas relaciones, ¢s una
tarea sumamente dificil. He aqui un esfuerzo por dar un poco de luz
a este planteamlento.

. ISe trata) del rigorisino kantiano donde las nociones de deber, intencidn,

i buena voluntad y moralidad interna anulan tods posible eudemonismo en la

i conducta moral*. Diecionario de Filosofia, AN AM, México, 1967, p. 461, 20
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HAQUIAVELD: NACIHIENTO DF LA POLITICA
NODERNA

Nicolas Maqulavelo e 6in duda uno de los precursores de la
teorfa polftica moderna, La razon fundamental es que, aunque la
gran filosofia polftica nace en Grecia, la discusion del problema de
las relaciones entre ética y politica ee exacerba principaimente con
la formacién del Estado moderno, reclbiendo por primera vez el
nombre de "razén de Estado",

El dualismo entre la ética y la polftica aparece como uno de los
aspectos del contraste entre la Iglesia y el Estado, ee trata de una
dualismo que nace de la contraposicién entre una institucion cuyo
objetivo principal era el de predicar leyes universales de conducta
reveladas, y una institucidn terrenal cuya principal meta era
asegurar el orden en las relaciones entre los hombres, lLa
contraposiclén entre ética y politica en la época moderna es, por
tanto, el contraste entre la moral cristiana y la praxie de los
hombres que desarrollan accién polfticazo.

Asf, con la formacién de los grandes Estados territoriales, la
politica se constituye como un espacio en el cual la voluntad de
poder e expresa dentro de un escenario mucho mas amplio que el

& un Estado pre-cristiano, en el que no existia una moral institucionalizada, el
contrasle es menos evidente. Lo que no quiere decir que no exista en el
pensamiento griego: basta pensar en la oposicién a la que se refiere Anfigona,
entre las leyes no escritas y las del tirano. En el mundo griego no hay una moral,
sino varias morales. Cada escuela fi'oaéfica fiene su moral., Donde existen
diversas morales con las cuales la accién politica pueda confrontarse, el
problema de la relacién entre moral y politica no tiene sentido preciso alguno. Lo
que suscito el interés del pensamiento griego no fue tanto el problema de la
relaclédn ética y politica, sino el problema de la relaclén entre buen gobierno y mal
gobierno, de donde nace la distincion entre rey y tirano, Pero es una distincién al
interlor del sistema politico, que no dice nada con respecto a la relacién de un
sistema normativo, como la po”ﬂca, y ofro sistema normativo, como la moral. Lo
Inverso a eso ocurre en el mundo cristiano y poscristiano”. Norberto Bobbio,

“Etica e politica”, en Lua Nova, No. 25, Beasil, 1992, p. 2.
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de los conflictos privados o de la sociedad feudal, eobre todo
cuando esa voluntad de podcr estaba al servicio de la fe religlosa®.
El conflicto entre moral y politica e expresa, por tanto, a partir de
este reconocimiento de esferas.

Ee Indispensable agregar que es hasta el siglo XVI cuando el
contraste entre la ética y la politica es asumido como un problema
préctico, a partir del cual se intentan dar diversas explicaciones
entre las que ee encuentra, en primera instancia, el texto de €/
Princjpe de Magquiavelo,

La forma como he conslderado pertinente abordar a este
autor es a través de su principal y mas conocida obra: € princioe
".libro en el cual [Maquiavelo] sélo ve y trata del Estado del arte
con que se mantiene y de las armas con que se defiende."®

Ahora blen, para llegar a comprender la relacién que guarda Ia
ética y la politica en Maquiavelo, es necesario abordar algunos de
los temas centrales desarrollados en esta obra: formas de gobierno,
conquieta y conservacion; virtudes del gobernante, y su concepcion
del hombre y de la socledad.

1, DE COMO MANTENER EL PODER

€/ Principe trata acerca de la mecanica del Estado, los medios
con los que se puede fortalecer, las politicas susceptibles de
aumentar 6u poder y los errores que llevan a su decadencla o ruina.

En principio, Maquiavelo se propuso investigar e6lo una forma
de Estado, los principados: cuantas clases hay, cémo se adquieren,
cbmo ee mantienen y porqué ee plerden.

Y€l debate sobre la razén de Estado estalla en el periodo de las guerras
rellgiosas.

N, Magquiavelo, Obras politicas, Editorial de Ciencias Sociales, La Habana,
1971, p. 28.
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AAQUIAVELD: NACINIENTO DE LA POLITICA HODERNA

De aquf hace la distincion entre los principados hereditarios y
los principados nuevos: en los primeros impera el linaje seMorial,
mlentras que los eegundos ee ganan a travée de armas ajenas o
proplas, por fortuna o por virtud.

Los principados hereditarios tienen menos dificultades de
mantenerse en el poder, ya que basta coh o descuidar el orden
establecido por eus antepasados e ir adapténdolos a los huevos
aconteclmientos. E6 en los principados nhuevos donde Maquiavelo fija
6u atencion, por ser éstos los que a su juiclo presentan mayores
problemas, tanto para su adquisiclén como para su conservacién:

"...I_os prvouemas que p,antea, nacen, en principio,
de una intrinseca Jir'icultaol existente en todos los
principacJos nuevos: que es el que los hombmes
cambian de buen graalo de sefior creqena'o que
mejoraran y esta creencia les hace empufiar las

. s
armas contra su antiguo sefiom...

Por tanto, dada la importancia que para Maquiavelo tienen los
principados nuevos, partiré de su anélisis para establecer todas las
poslbilidades que se presentan en el ejercicio del poder.

Las principales formas a travée de las cuales ee pueden
adquirir los principados nuevos eon: por virtud, fortuna, o por
congentimiento de los cludadanos.,

Sln embargo, donde hay que poner el acento, no es en la forma
como ge adquleren slno en la manera de mantener el poder dentro
de ellos,

23N, Maqulavelo. €l principe, trad. Helena Puigdoménech, Rei, México, 1991,
p: 75.
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Asf, quien quiera mantener la seguridad de los nuevos Estados
debe cumplir necesariamente con la aplicacién de tres reglas: Ia
primera, la destruccion del antiguo poder (con el inherente
exterminio de la familia del principe anterlor, si fuera necesario); la
eegunda, dejarles vivir con sus antiguas leyes y costumbres, ya que
manteniéndoles anteriores condiciones de vida y al no haber
diferencias en las costumbres la gente vive tranquila y, la tercera, ir
a vivir personalmente en ellos. Esta (ltima regla |a observa como una
hecesidad frente a las dificultades que pueden surgir cuando se

adquieren Estados en una provincia de lengua, costumbres y e-

instituciones diferentes. La cercanfa con los nuevos Estados
garantiza al principe un estricto control frente a posibles
desordenes,

En la coneervacién de los Estados resalta un elemento mds
que hace posible la preservacion dei poder: la erradicacién de la
libertad en todas sus expresiones.

En los principados (del tipo que sean) la libertad se presenta
como uh elemento peligroso y hocivo que debe ser extirpado del
Estado:

"...quien se apoolem de una civdad acostumbrada a
vivir libre y no la Jestruqe, que espere a ser
destruido por ella: ya que siempre, en caso de
'r’el)ehén, se apoyard en el nombre de la ibertad y
en sus antiguas instituciones: cosas ambas que no se
olvidan por mucho tiempo que pase y por muchos
EeneFicios que se reciban. Y por mucho que se Laga

0 se prevea, si no se o‘isgregan o c‘ispersan sus
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habitantes () a la menor ocasién recurmirdn a

ellas..."™

Si s¢ logra erradicar el afan de libertad dentro de los Estados
reclén adquiridos, el principe puede, con mayor facilidad,
conquistarlos y hacerlos suyos.

Finalmente, el autor florentino advierte que quien no siga
: eetas reglas se enfrentara a Innumerables dificultades y continuos
problemas que lo obligaran a perder lo ganado™.

3 2. LA FIGURA DEL DOMINADOR, EL PRINCIPE Y LA VIRTUD

! Todos los principados nuevos pueden eer gobernados de doe

f‘ maneras: por un principe y el resto de sus slervos o por un principe
rodeado de barones que poseen eus tftulos no por gracia del
eoberano sino por nobleza de sangre.

Nuestro autor, e inclina por la primera forma de gobernar, ya
que garantiza el poder absoluto del principe:

"...En los estados golaernaalos ‘por un principe y
siemvos, el principe tiene mayor avtoridad pordue en
toda su provincia no l’\aq nadie que pueale sep

. A . ' 126
Teconocido superior a él..,

B Tbid, pp. 87-88,

%€l ejemplo de los romanos es ilustrativo para Maguiavelor *...Los Romanos
hicieron en estos casos, lo que todos los principes sabios deben hacer

, preocuparse no sdlo de los problemas presentes sino de los futuros, procurando
evitarios por todos los medios (...) no dejaron nunca que progresaran ni para
evitar una guerra, porque sablan que la guerra no se elude, sino que se aplaza
con ventaja para los otros...". Jbid,, pp. 79-80,

B Sid, p. 85.
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AAQUIAVELD: HACINIENTO DE LA POLITICA AODERKA

El principe, por tanto, se constituye como la figura central en
la interpretacion maquiavélica, a partir de la cual, un Eetado es
afortunado si es fundado por un eolo hombre, en donde ias leyes y el

goblerno (por él creados) determinan el caracter naclonal del
pucbloz’.

De aquf se deriva, lo que llama las virtudes que debe poseer un
principe en el ejercicio del poderzo. La virtud del goberhante es
considerada como una fuerza ciave en la conservacion del Estado, a
partir de la cual el princlpe fortalece ios habitos de iealtad con sus
edbditos garantizando que en todas las circunstancias dependan
de él. A este respecto, Maquiavelo parece entrar en una paradoja al
decir que aun cuando los principes tienen el deber de actuar tan
virtuosamente como sea posible no es convenlente actuar de tal
manera todo el tlempo, ya que 6i blen, las virtudes del principe
pueden ser buenas en sf mismas no hay lugar para ellas en la vida

politica®.

7. (€l principe] es el arquitecte, no sdlo del Estado sino también de la sociedad
con todas sus instituciones morales, religiosas y econdmicas®. N. Maquiavelo.

Obras..., p. 47.

s dos principales conceptos de la idea de "virti" habian surgido de la tradicion
humanista del pensamiento moral y politico: en primer lugar, que la virki” es la
cualidad que capacita al gobernante a alcanzar sus fines mas nobles) y en
segundo lugar, que la posesién de la “irki® puede equipararse a la posesién de
todas las grandes virtudes. Como resullado, los méas destacados tedricos del
gobierno princlpesco hablan pasado, todos ellos, a ofrecer el mismo fundam:n'al
consejo politico: que sl un gobernante desea "conservar su Estado” y alcanzar el
honor, la gloria y la fama, necesitar ante todo cultivar toda la gama de virfudes
cristianas, asl como morales, Es precisamente esta conclusidn central la que
Magquiavelo niega. Conviene en que los objetivos apropiados para un principe son
el honor, la gloria y la fama. Pero rechaza con gran vehemencia la creencia
prevaleciente de que la manera mas segura de alcanzar estos fines es actuar
siempre de una manera convencionalmente virtuosa®, Skinner, Los fundamentos

del poder politico, México, 1988, p. 155,

¥ [Maquiavelo] a veces parece estar sefalando una ironla a menudo
subrayada por moralistas del Renacimientor la ironia de que (como lo dice
Hamlet. JJJ, IV, 178) a menudo es necesario <<ser cruel sdlo para ser
bondadosc>>". Fbid, p. 156,
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A ello se avoca al analizar tres virtudes principalmente.

La primera referida a la liberalidad™; de entrada reconoce "...lo
buero que serfa ser considerado liberal: no obstante, la liberalidad
usada de modo que todos te tengan por generoso, puede
pcrjudlaartc..."a'. Por tanto, un principe que no puede practicar la
virtud de la liberalidad no debe preocuparse de ser tachado de
mezquino ya que a la larga |a cualidad de |a avaricla es la que ha
hecho que se logren grandes cosas en la historia, aunque el precio
resulte ser tachado de avaro.

La misma paradoja es méas clara en la discusién referida a la
clemencia (segunda virtud), en donde, también reconoce que todo
princlpe debe desear ser tenido por compasivo y no por cruel; no
obstante, aclara, el mal uso de la compasion lleva a daflar mas que
el uso de la crueldad, El principe no debe preocuparse de eer
tachado de cruel si con ello logra que sus sibditos estén unidos y
sean leales:

"...porque con poqufsimos castigos ejemp'ares, serd
mds compasivo que aque”os que, por excesiva
clemencia, o'ejan prosperar los desordenes de los que
resultan asesinatos \y rapifias porque éstos suelen
pe'r'juo'icar a ’coo'a una comunio'aal, mientras |as
ejecuciones ordenadas por el principe pe'r'juo'ican tan

sé‘o a 'os meno's."57

%, liberal aqui significar genercso, dadivoso, espléndido®. N. Maquiavelo, &/
principe..., p. 131y

”;76.
¥ bid, pp. 134-135,
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De este asunto surge uha interrogante que ilustra de manera
més clara lo anterior: éEs mejor ser amado que temido, o mas
temido que amado?

La respuesta de Nicolds Maquiavelo es que convendria ser
tanto lo uno como lo otro, pero debido a que es dificll combinar
ambas cosas, s mucho mae seguro ser temido que amado:

" Jos hombres tienen menos miedo de oFenaler al
que se hace querer que al que se hace temer porque
el amor estd mantenido por un vinculo de oHigacién
que dada la malicia humana se Tompe por cualquie'r»
motivo de utilidad propia: pero el temor se mantiene
gracias al miedo al castigo que no nos abandona

jamds."”

Slh embargo, trae la practica de la crueldad es indispensable
que el principe 6ea prudente para evitar el odio de sus siibditos, ya
que sl no gana el amor, evite por lo Menos eer aborrecido, lo que
conseguira si se abstiene de tocar los bienes y las mujeres de sus
slbditos "..porque los hombres olvidan antes la muerte del padre
que la pérdida del patrimonio>

El odio ciudadano depende, entonces, del buen o mal uso de la
crueldad: bien usada es aquella que se hace de golpe por la
necesldad de afianzarse en el poder, y eobre la cual no ee Iinsiste;
mal ueada es aquella que, aun siendo poca al principio, con el tiempo
aumenta en lugar de disminuir.

De esta manera, Maquiavelo dicta una advertencia final,
afirmando que qulen proceda de otra forma ya sea por timidez o por

B i, p: 136.
36%.
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otras causas se vera obligado a tener siempre " el cuchillo en mano";
{ alejandose de la posibilidad de apoyarse en los siibditos.

Por lo que hace a la tercera virtud: el valor que posee el
cumplimiento de la palabra empeflada, vuelve a caer en la misma
paradoja, al expresar que sl bien es loable en un principe mantener la
palabra dada y vivir con integridad, también es cierto que el valor del
engaflo y la mentira ha permitido a los hombres lograr grandes
cosas due superan al final a quienes se han basado en la lealtad.

/ Concluye su propuesta oobre las virtudes principescas,
afirmando la necesidad de fingir las virtudes en la conservacion del
poder:

b+ “Un principe no ha de tener necesariamente todas
las cualidades citaJas, pero es muy necesario que

parezca que las tiene () son perjuAicia'es i las

3 posees y prdcticas siempre, y son otiles i tan sslo
haces ver gue las posees: COMO parecer compasivo,

o, b gioso,  seri.
iel, humano, Integro, religioso, y serio...

Desde esta perspectiva observamos que la importancia que
otorga a las artes del disimulo, tiene una relacién directa con el
papel que juegan las virtudes en la vida politica, De aquf se deriva la
slguiente lecclén: el principe que desee conservar su gobierno,
alcanzar el honor, la gloria y la fama ha de aprender como alejarse
de |a virtud y valerse de ella segin la necesidad.

En otro orden de ideas, considero indispensable (en afan de
fundamentar de mejor manera el tema que nos atafe) hablar
§ también de la contraparte principesca: el pueblo, figura que si bien es

BIbid, p. 140,
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clerto Maquiavelo describe de manera desdibujada y grie, representa
un referente Importante en su analisis.

Maquiavelo rechaza al pueblo como fuerza creadora en la
conformacién del vrincipado, al elevar (como dijimos antes) la virtud
del principe a regla suprema, dejando aislados de toda decision
politica a los slibditos.

De aquf la justificacion de que el gobierno se funda realmente
en la debilidad e insuficiencia de los individuos, los cuales no eon
capaces de protegerse 6olos contra las agresiones de otros
hombres a menos que tengan la proteccion del poder del Estado; en
este sentido, el principal mérito del pueblo ee encuentra en su
tendencia a la paaividadw.

Si bien es cierto que la vida del pueblo se esfuma de su
consideracién polftlca”,tamblén Juega al miemo tiempo, un papel
determinante para lograr la estabilidad del poder. Esta consciente
de que el principe no puede ignorar la fuerza de un vasto cuerpo
colectivo, que aunque amorfo y disperso, puede poner en peligro a
eeguridad del Estado en el momento en que odie y ee encuentre

¥, durante todo el libro Maquiavelo supone que <<el pueblo sélo pide no ser
oprimido>> y, por tanto, casi no se molesta en asignarle una parte y una voz en el
drama de la vida politica. Insiste en que mientras ¢l soberano <<no robe su
propiedad o su honor a la mayoria>> el pueblo <<permanecerd contento>> y en
gran parte dictil”. Skinner, Op. cit, p. 150.

’7Maquiav¢|a, a difcrencia de! libro &/ principe, desarrolla en los "Discursos
sobre la primera década de Tito Livio" una concepcidn distinta del papel del
pueblo. Este da vida al pensamiento de los tres discursos. *El primer discurso
estd en gran parte dedicado a mostrar cémo Roma pudo librarse de sus reyes y
crecer a la grandeza de acuerdo con un sistema de libertad republicana. €
principal objetivo del segundo es indicar cémo la progresiva expansion de Roma
como potencia militar le ayudd a sostener la libertad de su pueblo. Y el tercero
estd dedicado a ilustrar <<cuanto la accidén de los hombres particulares
constituyd a la 9rand¢za de Roma y produjo en aquella ciudad tantos resultados
benéficos>>, eapecialmente la larga continuidad de sus libertades politicas”.

Tbid, p. 209,
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descontento; por tanto, los principes prudentes han de eatisfacer y
tener contento al pueblo.

La idea que Magqulavelo tlene sobre el papel del pueblo se
relaciona necesarlamente con la conccpaién que expresa acerca del
hombre. Se trata de una vislén pesimista de la naturaleza humana,

en la que el supuesto principal es que los hombres son esencialmente
malos y egofstas;

"Dorque de los hombres, en gener'al, se pueJe decir
' esto: que son ingratos, vo|ub|es, lﬁipécri’cas, Falsos,
temerosos  del pe|ig1~o y dvidos de ganancias:
( mientras les Favoreces, son todos tuyos, te orrecen
] su sangre, sus Bienes, la vida e incluso |os hijos ()
mientras no los necesitas; pero cuando "ega el

momento, te Jan |a espaua."58

Por tanto, o es de sorprender que se slenta en la obligacion
de advertir al principe que, como los hombres cominmente son "tan
miserables criaturas”, debe estar dispuesto a actuar de forma
amoral sl desea permanecer seguro en el poder.

3, ETICA POLITICA?

-3 indudablemente en Maquiaveio la politica esta al descublerto.
! Ee una lucha despladada en la que edio triunfan los fuertes, los
audaces y los habiles. Las medidas politicas y militares  son objeto

®N. Maqulavelo. & principe.., p. 135.

" Dentro de las Ideas politicas de Maquiavelo el arte militar es asunto capital,
pues su concepclén del Estado estd fundada en la fuerza, combinada con su
virhiy que es sdlo razdn, en el sentido del buen julcio, del buen sentido cominm, la
cual vale de modo secundario, pues los errores de juicio los corrige facilmente la
politica cuando tiene de su parte la fuerza superior de las armas. Sin embargo el
Avte de la guerva es la menos valiosa y menos estimada de sus obras politica”,
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descontento; por tanto, los principes prudentes han de satisfacer y
tener contento al pueblo,

La ldea que Maquiavelo tiene sobre el papel del pueblo se
relaciona necesariamente con la concepcion que expresa acerca del
: hombre. Se trata de unha visién pesimista de la haturaleza humana,
| eh la que el supuesto principal es que los hombres son esencialmente
malos y egolstas:

"DOT’C]US AG 'OS homl)res, en genera', se puecJe a‘ecir

esto: que son ingratos, voluHes, l’\ipécr'il:as, Falsos,

temerosos  del peligm y dvidos de ganancias:

mientras les Favoreces, son todos tuyos, te o{:recen
su sangre, sus bienes, la vida e incluso los l\ijos ()
i mientras no los necesitas; pero cuando “ega el

momento, te dan la espa'ola."56

Por tanto, no ee de sorprender que se sienta en la obligacion
de advertir al principe que, como los hombres cominmente son "tan ,
miserables criaturas", debe estar dispuesto a actuar de forma L
amoral i desea permanecer seguro en el poder. :

3. 2ETICA POLITICA?
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Indudablemente en Maquiavelo la politica esta al descubierto,
Ee una lucha despiadada en la que sblo triunfan los fuertes, los :
audaces y los hablles, Las medidas politicas y militares son objeto !

”N. Maquiavalo. é‘lprfncfpe.., pr 135,

¥*Dentro de las ideas politicas de Maquiavelo el arte militar es asunto capital,
pues su concepcién del Estado estd fundada en la fuerza, combinada con su
virki, que es sdlo razén, en el sentido del buen juicio, del buen sentido comin, la
cual vale de modo secundario, pues los ervores de julcio los corrige facilmente la
politica cuando fiene de su parte la fuerza superior de las armas. Sin embargo el
Avrle de la guerra es la menos valiosa y menos estimada de sus obras pollfica”.
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de 6u Interés, y esto lo demuestra al separarlas casi por completo
de toda conslderacién ética, conciblendo a la politica como sl fuera
unfin en sf*°,

A lo largo de este capitulo, he proporclonado distintos
: elementos de analisis a través de los cuales se puede fundamentar
{ la relacién que guarda la polftica y la ética en Maqulavelo. AMadiré(l
algunos elementos mas, que permitiran vislumbrar de forma mas
clara eu concepelén politica.

En primer lugar, el florentino presenta en su doctrina un doble
! patrén de valores: los valores del gobernante y los valores de los
i slbditos. En donde se juzga al primero por el éxito obtenido en el
| mantenimiento y aumento de su poder; y al segundo, por su lealtad
| al poder principesco y pasividad dentro de la sociedad. En este
sentido, el gobernante, como creador del Estado, ho sdlo esté fuera
de la ley (que él crea) sino que, sl la ley impone una moral, el principe

it Rail Cardiel. Nicolds Maquiavelo, Escritos politicos y vida de Castruccio
§ Castracani, Seminario de Cullura Mexicana-FCPyS, México, 1991, p. 12,

Y€y fundamental entender que Inmersa en esta fajante consideracién se

encuentra una profunda critica a la moral cristiana. En este sentido, esta o
separacion entre moral y politica acredita, para muchos, a Maquiavelo como

*w.un pensador moderno, que confia en la capacidad racional del hombre para

solventar sus problemas (...). Representa al hombre natural del Renacimiento, la

aparicién del hombre, asi en singular, desligado de las revelaciones de la fe o de .
los principios a priori que la filosofia encuentra o deposita en el espiritu humano, e
Eslo es tanto mds significativo por cuanto estd en una época inmersa mas de lo '
que se cree en el universo espiritual de la Edad Media. (...) Su indiferencia

religiosa, su amoralismo, su obsesion por el andlisis racional, su pasién por la
po”ﬂca de su cludad, muestra las faccfas mdas caracteristicas del Renacimiento, )

; que se nos antoja un periodo en que los grandes sectores de la cultura, las i
ciencias, las artes, las costumbres, la historla, se desarticular del gran orden y

lugar que les habla impuesio la Edad Media, y como en un inmenso naufragio,

todas van a la deriva, separadas unas de olras, buscando sus proplos y

4 exclusivos caminos: la clencia preocupada de sus peculiares investigaciones, la

"; politica separada de la tedlogia y la moral, el arte aspirando a ser por si solo una

glgantesco universo. €l mundo de la Edad Media se desarticuld, se fragmento en

la época del Renacimiento. Cada una de sus paries sobrevivid y se desarrollé por

of misma. Asl ocurrid con la politica. Nicolds Maquiavelo es el ejemplo mnas

insigne que puede ofrecerse en este sentido”. Jbid,, pp. 16-17-18,

‘ 33




e

s i A

AAQUIAVELD: NACINIENTO DE LA POLITICA AODERNA

esta también fuera de ella, Cosa distinta ocurre con los sibditos, ya
que el cumplimiento de estas normae debe Imponerse a fin de
garantizar el predominio del principe sobre toda la sociedad.

La franqueza con que Maqulavelo acepté esta conclusion y la
incluyb en sus consejos a los gobernantes es uno de los motivos
principales de su mala reputacién.

Otro elemento importante que fundamenta la escision del
binomio ética-poll’tlca es la separacion que establece entre el deber
eer y la realldad polftica:

"...siendo mi intencion escribin a|go otil para quien
lo 'ea, me ha pa'r'eciJo mds conveniente buscar la
verdadera realidad de las cosas que la simple
imaginacién de las cosas mismas. Y muchos se han
imaginac‘o repol)licas y p‘r'incipaolos que nunca han
visto ni se ha sabido que existieran realmente;
porque lwaq tanto de JiFe‘r'encia de como se vive a
cémo se debe vivir, que quien Jeja lo que se hace
por lo que se deberia hacer, aprenJe mds bien su
ruing que su salvacion: porque un hombre que
quiera en todo hacer p‘r'oFesién de bueno chasa‘r’d

. l uat
necesariamente entre tantos que no lo son.

Con esta afirmacién Maquiavelo renuncia a la utopia del deber
eer, justificando su teoria de la realidad efectiva de las cosas,
teoria que sirvio de base al ya clasico realismo politico.

Por tanto, eu polftica ee basa en juzgar las acciones no por
sus medios, sino en virtud de sus consecuencias (cabe destacar

“IN. Maguiavelo, & principe..., pp. 129-130,
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\ sobre este aspecto, la influencia que cjcroio sobre el pensamiento de
; Maquiavelo, la eituacién politica italiana)™, 2

Este tipo de quchaocr politico marca el inicio de lo que e ha
! denominado como autonomia pohtlca ,conccpto que i bien no crea
Maquiavelo, para algunos autores representa una de las méas
importantes y profundas contribuciones que el florentino ha hecho a
la historia del pensamiento politico. No es que Maquiavelo dedique
_ expresamente espaclo y tiempo a afirmar dicha autonomia, sino que
la afirmacién nace del hecho miemo de que, sin preocuparse por
Justificar la actividad politica, no se detiene a buscar sus
vinculaciones, ni con las normas de la ética tradicional, ni con
ninguna otra norma que no eea politica. En Maquiavelo: "Estado y
polftica eon realidades concretas, verdades efectivas cuyos por qué
y céto es vano tratar de averiguar; lo que precisa es ver como debe
actuar el politico para alcanzar sus objetivos, que para él son
objetivos puramente pohticoe .

: La doctrina de la autonomia de la politica esta intimamente
vinculada a la idea de la razén de Estado (como primacia de la
polftica) El punto central de esta teoria consiste en la tesis

42 o ' . o ‘s
anuinve|o, deseaba al respecto, la umflcm:uon de Jtalia, Y liberacién de los
invasores extranjeros. €l proHema al que se cnfrenfa, consiste en fundar un

Estado fuerte que sea capaz de imponer su supremacia en una sociedad
corvompida, Estaba convencido de que en tales circunstancias no era posible v
ningiin gablemo eficaz, salvo la monarquia absoluta. Asl, menciona que cuando
han decaldo las virtudes de un pueblo, no hay posibilidad de restaurarlas ni de )
a tener un gobierno ordenado, salvo mediante el poder despético. Para profundizar "
al respecto revisar Federico Chabod, Escritos sobre Maquiavelo, Fondo de »
Cultura Econdmica, México, 1987,

A"'...f::n‘mn de actividad humana en si y por sl e independiente de cualquier i
presupuesto o finalidad de cardcter tedldgico o moral®, Tbid,, p. 219.

¥ Tbid, p. 107.

¥ (Con Magquiavelo] comienza a surgir en sus términos mas generales el
concepto de Razdén de Estado, aunque todavia no es una formulacién verbal
precisa. Antes, son destacables en la historia del pensamiento politico numerosas
anticipaciones parciales, a veces bastante agudas, de esta teoria, pero sin duda
‘ sdlo con Maquiavelo se registra un salto cualitativo al punto de. consteuir el
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geglin la cual el Estado -cualquiera que sea su forma, régimen y
dimensiones- tiene una tendencia organica a buscar la coneolidacién
i de eu poder, en detrimento de cualquier otra finalidad, En la
satisfaccién de sus fines es valido que utilice los medios que crea
convenientes, inclugo la violencia mas despiadada y la violacién de
lag normas de la moral y del derecho. Esto no significa que la
violencia y la violacién a las normas eea por sf mismo el objetivo del
Eetado, quiere decir mae bien, que estos son instrumentos
especificos con los que cuenta para hacer realidad sus objetivos.
Esta tendencla se manifiesta de manera contundente eobre todo
cuando el poder del Estado es puesto en peligro.

Dos aspectos definen, principalmente, a la razén de Estado:
uno interno y otro externo. El primero ge Identifica con la tendencia
a Imponer la euperioridad de ia autoridad del Estado sobre la
poblaclén y sobre el territorio que le pertenece, respecto de cualquier
otra autoridad existente ahi mlsmo, y por tanto, la tendencia a
concentrar el monopolio de la fuerza fisica en los érganos supremos
del Estado. El aspecto externo ee refiere especificamente a la
tendencia del Estado a aumentar su propio poder en detrimento de
otros Estados, usando para esoe fines, los medios que sean
necesarios.

principio de una nueva tradicion de pensamiento”. Norberlo Bobbio,
Diccionario..., p. 1382, 36
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"No estaba equivocaJo Rousseav. I arte y la

ciencia nos han hecho cultos en alto graJo. Somos

cwilizados hasta el exceso. Dero para que nos

;; poJamo: considerar como moralimdos Falta mucho

’ todavia”. &
. : . Immanuel /(ané v
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KANT 4 EL CONOCINIENTO DEL HANDO ETICO

Kant es sin duda uno de los mas grandes pensadores en la
historia de la filogofia moderna.

El regreso a su obra significa la vuelta y resurgimiento de
algunos [deales que con el tiempo se han perdido. ldeales que,
olvidados algunos, matizados otros, nos obligan a replantear un
{ acercamiento al hombre a partir de ciertos principios supremos de
moralidad.

El objetivo de este capftulo, es exponer las hociones
: fundamentales de su teoria moral, en la idea de redimensionar el
ambito de la politica, Cabe decir que debido a los fines de esta tesis,
plantearé el presente capitulo desde su Doctrina de la Virtud, ein
dejar de tomar en cuenta algutos elementos claves elaborados en
‘ su Doctrina del Derecho.

La filosofia juridica y la filosofia moral merecieron la atencién

de Kant tanto a lo largo de sus lecciones académicas como en sus

; escritos, Al respecto escribe un texto llamado la metafisica de las

Costumbres compuesto de dos partes, precisamente, la Doctrina del

; Derecho y la Docltina oe Jo Vituo, donde ambas doctrinas
deontoldgicas estan pensadas continuamente en mutua referencia.

"} Desde su enfoque, la legislacion juridica es exterior, en tanto
que afecta exclusivamente acciones externas al hombre que estan
de conformidad con la ley; mientras que la legislacién moral es .
interna, en la medida en que exige una adhesion intima; la moralidad o
-en cuanto diferente de la legalidad- exige que las leyes sean :
obedecldas por eentido del deber, lo que presupone la libertad

interna y excluye la coaccién de una legislacién exterior.

36
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En consecuencla, el derecho regula externamente las
relacionee mutuae entre los individuoe -entre eus arbitrioe-
mientrae que la moral plantea al hombre deberes con respecto a sf
mismo*,

Es Importante mencionar que para el filésofo alemén, todos
loe deberes encierran el concepto de una coercion por 1a ley: los
éticos implican una coercion para la que edlo es posible una
leglslacién interna, mientras que los deberes juridicos encierran una
coercién a la due corresponde uha legislacion exterlor; por
cohslguiente, una coaccidn existe en la ley moral como una
autocoaccion y en la ley juridica como una coaccién aplicada deede
el exterior. La facultad moral de |a primera puede llamarsge virtud y
la accién que surge de tal Intencidn (del respeto a la ley) puede
llamarse accién virtuosa (ética).

Asi, reconociendo de entrada las diferencias planteadas por
nuestro autor entre legalidad y eticldad, partiremos del analisis de
esta ditima para fundamentar nuestro tema,

1. ETICA KANTIANA

Uno de los puntos centrales de la filosofla kantiana es sin
duda el tema de la ética™. Para él es un hecho innegable que el
hombre tiene conciencia de sus actos y de su deber, sin embargo, el

“Kant entiende esta distincion de la segunda manera: *Todos los deberes o son
deberes }uru’dicon (officiaiuris), es decir, aquellos para los que es posible una
legislacion exterior, o deberes de virtud (officia virtutis s, ethica), para los que es
imposible tal legislacion los ultimos no pueden someterse a ninguna legislacién
exterior porque se dirigen a un fin, que es a la vez un deber (o es un deber
tenerlo)) sin embargo ninguna legislacion exterior puede lograr que alguien se
proponga un fin (porque es un acto interno de &dnimo), aunque puedan mandarse
acclones externas que lleven a él, sin que el sujeto se las proponga como fin".
Immanuel Kant. La metafisica de las Costumbres, Tecnos, Espaia, 1989, p. 50,

a7 .
*La legislacién que hace de una acclén un deber y de ese deber, a la vez, un

mévil, es dtica”, Tbid,, p. 24,
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problema fundamental que Kant se plantea es como proponer uha
horma universal del comportamiento humano.

Antes de entrar de lleno en el andlisie de 6u propuesta, es
necesarlo poner énfasis en la severa critica que hace a las éticas
anteriores, principalmente porque estan basadas en la metafisica o
en las tendencias naturales del hombre. La ética debe ser, desde su
perepectiva, independiente de la metafisica™ y al mismo tiempo
debe evitar fundamentarse en las inclinaciones naturales porque
i entonces se sustentaria en la irracionalidad humana, Precisamente
por tal motivo condena las éticas que llama materiales, fundadas en
el placer y la utllidad, en el atractivo que pueda tener un fin obtenido
mediante el deseo a ser premiado, Estas éticas son indighas de los
hombres, ya que sblo los animales se dirigen por placer o por interés.

Al pues, la imagen moral que Kant reivindica es una ética de :
haturaleza formal, fundada principalmente en el deber y en la buena :
voluntad®; es una ética que se sustenta principalmente en la razon, ;
por ser ¢l tnico elemento a través del cual el hombre se rige y supera
el interés y las inclinaciones bajas.

Al respecto, Kant distingue dos formas de racionalidad: |a
pura y la empirica, subordinando absolutamente la dlitima a la
! primera, por las siguientes razones: como la ley moral tiene que ser
i obligatoria para todos, no ee puede derivar de los apetitos,
inclinaciones, eentimientos o cualquier otra forma psiquica que varie

B a Metafisica estudia al ser en cuanto ser. Y la é’ica, al estudiar los actos
humanos, estudia una clase de ser”. J. Rubén Sanabria. Op. cit., P 32. En este
sentido cuando Kant afirma que la ética es independiente de la Melafisica niega
"ula poaibih'dad misma de la Melafisica. Entonces funds la ética en el hecho del =N
imperativo moral. Es decir, la dfica se funda en la razdn y consiste en obedecer a
la razén por la razén misma. En esta postura wstan fambién los marxistas y los
analistas", Jb.

49, :

"1 o buena voluntad no es buena por que efech’.a o redlice, no es buena por su
adecuacidn para alcanzar algin fin que nos hayamos propuesto) es buena sélo
por el querer, es decir es buena en sl misma”. Jmmanuel Kant. Op. cit, pp. 51-
52,
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de una pereona a otra. Hay que buscarla y fundamentarla en lo que
loe hombres tienen en comin: la razon practica pura.

La segunda, y mae importante de estas razones es que el
empirismo nada ordena, es eblo la descripcion de lo que ocurre en la
realidad. La ley moral (que parte de ia racionalidad pura), en cambio,
6e expresa siempre en forma de orden, mandato o Imperativo: no
debes matar, debes ayudar al préjimo, no debes mentir, etc, Nosee
trata de una descripcién de la realidad (de la enunciaciéh de lo que
ocurre), sino de lo que debe ocurrir. Para Kant el hecho de que no
ocurra, en nada disminuye la fuerza de la ley que ordena lo que
deberta acontecer™.

Se trata de la distincién fundamental en ética, entre lo que
ocurre y lo que debe ocurrir, cémo hos comportamos y cémo
debemos comportarnos, Esta distincidn entre el ser y el deber eer,
muestra la imposibilidad de extraer la ley moral de ia experiencia. La
9 ética aspira a Indicar como se deben comportar los eeres humanos;
de ahl que carezca de sentido pretender refutarla, confronténdola
con la realidad,

Consecuentemente, 6l e6 imposible extraer de la experiencia
una ley moral habra que buscarla fuera de ella, en un plano no
ampmco, Q prior, 56|o la razén pura eera capaz de descubrir 1a ley
moral que buscamos”.

Kant menciona un ejemplo muy claro para entender lo anterior: *En una
comunidad de mentirosos no se ha derogado la norima que ordena no mentiry
sencillamente ha sido violada, Lo mismo sucede con el ladrdn y el asesino, que al .
violar las normas que ordenan no robar o matar no las destruyen ni las anulan, i,

S Lt e e e

sino que ponen de manifiesto su presenciai porque tales normas mantienen plena
vigencia es por lo que ellos son ladrones o asesinos™. Jb.

e

5 o peor que pudiera ocurrir a estos esfuerzos es que alguien hiciese el
inesperado descubrimiento de que no hay en ninguna parte, ni puede haber
conocimiento alguno a priori. Pero 1o hay ese peligro. Eso seria tanto como si
alguien quisiese demostrar por la razdn que no hay razén. Pues nosotros decimos
tan sdlo que conoceinos algo por la razén, cuando tenemos conciencia de que
hublésemos podido saberlo también, aun cuando ello no se nos hubiese

B R S
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1. Imperativo categérico

Immanuel Kant distingue tres clases de principios practicos:
méximas, imperativos hipotéticos e iImperativos categéricos.

Las méximas son principlos practicos de valor subjetivo,
valldos para la voluntad del interesado. Por ejemplo, alguien puede
adoptar |la méxima de no eoportar ninguna ofensa ein vengarse, pero
al mismo tiempo comprende que es 6blo maxima para él. La ley moral
no es una maxima sino un imperativo.

Loe Imperativos hipotéticos son normas que expresan
obligaclones condicionadas. Son preceptos pero no leyes porque no
tienen universalidad. Por ejemplo, trabaja 6i no quieres sufrir miseria
en la vejez, En estos casos la accién no es buena en sl, sino como
medio para lograr un fin, Todas las éticas materiales se fundan en _
imperativos hipotéticos y por lo mismo sdlo obligan a quienes
pretenden alcanzar un fin En este eentido, los imperativos :
hlpotéticos son contingentes, pues en cualquier momento podemos
quedar libres de la constriccidn, renunciando al propdsito o fin,

Estos de imperativos son vélidos para algunos hombres: son
"preceptos practicos", pero no leyes morales.

Por eu parte, los Imperativos categéricoe52 goh

incondiclonados, absolutos, y obligan a todo eer racional, por

presentado asl en la experiencia) por consigulente, es lo mismo conocimiento

racional y conocimiento a priori, Querer de una proposicion de la experiencia

sacar necesidad (ex pwmice aquam), y querer proporcionar con ella también T
verdadera universalidad a un juicio (...), es una contradiccion manifiesla. Sustituir -
la necesidad subjetiva, esto es, la costumbre, a la necesidad objetiva, que sélo se

halla en los juicios a prior, significa tanto como negar a la razén la facultad de

juzgar, sobre el objeto) es deciv, de conocer a éste y lo que le concierne...”,

Immanuel Kant, Critica de la razdn prdctica, trad. de €. Mirarro y Manuel G,

Morente, ed,, Suérez, Madrid, 1953, p. 26.

e isineoe

52 . f

'€l imperativo categdrico, puesto que enuncia una obligacién con respecio a
deferminadas acciones, es una ley préclico-moral. Con todo, ya que la obligacion
no sdlo implica necesidad practica (...), sino tambidn "coercidon®, el imperativo
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ejemplo con respecto a la méaxima, no matarée. No se pregunta por
qué; la conclencia dice simplemente "debes’,

El imperativo categérico sblo proviene de la razon y es a priori,
La ley moral es un imperativo categérico; una ley universal, valida
para todos los hombres por ser estos racionales™.

Por tanto, Kant no ofrece reglas que nos permitan vivir
honestamente, sino el criterio para determinar la valldez de todas
las reglas.

Al respecto, Kant distingue dos férmulas éticas que
) responden a estas exigencias. Son férmulas del imperativo
categbrico:

a) Universalidad: "Obra de tal modo, que puedas querer que la
méxima de tu voluntad pueda valer siempre, al mismo tiempo,
como principio de una legislacion universal'. Es decir, frente a I
una sltuacién concreta debemos extraer la maxima que regira
huestra accion y ver sl puede convertiree en ley universal de |a
naturaleza. Kant da algunos ejemplos para ayudar a
comprender el sentido de su tesis, uno de ellos se reflere a la
moralidad de! suicidio. Una persona que se halle desesperada y

‘ qulera saber sl e6 moral quitarse la vida, debe preguntarse si la

i maxima de su accidn se puede convertir en ley universal de la

naturaleza. La maxima es la siguiente: "Hagome por egofsmo un

princlpio de abreviar mi vida cuando ésta, en su largo plazo, me

ofrezca mas males que agrado™*, Tal principio de egofsmo, o

i 6e puede tornar ley universal, puesto que el sistema de la

u pensado es o bien una ley preceptiva o bien una ley prohibitiva, segin represente :
como deber el cumplimiento o la omisidn", Immanuel Kant, La metafisica..., p. 29. "

b 5% o ley moral no podra ordenarnos nada concreto; tendré que ser una mera
il formula que permita resolver los casos que se presenten, como una formula
: matemdtica que tenga universalidad y carezca de contenldo®. Tbid, p. 62.

BHid, p. 72.
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! naturaleza, cuya funcion es estimular la vida, no puede admitir
; su destrucclén sin contradeciree. Como la maxima no ee puede
g convertir en ley universal, el suicidio es Inmoral.

Lo mismo ocurre con la mentira o falea promesa. Puedo mentir,
incluso querer la mentira, pero no puedo querer su uhiversalizacion,
puesto que al universalizaria pierde ese caracter, ya que nadie crea
en ella. La promesa tanto como la mentira, suponen la posibilidad de
que alguien crea en ellas, Si toda promesa ha de quedar incumplida,
deja de ser promesa, y la maxima se autocontradice. Asimismo, €6
inmoral permitir el homicidio, el robo o la esclavitud, en cualquier
circunstancia o adoptar cualquier maxima contraria a esta regia.

De ahl que sea Inmoral e incongruente para cualquier individuo
proponer que él mismo actie conforme a un principio 6i no puede
desear que todo el mundo actie de acuerdo con éste:

"...quienquiera que aFirme que es moralmente justo
: que ¢l actve de a'guna manera e;pec(Fica,
. imp|fcitamente estipu‘a que es justo que cQa{quier
otro en una situacién semejonte actoe, de manera

. l (-]
simiiavr.

El imperativo categbrico considera inmoral doe tipos de
comportamlento: actuar ein la direccién de principio alguno y hacer
dietinclones entre las personas.

b) Autonomia: "Obra de tal manera que trates a la humanidad,
tanto en tu persona como en la persona de ics demas, slempre

BFelix €. Oppenhehn. Elica Y filosofia politica, Fondo de Cultura Econdmica,
México, 1976, p.58,
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y al mismo tiempo, como fin y nunca como simple medio"™®. Al

convertir Kant la ley moral, el deber y la buena voluntad en finee
en ¢f, convierte también al hombre en fin en sf mismo.

TR SAT S e T s @ e r

TSN T AN e T

La teorfa kantiana representa la maxima exaltacién tedrica del
valor de la persona humana, El imperativo categérico e distingue
del hipotético en que tlene 6u fin en sf mismo, Si cumplimos un
imperativo hipotético noe rebajamoe a eer un medio para fines como
el placer, la utllidad, etc. El hombre nunca es medio eino fin; es el
principio y fin dela ley moral.

El reiho de los fines® constituye un mundo de los sujetos, a
partir del cual los hombres son concebidos como "personas’ y no
como "cosag" *; al distinguirse por su naturaleza como fines en of
mismos no puedeh ser usados como eimpies medios expuestos a los
caprichos humanos, por tanto, son objetos de respeto.

Es fundamental destacar que de esta concepcidn del hombre
: como fin e desprende al mismo tiempo ia idea kantiana sobre el
hombre genérico, ya que para ella la condicién humana no es una
categoria "natural’ ni "histérica" (en términos de la naturaleza
: humana ni en lo referente a una determinada época o sociedad), sino

5€ Incluso en la Critica de la razén prdctica, donde. aparentemente Kant se
i olvlda de la doctrina del reino de los fines, asevera <<el hombre (y con el todo ser
{ raclonal)>> segulr siendo considerado como alguien que <<no puede ser nunca
utilizado por nadie (ni slquiera por Dios) tinicamente como un medio, sino al mismo ,..
fiempo ser find>", Esperanza Guisén. Esplendor y miseria de la ética kantiana,
Anthropos, Barcelona, 1988, p. 99.

57Cuando hablamos del relno de los fines nos referimos a "..la sistemdtica
asociacion de una diversidad de seres racionales bajo leyes comunitarias®, Jbid,
p» 100. De donde se desprende que "Toda accién tiene un fin y, puesto que nadie
puede tener un fin sin proponerse a si mismo como fin el objeto de su arbitrio,
tener un fin para las propias acclones es un acto de libertad del sujeto...”.
Immanuel Kant, La metafisica.., p. 236,

58 e llaman "cosas’ a los seves cuya existencia no descansa en la libre
s voluntad, sino en la naturaleza, teniendo cuando se trata de seres irvacionales un
valor meramente relativo, como medio®. Jbid,, p. 428.
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una categoria "moral”, a partir de la cual un hombre se convierte en K
sujeto, en una persona dotada de dignidad y ho en un objeto™.

El hombre, considerado como sujeto de una razén practica,
: posee un valor interno absoluto, a travée del cual esta dotado de
i respeto delante de sf y frente a los demas. Precisamente por esto,
mostrar respeto por el hombre como eer moral es también en sf
mismo un deber que los demas tienen para coh él y un derecho a

5MEn términos estriclamenta éticos, esto es, desde el angulo de vision de su
3 flosofia moral (..), Kant no se ifteresaba -segin pudimos comprobar- por ol
hombre entendido como ser histérico, asl como tampoco por el hombre entendido
como ser natural. Ello ha hecho recaer sobre su éfica el reproche de que
descansa en una antropologla del *hombre como ser abslracto” y permancce, asi,

e S A T A

de espaldas a los condicionamientos biolégicos, psicoldgicos y socidlégicos de la
moralidad. Mdas que un defecto, Kolakowski ve en dicha particlaridad el mayor
mérito de la élica de Kant, que de ese modo queda preservada del peligro de
:ualquiar reduccién falaz del conceplo de hwmanidad a aque“as determinaciones
"naturales” o "histéricas”, las cuales nunca darian razén de por qué el hombre -an
cuanto ser moral es moralmente responsable de sus actos. Lo que aqui se ventila
no es fan sdlo una falacia légica, la clasica falacia llamese *raturalista® o
"histdrica” -consistente en tralar de derivar conclusiones morales a partir de
premisas facticas, Kolakowski prefiere hablar a este respecio de una *falacia
antropolégica®, a la que bautiza como “falacia del hombre concreto®. De acuerdo

con ella, sdlo wna raza, una culwa, o una clase social -posee realmente
relevancia para una concepcién del hombre v de su accidn, incluida (...) su accién
moral. Como seiala Kolakowski, esa creencia -compartida por un “cierlo
marxismo” como por la "nueva derecha” contemporanea- es la que determina la
entendida negativa a hablar del hombre en general, bajo el alegato de que ol
"hombre en general® no es mnds que una absiraccion, incapaz por lo tanto de
actnar, A diferencia del hombre abstractamente considerado, el *hombre

concreto” ser -actuar en fanto que- blanco, negro, perteneciente o no a la
: civillzacién occidental) burgués o proletariado, etcétera. Pero el ervor o la falacia
i de aquel hombre, estriba en olvidar que -por absiracta que parezca- la
4 humanldad de Kant se resuelve, en rigor, en ‘individuos®, que superan en
concrecién a cualesquiera ofras manifestaciones del ser humano y son -
i precisamente en fanto que individuos y 'no en fanto que representantes de una
determinada raza, cullura o clase social- los auténticos hombres concretos desde
el punto de vista moral. Los individuos, ciertamente, no son lo dnico que existen en
este mundo -y desde el punto de vista de las ciencias, naturales o sociales, del
hombre, tal vez las razas, las culluras o las clases sociales sean nds inleresantes
\ que los simples Individuos-, pero sélo los individuos "en tanto que individuos® son
| capaces de actuar moralmente. Y de ahf que sea a ellos (..) a quicnes se dirige e
i imperativo kantiano de tratar a la humanidad -eslo es, a cualquier hombre (...)
* como fin y no tan sdlo como medio”. Esperanza Guisan, Op. eit, pp. 125-126,
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cuya pretensién no puede renunclar. EI hombre no debe renunciar a la
autoestima, no debe tratar de aicanzar eu fin que en s mismo es un
deber, humillandose. Asi, de igual modo que é no puede
autoenajenarse a ningtin precio (lo cual e opondria al deber de la
autoestima), tampoco puede obrar en contra de la autoestima de
los demés, que es igualmente necesaria; es decir, que esta obligado
a reconocer précticamente la dignidad de la humanidad en todos los
hombres.

Ahora bien, es importante mencionar que Kant no descarta
; que los hombres, en la medida en que detenten una serie de
diferencias personales, puedan perseguir fines privados, Sin
embargo, en su criterio, su constitucién como seres racionales
! gupohe hacer uha abstraccién de las primerae y prescindir de los
segundos, En este sentido, expresa claramente que los fines que
determinan su condicion no eon los fines relativos que cada cual
pudiera proponerse a su capricho, ya que los fines en si mismos no
pueden servir de meros medios para ningiin otro fin™.

Desde luego que el filbsofo de Konigsberg reconoce
abiertamente que ¢l reino de los fines del que habla es sélo un ideal,
como lo es tamblén sin duda la consideracién del ser humano bajo el
excluslvo aspecto de su racionalidad.

En este sentido se ha criticado la propuesta kantiana: "Es el misterio de los

3 imperativos categéricos, en los que <<enlazamos a prior>> un mandato .
universal al concepto de cualquier voluntad racional particular, haciendo
abstracclén de sus finau subjefivos (..) la gran pregunta de una
<<fundamentacién racional de la moral>> es, cédmo son posibles en lo moral estas
<<proposiciones sintético-practicas a priori>>". Jbid, p. 61. Kant responder a
esta preocupacién, que él mismo se ha planteado, a través de su teoria del reino
de los ﬁneo *,.reino de los fl'neu, donde una totalidad de seres, considerados como
fines en si mismos y abstraidos de sus diferencias personales o del contenido de
sus fines privados, forman una unidn de seres racionales a través de leyes
comunes’. Mark Plalts, La édtica a través de su historia, UN AM, México, 1988,
! p 25,
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2. LA IDEA DEL "DEBER" EN KANT

El concepto del deber es Imprescindible en la ética kantiana, Si
ho ee comprende su importancia y sentido no ee puede entender el
slgnificado global de eu propuesta moral.

El deber, conceptualmente es una representacién formal de la
razon, es en sl el concepto de uha coercion del arbitrio libre por la
ley; esta coaccion puede ser exterior o bien autocoaccién®', El deber,
para huestro autor, es la accion a la que algulen esté obligado, y
( conslste en cultivar la propia conciencia moral, poner atencién a la
] voz del Juez interior y emplear todos ios medios para prestarle oido
(e un deber indirecto). El deber es, entonces, una hocioh
fundamental ya que sdlo es moral la conducta que en él e inspira, Ei
respeto por la ley moral es lo que importa a Kant: " El deber es la i
necesldad de realizar una accién por respeto a la ley' . Esto es lo '
que le confiere al deber un valor Unico e incondicionado. |

De aqui se deriva consecuentemente que el deber y la ley moral
tlenen valor en sf mismos; cualquier intento de convertirlos en un
Instrumento o medio para alcanzar otra cosa -por mas honorable
que ésta sea- desvirtia su naturaleza y la corrompe. Por elo, Kant, ;
‘, al analizar el concepto de deber lo aparta de toda consideracion que
] pueda referiree a los propbsitos, incentivos, fines y efectos que
: produzcan su cumplimiento.

Dirase por consiguiente, que para que una accién tenga valor
| moral es necesario que se haga por deber; cualquier otra razén no es
véllda, La mera conformidad con lo que debe realizarse no es
suficiente para que sea moral. A este respecto Kant nos da un
efemplo: es deber que un mercader no cobre mas caro a un
comprador inexperto. Donhde existe gran competencia comercial, el
mercader prudente mantiene uh precio fijo, de modo que la persona

' Immanuel Kant, La meltafisica.., p. 278.

2 Immanuel Kant, Critica..., p. 64,
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Inexperta pueda comprar ein temor al engaflo, y con la seguridad que
gera atendida "honradamente", La mera conformidad de la conducta
con lo que corresponde haceree, no asegura, sin embargo, que el
comerclante haya obrado as! por deber; puede haberio hecho por frio
célculo de conveniencia, pues la honradez en el trato le asegura
buena cllentela. Ademas de no eetar inspirada en el deber, la
conducta del mercader no responde tampoco a unha inclinacién o
& sentimiento afectivo hacia los clientes.

En otro ejemplo, ee advierte mejor la diferencia entre una
accién por deber, y otra conforme al deber. Cuando habla de la
; conservacién de la propla vida dice: el ee conserva la vida por
i inclinacién, nuestra conducta eera conforme al deber, pero no por
] deber, En cambio, cuando ei hombre pierde por alguna circunstancia
|
)

el apego o el gusto a a vida y desea la muerte, y sin embargo,
conserva la vida, su maxima adqulere un contenido moral que ho ;
esta inspirado en ninguna inclinacién, sino por respeto a la ley que
f nos ordena vivir. Lo mismo ocurre con el hombre que se complace
cuando ayuda al préjimo. El cumpiimiento de este precepto moral
puede deberse exclusivamente a la inclinacion peicoldgica que siente.
; En tal caso, su conducta es conforme al deber, pero la accién no fue
hecha por deber. En el caso opuesto, en que el hombre no siente el
j menor placer en ayudar al préjimo y ninguna inclinacién lo empuja a
} ello, su conducta adquiere verdadero valor moral. Por consigulente, N
para que una acclon tenga significado moral, no se debe hacer por i
inciinacién, sino por conviccién.

Sobre este asunto, Kant escribe al inicio de la sequnda secclén
de la Fundamentaciom ".aunque muchas acciones suceden en
conformidad con lo que el deber ordena, siempre cabe la duda de si
han ocurrido por deber y, por lo tanto, de sl tienen un valor moral" , '

PImmanuel Kant. La metafisica.., p. 49.
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Y agrega, poco después: "Es, en realldad, absolutamente
imposible determinar por experlencia y con absoluta certeza un eolo
caso eh que la maxima de una acclon, conforme por lo deméas con el
deber, haya tenido su aslento excluslvamente en fundamentos
morales y en la representacion del deber. (..) no podemos concluir,
con seguridad que la verdadera causa determinante de la voluntad
ho haya sido en realldad algiin impulso secreto del egoismo, oculto
tras el mero "espejlemo” del deber." 64

Sin embargo, del reconocimlento de esta Imposibilidad de
determinar por la experiencla un solo caso de conducta por deber, no
puede derivarse ninguna consecuencia que afecte la valldez del deber
y la ley moral que lo lnﬁplraf’s.

“J&ia'., p. 50.

FrCata cara dislincién enire acclones, conforme al deber o por deber, ha
suscitado criticas de quienes parecen no comprender el significado de la
docirina, Desde Federico Schiller, contempordneo de Kant, hasta nuestros dias,
se oflrma y replte que, segin la doctrina kantiana, una accién adquiere sentido
moral cuando contraria nuestras inclinaclones. St bien los efemplos que pone
Kant pueden induclr a ese error, la doctrina es clara. Quienes se apegan al
ejemplo y no se esfuerzan por descubrir el sentido de la teoria, ridiculizan a Kant
basados en sus propios errores de inferpretacion. Dicen, por ejemplo, que sdlo
podemos cnmp'ir con nuesiro deber de padres sl odiamos a nuestros l\ijos; quien
los ama y atiende como corresponde lo hace por inclinacion. Resulla claro que
podemos cumplir con nuestro deber de padres -o cualquier olro- y sentiv, al
mismo tlempo, fuerte Inclinacién para obrar asi. Si se quiere saber si es por deber
y no por mera inclinacién, baste preguntar si obrariamos de igual modo en el
hipotético caso de que no sinliéramos la menor inclinacién para obrar asf.
Cuando inclinacién y deber coinciden -posibilidad que Kant admite, desde luego-
debemos preguntarmos si es la inclinacién o el deber lo que inspira nuestra
conducta, Si se tiene alguna dificuliad basta eliminar con la imaginacién todo lo
que se refiere a la inclinacién, mas adn, suponer una opuesta al cumplimiento del

deber y preguntarnos cémo actuarfamos. En tal caso se presenta un conflicto
entre inclinacién y deber la direcclon de la conducta muestra claramente en qué

fuente se ha inspirado, Y, por lo tanto, si es moral o no. Quizd se pueda objetar
que Jamdas lendremos la seguridad de que actuamos por deber. Poduinos creer
que obramos asi cuando, en realidnd, son las h\clinnciohcs, consclentes o

Inconscientes, las que determinan nuestra conducta”, R, Frondizi, Introduccion a

los problemas ﬁanc/amenfa/ea del hombrs, Fondo de Cultura Econdmica, México,

1977, p. 67.
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El deber es, pues, una forma pura, y el valor moral de los actos
proviene de la aplicacion de tal forma.

i
i
"’2‘
i
it
i

1. Deber del hombre hacla si mismo

i A la idea del deber abordada con anteriorldad, se agrega la
\ hocidn de la direcclién que ha de tomar éote.

"'...qo no pueolo Teconocer que estoy oUigac]o a

otros mds que en la medida en que me oHigo a ml

mismo: porque la leq, en virtud de la cual yo me
| considero ol)’igaalo, p'noceole en todos los casos de mi

: propia Tazén prdctica, por la que soy coaccionado,

. J I | , . w &6
siendo a la vez el que me coacciono a mf mismo.

Existen dos tipos de deberes hacla sf mismo: deberes
restrictivos (negativos) y deberes extensivos (positivos). Los
primeros prohiben al hombre, en lo que respecta al fin de su

; naturaleza, obrar contra él; y perciguen, por tanto,
!

la
3 autoconservacion:

“[Este Jel)er] se relaciona con la salud moral del
. hombre (ao‘ esse), tanto como ol)jeto de su externo
| como ole U sentiJo interno, para conservar su
naturaleza en su pevFeccién (como receptiviolaol)
() [Este] primer principio del deber hacia s
‘; mismo se encierra en la sentencia: viven de acverdo

con la naturdleza (natume convenienter vive), es

#Jmmanuel Kant. La metafisicac p. 275.
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Jecir, consérvate en la peT'Feccién de tu

l n 67
naturaleza...

Los segundos, ordenan proponerse como fih un determinado
objeto del arbltrio y persiguen la propla perfeccion. Es un deber del
hombre hacia sf mismo desarrollar y aumentar la propia perfeccion
natural. Asf, Kant afirma que el cultivo de los propias facultades
haturales (las facultades del espirity, del alma y del cuerpo), como
medio para toda suerte de posibles fines, es un deber del hombre
hacia sf mismo.

“[Este], seguncJo se encierra en la proposicién:
hazte mds peT'Fecto de lo que te hizo la mera

naturaleza (perFicie te ut Finem; perFice te ut

mechum) ."68

De acuerdo con Kant, habrd una divisién subjetiva de los
deberes del hombre hacia si mismo, es declr, una divisién segin la
cual el sujeto del deber (el hombre) se considera a i mismo o bien
coto un eer animal (fisico) y a la vez moral, o bien solamente como
eer moral,

El primer deber del hombre para consigo miso en calidad de
animal es la autoconservacién.

En calidad de eer moral, el primer mandato de todos los
deberes hacia sl mismo es el de: "..condcete a ti mismo (examinate,
sondéate), no seqiin tu perfeccion fisica (...), sino segiin la perfeccién
moral, en relaclén a tu deber, examina si tu corazén es bueno o malo,
6l la fuente de sus acclones es pura o impura y que puede atribuirse
al hombre mismo, blen como perteneciendo originariamente a eu

& Tbid., p. 278. !
8Bbid, pp. 277-278,
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sustancla blen como derivado (adquirldo o contraldo), y que puede
pertenccer a la condicién moral." %

Kant expresa que el autoconocimiento moral (que significa
penetrar en lo mée profundo del alma), es el comienzo de la
sabldurfa humana. El autoconocimiento moral desterrara primero el
despreclo de s mismo como hombre y posteriormente, el despreclo
de la humanidad en su conjunto, La sinceridad de autoconfesar el
proplo valor o la carencia de valor moral internoe eon deberes del
hombre que ée derivan inmediatamente de aquel primer mandato de
autoconocimiento.

Sin embargo, a la par del desarrollo del deber para consigo
miemo, Kant nos sitda frente a la existencia de algunos vicios que
hacen Imposible su realizacion.

Desde la perepectiva del ser fisico, estos viclos son: el suicidio,
el uso contranatural que alguien hace de la inclinacion eexual, y el
disfrute Inmoderado de los alimentos.

En lo que respecta al deber del hombre hacla sf mismo, los
vicios que e oponen a este deber son: la mentira, la avaricla y la
falea humildad. Estos viclos adoptan principios que contradicen
directamente el caracter del hombre como eer moral (la libertad
Interna y la dignidad Innata del hombre), acabando por degradar a
los eeres humanos, y convirtléndolos en objetos de desprecio.

Kant pone especial énfasie en la mentira que es una de las
mée grandes violaciones del deber del hombre, ésta, puede ser
externa o interna, Por medio de la mentira externa, el hombre que
miente e convierte en objeto de desprecio a la vista de los otros,
pero por la mentira interna ee convierte en objeto de desprecio a sus
propios ojos, lo cual, dice Kant, es peor ya que atenta contra la
dignidad de la humanidad en eu propla pergona, La mentira es,

@ Tbid, pp. 306-307,
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entonces, destruccion de la propla dignidad del hombre: "Un hombre
que no cree él mismo lo que dice a otro (..) tiene un valor todavia
menor que el fuera simplemente una cosa..." . La mentira en el
sentido ético de la palabra (como falsedad deliberada) no preciea
perjudicar a otros para que ee le consldere reprobable, ya que es por
6l misma reprochable en la medida en que se convierte en un delito
del hombre contra 6u propla persona y una bajeza que tiene que
hacerle despreciable a eus propios ojos. De esto se deduce que el
hombre como eer moral no puede usarse a sl mismo pues la falta de
sinceridad que cometemos contra nosotros, puede ocasionar que la
violacién de este deber ee propague a otros hombres una vez que
este principio eupremo ha sido soslayado.

2. Deber del hombre con lo externo

De los deberes hacia los demas hace el amor a los otros (la
filantropia) y el respeto.

Kant no entlende por amor, el amor de complacencia, sino que
lo concibe como "..uuna maxima de benevolencia (en tanto que
practica), que tiene como coneecuencia la beneficencla" " Hacer el
bien es un deber. Quien lo practica a menudo y tiene éxito en su
propésito benefactor, llega al final a amar efectivamente a aquél a
quien ha hecho el bien. Por tanto, cuando ee dice: "debes amar a tu
préjimo como a ti mismo", no seignifica que se debe amar
ihmediatamente (primero) y mediante este amor hacer el bien
(despuée), sino: ".haz el bien a tu préjimo y esta beneficencia
provocara en ti el amor a los hombres (como habito de la inclinacién
a la beneficencia" "% La filantropla, como valor fundamental,
conglete en la benevolencia activa y se refiere a la maxima de las
acclones morales del hombre. Aquel que es dichoso cuando a los

°Tid, p. 291.
" Tbid, p. 318.
8 bid, p. 258,
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demae les va bien, es un amigo del hombre (un filantropo). Aquel que
6¢ alegra de la desgracia de los otros es un misantropo. Aquel al
que le resuita indiferente cémo pueda iries a los demas con tal de
estar bien el mismo, es un egofsta (solipsieta).

Para nuestro autor, independientemente de 6l los hombres son
dighos o ho de ser amados, la maxima de la benevolencia (el amor
préactico a los hombres) ee un deber de todos los eeres humanos
hacla los demas seglin |a ley ética que dice: "ama a tu préjimo como
a ti mismo",

Por otra parte el respeto se refiere a |a restriccién de nuestra
autoestima por la dignidad de la humanidad en ia pereona de otro,
En decir, el deber de respetar a mi projimo esta contenido en la
maxima de no degradar a ningdn otro hombre convirtiéndolo
lnicamente en medio para mie fines ("no debo exigir que el otro deba
rebajarce a 6l mismo para entregarse a mi fin'),

Para él, el respeto por los demae también incluye a los
animales ya que el trato violento y cruel a ellos 6¢ opone al deber dei
hombre hacla ef mismo, porque con ello ee diluye en el hombre ia
compasién por el sufrimiento, debilitandose y destruyéndose
paulatinamente su predisposicidn natural a la moralidad en la
relacién con los deméas hombres. El respeto por los seres vivos, ho
racionales, forma parte indirecta del deber del hombre, ya que éete
e6 un deber del hombre hacia sf mismo,

Al lgual que con el deber del hombre para consigo mismo, el
deber con los demas presenta vicios que |o Impiden, estos son entre
otros: |a envidia, ia ingratitud, y la venganza,

La envidia supone la propensién a eufrir al conocer ei bien
ajeno, aunque con ello no ee perjudique el proplo bien (se llama
envidia cualificada i conduce a dieminuir aquel bien). De aquf que el
impuiso de la envidia se convierta en un abominable vicio que
atormenta al hombre y que se dirige, en la practica o como mero
deseo, a destrulr |a felicidad ajena.
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En lo que conclerne a la Ingratitud, el fundamento de este vicio
radica en el deber hacia ef miemo, de forma mal entendida, de
manera que 6e basa en la Idea de no necesitar ni exigir la ayuda
ajena porque hos impone una obligacion con ella, de tal forma que los
hombres permeados con este viclo soportan eolos las penas de la
vida antes que molestar a otros.

Finalmente, la venganza consiste en proponerse como fin
daflar a otros, aun eln provecho propio. Al respecto Kant deja claro
que el castigo no es un acto de la autoridad privada del ofendido,
6ino de un tribunal distinto de él que hace ¢fectivas las leyes. Como
los hombres deben considerarse dentro de un estado juridico (como
es necesario en la ética), segln leyes racionales (no segin leyes
clviles), nadie tiene derecho a imponer castigos y vengar la ofensa
sufrida por los hombres ("el inico legislador moral supremo con
capacldad de venganza es Dios"). Por tanto, no sdlo es un deber de
virtud no reeponder a la hostilidad ajena con odio por venganza, sino
incluso ni elquiera pedir venganza al juez del universo, ya que no
puede Imponerse por odio hinglin castigo, sea el que sea.

3. LIBERTAD KANTIANA

Los primeros apartados de este capitulo, responden a la
necesidad de aclarar la naturaleza deontolégica de la teoria
kantiana. La teorfa moral de Kant es probablemente el ejemplo mas
hotable de la afirmacidn de que hay principios morales que son
verdaderoe a priori, e6 decir, anteriores a cualquier consideracion.
Sin embargo, es necesario tomar en cuenta que 6u teoria moral
tiene su expreslén (itima en la filosofla juridica. El lazo comin entre
ambas, puede encontrarse en la concepcidn kantiana de "libertad"
que se traduce en uha propuesta politica,

La idea de libertad en Kant tiene dos acepciones: libertad
interna (moral) o externa (juridica). La llbertad moral es conceblda
como la facultad de dictar leyes morales a uno mismo, es la ley
dada por la razon; ee trata del principio de la autonomia de la
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voluntad™, La libertad Jurfdica es entendida como la facultad de ho
! éer obstaculizado por otros, Cuanto mayor sea la zona de ho
ki Interferencia, mayor cerh la libertad. Esta libertad tiene eu
fundamcnto en la ley, la cual limita la zona de la acclén libre de los
hombres™®,

Advirtamos, por conslgulente, que libertad puede significar "..
; o blen la facultad de realizar o no clertas acclones, sih ser Impedido
i por los demas, por la sociedad como un todo oraanico o, mae
genclllamente, por el poder estatal; o bien, podcr de no obedecer
otras normase que las que me he impuesto a m mismo" P La primera
acepclén pertenece a la teoria liberal clasica donde libertad significa
| . gozar de una esfera de accién, mas o mcnoe amplia, no
i controlada por ios drganos del poder estatal... % en el segundo
caso 6e trata de un concepto utllizado por la teorla democrética
donde llbertad significa dar leyes a of mismo’”,

Sl blen es clerto que Kant introduce dos toclones de libertad,
nunca llega a distinguirlas claramente. Sin embargo, la fuerza

"*Cuando la voluntad estd obligada por una ley que tiene su origen en algin
objeto o fin ajenc a ella misma, se cae en la heteronomia (...). En el orden moral es
la voluntad la que impone su propia legislacién (...), Como la autonomia de la
voluntad supone el rechazo de toda injerencia extraiia, podria pensarse
ervéneamente que la méxima autonomia se alcanza cuando la voluntad se libera

de toda |¢y. () la autonomia consiste en que la voluntad no obedece Iayes
externas, sino su propia |ay, pues, la voluntad es, en todas las acciones, una |ey

en sl misma®, Jbid,, p. 112,

74, .. debe trazarse una frontera entre la zona de la vida privada y de la autoridad
publica®. Anthony Quinton. Filosofia Polfftica, Fondo de Cultura Econdmica,
México, 1967, p. 219-220.

75Novbeﬂo Bobbio, "Kant y las dos libertades® en Ensayos de historia de la
ﬁ/alaffa, Debate, Madrid, 1985, pp. 197.

uaolé F. Ferndndez Santillan, Locke y Kant, Fondo de Cultura Econdémica,
México, 1992, p. 72,

T, se dice "democratico” qulen tiende a incrementar el nimero de acclones
reguladas mediante procesos de autorreglamentacién. (...)Por conslguiente, se
llama "liberal® quien persigue el objetivo de incrementar cada vez mas la esfera
y de las acclones no impedidas®. Jb,
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conceptual de 6u teoria deriva del peso determinante que tiene la
libertad individual (negativa) sobre la libertad positiva; por tanto, se
distingue mée como un autor liberal que como un demécrata’. Esto
ho significa que su concepcién de libertad positiva no tenga fuerza
en su Interpretacién tedrica, significa, mas bien, que la libertad
liberal permeb de manera mas contundente eu doctrina, como a
contlnuacién veremos.

La concepcién de la libertad negativa es inmanente al
desarrollo que Kant hace de las definiciones sobre el derecho, el
surgimiento del Estado juridico, el fin del Estado y el progreso
histérico.

El derecho es para Kant "... el conjunto de condiclones bajo las
cuales el arbitrio del uno puede conciliarse con el arbitrio del otro,
segln una ley universal de libertad” ™. Implicita en su definicion
gobre el derecho encontramos la idea de que el fin de la legislacion
Juridica es el de asegurar una zona de libre accién en donde los
miembros de una comunidad actien sin ser Impedidos u
obstaculizados por otros. Al respecto Kant dice:

"Si () mi accién o, en genem', mi estado, pueo‘e

conciliamse con la libertad de todos los demds segun

™ .aunque Kant repite la formula contractual y el concepto de libertad de
Rousseaw, no es democrdfico sino liberal. Ciertamente Kant introduce en su
sistema los dos tipos de libertad, pero aquello que lo hace ser liberal y no
democrdtico es el diferente valor que da a la libertad liberal y a la libertad
democrética, La primera tiene un valor findl, la segunda un valor instrumental. €n
otras palabrae: la libertad como ausencia de impedimenlo es un blen en si mismo,
mientras que la libertad como autonomia es un mecanismo subordinado a ese
valor fundamental. (...) Kant habla explicitamenle de la libertad como la facultad
de no cbedecer a otras leyes externas sino a aquellas a las que yo he podido dar
ml consentimiento, y la menciona precisamente al elaborar la férmula del conirato,
pero se puede deducir del sentido global de su sistema el concepto de la libertad
como no Impedimento, como derecho a gozar de una esfera individual®, Jbid.,, pp.
72-73.

PJmmanuel Kant. La metafisica..., p. 39.
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una leq unive'r'sal, actuard injustamente hacia mi
aquél que me la impiJa: pues este impeJimento (es’ca
resistencia) no pueJe conciliarse con la libertad

. | . | udo
segun leyes universales,

En su construccién tedrica del Estado jurldico, el principal
argumento que introduce Kant para justificar el paco del estado de
naturaleza a uno civil o jurfdico es la llimitada libertad de los
hombres, la carencia de toda garantia legal. Si no es posible |a
Justicia en el estado de naturaleza es porque esté ausente |a idea
de derecho, En un clima asf cada hombre dirime sus conflictos en
funcién del derecho del mae fuerte.

En Kant el pacto originario distingue dos tipos de contrato: el
contrato social en el eentido general del pactum sociale, esto es,
aquél por el que un conjunto de hombres ee unen para formar una
6ociedad con vistas a un fin particular; y por otra, el contrato en
sentido especifico, donde la union de los hombres o se lleva a cabo
con vista a un fin cualquiera, 6ino que tal union es un fin en sf mismo.
Eete litimo es denominado "contrato originario” y es el dnico, desde
6u perepectiva sobre el que se puede fundar una constitucién clvll
legitima para todos sin excepclén,

Asl, la firma de este pacto no representa eolamente el
ascenso a un Estado social, sino ante todo a un Estado jurldico,
que ee funda en el principio a priori de |a libertad. Esto quiere decir
que el derecho limita la livertad de cada persona, a condicién de
hacer posible que la libertad de cada uno eea compatible con la
libertad de los demds, segin una ley universal, Este pacto
constituye el criterio de justicia que regula la coexistencla plural de
las libertades, que se encuentran limitadas no sblo por este
contrato originario, sino también por una ley piblica comdin,

®Norberto Bobbio. "Kant..., p. 205.

59

P ———————ran S s 1 o



KANT ¥ EL CONOCIAIENTO DEL AUNDO £T/C0

Al el contrato soclal constituye para Kant el momento ético
en la constitucién juridica del Estado.

Ahora bien, construccién del Estado juridico, denotamos otro
elemento mae que muestra a Kant como un liberal,

Para nuestro autor, el principio sobre el que se funda el poder
ho es el de soberania popular, sino el de soberania legal, que, en todo
caso se Inepira en el pueblo,

Esto elgnifica que no son los cludadanos quien efectivamente
eellaron el pacto originario, ni son quienes legislan. Es el legislador
qulen sigulendo a priori la idea del contrato originario (expresién de
la voluntad racional unida del pueblo), es quien esta legitimado para
legielar, y quien puede hacerlo, ya que cuenta a prioricon la idea del
contrato. El soberano a la hora de legislar ha de utilizar como
criterio de legitimidad la idea de lo que los ciudadanos podrian
querer, pero desde su voluntad particular,

Congecuentemente, el legislador tiene el deber de legislar
como si el pueblo le hublera otorgado su poder, debe realizar un
experimento mental en el que ee atiende a un mandato moral.
Gobernar tlene que ser obrar por deber.

En este eentido, la ldea de contrato posee realidad practica
en cuanto compromete moralmente al soberano a legislar, teniendo
en cuenta que el pueblo conviene con ello. Al mismo tiempo que el
pueblo e compromete juridicamente a respetar y a cumplir las leyes
propuestas por el soberano,

Aqui, la fuerza coactiva de la ley corresponde no al pueblo,
eino al jefe supremo,

La diferencia es clara: el soberano puede hacer uso de la
coaccién precieamente porque loe slibditos han puesto en eus
manos la capacidad de coaccionar; mientras que los slibditos
carecen del derecho de ejercer sobre é| coaccién alguna, puesto que
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el eoberano e6 quien garantiza el uso legitimo de la coaccion y se
sitlia mas alla de ella.

Por lo que respecta a su teoria del fin del Estado, ésta nos
muestra de manera mase clara la base liberal de la que parte el
concepto de livertad.

El fin dlitimo del Estado debe eer el orden juridico, donde a
través del derecho ee garantice la existencla mutua de las
livertades externas mediante el ejerciclo de la coaccién®, Se trata
de la libertad Individual (libertad frente al Estado, no libertad en el
Estado), conceblda como uno de los valores mas importantes de un
Estado de Derecho.

Nos encontramos frente a un Estado con una orlentacion
distinta, ya que no tiene como fin litimo la felicidad de los hombres.
La felicidad como fin implicaria una contradiccién, la contradiccion
de que existen deseos tan heterogéneos, que es imposible
determinar por medio de leyes externas cémo habria que conducirse
para alcanzar la fellcidad de cada uno.

Al concebir el fin del Estado en ia libertad, Kant plensa que
cada hombre puede buscar su felicidad como mejor le convenga, a
condicién de no afectar a los demas en su livertad de persequir el
mismo fin "... de modo que su libertad pueda coexistir con la libertad
de los demés segiin una posible ley universal."

En coneecuencla, para llevar adelante una propuesta moral
como la planteada por Kant, es necesarlo contar con un estado
Juridico que de margen de accion suficiente a una propuesta de esta
naturaleza, Por tanto, el Estado debe contar con las siguientes
caracterfsticas: asequrar la libertad Individual mediante un orden
juridico con el fin de que los hombres persigan sus proplos fines,

8 Tbict., p. 206-207.
8 Tbid, p. 207
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donde al mismo tiempo e disponga de una obediencia incondicional
i del Individuo hacia la ley; garantizar la formalidad, en la cual el
v Estado 6 el encargado de hacer que e respeten las leyes que
garanticen un espacio de accién para todos, sin que unos se
obstaculicen a otros.

Aunque Kant reconoce a los ciudadanos tres atributos
juridicos ineeparables de su condicién de ciudadanos (la libertad
legal, la igualdad civil y la independencia individual), la autonomia de
los Individuos sdlo es real en la vertiente moral, ya que en lo juridico
(libertad externa) transfiere los poderes de la asamblea piblica al
jefe del Eetado -su representante-, respecto del cual ninguna
i oposicion, ni derecho de resistencia del pueblo puede ser legitimo,
debldo a gue "... para hacer posible el apego al derecho debe haber
una obediencia absoluta a la ley" 23, Por esto queda vetada toda
posibilldad de desobediencia civil, y por lo mismo, considera peligroso
todo cuestionamiento por parte de los sibditos a la legitimidad del
poder constituido, ya que en el fondo de esta situacién de anomia,
j esta preeente la sublevacion en contra de la razén representada por
la ley y contra la cual no puede haber ninguna resistencia. Sin
embargo, tras este supuesto, ée da por sentado un sequndo criterio
que ee refiere al papel de los hombres frente a las leyes:

! "...Jao‘o que se habla del apego a la razen y
tomando en cuenta que los hombres son seres
racionales, Klant admite que los ciudadanos L\agan
uso pouico de ella: por consiguiente, los ciudadanos
tienen el dervecho de criticar las |eqes. At las
opiniones razonadas de los individuos sirven para

bin racionalmente, las lages ** '
reformar, también racionaimente, las leyes. .

Db,
; anfH., pp- 83-84,
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En lo que concierne a la lltima de eus definiciones: la
concepclén del progreso histérico, Kant afirma que el verdadero
progreso humano (que trae conelgo el desarrollo de las facultades
haturales de loe Individuos) edlo es posible donde se dan
antagonismos, lo€ cuales necesitan para desarrollarse de la libertad
Individual ealvaguardada por el Estado, Estos antagoniemos
regulados por la eocledad tienen la capacidad de limitar las
! acclones constrefidas y dar paso a la ampliacion de las acciones
permitidas, de tal modo que los hombres eean capaces de concebir
‘ la maxima libertad.

b
i
i
i

Ee menester decir, por lltimo, que el supuesto kantiano de
este Estado civil-juridico o conetitucidn civil, derivado de la idea de
contrato origlnario, ho es otro que el llamado “imperativo categérico

, de lo politico”, es declr, la razén practica pura legisladora, 6egiin
principios a priori (exciuyendo todo fundamento empirico, llamese
éete interée, deseo o felicidad). Se trata de la razén practica pura
: legielando seglin principios a prior, tanto en el orden politico como
en el moral. La ley de la libertad es, en lo poll’tlco como en lo moral,
una ley universal, es el criterio lltimo de toda actuaclén libre, de
toda acclén justa.

Llegados al término de este capitulo es posible deducir .que
estamos frente a una ética prescriptiva, donde los problemas que ee :
plantea glran alrededor de las normas que han de regir nuestra :
conducta moral. El esfuerzo por encontrar una ética a priori abre la ‘
posibiiidad de aicanzar la ley moral universal que nos obliga como :
geres humanos. En Kant encontramos la prioridad absoiuta de la :
libertad y de la autonomfa personai como requisitos fundantes de la |
dignidad humana y de la consiguiente igualdad de los hombres, base
gobre la cual construye eu edificio moral y juridico. Ael pues, esta
propucsta de naturaleza ético-politica tiene su concrecién final en la &
construccion de un estado de Derecho que posibllite su accidn '
practica.
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ETICA 4 POLITICA: AN ANALISIS
- DESDE LA PERSPECTIVA
CONTEMPORAN FA

"Es comp'etamente cierto, y asl lo prueba la
historia, que en aste mundo no se consigue lo posil:'e

. . . .| "
§i no se intenta lo |mpos|l:|e una y otra vez .
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ETICA 4 POLITICA: UN ANALISIS DESDE (A £
PERSPECTIVA CONTENPORANEA

El presente capitulo se compone de dos partes. La primera,
trata sobre la convergencia conceptual entre la ética y la politica y
las ideas de Maquiavelo y Kant, La segunda, aborda el binomio ética-
politica a partir de las reflexiones de autores contemporaneos,
quienes, inspirados en las ideas politicas de Maquiavelo y en las
inquietudes éticas de Kant, han construido diversos modelos sobre
este peculiar binomio, Recuperamos especialmente las reflexiones de
Max Weber, Karl Otto Apel, Norberto Bobbio y Michelangelo Bovero.

1. ETICA Y POLITICA: 2CONVERGENCIA O DIVERGENCIA?

Frecuentemente a lo largo de |a historia se han planteado una
gran variedad de interpretaciones tedricas en torno a la relacién
que guarda la ética y la polftica: algunas afirman la compatibilidad,
la convergencia, o bien la similitud sustancial entre esta pareja
conceptual; otras hacen hincapié en la divergencia, la
incompatibilidad o el antagoniemo.

2Etica y politica pueden ser convergentes?, éla relacién entre
este binomio se presenta imposible debido a sus diferentes acciones
y planteamientos?. La respuesta desde nuestro punto de vista es
que, pese a su aparente antagoniemo, la ética y la politica si pueden
hacer posible su pertenencia a un campo comin, en la medida en que
se asocien las caracteristicas comunes a ambas,

El princlpal elemento de vinculo entre los dos corceptos es su
capacidad de reglamentar la conducta humana. La ética, por un
lado, 8e concibe como "... un conjunto mis o menos sistematico y
coherente de principios, directrices y normas que tienen como
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objetivo orientar y dieclplinar la conducta de los hombres'™, Y por el
otro, la politica ee presenta como una forma de reglamentacion de
la conducta humana mediante una normatividad juridica ejercida a
través de normase coactivas, que tlene como fin el orden social.

De esta forma obeervamos que ambas tienen una relaclén
directa con un sistema de normas. El problema de esta aparente
concordancla ee el la forma entre reglamentacién ética y
reglamentacién politica ee totalmente diferente o guarda cierta
identldad, Para lo cual responderemos a partir de las diferencias
existentes entre la norma ética y la norma politica (imperativo
categérico e hipotético; obligacién ética y obligacién polftica; buena
voluntad y accién conforme) y la autonomia y la heteronomia,

1. Norma ética, norma polltica

La norma ética asume la forma de Imperativo categérico en el
cual ee expresa la obligatoriedad para un deber incondicionado a
través del siguiente mandato, "tu debes x"; donde la obligacién ética
al caracterizarse por su capacidad de autonomia, pretende una
adheslén Interna del sujeto, una obligacién intrinseca, esto es: "Lo
que debo hacer es aquello que me es prescrito por mi voluntad
racional, no por una voluntad extrafla y quien indica cierto
comportamiento como moraimente obligatorio apela a mivoluntad, y
pretende encaminarme a lo que mi propia razén por & misma me

aconsejaria sl fuese consultada"®,

La norma politica, tiene como forma un imperativo hipotético,
que expresa un deber condicionado a cualquler fin, y la forma que
asume es la slgulente "sl quieres x, debes y'. La obligacién
perteneciente a la norma polftica al preeentarse esenciaimente

8554, . . .
*Michelangelo Bovero. "Efica e politica entre maquiavelismo e kantismo®, Lua

Nova, No. 25, Brasll, 1992, p. 143,
B Tbid, p. 146,
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heteronoma pretende, por el contrario, |a "..conformidad exterior del
comportamiento a la prescripcion... [Ee decir] Lo que debo hacer me
e6 prescrito por otros, por un poder autorizado; y i no respeto el
comando de la autoridad como maxima determinante de mi
comportamlento, sino obeervo la norma, no por eso ésta deja de
existir, La obligacién polftica sigue eubsistiendo aunq{ue yo Nho esté

de acuerdo, o 6ea, aunque considere injusta la orden"’,

Para |a norma ética lo que importa es la buena voluntad, Para
la norma politica es la accién en conformidad, en donde el fin e6 el de
evitar la eanclén, bajo el eupuesto de que todos habran de obedecer
el comportamiento preecrito como un medio indiepensable para
obtener un fin necesario. En este caso el acto prescrito no es
considerado como un fin en &f miemo -como en el caso de la norma
ética- sino como un medio para evitar la sancién coactiva de la
leglelacion, Como apreciamos, tanto la normatividad ética como la
politica tienen que ver directamente con la prescripcion®, Para
ambas normas el contenido de la prescripcién puede ser el miemo, lo
que significa que éste es un elemento basico que puede ayudarnoe a
hacer estoe dos sistemas normativos compatibles aunque la forma
de aplicacién camble.

En conclusidn, la norma ética y politica son compatibles en |a
medida en que ambas dirigen aspectos relevantes de la conducta
humana a través de canales distintos: la polftica desde lo externo y
la ética deede el Interior de la conciencia humana, pero coincidiendo
hacia la miema meta. Por supuesto que esta condicién resulta viabie
6i la produccién de normas politicas es llevada a cabo por parte de
un goblerno de origen democratico, a travée dei cual ee elaboren
leyes que el pueblo prescriba a ef mismo®®, Por tanto, la norma

a7 Tb,

a8 - B
La prescripeidn tiene forma de imperativor seiiala, ordena, deterimina una cosa,
P P

B En el mismo sentido de la libertad positiva kantiana.
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B

polftlca heterénoma, como lo afirma Michelangelo Bovero, lleva a
90
donde llevaria una norma auténoma™,

2. Autonomia ética, heteronomia politica

El conflicto presente en este punto es 6l la diferencia entre
autonomia ética y heteronomia politica hace posible su
compatibilidad o bien manifiesta su franca oposicion. A este
respecto conslderamos que ambas gon compatibles por lae
siguientes razones: la autonomia ética de un individuo perteneciente
a un grupo soclal puede conservarse siempre y cuando "..el individuo
tenga buenas razones, no contrastantes con 4us principios morales,
para reconocer como legftimo el poder po|ftico"9'. Las posibilidades
de convergencia entre autonomia y heteronomia dependeran del
contetido de ambas: la ética no puede concebirse al lado de una
libertad caprichosa de parte de los individuos, y el fundamento de |a
politica no puede estar basado simplemente en un poder de hecho
que determina la obediencia a través de la fuerza, Por tanto, la

mpm‘a Mic‘\e|m\ge|o Bovero el que ambas norinas fangan una misma mela no
significa que la politica puede fencr cardcler de antonomia, al respecto dices
"Reclenfeinante sostuve que rigurosamente la awtonomia sdlo puede ser ética y
que al contrario, toda condicion de perfenecer a una comunidad politica debe ser
conslderada por el individuo, en formas y grados diversos segin los regimenes,
como una condlcidn de heteronomia. (...) en el caso de la democracia (...).
Aunque el destinatario de la norma, que Roussean llama "sibdilo, en la medida
en que es somelido a las leyes del Estade”, coincida materialmente con la
persona del producio de la norima, que Roussean llama “cindadane, -como
participe de la awtoridad soberana”, en realidad la produccion de la worma es
una aclo colectivo, cuyo sujeto es el “cuerpo sobarano®, o seq, la asamblea
legislativa, no los hombres que forman parte de ella individualmente. €! individuo
como fal no es, n puede ser politicamente autdnomo ni siquieia en la democracias
no afribuye leyes a si mismo, aunque haya contribuido en el proceso colectivo de
su formacidn, y en eso consiste su libertad politica (pero, posiblemente seca mas
correclo hablar de poder). tina prueba de esto es que el individuo como tal no
puede apelando al tribunal de la propia razén, cambiar por una acto de voluntad
auténoma las normas decldidas por el colectivo, aunque hayan nacido del
proceso democrafico del cual &l misino participe”. Michelangelo Bovero, &ica,,
P, 148,

" Tbid, p. 149.
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livertad madura del individuo y |a legitimidad del poder poh’tlcog2 6e O
presentan como condiciones indispensables para hacer posible dicha
convergencia. La segunda condicién es que por mae legitimidad que
alcance el poder politico, siempre tiene que haber un margen de
independencla de la autonomia ética del individuo frente al poder,
dejando a los hombres la capacidad de actuar libremente de
acuerdo con lo que les dicte su conciencia. Y viceversa, que el cbdigo
ético aceptado por |la mayoria, no se sobreponga al espacio politico
de tal forma que lo niegue. Se trata de hacer conciliar estos dos
espaclos marcando para ello limites entre ambos, tratando de
evitar que se lieve a un conflicto de esferas, y de obligaciones, de
manera que el comportamiento que prescribe la norma politica no se
contraponga al comportamiento prescrito por la norma ética, a fin
de que la obligacién externa establecida por la politica este en
conformidad con la obligacién interna prescrita por la ley moral. En
este sentido, s6lo a través de leyes polftico-morales (que partan de
las decisiones colectivas y justificadas por la razon) es posible que
las normas colectivas (heterénomas), terminen coincidiendo con las
normas individuales (auténomas), en la idea de que ambas orienten
la conducta en una misma direccién.

2. MAQUIAVELO Y KANT: 2D0OS FINES ANTAGONICOS DE LA
POLITICA?

A nuestro problema parecen ablertas dos soluciones
: opuestas, expresadas a travée de dos formulas: la de |a divergencia
y la de la convergencia entre la ética y la politica; lo que Bovero
llama "la politica del estratega” y la "politica del tejedor”,

] 2% un poder legitino es decir, justificado para la generalidad (o casi) de los

1‘ individuos a los cuales se destina, deber ser entendido como podzr legiﬁmado,
b dentro de cierton limites que derivan de su propio principio de legitimacion, para
imponer normas vélidas para todos y obtener coactivamente ¢l respeto tambien
por parte de los disidentes", Jbid,, p. 150.
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En la primera versidn, la politica estd representada por el
antagonismo y el conflicto abierto con la ética.

En la segunda referencia, se concibe a la politica fuera del
conflicto, donde conclliar Intereses es su principal objetivo, Aquf la
composicién se asume como un juiclo ético indispensabie frente a la
realldad politica, Existe consecuentemente, uha concordancla entre
la ratio finalis de la politica y la de la ética en tanto que el objetivo
dltimo de ambas es la convivencia como base normativa,

Agl, la diferencia principal entre ambos autores radica en la
finalidad que cada uno de ellos le atribuye a la politica. Para
Magquiavelo su sentido final debe ser la sobrevivencia, conservacion y
afirmaclon del orden polftico; es decir, el mantenimiento del poder
por sobre todas las cosas, aunque esta sobrevivencia se logre a :
partir de la aniquilacién de otros grupos o poderes establecidos, '
dentro y fuera del territorio. El logro de este fin, violatorio muchas
veces de la ética universal, justifica (a través de la razén de Estado, ,
de partido o de grupo) todos los medios hecesarlos, incluyendo la -
violencla,

En oposicidn a esta perspectiva, Kant plantea que el fin de la
polftica esté encaminado a lograr la convivencla entre los individuos,
para lo cual se requiere que ge limiten rccl’procamente tanto las
libertades individuales como las del poder politico, en afan de evitar
que la poll’tlca quede reducida a relaciones de mera fuerza. Implicita
en esta lntcrprctaclén encontramos la idea de que la convivencia
entre los hombres es por ef misma ética, lo cual requiere de la _
existencia y aplicacién de un cédigo unlversal de hormas morales que R
aparezcan como condicion indispensable para el logro de la deseada
Interaccién soclal,

Por estas razones, desde la lectura maquiavélica, el problema
principal no esta en hacer converger a estos dos sistemas, sino en
la necesldad de justificar o negar la inmoralidad violenta del poder.
Por el contrario desde la lectura kantiana, el problema radica en
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buscar los mecanismos que hagan poslble hacer coincldir laé normas
con la acclén..

Vietas asi las cosas, Maquiavelo y Kant representan el ejemplo
mas preciso de lo que tedricamente significa esta antitesie
planteada a lo largo de |a historia de la teoria politica,

Asimismo, inmersa en estas dos Ideas contrapuestae de la
politica, 6e encuentran también dos planteamientos distintos de la
tarea del politico. Por un lado con su concepcion de la politica como
conflicto, Maqulavelo, asume la figura del estratega
Contrariamente, Kant, con eu idea de la politica como composicién
del conflicto extremo, representa la figura del tcjcdor%.

En el estratega, el deber politico no coincide con el deber
moral, Los actos del politico permiten, en afan de conseguir los fines
propuestos, violaciones a la ética, lo que significa que un actor
politico no puede eegulr al ple de la letra las prescripclones de una
ética univereal sin faltar a su propla ética profesional como ente
politico. Su prioridad principal antes de ser sujeto de un cédigo de
reglae unhivercalee es la de crear mecaniemos hecesarios y normas
eficaces que le permitan mantener el poder.

Para el tejedor, la ética del politico profesional debe partir del
cbdigo moral universal para garantizar la coexistencia de las
libervades Individuales (la capacidad de hacer coincldir la libertad

”'...[En la concepcidn kantiana] el conflicto [no] as eliminado de los ltmites de la

politicay pero es reconocido como polltico no el confliclo como tal, o come extremo
y anfagdnico, sino aquel aunque extremo y antagdnico, que pone en cuestion las
teglas, los principios, los fundamentos del orden politico, que es combatido en pro
de la conservacién o por la transformacion de clerta forina de convivencla en una
palabra, el proplo conflicto aparece politico en virtud de la ratio finalis
anticonflictuante de la polifica, No se trata (...) de una concepcidn idealizante o
puramente normativa, porque la finalidad anticonflictuante presentada aqul como
colncidente con la funcién indispensable de cualquler poder polltico, del cualquier
modo que sea juzgado y cualguiera que sea el fin ullerior que se proponga el

impedir la disgregacion del grapo®. Jbid, pp, 162-163.

[
v
i




e e —

LT1CA ¢ POLITICA: UN ANALISIS DESOE LA PERSPECTIVA CONTEAPOPANEA

positiva, con la libertad negativa) que finalmente debe ser el objetivo
esencial de cualquler asoclacién politica,

Con esta distincién, forzosamente tocamos el problema de la
diferencla entre quien ejerce el poder y quien lo obedece. El poder
visto desde |a férmula ex parte principis o bien ex parte populi.

Desde el punto de vista del decisor politico se presenta el
dilema de i el Interés colectivo, eu fin, puede ser colncidente con los
fines del poder mismo. Si el Individuo puede, en ciertos casos, ser
sacrificado por el blen del orden politico, o por el bien del grupo. Sies
asf, 6e permite reivindicar la superioridad de las razones de la
politica sobre las razones de la ética, las cuales en muchos casos,
llevan a justificar violaciones al cédigo moral.

Del otro lado, encontramos que el fin politico no se considera
superlor a los fines Individuales; el problema ee plantea como una
razén étlca de la conducta politica, donde es posible hacer coincidir
la perspectiva ex porte principis con la ex parte populi. Aqui, la
reglamentacién de la conducta politica, aplicada al principe y al
cludadano, es una relacién de convergencia que parte de tomar en
cuenta las leyes naturales (observadas por el iusnaturalismo
moderno), que son por naturaleza las leyes morales universales que
deben seguir los gobernantes y las cuales fungen como principios
normativos de la legislacion.

Sin embargo, a pesar de encontrarnos frente a dos !
interprevaclones antagdnicas, podemoe hacerlas confluir en la
medida en que ambas éon necesarias para definir de forma integral
la esfera de la politica. Es decir, la defensa del poder politico
(Maquiavelo) ge presenta en muchos casos como indispensable para
congolidar la cohesidn y la paz social (Kant)m. El problema radica en

P Tambidn enla formula del pacto de union hobbesiano, el poder politico resulta

instituldo para perseguir ambos fineat <<por la paz y la dcfensa comin>>." Tbid,
P 164,
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cuél de |as dos interpretaclones representa el fin {ltimo, cuél le da
gentldo real a la politica: la visldn del estratega o la visidn del
tejedor. Advirtamos por tanto, que eon complementariae sélo en la
medida en que las estrategias de defensa comiin sean modeladas y
pensadas con base al fin Ultimo de la convivencia pacifica de los
individuos, En este sentido, es indispensable tomar en cuenta cuales
gon los costos que la comunidad tiene que pagar para lograr la
galvacion del grupo y la convivencia social.

; Cabe decir, que aiin reconociendo que en el mundo actual la

’ vislon del estratega, con su ldgica de violencla y conflicto, ¢ ha
gobrepuesto a la necesidad de la concordia politica, ello no significa
que la versidn de convivencia pacifica de la polftica deba de ser
desechada en funcién de su aparente inhabilidaa. Por el contrario,
precisamente por el estado de vidlencla latente es hecesario .
hablitar la version pacifica de la politica, en la idea de hacer
realidad la convivencia entre los hombres™

3. LA ESTRATEGIA CONTEMPORANEA: POLITICA Y RAZON

1. Max Weber: ética de la conviccién, ética de la
responsabilidad

A nuestro parecer, Weber, ha sido el autor que mejor ha
comprendido dos tesle contrarias eobre la ética: la proveniente de la
interpretacion deontolégica, por un lado, y la de corte teleoldgico,
por otro; en su relacidén con la politica. En este sentido, su
originalidad reside en afirmar que la ruptura entre estas dos
doctrinas ee conclliable ya que un hombre puede actuar
polfticamente bajo el influjo de una u otra moral,

Y Tbicd, p. 166.
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Es menester abordar iniclalmente el tema a través de la
explicacién que Max Weber nos da del poder politico. Dicho poder se
encuentra Inmereo en la tipologla de los tres poderes (poder
econémico, como detentador de los medios de produccion y poder
ldeolégico, como detentador de los medios de persuasién)™.

El poder politico-ee por excelencia el detentador de los medios
de coaccldn, Sin embargo, este criterio no es suficiente para definir
6u naturaleza; es necesario dotarlo de dos caracteristicas mas: la
legitimidad y la excluslvidad, de donde se desprende que su atributo
més importante sera el de contar con el monopolio de la coaccion
fisica legitima. La primera caracteristica permite al poder politico
ger reconocido como valido por parte de los gobernados; es un poder
autorizado. La exclusividad, por su parte, permite prohibir el uso de
la fuerza a otroe grupos no autorizados” . Mediante estos dos
criterlos distinguimos "..entre (..), el poder de quien tiene la fuerza

9 Por <<poder>> entendemos aqui, de un modo general, la probabilidad que
Hene un hombre o una agrupacién de hombres, de imponer su propia volintad en
una accidén comunitaria, inclusive contra la oposicion de los demas miembros,
Como es natural, el poder <<condicionado econdmicamente>> |a
ideoldgicamente] no se identifica con <<poder>> en general. (L)EN el| poder
econdmico [basado] en la posesion de los medios de produccion reside una
enorine fuente de poder de parte de quienes los poseen frente a los que no los
poseen, precisamente en el sentido especifico de capacidad de determinar el
comportamiento ajeno. (...)El poder idedldgico es que se sirve de la posesién de
clertas farmas de saber, doctrinas, conocimientos, ircluso solamente informacién,
o de cédigos de conducta, para ejercer influencia en el comportamiento ajenc e
inducir a los miembros del grupo a realizar o dejar de realizar una accidn. (...) Lo
que tienen en comin esfas ires fornas de poder es que ellas contribuyen
conjuntamente a institulr y manlener sociedades de desiguales divididas en
fucrh:o y débiles con base en el primero, en ricos Y pobres con base en el
segundo, en saplentes ¢ ignorantes con basa en el tercero. Genéricamente entre
superiores e inferiores”. Norberto Bobbio, Estado..., pp. 110-111,

7€l tema de la exclusividad del uso de la fuerza como caracteristica del poder
politico es el tema hobbesiano por excelencia el paso del estado de naturaleza al
Eslado estd representado por el paso de una condicién en la que cada cual
uliliza indiscriminadamente su fuerza contra fodos los demds a la situacion en la
que el devecho de usar la fuerza le covresponde solamente al soberano®. Jbid, p.
109,
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de constrefliir, y (..), el poder de quien tiene el derecho, o <<avanza
con éxito en el propéeito, de hacerse obedecer>>."*®

Para reafirmar estos elementos es necesario abundar en su
tipologfa sobre lzs formas de poder legitimo, donde los tres tipos
puros o ldeales son: el tradicional, el carlsmatico, y el legal raclonal,
de los cuales nos Interesa particularmente este (itimo. El poder
legal raclonal marca su distincién con las primeras dos férmulas de
poder, basicamente en lo siguiente: el poder tradicional obedece a la
persona de un sefor cuya legitimidad "..descansa en la eantidad de
ordenaciones y poderes de mando heredados de tiempos lejanos,
<<desde tiempo inmemorlal>>, creyéndose en ella en méritos de esa
santidad. El seflor o los eefores estan determinados en virtud de
reglas tradicionalmente recibldas. (..) esta ligada a los precedentes
del pasado y en cuanto tal igualmente orientada por normas..">
Por el contrario, el poder carismatico tiene su fundamento en la
obediencia a la persona de un jefe, el cual cuenta con
caracteristicas extraordinarias que dan en of "..una personalidad,
por cuya virtud se le coneidera en posesién de fuerzas
gobrenaturales o sobrehumanas -por lo menos especificamente
extracotidianas y o asequibles a cualquier otro-, o como enviados
de dios, como ejemplar y, en consecuencla como jefe, caudillo, guia,
lider. (...) [La dominacidn] carlematica es especificamente Irracional
en el sentido de su extrafeza a toda regla" "% En el caso del poder
legal racional los cludadanos obedecen a un ordenamiento legal y
legitimo en la medida en que es gulado a través de normas
preestablecidas (en el caso de la autoridad legal se obedecen las
ordenaciones impereonales legaimente estatuidas y las personas
por ellas deelgnadae)‘o'. Se trata de una justificacién que Instituye

PNorberto Bobbio. Origen..., p. 47.

”Max Weber. Economia y Sociedad, Fondo de Cultura Econdmica, México,
1992, p. 160.

WO Tbid, pp. 193-197,
N Hoid, p. 173,
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una relaclén Impersonal entre gobernantes y gobernados, que hace
del poder de mandar un derecho y de |a obediencia un deber,

La monopolizacién de la violencia legitima se relaciona con el
concepto moderno del Eetado”™., el cual es definido
goclolégicamente en referencia al medio especifico que utiliza: la
violencla fisica legftima, al tratarse de la (ltima fuente de toda
-; legitimidad del poder fisico'®. De ah que, para nuestro autor, la
gingularidad de todos los problemas éticos de la politica esta
. determinada por su medio especifico, la violencia legitima, asf que
i qulen pacte con este medio para el fin que sea (de naturaleza
Idealista, bondadosa, egofsta, o blen, incluso, basada en |a idea del
poder por el poder mismo) estaré sujeto a sufrir las consecuencias.

En coneecuencia, nos encontramos ante el problema que nos
ocupara en este capitulo, la politica vinculada a la antitesis entre
dos formas morales: la de la conviccién y la de 1a responsabilidad.

Para Weber, el partidario de la ética de |a conviccién actiia con f
base en el respeto a la pureza y bondad de sus convicciones, con el
fin de llevarlas acabo Integramente. Esta ética no considera como ;
fundamentai ni los medios ni las consecuencias de la accion. De !
modo que cuando las consecuencias realizadas conforme a una
ética de los principios son malas, el ejecutor no e siente, en "
absoluto, responsable de ellag® "..responsablliza al mundo, a la i

f

108, , S
“..el Estado moderno es una ascciacidbn de dominacién con caracter

institucional que ha tratado, con éxito, de mm\Opo“zar dentro de un territorio la
violencia fisica legftima como medio de dominacion y que, a este fin, ha reunido
fodos los medios materiales en manos de su dirigente y ha expropiado a todos los
funcionarios estamentales que antes disponfan de cllos por derecho propio,
sustituydndolos con sus proplas Jerarqulas supremas®. Jbid., p. 92.

10"Ob}e0ivamen0e esto es cierto. Si solamente existieran configuraciones sociales
que ignorasen el medio de la viclencia habrla desaparecido el concepto de
<<Estadod>> y se habrla instaurado lo que, en este sentido especffico,
llamarfamos <<anarquia>>". Jbid,, p. 83.

10441y, . .
M Dicha actitud puede fener una origen puramenie religioso y permanecer
independiente de toda polltica, por ejemplo en el caso de aquel que desea aplicar
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estupldez de los hombree o a la voluntad de Dios que los hizo asf."
106

Desde la otra peropectiva, el partidario de la ética de la
responeabllidad asume en todo su rigor la importancia que tienen
los medios y lae consecuencias que su accidn pudiera provocar,
incluso ee plantea, sl fuera necesarlo, renunciar a 6us intencionee oi
lae coneecuenclae son demasiado graves. El partidario de esta
ética, no tiene ningin derecho a suponer que el hombre es bueno y
perfecto, y por tanto a culparlo de |as consecuenciae de eu accion
(coneecuenclae que en todo caso él pudo prever). Para Weber, el
ambito de la politica no tiene nada que ver con el reino de Dios: "Su
relno <no era de este mundo> pese a que hayan tenido y tengan
eficacia en @\, (..) Quien busca la salvacién de eu alma y la de los
demas gque no la busque por el camino de la po!ftica. cuyas tareas,
&e 6on Mmuy otras, 6dlo pueden eer cumplidas mediante la fuerza."

En el fondo de estae afirmacionee ee encuentra una eevera
critica dirigida a la eumieidn de la moral de la responsabllidad a las
reglas de una ética formal al estilo kantiano o a ios imperativos del
"Sermén de la Montala"”. Para Max Weber ia eticidad no puede

con todo rigor los preceplos del *Sermén de la Montaia”, o blen un origen
politico, aun religioso y politlco a la vez , a imagen del revolucionario que actia
por rechazo a todo compromiso y atencidn a la opinién de los demas. Su posicién
es justa por el simple hecho que se adhiere a ella con toda su fe. Por lo tanto, es
suficiente que la intencién sea noble y todo esta permitido, Se trata de la ética del
todo o nada”. Julien Freund, *La doble noral", en Revista Contextos, México, 29
de abril 1983, p, 46,

S\Weber. Op. cit, p. 164,
1% Tbid, p. 348,

107'Quién osaria <<refutar cientificamente>> la dtica del Sermon de la Montaia
o el principlo que ordena <<no resistiras el mal con la fuerzad> o la pardbola que
aconseja ofrecer la otra mejilla y sin embargo, es claro que desde el punto de
vista mundanal es una ética de la indignidad la que de esa forma se esta
predicando, Hay que elegir entre la dignidad religiosa que esta ética ofrece y la
dignidad viril que, por el comtrario, ordena <<resistivds al mal con la fuerza, pues
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estar basada en la pureza de las intensiones ni en la bondad
abstracta de los fines, sino en la efectividad de los actos
realizados,

Sobre este punto, podcmoa explicar nuestro problema a través
de dos soluclones claramente distingulbles:

1) La racionalidad con arreglo a valores, la cual estéa
determinada por la creencla consciente en valores de orden
étlco, estético, religloso, etc., que influyen la conducta sin tener
hihguna relacién con los resultado; aquf la soluclén se expresaria
de la siguiente forma: "obedezco a mae convicclones (pacifistas
o revolucionarlas) , ein ocuparme por las consecuencias de mi
proceder";

2) La racionalidad con arreglo a fines la cual se determina a
partlr de la necesidad de hacer posible fines propios
raclonalmente sopesados y perseguidos; dicha solucién se
expresaria como slgue: "me slento obligado a rendir cuentas de
mée actos, aunque no lo haya querido directamente, y entonces
la bondad de mase Intensiones no bastan para justificarme".

Sin embargo, estas Interpretaciones no satisfacen lo que con
frecuencla ha sucedido en la historla de la humanidad, la cual esta
llena de contradicclones respecto a la relacion que guarda la
afirmacién de |a voluntad y la preocupacién por las consecuenclae.
Infinidad de ejemplos higtéricos nos hablan de éticas que no han
podido eludir la necesidad de contar con medios moralmente
dudosos en la idea de conseguir fines buenos, Y al mismo tiempo
Muchas éticas del mundo no han podido resolver cuando y en qué
Medida quedan eantificados por el fin moralmente bueno los medios

de lo contrario serds corresponsable de su triunfo>>". Max Weber. &l politico y
el cientifico, Alianza, México, 1991, p. 217.
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y laé consecuenclas laterales moralmente pcllgroeas'oa. En este
gentido, no ha sido lineal la conducta del hombre po!ftico ya que no
| " logra en todos los caso someterse enteramente a sus obligaciones
* hi liberarse por completo de elias.

23 FeNTe SN TE

A partir de lo anterior, llegamos al punto declsivo en el cual
Weber niega que adscribirse a la ética de la conviceion signifique,
necesariamente, falta de responsabilidad, y que aplicar la ética de la
responsabilidad sea sindnimo de carencia de conviccion, Niega que el
moralista de la responsabilidad no tenga convicciones, ni que el
moralista de la conviccldn no tenga sentido de la responsabilidad Lo
! que 8l eostiene es que, en condiciones extremas, las dos éticas
pueden contradeciree, de tal forma que uno prefiere por sobre todo
la afirmacién de sus principios y el otro sacrifica eus convicciones a
las necesidades del triunfo'®,

Por tanto, el ideal weberiano se encuentra inmerso en la ldea ;
de rescatar al "nombre maduro” con vocacién politica el cual debe

%1..mos asalla la tentacion de poner en duda la perpetua diferencia entre lo que
los hombres desean y lo que soportan cuando pensamos en las esperanzas de
Lenin y observamos las realidad del stalinismo, cnando recordamos la fe que
inflamaba a tantos jévenes alemanes en 1932 o 1933 y traemos a la memoria
algunos horrores del nazismo. La historia es la tragedia de una humanidad que
hace su historia, pero no sabe la historia que hace", Jbid., p. 36.

P En quién pensaba Max Weber cuando, recidn terminaba la primera guerra
mundial, escribié politik als Berut?. Apuntaba sobre todo, me parece, a dos
categorias de hombres: los que nosotros llamarlamos pacifistas de insplracion
cristiana y los revolucionarios por principio. A los primeros, les reprochaba el no
tener en cuenta las consecuencias de sus palabras o de sus escritos.(...) Lo que
reprocha a los segundos es que transfiguran un fin legitimo (la transformacién del
régimen econdmico y social) en un valor absoluto, de tal suerte que, a los ojos de
los fieles, nunca se paga demasiado por la revolucién. (..) Frente a esta
necesidad nos encontramos con que, de acuerdo con su doctring, los comunistas N
han de creer que la fase histérica que ellos llaman revolucion mundial estard llena
de luchas gigantescas cuya conclusién necesaria serd el socialismo universal.
Para tal finalidad ni siquiera la guerra aiémica seria un precio demasiado caro,
Los revolucionarios contra los que Max Weber se alzaba eran sobre todo
idealistas proximos unos de los pacifistas de inspiracién cristiana oiros de los
anarquistas o los utépicos”. Jbid, p. 38.

ESTA TESIS NO DEBE
SAUR DE LA BIBLISTECA
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concillar la conviccion y la responeabilidad. Deede este punto de
vista, ambae éticas no son absolutamente opuestas, sino que ee
transforman en elementos complementarios. Un politico debe ser,
eeqin Weber, al miemo tlempo convencido y reeponsable.

Pero con esto ho llegamoe al término del problema, La
situacidn se complica cuando es necesarlo elegir prioritariamente
entre dos sltuaclones extremae: émentir o peraer, matar o eer
vencldo? Para nuestro autor, el moralista de la conviccidn se
inclinaré por la verdad, mientras el moralista de la responeabilidad
por el éxito. En esta |dgica, ambas elecciones serdn morales slempre
y cuando el éxito que éste (itimo quiera sea el de la cludad y no el
euyo. El pecado comienza en el momento en que el ansia de poder
deja de estar al servicio de lo que Weber llama la "cauea" para
convertiree en una ambicléin personal. Por ello sblo exieten dos
pecados mortales pertenecientes a la esfera de la politica: la
ausencia de finalidades objetivaa"o y la falta de responsabilidades:
"Su ausencia de finalidad objetiva le hace proclive [al demagogo] a
buscar la apariencia brillante del poder en lugar del poder real; su
falta de responsabilidad lo lleva a gozar del poder por el poder, sin
tomar en cuenta la finalidad"", Justamente por esto Weber
reacciona con fuerte critica frente a la simple "politica del poder" ya

&l medio decisivo de la politica es la violencia y pueden ustedes medir la
intensidad de la tension que desde el punto de vista élico exisle entre medios Y
fines recordando, por ejemplo el caso de los socialistas revolucionarlos {...), los
cuales durante la guerra se gobernaban de acuerdo con un principio que
podriamos formular descarnadamente en los siguientes tarminos: <<Si tenemos
que elegir entre algunos aios mds de guerra que tralgan entonces la revolucidn o
una paz inmediata que la impida, preferimos esos aios mas de guerra>> (...)
Podria muy bien declrse que, incluso teniendo convicciones soclalistas muy
firmes, se puede vechazar un fin que exige lales medios. Esla es, sin embargo, la
situacién del bolchevismo, del espartaquismo y, en general de todo socialismo
revolucionario y resulta en consecuencia sumamente ridiculo que, eslos seclores
condenen moralmente a los <<politicos de poder>>, del antiguo régimen por
emplear esos mismos medios, aunque estd plenamente justificada la condena de

sus fines”, Jbid,, p. 116.
"M Tbid,, p. 155..
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que ho cuenta en 6u practica con un sentido real y fidedigno frente
a la acclén humana y eu quehacer politico, §

Desafortunadamente una solucion prudente que combina la
voluntad, con la preocupacién por las consecuencias slempre 6¢ ve
en rieego de fracasar en la contradiccién entre moral universal" y
lag necesldades de la lucha politica. Para Weber el hecho de que la
politica es por esencia conflicto entre las naciones, los partidos y
los Individuos y por tanto el que esté estrechamente unida a la
guerra, significa que la accidn politica se desgarra siempre entre la
antinomia "Salvar eu alma o salvar la ciudad", Al respecto para
Weber la moral més alta sera la paz; entendida como el fin mae
elevado de |a accién politica.

En consecuencla, obrar razonablemente ecerd tomar una
declsién meditada, que ofrezca probabilidades de conseguir el fin que
6e pretende en beneficio de la mayoria, para lo cual es necesarlo
contar con un hombre que combine el conocimiento y la accion y que
tenga claro que ia historia esta hecha de "...combates dudosos en
los que ninguna causa es pura, ninguna decision ein riesgos, ninguna
acclén sin consecuenclas lmprevleiblce""s. Esta eera la tarea de los
hombres con vocaclén politica. Por ello, tanto una como la otra
concepcion estan Inmersas en la esfera de la moralidad siempre y
cuando ee evite caer en las versiones mase radicales de ambas.,

2. Karl Otto Apel: por una ética discureiva

Al igual que Max Weber, Karl Otto Apel dedica buena parte de
eu reflexidn a cuestiones ético-politicas, pero en contraste con é,

"% Nadie ha pensado jamas que las reglas formales de la moral kantiana sean,
al mismo tiempo reglas de la eficacia para uso de los combatientes en la batalla
politica, (.. )El <<no>> incondicional, absoluto, a riesgo de perderlo todo, es la
expresion Gltima de la que Max Weber llama la moral de la conviceion®. Tbid, p.
62,

™ Tid, g 72. :
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este autor tiene un marcado interés por explorar no edlo la
necesidad de convergencia entre politica y los doe tipos de éticas,
éino también en desarrollar una veta poco explorada: la de la
reflexion y argumentacién como solucién a los problemas éticos de la
actualidad.

Karl Otto Apel destaca la necesidad de coneolidar una
macroética de |la humanidad y formular una eolucién desde el punto
de vista del discuréo argumentado como forma reflexiva de la
comunicacién humana.,

De entrada, estima basico resaltar el contexto histérico que
vivimos para la concrecion de una macroética, ya que por primera
vez en la historla de la clilizacién somos miembros de una
"comunidad real de comunicacién" (al menos en algunos aspectos
vitales de la cultura, la ciencia, la tecnologia y la economia), lo que
Apel llama "miembros de un sdlo barco, por ejemplo con respecto a
la crisis ecoldgica™. En este sentido, nuestro autor sugiere que e
recuperen las ideas de los filosofos del slglo XVIll acerca de la unidad
de la historia humana'®, Se trata de una ética universalmente
vélida para toda la humanidad, que no éea igual a prescribir un

114Ap¢| esta convencido de que se debe hacer frente cominmente a los nuevos
desafios de la n.uponaabi“dad humana en cuanto a las consecuencias de nuestras
acciones, de tal manera que exista una nueva relacion entre la humanidad y la
naturaleza. La novedad de esta relaciéon, consiste en que ya no se trata de un
problema aislado, hoy nos enconiramos frenie a un problema de envergadura
mundial que nos involucra a todos. '...por primera vez, lentamente se ha tornado
clavo que, al menos respecio de nuestra ecdsfera, estamos obligados a organizar,
de alguna manera, un sentido colectivo de responsabilidad en cuanto a las
consecuencias de nuestras actividades en la clencia y la tecnologta. (...) se
espera que cada una de nosotros compartamos al menos parte de la
vesponsabilidad respecto de las emisiones que arrcjan al aive y agua las planias
industriales, o de la conservacién de los bosques a escala global, del clima y la
atmésfera en el planeta entero”. Karl Olo Apel. Hacia una macrodtica de la
humanidad, Coleceidn cuadernos de jornadas, Méxlco, 1992, pp. 11-12.

115 .
"...ciertamente no en el sentido de |a concepcidn marxista de la unidad de la

teorla clentifica y la praxis con respeclo dal conocido y controlado <<curso
necesarlo de la historla>>", Tbid,, p. 21.
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estllo uniforme de vida para todos los hombres y para todas las
expreslones socloculturales, Por el contrario, Apel piensa en una :
ética que ademas de aceptar la pluralidad, la proteja; de manera
que esta propuesta ética universalmente valida (con sus derechos
iguales y su Igual corresponeabiiidad para la solucién de los
problemas comunes de la humanidad) eea respetada por cada
individuo, Nuestro autor e opone a pensar que hay un antagonismo
inealvable entre el universallemo de una ética poskantiana y el
pluralismo, Por tanto, la inica forma de rebasar esta contradiccion
6dlo puede darse a partir de la obligacion personal que todo el
mundo tlene de seer solidario con la humanidad, es decir,
corresponsable respecto de las consecuenciae de las actividades
colectivas, ya que en la actualidad las formas de corresponsabilidad
y solidaridad que ee dan estén restringidas a lo que Otto Apel llama
"la moral convencional', limitada aln al campo de las relaciones en
pequeos grupos, o bien sdlo al cumplimiento de normas dentro de
un slstema social: por ejemplo, en el interior de un Estado nacional.
Lo anterior en la perepectiva apeliana constituye un impedimento |
para asumir necesariamente responsabilidades mas amplias. Se i
trata, en consecuencia, de adoptar como clave la situacién global :
presente, la cual exige de una nueva ética de la responsabilidad |
compartida que, a diferencia de las formas tradicionales, asuma ]
como bésica una "macroética planetaria". ‘ ‘

Justamente la realizacién de un proyecto de esta envergadura
corre a cargo de lo que Apel ha denominado ética discursiva o ética
dialégica, la cual consiste en la afirmaclén simulténea de dos
principios a priort el principio de universalizacién y el principio de !
aplicabilidad. De esta forma, el Imperativo categorico de la ética :
discurslva es doble: nhos ordena asumir el principio de
universalizacién y, a la vez, nos ordena buscar las condiciones reales
de su aplicacion. Precisamente la existencia de ambae exigencias
dellmitan la naturaleza de la ética discursiva en cuanto ética de la
responeabilldad,
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a) Principio de universalidad: En torno a este principio vale la
pena resaitar que la ética discursiva ge distingue de la
fundamentacién formal clasica kantlana en su ampliacion del
principlo a priori, ya que no sdlo es formalmente universal, sino
tamblén materialmente universal. Ya no es suficiente asumirio
de manera puramente abstracta como "vélldo para todoe", y ha
de enunciarge, pues, como "vélldo para todos por validado por
todos". La ética discursiva supera a Kant, entre otras razones,
respecto a su intencién de comprobar mornolégicamente,
mediante el Imperativo categérico, sl una méxima puede
convertirge en ley moral, es decir, 6l todos los seres racionales
deben asumirla; esta propuesta exige establecer didlogos reales
para comprobar si realmente se concuerda o no con ella. Asf, la
idea de voluntad racional se prueba a travée del dialogo, a
manera de sustituir el a priorl "yo plenso” por el a priori
"nosotros argumentamos’, lo cual significa dar una giro hacia

6
una transformacién de la filosofia trascendental™.

Ee evidente que mientras para Kant la neceeidad se plantea
en términos de someter nuestras méximas a la prueba de la
unhiversalidad" a través de la reflexién y andlisie del sujeto
solipsleta, para Apel esta prueba de universalizacion no se plantea
coto un procedimiento intra-subjetivo siho como la exigencia de
gometer Wuestras maximas a la discustén plblica y a la
argumentacion inter-subjetiva,

84 o dlica discursiva, a diferencia de una pura dtica deontolégica de principios
provenlenie de Kant, no puede partir de un punto de vista absteacio ajenc a la
historia, o del punto cero de la historia. Mas bien, tiene que considerar que la
historia humana -también la de la moral y la del derecho- ha conenzado desde
siempre y la fundamentacién de normas concretas (por no hablar de su aplicacion
a las siluaciones) puede Y debe coneclarse también, ya slempre, a la eficidad
concretada histéricamente en las corvespondienies formas de vida, Sin embargo,
la ética discursiva no puede ni quiere renunciar al punto de vista universalista del
deber ideal que Kant alcanzd”, K. Otto Apel. Teoria de la verdad y ética del
discurso, Paidds, Barcelona, 1991, p. 168,
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Precleamente, la ética discursiva incluye la exigencia de que se
produzcan diecureos reales para la formacién del consenso entre log
individuos, que sirvan como medio en |a sustentacion de normas
morales y jurfdicas. No ee trata sdlo de un presupuesto del discureo
teérico preocupado por |a verdad de ios enunciados, elno también del
discurso préctico que e hace posible por la correccién y creacion de
hormas de accibn; lo cual nos permite superar la eeparacion
kantiana entre eu percepcion trascendentai "yo plenso” y un mundo

18
practico "yo actio"",

En un eegundo momento a ia pregunta éQuiénes deben
dialogar? Apel responde que todos los afectados por las normae que
66 cuestionen, puesto que todos los interlocutores han de
reconocerse como pereonas legitimadas para participar en igualdad
de condiciones. Aunque debe reconocerse que existen presuntos
interlocutores fingidos, como por ejemplo: el chantaje de un
terrorigta o un clentifico o personas influyentes en la polftica; o el
"discureo" ficticio entre un racista blanco y un negro, en el que el
blanco no esta diepuesto a cuestionar discursivamente oue
prejuicios raciales, o bien el que participa en una negociacién
situdndose en una posicién de fuerza, los cuales no eon

interlocutores relevantes para |a ética del discurso™™,

M8 Apel hace hincapié en distinguir esta actividad ética préctica de la imera lucha
o negoclacidn, se trata en su criterio de resolver mediante argumeantos racionales,
<<quien Hene la razén>> en la idea de encontrar soluciones viables, Al respecto
comenia: "..las <<negociaciones>>, es deciv, los <<Lregaleos>>, puedm\
equivaler, a una restricclén en la comunicacidn, que reemplazan las pretensiones
de validez moralimente pertinenies y su discusléon, con ofertas y amenazas (esto
es, sustituyen la <<racionalidad discursivad>> con la <<racionalidad
astratégica>>) otro tipo de comunicacién restringida es la persuasion retérica en
el sentido de (...) racionalidad estratégica encubierta®. k. Otlo Apel. Hacsa..., p.
27.

" K. Oto Apel. Teoria.., p. 26. Se trala de interlocutores que "...no pretenden
instrumentalizar el discurso con los clros sdlo para sus propios fines, como en el
caso de la utilizaclén del saber por los expertos en un discurso limitado
estratégicamente, [Aunque] debe tener parte también el saber de los experios
acerca de los hechos relevantes en las situaciones {con la condicidn de que] los

&5




m W TS Th we AT W ywes wwem v

ETICA ¢ POLITICA: UN ANALISIS DESDE LA PERSPECTIVA CONTENPORANEA

Empero debo menclonar, que el principio kantlano de la
autonomfa de la voluntad no puede sustituirse por el de la ética :
discurelva, ya que para comprobar 6i una horma es moralmente :
correcta, un eujeto dialogara cuando lo quiera y pueda, pero para
tomar una decisién tendra que ateneree a lo que decida su 3
comunldad (factica o |deal). La autonomia de la conciencia del
individuo se coneerva, pues, por completo. No obstante, el individuo
ho puede renunciar al diecurso para la formacion del consenso, ni
tampoco interrumpirlo apelando al punto de vista subjetivo de eu
conclencla. Sl lo hiciera, no estarfa haciendo valer su autonomia, sino
tan sblo eu idiosincrasla en sus aspectos mis voluntaristas,

En esta perepectiva, la posibilidad de llegar a un acuerdo
racional ee convierte, segln Apel, en la norma ética basica para el
que argumenta y para todo ser humano en tanto ser racional (en
tanto capaz de competencia lingiifstica y competencia
comunlcativa), Se trata de una norma ética universal valida para
todo ser humarno en todos los niveles de su comportamiento eocial y
no edlo para algunos agpectos de la experiencia (como en el caso del
discurgo tedrico formal),

Ahora bien, advirtamos para finalizar este punto: el problema
de la realizacion de la comunidad ideal propuesta por Apel, y en
consecuetcia el problema de la apllcaclc’m de la norma ética basica,
ambos elementos como partes claves de la reflexion ética,

A i i i .| —— ———.

Cuando Apel hace referencla a la comunidad humana ldeal,
esté pensando en una comunidad ideal de comunicacion, donde Ia

mlembros de una comunidad ideal de investigadores abandonen todos su
intereses personales en favor de los intereses de la comunidad en la blisqueda de
la verdad. (...) hay que presuponer que en un discurso filoséfico, todos los
interlocutores comparten ya slempre con los demds todos los problemas
Imaginables -y también el de si existe un principio vineulante de la moral- y, por
eso, estan Inferesados a priori en alcanzar soluciones para los problemas que son
susceplibles de consenso para todos los miembros de una comunidad ideal e
ilimitada de argumentacion®, Jbid, p. 55.
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posibilidad de hacerla real se encuentra en congtante discusion y
construccién, De manera que esta comunidad ideal no es sbio una
mera representacion, sifo que tendria que ger una realidad que ee
mostrara a ef miema practica frente a los procesos efectivos de
Interrelacién entre los hombres. Hablamos de una comunidad capaz
de autorreflexlonar, autodiscutir, y determinarse; lo que no éignifica
que esta comunldad ideal de comunicacién aluda a aiguna utopia
eocial concreta ya que 66lo le interesan las condiciones ideales de la
posible formaclén del consenso eobre las normas. Se trata de
buscar la posiblldad de resolver ein violencia los conflictos,
euponiendo dque todos los participantes en el discureo estan
Interesados en encontrar soluciones.

Sln embargo, e6 preciso Mencionar que para nuestro autor las
condiclones de aplicacién de una ética ideal de comunicacién no
estan dadas todavia en la comunidad real, Y tampoco pueden ser
creadas edlo por intenclones racionales de buena fe. Por tanto aqui
es donde introduce su propuesta de concebir a la comunidad Ideal
frente a lae posibilldades de cambio de la comunidad real a través
de una labor ética discureiva como ética de la responsabilidad.

b) La responsabilidad: Actuar de forma éticamente responsable
eignifica, en primera instancia, averiguar y asumir a priori las
cohsecuencias de una norma ética. Esto se fundamenta en que
en el proceso argumentativo se reconozcan aprlarl’etlcamente
los intereses de todos los posibles afectados'”. En segundo
lugar, una norma étlca nos exige transformar las condiciones de
la comunidad real con el fin de hacer posible la aplicacién dei
princlpio de universalizaclén de la comunidad ideal.

‘De lo anterior se deriva la necesidad de llevar a cabo una
traneformacién social de las condiciones materiales e
Inetltuclonales de la vida colectiva, Dicha transformaclén hacla la

1“"751'4'., p. 178,
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"comunidad Ideal" se refiere a los cambios que debemos efectuar en
la comunidad real a fin de euperar aquelias situaclonee actuales que
hiegan u obstacuiizan la posibilidad de una comunidad comunicativa
libre y raclonal, y establecer ias condicicnes institucionales basicas
para el logro de una participacién social Igualitaria a travée de
normas parblculares " decididas colectivamente, las cuales van a
regir las transformaciones especificas (en el ambito econémico,
gocial, politico y cultural) de una socledad concreta, debiendo estar

‘gometidas a una constante confrontacién critica y a una

redefinicién constante y sietematica’’.. Esto eignifica que no

podemos esperar el establecimiento de la "comunidad ideal" para
realizar transformaclones soclales, pero tampoco podemos realizar
estas transformaciones como ¢ efectivamente fueran el producto
de |a "comunidad ideal",

Advirtamos en consecuencia, que 6i queremos hacer posible el
proyecto de una ética discursiva, en tanto ética universal y racional,
estamos obligados tanto a orientar éticamente nuestras acciones
estratégicas como a posiblitar estratégicamente nuestras
declslones éticas'™

#1Se trata de prescribiv aquellas obligaciones y condiciones restrictivas de
autorrealizacién que hacen posible la coexistencia y la cooperacion de las
diferenies formas de vida". K. Oto Apel, Hacia..., p. 28.

¥ En una sociedad tribal en la que se carece de la forma de organizacién del
Estado, no se puede esperar que un individuo alcance una competencia juridica
movral (...) ¥ en una socledad en la que no ha existido ningin cuestionamiento de
las instiluciones, en el sentido de una ilusiracién racional, no se puede esperar
normalimente que los individuos alcancen grados posconvencionales de
compelencia para el julcio”. K, OHo Apel, Teoria..., p. 171,

Lol es la paradoja de la moralidad humanai la inmoralidad puede producirse
fanfo por una accidén estratdgica Irvesponsable (la inmoralidad propia del
materialista) como por una acclén étfica esiratégicamente infundada (la
inmoralidad propla del idealista). Por lo fanio, un concepto completo de
racionalldad éfica consiste en <<la complementacién de la norma bdsica ética de
la racionalidad discursiva a través de un principio de racionalidad esiraiégica,
que a su vez se encuentra bajo un lelos ético>>*, Mario Ramirez. "La aplicacién
de la norma éfica universal (Karl-OHo Apel)* en Revista Estudios, No, 314,
México, Tnvierno 1992-1993, p, 73.
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Finalmente, quisiera menclonar que Karl Otto Apel reconoce
que en lae diversas conferencias y declaraciones piblicas que
acompaflan a los innumerables didiogos o reuniones eobre asuntos
de importancia vital para nuestra humanidad (y que tlenen fugar
diariamente en todos los hiveles pofiticos, sociales, econdmicos y
cufturales) se intenta por lo menos hacer algo eemejante a los
discursos practicos, en la medida en que se discuten los problemas
de la responsabliidad colectiva y se llega muchas veces a una
reglamentacién normativa en forma de acuerdos, conclusiones y
pactos ', Estae declaraciones plblicas que, a la vista de muchos,
gon incompatibles con el cardcter negociador de los procedimientos
de la comunicacién real, demuestran que hay al metos una clerta
conciencla para hacer efectiva una macroética de a
corresponsabilidad. Se trata de construir una propuesta que
revalore los discureos practicos sujetos a la cooperacion solidaria
de todos los Individuos, y los cuales estén expuestos a la critica de
ia oplnién plblica mediante discursos.

3. Moral y politica en Norberto Bobbio y
Michelangelo Bovero

Eh consonancia coh las solucioties histéricas que se han dado
al problema de la relacién entre ética y politica, Norberto Bobblo
retoma y sintetiza las doctrinas expuestas a lo largo de la historia
de la teoria politica, permitiéndonos tener una visin integral del
tema, Paralelamente noe eltla frente a las complejidades y
vicleltudes que acarrea tratar de sintetizar dos alternativas

"Apel no se refiere o “.megociaciones en las que no se discute fanto la
capacidad de conseguir soluclones a los problemas por parte de todos los
afectados, como, mas blew, 'la capacidad de consenso por parte de los
particlpantes en la negoclacién, y esto, no segtin argumentos valldos, sino
apoyéndose en propuestas ventajosas y amenazas de perjuicios, como es
caracteristico en un discurso de negociacién. [Por lo tanto dice| (...) tendremos
que hacer constatar que el consense a costa de terceros o el consenso por
chantaje no son resultados éficamente, deseables de los discursos practicos®. K.

Otto Apel. Teorian, p. 151.
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aparentemente opuestas, Es verdad que Bobblo se maneja con
clerto escepticlemo frente alas posibliidades reales de convergencia
entre la politica y la ética, sin embargo, no deja de reconocer la
posibilidad de que el quehacer politico ee vea Influenciado por la
presencia de elementos éticos,

Por otra parte, crel conveniente retomar en este mismo
espaclo la propuesta de Michelangelo Bovero sobre una ética de
corte laico, ya que justamente esta idea revalora y discute parte de
las propuestas que aquf se han vertido,

Norberto Bobbio resume gran parte de la historia del
pensamiento politico moderno en la bisqueda de una solucion al
problema moral en politica, interpretandola como una serie de
intentos para dar una justificacldn al contraste evidente entre
moral comin y moral politica.

Para tal efecto divide las teorias que tratan del problema de
la relacion entre ética y politica en monistas y dualistas. Y a 6u vez
divide las monistas en rigidas y flexibles y a las dualistas en
dualiemo aparente y duallsmo real,

Dentro del monlsmo rigido incluye todas las teorfas que
afirman que no hay contraste entre estos dos sistemas normativos
(moral y polftica), en la medida en que sblo existe un slstema. Esto
lo observamos a través de dos versiones: la reduccion de la politica
a la moral y la reduccién de la morai a la politica. Un ejemplo de la
primera version es el principe cristiano del siglo XVi, representado
por Erasto de Rotterdam y por supuesto también encontramos a
Kant®; en la segunda verslén, Norberto Bobblo recuerda al principe
de Maqulavelo el cual representa todo lo opuesto al primer autor'?,

"En el apéndice de La paz perpetua especificamente podemos encontrar que
Kant distingue el moralismo politico que condana del politico moral que exalta. €
politico moral es el que no subordina la moral a las exigencias de la politica sino
que interpreta los principios de la pureza politica para hacerlos coexistir con la
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Por monismo flexible Bobbio entiende la teoria que, al igual que
el moniemo rigido, reconoce un solo sistema normativo, pero admite
como legftimas excepclones sélo en determinadas circunstanclas ya
6ea de tiempo, de lugar o incluso de naturaleza de la accion. Aquf la
Justificacién del contraste entre moral y politica se hace con base a
la relacién entre regla y excepcidn (Estado de emergencia). Asl,
encontramos que no hay ley moral que no prevea excepclones en
circunstanclas particulares. La regla "no mataras’ viene a menos en
el caso de |a legitima defensa, en el caso en el que la violencia es el
tnico remedio posible en esa circunstancia partlcular. La regla
particular "no mentiras" también viene a menos, por ejemplo, en el
caso en el que un afillado a un movimiento revolucionario es
arrestado y se le pide denunciar a sus compaferos,

Lo mismo ee ha planteado entre los tedricos de la razén de
Estado, 106 cuales en estado de necesidad justifican actos que en
circunstancias normales serfan considerados inmorales, De aquf que
la méxima "el fin justifica los medios" pueda eer Incluida en esta
hocion de excepcidn por necesidad, en la medida en que los juicios
gobre la bondad o maldad de la accidn se vuelven puramente
técnicos'’”. Se convierten en julclos que en la accién son

moral << Aunque la méxima “la honradez es la mejor politica® Implica una idea
que desafortunadamente la practica con frecuencia desmlente, la maxima
igualinente teorética “la honradez es mejor que cualquier politica” es ain
infinitamente superior a cualquier objecidn y constituye incluso la condicion
Indispensable de la politica®™ JImmanuel Kant. Par la pace perpetua, Editori
Rluniti, Roma, 1985, p. 28,

s Erasmo, cuyo libro La educacion del principe cristiano es de 1515 y por lo

tanto mas o menos contemporaneo a El Principe de Maquiavelo (...). €l principe
cristiano de Erasmo es el otro lado de la cara demonlaca del poder. Algunas
citas; Erasmo se dirige al principe diciendor <<Si quieres mostrarte Sptimo
principe estd bien atento y no te dejes superar por ninguno otro en aquellos bienes
que son verdaderamente tuyos propios, la magnificencia, la temperancla y la
honestidad>>. Estas virtudes dnicamente morales no tienen nada que ver con la
virtud en el sentido maquiavélico de la palabra." Norberto Bobbio, "Etica..., p. 5.

""Un autor como Juan Bodino, que gustaba presentarse como antimaquiavélico
y que considerd que el soberano absoluto debia ser sometido a leyes morales, en
un capitulo de. su famoso tratado sobre la repiblica, en el que distingue al tirano
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conelderados exclusivamente como el "medio" para alcanzar un
128
fin ",

De conformidad con esta teoria, lo que parece a primera vista
como una violacién al orden moral, cometida por quien detenta el
poder politico, no e otra cosa que una derogacion de la ley moral
cometida en una clrcunetancia excepcional. En otras palabras: lo
que Justifica la violaclén es la excepcionalidad de |a situacién en la
que el soberano ha tenido que actuar, En este sentido, el motivo es
localizado no en el presupuesto de la existencia de un sistema
normativo diferente, slno dentro del U(nico sistema normativo
admitldo, dentro del cual se considera vélida la regla que coneldera
la derogacion en casoe excepcionales.

En cuanto al dualiemo flexible o aparente encontramos que
Bobblo lo define con base al criterio de jerarquia. Desde esta
perepectiva, ética y politica eon distintas pero al mismo tiempo se
relacionan entre si, en una relacién donde uno de los sistemas se
coneldera superior y el otro inferior. De tal manera que si nos
encontramos frente a un conflicto entre los dos sistemas prevalece
el superior. Al igual que en el monismo rigido, la moral es superior a
ia politica o bien la politica es superior a la moral. El ejemplo que
ofrece Norberto Bobbio de la primera solucién es la filosofia de
Croce', Del otro lado, quien ve a la politica como superior a la moral
(entendida como moral individual) es Hegel ™.

del soberanc bueno, que el que obedecer a la ley moral, reconoce que no debe
caliﬂcarse de tirano al monarca que "emplea medios violentos comor los
asesinatos, los edictos, las confisr_aciones u ofros aclos de fuerza como acontece
necesariamente (...) en el cambio o restablecimiento de un régimen”, Norberto

Bobbio, "Poalitica y Moral”, en Nexos, No. 172, México, 1992, p. 36.

128 '+ . . . N "y

Al vespecto Bobbio afirma que "..la consideracion de la relacién medio-fin
transforma el Imperativo categérico en imperativo hipotitico del tipo *si quieres,
debes”, en el cual la relacién medimfi:\ es pura y simple derivacion de la relacion
causa-efecto...”. Norberto Bobbio, "Etica.., p. 7.

199"6“}0 aqui un pasaje que se encuentra en un volumen fitulado (...)Efica ¥
Politica” Croce dicer la esfera de la politica es el de la utilidad, de las
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Por lo que respecta al duallsmo real, la moral y la politica se
presentan totalmente divergentes, ya que en cada una se proponen
criterlos diferentes: como juiclo positivo y como Juiclo negativo de
las acclones, Consecuentemente, las acclones pueden ser juzgadas
6eglin los principlos (segln algo que antecede a la acclon) o bien
6eglin las consecuencias (seglin alguna cosa que esta después de la
acclén), Esta distincién corresponde a la hecha por Max Weber entre
una ética de la conviccibn y una ética de la responsabilidad, donde a
partir de estos criterios se puede llegar a asumir juicios diferentes o
incluso opuestos eobre cualquier accién. Seria posible que
confluyeran si la observancia de un principlo produjera siempre
buenos resultados o bien el los buenos resultados se obtuvieran
Unica y exclusivamente respetando los principios. Pero como
desafortunadamente reconoce Bobbio, de esta imposibilidad nacen

transacciones, de los acuerdos, de las luchas, y en esa guerra continua,
individuos, pueblos, Estados estén en guqrdia contra individuos, pueblos y
estados buscando mantener y promover su propia existencia y respetando otras
solo en la medida en que benefician la suya propia. Pero -continda- adn no
perdiendo nunca de vista esta realidad de la politica, conviene profegerse de un
error comiin, que es el de separar las formas de vida, Que se rechacen (..))
movralizaciones de la po“ﬁca, que se celebre a Nicolo Maqulavc"i como genio y
como el verdadero fw\dador de la ciencia politica, pero que nunca se olvide <que
las misma o propia politica no existiria si no existiera en todo el otro hombre, si no
existiera el hombre moral, Y -concluye,- téngase o considérese por falso <<a
prioro>> cualquier <<dissensac>> que se crea distinguir entre la politica y la
moval, ya que la vida politica o prepara la vida moral o es la mismo Hempo
instrumento y forma de la vida moral®, Jbid,, p. 9.

MuEn Croce la moral viene después de la polilica y la "supera”, mieniras que en i
Hegel el momento de la moralidad subjetiva precede al momento de la moralidad x
desarrollada, que se realiza en la esfera piblica y culinina en el Estado. (...)El

bien conocido pasaje en el que Hegel enfrenta el tema de la razdn de Estado esta

en el parrafo 337 de la Filosofia del Derecho donde afirma *ya se discutié mucho

el contraste entre moral y politica y la pretensién de conformar la segunda a la
primera. En este punto importa solamente hacer notar que justificacién del bien :
del Estado es completamente diferente de la del bien del individuo y que la

substancia ética, el Estado, estd imnediatamente presente, con su derecho, en

una existencia no absiracta sino concreta, y que sdlo esa existencia concreta, y

no alguno de los tanios pensamientos ganerales tomados por imperativos morales

puede ser el principio de su actuacion-accion y de su conducta.” Tbid, p.10.
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las antinomias de huestra vida moral a las cuales nos enfrentamos
cotidianamente.

Norberto Bobbio deriva de estas clasificaciones que algunas 1
teorlas tienen basicamente un valor prescriptivo al pretender no sélo ;
brindar una explicacién del contraste entre la ética y |a politica sino
al darle una solucién practica, Tal es el caso del monismo rigido y del
dualismo flexible. Mientras que las otrae dos (monismo flexible y
dualismo real) tienen una valor principalmente analitico, ya que no
procuran sugerir la forma en que deberia ser esta relacién, sino
lnicamente Indicar la razén por la cual existe el contraste. Sin
embargo, el filésofo turinés, agrega que la concepcién del monismo
flexible no solamente explica porque hay desavenencia, desacuerdo,
sifo también trata de justificarla. Cabe decir, que la (hica doctrina
verdaderamente analitica, a la cual no le interesa prescribir ni
Justificar nada, limitdndose a constatar la divergencia grocurando
darle unha explicacién -no justificacién- es el dualismo real” .

e
o
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No obstante, lo mas importante de todo esto, dice Bobbio, es
que las cuatro interpretaciones se reclaman una a otra, tanto asi
que pueden ser conslderadas como cuatro variaciones sobre un ;
mismo tema, ]

Asl, para Norberto Bobbio, la relacién entre la moral y la
politica ha representado y representa uro de los tantos aspectos
que compotien la cuestién moral, hoy més actual que nuhca, Es
palpable que entre las cuestiones morales la relacién entre moral y

B Puesto en esos términos, como contraste entre dos sistemas de juicio no
coincldentes sobre el bien y el mal, el problema realmente no tiene solucién.
Habria una solucién si se pudlr.ra demostrar que siempre, digo slempre, el mejor
resultado es aquel que se obtiene respetando principios. Una demostracién de
ese género es pasible solamente en el dmbito de una ética extramundana, para lo
cual el tnico fin bueno que cuenta es la salvacién de la propia alina, obtenido por
el respeto a las leyes morales sostenidas por qulen estd en posicién de dar un
juicio definitivo, de premiar lo justo y de castigar lo injusto. En este mundo, sin
embargo, la gloria del justo y la condenacién del injusto no estén de ninguha
manera aseguradas”, Jbid, p. 139-140.
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politica es una de ias mae tradicionales junto con la relacion entre
moral y vida privada, Se trata, eln duda, de un problema que tiende
a expandiree en la medida en que las acclones humanas entran en
campos que hasta ahora hablan sido reservados a lo privado.
Empero, Bobbio precisa que cuando e habla de moral en relacion
con la polftica, ee hace referencia a la moral eocial y no a la moral
individual, es declr, a la moral que tiene que ver con las acclones de
un individuo en relacién con la esfera de actividad de otros
indviduos y ho con la que atafle a las acclones meramente
personales. Bajo esta conslderacion, en el debate sobre el problema
de la moral en polftica vienen a colacion exclusivamente los deberes
hacia los demas.

N
l\. .
e
SN
8

Ahora bien, en la actualidad, desde el punto de vieta de
huestro autor, es posible constatar que en la esfera politica se ,
llevah a cabo acciones que son consideradas ilicitas por la moral. De o
esto se desprende que la politica obedece a un cédigo de reglas ¥
diferente y en parte incompatible con el cédigo moral. Prueba de ello
es la afirmacién cotldiana y constante de ciertos principios que el
propio cédigo moral impone, y los cuales son violados continuamente
por "las necesidades" que la politica crea. Un ejemplo de esto es la
leyenda prescrita por el codigo moral en todos los tiempos y en
todos los palses que ordena: "no mataras” y la cual se explica a
travde de una larga, contlhua e ininterrumpida cadena de
asesinatos, masacres de Inocentes, atentadoe sin objetivo
aparente, rebeliones, cruentas revoluciones y guerras que
normalmente soh justificadas con un ein fin de argumentos, Diriase,
por tanto, que el sentido de este precepto que prohibe matar se
convierte Unicamente en un principio instrumental al perder eu
caracter de Imperativo categorico; es un principio que sblo rige
dentro de los grupos porque asegura la paz entre 6us miembros, una
paz necesaria para garantizar la sobrevivencla del conjunto, y no as,
contemplada para el exterior. Esta condicion forma parte de una
estrategla de defenca que justifica incluso matar al otro, al
enemigo,
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Lo mismo ocurre con otro precepto fundamental de la ;
concepeion moral: "no levantaras falsos testimonios". Este prmctpio
tamblén es ignorado en la practica del arte de la gimulacién®™
prefiere recurrir al enmascaramiento para eobrevivir de |a mejor :
manera a la praxie politica,

Finalmente con reepecto a la maxima que dice: "los pactos
deben ser cumplidos" puede constatarse que tampoco se cumple.
Esta maxima ee vélida tanto en las relaciones plblicas como en las
privadas, aunque no tenga la miema valldez en la vida plblica. Se
dice en Innumerables ocaslones que los tratados internacionales on
dnicamente hojas de papel que igual como e firman ee pueden tirar
a la basura o bien Ignorar, ee trata de relaciones en donde al final la
victorla es del mas fuerte y en donde cada uno busca su propla
salvacién en la fuerza®>.

[
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Y asl como estos ejemplos exlsten muchos mas de
desconocimiento y violacién de preceptos inmersos en una
leglslaclén moral universal,

Precisamente con base en lo anterior, Bobbio advierte que la
vida moral y la historia de la vida de los Estados raramente se han
encontrado y seguramente no estan destinadas a encontrarse en

Bhelias Canetti en Masa y poder escribié paginas muy bellas sobre el tema:
<<Es caracleristica del poder una inequitativa reparficion del mirar a fondo.
Qulen detenta el poder conoce las intenciones ajenas, pero no deja que se
conozcan las proplas. Debe ser muy reservado: nadie puede saber lo que piensa,
lo que se propone>>. Como ejemplo de impenclrabilidad ofrece el de Felipe
Mavia Visconti, del que dice: <<Nadie le fue par en ta habilidad de ocultar su
interior>>", Norbe rto Bobbio, “Politica..., p. 33.

" Uno de los ejamplos propuestos por Kant dice, <<no hagas lo que no pueda
convertirse en una mdxima universal>>, es precisamente el de respetar los
pactos: <<Debo respetar los pactos porque no pedria vivir en una sociedad en la
que los pacton no fuesen observados>>. Seria el regreso al estado de naturaleza
en el que nadie estd obligado a respetar ¢l pacto porque no puede estar seguro
de que dicho acuerdo ser observado por los demds. Quien cumple los pacios en
un mundo en el que otros no se consideran obligados a hacerlo estd en riesgo de

sucumbiv", Jbid,, p. 34,
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un futuro préximo. Asi pues, el dramatismo de la realidad de
nuestroe dias e6 mae contundente que la prueba de un posible
paralellsmo entre estas dos ideas.

Asi y todo, inmeréos en un presente no muy promisoro,
Norberto Bobblo, afirma que aun cuando el problema de la diferencia .
entre valores morales y polftiqoa e6 grave porque ya ha sido g
comprobada eu distancla a lo largo de nuestra historia, es ;
necesario que se reconozca que al lado de las teorias realistas, para
las cuales esta diferencia es neceearla, existen también teorfas
ldealistas, para las cuales la politica debe apegarse a la moral para
evitar el peligro de hacer una mala politica. Se trata de hacer real,
en la medida de lo posible, que el buen gobierno sea aquel en el que la
politica y la moral tiendan a coincidir, de tal euerte que se
reconozca la necesidad de observar algunas reglas morales
fundamentales y generales de la conducta sin las cuales no seria .
posible la convivencia humana, La importancia de estas reglas
Morales radica en que hacen posible una buena convivencla en donde 3
dieminuyan lo més posible los sufrimientos, que sin duda forman
parte de la naturaleza humana,

En este marco ee inserta la propuesta de Michelangelo Bovero
de propugnar por una ética laica, cuyo término caracteriza una
familia de teorlas y de modelos descriptivos, de modelos précticos,
de normas y de instituciones. El concepto laicidad no supone la
existencia de un determinado modelo préctico, ni una valoracién del
mundo que lleve Implicita ciertas prescripciones de conducta. El
término laico eeflala, por el contrario, una posicién de la que se
desprende una pluralidad de concepciones, de modelos tebricos y
practicos.

Coneecuentemente, una posicién laica indica independencia o
libertad de pensamiento con respecto a las creencias avaladas por
una "autoridad". Se constituye como un ejercicio de libertad frente a
los "dogmas", entendidos estos como edictos o decretos que
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eefalan lo que es creldo y aceptado cominmente como
134
irrefutable™,

De aquf ee desprende, lo que llamard Bovero, dos principlos
fundamentales del pensamlento laico. El primero, llamado princlplo
tedrico del peneamiento laico: el antidogmatismo, Laico, sera
entonces, aquel individuo que reivindique el derecho de "pensar de
manera diferente”, este principlo ee constituye como un valor, con
una carga de universalidad. El segundo, denominado principio
practico del pensamiento lalco: |a tolerancia, se constituye como un
principlo libertario, y antirrepresivo, Laico eerd, consecuentemente,
qulen considera que no existe obligacién alguna de pensar de una
forma determinada, ya que no cree que existan verdades
irrefutables que obliguen a asentir acriticamente. Deede esta
perépectiva, el problema fundamental del laico sera, cepacfﬂcamcntc.
encontrar la posibilidad de convivencia entre creencias y valores
diferentes,

Ahora bien, como podemos observar, estos dos principios
estan definidos en términos negativos, lo que significa que ninguno
de los dos nos dicen culles valores y creencias deben asumirse. En
esta logica negativa del pensamiento laico, Bovero, rescata dos
interpretaclones: una débil y otra fuerte. Con base en una
concepcidn débll, no exlsten verdades nl valores laicos. Eeto quiere
decir que el laico debera buscar sus propias creencias y valores al
margen de eu laicidad, la cual consistira en permitir o bien si es
posible garantizar y promover la libre bisqueda de verdades y
valores,

Desde una interpretacién fuerte, se renuncia a acreditar
creencias y valores en cuanto tales. Sin embargo, aun aceptando
que esta es una postura radical, el laico intenta mediante esta
hegacién deemontar el posible conflicto entre la verdad y los valores

1”]\'\Ickelcmgalo Bovero, "€l pensamiento laico”, en Nexos, No. 185, México,
1993, p.10.
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que existen en el mundo, Es declr, el desmantelamiento del conflicto
por 6f mismo parece éer un valor, esto e, un princlplo recomendable
para eer compartido por el bien de la libre adopcién de posiciones y
lineas de conducta.

Evidentemente, las doe concepclones tienen Inconvenientes.
Con la primera, ee corre el riesgo de caer en el escepticiemo, en la
imposibllidad de conocer la verdad; o blen, en el relativiemo a partir
del cual ee hace latente la imposibilidad de establecer principlos de
conducta unliversalmente validos.

Asimiemo, la eequnda interpretacion, es insatisfactoria en la
medida en que al permitir la libre blisqueda de concepciones
peréonales de la verdad y del blen, el peneamiento laico corre el
rieégo de no ser capaz de decir nada para orientar en esta
pesquiea.

Sin embargo, para Micheiangelo Bovero, aun siendo el
pensamiento laico, en su acepcién, principios y fundamentos, una
posicion no originaria eino adquirida por negacién o contraposicién:
"en principlo era el dogma, luego vino la respuesta laica". De esta
negacion &l eurgen determinaciones que quiza proporclonen una
orlentacion a las vias que deben eer seguidas para alcanzar,
pereonal y libremente, creencias y valores. Consecuentemente, sera
posible orientar i ee recurre a la razon y a la experiencia. La
propuesta gira entorno, a la necesldad de "no buscar las causas
primerag o lltimas de las cosas, sino las préximas y, por
consigulente, de no pronunciarse en relacién con las cuestiones
primeras y (ltimas, sino de pronunciaree en referencia a las
cuestiones, por llamarlas asi, intermedias para dejar un espacio

abierto a la critica™®.

En este contexto la laicidad, no es una forma de escepticiemo,
6ino mas blen se da, en primera instancia como agnosticismo, y en

135;7(:1%, p 13
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gegundo lugar, como "forma de probablliemo de pensamiento

conjetural e hipotético" e,

Ee verdad, dice nuestro autor, que aun bajo estos criterios,
existen obstaculos que tienen que ver con la limitacion de |a razén, y
lo camblante y engaMoga que puede éer la experiencla. Sin embargo;
dado que a través de la razon y de la experiencia no se puede
alcanzar la eustancia de la cosas "la verdadera realidad y los
verdaderos valores, el ser y el deber ser', en vez de esta indagacion
de la sustancia ee abre pasgo a la blsqueda del consenso, de la
convencién y de los acuerdos"". Desde este punto de vista puede
ger efectivamente una via fragil, pero esto no implica que sea una via
que no lleve a ninguna parte. Para Bovero, 1a via laica es la del
convenclonalismo, la del contractualismo en politica.

RITTIT AL E,

LR

2 & T

Agl, no encontramos frente a una ética de carécter pdlf)lic:o138

due e reconoce en la blisqueda de principios universales, basada en
la fuerza del mejor argumento pero abierta a la rectificacidn de suse
criterios

Se trata de una ética de la libertad que relvindica la pluralidad
de valores y la tolerancia; valores que provienen de una larguisima
tradicién de pensamiento lalco™, y del lusnaturaliemo racionalista;

1”%

7 Aqui la dificultad es entender que una ética en cuanto tal, puede orientar los
comportamientos practicos hacia el consenso, pero tambidn es necesario tener
claro que pueden orientarse hacia el disenso. En este senlido la idea de llevar a
cabo la realizacién de una élica laica es, en st misma, una tarca diffn:ﬂ y
peligrosa,

1 \ ' f . N
3B . en el lenguaje filoséfico comun, podriamos decir que por dtica piblica se

entiende una elaboracion de principios y crilerios capaces de orientar las
llamadas <<pub|ic policies>>, es decir, las decisiones colectivas sobre las
llamadas <<cuestiones sociales>>". Michelangelo Bovero. *“Boveror en busca de
una éfica lalca”, en Etcétara, No. 8, México, 1993, p. 8.

1 0 s . ’ o
3 la tradicién positiva de principios laicos (..) es intrinsecamente liberal. Nace

con el liberalismo ético, que no es el liberalismo econdmico. Los problemas de la
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los cuales ee resuelven en la aceptacién de que existen formas de
vida diferentes y que, por tanto, la interaccién y la comunicacion se
sobreponen a la simple lucha.

Bovero reconoce que una ética laica es dévii frente a las ‘
razones del poder (las razones de la moral son de por ef débiles
frente a las razones del poder). Sin embargo, €6 evidente que puede
ger uh recureo valido,

i
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Consecuentemente, la realizacion de principios de convivencia,
que puedan derivaree de los principios de una ética laica son
posibles, desde |a democracia, ya que ésta es en of misma la
organizacion del agnosticismo, en donde nadie tiene la razén de
antemano, y ia cual se da eblo con base en ia competencia entre
orientaciones distintas del Interés ganoral"'o. La democracia
idealmente, es un eespacio eh donde a pesar de que ee tienen
opiniones proplas, nadie cree tener la eolucién dltima a los
problemas, por tanto, todos estarian dispuestos, dentro de lo que
ha sido una postura laica, es decir, la postura de "ensayo y error”, a
ver los efectoe de clertas medidas. Bovero cree en que todos
estariamos dispuestos a volver sobre nuestros juicios y opiniones en
un momento dado para reorientarlas en otro eentido. Hay que
apelar a la capacidad de la democracla de cambiar el rumbo de sus
decleiones cuando es pertinente, de hacerlas reversibles, esto es
autocriticas,

En este miemo sentido Bovero reconoce que es sumamente
dificll lograr que las reglas del juego democratico sean fieles en su
realizacibn a los principlos democraticos, y esto lo podemos

velacién entre estos dos liberalismos son una cuestion aparte, con su propia
dificultad", Jbid., p. 10

10, las reglas del juego democratico, independientemente de la interpretacion

institucional, podrian funclonar conforme a los princlpios de la democracia (lo que
siempre quiere decir, <<cada uno cuenta por uno y nadie cuenta mas que otrod>>
y la decisién colectiva es el vespaldo de la suma de opiniones individuales®. Jbid,
pe 48,
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observar incluso desde la democracia de los antiguos, Se trata de
un problema, que ha dado lugar a soluciones muy pobres, fo
obetante, eostiene que es preferible la peor democracia que la mejor
de las autocracias.

Con todo ello, 6e tratarla en la practica de superar Ia
tendencia a la intolerancia en momentos de disgregacion social, de
ausencla de referencias culturales edlidas, en el marco incluso de
democracias Inestables, o en vias de formaciéon. Se trata de apelar a
una moral solldaria; al mejor argumento en una intento laico de
invertir la relacién de dominacién de facto de la polftica sobre la
ética, lo que significa que los discursos deben partir de una
perspectiva ética, ein detenerse, por supuesto ahi, Esta perspectiva
e6 un intento de elaborar principios que mas tarde se traduzcan en
programas polfticos y que euperen en parte la realidad frente a la
cual noe encontramos y la cual sufre el agotamiento de ciertas
tradiciones ideoldgicas y de una ausencia de imaginacién creativa de
proyectos polfticos que puedan seguir, inclueo, las orientaciones de
unha ética universalista.

Creo conveniente rescatar, para finalizar, la afirmacion de
Michelangelo Bovero en el eentido de que es fundamental para la
concrecion de uha ética de esta naturaleza observar en toda su
importancla al derecho (sietema de derechos, o Eetado de derecho)
como paralelo a la ética a través de un camino concreto ya
existente hoy y con toda una tradicidn que la respalda: el camir» de
la constituclonalizaclén de loe derechoe y la blsqueda de la reflexidn
eobre nuevos derechos, Se trata, ein duda, de encontrar en este
cohtexto una ética laica que haga posibie coexistir y convivir en las
mejores circunstancias posibles,

102

R T

e

R A LT






CONCLUSIONES

CONCLUSIONES

Sin duda la relacién entre el binomlo ética-politica se presenta
compleja, Hasta la fecha ambos sistemas se dietinguen entre sf por :
el distinto principlo o criterio de valoracion y justificacién de sus a',; o
respectivas acciones; se dice, entonces, que lo que es obligatorio en e
moral no quiere decir que sea obligatorio en politica y, viceversa, que
lo que es licito en politica no eeta dicho que sea licito en moral; o
bien que puede haber acciones morales que sean apoliticas y
acclones politicas que sean amorales.

De aquf que hayamos partido de ia distincion de dos criterios
antagénicos de politica: el primero que la ccncibe como un sistema
auténomo, independiente de todo criterio externo a él, donde ética y
politica no se encuentran casi nunca; mas ain, de este contraste se
alimenta la secular historia del conflicto entre ellas.

El segundo criterio sostiene que ia politica no es sdlo
procedimiento o técnica para adquirir y conservar el poder, ni se
trata de una simple praxis completamente neutra ante cualquier
tipo de valores, sino s la clencia del gobierno del Estado, es decir, el
conjunto de normas que deben eeguir los gobernantes en sus
relaciones con los ciudadanos y con otros Estados. Esta politica
tiene la obligacion indiscutible de fundar su accion en principlos
generales del derecho y de la ética.

Desde luego, nos adscribimos a esta segunda interpretacion
que parte del reconocimiento de que 66 posible concebir a la ética
como base importante de la politica,

No obstante, a esta posivllidad de convergencia a la que
apelamos, corresponde reconocer que el universo de la moral y el de
la politica se mueven dentro del Ambito de dos sistemas diferentes.
Antes que de inmoralidad de la politica o de apoliticidad de 1a moral
se deberia hablar més correctamente de dos universos normativos

104



CONCLUSIONES

que 6e gulan eeglin principios distintos, de acuerdo con lae
situaciones en las cuales los hombres actdan.

Esto no significa, por eupuesto, que esta diferencia conceptual
aleje la posibilidad de hacerlas convergentes, por el contrario, aun
cuando se reconocen distintas entre 6f, poseen caracterlsticas
comunes a ambas, donde la mas importante es la siguiente: que son
doé elstemas que tienen la capacidad de regular la conducta
humana; por tanto, su caracter prescriptivo es el principal elemento
comin a las doe. Agl, encontramos que la norma ética y la norma
polftica eon compatibles en la medida en que ambas dirigen
aepectoe relevantes de la conducta humana a través de distintas
vias, la politica desde lo externo y la ética desde lo interno de la
conclencia pero coincidiendo en el migmo fin: el blenestar general a
través de la reglamentacién de la conducta. Esta posibilidad de
convergencla es real sdlo en la medida en que el comportamiento que
prescribe la norma politica no se contraponga al comportamiento
prescrito por la norma ética y, al contrario, que el campo de la ética
no pretenda la euperioridad frente a la norma politica; es evidente
que al evitar un conflicto de obligaciones se posibilita que ambas
puedan orientar la conducta de los eeree humanos en una misma
direcclén, el esto e¢ logra es posible hacer coincidir 1a heteronomia
polftica con la autonomla moral. :

Hasta aquf, hemos encontrado la primera posibilidad de
convivencia entre ética y politica, empero, e necesario dilucidar,
ademas, cobre dos premisas basicas que condicionan de manera
Importante esta ldea de convergencia: éde que concepto politica
hablamos? y consecuentemente también éde qué ética creemos que
deba estar acompaflada dicha politica?.

Sobre el primer punto hablamos de politica como composicién;
entendida como la posibilidad de concillar fuerzas antagénicas en un
campo comiin de poder; ponderando por encima de las divergenciae
la necesidad de llegar a acuerdos minimos. Ahora bien,
evidentemente partimos de la concepcion de poder (recordemos que
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la pelitica y el poder forman un binomio inescindible), como poder de
derecho, en la medida en que su justificacién no esta basada
tnicamente en la utilizacién de la fuerza; existe por encima de toda
consideracién una relacién con el derecho en tanto que el poseedor
de los Instrumentos del poder gufa su accién a través de dos
criterios fundamentales: la legalidad y |a legitimidad que hacen del
poder de mandar un derecho y de la obediencia un deber.
Correlativamente, la legalidad y la legitimidad se presentan como
condiciones indispensable en esta convivencia,

Ahora bien, apelando a la Interrogante sobre équé concepto de
politica? también es prudente preguntarse sobre cual debe ser el fin
de la acclén politica, en la idea de ver, sl es posible su colncidencia
con el fin de la accién ética. A este respecto podemos decir que
estamos conscientes de que los fines de la politica son tantos como
tantas sean las metas que uh grupo organizado se proponga, segin
los tiempos y las circunstancias. Sin embargo, esto ho elimina la
posibilidad de hablar al menos de un fin minimo de la politica: el
orden social en las relaciones internas y la defensa de la integridad
naclonal en las relaciones de un Estado con otros Estados, setrata
en ditima instancia, de lo que pensamos es el principal fin de la
politica: el bien comin y el interés colectivo o general.

Por lo que respecta a la concepcidn ética, nuestro trabajo
partio fundamentalmente de dos posturas. Una que tiene como
referencia los principios y otra los fines. Se trata de dos sistemas
éticos diferentes, incluso antagénicos, expresados bajo distintos
principlos de moralidad: uno fundado en la reivindicacién del deber
por el deber mismo y otro cuya pretension principal es el buen logro
de los resultados.

Asl, a la pregunta Zpolitica con qué ética? nuestra respuesta
es que o es poslble simplificar la discusién adscribiéndonos a
alguna de estas dos éticas, es necesario, entonces, partir del
reconocimiento de que ambas pueden establecer canales de
comunicaclén, Sobre esta base retomamos la afirmacién de Max

106



CONCLUSIONES

Weber en el sentido de que el ideal del hombre maduro con vocacion
politica esté en la capacidad de hacer conciliar la ética de la
convicclén (como ética de los principlos) con la ética de la
responeabllidad (como ética de los resultados).

Nuestra propuesta se encamina, asl, a la posibilidad de hacer
coincidir ambos perfiles éticos.

La importancia que cobra para hosotros una ética de corte
deontoldgico esta en funcidn del enfoque que brinda, entre otras
coeas, sobre la determinacion de cémo deben actuar los hombres en
su calidad de ciudadanos o funcionarios gubernamentales, En este
sentido es importante la relvindicacién que tene la rectitud de las
acciones pliblicas, ya que dentro del poder las acciones de los
actores politicos deberfan estar encaminadas a mantener sistemas
polfticos deseables. Asl, encontramos que los juicios de valor sobre
la buena sociedad eon tan importantes -como parte de la ética
politica- como lo eon los juicios normativos en relacién con la
conducta polftica recta. Consecuentemente, es necesario contar con
algiin principio de moralidad para tomar partido en relacién con
cuestlones de caracter politico, por ejemplo: las criticas sobre la
Injusticia de la esclavitud, discriminacion racial y censura expresan
en of principios de ética poltica,

Advirtamos, que una ética de los principios, en cuanto que
existenciaimente alude a la perfeccion moral de los individuoe y a la
potenciacion al maximo de la fecundidad cuftural y humana de una
gociedad, ee un fin directo de la actividad polftica,

Por otra parte, la importancia que cobra una ética de corte
teleoldgico esta en funcién de la preponderancia que tienen las
consecuencias de una accién. Cuando los actores polfticos toman en
cuenta la fecundidad de los resultados, y no solamente la buena
intencion de los actos, entonces, se estd actuando
responeablemente y actuar de esta forma significa, como lo seMala
el mismo Otto Apel, asumir o priori lae consecuencias que la
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aplicacién de una ética pueda derlvar. Por tanto, hablar de una ética
de la responsabllidad sighifica asumir en toda su dimension la
importancla que tlenen los medios y las consecuencias inmersas en
la accién politica.

Lo contrario e da cuanhdo cada ética adopta una posicion
extrema, cuando una prefiere por sobre todo la afirmacién de sus
principlos y la otra sacrifica sus convicciones al logro sus objetivos.

En el primer caso lo que puede suceder €5 que se pretenda
Instrumentar en la realidad estrictamente juicios de vaior, sin
ponderar otra circunstancia que no sea el deber mismo, Un ejemplo
de lo anterior puede apiicarse a la existencia de la maxima "no
mataras" que si se aplicara de manera estricta, como lo ordena la
ley moral, habria argumentos para considerar al aborto un delito; sin
embargo, quien admite el aborto lo juzga con base en seus
consecuencias, por ejemplo: la imposibilidad de mantener
decorosamente al hijo en gestacion, o incluso el peligro de traer al
mundo un ser con deficlencias mentales y fisicas.

En el segundo caso, en la afirmacién pura de los fines se corre
el rieego de cometer las atrocidades més terribles en afan de
obtener el éxito deseado. Prueba de éiio es 1a "razén de Estado" que
evoca episodios siniestros por el mai uso que de elia se ha hecho,
Cuando la politica no tiene otra fin més que el poder mismo (por lo
cual ¢l poder es al mismo tlempo medio y fin; es decir, fin en sf
miemo), ee convierte en una forma degenerada del ejercicio de
cualquier forma de poder.

Y es justamente bajo estas doe interpretaciones antagonicas
que se insertan nuestros dos principales autores: Magquiavelo y
Kant. Sus diferencias radican en la finalidad que cada uro de ellos le
atribuye a la politica, Para Maquiavelo su sentido final es el logro del
poder, a través de la utllizacion de cualquier medio, incluso con la
Justificacién de violacion al codigo moral. Mientrae que para Kant, el
fin de la politica esta en funcién de la convivencia entre los hombres,
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a través de un cédigo universal de normas morales, para lo cual se
recurre tanto a la limitacién reclproca de las libertades individuales
como a limitacién de las libertades del poder politico, en la idea de
evitar que la politica quede reducida a relaciones de fuerza.

Bajo esta caracterizacién, podemos observar que nos
encontramos, efectivamente, frpntc a las dos versiones mas
radicales del planteamiento ética-pdlitica. Sin embargo, aunque
parezca contradictorio, pensamos que existe la posibilidad de
convergencia entre elias, por lo menos en un punto sustancial: que
ambae versiones resultan necesariae para definir de manera integral
la esfera de la politica. Esto quiere decir que la defensa del poder
politico a la que apela Maquiavelo, es un elemento indiepensable en la
consolidacion de la cohesidn y la paz eoclal, enunciada por Kant. El
problema a resolver en todo caso es: cual de las dos posibilidades
representa el fin Ultimo, y en este sentido afirmamos que su
capacidad de convivencia es posible en la medida en que las
estrateglas de defensa comin que ee implementen sean pensadas
con base en el fin dlitimo de la convivencia pacifica de los seres
humanos; siempre y cuando ee tomen en cuenta, también, los costos
que los Individuos tienen que pagar por lograr dicha convivencia y,
por supuesto, siempre que se discuta eobre los medios a utilizar en
el logro de dicho fin, ya que a este respecto debemos preguntarnos
26l los medios malos corrompen por derivacion a los fines buenos?.
Es evidente, por tanto, que si el fin de la politica fuese Unicamente el
poder, |a polftica no eerviria a nada, no tendria sentido mas alla del
que le imprimen los hombres que lo poseen.

Hasta aqul, nuestra propuesta principal ee revalorar a la
politica ligada a criterios éticos.

Empero, 2qué finalidad tiene dicho propéslto para nuestroe
diae?, 2por qué repensar a la politica desde el universo de la ética y
no desde &/ miema?
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Consldero que frente a una época de confusion marcada por el
surgimiento de fundamentallemos del mae diveréo tipo, modas
poemodernas y pragmatismo clhicos carentes de proyectos e
identidades definidas que Irrumpen ante el vaclo ideoldgico y
programatico y que abren camino al escepticismo y al rechazo de
principlos y valores politicos, requerimos, pues, de concepcioties
tebricas renovadas, capaces de asumir tanto la "lecclon de los
clésicos’, como la experiencia de la vida social y politica
contemporanea. Inslstimos, por tanto, en la necesidad de apelar a la
razén, a un heoiluminiemo (Norberto Bobbio) que retome con
prudetcia pero firmemente la idea de una modernidad ilustrada
como ealida a la crisle politica contemporéanea.

En este marco adquiere su verdadera dimension el reflexionar,
gobre un elemento vital de la vida moderna: el otorgamiento de
dignidad ética y racional a la politica. Partimos del hecho de que
gblo la razdn y la raclonalidad representan, en su pluralidad, en sus
tensiones y limites, la mas importante alternativa moderna frente a
fundamentalismos religiosos e irracionalismos devastadores. Sin
embargo, esto edlo es posible s se trata en realidad de una
raclonalldad, coneciente de sus limites, autocritica y abierta a la
experiencia y al aprendizaje, que evite concebiree como una
raclonalidad global y absoluta y que se mantenga abierta a la
discusién en el entendido de que ho existen soluciones definitivas hi
verdades Indiscutibles.

Pensamos por tanto, que parte de la solucion a esta voragine
contemporanea es la formacion de identidades racionales por parte
de ciudadanos y gobernantes, que tengah la capacidad de proponer
proyectos geherales vinculados a programas concretos, asi como de
argumentar posiciones (en la légica de una ética discursiva),
concertar acuerdos y hegociar politicas especificas, que sean
capaces, por supuesto, de proponer ofertas de gobiernos viables, En
este sentldo, la configuracién de una vieidn critica y racional de la
cultura politica de la que hablamos, exige que todos los sujetos
politicos y soclales sean participes de una educacién y de un
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aprendizaje politico raclonal, a través del cual puedan apostar por
una verdadera racionalidad de los cludadanos, ya que un pueblo que
carece de |a capacidad crftica que proporciona la reflexidn, y que no
quiere argumentar de manera que 6us argumentos sean tamblén
convincentes para eus adversarios, ha perdido la iniciativa propia
para dirigiree racionalmente, ha perdido desde el punto de vista
kantiano, la capacidad de juicio moral universalista, obligandose a
regresar a una eticidad basada (nicamente en las pasiones y
gentimientos de un pueblo. Dirlase por tanto, que la capacidad de
argumentacién es la via que puede salvarnos de los peligros que
encarna el totalitarismo y el dogmatismo irracional.

De este contexto podemos derivar que son, por tanto, dos las
condiciones principales que hacen posible la consolidacién de una
propuesta politica racional: a ley y la autonomia organizativa de la
eociedad civil, ya que la legalidad y la racionalidad formal juegan un
papel esencial al constituir individuos como sujetos jurfdicos, lo cual
les permite desarrollar acciones sociales reciprocas reguladas. Se
trata de relvindicar la idea kantiana en torno a que el Estado
moderno ee funda en la autonomia y livertad de los individuos,
convirtiendo al poder polftico en poder racional. Esto no significa que
el objetivo maximo de la ley moral sea |a felicidad de los ciudadanos,
eino por ei contrario su objetivo esté referido a la conflguracion y
ordenacion de la convivencia del mejor modo posible.

Nos encontramos, sin duda, frente a una problematica
compleja de la cual es necesario afirmar que en cualquler caso,
enfrentaria requiere reelaborar la idea misma de proyecto polftico.
Eeto implica, ldear una propuesta politica capaz de articular una
ética de principlos con una ética de ia responsabilidad. Séio asi,
rearticulando a la politica a partir de valores y principios
provenientee de la modernidad, seré posible dotar de dignidad ética
ala poh’ﬂca y, con ello, orlentar eficazmente el cambio social.

Ahora blen a nuestra afirmacion de que es posible hacer
converger en un misto plano ética y politica no corresponde de
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hinguna manera la asplraclén de que la politica (y consecuentemente
la ley) prohiba todo lo que la moral prohibe y mande todo lo que la
moral manda, La politica no puede hacer eso porque cumplir con
todos los requerimientos hechos por la moral significaria pretender
entrar al terreno de la santidad, y la santidad no existe
Juridicamente, E| papel de la politica en todo caso, a partir del
reconocimiento de loe males que agobian al mundo, es tratar de
frenarloe o ponerles diques, que no extirparlos absolutamente. Esto
gblo es posible 6l partimos de la consideracion de que el poder
politico estd Inevitablemente sustentado en la coaccidn y en
coneengos y disengos, y por tanto, no sirve para alcanzar
socledades perfectas y armoniosas, sino en el mejor de los casos,
para cohstruir o reconstruir marcos legales e institucionales que
permltan procesar -pero nunca resolver definitivamente- los
conflictos de |las sociedades modernas. Tal vez no sea posivle arribar
a la creacién de consensos universales, como proponia Kant, empero,
¢6 neceeario llegar a acuerdos estratégicos a través de debates y
decisiones tomadase politicamente por el mayor nimero de actores
involucrados,

Lae respuestas quizd no estan dadas totalmente en esta
tesls, 6in embargo en su precariedad y sus limitaciones, la intencion
e6 abrir ¢l debate y la refiexion académica sobre la posibilidad de
luchar por una concepcién politica menos irracional y mas justa.
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