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Expliquer 1'actualité reste une prétention. Tout au
- plus, peut-on nourrir 1+'ambition de la mieux comprendre,

par tel ou tel chemin.
-Fernand Braudel




INTRODUCCION
iPor qué "Islam y democracia"? Ambos fendmenos, surgidos siglos atrds y carac-
terfsticos de civilizaciones diferentes, tienen una renovada vigencia que hoy

les da una relevancia notable en el escenario politico internacional. Sin em-

bargo, por la sucesidn de gobiernos musulmanes autoritarios y ante la apari-

de movimientos dislamicos integristas, aparentemente se

cién y difusidn
proposicidén contradic-

trata de una disyuntiva ("Islam o democracia"), de una

toria en sus té&rminos, mids que de dos caracteristicas que puedan darse simul-

taneamente en una sociedad.

Desde hace un par de décadas, la renovacidn del espiritu militante del Is-

lam es motivo de numerosos estudios en circulos académicos, y la vitalidad del

fendmeno religioso y cultural justifica sobradamente esa atencidn. Pero, ade-

mas, ese vigor y esa capacidad de convocatoria convierten al Islam en un fend-

meno polftico internacional imposible de soslayar, tanto para ana'listas como

para decisores en materia de relaciones internacionales, - pues:. 'se trata

de un proceso interno de cada pafs donde se presenta, pero tiené consecuencias

directas sobre Tas relaciones internacionales en general. por. tresirazones fun-
2:ha manifes~

la primera de ellas es que esa renovacidn 'iév‘lém"'ica

damentales :
tado por medio de movimientos intolerantes, profundément

que han provocado y pueden seguir provocando cambios en:

cos de los pafses musulmanes, 1o que a su vez tiene consecuencia

sobre su politica exterior y, por lo tanto, sobre las. ré‘l'a
les en general (como ejemplo, basta citar el caso ’de ‘Ira '_de. Ja ic;a'fbd'a del
shah causd el reordenamiento de las alianzas en la regi‘éri y-el :'ry'ép[‘la'nteam'iénto
de los -intereses estratégicos de Estados Unidos en el Cercano Oriente). La se-

gunda de las razones consiste en el hecho de que el territorio central del Is-
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que abarca desde el Maghreb

1lam (y 1'l1amo asf al escenario del Islam clasico,
niGcleo desde donde se expandid Tuego hacia el Africa negra, Asia

hasta Irén,
de mayor concentracidn de

Central e Indonesia), coincide con 1la regidn

reservas petroleras del mundo: cualquier trastorno en tierras isl&micas tiene

repercusiones inmediatas en el plano internacional porque puede alterar el flu

Jjo seguro de petrdleo, de modo que los pafses industrializados (en particular

su seguridad y, por consiguiente,

Unidos) consideren amenazada
la paz mundial. Sin petrdleo, los

Estados
el hecho se convierta en una amenaza para
vaivenes polfticos en los pafses musulmanes no tendrfan el interés internacio-

nal que tienen: en 1980 la doctrina Carter declaré que cualquier esfuerzo de
una potencia externa por obtener el control del Golfo Pérsico seria considera-

do como "un ataque a los intereses vitales de los Estados Unidos de América"

Yy serfa repelido "por cualquier medio necesario, incluyendo Ta fuerza mili-

tar"; fue el petrdleo el que hizo que Estados Unidos protegiera los barcos ku-

Golfo, ‘afios mis tarde,despuds de

waitfes durante la primera guerra del
justificar 1a desmesurada
‘secretario de Estado nor-

la retdrica empleada para .reaccidn belicista

contra Iraq en nombre del "Nuevo Orden. Mund1a

para Estados, Unid in one words, -is jobs".

teamericano dijo que,
in-

né ola de

Por Gl1timo, la cercania geogréfica

migraciones masivas provenjentes: de

bieran tomado el poder -como podr
, emp]eo,

llegaran al gobierno argeli

los servicios y las actitudgs ;91eq

El Islam y Occidente han estado’ en contacto permanente desde e1‘s§rg1miento de

aquél en el siglo VII. Fue precisamente la expansién del Islam 1o que cred un

ambito seguro para la circulacidn de hombres, bienes e ideas, e hizo posible

largos siglos de intercambios, de aceptaciones y rechazos mutuos de los elemen
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tos que una civilizacidn le ofrecifa a Ta otra. Porque &sta es la historia de

las civilizaciones: un juego de aceptacidn o rechazo tanto de los elementos

originales que van surgiendo dentro de ellas como de los elementos que reciben
del exterior. Los rechazos y aceptaciones internos, pasajeros o permanentes,
configuran a cada civilizacién y le dan su identidad. Frente a las demds civi-

lizaciones, ese juego recfproco y secular es el que fija los 1fmites; el recha

zo define 10 que serd flo Exterior", "el Otro", y, como dice Michel Foucault:

“On pourrait faire une histoire des limites, de ces gestes obscurs, nécessaire

ment oubliés dés qu'accomp»’l'is. par lesquels une civilisation rejette quelque
et tout au long de son histoire,

sera pour elle 1'Extérieur;
la désigne tout au-

chose qui
ce vide creusé&, cet espace b'lanc par. lequel elle s'isole,
tant que ses valeurs. Car:ses: va'leurs, ‘elle les ‘regoit’ et 'Ies ma‘int‘lent dans

a'ls en cette reg'lon dont nous: vou'lons par‘ler,

Ta continuité de 1°' histo1re

chazado el comunismo y toda forma de co1ect:1 v1smo.
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ZPor qué este rechazo? Porque el estado presente de una civilizacidn es el

resultado de una lenta decantacidn de rasgos propios y de rasgos "prestados",

como advierte Fernand Braudel,
qui mette en question
hostilités

reinterpretédos y asimilados. Y, una civiliza-

cidn se niega generalmente "a& adopter un bien culturel

une de ses structures profondes. Ces refus d'emprunter, ces
secrétes sont relativement rares, mais conduisent toujours au ceaeur d'une ci

las estructuras profundas

vilisation”. E1 secularismo occidental choca con

de una civilizacidn centrada en lo sagrado y revela su "hostilidad secreta"”, y

cuando &sta se expresa por medio de movimientos religiosos integristas, que no
dudan en recurrir a la violencia, el choque entre el Islam fundamentalista Yy
el Occidente puede poner en peligro la paz mundial. Por ejemplo, si el dinte-
grismo argelino 1legara al poder, o si el integrismo tUrcq se convirtiera en
una amenaza para el gobierno de su péis, ¢cudl seria la reaccidn europea? ¢Res

XFortalec1m1enro de los movimientos u1tranac1ona-

tricciones a 1a inmigracidn?
1istas? sviolencia ractal en ,
repﬁb11cas,dé‘AéiE‘éénf;a
terrorism.

b1en podrian

cion, de deb11idad que se manifiesta en e1 temor o externo. El 1ntegr1s-

mo de hoy es sélo ‘el rostro intolerante de 1a c1v111zac16n musu]mana, -as7 como
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el nazismo es s3lo uno de los rostros de Occidente. Pero el integrismo es,apa-

rentemente, la iUnica vfa politica puramente islamica (es decir, sin préstamos
occidentales) abierta a los pafses musulmanes.
Por afadidura, en la practica, aun los regfmenes no-integristas de los paf-

ses musulmanes son autoritarios. (aunque en Ta mayorfa de esas naciones

se haya aceptado la formalidad de una constitucién y un parlamento), como lo

ha demostrado Samuel P. Huntington en su detallado anilisis de la tercera ola

de la democratizacidn. En lo que va del siglo, no se puede nombrar a un solo

dirigente musulmén democratico. La democracia, un producto cultural occiden-

tal, actual bandera polfitica de la globalizacién -como el mercado libre es su

bandera econdmica-, aparece como el extremo opuesto tanto del dintegrismo como

del autoritarismo de cualquier signo. Esto plantea preguntas relevantes en el
IsTam y democracia, ¢son excluyen-

ambito de las re1ac1ones 1nternac1ona1es.
a ame ; para 1a estabilidad internacional y para 1los

s civiles de las poblaciones musulmanas), ses

_ctu;i‘l'idad. si se parte de los dictados del Is-

lizaciones" seri, com

Huntington, el conflict

Las respuestas son

a un ré&gimen democrdtico sui gener‘is que

las libertades civiles de sus c1udadano

un estado de cosas seme:jant
1a- consiguiente d'isminuc*mn de

A nivel internacional, receria’ una conviven-

cia pacTfica mas estable en la region y
las tensiones gracias a la desaparicién del terromsmo ‘y de la propaganda is1a
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micos. Desaparecerfan también 1o0s pretextos para la injerencia militar ccciden

tal, amparada o no por resoluciones internacionales. En resumen, un Islam demo

cratico permitiria vislumbrar're]aciones'internaciona]es mas pacificas, esta-

bles y justas.
* *  *

E1 Islam es una cosmovisidn: sus dictados abarcan la esfera de 10 re1 gioso y

lo politico, de 1o privado-y lo piiblico, sin que sea pos1b1e hacer un. des]inde

tajante entre uno y otro aspecto de la vida social e lndividua

los  pensadores musulmanes han ana]izado

Desde hace siglos,

moralistas,

por su part

ca y ley humana. Cuando ya e
dedicé a analizar. el cafaéfen

Su vasta obra no tuvo seguidore

por Ibn Abdul Wahhab (1703-87), -fundador. del-movi

‘conocido como

wahhabismo.
a’l

Simultdneamente a estos desarrollos inte]eétﬁales. L largo de-los sig]oé

los descontentos politicos se habian expresado,béjo'1a fornfa 'de movimientos re

ligiosos, a partir de pocos afios después de la muéhte<de Muhammad. E1 denomina

R L T e T
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dor comiin de todos ellos era la vuelta a la palabra del Cordn y a la tradicién
del Profeta, atribuyendoc los males sociales del momento al alejamiento de los
musulmames de los verdaderos dictados del Islam. Los ulamas y las escuelas de

la ley, ademdas de su papel derivado de! conocimiento y de la interpretacidn de

religién, desempefiaron tambi&n un protagonismo polftico al servir de gufas

la
de identificacidn de Tlas masas.

de descontentos populares y de centros
E1 entrelazamiento de la religién y la politica, implicito en el Islam desde

se manifestd de diversas maneras en la pr3ctica a 1o Targo de

su nacimiento,
su historia.
En el siglo XIX se produjo el reencuentro entre el Islam y Occidente. Los

contactos nunca habYfan cesado, por supuesto, pero se podrfa tomar la expedi-

cidén de Napoledn a Egipto 'c'omc':-:'e‘l -simbslico punto inicial de una relacidn de
la Europa frut:o de Ta. Revolucidn Industr"ia'l y de la Revolucidn

diferente tipo:
Islam, un

Francesa iniciaba su expansio

'1nferioridad impulsé a

e.jerc-ldo alguna vez el

ropa: las respuestasklas

cidental. Habfa que ho erni

el rac‘nona‘H mr f'l’los c némico Yy po'lftico

cientifico,
'iti r1 an transformar

las sociedades trad1c1ona1es en sociedades modernas

La otra respuesta al por qué del atraso musulmdn:se: buscd en el terreno re-
si el Islam

en la propia razdén de ser de las sociedades: musulmanas:

ligioso,
1a Gnica explicacidn posible de su inferioridad ma-

era la religién verdadera,
terial frente a Occidente debia estar en el alejamiento de 1los musulmanes de
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la re]igién. HabfTa que volver a las fuentes. hatna que vo'lver 'la mirada a Tlos
primeros tiempos, a la edad de oro:de la soc1edad dea‘l' 's comienzos cel
Islam. Y asf, desde el siglo xrx. :

S ¥.contra los gober-

De manera que, durante tq&a‘ lai histor
tranjeras, la religidn fue‘" y _os ‘movimientos inte-

gristas contemporaneos son
Siguiendo esa

a’‘vuelta a las fuentes, que

.Jacién: el eje y fundamento

ibro .es. el dGnico comin

‘pertenezcan, si son

uyo ejemplo

manipulaciones e invenciones: . que:convenian

los siglos posterijores a ’la ’reVe'l aciﬁn céré “puefdeAd,ercr;‘irrs‘e qué todas
e Muhammad.” Por o tanto, para

ellas reproduzcan el pensamiento 1na‘lterado-
buscar l1a fuente de un pensamiento po‘ht:'lco que sea comun a todos los musulma-

nes y que para todos ellos tenga el cardcter de autoridad suprema, sin
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posibilidad de discusién ni disentimiento sobre el texto, consideré& necesario

basar mi investigacién exclusivamente en el Cordn, empleando las tradiciones

como refuerzo al texto coranico y s6lo ocasionalmente.
En esto consiste mi propuesta: emplear el texto del Libro para examinar la

posibilidad, a partir de &1, de formular un pensamiento politico genuinamente

is1amico que presente una alternativa a las tendencias integristas, intoleran-

tes y autoritarias que caracterizan a la practica politica en el Islam

de hoy. Se trata de un esfuerzo de anadlisis personal, que no recurre a ninguna

obra_ de exégesis ni a ninguna interpretacidn que otros estudiosos. hayan hecho

Yy cuyo aporte original es 'l’legar f'lna'lmente a formular un

del texto corénico,
g de1 ~ andlisis del

modelo de democracia islamica que se deriva exc‘lusivament

texto del Corén.
* * *

La hipotesis de que 1a democracia es compatible con lla'n”te“a un primer
problema, de caricter epistemoldgico. Democrama » .

sos diferentes, la primera al politico, el segundo a

ria parte del ambito del pensamiento no- racfona

investigacidn (el Coran) es un texto que nac

La democracia ccntempor&nea, por su- parte .

nal occidental. E1l prob'lema cons'lste en’ ‘legit ma

otro.

ca de una via pohtica propia para las soc‘iedade

Si &ste no fuera un recurso prop1o de esta cu'lt ré

co y momentidneo, esa "vuelta a-las fuentes® serfa un

resultado no tendria posibilidad de ensa_yarse _yn arra1garse en:ilas socieda-
las

yo
des musulmanas. El1 problema consiste en que una vfa po'l1t'ica surgida de -

fuentes islamicas tenga legitimidad histdrico- cultural’
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El1 tercer problema, y central, es probar o rechazar 1la hipdtesis de

la compatibilidad entre Islam y democracia en el marc97dé;un‘pgnsamiénto,polf-

tico puramente islamico.

el trdnsito de un discurso a otro, en esté cas

mismo tiempo, su critica a la raciona11dad y

dental. Por 1lo tanto. en el primerd‘ca
las que adopto una visién postmodefnélpaf
sién que permite no sdlo 1eg1t1mar 1a super ci

cursos sino también revanrar y.recu

velado) para fundamentarkIa prpp esta

civilizacion especifiéé.

a--la umma omo ta] y- en

~individuo,

tenido del Coran con respecto;a11p6der,

relacidn con las demds naciones, para ljegar, con esos e1ementos, a 1la
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elaboracidn de un modelo de democracia islamica., que se presenta en el capftu-

lo final.
- L *

Para facilitar la lectura se incluyen tres apéndices: el primero es una crono-
logfa comparada de las diferentes regiones del Islam y de Europa. Ante la im-

posibilidad de incluir un gran namero de hechos, lo que sélo servirfa para con

se escogieron hechos o nombres que por su relevan-

fundir mas que para guiar,
Al 1legar

cia sirvieran para evocar un fendmeno mds amplio o toda una &poca.

al siglo XX, tanto la enorme cantidad de acontecimientos como el hecho

de que son mucho mas conocidos permitieron destacar slo algunos,
la complejidad de

que sirvie-

ran de puntos de referencia Gtiles de recordar en medio de

la historia contemporinea.

‘E’L_‘(seg'undo apéndice describe brevemente los lineamientos fundamentales de

la religidn islamica.
- E1 tercer. apé&ndice es un gleosario de los términos &rabes mis empleados en

el texto. Al respecto. debo advertir que no traté de respetar la ortograffa

‘que.. norma’lmente emp]eama a‘l‘ segu-ur ‘Ia<transcr1pc1on al espafol fijada por 1la
3 >o‘se emplea en la revista Al-Andalus),

ticos y simplificar la transcripcidn,

en la confianza de que qu‘ie_h',séibef qt;é podra reconocer la palabra original, y

a quien no lo sabe le resu'lt:av"; ‘mas sencilla la lectura.
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CAPITULO I

EL. MARCO ANALITICO

1. La practica y la reflexidon de las relaciones internacionales

La reflexidn sobre las relaciones internacionales tardé miles de afios en a-

parecer despu&s de que se hubieran iniciado en la prédctica: -los- hallazgos ar-

queolsgicos realizados en Asia Menor ¥y Pa]est-lna atest1guan que desde _hace o-
¢ ’rnp11as entre

na, y en los estratos correspondientes ',

cen objetos provenientes de Egipto.""LdsV

Menor. Se conocen tratadd _ip16m§t1

cas relacionadas con act: comerc1a1es. se ‘en
contraron cuatroc1entas tab]yrtas con escr-1tura cun nen corres
los gobernadores egipcios de c'ludades s1t:uada en Siria .y_'Pa‘les—

del siglo XV AIC. Debe ser el

pondencia de

tina y con los reyes . mitanios e hititas,
archivo diplomatico mﬁs antiguo que se conoce.
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Estas referencias muestran que desde la mas remota antigiiedad las relacio-
nes exteriores -las relaciones con .los grupos. que estdn mas alla de Tos mei-
tes de un poblado, de una ciudad-estado o de un imperio- han sido parte inte-
gral de la vida de toda sociedad humana. Al correr de los siglos, crecieron en
namero y aumentaron en complejidad, pero la guerra y el comercio siguieron

A pesar de esta antigiedad, la reflexién

siendo sus dos ejes fundamentales.
sistemdtica sobre esta dimensidén de la vida de las naciones tendria que espe-

rar hasta el siglo XX. Desde sus inicios, la disciplina de las relaciones in-

ternacionales fue un-drea de estudio particularmente’ angIosajona.y sobre todo
como‘ciencia es-

“La génesis de las Relaciones Internacionale

norteamericana:
ta organicamente unidaial’ desarro]]o de1}

pecial al: desarro]1o de'ia Eax amer1cana.

pecializadng" | de la modernidad
occidental, cu 1expansién europea en el

siglo XIX.

2. La modernidad occidental :
s anera no-contingente, al raciona

a ética protéstante y el espiritu del

1ismo:

,h chos cu]tura1es“ 'son la cwencia exper1-

e1 capita11smo industrial moderno racio .

va11dez y alcance unive

mental moderna, la autonomfa de1 arte.
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nal y la administracion racional apegada a un derecho cod1f1cado ¥ prev1s1b1e.
ad'si uid: esas vias

Fuera de Europa, sefiala, ninguna de esas. esferas de’: act1v

de racionalizacidn: "Es obvio -conc]uye- que'en cada

ta de un ‘racionalismo’ especff1co 4 pecu]iar d
(2). Es un proceso de desacra11zac1on

En la sociedad moderna occident§1

tal burocratico. Por su parte,’
tes de las ciencias duras y dejd

que, aunque en expres1ones con

‘descubrirse

13§ensitﬁa,

natura]mente. por encim de 1

cidn é&tica, porquerde u

puede traducirse en

bre las dem$S”cui£u

do decirlo mejor qué'Jame

really wish to do good 1n Afr ca, each her savagewsons that wh1te men

are their superiors'.: (3). Lugard ~un1bficia1 brItanico,'escr1b1o .en 1893' "AsT

comc el imperio romano ha echado IOSVandamentos de ‘la civi11zac1on moderna y

ha guiado a los barbaros salvajes de estas islas por el camino del progreso,
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hoy en Africa nosotros pagamos esta deuda y traemos a 1los parajes tenebrosos
de la t1erra, 1ugares de barbar'le y de’crueldad, la luz- de- 1a cu‘ltura k_y de1

progresao, al m1smo t1empo que trabajamos para satisfacer 'las necesidades ma-

teriales de nuestr"‘ vi‘hzacion" (4).7

al’sobre

ientifﬁcista”' "Es

emds ‘modos ‘de vi-

fones, ~al ‘fanatismo
‘progreso', cuyo
i 108" hombres me-

unque': sea- arcaico, pues

ue::} vigente 'y es la

sustento

er.sido el

: raddctividad.
a‘lformaci &n de
rbanizaciﬁn. la se
cu'lar"lzac‘ién de 1os va]ore

1itica, etc. Este proceso

por todos 1los pa1ses no-occ [
genes moderno-europeos para estﬂizar'la Y convert'u‘la en un patron de procesos

de evolucidn social neutra'l'izados ‘en cuanto a], espac*io y al tiempo. Rompe ade-

—————
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mds la conexidn interna entre modernidad y el contexto histérico del raciona-
de modo que los procesos de modernizacion ya no: pueden enten

istor1ca de estructuras raciona

lismo occidental,

derse como racionalizacién, como objet1vac

La modernizacién (no_ la modernida aciona]1sta generada en:Occiden-

les® (6).
te) queda sobrepuesta a socig&éde

tradicciones, por ejemplo, entre
por.‘ejemplo), entre

politico tradicional (patrimonial
la secularizacidn de c1ertas norma
nchados", como

grado, entre modos de vida "occ1 enta

diria Garaudy.

visi-

racionales de,conducta,

bles sobre todo en 1as manif tacio
dos d@ngulos desde. 10

es el de la propia

3. Los embates contr

3.1. Los cambio§
sig]o

i nt{ficismo heredado'de1

u‘dase nada .con reto,‘nin

guna parte sobre la cual apoyarse, al cua] construir. Identidad, obJeto,
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causalidad, espacio, tiempo: toda esta estructura tranquilizadora de lo racio-

(8). Desde hacfa més de5"tr¢s¢1entos afos se pensaba

nal se desplomaba”
hombre" ‘porque estaba completamente

que la naturaleza era inteligible. para el
en orden y en equilibrio: el método cieritj‘fico <‘:‘lré“sr‘ico formulé leyes y pudo ha

cer predicciones a partir de experimentos rear‘li'zadQS‘en condiciones conocidas
y controladas, 1o que equivale a decir realizados fuera de la realidad. "“Se
lograba la posibilidad de predecir al apartar al objeto bajo estudio de sus

origenes y de su medio ambiente: uno obtenfa-una vision del futuro al cerrar

sus ojos al pasado y al presente. Pero cuanto: mas observaba uno el pasado y el

...,menos confianza podia tener 'eri 1os prondsticos que hacia" (9).

presente
e] »devemr, 1a incertidumbre y la proba-

Actualmente, la ciencia privilegi
bilidad por encima de]:or—dep, g'lk,.'e pred1ccion. A ese respecto,
problema de 'lha inestab‘n’lirdad.‘ &Qué pa-

reflexiona un cientff‘ic 3.

solamente preguntas de

nta ‘a un sistema’ que ‘no

n ro'léb'le. Estas preguntas no

miento estab‘les.
deducir 1o que: suceder‘

Un economista, Ri chard

(11). La conc1enc1a del caos se suma al problema propio

que el conocimiento que gene-

nado de orden cabtico"’

de las ciencias del hombre en general, es dec'lr.

ran puede influir, a su vez, en el objeto estudiado y modificar su conducta :
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los seres humanos "son entidades conscientes capaces de reaccionar ante las va

riables y condiciones que encuentran, y a menudo de modificarlas" (12)..A esta

autonomia del objeto de estud1o se anade e‘l problema del valor: nadie 'puede a-
segurar que es comp'letamente obJetivo .a propdsito del tema de investigacidn
Aa;‘l mismo tiempo, objeto de su brop*io estudio.

pues el sujeto que estudia es,.
La p&rdida de la certeza:-en las ciencias duras contribuyd - a:.destruir tam-

bién la certeza de que la "Historia" se desarrolla progresivamente ~de ‘acuerdo

con un proceso racional.

3.2.La postmodernidad

ce tamos que vivimos en

Sin poder fijar una fecha precisa de’ su comenzo

>y definicidn
" de Ta que se-

todos modos,

vy del arte, se ha .
actitud intelectual.

continua adaptacign; la novedad’admitida’

cultura de lo efimero, de ’lc'o'dé C
porque el camb1o constante es 'Io que permite que todo :'siga 'igua'l'

movilidad",
el hedonismo y la exigencia de 1a grat'lf'*lcac'ion 1nmed1ata, ya no ‘de 'Ias nece-

sidades, sino de los deseos; la descalificacidn de los valores que daban cier-
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ta coherencia a la sociedad, el debilitamiento o desmoronamiento de las redes
de apoyo con las que el individuo contaba tradicionalmente (la familia, la con

gregacidn, por ejemplo), asfrcomo el debilitamiento de 1los sistemas simb61i-

lo que deja al individuo desorientado y con sensacién de desamparo; 1la

cos,
la sociedad,

creciente violencia, tanto en las relaciones personales como en

cuya expresidn extrema es el terrorismo; la exacerbacidn del individualismo,
como vuelta a la espontaneidad creativa y también como primacia de los intere-
simultineamente, el rasgo opuesto al indi-

ses propios sobre los del grupo y,
la pérdida de

vidualismo, que es Ta indiferenciacidn en el seno de las masas;

1la nitidez en la distincidn de clases, gracias a Tos nuevos patrones de consu-

mo y a la pérdida de la conciencia de clase; el descrédito de la esfera politi
ca y la impresidn de que es jmpptenﬁe ante la esfera econdmica (que parece te-

“aré;ofrecer defensa o seguridad al individuo;

ner un comportamiento auténomo
la pérdida de sentido; como- consecuencia .de la ruptura con lo trascenden-

te . . .(13)

-una corriente de pensa--

istinguirse posthas”efﬁntereses

revuelta gene

chazo o'el escep

jel pensamiento:postmoderno es’ 1a “conciencia’ 'de 1la

diko]ucién“deQIaﬁhiﬁgbr a e*ﬁhé nos ‘encontramos en” 1o que podria calificar-

se de "post—historia".fHéy'Un cambio-en la experiencia de la temporalidad como

consecuencia de la revolucidn en las comunicaciones, cuyo impacto en la vida



20

social es tan grande que a Veces se. considera que el hombre de "sociedad de la
En~ésta

comunicacisn® puede ut111zarse como sin6n1 o de socwedad postmoderna.

by 1

mu1tgneidaq.
c) la' dest

lario;

te1efonfa), asisti-
bra’ opt1ca. etc.,

10 que .suce-

de en todas partes.“Teor1camenteL

hacer su h1stor1a-u porque:

versal.

toria y el medio para

Yya no se puede seguir

cuentran tantas concepciqne

hablar de una realidad, o de- una S, €
bien el resultado de cruzarse y "con inb) “Tas -mG1-

tiples imagenes, 1nterpretaciones, re construcc1ones que d1str1buyen “los" me-~
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dios de comunicacién en competencia mutua y, desde luego, sin coordinacidn

‘central' alguna” (16).

c) Destruccidn de la visibdn 11nea’l de 1ak h1 :

Desde San Agustin, en 0cc1dente~p e éé) y progresiva de

1a historia. En su caso, fue:la-=vi r:“humano que se

inicia con la caida y culmina con a‘historia se humani

za y se seculariza, pero conserva 'I un sentido (como

n ':p‘uede descubrirse
(17). :
atarla desde un cen-

o universal. A nivel

universal ese centro privi'leg'nado es 1a modernidad occidenta‘l, y a nivel na-

n’ del vencedor. Cuando

hab'larﬁbs ;
un pafs, la histor{a de“la’ guerra o de

construccum de1 p
ta, [
cer ésa ideé ‘de EE 'l‘ona] hacia
una meta, ' 5 la
rea‘l’izac-ic":‘n“c‘lye"v'la . ‘a1 hombre
occidental.’ :

Y hay ’ar‘lg‘o:'mas:
sis de ‘1a idea de ‘progres
humanas, no se podra ni siq&‘igfa

zan un plan racional de mejora,

4. La postmodernidad y las relaciones 1nternac10na‘|es

E1 pensamiento postmoderno abre una perspectiva mas f]ex1b'le al restudio de
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las relaciones internacionales: en ella es clave el reconocimiento de la plura

lidad de la historia y el rechazo de los metarrelatos. Hay un reconocimiento

de otros saberes como igualmente legitimadores dentro de cada sociedad y en

las relaciones entre ellas.
Al rechazar la validez universal del racionalismo cientificista de la moder

nidad como Gnica fuente de legitimacidn de los proyectos histdricos de una so-
ciedad, simultdneamente se acepta que ciencia no es sindnimo de saber: el cono

cimiento cientffico consiste en enunciados descriptivos sometidos a la verifi-
cacién para ser aceptados, pero el saber-es mas, incluye el saber-hacer, sa-
ber-vivir, etc. Ese tipo de saber es afin con la costumbre: ";Qué es, en efec-

to, un 'buen' enunciado prescriptivo o valorativo, qué una ‘buena' actuacidn

en materia denotativa y técnica? Unos y las otras se conceptiian ‘'buenos' por-

que son conformes a los criterios pertinentes (respectivamente, de Jjusticia,
de belleza, de verdad y de eficiencia) admitidos en el medio constituido por

los interlocutores del 'ambiente'. Los primeros fildsofos han llamado opinidn

a ese modo de legitimacidn de enunciados. E1 consenso que permite circunscri-
bir tal saber y diferenciar al que sabe del que no sabe (el extrafio, el nifio)
es lo que constituye la cultura de un pueblo” (19). En lugar de metarrelatos,
nos encontramos frente a los pequeiios rel a.tos, relatos locales y parciales,que
pueden dar legitimidad a las instituciones de la sociedad (mitos de origen, co

mo dirfa Balandier) o presentar modelos de integracidén en las instituciones
establecidas (modelos pos‘it'ivqs o negativos, ya sea que se trate de héroes fe-
lTices o desgraciados). En su contenido incluyen enunciados denotativos (que
describen el conocimiento del mundo . circundante), dednticos (qué se debe hacer
en re'lac‘ic'm.con el  medio, gon‘,y"lds"sremejantes del 1lugar, con los extrafios,
etc.), interrogativos, va’lvoratt"i\l;é»s';,;etc. La forma en que se transmite el rela-
to, es decir, quién es el re‘la‘tc;vj,”i-de donde deriva su legitimidad para serlo,

a quién se lo transmite, etc., revela las reglas pragmdticas que constituyen
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el lazo social. En el caso del Islam, el relato es el Cordn, que da origen y

poéfi ble :origen

legitimidad a la ‘comuni 'dakd de musulmanes ;_y’ yo busco en’ &1

Dios’ ‘m‘ism'om (’ﬁarqﬁe b/é's ‘una revel acién)

o sepu]tados, o sea,

Se 1o 17ame sabe

tencia de “"otro:saber

el saber narrativo.

comprenda, y "10:acept

narrativas".
sometido a la verificaci
tiva, subdesarrdf’lada

autoridad, preJm ci

tos, leyendas buenas’ para las mujeres y 105 n'inos.

se intentara hacer que la luz penetre en:- ese oscurant'lsmo c‘lvi‘l'izar, educar,
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desarrollar. Esta relacidn desigua‘l es un efecto intrinseco de las reglas pro-

pias a cada Juego. Se conocen ’Ios s1ntomas. Const1tuyen toda 'Ia historia

22) . E1 pensamen

e'l terreno de 'Ia cien

c*ia:

esto_ se mani

formular ‘e

cia el suje

k] dea‘ china

omplementariedad: y ‘Ia

"Este ¢

yuntivas

dernizantes "a la occidenta‘l'
an por concepcioneS'dé‘l

contradictorios.

a“misma 'Iog'ica, sea

del signo opuesto. Prec1samente. el’ fundamenta'l'lsmo 1s'l§m1co ext (emo adopta la
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16gica del dintegrismo cientificista, al condenar Ta cultura occidental

en nombre de una- verdad abso]uta que el gtlfpensamiento

en general,

mologda ecumen1ca"¥(Balle tero

te, democracia/dictadura racionalismo/fahatismd. secu]ar sm

pueda valorar lo que otrasj civilizaciones tienen g

hombre y a la sociedad

siones universa]es 10 reemplace una plurailidad fragmentada que 1mp1da proyec-

lo que Habermas 11am

be como una metanorma segﬁn la cual se trata s0 entre todos

los argumentos, mds alla de las normas situacionales (24)

Esta apertura que brinda el pensamiento postmoderno, hace "posible plantear

el tema del Islam y su relacidn con la democracia: eﬁfprimeF lugar, porque rei

vindica otros saberes como saberes legitimos, 10 que reconoce al pensamiento
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religioso tradicional, al saber narrativo y sus enunciados axioldgicos la mis-

ma capacidad que t1ene el'pensamiento rac1ona1 secu]ar para darles orden e in-

-no se lo puede 1dent1f1ca‘”

drabe por su origen y por: 1a’ lengua ‘en

QUe‘f&e

entre un-len-

amentales, cuya ac

aun

Oriente;’ tam-

_aunque

reve1ado y ‘se transmite, no to-
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dos los wmusulmanes son arabes ni todos Tos arabes son musulmanes;

-es la espina dorsal de una c1v111zac16n, a‘la que le da un1dad en. la d1vers1-

dad que le presta cada grupo humano que -la- compone.,

némeno Gnico, religioso y p

historia, la sociedad"

tos religiosos, 1los

del sig¥o XIX, estuvieron-d

nerse, Ta just1f1cac1on histor1ca de’ 1 en: 1as fuentes del Is]am de

las bases para una’ v1a 1513m1ca hac1a a democrac1a.
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NOTAS_AL CAPITULO I

llas Re]ac1ones Internacionales:

1. Varela Barraza,‘”‘
Relac1ones Internaciona]es. Vol. XII,

lgconf11cto .ep stem

unto sobre el or1gen y 1a evo]uc1on de
) Introduccisn a las relaciones in-
‘rev. y ampliada, 1990; Burton, J.W., Teoria ge-
México, UNAM, 2a. ed., 1986; Dougher-
Contending theories of interna-
Harper & Row, 2nd. ed., .

la d1sc1p
ternac1onaI'
; inférhaciona]es.
; Robert L. " Pfaltzgraff Jr.,
‘A comprehens1ve survey. New York,
Teorfas contemporéineas sobre las relaciones inter-
nacionaiés.,Madrid;'Tecnos, 1963; Krippendorf, Ekkehart, Las relaciones inter-
Introduccidn. México, FCE, 1985; Merle, Marcel, So-
Madrid, Alianza Editorial,

ty, - James: E.iy
tional: reIations.
1981;,Hoffman; Stanlgy H.,

nacionales como ciencia.

ciologia de-las- relaciones internacionales.
1978;. Papp, . Daniel S. Contemporary international relations. Frameworks for

underStaﬁding. New York, Macmillan Publishing Co., 3rd. ed., 1992; Rourke,
"John T., International politics on the world stage. Guilford, Conn., The Dush-
kin Publishing Group, 2nd. ed., 1989. - ’

2. Weber, Max, La ética protestante y el espiritu del cap1ta11smo. México, Pre
7a. ed., 1988, Introduccién, pp. 7-18. Sobre . la raciona]idad conviene ha-
cer estas prec1s1oneS' se entiende "rac1ona11dad" como una c1erta -unificacisn
univoca contraponib]e a lo irracional; se entiende tambie 0 la rcapacidad
como un calcu]o maté co valorat1vamente
se entiende ademas como 1a razén munda-
para fundamentar Tax et1ca 'y el derecho,

D espués: de la' secu13rizac1on de las
-cualitativamen

mia,

de extraer conclusiones 16gicas,
neutral y'en'todo momento objetivable;
na; con 1nteres propio, autosuficiente
; sirracional o arracional.
nace e1 dua11smo entre la razon 1nstrumentaT

frente a 1

"La s1tuac1on de1 -hombre: como problema éti

mos axiomas). Cfr.1Ape1. Kar1 otto,
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Razén, &tica y politica. El conflic-
Anthropos, 1989, pp. 23—45. especial

co", en Palacios, X. y F. Jarauta (eds.),
to _en las sociedades modernas. Barcelona,
mente 33- 34. b T -

A plague of Europeans; Westerners in Africa
: i History,

3. Cit. en Killingray, . Dav1d
since the fifteenth century.,London, Pengu1n Educat1on”
1973, pag. 66. E1 senador norteamericano Albert J Beve
colegas del Senado, e1 9. de enero de 11900,

mericana en Filipinas®
aplastar las fuerzas d

les", cit. por
teamericana*,
p. 18.

de la colonizacién. Cit. L
siécle. Paris, Armand Col1ﬁ,g
Un poeta franco-africano, D1,
otro lado, y escribi&: "E1 Hombre Blanco
110s0./E1 Hombre Blanco éeduj n
Blanco quemd a mi hermano baj

trago’ ". Cit. en Ki]Iingray

Rager.

5. Garaudy,

inventos del hombre so
de Dios'. As¥, se puedelde

rado un Dios en relacidn al (ad
superioridad climatica o fisica,«
rior por su conocimiento t&cnico, :'

;llipuede'ééﬁtoi
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‘muerte de Dios': entre el teismo

cit. en Jdiingel, Eberhard, "Cristologia de la
cit.,. p. 116. Como  se

y el atefismo", en Palacios, X. y F. Jarauta (eds.), op.

ve, la genealog\a de 1a super1or1dad europea:en: v1rtud de la cecnica es muy

antigua.

(Doce lecciones)
el primer

e 15'h6dérnidad.

6. Habermas,‘JUrgenp
Buenos Aires, Taurus;

e:modernidad, como concepto de &po-
sca criterios de orientacién en &-

as contradicciones culturales del capi-

talismo. ‘la_ Cultura y las Artes / Ed. Patria,
45-89. Por supuesto, las criticas al ra

1989, espetga]ment
c1ona11smo.‘a
se remontan’

8. Garaudy, ﬁé.éi

ciencia contemporé

1 secu]ar1smo no son exclusivas de este siglo:

g XVIII, al sturm und drang y al romanticismo.
sobre e‘l caos, el azar y Jla 1ncert1dumbre, en ]a
cfr. ‘Balandier, Georges, El desorden. La teoria
del caos y las: ciencias socia]es. Elogio de la fecundidad del movimiento. Bar-
celona, Gedisa, 2a. ed.;' 1990, especialmente el capitulo 2, “La ciencia pierde
la armonia“; Briggs, John P. y F. David Peat, A través del maravilloso espejo
del universo.' Barcelona, Gedisa, 1989; Briggs, John P. y F. David Peat, Espejo
y reflejo: del-caos-al orden. Guia ilustrada de la teoria del caos y la cien-
cia de Ta totalidad. Barcelona, Gedisa, 1990; Prigogine, I1ya‘e;ISabe11e~Sten-
gers, Entre el tiempo v la eternidad. Buenos Aires, .’ Alianié ~Editorial,

1991.

9. Gaddis, John.LeWis;
war", InternationaI'Security,
articulo, Gaddis ana]ﬁza el fracaso de:
y evo]uc1onistas en: el intento de predec1r e] i

"International Re1ations Theory and the End of the Cold

(be’h

n1nguno l

embargo,

"Peeringki‘to;th
.acerca de. proyecciones y predic

(p. 6). Cfr. Nye. Jr.. Joseph S.,
Vol. 73, N° 4, July/August 1994. PP. 82 =93,

ciones. .
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pp. 68-69. Dicho de otro modo, 1los procesos sociales

10. Prigogine, op.cit.,
los

no son 1nevitab1es, constantemente se presentan puntos de bifurcacidén en
que  se pTantean mu1t1p1es opc1ones, de’’las’” que”una,sola se‘convertird en rea-

'sogiedad‘ya_no
obresalientes de

'er»Ba]]eétéfds,}deéﬁs;vPoét odernidad: - de-
la. "reimpr., '1989; ‘Casullo, - Nicolas
Puntosur'Edito-

ebate “modernidad: / posmodern1dad Buenos - Aires,
289 (1nc1uye contribuciones de Habermas, Lyotard,_k,
’ etc )5 Foucault, Michel, . La arqueologfia ‘del saber,
. i l4a. éd., 1990; Jameson, Fredric, E1: posmodernismo
(o 1a 1Qg1ca cultura1 del capitalismo_avanzado. Barcelona, Paidds, 19913 Lyo-
“tard,  UIF:;"La condicidn ‘postmoderna. Informe sobre el saber, México;’ REI,

i9§0§‘Vattimo; Gianni, E1 fin de la modernidad. Nihilismo y hermengutica.en la
cultura postmoderna. Barcelona, Gedisa, 3a. ed., 1990; Vattimo,” Gianni, y
En torno a la postmodernidad. Barcelona, Anthropos, 1994.° '”‘“’*’ -

otros P

son: 1a 1mportanc1a adquirida por el lenguaje (lenguajes de compu
r1as 11nguist1cas, algebras modernas, ‘etc. ); ‘el dmpacto de’ las te
e1 saber,‘que pierde valor como.:elemento format1vo- &

las fronteras nacionales para el- f]uao‘de la 1nformac1on
juna manipulacidn a escala’ mund1a1. gracjas a: Ia gran pene

ma;iyos de comunicac1on. cfr:’ Lyotard

15.»Vatt1mo,rEn torno...,,
17. Giambatt1sta Vico (1668 1744) y
pios’ de.la: "h1stor1a ideal eterna""
hlstor1as'pért1cu1ares, las leyes queila
coman’ de: las nac10nes" Después de &1;
Marx, 105 pos1tiv1stas, todos ellos. 1mag1 aro;
histor1a podian deducir las leyes que gob1ernan su desarro110.

natuféleza
on, Hege1

la
La cr1t1ca a

Huyssen,”

e
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esta filosofia de la historia no se inicia con los postmodernos ni se reduce a
ellos: ya en el periodo entre las dos guerras mund1a1es surg1o un- re]at1v1smo

sobre 1los que
que desemboc6,
cesa que, - entr
que son,"
110 de 1os~

P1queta,
res . sometid

asume Fouca
dor (cfr

en - Casullo, op.cit.,

23. Ba11esteros, ob'bif.. pp. 122-123.

J24. Cfr ?Apel ‘p cit.. Eassim, Lyotard
neo conservadur1smo de"
LiPPel 2] -40,

pass1m' Mardones, - Jos& Ma-
Vattimo;r En- torno...,

“ria, ME
o op.cit.
25. La® réﬁg‘{an;

s{n duda, jugo un, pape

plo mas destacado: alll se un1eron;
ismo.civico, secuiar) con una: mora11dad'crist1ana compartlda po

un vinculo que contr1buyo a-la estab1]1dad de’ Ta nac1ente democrac1a.

odos.que fue
"The A-
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merican democratic tradition can be characterized, then, in terms of a commit-
ment to republicanism which is re1nforced by the secular notion of virtue,
and by what de- Tocquev111e referred'tOvas the combinatlon .of ‘the spirit of
religion’ “and: 0 Jon, Democracy and its crit-
ics. Anglo- American democrat1c thogghtf1n ineteenth century. London,
‘pued 'h'cer una  distincién entre "“virtud"
‘ ada); To que estd de acuerdo con
pensamiento occidental moderno. En el
1stinc1on, pues en &1 se funden 1lo
nel” texto. )

Is1am, en'
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VCAPITULOuII

EL ISLAM Y Lo' POLITICO i
REL 1GI0S0S HASTA' L'mn:cmsno CONTEMPORANEO

LOS MOVIMIENTOS POLITICO

En el Islam, la religidn p'}‘ec d o' :.del- Es‘t‘ado. Muhammad inicid
sus revelaciones en 610, ra; de la emigracién a

Medina) esas reve'la de Dios, el jui-

“el’ hombre hacia

cio f‘ina'l, la

La rehg‘lon,

Tam, entonces _y ahora, r1ge toda ‘la ex1stenc1a, tanto en e'l

como en el colectivo, creando un entramado indestructible entre lopolitico y
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1o religioso. Esta fusidn explica que, a 10 largo de Ta historia del. Islam,

las tensrones, 'los descontencos _y 1a opos1c1on ‘los reg'nmenes gobernantes en-

lito, s*inyo 'du

nui dad so

(shiat),_con ,';

en el siglo-XX;:9). 1o

Hermandad Musilmana v

lismos irani, sudanés,
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1. E1 nacimiento del shiismo

Muhammad 'las

En .el. per‘i odo

inmediatamente. post:errio

primeras pugnas

nes " teol og'lcas

quién debfa se
cualidades (en
a) los jariy é

sino "el mejo
pertenecer.a
'sa, 'y 'quieh
b).

eron como

Ml:hammad,

'orri ente.sunnita, adoptd

partidario de'l cahfato Ome_ya v que

la postura pragmatica de’ que el Jefe de Ta Acornun'idad era- 1eg1t1mo no sélo por
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ser musulman . sino también por »asegurar 1é unidad de-la umma. Este jefe no es,

por def1nici6n, "e’l meJor musulman". _y mucho menos 1nf‘a11b1e.; ;

Los" jar1y1es fundaron a]gunos pr1nc1pados

680, cuando- Husse1 n:
familia

del Profeta.

Su muerte en
en Iraqg) dotd ,

y sunnitas.”

Ali."é‘llihvocar vy exig

posi ble 1 a"

ron el

perdura

a 3'inanera des-
Ds he deJado dos

‘una es ‘el L1bro de

a e‘l“l as;

D1os. ’la otra m1s du:hos y tra ic1ones" (5).




38
Por 'la vida mﬁsma que'11ev6:Muhammad -cuya guia para actuar éra el ‘Cordn-

se comprende que su: eJemp1o se: extend1a a todasflas esferas de’ la v1da pract1-

- ca: conduJo ejerc1tos,

currid a. la’ 1nvenc1on de had1th; algunos que nos parecen trivia]es, por ejem-
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plo para Justificar que los Omeya dijeran sentados su sermdn a la comunidad,

pero otros tuvweron causas po'l1t1cas més ser1as, por eJemplo, para inflamar el

el derrocam1ento de- gobernantes 1mpfos "_y e‘l obJet1 vo p1 adoso haci‘a que se juz
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gara con indulgencia a los falsificadores. En resumen, importaba mas Ta correc
0s;. naturalmente, - Tos

cisén religiosa.que.la: autenticidad. -En ‘todos:los ¢
‘una; relacign estrecha:con::las’circunstancias ‘que  se

muestra

hadith “creados'

linacién de

vivian en.el . m

la vida mus
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3. La fundacidén de un califato ismailid

E1 derrocam-nento de : 1os Omeya hab1a s1do un t:r1unfo . para e‘l sh11smo,- que

ro no todo e'l shrfsmo conv1v1o pac1f1-

guiente, . la: rama
1 'amar'se T"misional®
'la “doctrina de
podiazconocerse  por iniciacidn,
rados ‘' de iniciacién en: cuya

a:través de -Ismail, quien podia

ropaganda en las &reas rurales y

la orto-

as’ 1ban en -contra: de

en e1 1mper1o' "Ghazah, one

epeated‘ly in h1s refutations of

the”abom-unahons of the- Isma'ﬂ*ls e ma1nidanger of‘ ‘the sect was- its

appeal to the common peop'le" (11). Se‘atribuyen a los ismailies documentos pro

pagandisticos segun los cuales r4uhanunad¢se hab1a reservado e'l derecho a disfru
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tar de las riquezas, mientras se las negaba a sus seguidores, denigrando 1la

f1gura del Profeta; tamtnen se ’les acuso Vde practicar la 1propied‘ad .comin. de

bienes ¥ muJeres. 7'

1n1cuado su dec in

de Bagdad,;’ en E‘I Cairo 3 nenté ) N . a_staq qﬁe el

califa quedd reduc1do-a sus f‘unc1ones de jefe puramente rehg‘noso,‘ situacidn

enérgicamente rechazada por 1os 1sman Hes (_y tamb1en contradictoria del verda-
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dero Islam). Finalmente un general ‘kurdo, Saiah ad-din. el Saladino de los

occ1denta1es.vreconqu1§t Egipto para 1a ortodox1a en 1171

: ElsshiTsmo,: a par-

tir de entonces.

tualmente, representa al

u nombre, a]-murab1tun, designa-

. atal]a de Zalaca (1086). pero ademas domi -

naron a qu1enes los hab1an llamado.
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Las consecuencias para al-Andalus fueron graves- al refinamxento y tole-

- gimen rudo Yy Fanat1co.

rancia de 1os deb11es reyes de taxfas 1es suced1

Tos:: Jur1stas.

os‘ santo-

os ~muridin
Ibn: Qasi,
asis “era

ristianas

n1dad,
.antropomor-

todo. ser en D

fismo por-su interpretac1on 11teral délwcb;ah)*dé'SeE infieles, por. lo que
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habia que excluirlos de la:comunidad islamica y combatirlos era“una guerra san

ta. Era una’vuelta:a las:discusio es: teolsgicas ‘de flos*'pr‘x'mekés ‘siglos- del

misticos, hom-

‘divinidad,

|
g e £ ; - S ’ ;
‘ Hasta E > X% el Sufis c T sido un fenomeno marg1na1, que! se: d1feren j

ciaba de la ortodoxia musu'lmana por: el eJercu:io de prachcas para 1a pur'if‘i-




46

cacidn'y por el proposito de d‘lr'lg"r la vida. esp1r1tua1 i exc1us1vamente dentro

de esevcanal.VCon el t1empo de esas pr&ct1cas der1var1an -r1tua1es ‘(danzas,
canticos, rec1tac1on

fines detl 51910

ciudadés‘
dislocac1on de -
ticas (arabe, persa y turca)- los sufies mantuvieron: su espiritu misibnal, au-
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mentaron su re1aci6n con la poblacién en generaI e hicieron mucho. por la 'in-

tercomun1cac1on ‘a traves de - las barreras 11ngu1st1cas Ademés, part1cu1armente

en Pers1a y a

nivel Jocal

é‘eIIOS e-

marg1na1es
q; consti-

6n citédina. Desemp]eado

ser el aumento de un. prec1o. En el s1g1o XV estos mendIgos estaban organ1zados




) N ' a8

en fraternidades: sufies, - cond‘ncién que no- los- hacia menos v1o'lentos ni menos

Precisamente,vcuandoren 1: sig‘lo XV a'lcanzaron*ese ma_yor ‘grado de

marginales.
organizacién perma‘neh’ty:'e’," “fue - ma
disciplinarlos. . :
Ademas de- ésfl;’as fraternidade

; : ranceses en Marruecos y Tu ez, aunque

mero, Yy despues

a los~otomanos:p f
Un shaykh de esa- orden estab]ecio un estado enel-

‘los apoyd en‘ Ar:ge‘l'ia. curso
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superior del Senegal y del Niger (1852-1864), que se dividié a su muerte y fi-

nalmente cayd en manos de lcs franceses. Tamb1en 1os mur1das de Senega] desem-
' soc1edad

‘camb1o,

sur; cuando los

pia suerte,

entre. éllos yislo

'ulama m1entras estos, desde g . ab ; de caracter re11g1oso, ser-

vian de foco a través de] cua]: se 1dent1f1caba y a1canzaba ‘cohesisn fa
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sociedad. Esta vinculacidn de intereses de los gobernantes con . los de los 'uig
¢ a- abusos espe-

masco. ‘en’ 1404

because

vital:”

ne .common

clamors, and;demonstrat1ons

cidn 'a las“escuelas’deill

esvista 'concreto, la es

cue1a de 'breservaba
la ley, y de g r
ademds, a.70$

cordar quela

po, ellos repre

cas, sirviendo:d

pectos: d

ntre sus m1embros

Las*echeTa e'la 1ey tambien tenTan un' papel med1ado
Yy otros’ cuerpos urbanos, como ser organizac1ones de barrios, profesiona]es,
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etc. En una ciudad .estaba representada mis de una escuela de la ley, que no te
precisa  niza ' -2 Snimilitar.

nfa loca11zac1on geografi'
: ) oszciuda-

des: las aldeas

movement oF s
scholars. knit
schoo]s;~1oco ver s
ties. The.féw Zheols,. . omm ie efmediaries
br1dg1ng the gap oetweeo extreme]y e :

universa1 MusTim brotherhood" (22

6. E] wahhabismo E

,en 1a pen1nsu1a

eliadulterio’y é17oboh&oh‘

las supefstiéiohéé,
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tribus.

Sus. creencias consistian en una vuelta al Islam primitivo, y en conse-
ue-se-habia suma-

cuenciaAtondénaba%como?una'inhovaﬁién’supersti;iosattodo*1

e. Dios, en el

nterprEta~

" practica“de10s
de 1a mano yla puritanismo
‘danza y

extremo ~de  los- )
hasta la poesfé* epoﬁa breis1§-

mica), asi como’
ori s de
muerte, buscs:l yiriya (en Ara-
: mientras dibn
santa‘: contra las

hjgto ~de ibn
01%111396 a
a Mecca y en

nelusive’ los luga-

Arabia Saudita, cuyo credo of1c1a
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quedaba bajo un mismo- gob1erno. "wahhabism,,by coher*mg prev1ous1_y divided

“sa1d 't have p]ayed a progress1ve ro’le wﬂ:hout which any

tribes, could even‘b

future

Hberat10n wou‘ld have bee

‘Islam
B cayera

Tam om ginal

cticas se-

lan ‘dentro
social, pe
e levantan

primero,

cidn napo‘leonica demostro a super'lor"l ad de 'la c1enc1a'.y de 'Ia tecnolog1a

europeas.‘encarnada en las armas.' Ese t:munfo '_y 'la, posterior expansidn
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occidental en’ tierras musulmanas les’ p1anteo a los 1nte1ectua1es de] Islam una

grave cuest15n. 2 3 ecn1ca, ‘militar) 1la

d1sfrutaban pa1se ; 1 rado al’ fv" - qlie” :-' erdadera, justa

y correcta

antiimperia-

|
{
[
|
}
:

el Islam y

o suhnitabp

guien; que ‘aparece

su muerte. E] mahd1. por el contrario, es reconocido en v1da y rec1ama para s7
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la sancidn divina de sus actos. k
Entre Ias ordenes sufies exist1a r1va11dad por 1a super1o 1dad de una con

respecto -a. otras.

del respect vo f
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bus desafectas a v'Abd,a'T-Qa'dir. Muhammad 1bn *Abdullah se pr‘oc1am6 el ésperado

mahdi que salvar

sufT (Ta 6édgh‘ ad‘ir*l_yya Y

umrna, ta] corno hab¥
fin de la dom1nac1o
un Islam decadente. Era:
eremita de la isla de ‘Ab‘é'

shari'a. Al proclamarse mahdi

—'Ios musu'lmanes. Este mahd'i pertenec1a a “una hermandad

comenzo ‘a’ predicar contra 'Abd a‘I-VQad'ir, .qmen 1o

hermandad

* nombre

So-

pais a
Hamara, en-
stamente por

renovador

tambié&n

‘Abdullah:

Surgid

de la

conoc1do-tamb1en como "el
que pred1caba e‘l‘ascet'xsmo Y. e'l 1mper1o de la

man‘ifesto que estaba.desti nado a conqu1star no
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s8lo Sudan sino tambi&n Egipto y a 11egar hasta Jerusalén. Frente al gobierno
aila:-guerra- santa.

injusto e impio que 'lmpon?a Eg1pto,.

11amé a’ sus’ seguidores

Los egipci os subest'l ma'

o profundamente

'les‘ yrdomlnado por un: poder occ‘ldenta'l de ma-

gentihc‘lo, nacido cerca
per-o pas6é su infan-
. desarrolld entre

‘constante

Posteriormente

2 anﬁ*i bri tSnicb

a ‘Ia Mecca, a Estambul y res1d1
te el cual Muhan'mad Abdu y Sa1d Zagh'lu‘l (ref‘ormistas ambos, _y e'l G1timo funda-

dor del partido Wafd) fueron sus disci’pu’los. Larpres16n britanica hizo
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que lo expulsaran de Egipto, desde donde viajdé a la India, a Parfs (donde pole

nuevamente a

mizd en 1883 con Ernest Renan). a Ing'laterra. a—‘Pers'n a;Rl_‘JAsia,.?"

Ee_‘rs1_a,,donde rad1co entre 1889 ¥ 1891" > - L ‘onc en 1892, se esta-
] tividad fue funda-
mundo. islamico
panfletos, alec-
y - de organi-
renovacién del

contemporaneo, sin

a_;lizar a los
‘Qcéidente. En
sTam un uso
béra favore-
V-,y .habTa con
} igrupo. No

Hstas"~ (30) s : C ] N erdaderas o
f‘a]sas, m s*I qu'fera sobre
religi 5n, aunque

del

idea de'l conoc‘i

cance - “"la. c,'uda : -ef nsamiento d 416s0fos: como al-

Farabi e !Ibn’ Rush. Todo.esto estd expresado’ . claramente. en’  este..p&rrafo
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sobre los beneficios que se derivan de la creencia en un mundo superior y mas

perfecto: " ... esta creencia es el mejor impulso hacia.la civilizacidn, cuyos

c‘lmientos‘ son ‘el ‘conocimiento verdaderoy"la*mor'va‘l re’fi' ad el -mejor re-

quisito pafa' 1a estabilidad del orden sccivaI

las' relaciones  internacionales, que “estin servacién veraz

lante, corrobora su»convencimi I

que todas

oslargo:de:la histo}'ia, fue-

e las “co~

propia &poca,"
mino: "Dicen’ que ‘la mayol

santa ley de 1la: natura'leza, que es. 'la 11cenc1a y e'l _comunismo, son 1las
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religiones y las monarquias. Por lo tanto, ambas deben ser arrancadas de Ssus

cimientos .7.."_ (34). .

Islam, ‘“"reli-

"desde

ieran -

ecapturaran

en’. primer
persticiones
sa - Primera

a"v""las dis-

est_ab‘{gc’é “pruebas

paria tqdas las per
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sonas. Inclusive, cuando menciona la mayorTa de sus reglas, declara. sus propé-

‘-abandono

pahislémi

destacado(

'Abdu, Iector de R da y
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Muhammad - *Abdu -conocid a al-Afghani en 1871 Yy se conv1rt1o en su colaborador

favor1to, mas - tarde‘

la. biasqueda
(37) de E-
tibn}es: " para
~interpretd

‘I'arhenta}‘j a, el de

ccisén  de 1la

por su

PDe- aht

as*relacio-
‘un: tratado
'dénsada su
'aﬁ:que en-

el: Imperi o
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geste sans que son premier regard ne se porte sur son peup)e qu'il’ gouverne,
arr‘lva'lt une - bonne fortune, ; ce1a ne soit

d: aventure, :

en sorte que S‘!,

¥ soit: Juste avec son

el pel"'lOdD que abarca

mﬁn, cu_ya decadenc‘ia -y descompos1c1on tema ‘a 'la 'v1sta-

su vida fue testigo de tos 1ntentos de ref'orma para sa]var al Imper1o Otomano




64

y de la-desintegracién de &ste al term1nar la pr1mera guerra mund1a1 " as? como

de ‘laabolici n deJ CaI1fato en:

R1da conoc

mana. En la
ecop11ar1a en
a;Rida, el es
n-dinspirada
todoxos (los
;o'indepen-
Califa.o Imam
;ae la comu-
convierte en
as’decisiones del
ipero las

elementos

acuerdo conilos
pueden oponerse
Por supu

Como el de :a’ to s1gue dos 11neas para-

Ta reform de1 Islam ‘despoaar1o de las desvia-

lelas: una,:
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y rigidizante de los ulamas 'y -luchar contra los. opositores occidentales u oc-

cidentalizadés ‘del Islam, v 1a:otra,.la* Fef‘or’-fna_ pol Trti(:'a:,'" es’ deci

Ta' moder-

os pueb‘los. ‘( expone tamb env su opi-

1nast7a zar-usta t1ran1ca e: 1naust

nyinterdirent po1nt les representants des

ty.rahhi e’ qui

cidn rusa,_francesa e 'mg'lesa e

ne‘ls, longtemps hum1‘l1es et oppr1mes

_: First, the reform

f.hat the

West's
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assault on Islam was not . only po]itica] ,but .also -~ ideological, ' and .- that

western secular 1deas had,penetrated Islamlc @hiﬁkingaand deb{litated it.

-that * the

Second1y. from the 1

"element.
'develop—

‘1ife to

el . primer

Juan al-

bAde éste

.dentro y

mds, fue

va (en e1 Canal’ de Suez). Esos :afios d' :bropor—
cionaron los elementos necesar1os para def1n1r'su"postura'1deoiégica: observd
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la decadencia moral, la disminucidn del respeto hacia la religidn y la tradi-
cidn y la difusidn del gusto por 1o occidental (en costumbres, ideas y articu-

los de consumo), y la presencia briténica en el Canal le hizo ver a un tiempo
la fuerza y la riqueza de Inglaterra._evidentes en el ejército y-en el bienes-

tar de los barrios europeos, en agudo contraste con la pobreza'ae los barrios
egipcios. ’
En 1928 6 29 un grupo de seis trabajadores lo buscd como su gufa 'y maestro,

descontentos como estaban ellos por su propia situacidn y 1la -del ‘Is1am: ése

En 1933"”'Ia"7s'ede de 1la
1940

fue el nicleo inicial de la Hermandad Musulmana.

sus miembros aumentaron ’s n cesar y en
s de reli-

Hermandad se trasladd a E1 Cairos;

la Hermandad ya tenia quinientos centros, donde se 'impart1a
imi -ltar) para prepa-

gidén y de educacidon fisica (posteriormente, entrenam'uent

rar a los jSvenes para la guerra santa. El objetivé'eraj ; r#af‘la practica

la meta fijada por al-Afghani, 'Abdu y Rida,

pusieron al rey Faruqg ‘el

nombramiento de un ‘pri

derrota

no - mu

de Farugq,

e'l ”rechazo a Tlas

Tos miembros de esta rec1 1er-on ]
c61era _y hum'l 1ac1on ca sadaS« por ‘la s1tuac1on de-

ideologias secu'lares _y_ 'Ia

1a Hermandad teni'a unos 500,000 m1embros e

cadente de Egipto. En ‘1946,




68

igual namero de simpatizantes, repartidos en cinco mil (:entros.b La Hermandad,

recurrid a actos terroristas que -1levaron al primer

Hermandad fuera de

adversaria del gobierno,
ministro a imponer la ley marcial y a de'c'larayr a la
la ley en diciembre de 1948. En represalia, fue asesinado por un Hermano. Al-
Banna sostuvo que, puesto que la Hermandad habfa sido disuelta, el asesinato

no podfa atribuirse a uno de sus miembros. Poco después (el 12 de febrero de
1949), el fundador e idebSlogo de la Hermandad tambi&n cafa asesinado por miem-

bros del servicio secreto. Habia sido el gufa y se convertia en martir.

Su enorme carisma quedd reflejado en el hecho de que después de su muerte el

nimero de miembros de 1la ahora clandestina Hermandad disminuyera réapida y

marcadamenteé.

E1 pensamiento de al-Banna se encuentra en sus diversas obras y se manifies

ta claramente en el "Credo de los ‘Hermanos ‘Musulmanes", una expresidn extrema

del fundamentalismo islamico (44). Ademss de:la manifestacidn de fe en Dios y

en la declaracidn de.:lo b1 gaéiones .de cada Hermano en 1o

musu‘lman ‘a pour devoir . de faire

base:de la- reforme cons1

ses jugements, ‘que cec'i est’ possi

E‘I‘ Islam satis~

et que la doctrine des Fréres: musu’lmans reahse cet: ob.]e:t*lf"

AP . e
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face el apetito espiritual de 1a humanidad, y la conduce hacia la unidad gene-
c est .1!Islam qui fonde

ideal de todos los reformadores-‘

ral, que es
etaint e gouvernement sur des droits

J'Etat sur les principes de la justice,

bien d&Finis, et donne & chacun des membresvdes class

droit, sans frustration., mé&connaissance,- - ni:in

de la nation son
e

1y a“1a une legon

sance et constituer la religion, 1a ummah et

Los musulmanes no podrd@n triunfar si

En consecuencia,

do. sus dirigentes deben col

En otros escritos al-Banna amplia“ as ~ causas de

La misién de la Hermandad, como- dir.

“islamica*: "We believe that Islam_
ext" (46).

Su programa de acciﬁh est&"contenido

‘la Hermanda islamica

damentales de la. m1siﬁn cde’
right

ing exploiter will deny"; 2) que en esa patriahliﬁ
libre que actiie de acuerdo con los preceptos del I
Tos musulmanes en su totalidad estaréin cometi

ignorancia y cr1m1na11dad 1m
" to work for the

estado, S
tuacidn de pobreza, enfermedad, erante en Egipto,

la Hermandad tiene otras metas especiales, entre ‘ellas”
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reform of education; to war against poverty,  ignorance, 'disease, and crime;

deserve to- be assoc1ated with

and to create an exemplary society wﬁi@:h%wiv‘lj"
the Islamic Sacred Law" (47). Los médi@s"ﬁéf : stos ob:jet-ivos son 1la

1a organizacion ex'acta‘b_‘y'e"l £i€aba:jo' ‘Los ‘obstacu-

ni nterrumpi do .

fe profunda,

los consistiran en la ignorancia, 1

las autorida-

des y los explotadores.

En junio de 1947, al-Banna le envi
principes y gobernantes y 1fdév%é ’ “:p'a*l'ses islami-
cos. Ademds de exponer por ql.; ; r ‘"para‘ lograr el
renacimiento de los pai‘_ses"q; o las fuerzas
armadas, con la salud ﬁﬁb‘hca‘ la . economia,
enumera las metas prihé;i Is-

lam genuino. Estas me

nistrativas; b) socjé'!

la usura, aumentar losisalari estar “atencidn
puestos

pablicos (48). :

El pensamiento de'a‘ pan1slam1smo
de al-Afghani y de ‘!a va organizac‘ion
y fuerza real; como ai— Estado musulmdn tal

a: partir de &1, con-

"0 pr1meros ca'hf'as Y

quistar a la humamdad,»como a'l-Af'ghani ‘no admira el pasado por s1mp1e admi-~

racién a los antepasados. ambos qu1eren para 'la umma ’los avances cientificos y




. . n
técnicos de Occidente~ ~igual ‘que 'el. pensamiento reformista~ iniciado en

el s1g'|o XIX considera que es pos1b1e toma

de Occidente 'los eIementos que no
detesta

ci denta]es : como

un dJntegrismo 'israe'lf,~
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componentes comunes: inmovilismo, c'omo"opos*lcion a »‘1.‘3 adéptaci&n y a1l

una propuesta de vuelta a‘l pasado que resu‘lta ‘en
n 'dogmat“lsmo 1ntrans1gente

cambio, 'la rigidizac‘non de

man1?estada

las tradiciones, e 1nt01erancia

y combativo.

lam: Arabia Saudita, qu

talista, una monarquia

lamicas de

a _civiliza-

rmemente . pro-

n¥y Mawdhd-i segiin ‘cuatro

principios: "'lai;.‘leyy. ‘sumisién. del pueblo
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a este poder, sistema de pensamiento moral impuesto por ese poder, retribucidn
‘(50).,f5

Yy recompensa a quienes aplican- sus reg1as"
1enen 'Ios movimientos funda-

E1 poder de convocatoria y de propagam‘n
r ncipa‘les _a) los: desgarramien-

mentalistas estd basado en cuatro e‘lementos
tos sociales provocados ‘por: 1a 1mpo‘ a:} »a'ce'lerada del mode-
lo occidental; b) Ta ’elest‘enc,'i‘a )-iavdqéepcién politica
causada por el mpeRo ¢ ta dé'l'ibeftades inter-

nas (51).::
Ta pri

del shock

que.a su vez

estuvo acom

0: teni'an ni s‘lqu1er‘a

Qatar. los» Emﬁlratos y

por “ejemplo;”
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y:-l1a banca: de Arabia Saud'ita _y la de Kuwait
‘uralis se. “combind

Oman carecfan de banco central,

necesitaron personal y asesori’a extr-an:;eros

bet;" 61 éfqﬁ ~"7_(c_orno Si-

los de

lias que lo
troleros:
consumo,

‘ostentac

mpezaron
el males~

rodujeron

nfierno" para

de

et de pouvoir, intériorisée dans:
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pouvoir. La socié&té sous-développée, au contraire, est celle dont méme Jes

avantages et 1es .sources potent1e11es de puissance deviennent des causes de

unca XX ‘l‘levaron a ‘Ia prédctica

Les Arabes sont une: seu]e ummah = Egybt"ieﬁs. Irak1ens, Maghreb‘lnes ne. sont que

Ty o
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les peuples et les branches d'une seule ummah, qui est la ummah arabe" (57).
Los dirigentes (Nasser,;Kadafi. Sadat.,e1—Asséd) tomaron; en uno;u . otro mo-

mento, la bandera de Ta "nac1 6n arabe" y buscaron uniones que jamas fruct1f1ca

ron y que mis bien parecian grandes gestos vac os de contenido

;de,57nceri—
dad. El primer intento de’u
dos afios después seguiria u
se formd el consejo pres1de
(que ya gobernaba en Si ja
grafia tanto como Ia'pbiﬁtic
pero la realidad fué,y
En Ta pr1mavera de :
quiza s1nt1endose hereder

de repﬁblicas

dos pafses (iﬁéi
después de la Qis
bes con respebﬁo»
En 1980 seria ef

Aun suponiendq
ciedades de estos;

Yy sus gobernantes
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1a op1mon piblica sGlo pue

dificultan cualquier intento de unidn. Finalmente,
e a est s man1obras po‘liticas 3

de sentir desencanto:f efectos con-

cretos (58). .
10rﬁaii$ta§, “cuando
ét:i\(a para
tracisn del
‘ facilitd
‘1a Her-

gipto (59).

po 'fytiicas son
amplios po-
ferendo en
1978; en 1979, al ascender ‘Sa 1i0) 1levs

a cabo una purga que cu'lmi embros ‘del Con-

sejo Revo]uc'xonario, ‘ ‘ante -las Na-
epresiva de

ciones Unidas renunc !
Jos a ’cabo eje-
zquierdistas
., en ene
Mézqu'lta,
arresto de

xtremistas

y febrero de 1982 la violenc ]
tos en la ciudad de Hama ... e Internacional de-
nuncié que el gobierno de Iran habfa ejecutad o:menosa 300 Y quizad a

miles de simpatizantes de Tos grupos kurdos. e 1zqu1erd1stas, esto en un plazo

de seis meses. En el Libano, las libertades no existen porque desde 1975 el
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pa¥s estd desgarrado por la guerra civil y despué&s por la intervencién de 1in-

tereses israelies, sirios e iranios

cidn polftica: en 1992 se.forms un cor

asesorar al rey,

rey. Otro modesto’'a
fue reinstalado:el --voto

ces de a1f‘a5et‘is'nf1 s, lo que
.mundo

En Iran, dos:de
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después del boom petrolero de 1973 (60). Pero en Ir&n se sumd otro factor: la

trad1c1on de part1c1pac1on del clero shiita en la vida politica del pafs. En

el sh1fsmo. ademas.‘ e'l~gobernante que no es Jjusto puede ser derrocado (cfr.

supra, - "E1- nac'm'lento de'l shﬂ'smo“)

ombre de- mujtahid, - lo que f

20" se derrama-

ga tos de "una

ron ‘en los- programas de' i dern‘iza
s]amico, acen-

dqs caras e
nadecua-~
n:aumenta-

consumo.

naﬁc’mar*h'fé

whose ‘rel 1g1ous

fundamentalism. The benef1c1ary was the A_yato‘l‘lah Khome‘in't.

Y. A 9TT s 2t A AT S e e s et .

H
]
£
é,
§
H
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to

in

the mid-1970s .. as
t‘ched only by

both "corrupt 'fan
y . of

1s.en .un Ti-
bro t"ltu’lado éjémico: el
gobierno de'l uccién del

Imam

tomara

a gen‘éra'l estd

b1o,-‘evit'an'd6 1a
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de ambos rasgos se desprende que no es un poder dictatorial ni mondrquico. E

‘lEm'lco -no_.es: despov

tico nj arb1trar1o, s1no const tuc1ona1

pub1 1cano, enmarcado en

co, cuando e1 'l° d

referendo ce'l ebrad

poblacidn. Inmed-n atamente _sti tuc1 on, que refleja

el pensarmento po‘l dq'e‘l 2 y 3 de diciembre

de ese afio y aprobado entrd . en vigor el 1°

de enero de 1980-."

La constituci&n consta d apitu‘lo Yy 1757 artfcu'los. En.su articulo 12

declara que 1la re11g1on of1c1a'l de cIrdnce Cel” shﬁ‘smo duodec1mano, "y este
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principio se mantendrd eternamente inmutable", pero reconoce estatus oficial a

1 -Ta ‘educacisn

las otras escueIas de pensam1ento is]§m1
2 : F divorcio; "herencias

c1a1es,'asf como para cesa

1ament6) han’ seﬁaIado
st Y erecho de ve-
‘verdadero

adero’ jefe del

sT: el

“entre

1eg1s1at1vo,
el pres1dente de~1a repiiblica: (articqu 57).

E1 poder 1eg1s1at1vo (Maa]1s), e1egido por ‘el- pueb1o. estd supervisado por
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el Consejo de Guardianes, de doce miembros (seis de ellos, juristas islamicos)

que debe asegurar que las decisiones 1egis]g§ivas no cqntr?djgan "las ordenan-

zas del Islam y la constitucidn" (articulo 91);

pretar los conceptos islamicos y dE-apIicar16§‘akiés c

la sociedad contemporéanea.

E1 poder judicial estd bajo la autor{dad del Judicial, que
presidente

debera ser un mujtahid (lo mismo y 3 17 presidente

de acuerdo con 1lo ordénééq
que se debe celebrar "sbb?

La constitucidn gaéanfiza
y 26, respectivamente); sfgﬁV rincipios
basicos del Islam ni-dé”f@s
por deméas subjetivaspeﬁ‘ 3
dad privada, pero con'&a

rida gracias afla'usdﬁ

tratos y transaccione

la prdactica de,1a;tbr:pr

condena: explicitos
nes a los derechos:humanos. no' de ¢ on.ib : o republicano y

han sido denunciadas muchas veces. '
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Tres son los artficulos de.la constitucidn que se refieren a la polftica ex-
el 'lO.,e'l 152 y el 154. E1 pr'lmero de e‘l'los es de:.cardcter panislami-

ola nac15n ¥y que Irdn

terior:

co, pues dec‘lara que ‘todos los musu1manes fo

al ;is rincones

del globo. ™ .
Lva_,tl:on-st“ t. . draws its
the 'needs of a
the separa-

he authority

de‘und,oportuhdz‘gd que 'l'a{revo'lﬁ(:'lﬁri islamica no

econdmica ¥~

SRl LLN )
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podia exportarse por’'la espada, los artfculos 10, 152 y 154 de ‘la const'ituc‘lén

just1f1can ‘la po’litica expans1on1sta de ‘la revo‘luc16' 1ran1. La propaganda, co

mo - en e1 caso de ‘Ias b’ 1 : e, 1, . adonde

grupos’ 'ivif."e»g

descontento anif ni1; ; ! o de movi-
; ; as’ practicas

s - circuns-

manifestad

tario.:
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concentran en esa regidn:las mayores reservas'petro1erés. y por lo tanto su e-
quilibrio resulta.crucial: para . todo ‘'€l mundo,v v ,en{fpaﬁﬁicujar para los
vitalidad : 'de . convocato-

paises de 1ndustria11zac16n avanzada' ¥ d) su

ria contradicen lawtendencia democratizante.que*s 'en el mundo

locales,

dicieﬁbre. obtuvo

Bienestar (islamico

Ankara, la capital,

quia, salvaremos- 1a un dad 1515m1
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tud rigida que se observéﬂdurante ‘Ios aﬁos de gob1erno de Jomeini, tanto en la

politica cuanto en l1a’ eg‘lamentamﬁn de la v1da cotid'lana.‘ 1 pres1dente Ali

‘la Organ’ zac1on e'l Tr'atado de AtIanhc

sobre Europa _y Asia ¥ con fuertes ‘intereses _en rfepﬁb1icas~jdel Asia

Central.
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L.as ex repliblicas soviéticas del Asia Central -Kazajstan, Uzbekistan, Turk-

men1stan. K1rguist§n y Tay'ikistan- son de part1cu1ar 'interes para .Rusia, por

ra<'comiin ‘con Ka-
zajstéan. " En todas el'!as hubo un renacer de1 '

tas.. Iran’: :1amico para

,a ‘'enla - reg16n.(70), rr.lll;e ntalistas de

fat1ca qu control

“del Go'lfo tevzé‘ses vitales

“cual quier medio

de’ 108’ Estado sera- i‘épéIido

‘ necesario, 1nc‘luyendo 'Ia fuerza mi‘htar" (73). o

- oW e

L
»
’
L
:
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La invasidn iraqui a Kuwait en agosto de 1990 volvid a dejar al descubierto

mundo, a  pesar de

el papel - cruc1a1 que e] petroleO‘

temptaticn ,am‘ Hussein

contro]aria e kportadores

de PetréIéa'(OPER ia hubiera

puesto en;pe1{§r e hubiera
dado el dominjbk \
claramente su vis
da, nuestré‘ibr pi
el mundo sﬁfrir

mundo cae en

car la pres - sefialé
tres motivo; hacerlo
estimularfia:m en Jjue-
go, pues'v} - peligro

- las de

si Saddarrvlj."Hu_
Tos rehené; ret

La expectat
y el Nq%téw
quier aiférac1

dustr1a1izado,

radicalmente’ ant1occ1denta1 Y. de -que, ..de llegar e11os'a1 hbder;fpodrfa peli-




20

grar el suministro continuo y seguro de petré'leo.

d) ‘A part'lr de 1974 come zaronfa"desaparecer ‘los reg1menes totahtamos y

'la tercera ola

no “teorfias.de:

nes. emocracia, algo

No“obstant
6 ﬁoé seguidos

emocratico < 'cuando los

érnantes, por
an dados dos
‘participacién
'as libertades
(libertad de

Elections, open,

sine qua

mundial es ab]e

ic world is 11ke1_y to- be a woﬂd re]ative'ly fr'ee bof»"‘inf‘érhbationa'l vio-

ek i s
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lence". €79). :
Las razones que se, acaban de exponer_ (e‘l atract \}o de 1os regfmenes 1nte-

gristas y Tos r1esgos qu

der democratico,

fuentes, :pueden dar- or"i'
mente islamico, cons1 ste t

en una democracia sui g s" A esos 1nterrogantes se dard respuesta a conti-

nuacioén.




92

NOTAS ‘AL. CAPITULO .IT ..

feta 'y padre
34" 1e 'sucedid
er también
posas. - Ata-
upo de seis

kc‘)"a' Al7, pri

1d1es, los
oS ‘primeros
~menor de
‘os. primeros,

2. Poster orn
ismailfes: v 'I'o's’
‘cuatro 'imanes A
A1, muerto en: Karba'la) y Za1n a'l Ab1d1n‘(h1ao de; Hussein). 3
el qu1nto 1mén es el ocu'lto.vLos ismai 17es® comparten Jos se'ls p_1meros imanes
~con: los duodecimanos,. pero a-la: muerte del- sexto.iman, en 765 ‘'sus; seguidores
se dividieron en dos grupos: unos: apoyaron como su sucesor a sui hijo Ismail.
. Fueronilos. ismailitas, .que conservaron el cardcter extremista:de. la shia
.de los. primeros tiempos. Los duodecimanos apoyaron al otro _h'i"jq ‘del . sexto
_iman, y.creen que Muhammad al-Muntazar (Muhammad el Esperado), hijo del undé-
cimo iman . que se ocultd en 873, regresard al final de los tiempos ‘a restable-
.cer la justicia. El grupo duodecimano es mas moderado y en aque]‘la‘":época con-
vividé con el poder califal. Cfr. Sourdel, Dominique, L'Islam médiéval, Paris,
PUF, 1979, p. 87 y ss. Sobre las primeras rebeliones shiitas contra los -Ome-
ya, . cfr. El-Khoury, Fouad, Las revoluciones shi'ies en el I1slam (660-750),

Buenos Aires, 1983.

- x om & w

:
b
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“UtopTa" estd tomada aqui en el sentido que le da.Paul. Ricoeur, Ideologfa
:1991. Ambas,

3.
y Utopia, comp.
ideologia y. utopia,:col
son t&rminos:qu fch'
un papel constrdét1vo vy iotro

de George H. Tay]or. Mexico, Ed Gedisa Mexicana,

’1vo, entre
constituti=~

frente a
1cﬁo 1o que
sar la rea-
ifegracién;
itopia apa-
el  poder.
}'en este

pdéf&le,’bdne e
on de camb1a 1o,

1s1amic Fundamentalism. Lonaon. HarperCo]Tinsi Phb1ishers,
2nd. edition (revised), 1989, pag. 25.

Prophét of Islam Muhammad and Some of hi§ Traditions.
Studies in Islam Series, 1967,

CE
Ca1ro,

The Supreme Counc11 for Islamic Affairs,
- ~que distinguir entre hadith y sunna. Hadith es la comunicacidn o-
ral hecha P r ‘el: Profeta, ya sea por su propia iniciativa o como respuesta a
Ias preguntas ‘de: quienes lo rodeaban, cuyo textoc (matn) es transmitido por me-
e una- cadena (isnad) de personas de autoridad reconocida. Sunna es la
relativo a un punto de derecho o religidn. Hadith y
y cuando se contradicen "c'est alors

vpract1ca,ve1 uso. en vigor,
;Sunna no necesariamente se corroboran,
1'affaire.des théologiens subtils et des chercheurs d'accommodements de trou-
LLa 1ittérature fait aussi la diffé@rence entre

ver une solution conciliatrice.
la sunna consti-

hadith et sunna, le hadith &tant une discipline spéculative,
tuant la substance d'actes de la vie pratique. Ces deux notioins n'ont qu'un
caractére commun: c'est que ‘la connaissance du hadith tout comme celle de 1la

sunna reposent sur la Tradition ...", Goldziher, Igndz, Etudes sur la tradi-
Extraites du Tome II des MUHAMMEDANISCHE STUDIEN. Trad. Lé&on

1952, pag. 13.

tion islamique.
Bercher. Paris, Librairie Adrien-Maisonneuve,
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Se encuentra una descr"lpc‘non d1dact1ca de las diferentes colecciones de hadith

‘en re]acion con ellas en: “la- introduccidn

y de c1ertos term1no
M1shkat a'l Masab-nh. de at-

de James ’ Robson*»
T1br1 zi, Lahore.“

“Alphabetic-

‘comienzo _del impe-

veintiunoc, vol. 14,

shagq's 'Sirat Ra-
»i#0xford - University
e es}t»a]b grafia, murid

,“ Hutehinson:. University

“ cuyas-bandas “armadas ataca-
conservado el ‘texto de uno
‘e]‘here’der'o, el Esperado, el
el Mahdi. Oh Dios,

o de” Tos Creyentes,

‘. p... 110. . -Tambié&n . ocuparon Bahrain,
qu'e‘ryepi'esenta‘ban' al gobiernd‘centra], fun-
ndi nte que subsistid hasta: cerca: del 1075. E1
‘debe su nombre a que en” 1a etapa inicial de

“truye’
donde. expu
‘"dando,'"

nes de al-
origenes a

-ejemplo, 1bn

A N OE B
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Rushd nacid en Cdrdoba en 1126 y fue protegido del califa almohade al-Mansur

(1184-1199). En su Exposicién de la Repiblica de Platén hace referencia a "los
conflictos de: este tiempo <.«" que agitaban a al-Andalus.

15. Las 6rdenes suffes son numerosas, algunas de 1as mds destacadas son las
fundada por Abu Ishak. Chfshti. en: el s1g'lo X, en Jorasén.
uvo su mayor impacto en

‘especialmente poderosa en
rawardi (1144-1234), sus
Aést?:Ia contemplacion
‘Nagshbandi (fundada
“Asia: Central y tuvo
'ndia 'y turco. Sus
os:..discipulos de
eéta"orden, sos-

siguIentes. Chishti
Utiliza la misica_para sus ejercicios espirituales

la Indiaj; Qadiri fundada por Abdul Qadir (m. 1166),
Ta India;'SuhraWakdi‘ fundada por Ziaudin Jahi
practicas van desde el éxtasis producido por. 1
quietista. La zona donde gozé de mds -podel
por Bahaudin Nagshband, que murid c. 1389
gran influencia en el desarrollo.de.:lo
shaykhs son los Gnicos que tienen’autorid
cualquier: orden. En el Sigld'XIX Tos’
tuvieron en:Daguestan una guerra sant
quistar. la region\- o

superiores ‘a 1as Iy Y

grupo; - Shadi1iva;:Ffundada po
de donde se: difundi:
Maulawiya; 1 i aly
sia (m.~1273),"
pertenecen:los
London, Penéhi
of IsTam. Lond

militares muy
3 e daba al
[Gnez, des-

Idries, The Way of  the Sufi,

Suf1sm. ~An “Account. ‘of -the Mystics
1956, N1cho1son. Reynold- A., The
egan Pau1 - Ltd., .1975;  Meier, Fritz,
), The World of Islam, London, Thames

e’ hermandades
itratados so-

cion de’ Jovenes y también
vaba11erescos.,5e esqr1bjero

'17. Cfr:;céﬁen{ C]aude,'“Mouvements popuﬁaures e dans
1'Asie: musulmane. du .Moyen. Age®, Arabicays i V/VIE i 5 Ira
‘Cambfidge '(Mass’)}f Harvard

“‘Muslim Cities in the Later -Middle Ages:
AR 1nterpretat1on of Is1am1c h1story",

I, 'n° 7, ‘pp.- 39 62;- Lewis, Bernard,

Marvin,
University Press, 1967; Gibb, H.A.R.,
Cahiers -d'histoire mondiale, 1953, vol.
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“The Islamic guilds®, The Economic History Review, v. VIII, 1937-38,pp. 20/37.

18. Cfr. Meier, op. c'lt. B
op c‘lt., ‘P 107. y Lapidus. Ira M., "Muslim
en Houran‘i, A H.V and 's.M. Stern (ed.), The
i rd and Un'lvers*ity of Penns,y]-

19. Lapidus,’ Mus’hm C*n:ies...
urban society in Mamluk Syria
Islamic City. A Co'l]oquﬂi .
vania Press. Papers on I‘s’l

20. Lapidus, Muslim Cities

21. Las escielas’ de:
cretos, no prev*isto
1levan el nombre’
Anas,’ 720-796),"pr

ue1as _sunnitas ‘oficiales, que
1) ma11k1ta “(Malik ibn
Africa ‘del” Norte, 'y~ tambi&n
(Shafit, ' 767~ 820), se basa
] igicoy’ predom1na en el sur
(Abu“Hanifa, 699-767)
téjh_ahd‘s‘;id)»;h’anb,aﬁ a:(Ibn Han-

‘popular
jeneral®),
Gustave

que los mahk'ltas, emp1ean en 'lugar del:anterior.:
cago,  The

E., Medieval’Islam.-A Stud_y in  CuTtural Orientation;"’ r
University of’ Ch1cago Press, ‘1954, cap. V. Estas cuatro"escue‘las
ofic‘ia]mente desde el s1glo XI. existen en la actuahdad
shiftas. =~ )
22. Lapidus,: Ira,. “Traditional Muslim Cities: "St'rructure"
Brown, " L. Calr]' (ed:), From Madina to Metropolis. Her1tage and Chanie 'in the
Near  Eastern C‘ity”Pr'mceton, The Darwin ‘Press. Inc., 1973. p. 57 3

23. Muhammad ‘Ibn. Abdu1 Wahhab retomé el pensamiento de Ibn vTa yah‘ {1263~
1328), ‘un pensador y ‘prolifico escritor polemista sirio que-'no tuvd seguidores
en. su é&poca. Fu *activo enem'lgo tanto de los mongoles en‘el! coni armado co-
mo de ‘Ios"sdfié delas innovaciones:y de las otras escuelas’ juridicas (era
hanba'hta) en’ 'la 'lucha intelectual. ‘En’ su obra hizo a un Jado . Ta discusidn
sobre el or1gen del califato y sobre las formas de gobierno, porque_e'l Corén y

en
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la Sunna no se refieren a ellos. Su interé&s se concentrd en la umma, que, ha-
biendo recibido el mensaae de Dios, tenfa ‘como . funcidn principal y responsabi-
lidad la de preservar y d1f‘und1r"<'la?f'e. por-lo tanto, ‘la ' forma de gobierno era
secundaria. En-su obra As S1yasa ‘(La'Politica),’ ibn’ ‘Taymiyah sefiala que 1la
. ob]igaciones mas grandes de la religidn,
in‘ue'l‘la.-porque ‘el”"bien "de la humanidad no
norden.social,’ pues sus necesidades es-
ebe tener a alguien en su cima" (Khan,
-Thoughtsof'ibn Tayihixa, Islamabad, Islamic Research
che 21 origen divino-de la soberanfa (como opi-
ansenso de los. u1ama (como sostiene el
;at;r'lbuye a 'la cooperac16n de toda la umma. E]

tdn entrelazadas, y;
Qamaruddin, The Politica
Institute, 1973;.p
nan los shiftas),

: Khan, op.cit, p.139).
: Dios.; que es la esencia
. 1 Estado, es poner

'a todos 1los
osv subditos
‘odos puedan par
stado. Justifi-
que requiere

que sean capace
es 1a obed1enc1

ca la desobed%’én

traer. E
ooks: Ltd., 2nd.
he-Arabs....

24. Hanid'ay.'jf-red,, Arabi
reimpr., 1979, p. 4‘:»49
op.cit.; Von Grunebaum,

25. La reforma y el renacimiento
dio de dos vias: una la reaccién. re'lig'losa que se’ menciona en_ el texto,y otra,

la que se interesd por adoptar el esp‘lritu cientifico, el racionalismo filosé-
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fico y el 1liberalismo polftico, tratando ‘de desentrafar 1las causas del

éxito occidenta] para repet1rlo y.crear una sociedad moderna que reemplazara
: De esta segunda vfa son

The Wer1d..., op.cit..
c a Damasco,
istianos de una

unos

Su Jjefe
‘Ta 1idea
““Juhaiman
Odcidente,
ahdi’ murid
a que co-
27 .'de sus
‘as plazas

del mahd1. El mahdi era su cufiado Muham'a
lanzo un- 11amado para derrocar a:

laboraron experto

seguidores, 'y poster1or
de diferentes c1udadé
Jjas enemistades tr1:

29. Durante es;e~viaj
cesidn del monopoli

tabaco,
ero los

la respues

conces16n,

1ider re-

oncesion. Fue la pr1mera vez que’
blica influ

ciudades- que el: shah énu]o i
ligioso desafid al shah, y también la primera vez que ' la opinio
y5 en una disposicidn' del ‘monarca. En este episodio se’ unio ‘Ja oposicion de
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los ulama con la de Jos elementos reformistas radicales. Cfr. Hiro, op.cit,

El Is]am. II.

pp. 51-52, y Von Grunebaum,

30. Llamado tamb1en3

los Neicheris", .fue: pubiicado en ’1881 en la

India. Fue escrito como un;, ataque »a “ojos de
: “"Neicheri”

deriva de nature (naturaleza uti]iza con el
NP a un

significado de 3?mater1a]isr
Tado la creencia en un_Creador,

dan® preeminenc1a a lainaturaleza y a las leyes
naturales. E1 texto fue,tradugid 10 pe sa,y. pub]icado'por Keddie, Nikki R.,
An Islamic Response to -Imperialism..Political :and Religious Writings of Sayyid
Jamal _ad-Din "al-Afghani"..Including-a translation’of:the "Refutation of

the Materialists" from the.original Persian by Nikki R. Keddie and Hamid Al-
Berkeley, University of California Press, 2nd. edition, 1982.

gar.
31. Keddie, op.cit., pp. -144-145.

32. Idem, ibid., p.. 167.:

bid
33. Idem, ibid., p..-

34. Ildem,
35. Idem,

ufti’és‘quieﬁ da,uné,opinién 1e§al"forma1. es de-

e la des{ntegrac1on del imperio otomano,
bol1do fina]mente en: 1924 por. Kemal

uﬁte assureré 1a'”renai§sénce ‘de 1'0-
a; rev1sta Al-Gami'ah al- ‘Othmaniyyah re-
a’ pensée poIit1que arabe: contemporaine, Pa-
't augmentee, 1980, pp. 62-63.

: “"Socialismo, bolchevismo y;fejigian". En

&1, R1da comenta 1os ataques de la  prensa europea contra el bolchevismo, al
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que los ingleses y sus aliados combaten por todos “los medios: "Ing'laterra le

ha encargado ese combate al. sha_ykh Bakhit.‘muft“l de: Eg1pto. Este ha promulgado
“segin- 1a cua] ‘el bo‘lche-

una fatwa, baJo 1a forma de respuesta a; una pr'egunta.
vismo estd proh1b1d ’

en una ‘1ibertad absoluta’ sobr
- Esta fatwa: despe}'
fundid . en. cie' ;
1ncroduc1end

co'lonia] ) cq:n:: é'ur'bpea y
Ta achtud’de '

en

eproduc1 do

Abdel-Mal ek

43. Hiro,

op

deo‘logfa materialis-

po‘lit'zco Y cu'ltura'l La

triunfar por_la: 1gnoranc7a que t1enen 1os musu‘lmanes con

ta- de Euro'pa pue !
que "nos

respecto a'l ‘verda ero” s1gnif‘1cado de ‘su religidn, ..a ‘tal’ punto
‘es diffcil’ hacer1es gntender, ‘que. el Is‘lam es _un sistema perf-‘ecto de organiza-
cidn social’ que-abarca todos. los asuntos de la vida“ (el: ‘subrayado 'es mio).
S1empr-e dnsistird.en. este ‘cardcter -totalizador del Islam. "Cfr. 'al-Banna, Ha-
san,’ ‘Five Tracts' of-Hasan al-Banna (1906-1949). Trans‘lated from: the Arabic
and‘annotated by Char‘les Wende‘l'l Berkeley, University: of California Press,
University of california Publications. Near Eastern Studies  Vol. '20, 1978,
p.. 305 Este opuscu]o tambien incluye una’ descr":pc'ion de Ta situac'lon de Egip-
to; que’se’ comp‘lementa conila descripmon dé 1a enfermedad . que aflige a las na
ciones’ or‘lenta'les pub’licada en e'l opuscu'lo "Our M1ssion"' en‘a'l Banna, op.cit,

pp. 61- 62.
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46. Idem,

47. ldem, -
48. Idem, "Toward the Light”, pp. 103-131.
49. Garaudy..bg’.éit-; ‘pa‘g. 13._ Sigo a- Garaudy tamb'ien en- 1a descr1pc1on de
tos componentes del ~integrismo. RIS :

50. ldem, ibid.. p. 85. Sobre el caricte
talista saudita (que: en: esto con T st
"contemp-oraneos"), cfr. Cor-m‘ Georges,
ris,  Gallimard, - Col. Foho/l-hst 1re
("L'irr@sistible ascension de 1a
con el apoyo incondicional’ de Ar'abv'i.
en materia petrolera, cfr. Yergin, Daniel).
money and power. New York, Sfirhon’ &"Sc"huv’st'e‘

que sefialar que en la actualidad es: una potencia
cen a capitales sauditas 14 per16d1cos en Med'lo
ropa, dos estaciones de radio (una.-en Francia,,l;
redes de: TV por. saté&lite que transmiten ‘para e‘l Go’lf‘o _y e] M1dd'|e East Broad-
casting €enter, cuya sede estd- en. Londres ‘y- cuyo r1nc1pa1 ‘accionista es el
cuiiado del'rey, que transmite’ para Europa,’ el: norte de Afr“lca ¥ Medio Oriente.
Su capacidad financiera le permite a Arabia‘’ Saud1ta ejercer' un creciente domi-
nio de los medios:-en arabe’ en‘el’ mundo,' en: det:r"lmento de Jos periodistas de o-
pinidn - ¥ndependiente - o “contraria “a: 168 intereses’ " sauditas (ver revista
TIME, 22 de junio de 1992, pp: 39‘-40).;"; SR

51. Un periodista y ensa_y1sta Jordano, Rami: G.' Khouri:, describié la situacidn
existente en el mundo arabe desde 1os ochem:as. particularmente a partir de
1982, cuando Beirut fue’ bombardeada por los israelies con el apoyo de la Arma-
da norteamericana: "The: Ar ‘had been so.  beaten down over the decades by
their own autocrati’c"l'e'arders,yby their ‘inability to manifest their sense of
pan-Arab unity, by their inability to. do'anytyriing about Israel, by their in-
ability to forge product1ve and honorable ‘relations with the great powers,
Defeat ;seemed “so’ complete that renewal was
~such -as “in Catholic Poland-

that they had: hit roc
the only way out. And s" e]sewhere in the world
large numbers of peop1e turned'to-God when they gave up on the temporal order.
From Jordan to: Egypt, from A‘lger1a to Lebanon, it . was Islam that. first gave
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Arabs the stréngth ‘to fight back’ = No longer were Arabs willing to suffer the
regiona’l military d1sequ1‘l1br1um with Israe'l “or be'part of a 'game- played by
the: western 1mper"ia'l 111tary powers -Bmta'nn, France, and the . United -States-
that drew’ Arab borde ba ed upon their own colonial ‘interests.’ ="And' no long-
> o put: up’ w1th domestic autocracy and tyranny or

tomo diferentes rostros, pa]est'n y, Si111tas
el fi.mdamenta'l'lsmo. Khouri, Rami G. ‘The ‘Guif War:
Harper's ‘Magazine, April 1991,° pp. '(r;e‘pr'oducido
Quarterly, Spring 1991). S :
Mohamed ‘Arkoun 1o resume asf:  “Variosiifactores. epocan
‘sefialaremos “necesidad de
ent:ender su

“'discurso  islamico:
mu‘ltitudes humanas -

L 13 de .propagar la
»--El. pensamiento &rabe.

‘el capitulo IV, "Pretoria-
general de los militares
James A.  and Carl Leiden,

Po‘Htics inis and Co., 2nd. edition,1979,

Capftu'lo,vI
Cfr.. ademas:x ‘Sierra Kobeh de Lour'des y - Jdaime Isla Lope; “Medio Oriente:
_Procesos: v tendenc Re'laciones Internaciona‘les. vo'l X1iI, N°

T a7, enero-abm

fuerzas: que s el fin

asta; nuestros d1as,, a saber, la  corriente
1. eje. ‘conservador. (1967-1979) y el fundamen-

53. Un pano =
be y:sus: efectos desestab111zadores sobre 1a soc1edad trad1c1 onal se encuentra
en  Berger, Morroe, The:Arab World Today, VN‘ew,York, Doubleday & Co., 2nd.
edition, 1964; Sweet Louise E. (ed.);. Peob‘les’fénd ‘Cultures of the Middle East
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An Anthropological Reader. New York, The Natural History  Press, 2 vol, 1970,
en particular. el volumen 2, -"Life. in the Cities, ‘Towns,:: and Co ntrys1de En
el pref‘ac‘io, Ta’; recopﬂado aliza las amena: S ‘externas. que
Y i§n crecien-
stribuidos,

firmaciones

the very
ould result
rkers, . after
cording to
onsumption

returning:
a defini te

go'ods;r of
which: can o 1_y be supp'l'led, by the central capita‘l-iist TVs,
v*ldeos. refr gerators and washing machines, . air-condi This

expands enormous‘ly the import industry in the home countr
‘casa,: .que’ pone al trabajador en manos de los especu'lado
Yy construccién. Si. 1e' queda algo, sirve para que el traba
blecerse . como trabajador independiente, porque '
ha aprend'ndo n1nguna actividad productiva. Mans u
‘Nat1on, State and  Democracy. Tokyo, Umted Nat1o
pag. 117.

55. Corrn,
1nf1erno“ para" Med1o 0r1ente'

ress, 1992,

180.- Este’ autor dice du a. fue “el
su op1mon recuerd

segin 1a cu
la calamida
) : pr-esencra de

"The Arab-

Israeldi connectio
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57. Sati® al-Huqri, "Pmmaute de 1 arab1sme" ‘en” Abdel-Malek’, op.cit.‘,vp. 210.
58. Corm,. op. c*it‘ : passim. st : SET v

‘imp'lica ~cambios -en el- : t_ﬂvistr,ibuc'ivén del
cién “consiste

59. La: modermzacion
poder. en una.pr‘lmera etapa, el ‘primer: desaﬁo‘ de'
-en’concentra S oder necesario; para: produci
'iconomia tr-échc‘lona'les" el:' segundo. prob'lema
‘nuevos: grupos ,movihzabdos', ampliando. as? 1:
el sfétemé* sé ‘encuentraante’las:

etéba— pos-
arti'::ji pan-

terior’

v P .h"

“E1 or-

den po'lft-nco Vi.s 0P cit., PP- 135 136.

cidn.de }otrqs gr‘upos, corresponchentes a 1a

60. - Cfr. . Bill, :Jdames and Carl Leiden, :

Leaders and Change", en el que se _énia'liz Ata-
tUrk, Muhammad Reza Pahlavi, Nasser ! autores que en
Turquia'y Egipto el liderazgo provuene deilaic iaj profesional, que ha

ah of Iran re-

The violent
han that in those
> {p. 236). Sobre el
se. "analiza  su politica

derrocado ala; monarqu-na trad1c1ona‘l
‘presents the essence. of the
revo'lut'lonary potent1a1 1n hi

shah ;ver part1cu1armente ] s
de repres15n y ref‘orma.
61. Cfri. o
esc}-'jipcién vivida de los momen-
i8n y de previsidn de los funcio-
,nar*nos norteamer'lcano' ? evaluar “la situacidén y pensaban
ran las vacilaciones y 'Ias seﬁa'les

62. Yerg1n

ccntrad‘u:t
gb- a dec1r

‘we would. have done better to have
(p. 679). Esa total falta de

91 .
pol 1c_y"

A a- pr1mera reunion de a‘lto nivel para discutir la si-
tuacidn en Irén.v E1 9 de noviembre el embaJador norteamericanc -en Iran,
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William Sullivan, envid un mensaje a Washington que tituld "Thinking the
Unthinkable", naturalmente, la pos1b1e cafda»del sh ho-A pes de: que Irén era

el-aliado” mas importantevde Estad excepc1on
iy sin

réfb%ﬁ; agra
ese. afio fue
‘monarquf
vergonzosas
Turquiz

63;.RHenry
ADPF,:1980:(
La.revolucis amica< c1er1ca1 ‘de
de Mex1co. Centro de Estud1os de’ As1a y Africa,

1991,

64. Hiro, op ity p s : asal pensa-
miento’ pol1t1co occidental pero,’ 1,on1camente. podr1a haber's :
labras- “1am- convinced that ‘we he e need to make our’

Fostef Du11es-5C1t .en Kiss1nger
ter, 1994, p.: 5345
65. Hiro, op.citi)
tos ‘del”periodo qué

zos eniaefen
dita;: Kuwait, Bah

os Em1ratos Arabes Unidos y Oman); En »mater1a
de po]iticé ekterio o puede hablarse . de una "17nea 1islamica" . sino de
una linea pragmatica uiéda mas’ por los intereses geopolfiticos . en*1a zona que
por la 1deo1og1a (un: eaemplo c1aro, 1a compra de armas a Estados Unidos, el
Gran Saté&n"). A
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67. "We'll save Islamic. Unity!", Newsweek, 11 .de abril de 1994, p. 29.
Hay que tomar en cuenta que no. todos 1os votantes por el Part1do de1 B1enestar

para hacerlo. En Arge11
como ateos,. votaro
para mostrar SuU ci
insatisfacforib”
elections, and reform
Winter 1991," pp

69. Serge Ju1y.‘e 1to

Desde ahora has ] sig] uturo demo-

vert1b1e.

las ob’]‘ig’a’r‘o ‘
cepcidn’ de, ; E1 partido islamico mis importante de. las repiblicas
: enac1m1ento Islamico de Tayikistan, una repub11ca con fuer-
Iran {sus habitantes son shiitas) y con Afghanistdn, en 1la
se encuentra muy ‘vivo, especialmente entre los jovenes. Turkmenis
cercam1ento econdmico con Ird&n sin aceptar su modelo politico,
ue Kurgu1stén ha firmado un acuerdo con Turquia por el cual recibira
un créd1to de 75 millones de délares. Cfr. Cardenas, Hactor, Las repiablicas
_caucisicas y del Asia Central. México, Instituto Matias Romero-de Estudios Di-
plomidticos. Cuadernos de Politica Internacional / 58, 1992. Por sﬁ,barte, Ara-~
"bia Saudita ha invertido en la regién unos mil millones de délares,. sobre todo
en la’ construccidn de mezquitas y en la fundacidén de centros de estudios reli-
giosos. Los propagandistas, tanto iranfes como sauditas, actuanrpreferentemen—

‘te en las &reas rurales, donde la poblacidén es mis receptiva ‘a’'su prédica.
Cfr. “A Lethal Game. Special Report", Newsweek, 3 de febrero’ de 1992,p.
17-22. . : :
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71. "You Can‘'t Go Home Again", TIME, 21 de septiembre de 1992, p. 28.

72. “The Afghan Connection", TIME, 4 de octubre de 1993, p. 40. Tambié&n el go-
bierno islamico de Sudin entrena terroristas provenientes de Libano y Siria y,
segiun el presidente egipcio Mubarak, también de Egipto, Arabia Saudita, Arge-
1ia, Marruecos, Tinez y hasta de Uganda. “Is Sudan Terrorism's New Best
Friend?", TIME, 30 de agosto de 1993, pp. 22-23. Sudan se proclamd estado is-
18mico en 1989, después del golpe que 1levd al poder al general Bashir.

73. Es 1o que se conoce como la Doctrina Carter, enunciada por el presidente
en su discurso sobre el estado de la nacidn del 25 de enero de 1980. La Unidn
Soviética habfa invadido Afghanistan el 27 de diciembre de 1979. Cfr. Papp,
Daniel S., Contemporary International Relations. Frameworks for Understanding.
New York, Macmillan Publishing Company, 3rd. edition, 1992, pp. 141-142. E1
Medio Or+diente ya habifa causado la formulacién de la Doctrina Truman (12 de
marzo de 1947) y de la Doctrina Eisenhower (5 de enero de 1957). La Doctrina
enunciada explicitamente por el secretario de Estado George Shultz en
consistente en que Estados Unidos ayuda-

Reagan,
un discurso el 22 de febrero de 1985,
rfa a la contrainsurgencia anticomunista en cualquier pafs para sacar a é&ste
de la esfera . de dinfluencia soviética, fue la Justificacidn estratégica
de la ayuda norteamericana a Jlos fundamentalistas en Afghanistdn. Cfr.

Kissinger, op. c1t.,'2assim.

[+]

74. Yergin,
75. New Yor
pP. 773.
76. Bush,’:;
1990. pp.”

6 de ‘agosto. de 1990, p. Al4, cit. en:Yergin, op.cit.,

“in the Gulf",'  Newsweek,: .26 de ‘noviembre de

olicia secreta

poderosa, 1-que piensa

alcanzar,:
y de tddas
Sistema- autor
&ste es deb11.
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Julian J. Rothbaum Distinguished Lecture Series vol. 4, 1991, p. 12.

Una "ola de democratizacidn” estd formada por las transiciones operadas en un
grupo de pafses, que pasan de regimenes no democraticos a otros de caréicter
democré&tico, transiciones que ocurren en un periodo especifico durante el
cual el nimero de transiciones hacia l1a democracia supera al de aquéllas que
1levan sentido contrario. No puede decirse que esta "tercera ola" sea defini-
tiva y preludio de otra mayor y mis generalizada o si, por el contrario, en
un plazo mds o menos corto se producird una ola de sentido dinverso. Hunting-
ton, en esta obra, sefiala una primera ola de democratizacidén de 1828 a 1926,
(sic), la primera ola inversa de 1922 a 1942, una segunda ola (breve) de demo-
cratizacion de 1943 a 1962, la segunda ola inversa de 1958 a 1975 y 1la
tercera (y actual) ola de democratizacidn de 1974 a nuestros dfas (p. 16).

78. Huntington, The Third Wave ..., op.cit., p. 9. Cfr. ademds, sobre la plu-
ralidad de "teorfas y modelos de democracia, Cerroni, Umberto, Reglas y
valores en la democracia. Estado de derecho, Estado social, Estado de cultura.
México, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes / Alianza Editorial,1991;
Dahl, Robert A., Un prefacio a la teorfa democré&tica. Mé&xico, Ediciones Gerni-
ka, 1987; Held, Daniel, Models of Democracy. Stanford, Stanford  University
Press, 1987; Sartori, Giovanni, The Theory of Democracy Re‘\'}i&s'if‘ed.:‘«, Chatham,
Chatham House Publishers Inc., 1987. :

79. Huntington, The Third Wave..., op.cit., p. 29. Hay.que probable-

mente y aceptar la afirmacién con cierta reticen -ocasiones
han sido precisamente las democracias del Tercer Mundoy: dictaduras,

uatemala en
seria menos

las que: han desaparecido por presiones de Estados.:Unido
1954, Chile en:1973). E1 destino de las democracias musulm
incierto. T S e




CAPITULO IIIX

LAS FUENTES DEL PENSAMIENTO POLITICO ISLAMICO -

Los grupos humanos, simples o complejos, primitivos o civilizados, se recono-

cen todos ellos como el eslabdn viviente de una tradicidn, considerada é&sta

como un sistema de valores esenciales que se transmite ininterrumpidamente des
de el origen mitico o desde el acto fundante de esa sociedad. El origen adquie

re cardcter trascendente ya sea por medio de un mito de origen, de una revela-

cién de caracter sagrado o de un hecho secular al que se le da una cualidad

comparable a la trascendencia: ejemplos de cada caso serfan la fundacidn mito-

16gica de Roma, la revelacién del Cordn y la constitucidn polftica de los Es-

tados Unidos.
E1 Coran,por ser un libro sagrado, ejerce una gran influencia sobre la cos-

movisién propia de la civilizacién musulmana, pero es adem3s el elemento que

proporciona la conciencia de continuidad a los portadores de esa civilizacidn;

el texto sagrado es objeto de lectura, meditacidn, interpretacidn y aplicacidn

para cada generacidn, y se convierte para el lector actual en una tradicién-

modelo para guiar su conducta y la de su comunidad. El1 Cord@n contiene el testi

monio escrito de los acontecimientos que dieron origen a la umma, pero *[ils]

sont lus par la communauté& croyante non pas comme des documents sur des socié-
tés et des temps lointains, mais comme une parole toujours vivante dont chaque

auditeur-lecteur veut s'instituer le sujet-agent-réactualisateur" (1).

Porque es una tradicién viva, existe hoy una conciencia islamica.

Hay que insistir en el carécter viviente de esta tradicion porque equivale

a decir que para el lector del Coran, a fines del siglo XX, es vdlido leer su

texto para buscar en &1 modelos para desempefiarse en su sociedad, aunque é&sta
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sea completamente diferente a la del siglo VII en que vivid Muhammad. Esa vi-
gencia es 1o que también le otorga validez a un andlisis del Cordn como punto
de partida de un pensamiento polftico isla@mico contemporaneo: "E1 Cordn y la
actividad profética de Muhammad, ent2ndida &sta como un comentario viviente
del Corédn, serdn por tanto a quien hay que recurrir en Gltima instancia para
establecer el ‘ideal’', el °'modelo' del estado islamico y hacer una coneptua-

lizacion de é&1; es decir, para formular la doctrina polfitica islamica."

(2).

1. E1 Coran. La confiabilidad del texto

La palabra de Dios fue revelada a lTos hombres por medio de Muhammad, quien
no es sino el instrumento de la revelacidn, el vinculo entre la divinidad y
los hombres y la sintesis que combina la dimensién humana con el misterio divi
no. La confesidn de fe (shahada), el testimonio que determina la condicidn de
musulmin y miembro de la umma, consiste en la afirmacién de que “No hay més
dios que Dios y Muhammad es su enviado". Aunque es el "sello" de los profetas,
nc es nada mds que un mortal (Cordn, 17:93, 3:144) (3). Pero en la vida pré&cti
ca, Muhammad no sdlo fue el mensajero de la Revelacidn_ y por eso mismo

Jjefe religioso de la naciente comunidad islamica,.s no ﬁué tambi&n se desempe-

enr’la”' ﬁb’lica, Yy en su vida

fi6 como jefe militar, jefe politico y juez,
privada fue esposo y padre; la amplitud’ ' d ﬁn-.permite que sus
actos se conviertan en una norma vdlida a;sevg { ‘l plano material co
mo en el espiritual, tanto en la vir:la pﬁbch } ;Vi';vada: “The Prophet

'of his collective

is the human norm in respect both of his indi
functions, or again in respect of his Sp1r1tua1 rth‘y functions" (4).

LLa personalidad de Muhammad estd 'lnd-lsolub'lemente u.mda al-Coran: por su
excelencia espiritual es, para los musulmanes, un protot'ipo y modelo de 1las

virtudes humanas, y asY se dice expresamente en el texto mismo del Coran, cuan
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do Dios se dirige a los creyentes diciendo "Sin duda vosotros ten&is en el Men

sajero de Allah un excelente ejemplo para aquél que busca a Allah y el Ultimeo

Dfa y recuerda mucho a Allah" (33:21).
La misidn profética de Muhammad, concretada en el texto cordnico, se desa~

rrol1é entre 610 y 632. Para la ortodoxia musulmana, el Cordn es inimitable e

increado: es una copia del libro original e inmutable (umm-ul-kitab) que tiene

Dios (p.e. 3:6, 13:9). Ese libro increado estd expresado en elementos creados,

como son las palabras, los sonidos y las letras, y el lenguaje empleado en es-
ta revelacidn final es el arabe, de manera que desde un punto de vista orto-
doxo las traducciones son ilegitimas y espiritualmente ineficaces. Por ser un

libro de caré&cter revelado, su contenido tiene para el creyente el caricter de

la certeza absoluta y de l1a permanencia en medio de los cambiantes rasgos de
las &pocas, pero desde un punto de vista critico, para evaluar su confiabili-
dad (en el sentido de la fidelidad que guarda repecto a lo dicho por Muhammad)
hay que examinar cudndo se hizo la transcripcidn, cémo se hizo el ordenamiento

de las suras (capftulos) y aleyas {versiculos), cudndo se hizo la recopilacidn
y cdémo se difundio.
1.1. La transcripcidn :

Es un hecho establecido que Muhammad no sabfa,1egr ni escribir, pero des-
de el comienzo de la pré&dica las revelaciones - fueron pues‘t;a's inmediatamente
por escrito: como prueba de esto se menciona que. .Umar -el. que seria después el
segundo califa- se convirtié al leer el comienzo de 1la su;'a 20 {(que data de
los primeros afios de la revelacidn) en casa de su hermana, 1o que desmuestra
que tempranamente circularon por 10 menos fragmentos del Coran, y en el propio
texto se dice que el Coran esta protegido, "nadie [10] toca excepto los puri-

ficados"™ (56:77 a 79).

Los escribas del Cordn fueron numerosos, tanto en La Meca como en Medina, y
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se calcula que habfan llegado a ser cuarenta y nueve. El1 propio Muhammad orde-

naba que se 1levara a un amanuense para que registrara lo que &l acababa de

revelar. Se escribfa sobre cualquuier material que estuviera a Ta mano, frag-

mentos de pieles, tallos de palmeras, omGplatos de animales, etc. Ademds, ha-
bfa fieles que aprendfan los versfculos de memoria (eran los huffaz, sing. ha-

fiz), de modo que, oralmente y por escrito, no hubo separacién temporal entre

la Revelacidn y su registro.
1.2. E1 ordenamiento de las suras

E1 Coran comenzd a ser revelado en La Meca y, partir de la Hé&jira, en Me-
dina, pero el orden de las suras no es cronoldgico. En algunos casos hay ale-
yas cuya fecha puede inferirse que estan inclufdas en suras correspondientes a
otro periodo (muchos textos estdn relacionados con heqhos que tenfan 1lugar en
ese momento y cuya fecha puede identificarse). E1l caso:;n'lés conocido de inter-

calacidn es el de los primeros cinco versfcu‘losfdé “la: sura 96, considerados

como la primera revelacidn transmitida por Muhammad.

decir. La cronologia aceptada (5), pero aprokimada

ler. periodo de La Meca (610 a 613) Suras

Medina (622 a 623)

Medina (624 a 625) 8 7;591(3Vsura's,’eh,-t;qta"lv) :
Medina (626 a 629) Suras 4,75, 24, 33, 48, .57, 60, 63, 65’ (9 suras en total).
Medina (630 a 631)  Suras 9, 49, 66, 110 (esta Gltima, revelada en La Meca) (4
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suras en total).

1.3. La recopilacion
Establecido el hecho de que el texto se fijo iﬁmediatamente después de ca
queda la

da revelacidon y de que el orden fue dispuesto por el propio Profeta,

cuestidn de la recopilacidn. Esta fue la tarea del primer califa, Abu Bakr,

quien, poco después de la muerte de Muhammad en 632 dispuso que se reunieran
los escritos fragmentarios conservados, teniendo a su disposicidn también el
testimonio de los huffaz que habfan aprendido de memoria el texto 7¥ntegro del

Corédan divrectamente del Profeta, 1o que constituia una referencia muy valiosa.

Zaid ibn Thabit, uno de los amanuenses de Muhammad y hafiz al mismo tiempo,

fue el encargado de Ta recopilacidon de los escritos que se habfan hecho

en vida del Profeta. El ejemplar definitivo se entregd a Abu Bakr, quien a su

vez lo entregd a su sucesor Umar, quien se lo confid a Hafsa, hija suya y viu-

da del Profeta.

1.4. La difusidn

Fue el tercer ca'l'ifa, Uthman (644 -656) quien ordend hacer copias del e-

'se quemaran todas las copias privadas que

Jemplar conservado por Hafsa _y u

posib‘les., Las ‘copias del

existieran, para que:

.discrepancias
‘ -and udades: (Damasco, Kuffa,

ejemplar original fuero
etc.) para impedir “en las co-
pias del 1libro sa_‘gra’

Por Ta decisign.d

se fij6 definitivamente
en la pronunciaci Bh. .ée iFid
: c}ni'bfshiftas coinciden en

el mismo texto. “E1l h'isto"rvia‘éo anto adoptar la definicidn operati-

lengua

va siguiente: E1 Cordn es un’ corpus f1n1to y abierto de enunciados en




ns
&rabe a los que no podemos acceder s-ino'a través del texto f"ijado graficamente
después del siglo IV/X. La totahdad del texto as-l‘ fiaado ha funcionado simul-

t@neamente como una gbra escrita y como una pa‘labra 'Hturg'ica.; (6). ..

1.5. ET1 contenido

E1 contenido del Coran no\ e ugu’na manera s‘istemﬁt:' co:”'pf‘evalecen

3 'Ia reve‘l acidn co-
que relatan

»,jfe’s bfblicos.

Los versfculos estrictamente ; € spectos de la

nueva fe, por ejemplo, e'l -~y naturalmen-—

te, los atributos de Dios fueron provo-
cados por hechos  que’ s" relativos a
: , ymmad .

1as suras reve-

p‘ri’mera etapa de

de los puntos
> a Tla fe,
puntos. doctrina-

‘les), 1as p}-of‘eta sino

tambi én’ el blemas con-

cretos -de’ esa matrimonio,

Ta herenm a,. re‘laciones con otras comun, dades

De los 6340- versfcu]o _‘que componen e‘l Corﬁ trescientos

sesenta cont1enen 'las d1sposiciones que podrTamos 'Hamar- 1 1vras sobre Ta

familia, las transacciones,. las penas, las re'lac'lones e ind1v1duos y

Tas autoridades, los ingresos de la comunidad y-*- 'las r-e'lac'iones con otras comu-

nidades.
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2. Las fuentes coranicas de’ un pensamiento politico islamico

E1 Dios del Corén es 'iquién" poSée un” poder absoluto e ilimitade, que no tie-

Ese poder absoluto se manifiesta en la creacién universal y después

ne igual.
a aquél

en la creacidn del hombre, a’quien le da poder sobre la naturaleza y,

‘Sobre “10s otros hombres, lo que es el origen del gobierno.

a quien Le place,
tiene 1limitaciones emanadas de su

E1l hombre, como gobernante,’ relacién
con Dios; el gobernado tiene ob'l'igac*ione"s;hacia el gobernante.
tiene deberesiﬁacia Dios y deberes hacia sus seme-

El individuo, como tal,
los segun

jantes: 1os primeros dan origen a las practicas piadosas y al culto,

dos dan origen a las disposiciones sébi-e"laV propiedad y la familia y se norman

por ellas.
Por Gltimo, aunque la humarndad es una so1 a, estd dividida en naciones: en-
4 ?de los creyentes, cuyas relaciones con

tre ellas se cuenta la umma o comunida

las demas naciones oscilan entre ’la guerra 'Y la paz y estan reguladas por los

acuerdos.
A continuacidn se examina, . en’ ese orden,

e1 contenido del Coré@n: poder y

gobierno, el 1nd1v1duoy umma, tratando de identificar los elementos que

serviran de’ base a: un pen amiento po‘lftico propiamente islamico.

2.1. Poder _y gobierno

1e pertenece Yy ‘lo da a qu1en 'le place. Son incon-

Y A‘l'lah _es e1 poseedor
09,V 148, 259; 3:28,

tables los pasajes de] Corén que emp'lean ‘Ia forrnu‘l
del poder sobre todas las cosas" (p.e.' 2:20,7
120; 18:45; 64'1).7 Se dice tamb'lenvque "E'l Benefico es-

164, 188; 4:139; 5:16,
v "De A'Hah es e'l mando antes

td sobre el Trono del Poder" (p.e. 20 6),

y despu&s" (30:4). .

Como creador que es, " ... de Allah es el r-'e*lno de’»'los‘ cielos.y la tierra,
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y.a Allah es el retorno final = ;Acaso no ves que Al’lah 'impu’lsa a las nubes,

luego Tas ap11a. devmanera que tu veas'sa‘Hr 'la ’Huvia de sus

luego .Tas junta,

entrafias? Y El envfa del cielo nube ]

afligiendo con &1 a quien 'lei_p"lac
resplandor de su reldmpago casi pri

el dia se sucedan uno a otro ... =Y

zcosas" (24:42).

place. Ciertamente Allah es poseedor. E‘ie pode
No s5l1o es el origen y poseedor. del mun
permite la continuidad de todo 1lo que
acién y luego.la reproduce" (10:734,;: ‘
‘del. universo, pero &ste se mantbiene‘ ‘gra’cias
repite cada “instante. B

Dios, en su esencia y en s

Islam es la Unidad. _y ‘a 'lo 1

sin duda, 1a
ién. a 1a volun

tad de Dios y reconc111ac16n con e'l'l que - hay que

someterse a la voluntad de Dios) se d1cg e vesel:iislam-es la reli-

gidn natural y que ha sido 1a religidn: de jfio nace en el

islam -en la aceptacion de la voluntad di ,vsqsr'.padres To hacen
Judio o cristiano (7). :

b) La creacién del hombre. La ngﬁ:ﬁré

Como dice el Cordn, "Allah creailo "lra_ce"; yvasf cred al hombre,
con el fin de que Le sirviera (51:56; "36:61 ..El1. prop6sito de Ta vida del hom-

o B NF T

Tt VWY
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bre es, segiin esto, servir a Dios, y de esta sumisidn ‘deriva su sentido, de

donde puede concluirse que si no.obedece a:Dios estd’negando el sentido de su

propia existencia.

“E1 es Quien os cred dé'l "‘prn.ﬂ‘

&1 [el hombre] Ta lo crea e
o bien se dice que lo .credid
bida por Muhammad, Ves'&éi: r
versiculos "jlLee e
de un coagulo'de s

pensar que el’ Coré

‘AsT que cuan-

éspfri tu, pos-

metan; "

agua (y poriest:

t"t?: cred luego

Nosotros creamd

te hizo completo; 1uego rec ( ue: un: pequefio ger-

men de vida"eijV:v'idor en: espermé?}-ﬁl.’uggo fue™.un asT (lo) cred EI,

luego (10) hizo perfecto" (75:37 y 38) (ademas, 18:37; 67:29; 76:28).
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Aunque 1a cond1c1on humana no_es perversa (no ex'iste Ta 1dea de1 pecado o-

"'Inmoder'ado porque se

“lo‘szi:hombres

esp"i ritual
llegue a

morir. Dios

2:465:7; 73:20).
mbre que se

n'iuna chispa

revelaciones ante-
1. contrario:
tu -esposa”,

para ambos por igual, ¥y cqra‘nd‘o elidel ; ] hi'Ad&n, :te

guiaré al &rbol de la inmortalid T e nuncail des = - AsT que
ambos comieron de &1 ...* e Z 1, vy apa-
rentemente la decisidn de :dvésobgdec'_er; fue' de i ~hombre y

mujer.
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En la sura 4:1 se dice:

.. Qu'len os creb de un solo. ser (nafsin uajida-

tin) y de ahf cred a su par‘eja";{ u 1es en esenc1a y son

iguales ante E1: "No. perm1 :
haga

que

tre vosotros, sea. h

dfn ...* (4:124; 57:18 2 ‘recibir 1a
recompensa: en’ mujeres hi-
pécritas®, “hombre nigual cas
tigo (p.-e. 33 ‘ que re-
c‘ib'i;"én' la 7.3; 47:19;

. obedientes, vera-
ces. pac‘lentes nan, guardan su casti-
‘abra ‘ellos el perddn y

que 1la

cibe su excé‘lenci
mujer ‘es 1gua’l Al capacida-

des, por lo tanto 1os u ser. Esta

puesto

1 _espfmtu d1v1 no.

que el <er humano es tal por haber recib'ld i€

Precisamente esta Gltima cua'lidad suya es: 'Ia que 'le da‘a'l ser humano la
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preeminencia dentro de la creaclén. Esa preem1nenc1a estd . corroborada por el

-colocar .un

de un pequeno germen de vi-

ara" vosotros. Eq gﬂothene*‘s ropa
Y.en ve;ﬂonhay .belleza para

vosotros, cuando . To ‘co du envidis (a pas-

Compasivo, misericordios

tarais sobre ello

Ta uva, .y"j:odo
que reflexiona el dia y el
sol'y ‘Ia'_t'ix:{!na dato. Cierta-

mente hay-sefales

para vosotr: ha, hecho al

mar subordinad 1 ornamento

para vestir. Y -t

busquéis Su generos‘idad . ]
en la tierra para que no. tiemb'le con vosotros, y rfos Y caminos para que mar-
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ché&is rectamente = Y puntos sobresaHente

Y. por las estrellas ellos encuen-

tran el camino correcto” (16:4 a 16 'e's'vt‘:é‘,hec‘h‘dv”para que el hombre 1le

saque provecho y comercie, para. qu ‘disfrute’'de-la - abundancia. Y en el

Coran no se pone 1imite a‘lguno al bre pueda hacer de los recur-

so0s que existen, porque prec1same ‘para que "busquéis Su genero-
sidad".

c) E1 poder del hombrev" o'pérnantes Yy gobernados.

E1 poder absoluto, sobr o:lquefexiste,, pertenece a Dios, y se mani-
fiesta a cada instante por Y e ‘l>a ‘creacién continua. La na-
turaleza existe con el fin 0 'la aproveche y la utilice como

sustento. ;Qué es el pqdé

cer que otro haga -0
o deje de hacer-, inder . “voluntad. En
suma, tiene caricter t‘derc‘itjyo ' y dado
que el ser humano 'es-débtih e y 1a ; e“sus precep-

tos; por otra parte, retbrjdgﬁuo ~a -Dios: “Es

necesaria, pues, la exi‘stéhc1§ Vt'cumpHmient;o
drén los teo'logos Y Juristas a ) ! sb'lém'i'ca. Esto
: F . que no
o. sea, que
“ante quien
el ‘origen y
hica autori-

dad, y &se es el Gnico modo’de cumpli < humano® (11).
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Ese es el fin Gltimo, trascendente, de Ta autoridad humana: pero &sta se e-

Jjerce también con fines inmediatos relacionados con la comunidad de fieles en

la tierra, y de ese modo, como veremos, tiene responsabilidades y 1limita-

ciones.

En el Coridn, el origen del poder polfitico estd en Dios: "Di: jOh Allah, Po-

seedor del Reino! Ti das el reino a quien Te place y quitas el reino a quien

Te place, y exaltas a quien Te place y humillas a quien Te place ..." (3:25).

*Y Allah otorga su reino a quien le place" (2:247), aunque al elegido 1o ha

hecho superior a los demas en sabid"ur‘ia.‘ *"Y. Allah  le dio reino y sabidurfa”

‘i;:avr;'ltos en la tierra y ha elevado a al-

(2:251). "Y es E1 quien os ha heé‘hp

gunos de vosotros en rango sobre’otro para. que E1 pueda poneros a prueba por

ente, Dios” le da el poder a cualquiera,

1o que os ha dado” (6:166). Tedric

sin embargo ya se ve que quienr eino ha recibido al mismo tiempo ma-

Yyor sabiduria, y se le ex-lg'e que "Ciertamente Allah os

manda ... que cuando juzguéis: entre:l ent jﬁiguéis con equidad ..." (4:58).

.oracién Yy pagard@n 1la
..:(22:40,41). “Allah

a:quienes.se da el

conocimiento, a altos rangos o:cualquie-

ra puede ascender a‘l,'podel

sabidurfa, la equidad. y. 1

odria pensar-

se que se trata de una:autoridad absoluta, pero.susf"lfm‘ftés_— estan fijados en
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la propia revelacidn: en pr1mer lugar. los asuntos .de Estado, los asuntos que

‘l os" persona]es :_"Solamente

afectan. a toda la: comumdad ti ene

son creyentes 'los que creen en A]'lah y Su Mensajero. ,y cuando estdn con é&ste
» ; . pedido . permiso.

Su Mensajero;

deseas.;y p]‘ le er 6n de Aﬂah para e11os" (24 62)

testi monio

odo: mequi (en 1los

(shura) entre
s 1es :hemos dado" (42:38).
onseJo"). Es de una &poca

tr-e ‘dos' mandatos piadosos

cuando

’ ,temprana,
f'icado una accidn

entar . problemas.

bata la: de  Uhud
consiiltalos
»que - Mu-

ontrario, si-

onila razdén a

Y 'aunéue' :

Vguiendbﬁ‘l; eci 1ﬁﬁ de 1a mayorfa.

enemigoi:en: campo - abierto, se

&1 .y a: ‘la m'inor1a que no. querian enfrentar a'l

mant'iene 1a orden de tomar decisiones con.juntas

Estas suras demuestran que, a pesar del ongen divino del poder, é&ste esté
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la

Timitado no 5610' éticamente porl_a Ley d'ivina y el.castigo o recompensa en

otra vida,"”

das, persona1es, més ef“lcaces cuando Jaisituaci

por un lado,

'I1m1Ata 'lar autov_‘fidad del

opinidén de '

ticas.

er  ‘lugar,

vy los ac

_nal. E1 reflejo de la just1c'ia en- e] mas a]'la es e’l : =
"Yo .creo en’ 1o que A‘I'lah ha r'eve'l ado de1 Libro, ¥y

ser justo en su desempefio :
se me ordena hacer Jjusticia entre vosotros" (42.15). A los - gobernantes
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se les exhorta a juzgar con equidad, como en la sura 4:58, ya citada. Los ejem

plos son numerosos, entre ellos: "Ciertamente te hemos revelado el Libro con

la verdad para que puedas juzgar entre la gente mediante Jo que Allah te ha
Y no seas uno que aboga por la causa de los deshonestos" (4:105);

* ...asT que decide con Jjus-

ensefado.
dos litigantes se acercan a David y lo exhortan:
ticia entre nosotros y no acties injustamente, y gufanos hacia el camino co-

rrecto” (38:22), después de lo cual David da el fallo, pidiendo la proteccién

de Dios: "Oh David, ciertamente te hemos hecho un gobernante en la tierra; asT

‘que juzga entre los hombres con justicia y no oigas el (bajo) deseo, no sea

que te desvies del sendero de AllTah" (38:26). En 4:135 se exhorta a los

creyentes de Ta siguiente manera: “Oh vosotros que creéis, mantened la Jjusti-

aunque sea en contra de vosotros mismos o (vues-
Allah tiene mayor

cia, atestiguad para Allah,
tros) padres o parientes cercanos: ya sea €1 rico o pobre,

derecho sobre ambos. Asi que no siga'ls~ (vuestros) bajos deseos, no sea

que os desvié&is.. Y s‘i distors-nonai s“:'dé (la verdad), ciertamente

Allah esta por siempre Con
“Oh vosotros que creé'!s, se
no permitdis que-el- od'io de un
Justos: eso esta més pr ¢ )

deber hacia Allah. C1_ertam ace1s" (5:8).

En las citas antér-io’r'es' nistracidn

Jabra;; la~&tica’

n pe ,ju1c1o de‘l que se pre-
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senta ante la justicia (en la cita del Cordan, "el pueblo" al que se refiere es
el judTo) (15). Si bien es cierto que no hay separacidn entre lo que podriamos
1lamar autoridad ejecutiva y autoridad Jjudicial, porque el rey David y
Muhammad, como otros reyes mencionados en el Libro, acumulaban ambas funciones
en su persona, la jgualdad ante la ley y la é&tica en la ap'licac'lén‘de la misma
son requisitos indispensables para que el individuo vea asegurados sus
derechos en un ré&gimen politico de cualquier &poca. En el Coran esta exigencia
de justicia y la condenacidn de los abusos tienen una sancidn trascendental,
explfcitamente se condena al mal gobernante: "Y cuando tiene autoridad, hace
esfuerzos en la tierra para hacer mal en ella y destruir los cultivos y la des
cendencia; y Allah no ama el mal"™ (2:205). "Y Allah no desea ninguna ‘injusti-
cia para (Sus) criaturas" (3:1072. Pero también se ha previsto en el Libro c6-
mo defender a sus criaturas de la injusticia sobre la tierra.

Resumiendo: partiendo del textq cordnico, aunque el poder (cuyo origen y
finalidad estdn en Dios) es teéric.amenfre_'a’b“so‘lyuto, esta ‘l'imitédpl e'r_t‘ la practi-

ca: primero, por el car&cter corisu'lﬁvo/particjipativo fq‘

por el respeto a a ‘op de ‘la mayor'la,,segundb, pbrqu

Islam 0: el deber de

- 'la Leyv. d1v1na .es pr1mord1a1 (p.e. 2 177, 3 104, 64 16,r etc.) y por

‘t“awmb1 n e1 de obedecer a Muhammad, e‘l’ 1nstrumento de su'Revelacién.

l.a‘ sura 5 comienza diciendo: "Oh vosotros que creéis, cumplid las obliga-

ciones" (16), y a 1o largo del Libro se incluye frecuentemente la formula "Asj
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recompensa Allah a quienes cumplen con su deber" (p.e. 16:31) o variantes de
la misma, as? como exhortaciones a cumplir con las obligaciones &ticas (la de
ayudar a los necesitados, por ejemplo) porqgue "éstog_‘son los que cumplen con
su deber" (p.e. 2:177).

La obediencia es una cualidad muy apreciada por Dios: “S¥, quienquiera que
cumpla su promesa y observe su deber ... entonces, Allah ciertamente ama a los
obedientes" (3:75). "Y aquél que obedece a Allah y a Su Mensajero, y teme a
Allah y cumple con su deber hacia El1, é&stos son los realizadores® (24:52);
““Di: Obedeced a Allah y obedeced al Mensajerc" (24:54); " ... Asf que tengan
cuidado aqué&llos que obren contra su mandato [de Muhammad], no sea qu‘e una
prueba les aflija o les sobrevenga un penoso castigo® (24:63); "Quienquiera
que obedece al Mensajero, obedece a Allah® (4:80).

La exhortacidn a obedecer al Mensajero estd unida al deber religioso de o-
bedecer a Dios, o sea, que si no se cumple esa obligacidn habrd un castigo di-
vino. Muhammad, hay que recordarlo, no s5lo cumplia una misién religiosa, tam-
bié&n era jefe de gobierno, juez y jefe militar de la comunidad de creyentes:
los textos no separan ninguna de esas funciones, asf que hay que pensar que se
obedece a Muhammad como autoridad que es, en cualquier terreno. Esta idea se
ve reforzada por una aleya en la que se exhorg a los creyentes de la siguiente
manera: “Oh vosotros que creéis, obedeced a Allah y obedeced al Mensajero y a
aquéllos que tengan autoridad entre vosotros; entonces, si disputdis sobre

cualquier cosa, remitidio a Allah y al Mensajero,. si..credis en Allah y el

Ultimo Dia" (4:59). Para el creyente hay una cadeﬁa de ' obediencia: Dios, Mu-

hammad, otra autoridad, y en caso de disputa, ‘sﬁpr_emo vuelve a
ser Dios, en primer lugar, Muhammad en segundo"lugar. ha‘_{r,v"porio tanto,una
ley que pueda ser superior a 1la Ley de Dios, que ésféf éxp’r‘esada en el Coraén,

ni al ejemplo del Profeta, conservado en 1a Sunna.
Para reforzar estas exhortaciones a la obediencia debida a la autoridad, se
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pueden citar ejemplos encontrados en 1os hadith (]7)- . "Anas dinformd que
el Profeta (la paz y las bendiciones de A11ah sean ‘con é]) dijo: ‘'Escuchad y
obedeced aunque se designe (para gobernaros) a un negro cuya cabeza es como
una pasa de uva' “ (18); "Ibn Abbas dijo que el P}ofeta (. . .) dijo: *'Aquél a
quien le disgusta una orden de su amir debe abstenerse de oponerse.A porque el
que se rebe?a contra el gobernante por un periodo, muere la muerte de 1la
Jjahiliyyah' * (19).

iQuiere decir que hay que obedecer cualquier orden? Por una parte, ya
se citaron las exhortaciones a que el gobernante sea justo y piados; los mu-
sulmanes, por otra parte, son "“los que imponen el bien y prohiben el mail®
(3:103, 109; 9:71, 112; 31:71) o sea que cabe esperar de un musulmdn que siem-
pre ordene el bien. Pero puede ocurrir que el gobernante sea un musulmdn poco
piadoso, o equivocado, o bien que el gobernante no sea musulman (" ... cierta-
mente la naturaleza (del hombre) es dada a ordenar el mal, salvo aquéllos so-

bre los cuales tiene misericordia mi Sefor", 12:53): en estos casos es posible

recibir una orden impia o injusta. En esas circunstanciés }o;qyevdice el
Profeta es 1o siguiente: "Escuchar y obedecer (a 1a$ :
rio, en tanto no se le ordene a uno desobedecer (a Dios
ordene desobedecer (a Dios), no escuchard ni obedegeéé
el Profeta (. . .) dijo, 'Se debe obediencia 561: S

* 'Ubadah ibn Samir dijo que e1 Profeta (. .l

cia; y entre las cond1c10nes que nos puso para qu

estaba confiada, (agregando) 'A menos que veéi

El1 ser humano, entonces, no tiene por qué adm1t1r un, mal gob1erno ni obede-
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cerlo, puesto que no puede obedecer lo que: va’ en- contra de Dios: s&lo debe obe

diencia en lo que es bueno. Est:a es: 'la base'corénica -de’1a desobediencia, lo
que da derecho a un creyenté a rechazar una orden contraria a la- justicia, a
la ética, a la m1ser1cord1a.rPero c'le da derecho a Tuchar contra un opresor?
Sf: el derecho de resistencia 'a la opresién tambien ‘estd apoyado en la
Revelacidn, cuando dice "Y quienquiera que se def1ende despues “de estar opri-

mido, contra éstos no hay camino (de culpa) = El camino (d 'u'lpa) es solamen-

te contra aquéllos que oprimen a los hombres 'y se. re pri la tierra

'in:justamente. Para ellos hay un penoso castigo" (42:41,4 péréntemente, es-

to contradice la idea de que hay que someterse a la voluntad:ide: Dios (es de-

cir, que si la voluntad de Dios es que haya un gobierno presor; hay que tole-

rarlo), pero recordemos que Dios no ama el mal ni \ic;i:av,‘de manera que
el que se rebela contra quien lo oprime actia rect :
En todas las &pocas, sin embargo, oponerse a ai 'ha tenido sus
rfansm'itidb "e'l -siguiente
V;_rdad ante un
un “opresor es

atribuyéndose a

a Jc‘l‘oétrrina de Ta
érav’dar por re-
1sta. en el que
‘leva la doctrina de

desemboca-’en la negacidn

la predestinacién a sus, alti
de la Tlibertad 1nd1v1dua'l y 'I'ibertad conlleva, a

s7 como en la inutilidad. de observar ‘unas conducta posit‘lva y solidaria hacia

los dem&s.
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a) El1 individuo y Dios
La doctrina de la predestinacidn -de que todo 1o creado tiene su destino

fijado desde el momento en que nace- es el corolario de atribuirle a un dios

los atributos de 1a omnipotencia y de la omniscienc'i-a. E1 Dios del Cordn re-

vela en 54:49 que "Ciertamente Nosotros hemos creado todo de acuerdo con un

decreto” (gadar, el "decreto divino" o predestinacidn); "Ningin desastre so-

breviene en la tierra, o en vosotros mismos, sin que esté escrito en un

"Ciertamente, Allah ha destina

tibro, desde antes que 1o creemos ..." (57:22);

do un decreto para todo" (65:3); “Decretamos todo de una manera perfecta"

(77:23); "Quien cred todas las cosas fijandoles su destino” (25:2);
(9:51); “Todas

"Di: nada

nos afligird, salvo lo que Allah: 'ha.}, prescrito para nosotros”

- = @
las cosas tienen con E1 su destino-fijado": (13:8);. (al hombre) "... 1o crea y

le fija su destino”" (80:10)
‘ hombre y cdz

sajes que e'l destino del

pertenece por completo a

Allah. ¢No saben losiqu 1e p'lace,_sin duda guiarad a

»'los individuos no

voluntad en todo momento, para 'e;l sen umano no: existe libertad real, puesto

que si elige rebelarse o servir a Dios es segun Le plazca a &ste. De donde tam

bi&n se puede concluir que el. hombre no es responsable (24). Sin embargo, se

puede objetar que, al ser Dios una libertad ilimitada (como lo son todos sus

atributos), el ser humano se mueve dentro de ese &mbito, con una libertad rela

tiva por comparacién, pero no por eso menos libertad. Si el ser humano
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no tuviera cierto grado de libertad, su sumisién no tendria n’ingﬁn valor, se-
rfa una sum‘lsion pasiva e inerte’ y no’” ‘una’obediencia aceptada. elegida y cons-
ciente. ¥ tampoco tendrfa responsabi]idad alguna. La misién profética tampoco
tendrfa sentido, y sin embargo.‘ a lo Iargo del Coran, Dios seﬁa1a que ha en-
viado mensajeros a cada 'pueblro./' o

Como ya se demostrd, el hombre ocupa un lugar privilegiado en la creacién:

es el vicario de Dios, y como tal puede hacer buen o mal uso de su libertad

(limitada s6lo por comparacidn con la libertad absoluta que es de Dios).
-E1 primer ejemplo de que puedé elegir 1o constituye la decisidon de Adan y Eva
de comer del fruto del arbol del conocimiento, contrariando 1a orden recibida
(2:35; 7:22). Arrepentido Addn, Dios se vuelve-a &1 con misericordia y le en-
via una revelacidn (2:375,‘ conﬁrtiéndoIo en el primer profeta. Este ejemplo
muestra que desde el com1enzo el hombre pudo elegir- y que el arrepentimiento

restaura su condicion ante Dios, e‘l arrepentimiento lo vue'lve al camino recto.

Tambié&n se dice (p.e. : 18)' "Y 51 a tu Sefior 1e hubiera ‘placido, habria he-

s eligen diferir.
tad del ﬁombre. y

cho de la gente ‘una: so‘la nacion" -] sea que Tos: ‘hombr

Si la predestinaci&n fuese ‘la negacion' tot

por 1o tanto “de 'su’ responsabihdad, 1as ol inglin valor, y en

cambio. a lo largo del Libro, se 1ns1ste en de las obras y de

hacer el bien, por ejemplo: "Y aquéﬁds_d ibl)énas obras, éstos

son los duefios del Jardin; ahi permanecen Y ‘todos tienen una

meta a la cual se dirigen, asf que compet

(2:148); "Quienquiera que se someta-’eh;erament hgga el bien, &1 tie

147). “La riqueza y

ne recompensa de su Sefior ...

tes, las buenas obras, son meaores co u»Senor en recompensa y mejores en es-

peranza” (18:46); "Y Allah ama a 'Ios que hacen el bien" (p.e. 5:93). La

importancia de practicar el b{en (no sc';'lo de abstenerse de hacer el mal) tam-
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bién se encuentra expresada en la idea de que Tas buenas obras son 1a manifes-
tacién externa de que un creyente es un e'leg'ldo' dice run - had'nth del Profeta,
en respuesta a una pregunta, “Continuad hac1énd01 as (1as buenas acciones) por-
que todos reciben ayuda para hacer aque'l'lo para 10 cua'l fueron creados. AQué-
ser&n ayudados a’ hacer 1las

1los que se encuentran entre los bendecidos_
acciones apropiadas, y aquéllos que se encuentraﬁ entre el numero de los mise-
rables serdn ayudados a hacer las acciones aprop1 adas" (25), se entiende que
se trata de las acciones apropiadas a su condj'cj‘cfm de elegidos o de condena-

dos. Ademads, una accidén buena en la tierra se vérifnu‘lt'ip‘l'icada en el mas alla

Y una accidén mala también (26).

Queda demostrado que se puede elegir el b*ien n ‘la medida en que puede e-

legir, el hombre es responsable, _y la Reve‘lac1on o' expresa sin dejar lugar a

ninguna duda: " ... cada hombre es responsab‘le po 1(:;""que hace" (52:21). "y

hemos hecho que las acciones de todo hombre s n a.su cuello® (17:13),

o sea que el efecto de cada accidn: afecta al individuo,

como dice también la sura 17:11, : (sobre s7 mismo)

con sus acciones". Se puede“explical amente:ila 1ns~{:§tencia del Coran
dua dica en una socie-
abilidad grupal.
nlaculpa o la
mp ‘cifé', del pecado
! con 1o

iores (ju-

y




134

el deber del Mensajero es Unicamente recib'lr (el mensaje) claramente" (24:54);

» Ni tienes t0 que rendir cuentas por e'l'los en ‘nada, ni tienen ellos que

rendir cuentas por tf en nada ..." (6.52). ‘Y ningn alma se gana (la maldad)

sino contra s¥ misma. Ni quien soporta una‘ carga soporta la carga de otro”

(6:165); “Quienquiera que marcha rectamente, para su propia alma marcha recta-

mente; y quienquiera que se desvia, solamente para su propio perjuicio se des-

vfa. Y ningin portador de una carga puede portar la carga de otro" (17:15);

“Y ningiin alma cargada puede soportar la carga de otra. Y si una sobrecargada

-T1ama a otra para transportar su carga, nada de ella sera transportado, aunque

fuere un pariente cercano ... Y quienquiera que se purifica, se purifica para
su propio bien ..." (35:18). -
Las consecuencias &ticas de esta responsabilidad absoluta por las propias

acciones son de Targo alcance: quien actiia mal o bien recibird el castigo o la

recompensa que merece, sin que nadie {ni "un pariente cercano" ni un redentor)

pueda cambiar esas consecuenc‘las. Siv'ha actuado mal, es libre de arrepentirse

y restablecer asi su re‘lac16n ccn 'Dios: E1 ser humano es libre para elegir y

debe admitir el riesgo que’ con'l‘leva su eleccidn.

b) El1 dindividuo y Ta:sociedad

La actitud que del creyente en soc1edad estd dominada por dos

2

valores basicos: la éi:;lcai>v-:(la todos los ambitos) y la soli-

daridad.
1 respeto a’'las prome-

La manifestacidn mas obvia de'un
sas y a los Jjuramentos ({incluyendo’ contratos conven-los). "." ... recto

es el que cree en Allah y el U'Itirrllob Dia

do hacen una promesa ..." (2:177); "....y no.

de sellarlos, y en verdad vosotros hab&is \’heého‘

(16:91); "S7, quienquiera que cump'larsu' promessﬁ:.y vgbserve' ‘Su’ deber ... Allah
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ciertamente ama a los obedientes" (3:75); "Allah no os llamard para rendir
cuentas de lo que es inintencional en vuestros Jjuramentos (27), sino que os
Tlamara para rendir cuentas de los juramentos hechos deliberadamente ... Y cum
plid con vuestros Jjuramentos" (5:89, ; en el mismo sentido, 70:32).

La rectitud no se limita a los juramentos: se exhorta a los creyentes a dar
"la medida completa cuando midiis, y pesad con una balanza exacta..." (17:35),
"Y dad 1a medida y el peso completo con equidad ... Y cuando habléis, sed Jjus-
tos, aunque fuere {(en contra de) un pariente ..." (6:153). Las exhortaciones
se dirigen a mantener una conducta é&tica en la actividad comercial y a no de-
Jarse 1levar por el favoritismo que crea el parentesco, dejandolo influir en
un testimonio (ver también, p.e., 2:282; 25:72; 70:33).

E1 otro valor fundamental del hombre en sociedad ‘es la solidaridad. E1 Co-
ré&n est3d lleno de exhortaciones a vq'l ar por los huérfanos. débiles de entendi-
miento, viudas y necesitados. La preocupai:’lc‘m por los desgrotegidos va
m&s alla de la simple piedad personal, y se justifica por las circunstancias
histdricas en que tuvo lugar la revelacidn del Coradn. Se trataba de una socie-
dad en transformacidn desde mediados del siglo VI, cuando se produjo el 'cambio
de una economia pastoril y ndmada a una economia comercial, en la que el indi-
vidualismo (provocado por el desarrollo del comercio mequi), para el que pri-
mero estd el jnteré&s de 1os negocios, reemplazd paulatinamente a. la solidari-
dad tribal. En el Libro hay rasgos de 1a etapa anterior que perduran, como la
venganza, pero la responsabilidad de velar por 7Tos débiles, que era obligacidn
del jefe del clan, habfa dejado de tener vigencia en una sociedad mercantil en
la que ese c&digo tradicional no resultaba adecuado. De ahi que, desde
las suras que se consideran m8s antiguas, est& presente este rasgo que
he 1lamado solidaridad social, como reemplazante de la solidaridad tribal y

como elemento destinado a 1lenar el vacio provocado por las nuevas relaciones

sociales (28).
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p.e. 2:177,

Las exhortac-iones a 1a so‘hdar'ndad soc‘la‘l" sbrn muy: numerosas:

261, . el recto es

215,

ante’de interés: "Y servid

ero en- un viaje y el viajero,

Y a quienes pbséan_ iertamente- Allah no ama a
los soberbios, ai:l ‘;avaros y aconsejan a

ado por Su gracia ...

(4:36,37). E1 "vec'ﬁo

la misma rehg'i En todos

los casos se a-solidari-
dad, por‘que @ na “situacidn

caridad hacia

os: o ambos 1le-
endés‘, y ofré-

e a"" ‘humildad con

29:8)..

La 1mportanc1a d nstitucion del

zakat, ’la 1imosna obhgatoria ‘(un deﬁlos c1nco p‘l'lal"es de'l Is‘lam), que “...es

solamente para los pobres y los neces‘itados. y para: 1os: encargados de adminis-
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trarla, y para aque11os cu_yos corazones se 1nc11nan (a la verdad), Y para 1i-

'cam1no de A*l'lah y

(9:60).

constituye una .

cuyo sa'lkar'li()

propias. act autivos a

1os’ que hac 7 i ‘ omo -los que

‘estrechas

-{2:280).

se recom1enda to‘leran
La usura, que se puede cons-nderar como 11m1tes en la
blisqueda legitima de la riqueza, porque es un beneﬁc‘io que se obt'lene perju-

dicando a otro, estd expresamente condenada en var"ios pasades ,(p.e. 3:129;
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4:161; 9:34; 30:39).
La preocupacidn por defender a los débiles, sobre todo a los huérfanos y a
las mujeres, que eran los mas afectados por las act;itudes’»inescrupu‘losas y de
_'ind'iv‘idua'h’smo egoista, se manifiesta en los terribles casfigos prometidos al
" tutor que abuse de las propiedades confiadas a su cﬁ’sbt':'oydyia y en la advertencia
hecha en la sura 4:29, cuando se le dice .a :»105“"c‘_re}eryrkt:es: ... no devoréis

vuestras propiedades entre vosotros’por:vfas ijlegales'a menos que sea a través

del comercio por consentimiento mutuo

La propiedad privada, 'ind s intereses tribales y

de grupo)}, queda protegidav'
12), que aseguran que nadie’ ‘de” las mujeres,

ctividad comer-
cial, hombres y muje ¢ ... Para

los hombres es el] provecho

ley divina expres
amenazan a.la. “ adulterio,
ien azotes

el robo y el
para cada:.un

castigo;. 4:

a..Tas-mujer
los castiga
la maledicencia

E1 bandidaje

carcel, . manos

gravedad de los:-delitos;
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mado antes de ser atrapados (5'33). E'l *robo se castiga, tanto en la mujer como

en el hombre, con 'la amputac‘lon de 'Ias “manos'(s 38 39)

a:la vida del

medios, ayunaré dos mese

" crimen cuanto 'la venganza tmba‘l. =1 eran:comunes en la

‘Arabia preislamica. N

miembros de la umma: por eJemp'lo, -

el comportamiento, como ser, evitar:iil

Ta casa ajena como forma de respeta

2.3. La unma y las demas naciones

"La humanidad es una sola: 13f_y" 10:19), una her-
mandad que desciende de un:v embros son todcs'igua-
les, excepto que el q';ié rn 3 1" mds noble a ojos

de Dies (49:13).
A 1o largo de 1la. hi

. ¥ decayeron. La sucesién.d

la voluntad de Dios,.que es quien
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sucede lo mismo que con -los -ind-iv-iduos), e env1a un mensagero para hacerle

conocer: ‘Ia ver'dad _y m1entras 105 m'iembros “de’

ctor" (13:11).

nto, quien
La per-

© (9:333

48:28; 61:9) y qﬁe ‘su';mehsaje;'.f'ihya"l'men‘te ‘sea universal, ‘ para. todas las
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naciones. (25:1).-Dios les promete a los musulmanes el gobierno en la tierra,
"como -hizo -gobernantes " a aqué&lios anter"nores ~a..ellos"- (24:55). Tambié&n

en los musu1manes ‘se cump1e el: “ciclo:de exa'ltac1 n dechdenéia:,,ésta es la

idea que han rescatado ’los ref‘or insistido, y

e re'ligiosa‘ es . la causa

asaban y 1la

a’. corriente,

:ni una fe-

ta cedié;ba

la volunta

nerse "firmes
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en el pacto con Allah todos juntos, no seadis desunidos. Y recordad el favor

de Allah cuando erais enemigos.y E1 unid vuestros corazones Yy con su favor os

volvisteis hermano

‘ :Estos ‘rfasgos de -la sociedad fundada por
0 :

Muhammad, n-parj}:*i fréciﬁn»,de lo religioso en 1l1a esfera

Frente a las T que” ean posveedores' de la.religidn verda-

dera, se les indica que-la ‘r'eliygiéln..ndi_ se puede imponer por

muerte de

musuimanes duranté 1o o e} ; la!
Muhammad . S ; ' ;
En el Coran, ‘las
dos perspecti?as‘i»é}’u
a) Los tFStado
Respecto X m‘isma que se

le exige al* 'Oh vosotros que
: 1mpone a 1los
de

creéis, .. cumplid

""no han

musulmane:

cel ebr’a‘r1

que
cregis, no tome1s a 'los‘ son ami-
60:13).

gos ~1o0s’ unos “de* los i 6tro:
w .. No tomdis. amistades’
el camino de Allah. Luyeg'o,,s :
tadlos dondequiera que los »Ha'l'lé*is'l Con excepcion de aque'l‘los

que se unan a
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un pueblo con el cual exista una alianza con vosotros, con sus: 'corazones enco-

gidos ante l1a lucha contra vosotros o contra su prop1o pueb"lo ~AsT que si
- , ' ‘Allah no

con frecuencia,=

el combate (8:5

do”, 8:58).

1
l
|
!

amigos" (60:1)
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siderdais enemigos ... = Allah no os prohibe respecto a aqudllos que no
os combaten por la religidn, ni os sacan de vuestros hogares, para que os
mostré&is bondadosos con ellos y los traté&is con justicia ... = Allah solamente
os prohibe respecto a aquéllos que combaten con vosotros por la religidn, y os
echan de vuestros hogares y ayudan (a otros) en vuestra expulsién, el que ha-
gdis amistad con ellos, y quienquiera que haga amistad con ellos, &stos son
Tos que obran mal" (60:7 a 9).

Esta disposicidn a mantener la paz 1levé inclusive a una decTaracidn de
inmunidad para un grupo de id5latras, con quienes se habfa celebrado un pacto
y 1o habTan respetado: y se aclara que Dios y su mensajero estdn libres de o-
bligaciones hacia los idSlatras, "Excepto aquellos de los 1iddlatras con los

que hicisteis un pacto, entonces ellos no os han fallado en nada y no han res-

asT que cumplid su pacto hasta el fin de
= Y si

paldado a nadie en vuestra contra:

su plazo. Ciertamente Allah ama a quienes cumplen con su deber = . . .

cualquiera de los iddlatras pide tu proteccidén, protégelo hasta que oiga la

palabra de Allah, luego 1l1évalo a su lugar seguro. Esto es porque son un pue-

blo que no sabe = ;Cémo puede existir un pacto entre iddlatras y Allah y su

? Asi que en tanto sean veraces con vosotros,

Mensajero ...?
ellos. Ciertamente Allah ama a quienes cumplen con su deber = {El10s no respe-

= Y si rompen sus Jjuramentos

sed veraces con

tan a los creyentes, a pesar de los convenios]

después del pacto y vilipendia uestra re'HgiGn, entonces combatid a los cau-

ur-amentcs no son nada- para que

dillos de la incredulidad -c:ierr‘t’amgl‘te. su:
desistan = ;No combatir&is a'u ablc ‘ :juramentos Yy ... que os
atacd primero? glLe teméis acaso? . lah. los castigard por
vuestras manos y los-deshonrarid. .y os asist r ell is ,vyda'l'iviaré los co-
razones de un pueblo que cree” (9:3-a '14) ecTakraciﬁn de inmunidad

primero, qu\

hay varios elementos notables:
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paz con &1 sin intentar convertirlo, porque el grupo respeta el pacto; segun-
do, se protege a un iddlatra; tercero, se celebran pactos en tanto la otra
parte sea veraz, sin importar su religién; cuarto, los musulmanes combaten a
quien ’lc;s. atacd primero, su guerra es defensiva. En tanto no exista agresién,
estd permitido ser bondadoso y justo con aqu&llos que no se han‘ convertido

al Islam.
Existfa ademds la practica del asilo: los no musulmanes tenfan derecho a

la proteccibén de las autoridades (como se vio en el ejemplo anterior, aun
los idSlatras tenTan derecho a ella): un idélatra sin esa proteccidn,
deberfa morir, y si fuera un judfo o un cristiano, podrfa ser esclavizado, pe-

ro a ninguno se le molesta si tiene un salvoconducto. Se le da proteccidn mien

tras estd en el territorio del Islam, para lo cual basta un gesto de inten-

cidn por parte de un musulman (o hasta sin intencidn, si el gesto es interpre-

tado como st la tuviera).

b) La guerra

l.La guerra es la otra perspectiva desde la que el Coran encara las rela-

ciones con las demas naciones. Hay que hacer una distincidn entre harb (gue-

rra, pelea, combate) y jihad (guerra santa como deber religioso). La palabra

harb deriva de una raiz que significa cdlera, furia: es la palabra que se em-

plea en 1a expresidén dar-al-harb (literalmente, -zona de: 'ueryjay). con la que

on- ideas de

esfuerzo, y otros términos der -
fatiga o de esfuerzo corporal’ des el Juicio
electual).

(Jihad al-

Cuando se refiere a la’luc

asghar, el Jihad menor);"~ per'o,tamb*len exi

i
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espiritual (como el de aquél que se enfrenta a un d&spota con la verdad, ci-
tado anteriorlﬁente). que es Ja lucha consigo mismo buscando la perfeccidn
{jihad al-akbar, el jihad mayor).

E1 Islam es la religidén verdadera y prevalecers sobre las demas y finalmen-
te su dominio serd universal. Por lo tanto, es una religién en expansién y su

objetivo es dominar el mundo. Por esta razdn, tedricamente hay un estado de

guerra permanente entre el dar-al-harb y el dar-al-Islam (aunque ya hemos vis-

to que la ley divina permite la celebracién de tratados). En 1los textos

9:5,6), "... warfare is

in Islam [. . .] the
1ibrando

cordnicos (p.e. 2:217,218; 4:74,77; 8:38 a 41;
seen to be the proper state of religious consciousness
Muslim is to believe and live with a constant attitude of striving”,
los dos tipos de jihad mencionados antes (35).

Toda guerra, fuera del jihad, es injusta desde el punto de vista de la éti
ca politica (37). Para los musulmanes, Ta guerra’ s6lo puede ser defensiva: "Y
combatid en el camino de Allah contra aqué&llos que combaten contra vosotros,
= Y matadlos

pero no sedis agresivos. Ciertamente Allah no ama a los agresores

dondequiera que Tos hallé&is, y sacadlos de donde ellos os sacaron,y . la persecu
cidn (que sufris) es peor que la matanza. Y no combatdis con ellos en la Sa-
grada Mezquita hasta que ellos combatan con vosotros en e'l’l‘a; asi que si ellos
os combaten (en ella), matadlos. Tal es el castigo de los incré&dulos" (2:190,
191). E1 enemigo es quien inicia la guerra, pero una vez iniciada es sin cuar-
tel, expulsando al enemigo invasor, y se autbri;a a Tuchar inclusive en el re-
cinto sagrado (y en el mes sagrado, 2:194)"si»e1. édyef'sario .se atreve a profa-
narlo con las armas, tomando represalia de‘su':f:cciﬁn impia. Es preferible mo-

rir luchando que tolerar la persecucibn y la opresién. A estos versiculos, que
los - sigue otro, clemente: "Pero

definen el caracter defensivo de la guerra,
Misericordioso”

si ellos desisten, entonces ciertamente Allah es Indulgente,

(2:192). Lo Gnico que justifica que se continie.la guerra es la opresidn, por-
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que si el enemigo desiste del ataque “no debe haber hostilidades, excepto con-

tra los opresores® (2:193).

Establecido el caridcter defensivo de la guerra, Dios.ordena combatir y a-

nuncia la recompensa en el mids alla para los que mueren luchando. Los textos

fundamentales que proporcionan los elementos que definen al jihad son los si-

guientes: '"Se os ordena combatir, aunque os desagrade; y puede ser que

no os agrade una cosa que sea buena para vosotros, y puede ser gque amé&is una

cosa que sea mala para vosotros; y Allah sabe, mientras que vosotros no

sab&is = Te preguntan acerca de combatir en el mes sagrado. Di: combatir en &1

es (una ofensa) grave. Y obstruir a (los hombres) en el sendero de Allah y ne-

garlo a E1l y ala Mezquita Sagraqa ‘y'bexpu’lsar a su pueblo de ella, son cosas

todavia mas graves para Allah; y:la persecucidn es mas grave que la matanza. Y
ellos no dejarédn de combatiros:‘h p‘a}-taros de :vuestra religidn, si pueden.

iega de su re’l'lg‘lon. mue’re;entonces como un

Y quienquiera de vosotros que

éstos son aque]’los cuyas obras: no t1enen ningﬁ JTor-en ‘este mundo y

infiel:
en el Mis A11a. Y ellos’

-ar&n = Aquéllos

que creyeron y aquél'lo_ cd‘n' ahinco por
el camino de Allah:: iseriqordia”de Allah. Y

Allah es Indulgente,
el camino de Allah a. équé]]os que venden 'la vida de este mundo a’' cambio del
Mas A11a. Y quienquiera que combata en el camino . de A]lah sea muerto o surja
Y qué razdn tenéis

victorioso, Nosotros Jle otorgaremos una gran recompensa =

vosotros para no combatir por la causa de Allah y de los dé&biles entre 1los

hombres y las mujeres y los nifios, quienes dicen: i Sefior nuestro, 11&vanos fue
ra de esta ciudad, cuya gente es opresora, y otdrganos de TT a un amigo, Yy

Aquéllos que creen combaten en el camino de

otdrganos de TT a un ayudante!

Allah y aquéllos que no creen combaten en el camino del demonio ...
dijo: Detened vuestras manos,

= ¢Acaso

no has visto a aquéllos a quienes se les

PO
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mantened la oracién y pagad la caridad. Pero cuando se les prescribe el

combate, jmirad! wun grupo de ellos teme a los hombres como deben temer a

Allah, o con mayor temor, y dicen: Sefior nuestro, ¢por qué has ordenado la lu-

cha para nosotros? ;No nos concederfas una prérroga por un corto periodo? Di:

El1 disfrute de este mundo es corto, y el Mis Al13 es mejor para aquél que cum-
ple con su deber. Y vosotros no seré&is perjudicados ni un dpice” (4:74 a 77).

“Di a los que no creen que, si desisten (del combate) 1o que pasd les serd per
donado, y si regresan (al combate), entonces el ejempio de aquéllos de antes

Y combatidlos hasta que no haya mas persecucién y todas

ya ha pasado =
entonces Allah es ciertamen-

las religiones sean para Allah. Pero si desisten,
sabed entonces que Allah es

(8:38

te Quien ve 10 que hacen = Y si se vuelven atras,

vuestro Tutor. jE1 mds excelente Tutor y el mas excelente Ayudante!"
a 40).
La lucha se emprende por orden de Dios, quien "ama a los que luchan" (61:4)

por su causa, aunque sea un deber desagradable para algunos; el Jjihad obedece

a reglas: salvo como represalia, se prohibe luchar: 'durante el mes sagrado
o primer mes sagrado);

{(mujarram, el primer mes del ca‘lendario}unar"

ombatiros hasta aparta-

ros de vuestra religién, si pueden"), pero saran:las armas agresiva-

mente ni para forzar una conversién ("no.»‘,.ﬁa objigac‘:ic‘:h ‘en la- religién", 2:

256); quien combate por Dios rec"ib'iréjuné‘,reébmpenéé,’ »'cralde."kfc‘:orrésponde al Mas
Al1a, no a una recompensa terrenal; el combate debe cesaf ‘#lr:;:‘;lgi,‘cuando se al-
cance el fin de la persecucidn _y‘ha_yar libertad para profeséﬁ«_la‘ religién de
Dios; la lucha se detiene ni bien el énemigo abandona Tas armas. La razdn de

ser del jihad es defender la verdadera fe y por ese medio .a'lcanzar la mayor

Un hadith de Muhammad dice que "el jihad continta des-

recompensa, el Paraiso.
G1timo de este pueblo luche

de el momento en que Dios me envid hasta que el
con el dajjal (Anticristo), y no lo anula ni la tirania de un gobernante ti-
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radnico ni la justicia de uno justo® (38).

La opresion se considera 'gugrra, es decir que quien oprime a lTos musulmanes
es comg_si hubiera ‘in"iciadotu‘n‘a guerra contra ellos, y por eso en la sura 22
se autoriza a combatir a"'qu‘lenes "est@n oprimidos. Y ciertamente Allah es ca-
paz de ayudarlos = Aquéllos a quienes se expulsa de sus casas sin razsn justa,
excepto porque dicen 'Nuestro Sefior es Allah' ... * (22:39,40).

La recompensa que espera en el Mis A11a a lTos combatientes muertos es des-

"como una pardbola", porque las bendiciones del parafso son de tal na-

"Hay ahi arroyos de

crita
turaleza que los sentidos humanos no pueden concebirlas:
agua que no se corrompen, y arroyos de leche cuyo sabor no cambia, y arroyos
de vino de1{cioso para los bebedores, y arroyos: de miel aclarada; y para ellos
(los que cumplen con su déber) -ha_y _éhi -todas 'l_as frutas Y la proteccidn de su
55:46278) - "En la sura 56, de 1los

Sefior ..." (47'15,

ver tambi &n" 13': 353"

os estaran en Jjardines de
dicha, "sobre tronosf .ellos habrd jovenes que

nunca cambiaran de: edad. : aza de bebida pura ... =

= Y las puras 'y bellas =’

hicieron. = AhT'no se escuchar‘l"c:‘);
solamente la palabra. paz, paz = S
acidn. = Asi que las hemos hecho ‘V}Trgene
Para aquéllos que estdn a la derecha ,
asi al parafso debieron ser (y . de
para el creyente que va a comba%:'ivr”_e

Hay otra guerra, que no se ‘haceel

cién de las desavenencias entr
"y si dos grupo

templa esa posibilidad:
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el que hace mal hasta que regrese al mandato de Allah. Luego, si regresa, ha-
ced la paz entre ellos con Jushcia y obrad con equ1dad Ciertamente Allah ama

a los equitativos. = Los creyentes son hermanos, ast que haced la paz entre

vuestros hermanos y cumpl'id con"

uestro deber hac1a Allah para que de vosotros

se tenga misericordia” (49. ,xp]icitamente intervenir en la

para restablecer 1la

asY sea para reducn’ a de 'las armas,

Tucha,

ternacionales, se hace la paz y quien } nta e‘l acuerdo es atacado hasta

bida en todos los casos, "no perm

ar aiun agresor. Es claro que

la dGnica guerra permitida pyc defensiva (39).

Resumiendo: segin el pensém'nent

nacidn de seres iguales,
itual. Pero esa na-

n_ac' ones”": Tla histo-
‘_;-x voluntad de

da'dv de Dios. Lo

conso'l idar-

usulmin, s6lo

aiguerra es de

Siempre se deja la 1nici‘atiya
(el

Jjihad es

para - de

cardcter defensivo,
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se le prohibe ceder a la tentacidn de atacar a otra por odio si no media una

agresidn previa. En caso de guerra, hay ‘que, deponer las armas cuando el

enemigo propone la paz. La actItud precon1zada en el CQrén es la de una comu-

nidad pacifista que sdlo combate en defensa prop1a.

tanto, es justo combatir al opresor. Esﬁo leg Y a‘resistencia armada a

un gobierno opresor (visto como - el convirtiéndola en

al alejarse de 1los

preceptos islamicos, se ha convertidbven por: eJemp]d, la lucha de 1los

tados de los integris-

musulmanes que luchan entré; tuvidades de ponerse eri practica en

ucédiﬁ’ési) ‘dutante ]as dos guerras del Golfo,
;1a“§égundé;‘1a iniciada por 1la invasion
punto

&pocas recientes (aunque‘hd"

la primera, entre Iraq e Ikéh,
iraquf a Kuwait. En ambos cas s se trato de guerras injustas desde el

que se llevara a la p

realinearan las alian

propios intereses po]it
base religiosa para ﬁ

existentes (como é1rc n

ferencia Is]amica) par

.
’
I
)
]
.
‘7
)




A T

152

inoperante.

E1 concepto coré@nico de jihad renové su vigvencia desde el siglo pasado, al
resurgir la idea de que era ﬁecesaria una reforma moral para sacar a los mu-
sulmanes de su decadencia. Pero en este siglo, y particularmente a partir del
triunfo de Ta revolucidn irani, el concepto de jihad ha evolucionado para con-
vertirse en un Jjihad defensivo "against injustice and defacement, against

occ:identosis. or the imposition of Western values on the Islamic way. Second,

it is a renewed apologia and aggressive stance for Islamic orthodoxy and ortho

praxy. It seeks liberation and higher devotion. Khomeini wrote: ‘Islam 1is the

religion of militant individuals who are committed to truth and justice. It is

the religion of those who desire independence. It is the school of those who

" (40). Los afghanos quev"‘lucharon contra las

struggle against imperialism.*

tropas de la Unidén Soviética se 1lamaron a s7i mi;mos ujah'ldun" es decir,

Tos que combaten en el jihad. )
Esta identificacidn de la fe con la:luch
caracteristicas de 'la r‘epresion ) err

paises musulmanes _y pa
to el mundo "is‘lamjlcq.ncon e Safanjizéndose" mu-
tuamente a partir de e _;do las divi-
siones, los temores algunos pafises
rroristas y grupos

1 propio cardc-
fryados. que son

las

aspiraciones a una mayor part1c1pac1ony 11bertad por' una- parte. y también
son los que pueden contribuir al af1anzam1ento de‘l proceso de .paz .con Israel

con el fin de darle una solucidn satisfactoria a la ;1nausta situacién de los
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palestinos. -
Pero el llamado al. Jihéd. tdda?fa ‘encuentra un eco ..poderoso: - "It was
this impulse that led - hundreds _of. thousands of Iraqi‘Mu;1iﬁs to. lay down

their lives in the-war over ‘Kuwait, not their devotion to Saddam Hussein."(42)
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NOTAS. AL CAPI%I'UL-O . II I“. L

1. Arkoun, Mchammed, ’"Le prof‘ﬂ de’ 'Ia conscience is‘lam-.que"; en Cuvltu}es. vol.
v, n® 1, 1977, pag... 78-* ‘. .

2. Ruiz Figueroa,” Manue'l ' penvsa‘mjl’enrto'rio] ftico islamico”,
Estudios de Asia.y Afric 1 mayo-agosto _1992;"";,_ 279. E1l

subrayado es mfo. =7

ue un’ mensajero morta'l"" (17:93);
esoros “de "Allah, ni que conozco
igo solamente lo que me es reve-
E1 Sagrado  Qur'an. Texto &rabe, ver-
n-la‘interpretacidn de Maulana Muhammad
'/ México, Ed. Tierra Firme, 1986. Esta
n-arabe, .Baghdad, 1979, y con la traduc-
Paris,  1957. "Al'. reproducir las citas.
aparece en: ‘las obras correspond'lentes. pero en
.e1. significado de
1:.hablar del Dios

3. "Di: jGloria a mi Sen
“Di: No os digo que
Joa invisible, ni os.dig
lado" (6:50). Las citasico
sidn castellana y comenta'
A11. Lahore, Ahmad'ly_yah An:ju

“Allah" (usar el t&rmi)

al que le rezan-en 'ing

pone "p.e.", s'igmf'nca que ‘Ia cita no'es exhaustiva y

mds que contienen la misma idea o ejemplo.

'ljen & Unwin Ltd,

4. Schuon, Frithjof, Understand1ng Islam, London.
87- 105) explica ex-

éi_‘han empleado
partir de las

d0 expuesto en el
s6lo de manera accesoria,
citas del Coran.

para abundar en un

‘”por'que divide 1las

5. La periodizacidén de Blachére es n
3 -hay ciertas divergen-

suras en tres periodos de La Meca Y uno so‘lo de Med1n
cias menores en el ordenamiento, porque Blachere atmbu_ye algunas suras a al-
gunos afios después., La Unica d1screpancia digna de nota es que las suras 22,
90 y 98, atribuidas en la cronologia incluida en mi texto al periodo de La
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Meca, Blaché&re las atribuye al periodo posterior de Medina.

6. Arkoun. E‘I pensam1ento arabe, Buenos A1res,' Pa‘ldos/Orientaha, 1992, p. 17.
b 'En el siglo X

ntroducciones al
am:d'aprés les
Mohammed,
cho. coranico".
t, Juan, La

umision (is-
mposicion de
nsmitido por

(arcilla) y

gadas, preferT adoptar 1 C ' ] A Diction-

ed.,1966.

9. Nafs qu1ere dec1r a‘lma,\ qui; ; ) animado, esen-

cia, identidad persona'l. . 1alc prefiera, es
y e 6:61.

e'lac16n soc1a'l esté en
e “independiente-
| (Weber). "“A tie-
ne poder sobre ‘Bien la medida1 enﬂ[cjue o te. haga algo’que, de otro
modo, no¥harfa®: {Dah1). "Pod'ei'":'e's"“’la i algunas. personas para pradu-
cir efectos ‘queridos 'y prev‘istos ‘en: otras' (Nrong). Las definiciones estan
,re]acflonadas entre s7, ¥y describen:e poder como ,"poder sobre' mds que como
"poder':paré"; es decir, resa‘ltan 1o caracter coercitivo del.: poder. Foucault
,dé‘l"ine.é“lejerciéio del . poder’ como. “un desphegue de re'lac1on ‘de- fuerzas"

Cfr. éarhes, Barry, La naturaleza del poder. Barcelona, Pomares- Corredor,
1990, p.' 25 y ss., que ing:‘lu_ye las citas de Weber, Max, The-THedr_y'of Socijal
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and Economic Organisation; Dahl, Robert, "On the Concept of Power"; Wrong, D.,
Power: Its Forms, Bases and Uses. La cita de Foucault se encuentra en Microfi-
-sica del poder. Madrid, ‘Las:Ediciones de La Piqueta.’.Col1i+ Genea1og1a dm
[n°:1] s 2al"ed. = . RN

drdehanza o decreto,

tomar ;. pi ; : ‘iene ‘actualmente la con-
notacién q (por ejemplo, consejo

de:20:32.

n. Lahore, Sh. Muham-
b na’..con cuestiones de
mportancia que tiene la
inién pablica®.

onst1tu_yeron los jueces musul-
el anos" Omeyas de Al-Andalus era
ca’limitacidén era: la delegacidn
Srdoba ... la autoridad -del Juez
levada que fuera 'su magistratura
e'l gob'ierno o en 1a cort:e. Los cadfies

ejercieron. ademés .
sin duda a] arraig
gcamo?‘ AT acerc’

e ‘la dom1nac1on musulmana en Espaifia.
st1a por el camino de la Jjusticia." San-
na musulmana segiln los autores islamitas y
spasa-Calpe S.A., 4a. ed., 1974, Tomo I, pag.
emb'los de esa conducta independiente.

214. ETY
Cfr. sol de’ .Ju‘han Ribera a ‘Aljoxani, Historia de
los: Jueces d guﬂar, 1955.

ontratos. acuerdos, transacciones legales,

16. 'ugud. (p1. de"
b'ligaciones a’ que hace. referencia 5:1 son

documentos; .de maneré que 'las,
de caracter legal, no re‘l1g1oso.

17. Cabe recordar aqui lo que. se: sena16 en: el cap'ltu‘lo anterior ‘sobre la "fa-
bricacidén" de las tradiciones. No es raro que. ha_ya varios dichos -atribuidos al
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Profeta exhortando a la obediencia, porque despu&s de los cuatro califas orto-
doxos (632-661) se produjo la primera fitna o disensidn de la umma y se rompid
su unidad, de manera que- fue suna‘: preocupam n: mu_y v1va ql)e se obedeciera a
quien ejercia’el: poder para ev1tar as1 una ni 6r fragmentac1on' de la comunidad
de los creyentes. y adith' ha_yan sido fabrica-
dos, aunque es y ido realmen-

te pronunciad autoridad
on aceptadas

‘obedecer al

anterior a'l
ridad, quie

B 398. J1had es tanto la guerra
'la 'lucha 1nter1or. Ja'ir, calificativo que
mo 1ngusto. tirén-ico, opresor.

s exclusiva del’ Islam: también se
r st1amsmo. siglos antes de la misién de
s1g’lo IV San” Agust‘m formuld su creencia intransigente

af1rmando ‘que:;la verdadera iglesia es la comunidad invi-
Cfr. OQakley, Francis, Los si-
1979, ca-

1a encuentré e
Muhammad. A f‘ines de‘l
en la predesti nac1on,
sible de los e'leg1dos conoc1dos so‘lo por .Dios.

glos decisivos. La expemencia med'leva'l. Madmd Alianza Editorial,
La:'doctrinade la predest1nac1on ' desembocarfa en

pftulo 2, "Iglesiay secta"
un polémica sobre la’ m1s1on de Ta: 1nst1tuc1on ‘eclesidstica.y de: “Jos  sacramen-

tos, para reaparecer con f'uerza en Ta época de la Reforma.y constituir la base
de la doctrina de Calvino.:La.idea: de la predestinacidn no cond e necesaria-
mente a una actitud. pas1va/_y sin’ 1n1c1at1va {(a lo que se a'l ablar del
"fatalismo* musu1man). como’ ‘lo demuestran el éxito y- 1a act1v1dad ‘ilimitada
tanto de Ta burgues1a musulmana del per1odo de‘l Is'lam clas‘nco como de la bur-
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guesfa protestante de Europa occidental.

25. Al-Baghawi, op.cit.. p. 24. Transmitida por al-Bujari y por Muslim. Este

hadith y los versfculos del Corédn sobre el mismo tema recuerdan la misma acti-
tud adoptada por los protestantes europeos, nueve siglos después.

la balanza y del peso de
Si alguien participa
Maxime Ro-
medio

26. Se utiliza con mucha frecuencia la imagen de
las acciones: cuanto mds pesan, mayor es la recompensa.
en una mala accidn, tendra la porcidn de castigo correspondiente.
dinson sefiala que es un lenguaje facil de comprender y asimilar en el
mercantil de La Meca. Cfr. Rodinson, Maxime, Islam y capitalismo. Buenos Ai-
Siglo XXI Argentina Editores, 1973, cap. Iv.

por equivocacidn ("involuntariamente”).

res,
27. bil-lagu: hablando ‘insensatamente,
impor-

28. Las primeras revelaciones se hicieron en La Meca, para entonces un
ante-

tante centro comercial con mercaderes muy ricos. Los primeros mensajes,
riores a la manifestacidon de oposicidn por parte de las grandes familias me-
se consideran los siguientes: 96:1 a 8; 74:1 a 10; 106; 90:1 a 11; 93;
86:1 a 10; 80:1 a 32; 87:1 a 9, 14 ss.; 84:1 a 12; 88:17 a 20; 51:1 a 6; par-
tes de 1a 52; 55. En estos primeros mensajes, de versiculos breves, hay exhor-
taciones a un cambio en la vida cotidiana. Cfr. Watt, W.M., Mahoma, profeta y
hombre de Estado. Barcelona, Edito 1b A., 1967, capftulo 1.

quies,

30. Idem, nota 39, p.,44a. 
31. Las dwsposﬁc1ones sobre cio, hoy tan justamente cri-~

ticadas, en la &poca‘e
de favorecer a la muje

33. Watt, op.cit.;’

34. Ver nota 16;:SOE961{
hombres, por eso sefain

nios. ce]ebrados entre

35. "Abandonar sus hogares P

vertido y han part1do a luch -
Rhétoric, and the

.f71; E] autor estudia la
Israel, el ‘Istam y el

36. Vaux, Kennet L-,%

Righteousness. Boulder, Co]., Westv1ew Press,v
elaboracién de la &tica de 1a guerra Justa segun

cristianismo.
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37. Cfr. Micheau, Frangoise, " ‘Jihad': 1'islam reléve le défi", en (varios
Autores), Les croisades, Paris, Editions du Seuil, 1988. Sefala la autora:
“Rien dans les fondements du christianisme ne peut étre comparé au Jjihad mu-
sulman. Mais les croisades furent entreprises dans un véritable esprit de
guerre sainte, pour dé&fendre la chrétient& contra les Sarrasins. Et 1les
croisés morts au combat &taient assurés, tels des martyrs, d'accéder au
Paradis. La chrétienté& occidentale, dans ses cohceptions, parait plus proche
de 1'islam que de la chré&tienté@ byzantine qui, elle, &cartait le principe méme
de guerre sainte et refusait d'accorder’ aux sb'ldats morts au combat Ja
palme du martyre. Cette divergence et 1'1ncomprehens1on mutuelle qui en résul-
tait entre Grecs et Latins pesérent ’lourd ns 1'histoire." (pdg. 186).
Sobre el jihad, Khadduri, Majid,. War an eace in the Law of Islam. Baltimore,

The John Hopkins Press, 1955. .

se. d1ce que es una de las
as otros ‘'dos- son: no molestar a
dec'larar'lo infiel a causa
na’accidn, y creer en los

38. Al-Baghawi, op.cit., p.
tres cosas que estan en las:rafce
quien dice que no hay mas
de un pecado y sin expulsa'
decretos de Dios, o sea'e

39. En relacidn con 1
némico, sobre el qui
cautivos (8:67, 70),
tfan (9:29) y el bof

entre los par'lenteé y neces1tados. "de manera que no sea

nti e vosctros“ (o sea, que no pudieran

41. En Occidente; sin
diferenciar_ entre del
) the

del

Al aiio

a Threat"'
gai;iva), Leon T.
fuera de Estados

Hadar ("What Green Per11"". pp 27 42) s
Unidos hay qu1enes “advierten’ que este pa1s debe prepararse para una nueva ame-
naza global, el Islam radical, creando- 1o que el autor l'lama “the Islamic
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conspiracy theory”, pero a diferencia del comunismo, el movimiento islamico no
es una ideologia global opuesta a la democrac1a. Jud'ith Mﬂ‘ler da una respues-
ta af"irmat*lva en "“The Cha'l’lenge of Radical: Is‘lam

democraticos, pero no respeta. los dereches de las
sas, politicas, o su poblacidén femenina. Occident
Unidos debe manifestar su compromiso con” los
liberales, sin buscar una guerra secu'lar contra’

esconfiar Yy Estados
pri»ncipios democraticos y
ntegristas. Pero no debe
teéocracia islamica. Con-
cluye que serfa triste que el mundo que emerg de ]‘o ‘grilletes del comunismo
"nueva era de oscuridad y gobierno aut‘ocrstico para los a&rabes,
(o ‘que no dice es que eso
: siguiente de

aceptara una
que han gozado de muy poca libertad y seguridad
deben resolverlo los &rabes, no "el mundo®). En’’el nimero
la revista aparecid el ensayo de Samuel P. Huntington, “The Clash of Civiliza-
tions?" (Foreign Affairs, Summer 1993, pp. 22—49),ﬂ.donde se expone cdmo las
grandes divisiones en el mundo corren a lo largo de los 1imites de 1as
civilizaciones, y que el origen fundamental de “lyos conflictos no sera econdmi-
co ni ideoldgico, sino que To que caracterizard ' a este mundo nuevo es el cho-
que de civilizaciones. E1 IsTam aparece como la fuerza del mal, la amenaza ma-
yor para Occidente, y Huntington prevé un vinculo confuciano islé@mico. Occi-
dente debe buscar Jla alianza de las c1v1Hzac1ones afines (¢cudles?) y
enfrentarse a las adversarias si fuera necesarioj: pero finalmente las civiliza
ciones deberdn aprender a conocerse y to]erayj;ye A -este "enunciado apocalip-
tico, de vastas frases retdricas”, . iel. 1 le’ h1zo una acertada critica
("E1 choque de las civilizaciones' “Vuelta de 1994,~ pp. 59-61). Pero
hay que apuntar que en The Third Wave... abfa conc‘lmdo que en

‘en” la seccidn
chdémicos sobre el

vista Foreign Affairs (September- October
“Comments'", se incluyeron los:- comentamo
articulo de Huntington, quienes ma_yor*x tari amente: rechazaron 'los argumentos de

éste. Uno de ellos (Kishore Mahbubam, subsecretarji e]aciones Exteriores
de Singapur) apuntd: "Since the bombing ‘of ‘th WOr'Id Trade Center, Americans
have begun to absorb European paranocia‘ about Is'lam" (pég. 12).

42. Vaux, op.cit., p. 76.
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CAPITULO IV

UN PENSAMIENTO POLITICO PARA EL MUNDO CONTEMPORANEO
LA DEMOCRACIA ISLAMICA

En las sociedades musulmanas de hoy, el Islam sigue siendo una tradicién viva:

al mismo tiempo, en esas sociedades se alza un nimero creciente de voces (in-

cluyendo la de musulmanes integristas) contra gobiernos ineficaces o corrup-

tos, y reclaman una apertura politica que Tos lleve a una sociedad democriti-

ca.
E1 auge del integrismo y la fa‘lta de experienc1as democriaticas en los pafi-

conc’lusién de que la democracia y el Is-

ses musulmanes han 1levado a la fac

lam son términos exc‘lu_yenteS‘ perb' ha que 1ns'lst1r' en que no s5lo no hay una

teorfa de la democracia sino que tampoco ha_y una teoria para explicar la demo-

es; ademas de ser muchas, son a veces contradic-

cratizacion, esas exphcaci
Hay que conc‘luir que Ta democrat1zac16n en
e’ causas, comb‘lnac‘lon que var'la de pa¥s a pais

torias (1). cada pafs es el

resultado de una comb‘mac‘lo

y de Epoca a época: en un pa s musu'lman, una’ de
Islam seria una 1mpos1c-ion de un mode‘lo aJeno, Pero no

una propuesta

una via especifica,

mundo contemporéneo.

E1 Cordn no es, desde 'luegd, ‘niiuna const1tuc1on, no es
ni siquiera una exposicidn s1stemat Per'o es el
§ Como se ha 'd‘lcho repetldamente, el Islam es

cimiento y razén de ser del Is‘lam.
religién y politica, religion y estado. (d'ln ‘wa- dau‘la), [} reHgion y mundo (din
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wa-dunia). En la vida del individuo sus preceptos rigen tanto lo que se 1lama

‘ibadat (literalmente, observancia religiosa),. o sea .sus relaciones con

Dios y las actividades que giran alrededor de la'fé. como el ambito de

su vida social (mu'amalat, literalmente vida social o relaciones de negocios),
que comprende todo lo que no tenga que ver con la fe y el culto Yy, por lo tan-
to, tambi&n su vida politica. En consecuencia, hay que partir de la premisa de

que la religidn estd inextricablemente unida a la totalidad de la trama
social.

E1 modelo que se presenta a continuacién ha sido elaborado buscando

en el Cordn los elementos de un pensamiento que sirva de sustento a las aspi-~

raciones politicas de nuestros dias. Se dice que el Islam., mas que una

religién, es una forma de vida: quiza se encuentre en &1 una propuesta

original para el gobierno de la sociedad.

Un modelo de democracia islamica a partir del Coran

1. Principios de legitimacidn

- Poder: el poder absoluto reside“\e ve]acion E1 ha definido 1lo

oique’est perm*nt'id"",y 10 que estd prohibi-
: Cautc ridad del gober

que estd bien y 1o que e;té,iné"l
do, en un cddigo 'Inmﬁt‘ab‘l
nante procede de &1 qdnducta de

1a nacidn, del gobe‘”nantg

- Objetivos del Estado

de 1a religidn) y hacer
on ‘lo que asegura la conv1venc1a ar-

divina, ordena el bien y prohib
Al mismo

moniosa, la Just1c1a y el bienestar de Ia comumdad en 'la t1erra.
'los m1embros de 1la

tiempo, al hacer cump'lir la Ley d1”ina. asegura que

comunidad encuentren el camino a la salvacidn.
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2. Caracteristicas

Gobierno : no hay bases cordnicas- para chscut'ir la® f‘orma de: gob1erno' del Li-

bro sdlo puede deducirse la- presenciarde un profeta/'leg'is'l "d r/.:uez/::efe mili-

siglo XII) coin

tar, Pensadores clasicos como: al
ue ‘debe tener
er filésofo,
legislador, politico e, 1de las . reG-~
que entre

‘Esto abre 1la

-que fija 1los

y.el gobernado,
es  responsabie

de su conducta ante Dios, ante qu1en or. - Tos miembros
de su comunidad de manera comp; es.. responsable
por sT y por ‘los miembros de. su e: por s y por

la casa familiar, segin un hadith o

La obligacidn de ordenar el biél_n dgber' religio
so de la umma colectivamente ykdé' a'l, se traduce
por analogia a un pr1nc1p1o -de: = b ~es_; un proceso
de sacralizacidn de los politico. o /de. v-p011t1zaC16n de-la re'liigién que garanti-

za al gobernado el respeto a sus derechos‘y a sus 'lntereses fundamentales, co-

& sanaas
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mo son la igualdad ante la ley, el respeto a su persona y a su propiedad, con-

fianza en que habra un maneJo honesto de la cosa pubhca, etc.

'la conducta ‘de ‘un gobernante hay una
; ‘mjta‘ci &n del poder.; consistente en 1la
v c'o:nvsu'lt*iva‘ a-la que el gobernante tie
se describe su dintegracidn, ni 1los

ochcidad designac’lon de sus miembros, etc.).

shura se deduce que.e
or’ mayorfa y que el jefe de estado

suTta, que 1a decisis

acata sus resolucione

La existencia de s ructura consu1t1va y de Ia decisién por mayoria son

elementos favorables a 1uraﬁsmo-'

Sociedad : .
-Consenso: 1la. comunid colectivamente en el error. Por
por.-encima del gobernante y Ti-

mita a &ste. La teorf que Diﬁ; designa al soberano por

lo:que-equivale a crear un gobierno

de 'I‘a'r'comunidad la decisidn

final en cualquier asunto en. el . que- Ehtl‘é  gobierno y

gobernados, se entiende que en materia que.no estuv era dec1d1da por la Ley,

porque &sta se encuentra por encima de todos por i

G‘n“fcas diferencias

- La umma es una hermandad de seres humanos iguales,:cuyas:

son de carfcter espiritual, por ser unos mejores creyentes que otros. A pesar
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de que la razdn de ser y el v1ncu1o de la comunidad es de caricter religioso,

no hay sacerdocio ni una Jerarquua ec]es ast1ca.

‘f;aafidad, en benefij-

ficil. Se crea un roﬁiaxqe la sociedad

Junto a esta sol.

civil.

’qﬁé‘es la caridad

olidaridad social es

poder del

uyo consenso es. superior al
gobernante

Indiv1duo

- La

Dios:en la tierra: esto

lavauiof§daq,ﬁd

cidn, a:la viviend

1a educacidn, a la expresidn c;jén de las ne

cesidades no mater1a1es)

'porque son iguales

~ La mujer y el hombre compar : gua]mente esa’ d1gn1dad

en esencia e iguales ante D1os. En consecuencia, tienen los mismos derechos y

las mismas obligaciones y ‘responsabilidades.
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- Cada individuo es responsable de sus propias acciones, responsabilidad que

es el complemento de la libertad de elegir. Esta 11bertad de elegir, de origen

divino, supone al mismo tiempo el derecho a* que esa e‘lecciﬁn sea respetada,

siempre que no transgreda los limites del Is'lam y no’ per-gudique a los demés.

También Ta responsabilidad es un deber religioso .que se;t duce en un princi-

pio de responsabilidad politica.
- Todo individuo tiene derecho a Ta propiedad privada 'y’ a: éjercer Tibremente

cualquier actividad econdmica, sacando provecho de  los. dones materiales que

Dios le ha proporcionado para su sustento y hasta para> eni‘iquec’erse, mientras

no anteponga la riqueza a sus deberes hacia Dios. La riqueza s6l1o es condena-

ble cuando va acompafiada de la soberbia y de la avaric*la.

Expresamente se admite que la mujer tiene e‘l rn‘smo derecho que e'l hombre

a gozar de los beneficios de su trabajo. . ‘:“_

- Todo individuo tiene derecho a luchar contra: qu1en e ‘oprime; un opresor, si

fuera musulmin, estar'na actuando en: cont al bra de Dios, que le or-
dena actuar con Just1c1' quida 1o tanto el gobernado
le debe obediencia: - manteriga dentro de 1lo:z

limites fijados:por: el

La agresidn selzé@m‘ ‘f'e'l oprimido, y éste
tiene derecho a "iﬁ"ic"‘la_ ““la @Gnica guerra
permitida por Diosrv)‘. ;
- La humanidad es un integrantes son
iguales y participan- qside otra con-

fesidon merecen un trato to]erante Yy bondadoso. en tanto :no ;
pues si Dios™ Jor'”‘:hub‘iera deseado,

: batan "al Islam.

La diferencia tambi&n:tiene origen divino,

todos creerfan 1o mismo. -
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Principios de 1eg1t1macion

La ley suprema que

e1 b1enestar humano en la tierra y la sa]vac1on
ed1o de1 cump11m1ento de 1a Ley.

Responsab111d
ticia, ‘la equid 1"y prohibe el mal.

Participativo é:ésfructura consultiva, que
canza dedisipne bligan al jefe de Estado.

Sociedad e
Consenso. esta .por- en
Igua]itar1smo..todos los
derecho a oportun1dades 1gua1es.'
Solidaridad:
recidos. Inst1tuc1ona11zada en el. zakat.

So11daridad moraI. es la comunidad que ordena el bien y prohibe el mal.

ma; de1‘gobernante.- .
‘1ntegrantes ‘de la umma son iguales, ti

Individuo:

Vicario de: Dios en- 1a t1erra-

fIgualdad del hombre y la mujer.
Responsab111dad por:. sus. propias’ acc1ones.
Derecho a:la propiedad pr1vada y-a. cua1qu1er actividad econdmica.

Derecho de-resistencia:a 1a opres16n.
Derecho a la to]eranc1a,'s1 pertenece a otra confes1on, siempre que no

bata al Islam.

19e a1 Estado es la Ley divina y .el  poder deriva de

del

‘gobierno basada en la jus

al-

ienen

ob11gac1on de 1a’'sociedad de apoyar a sus miembros menos favo-

com-~-
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Conclusiones y reflexiones finales
5n1co es =Timitado, porque

E1 modelo, basade exc1us1vamente en e] texto:: c’

nstituc1ona1es ‘ni mecan1smos que sirvan para pre

el Coran no incluye aspectos
>Vg1.'Este modelo

de poder, sociedad . e indiv1du

ideales

on:.los

vida: es“una

“participa. ‘por. medio de

gobernante
referendos, _parlamentos),

a sociedad donde: se decide por mayoria.
7ré1ig§osa puede traducitsé§“en la practica,
En cuanto al individuq,isu propia condi-

ocial.
los derechbs inherentes

IQ’Lacé poseedor de todos
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Los derechos y obligaciones de gobernantes y gobernados estdn fijados en

términos morales, no en term1nos po]ft’tcos, pe

en 'la pra 1ca esta combina-

trascendental para

cia, elementos favdrab’le

n.divino, no
} para la
: an énte. las
516 afectan

a - religién

al dindividuo sino.

es politica.

su
del
Son

problemas profundos que 1a

libertad de conc1encia. :
Otro problema es e'l de ‘las contrad'lccmnes en el texto de‘l Libro,

que no 1o
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eran cuando fue revelado: la igualdad de la mujer con el hombre, que es el

pr'lnc1p10 bas1co a part-lr de‘l cua‘lrha_y que. p]antear 1} ‘ppsi@:ién"eng]'a sociedad

Corédn, Islam

entre las

se ma-

petuosos de “los"d

‘individuos s&lo

Pero -y hay que. Vi'nsi;t.’ir' ‘en 8110~ el ",Is‘l\ain nOv»e‘vs','Aur‘: ‘ 1nA1pedimento".~fparja~ que se

den esas condiciones sociales.
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A pesar de las limitaciones y d1f1cu1tades sefialadas, el mode'lo de democracia

srevelado, muestra un

jslamica, basado exc‘lus1vamente ‘en e'l texto. de] L1br

t e‘l fundamentahsmo autoritaru

camino a’lternat'ivo a

‘into)éi‘ante, un camino

osib'le soc1edad musu]mana demo r

dirigido hacia una

La reahdad SR ha s1do favorab‘l

dad asV. cotidiana, sino

acidn-de una socie

qde‘ ‘interpreta
nfierno' .
(Hadith)

“Ibn *Abbas-infor
el Cordn a la:

preta el Coréan

(Hadith)
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NOTAS AL CAPITULO IV

1. Huntington, The Third Wave..., op.cit., pp. 37-38.
deberia estar gobernado por un

2. E1 Islam no es una teocracia: para serlo,
dios encarnado en el gobernante o por un cuerpo religioso que representara a
pios. Los gbbernantes musulmanes jamis tuvieron carédcter divino. Khaddurt,
op.cit., p. 16, considera que el estado islamico deberfa ser 1lamado "nomocra-
cia*: "[His Law] precedes the State: it provides the basis of the State. It is
not therefore God, but God's law which really governs; and, as such, the State
should be called nomocracy, not theocracy".

3. Fuller, Graham E., The Democracy Trap. Perils of the Post-Cold War World.
New York, Dutton, 1991, dedica un capitulo al dilema moral de la democracia,
sefialando que el desaffo fundamental para la democracia secular es su mayor
libertad en la eleccidn de sus valores; no hay valores de origen divino, como
en los cédigos morales de las grandes religiones, sino que los tribunales son
los arbitros de la moralidad y de la &tica. Hay un creciente relativismo de la
estructura de valores y una sensacidn de decadencia &tica: "Islamic fundament-

as a reaction to these realities. Its burgeoning power is a
Islamic fundamentalism

alism comes
profound philosophical and ethical retort to the West.
may be no less perceptive in its diagnosis of the faults of the West than Marx
was -although certainly no better in supp‘l_ying'v;n_y,ﬁanswers"' (p. 30).

‘genius in world history will
'Asocia'l_governance". Vaux,

4. "Islam is an ethical and political fa‘ith:;;fs
perhaps be to show civilizations the holy njode' ‘o

op.cit., p. 83.
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APENDICES

CRONOLOGIA COMPARADA
LOS PILARES DEL  ISLAM
GLOSARIO



PERSIA ¥
AUBIAE SRAQ  EGIPTO Y SIRIN  ASIA CENTRAL AFGAANISTAN
4 AL ANDRLUS
MAGHREB TURQUIA HORTE 0€ INDIA EUROPA
*622 Kégira
625 yerte de Hahama
650 Cuatro Califas ortodoxos
""""""""" DINASTIA OMEYA (Damasco)----=-s===-~ -
675 gatalla de Karbada
700
* . N
72: s ks conquista de Espafia Invasion de Sind
750 cemmomeroneT ST (Bagdad]-===nmenemn
n ’ EHIRAT GHEYA Carolingios en Francia
Crezcion estados papa-
800 Harun ar-Rashid - IORISIES (Harr.) les
al-Hamn : AGHLABIES (Tinez) Carlonagno eaperador
+
&0 TLUNIES
900 :
_ Resurgimiento-
FATIMIES (909) N .
del * persa Fundacidn monasterio
* s LUSHIDIES ? CRLIFATO OREVA ey
%50 FA{I:}EE I%GS) SELJUKS {turcos) Cnvlw?rsi(m al
shiitas slan
1000 GHAZNAVIES GHAZNAVIES Capetos en Francia
Reinos de Taifas 5] tre las igle-
1050 ALKORAVIDES e et y Ui
SELJUKS SELJUKS. Bat. de sias de Driente y Occidente
N 1a. cruzada 1036 Panzikerta o7} Giitlerno el Conguistador
N ) ALHOHADES doninan Anatelia Orden Cisterciense
1150 ATYUBLES (117N Tbn Rushd Caballeras Templarios
{Satah ad-Din) Renaciniento cel siglo XI1
1200 Les cruzados saqean Constantinopla {1204}
N ; " HONGOLES Sultanato turce  Sto. Domingo,S. Francisco
1250 : MOGOLE: Carta Magna
HONGOLES s SULTANATO MARELUCD .~ HONGOLES HONGOLES Reger Bacon
cae Bagdad [1258) Ba, y Itima cru- conversidn de . - 3
Reino de Granada Pequeiios estados Sto. Temds - Dante
2ada (1280} }g?az""g,“\“ a « Bxpulsitn Juios ce Inglaterra (1230}
*1300 Papado de Avignon {1309-1376}
QTOHANDS Guerra de los 100 Ados (1337-1453)
1350 ¥ycliffe - Petrarca
Tanerlan (1379) . Jotin Huss - Chaucer
. TIHURIES TIMURIES Tagerlin Gran Cissa (1378-1417) Tres Papas
1400 : Penacimiento italiano
1450 _ toaan Constanti- Guerra de 12s Dos Rosas
1500 caida de Cranada nopla Bescubrimiento de Mérica
HP AR SAFAVLDAS shifes 1HP, OTORANO Suleymin- 1520 Copérnico - Kagquiavelo
g TR0 DOAR hsn o e Viena wERID gy 55 Less e Lutern - Refag
. Capitulaciones con Isabel I {Ingl.} Felipe IT (Esp.]
feo tres regencias  Francia (1539) Hugo Grocio - Thomas Hobbes
otomanas Cia. Inglesa, Cfa. Holandesa y
16 Cia. Francesa de Indias Orient.
650 2 sitio de Viena Paz de Westfalia (1648) "
1700 1683) Revol. 1688 - Beo, de Inglaterra {16



1700
HAMELUCOS
1750 DINASTIA QavAR
183 Expedicidn napoled Inicia penetracion
Kahhabies nica a Egipto europea
Huhammad Al .
1850 - Intentos de moder~
N Canal de Suez 1869 nizacién
Ocupacidn britin,
1900 12, concesidn pe-
trolera
Honarguia constity
cional {1906). .
1914 PRIVERA GUERRA MUNDIAL- - - - - « . - o . L L L
1918 1‘

Wandato fracés en  Reza Khan (1921)
Siria y Libano

1932 REIN0 DE ARABIA
SAUDITA

SEGUNDA GUERRA MUKDIAL- - - =

1939 okt st - e
Hohammed Reza

1945 e (1941 ;

Guerra vs, Jsrael !

1950 ik : !

Repiiblica egipcfa .
(1952) - -

Crisis Suez {1956)
Repivlica de Irag T
1958)

Guerra vs. ‘Tsrae] .. Hohamed Reza en-
- .- perador. {1967)

Shock petrolero

Gue'r‘rav'»)s’. ,1;ra§1
{1973} Sl

Repiblica Islinica
“or)

0% ¢ (%) indica el conienzo del calendario isianica (622) y el inicio
de un siglo

g

ek < b

L iy iy
i A et et e

HUSAYNTES (Tiinez)

{hasta 1957} Hustracién. Enciclopedistas

Inicio de Ya revolucidn industrial
en Inglaterra

Rev. Francesa
Inv. francesa {Arg.) ahmud, reformas Ocupacidn de Delki

(Tenzinat 1639-763por los britdnicos 00areso de Viena (1815)

Independ.afghana "El Origen de Tas Especies® {1859)

Hotin cipayo *E] Capital” (1867)
Inv, feesa,{Tinez)
: Jivenes Turcos -
Inv. italiana (L1 (1908) - . -
bia) (1901-12) . .

‘ Revolucidn rusa {1917)
ABOLICION CALIFATD ‘
{1924)

Indep, - India y Pa-
kistdn (1947)

Indep. Libia (51}

Indep. Marr. ('56)
Indep. Tinez ('56)
{replblica en '57)
Indep. Argelia {*62)

Repdbl. Libia {'69}
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LO0S PILARES DEL ISLAM

La extensidn geografica a]canzada por ev Is'lam tine a ’la c1v111zacion islamica

con matices cu‘ltura‘les d'lfer u unidad en _1a dyivers1dad estd cimen-

tada en un credo comin, .en

indispensables para due,un se

Ja umma. Estas creencias’ y: obl )Vgaciones, nst'ituyen los 1lamados

pilares o columnas (arkan) de la Ffe. ElTos 'son: ”'l)mJa"’sh;had'a. o ‘testimonio,
2) la salat, u oracidn, 3) el 'a'_'y’unov,de Ramadan, 4) Ta'1imosna (zakat) y 5) 1la

peregrinacién a la Meca (hajj).

1. La shahada, confesidn o testimonio de fe, consiste en la sencilla manifes-
tacién de que “No hay mds Dios que Dios y Muhammad es su enviado", la cual,

dicha ante dos testigos, basta para que una persona sea considerada musulmana.

Por una parte, este testimonio proclama la existencia de un solo Dios absolu-

to, no s6lo en el sentido de todopoderoso sino tambi&n en el sentido de

que excluye lo relativo, lo contingente y toda potencia asociada a &l. El ca-

récter Onico de Dios esta proc‘lamado a lo Tlargo del Coran una y otra vez,

as? como 1a prohibicidn de asociar‘le cualquier d'lvin'ldad Una de las primeras

revelaciones se 1lama Al-ijlas (11tera1mente,
minado), porque proclama la unidad: de Dios s‘in la: contam1nac16n de otros dio-

ses: "En el nombre de Dios, el Benéficg. el Misericordioso. Di: El, Dios, es

la pureza,: ‘lo .que _no estd conta-

Uno. = Dios es Aquel de Quien todos:.dependen..= ‘E1 no engendra, ni es engendra

do; = Y nadie es como E1." (Sura 92).
Por otra parte, el testimonio de _fe::seﬁba"la que Muhammad es el vinculo con

el mundo, el vehfculo de la palabra.de..Dios. Antes de Muhammad han existido

otros profetas; la revelacidn coranica se considera continuacibn y culminacidn

del mensaje profético iniciado con. Abraham y cuyo sello es el mensaje transmi-

tido por Muhammad.
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La vida del creyente se desarrolla entre la primera ¥ la dltima repeticién

de la shahada : la que se d1ce al ofdo de‘l rec‘len nac1do

1a.que. se murmura

junto a quien acaba de mor'nr. Los creyentes fervorosos 1a ecitan menta‘lmente
de manera constante, pomendo en’ pract1ca lo: que dice” el Coran, '2:152: *"Acor-

daos de mi, para que yo me acuerde de vosotros".

2. La oracidn es una consecuencia natural de la aceptacién de 1a existencia
de un Ser Supremo, pues es 1a forma de adorarlo. La oracidn se yeé‘liza
cinco veces al dfa y es un deber religioso fundamental, puede decirse que es
la linica expresidn del culto.

Para orar hay que proceder primeroc a las abluciones (menores o mayores)
para alcanzar la pureza ritual (5:6). La vestimenta, la conducta y las
posturas a observar durante las oraciones fueron objeto de detallada descrip-
cidn en las tradiciones (hadith) del Profeta.

La l1lamada a la oracién marca el ritmo de la vida cotidiana: cuando

el sol comienza a declinar, cuando el sol estid a mitad de camino hacia

el ocaso, después de que el sol se pone hasta que desaparece su resplandor en

el poniente, después de la desaparicidn de su resplandor hasta la medianoche,

y después del alba hasta que el sol asciende. Para:- cump'l'ir con esta obligacidn

n0 es necesario asistir a la mezquita, con 'excepc'i'n del servicio de 1los

viernes, en que los hombres tienen la ob‘ligac‘ion c ndnica de acudir a ella:
racién el- dia viernes,

“Oh vosotros que cred&is, cuando se dé la 1lamada: an

apresuraos a recordar a Dios y dejad el negocio” (62:9); 'E1: servicio del vier-
nes es precedido por un sermén que es parte integral del mismo.

En los primeros tiempos, la oracidn se hacfa orientdndose hacia Jerusalén,

pero después el propio Muhammad establecid que la orientacién serfa hacia la
Meca. Esta orientacién hacia la Kaaba es una manifestacidn corpdorea de 1a uni-

dad de la comunidad: podrfa decirse que los musulmanes, a lo ancho del mundo,
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describen un circulo de devocidn, hora tras hora, dfa tras dfa, cuyo centro
es La Meca. '

3. E‘l ayuno del mes de Ramadan esta estab‘lecido en e‘l cOran. “Oh vosotros

que creéis, el ayuno esta prescrito' para vosotros. como fue prescrito para a-

quéllos antes de vosotros, par s’ contra el mal" (2:183). O sea

que el ayuno no es un signo de af‘hcc‘lﬁn o de castigo, sino un ejercicio espi-

ritual. Desde el alba hasta que cae la noche, el creyente se abstiene de ali-

mento, bebida, tabaco y placeres carnales. Por supuesto, quedan eximidas de
esta dura prueba las personas enfermas, las embarazadas o que acaban de dar
a luz, y los viajeros, debiendo reemplazar este ayuno por otros tantos
dias cuando su condicifn haya cambiado. Pero tambi&n se sefiala otra excepcidn,

la de aqu&llos que - encuentren extremadamente dificil el ayuno, quienes

pueden compensarlo dando alimento a un hombre pobre (2:184).
4. La 1imosna legal, zakat, es una expresién de solidaridad con los mas débi-

les, una virtud a la que el Coran exhorta constantemente. Es obligatoria para

todos Tos musulmanes, y los no- musu]manes eces1tados tamb1en pueden benefi-

ciarse de ella. Se aplicaia: ‘a ‘las mercaderfas

¥ ganancias comercia

y al ganado (diez-po
Anti guamenté actualmente, es re-
caudado por e'l, 'Es cféire'l-igioso.

5. E1 qu'lnto p'I'lar : dond_e se encuentra la
Ka'bah, centro : rgue 'a"‘lar piedra negra. Los orf-

genes de 1a p1edra negr c e acuerdo con algunos, fue extrafda
‘ para entregarsela’a. su padre Abraham, cuando estaban re-

Gabriel se 1la entregd

del suelo por. Isn'iae

construyendo la Ka'bah. Segin. otros, el arcéngel

uctos de 1a tierra:
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a Adan en el Paraiso. E1l pmmer hombre 1a conservd y la entregd a sus descen-

dientes hasta que llegd a manos de Abraham

ngatomo para todo musulmd@n, hombre o

El hajj, o gran peregrinacwon

mujer, que debe realizarlo una’vez'en’su-vida durante 'los meses "“bien conoci-

dos" (2:197), es decir, durante 3 déc;mo Y primeros dias del

duodé&cimo mes del afio musu1man (s g kramadén). Su presencia

es verdaderamente obligatoria, on: los ritos ¥y para que su

peregrinacidn tenga validez, 2. °de este @Gltimo mes.

st no es asV, s8lo podrd Nev rgérinaciﬁn menor {‘'umrah)

o peregrinacidn individual, obligacién de cumplir
con el hajj en otro momento.

tas condiciones para hacer ‘ser musulmin; haber 1lega-

do a la pubertad; ser libre; esta mentalmente; estar en condiciones ff§-

sicas y materiales para 11evar ‘a; “siiuno estd enfermo, puede en-

viar a otra persona en ‘,su;'/'lu’ ve esta ya haya 'cumpHdo con

e! hajj), y debe estar ,entcon‘dﬁl 'su propio viaje y de mantener a

su familia durante su. ausen deben estar acomparfiadas por

un familiar cercano ' (espo o por una amiga de con-

fianza.
Durante Tla peregrinacidn est

Jje indecoroso, cometer abuso

LLa peregrinacidn esvru‘n
dad de la comunidad i#Iamica ‘tqdalrd'iystinciﬁn' nacional o
social, unidad expresada mat "_hecho de que todos vistan el
ihram, el ropaje b'lanco“r‘ﬂ u os pie'zas de tela sin costura.

res debe agregarse la aceptacidn de

Para ser considerado musulman,- a'estos pila
expresados en sus no-

otras creencias: la creencia en los atributos de Dios,

96) » usar lengua

yna expresic’m de la uni

- -
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venta y nueve nombres (tales como “el Misericordioso", "el Sabio, "el Oculto*

“el Manifiesto™, "el Primero”, el Ultimo", etc.), en los angeles, en los 1i-

bros revelados, en los profetaﬁ‘:: e iné]uye a Jesis) en
b .

el dia del juicio y en la Pfedés qure\ ‘todos ' Tos musulmanes pesa el
deber del Jjihad, o guerra santa, opj
circunstancial. )

Hay un gran nimero de

ivorcio, el préstamo a inter&s,

aley revelada, de dinspiracién

del Profeta, c) la deducc
explicitamente mencionados
consenso de la comunidad gﬂé

individuo busca 1a solucidn

en _rea]idad el ejercicio

ntuar’la idea de que la

las otras tres. Se conso -de la Héjira

(aprox. VIII y IX .de, ‘-nombre de su
ils ta® (Ash-Shafi'i)

leganiai’constituir divergencias

rvpj'a .naturaleza, es un deber

- -
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profundas. Podria decirse que se trata de acentos puestos en aspectos dif
iferen-
tes, segiin el lugar donde cada una surgid, y que afectan mds ‘a éuesti d
918, ' ones de

forma en la préactica de ‘la re1{gi66 que a cuestiones basicas de doctrina
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GLOSARIO

Ansar: aliados med1neses ‘de1 Profeta.

Califa, Ja]ifa"suceso

par ai-ISIah:fﬁigf’

cter conservador, evita en

Hanifita: escuela de-la‘l

‘Ibadat: ‘adoracién
Ijma’: coﬁséﬁ§

Ijtihad: esfuerzo pers n;

'Ilm: c1enc1a, conoc1miento.
Imam: jefe re11gioso.

Jahiliyya: per1odo pre1slam1cof
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Jihad: esfuerzo, lucha por la defensa de los ideales islamicos y los intereses

de los musu]manes. Lucha . 1nter1or para a‘lcanzar 1a perf'ecc'ion.

que vendra a1 f1na‘l de 105 t1empos a restaurar 'la ust‘icia.

Mahdi: el

Malikita: .escue‘la de 6). Dominante
en e‘l B

MudJaddid hombre P

.tradicisn

Mufti: Jum‘scq_

Muhajiddin: comba

Muhajirun: emi grado

. Medjina..

Ramaddn: noveno mevs'dey a_yuno, durante el

nqs. Es el mes

Rashidun: los cuatro: :i:;ue sucedieron

*ATi (656

Salaf, salafiyya:’ »

Shafifta: escuela de
820) ‘en E
en el hédjth

Shahada: profes‘iﬁh de fe:;

“No hay mis:.dio

Shari'a: ley rel‘ig*losa de] .Is

Shaykh: anciano, maestro,' lfder esp'lr'ltua'l.»
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Shiya: doctrina de Ta legitimidad de los Alidas (descendientes de 'Ali, consi-

derado e] verdadero heredero espiritua] y po]itico de Muhammad).

Sufismo:. m1st1cismo 151amico :
e S a dichos y préacticas. Es la segunda

Jurisprudencia, después del Coraéan.

a La Meca.

indi vidual,
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