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INTRODUCCION

Este trabajo surgidé en el Seminario de Revolucidn
mexicana a cargo del maestro Ricardo Pérez Monfort. En ese
curse realicé una investigacidn hemerogrdifica con respecto
al atentado dinamitero ocurrido el 14 de noviembre de 1921
en la Basflica de Guadalupe contra la imagen milagrosa que
ahi se venera. Los alcances de esa indagacidén radicaron en
comparar la informacidén que diversos diarios capitalines
brindaban sobre el atentado.

El primer acercamiento al tema dejd una serie de
interrogantes que se creyeron importantes y ahora se
abordan en esta investigacidn.

El atentado dinamitero en la Basilica ha sido
mencionado brevemente por algunos historiadores: Jean
Meyer en su obra La Cristiada, volumen 2; Sergio de la
Pefia en México. Un pueblo en la historia, volumen 4;
Antonio Rius Facius en De don Porfirio a Plutarco.
Higtoria de la A.C.J.M.; Manuel Ceballos en £EI
sindicalismo catdlico y el novelista Guillermo Chao
Ebergenyi en Matar al manco. Asi como en el Diccionario
Porrida, v. 2. Ademids, de algunos textos de la bibliografia
guadalupana que se avoca a la revisién del culto a la
Virgen hasta nuestros dias.

En general, estas obras no dicen mucho de gquién o
quiénes lo llevaron a cabo, si bien sefialan la ingerencia
de la Confederacidén Regional Obrera Mexicana (CROM) vy
Alvaro Obregdn no se explica el porqué del atentado.

A partir de este hecho, decidimos ir mds alld de la-
investigacién hemerogréafica y analizar porqué se atacd el
fcono milagroso, qué motivé a los autores del acto
sacrilego a realizarlo.

Para ello se creyd necesario indagar qué antecedentes
tenia el embate contra la Iglesia. Se hicieron lecturas
relacionadas con el periods del estallido revelucionario y



a través de ellas se advertid que durante la etapa
preconstitucionalista se verificaron ataques a 1la
institucidn eclesifistica perpetrados en los edificios, los
objetos de culto Y las imdgenes religiosas,
principalmente, la de 1la Virgen de Guadalupe. Los
agresores golpearon, pisaron y destruyeron las imdgenes
con pistolas y cuchillos.

Durante la etapa de 1913 a 1916 surge el antagonismo
entre constitucionalistas e Iglesia catdlica, no obstante,
el atentado dinamitero era algo distinto, pues se trataba
del ataque a una imagen considerada como de factura divina
vy el tipo de arma que se utilizaba para destruirla era
diferente.

El estudio del periodo 1913-1916 es muy importante ya
que en el se ve reflejada la sucesiédn de una vieja
hostilidad, nacida en el siglo XIX, entre liberalismo y
conservadurismo. Los revolucionarios constitucionalistas
eran herederos de la tradicién liberal al enarbolar como
principio politico la restitucidn del orden constitucional
y la aplicacién efectiva de las leyes de Reforma. Los
catdlicos y la Iglesia asumieron una actitud de
conservadurismo al intentar obtener participacidn activa
en el orden politico y social del pais.

Abordar este periodo es determinante para entender el
rumbo que tomd la politica del Estado con la institueién
eclesidstica en la década de los veinte.

La enemistad entre constitucionalistas e Iglesia o
constitucionalistas y catélicos inicié a partir del anhelo
de ambos grupos por tomar el control politico del pais. La
Iglesia deseaba apoderarse del poder politico para poner
en marcha un proyecto de reforma social, basado en los
preceptos de la Rerum Novarum dictados por el Papa Ledn
XIII, en el que trabajé desde antes de la proclamacién de
la enciclica, pero con objetivos esencialmente politicos.

Al hablar de 1Iglesia se engloba también a 1los
catdlicos, pero cabe subrayar que ambas entidades no



constituyeron un cuerpo dnico, por el contrario desde la
segunda mitad del siglo XIX, la Iglesia y los catdlicos se
dividieron en cuatro grupes con una actitud e ideologfa
distinta frente a la realidad nacional e internacional.

Por su parte, el movimiento constitucionalista
integraba principalmente aspiraciones politicas a las que
se sumaron demandas sociales que fueron acogidas para
obtener popularidad y triunfo. Es prec¢isamente la cuestidn
de las reformas sociales lo gque aumentard el antagonisme
entre ambas fuerzasg.

Las noticias que llegaban de Europa en torno a la
postura de la sede episcopal contra los enemigos de la
Iglesia, sirvieron al clero catdlico mexicano para poner
en préctica los mismos lineamientos que se practicaban en
Buropa.

También los constitucionalistas adoptaron una
ideoclogf{a de reformas sociales que se adjetivd como
socialismo, el cual en un sentido estricto no llegé a
existir en México, wvues no se difundidé la doctrina
marxista, sino la socialdemocrita de Lenin.

En las postrimerias del siglo XIX, log catdlicos
vieron en los socialistas a los principales enemigos de la
Iglesia y trataron de combatirlos, pese a que en México no
existia un desarrollo importante de esta doctyrina, para la
Iglesia el socialismo se erigid en el demonio que debian
combatir por todos los medios.

Durante el siglo XIX la Iglesia intentd recuperar el
papel que habia perdido frente a las ideas liberales y se
acercd a las clases sociales desposeidas: se preocupd por
sus problemas y procurd brindarles solucién. Para ello, el
papa Ledn XIII cred un proyecto que desembocd en la
formulacidén de la enciclica Rerum Novarum en la cual se
establecieron los pardmetros que se debian seguir en la
acecién social catélica en pro de las clases populares, sin
embargo, esta misma postura colocd a los catélicos como
“"socialistas".



En México, la oposicidn entre la Iglesia y el Estado
se puso de manifiesto en los partidos libkeral ¥y
conservador gue sostuvieren por largos afios severos
enfrentamientos hasta gue resultd triunfador el primero y
se encargd de dejar fuera del terreno peolitico a su
contrincante. No obstante, los conservadores siguieron
unidos a la Iglesia y en el ultimo tercio del siglo XIX
iniciaron una nueva estrategia politica tratando de llegar
a las masas populares conquistande su aceptacidén y luego
aprovechdndola para arribar al poder politico.

El acercamiento a los . problemas sociales les hizo
fijar los medics para solucionar la problemdtica por la
que atravesaban las clases desposeidas, pero algunos
catdélicos opinaron que no todo era quedarse en el plano
‘tedrico, habia que llevar el proyecto social a la prictica
y para ello era preciso tomar el control gubernamental gue
estaba en manos de los liberales. Es precisamente, en este
plano, donde principia la  lucha politica entre los
herederos de dos corrientes ideolégicas: el liberalismo y
el conservadurismo.

Las fuentes

Las fuentes en las que se sustentd esta investigacién
fueron bibliogridficas y hemexogrdficas. Para el atentado
se revisaron periddicos con puntos de vista opuestos y gque
apoyaron determinada tendencia politica o ideocldgica.

El Demdcrata se mostrd pro-gobiernista; Excélsior
reconocid la ingerencia de fuerzas socialistas en México y
la participacién de éstas en el atentado, ademds criticéd
al gabinete de Obregén; El Universal mostrd un punto medio
entre los anteriores, no atacd al gobierno, pero tampoco
lo exhonerd de toda culpa, publicé declaraciones de la
Iglesia y no descartdé la idea de un auto-ataque. También
se consultaron las revistas La Dama catdlica que era el

érgano informative de las Damas <Catdlicas, activas



militantes de la reforma politica y social de la Iglesia y
Revista de Revistas con una postura similar a la de EI
Universal.

En lo que se refiere a la participacién de la Iglesia
en la vida politica, se siguieron principalmente las obras
de Jorge Adame Goddard y Manuel Ceballos. El primero, se
dedica a estudiar la participacidén socio-politica de los
catdlicos de 1867 a 1914 como la necesidad por recuperar
lo perdido al triunfo de la Repiblica. Por su parte,
Manuel Ceballos presenta una visién m&s amplia de los
efectos de la Rerum Novarum en la accidn social y politica
de los catdlicos.

Con respecto a las fuentes que hablan del
enfrentamiento entre constitucionalistas e Iglesia fue
importante considerar la tesis de Charles Cumberland quien
enuncia que la informacién que se posee de este hecho estd
integrada por datos poco expiicir.os, ya gque en ocasiones,
los informantes no revelaban su identidad, pero se les
podia identificar come miembros de unce u otro bando que
obraban sin hacer balance exacto de los hechos tratando de
favorecer al grupo al gue pertenecian,

El guadalupanisme ha sido abordado por importantes
historiadores gque han elaborade valiosos estudios.
Recogimos las tesis de Francisco de la Maza y Edmundo
O'Gorman cuyas investigaciones son fundamentales para
acercarse al tema. Por otra parte, no debe dejarse de
mencionar, el trabajo de Xavier Noguez, recientemente
aparecido, que incluye y revalora nuevos enfoques en torno
a la interpretacidn de 1las fuentes de informacidn
guadalupana. Noguez retoma los testimonios indigenas e
hispanos en los que destaca mayor ingerencia de elementos
hispanos en la conformacién del origen y culto
guadalupano.

Para este trabajo nos parecid imprescindible el libro
del jesuita francés Bernardo Bergdend en torno a la Virgen
de Guadalupe, pues &l fue artifice de la idea de tomar a



la Virgen como sgimbolo y bandera del movimiento social,
politico, religioso y nacionalista enfrentade contra el
constitucionalismo.

Organizacidén del trabajo

El trabajo se organizéd en cinco capitulos
estructurados de acuerdo a la hipdtesis que guid la
investigacidn.

El capitulo primero habla del antagonismo entre los
constitucionalistas y la Iglesia durante la etapa 1913-
1916. En esos afics los catdlicos tildaron a los
carrancistas de "socialistas" y atin los mismos
constitucionalistas asumieron ser socialistas en tanto que
se preocupaban por los problemas sociales de obreros y
campesinos.

La existencia del socialismo, palabra tan recurrente
de los catdlicos para denominar a sus enemigos, hizo que
se desviara el camino de 1la investigacién y nos
remontiramos hasta la segunda mitad del siglo XIX, época
en que se habla de socialismo y nada menos que por los
propios catdlicos y la Iglesia, quienes vieron en &l una
corriente peligrosa para el catolicismo. Aungue se
alegraban de que sdlo existiera en Europa; no obstante, en
el dltimo tereio del XIX esa planta exética estari
sembrada en el discurso de los catdlicos como una de las
graves consecuencias del liberalismo y a la que trataron
de destruir.

Quizd el lector le pareceri fuera de lugar que se
aborde la ingerencia del socialismo en el incipiente
movimiento obrero del siglo XIX. Sin embargo, conocer la
existencia de esta corriente es importante para entender
el antagonismo que la Iglesia planted con los socialistas.

El capitulo segundo trata de la accidn legal que los
constitucionalistas dieron a log ataques a la Iglesia y su



preocupacifn por integrar una solucidén a las demandas
sociales en la Constitucidén de 1917.

El capftulo tercero aborda el estudio de la situacidn
politica que prevalecfa entre los catdlicos. Su
participacidén en la vida ptblica, su integracidén en los
problemas sociales y los planes politicos que los guiaban.
A partir de ello observamos la actitud beligerante de los
catdlicos frente a los revolucionarios
constitucionalistas. De este antagonismo surgid el ataque
a simbolos por parte de los dos bandos. El simbole y
bandera de lucha politica de los catdlicos fue la Virgen
de Guadalupe.

El capitulo cuarto versa sobre el guadalupanismo y la
importancia que ha tenido a lo largo de la historia de
México.

En el dltimo capftulo se concluye con el atentado a
la imagen de la Virgen, las versiones que se manejaron en
torno al autor, sus mdéviles y la explicacidn dada por la

prensa.



CAPITULO PRIMERO

LOS CONSTITUCIONALISTAS ANTICLERICALZES (1913-191¢)

Una de nuestras principales
preocupaciones debe ser aniquilar
a nuestro enemigo; que el enemigo
muera para que quede asegurado el
dominio de las patrias
libertades... Necesitamos
arrebatar al enemigo los fondos
de donde ha de surgir la nueva

revolueién reaccionaria,
necesitamos arrebatarle sus
propiedades, necesitamos
raducirlo a la impotencia, porgue
ese enemigo sin oro, es un
enemigo del que podemos burlarnos
implacablemente.

Antonio I. Villarreall

. El 26 de marzo de 1913 Carranza inicidé la pugna
politica y militar al proclamar el Plan de Guadalupe,
documento en el gque desconocfa el gobierno ilegal de
Victoriano Huerta y los de los gobernadores que secundaron
el cuartelazo., Venustiano Carranza se propuso derribar el
régimen huertista, para ello creé un ejército que &l mismo
se encargd de dirigir convirtiéndose en Primer Jefe del
Ejército Constitucionalista. El principal objetivo de este
movimiento era el restablecimiento del orden
constitucional.

Los postulados del Plan de Guadalupe fueron
esencialmente politicos, Carranza al inicio del

1 Francis Xelley, ElI libro de rojo y amarillo. Una
historia de sangre y cobardia, Chicago: Sociedad para
la Extensién de la Iglesia Catdlica en los Estados
Unidos del Norte, 1915, 131 p. p. 69



levantamiento armado no _abordd la resolucién de problemas
sociales que para ese momento eran tan apremiantes entre
obreros y campesinos.

El estallido revolucionario tratd de dar solucién a
la problemdtica politica y social desarrollada desde el
inicio de la etapa porfirista y cuya crisis mis grave se
manifesté a principios del siglo XX. La rxevolucién
mexicana fue producto del descontento social de una gran
masa de trabajadores urbanos asalariados, campesinos
despojados de sus tierras e intelectuales desplazados de
las fuentes de trabajo y sin la posibilidad de expresar
libremente sus ideas en contra del régimen dictatorial.
Este conflicto social desarrollado durante el porfiriato
era fruto de un largo proceso iniciado en la segunda mitad
del siglo XIX con la apropiacidn de propiedades civiles y
eclesidsticas por parte del Estado.

El <clero y algunos catdlicos interesados en la
problemdtica social trataron de darle solucién. Sin
embargo, sus demandas no tuvieron respussta y desembocaron
durante la presente centuria en el anhelo de dar fin a la
problemdtica social.

A principios de siglo en el norte de la replblica
mexicana surgid un grupo que tratd de poner en marcha la
reforma . social, pero los medios que proponia eran
distintos a los gue planteaba la Iglesia. De ahf el
antagonismo entre algunos militares constitucionalistas
para con la institucién eclesiistica.

Algunos partidarios del constitucionalismo, como
Francisco J. Mijica, instaron a Carranza a incluir en el
Plan de Guadalupe un proyecto de reforma social a lo que
el Primer Jefe se negd porque creyd que los conflictos por
los que atravesaba el pais exigian primero la resolucidn
de los asuntos politicos y que una vez resueltos se podria
apordar la demanda social. Carranza ofrecia que una vez
conclufida la lucha armada a gue convocd el Plan de
Guadalupe, principiaria:
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"la lucha social, la lucha de clases, gqueramos o
no gqueramos nosotxes mismos Yy opdnganse las
fuerzas que se opongan. Las nuevas ideas sociales
tendrdn que imponerse en nuestras masas y no es
sSlo repartir tierras, no es el sufragio
efectivo, no es abrir escuelas, no es construir
dorados edificios, no es igualar y repartir las
riquezas nacionales, es algo mas grande y mas
sagrado, es establecer la justicia, es buscar la
igualdad, es la desaparicidén de los poderosos
para establecer el eguilibrico de la conciencia
nacional".?

La reforma social no estuvo implicita en el ideario
de Carranza como una congquista de la revolucién, la lucha
armada la planted para restaurar el orden legal dictado
por la Constitucién de 1857. Las mejoras sociales eran
asunto del Estado y no podian estar subordinadas a los
intereses de un grupo.

La primera etapa del ataque anticlerical tuvo lugar
en 1913, afio en que el Ejército Constitucionalista tuvo
serias dificultades monetarias para subsistir, por lo que
se cred un sistema financiero para sufragar los gastos de
guerxra. No obstante, cada jefe militar utilizé diversos
procedimientos en su afan por conseguir ropa, pertrechos y
alimentos.

Los jefes constitucionalistas vieron en la
incautacidén de bienes y propiedades a los hombres ricos y
a Iglesia la dnica via para el logro de sus f£ines.
Algunos opinaron que esta medida desprestigiaba al
movimiento y trataron de modificarla. Carranza decretd una
serie de impuestos y emitié papel moneda para sostener la
guerra, pero el dinero no alcanzé y los jefes militares
aplicaron su propio criterio para conseguirlo. No se
manifestd una c¢lara diferencia entre los ataques a esa
institucién y los perpetrados contra hombres ricos, éstos

2 Arnaldo Cérdova. La Ideoclogia de la Revolucidn
Mexicana. La formacidén del Nuevo Régimen. l6a. reimp.
México: Era, 199%1. p. 197.
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y los clerigos sufrieron por igual el saquec, la
destruccidn y el bandidaje.

En su paso por los estados del norte y centro
occidente de la repiblica, el Ejército Constitucionalista
destruyd iglesias devastd cosechas, se apoderd de objetos
de culto. Con ellos algunos soldados adornarcn sus
cabalgaduras, también esparcieron el cereal por las calles
vy lo dieron de comer a sus caballos, acabaron con el
mobiliario eclesidstico. Hicieron lo mismo con puertas,
tejados Y platos de las haciendas. De manera
indiscriminada violaron a las mujeres:

virgenes, esposas, niifias, ancianas. Diez, veinte,

a veces mds pasan uno tras otro sobre el cuerpo
de la victima3,

Lo mismo pasé con las monjas, no hubo distineién,
pero el clero considerdé que el atague era especialmente
para la Iglesia catélica quien reconocid a los
constitucionalistas tanto como enemigos continuadores de
la tradicién liberal del siglo XIX, como socialistas.
Esteban Baca Calderén y Manuel M. Diéguez recibieron el
adjetivo de socialistas, ambos contaban con una tradiecién
de lucha social y politica a favor de 1las demandas
sociales entre los trabajadores. Sin embargo, los
sacerdotes los tacharon de bandoleros sin educacién y por
todos los medios trataron de desprestigiarlos, en sus
sermones aconsejaban al pueblo alejarse de su movimiento vy
negarles cualquier tipo de ayuda.

La desavenencia entre constitucionalistas y c¢lero
catdlico fue reciproca, su origen se remontaba a muchos
afios atrds, quizd la segunda mitad del siglo XIX, pues los
primeros enarbolaron principics liberales y el respeto a
las Leyes de Reforma que afectaban la participacién
politica y social de la institucidn eclesidstica.

3 Jean Meyer. La revolueidn mejicana 1910-1940. Espafia:
Dopesa, 1973. 371.p. p. 80
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Aunque en 1913 los embates al clero se pudieron
confundir con la ofensiva a las clases econdmicamente
dominantes, poco a poco se vislumbrsd la rivalidad entre
los constitucionalistas y la Iglesia que, carente de una
estructura monolitica y dotada de pluralismo
heterogéneo, actud contra la revolucidén
constitucionalista.

Los miembros del Ejército constitucionalista se
apropiaron Yy confiscaron bienes y propiedades
eclesidsticas, exigieron fondos y expulsaron sacerdotes
extranjeros debido, por una parte a su caricter mistico y
por otra, a que durante la revolucién se desatd la
xenofobia, sentimiento que propuso que las banderas
extranjeras fueran arrancadas de las casas con el dnimo de
desterrar todo brote extrafic a la nacién y sacar a los que
por tanto tiempo explotaron las riquezas de la patria
dejando a los mexicanos en la miseria. En este sentido,
xenofobia y nacionalismo fueron dos aspectos de una misma
actitud generada por los privilegios que recibieron los
trabajadores extranjeros: quienes ostentaban los mejores
puestos, el salario mds alto y el mejor trato, asi;

el mal disimulado sentimientoc de superioridad de

los extranjeros alenté a una masa de obreros

maxicanos a exigir que los que acababan de

derrocar a Porfirio Diaz les dieran los empleos
que detentaban muchos extranjeros.?

Algo similar ocurrié con la Iglesia, de por si
algunos constitucionalistas mostraban ideas anticlericales
y no hicieron mds que dar rienda suelta a su clerofobia.

t,a preocupacidn de los constitucionalistas en torno a
la resolucién de los problemas sociales los equiparaba con
la Iglesia catdlica gque también contaba entre sus metas

con la reforma social. No cbstante, aungque ambos tenian el

4 Ramén Eduardo Ruiz. La revolucién mexicana y el
movimiento obrerc 1911-1923. 4a. ed. México: Era, 19287.
155 p. (Coleccién problemas de México) p. 26-27.
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mismo anhelo de transformacién social la forma de llevarlo
a la préctica fue fuente de antagonismo. Estz factor
determiné el atague anticlerical de los militares
constitucionalistas, ya que a la par que emitieron
reglamentos a favor de los obreros, dictaron decretos
persecutorios para el clero porgue lo consideraban como un
enemigo politico que podia ganarles el apoyo popular.

Junto a estos aspectos se pueden gefialar otras causas
que repercutieron en la rivalidad de ambos grupos. Los
constitucionalistas eran herederos de la tradicién liberal
decimondnica, pero las ideas liberales de la centuria
pasada no contemplaron el reparto agrario ni leyes en pro
del proletariade que para esa época aumentaba
gradualmente. Los campesinos que tuvieron contacto con las
ideas socialistas del extranjeroc Plotino Rhodakanaty,
‘trataron de implantar mejoras sociales, sin embargo los
movimientos que surgieron de esta doctrina no prosperaron.
No obstante, la Iglesia otorgdé a los constitucionalistas
el adjetivo de socialistas ¢Cudl fue el motivo que &nimo
al ciero a dotarlos de ese epiteto?

Para dar respuesta a esta interrogante se hizo
preciso remontarnos a la segunda mitad del siglo XIX y
anotar qué desarrollo tuvo el socialismo y cdmo repercutid
en la ideologia de los constitucionalistas, clarec, si

alguna trascendencia tuvo.

Antecedentes del pensamiento politico y social de
los constitucionalistas

El socialismo 1llegd a México, seglin reporta Gastén
Garcia Cantid, al culminar la Guerra de Reforma después de
la intervencidn francesa, cuando se ‘"abrié una vasta
posibilidad para plantear piiblicamente, cambios sociales
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mds radicales"®. Esta fecha coincide con la que reporta
Arnaldo CSrdova comoc la del inicio del proceso de
industrializacién en Méxicof. El establecimiento del
socialismo en nuestro pais mostxd el grado de
industrializacién que modificéd la estructura social vy
polftica mexicana. De hecho, como apunta Federico Engels,

la '~ teoria del socialismo en sus diferentes
manifestaciones; utdpica, ecléctica, democritica, burguesa
Y cristiana refleja el inicio del fendmeno

industrializador de cualgquier pafs?.

Por otra parte la incipiente difusidén del socialismo
vy el inicio de industrializacidén coincide con la primera
etapa en que Barry Carr divide la historia del movimiento
obrero? que va del inicio de la independencia hasta 1870,
cuando todavia hay un cardcter artesanal que distingue al
sector no agricola, sus actividades estan limitadas a la
fundacién de sociedades mutualistas erigidas entre 1850 vy
1860.

Garcia Cantl menciona que la primera vez gque se habld
de socialismo en México fue el 9 de junio de 1843 en La
Voz de la religidn®, pero se encontrd que desde 1846 EI
Catdlico criticaba esa doctrina e impugnaba la obra de
Bugenio Sué que el wmismo Garcfa Cantd, basado en
testimonios de Roa B&rcena, aceptaba como el introducteor
del socialismo en Méxicol®.

Los redactores de los periddicos El1 Catdlico y La Voz
de la religidén sefialaron que el socialismo trataba de

5 Gastén Garcia Cantd. El socialismo 'en México. Siglo
XIX. 4a. reed. México: Era, 1986. 514 p. (El hombre y
su tiempo} p. 11

€ Arnaldo Cérdowva, op.cit., p. 15

7 Gastdén Garcia CantdG, op.cit., p. 11

8  Barry Carr El movimiento obrero y la politica en México
1910-1929. Trad. Roberto Gémez, México: SEP, 1876, 2 v.
(Sepsetentas 256) v, 1

9  Q@Gastén Garcia Cantid, op.cit., p. 33

10 Tdem., p. 42
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transformar la vida y condicidn social de los obreros,
aunque confesaron estar a favor de estos cambios se
mostraron en dasacuerdo porque los medios que proponian
dejaban de lado la religidén. Agregaban que en México esa
corriente no se habia manifestado, pero que en Europa ya
estaba ganando adeptos y lamentaron su existencia haciendo
votos para que a México no llegara.

Los catdélicos afirmaban que el socialisme dejaba
fuera del mejoramiento social la palabra divina y que
errdneamente los socialistas se atrevian a llamar a
Jesucristo "primer gran socialista de la historia".

Las miltiples criticas que los catdlicos haciaﬁ al
socialismo en sus diarios vy revistas sirvieron para
conocer una visidn fragmantada y distorcionada de éste.

En 1861, el griego Plotino Rhodakanaty arribd a
México «con el fin de establecerse en el pais para formar
colonias de obreros y campesines amparado por la ley de
colonias agricolas dictada por el presidente Comonfort.

Rhodakanaty fund® una escuela para campesinos vy
artesanos en donde difundid el socialismo utdpico de
Fourier, al igual que este fildntropo, Rhodakanaty tratd
de crear una sociedad ideal para el bienestar material de
los obreros y campesinos. Asi, se establecié en Chalco en
donde sus discipulos m&s aventajados fueron Hermenegildo
villavicencic y Francisco 2Zalacosta, é&ste AGltimo tuvo
influjo especial en Julio Lépez Chdvez gquien encabezd una
revuelta campesina encre 1867 y 1869.

En 1870 Rhodakanaty participd en la fundacidén del
Gran Circulo de Obreros, organizacidn que dio auge a las
publicaciones periddicas con cardcter de lucha obrera y
campesina. En esa década y a principios de 1880
aparecieron entre otras El Socialista, El Hijo del
trabajo, La Comuna, Taller, El Desheredado, E1 Filopolita,
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El Artesano y El1 Obrerol'. Ademds, las obras de econcmia
politica de Guillermo Prieto registraron la importancia e
influencia del socialismo en el pais. En 1B77 se impulsd
la Biblioteca Socialista organizada por el interés que
despertaba el gocialismo dentro de los circulos de obreros
de México.

Las agrupaciones obreras establecidas en la Ciudad de
México irradiaron a toda la repiblica promoviendo con
éxito agencias regionales, pues segin Barry Carr, en 1875
existian 28 sociedades obreras afiliadas al Gran Circulo,
la cuarta parte estaba en Veracruz y las restantes en el
Distrito Federal, el Estado de México y Puebla.

A pesar del esfuerzo que se hizo en la propagacién
del socialismo, éste no conquistd un lugar prominente de
la sociedad mexicana, no pudo revolucionar:

la conciencia popular ni crear un movimiento

independiente de las masas, como el de los

obreros europeos o el de los campesinos chines.

Los campesinos mexicanos, sobre todo, explotados

sin piedad y envilecidos en la ignorancia més

degradante, desde un principio se vieron

precisados a luchar por su supervivencia mediante
la revuelta,l?

Liberales y conservadores coincidieron en negar 1la
existencia de cualquier tipo de problemas relacionados con
el capital y el trabajo. EL liberalismo decimonénico no
acogié al socialismo, al contrario, lo atacd aduciendo que
la nacién tenia oportunidades para todos los miembros de
la sociedad y que el pueblo mexicano era rico en bienes y
productos naturales. Por 1lo tanto esta corriente de
pensamiento no podia prosperar en México.’

En 1856 José Marfa Iglesias e Ignacio Ramirez
escribieron en ElI Sigle XIX una serie de articulos
antisocialistas; veian al socialismo como una doctrina

11 gl Pacto social, La Causa del pueblo, El Pueblo de
México, La Paz y La Firmeza
12 Arnaldo Cérdova, op.cit., p. 142-143
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adversa a los principios liberales y una barrera para el
adelanto histdrico de los pueblos.

El incipiente socialismo mexicano consté de una buena
désis = anargquista, no se sujetaba a la autoridad
constituida, por el contrario, despreciaba cualquier tipo
de gobierno. EI mismo Julio Lépez Chdvez alumno de
Zalacosta se calificd a si mismo como anarquista, dijo
ser:

"socialista porque soy enemigo de todos los

gobiernos y comunista porque mis hermanos quieren
trabajar las tierras en comdin"13,

Este socialismo no sentaba las bases para establecer
la igualdad social, iba mds en funcién a las teorias
utdépicas de Fourier que a la prdctica de métodos para
solucionar los problemas de campesinos y obreros.

Las demandas de Julio Lépez fueron contra los
patrones y el clero catdlico que se apoderaba de las
tierras y el salario de campesinos y obreros. Lépez
remarcd que el clero catdlico se aprovechaba de medios
arbitrarios para poseer las tierras de los campesinos y
con ello acrecentar la riqueza de la Iglesia. No quiso
desterrar de la conciencia de los campesinos la fe en la
religién catélica, perc si atacar la ambicidén del clero y
exterminarla; de asta manera el socialismo fue
identificado como antagdénico a la Iglesia.

La actitud de LSpez Chidvez fue secundada por Juan
Mata Rivera, quien propuso la abolicién de la costumbre
por la cual los indigenas heredaban sus tierras a los
pirrocos con los que egtaban al gervicic en - los
templos, pues  aunque esta disposicién vya estaba
contemplada en las Leyes de Reforma no se cumplia en la
prdctica. Poco a poco, la palabra socialismo fue asociada

13 Manuel Diaz Ramirez, Apuntes sobre el movimiento obrero
y campesino de México 1844-1880, México: Ediciones de
cultura popular, 1974, p. 66
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al sentimiento antirreligioso y en especial al combate
contra el catolicismo,

Los "socialistas" sostenian que la Iglesia era una
institucidén que aliada al régimen y a los patrones,
contribuia a mermar el ingreso del obrero, del pedn rural
o del campesino. El Hijo del trabajo resaltd que para
conseguir empleo los cbreros debian demostrar un arraigado
catolicismo y como buenos cristianos tenian la obligacién
de subsidiar los gastos de la Iglesia, pues de su raya les
descontaban:

dos reales para la sociedad catdlica y un real
para el Sagrario de la Catedral; un real para el
sogtén de los hermanos de la vela verde -
encendida en la hora de su muerte -un real vy
medioc para el mes de Maria, un real y medic para
el de San José; medio real para la misa de la
capilla de 1la £féabrica; medio real para las
necesidades de la Iglesia; una media cuartilla
del Santo Sepulcro y tres reales por estar
suscritos a periddicos que defienden la
religidn.

Esta declaracién pugnaba por eliminar el poder del
clero catdlico y la aplicacidn efectiva de las Leyes de
Reforma. Los socialistas no eran antirreligioseos sino
anticlericales y estaban contra los abusos de la casta
sacerdotal.

Los integrantes del Gran Circulo Obrero tenian como
regla general abstenerse de parcicipar en materia
politica, sin embargo en 1876, con motivo de la eleccidn
presidencial, esta organizacién vreportdé una divisién
interna. Algunos de sus miembros mostraron simpatia por
Lerdo de Tejada mientras el resto desed permanecer fiel a
la premisa que los guiaba, pero fueron calificados como
extranjeros revoltosos y la escisidén no hizo wds cue
precipitar su ruina y paulatino fracaso.

El auge del socialismo en los 70's decayd casi por
completo a finales de esa misma década. En 1879 tuvo

14 Gagtédn Garcia Cantd, op.cit., p. 26
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lugar una reunidén y manifestacién fraterna de obreros en
la que se mezclaron simbolos nacionales con los del
socialismo; se enarbold la bandera nacional y el manto
rojo fue llevado con orgullo por un trabajador. Con este
gesto, se pretendfa fundar las bases del socialismo, pero
el gobierno de Porfirio Diaz se opuso a la sobrevivencia
de estas ideas y fustigdé su accidn. Hizo trdmites para
allegarse la wvoluntad de algunos dirigentes socialistas
que también coqueteaban con él para obtener beneficios a
cambio de <conciliar 1la 1lucha social de obreros vy
campesinos con los intereses del Estado.

La existencia del socialismo en México durante el
siglo XIX no es muy clara. David Brading considera que la
mds ligera critica contra las deficiencias del liberalismo
podia originar el nacimiento de cualquier forma de
socialismo. También explica que en México no habifia un alto
grado de industrializacidén y por lo tanto se carecfa de un
proletariado industrial numerosc capaz de modificar 1las
estructuras econémicas y politicas liberales que para los
catdlicos eran la causa del problema social. Brading
sefiala que

una critica congervadora efectiva del liberalismo

clédsico... el prerrequisito necesario para 1la

formulacién de una forma agraria del
socialismo.!¥

Pero ni los conservadores y tampoco el incipiente
socialisme fourierista crearon un plan efectivo de combate
contra el liberalismo.

Aungue la Iglesia catdlica se preocupd por los
problemas sociales, no contemplé el reparto agrario ni el
afdn por implantar la igualdad social.

El presidente Diaz frené los trabajos de organizacién
obrera; ayuddé a la formacién de sociedades proletarias que
estuvieron bajo su influjo. Carlos Olaguibel y Arista,

15 pavid Brading, Los origenes del nacionalismo mexicanc
México: Era, 1988, p. 127
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director del periddico El Socialista, tenia nexos con
Diaz. Olaguibel se integrd al Gran Circulo de Obreros por
lo cual sus fundadores dejaron esta organizacién vy
formaron el Congreso Obrero de tendencia antiporfirista.
Diaz reprimid disimuladamente las publicaciones
socialistas no quebranté la libertad de expresidén, pero
suprimié el jurado que podia calificar el hecho de violar
con escritos la vida privada, la moral y la paz piblica,
de tal suerte desaparecieron los periddicos que propagaban
ideas de reforma social entre los obreros.

Los escritores y periodistas identificados con el
socialismo fueron objeto de una larga lucha de control y
persecucidn que iba del encarcelamiento al asesinato. En
1878 José Maria Gonzélez, critico de la situacidn social y
politica en México, fue agredido por varios hombres

al grito de iEste es comunista! Grito,

ciertamente, gque anunciaba el porvenir de los

escritores politicos de entonces: unos serian
asesinados; otros, moririan en las mazmorras de

San Juan de Ulda; algunos, como Gonzdlez,
desaparecieron al dejar de escribir.i¢

En 1884, con motivo de la eleccidén presidencial, el
Club Nacional de Obreros Libres aconsejé a sus socios
participar activamente en el terreno pelitico, la reaccidn
de Diaz fue zrepresora. El Congreso Obrero mantuvo la
organizacién proletaria y el mutualismo; en 1891 sus
integrantes lanzaron una circular en la que invitaban a
los trabajadores a cursar la ensefianza nocturna. La labor
de esta agrupacidén fue mds cuidadosa en su trate con el
gobierno. Ese afio la Segunda Internacional insté a los
trabajadores a celebrar el 1o. de mayo, pero el Congreso
Obrero agonsejé gue era mejor abstenerse para no provocar
disturbiocs violentos que causaran dafios a los
trabajadores.

16 Gastén Garcia Cantd, op.cit., p. 213
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Porfirio Diaz logré vencer la organizacién de la
incipiente fuerza agraria y proletaria, sin embargo, no
pudo acallar los ataques de jévenes estudiantes como
Ricardo Flores Magén que abogaban por la aplicacién
efectiva de las Leyes de Reforma. El pensamiento de estos
jévenes pudo expresarse en la prensa liberal y jacobina a
través de discursos agresivos que criticaban la politica
de conciliacidén establecida por Diaz con la Iglesia. Los
liberales jacobinos pugnaban por la separacién en las
relaciones Iglesia-Estado, estaban seguros que Difaz
otorgaba beneficios al clero catdlico y que con ello
violaba los postulados legales de la constitucién de 1857
que ellos se propusieron defender con ahinco.

Al inicico del siglo XX se abridé por completo la
oposicién liberal a la politica porfirista y al lugar que
la Iglesia poseia. El 7 de agosto de 1500 en San Luis
Potosi aparecid en el periddico El Estandarte, el texto de
una alocucidn pronunciada por el obispo de ese estadoc en
el Congreso Catdlico celebrado en Paris. En ella el obispo
sefialé que pese a las restricciones establecidas en la
Constitucién de 1857, la Iglesia habia progresado
significativamente en los dltimos afios, aunque lamentd la
barrera que guiaba las relaciones Iglesia-Estado.

A esas palabras siguid la contestacidén, en la misma
entidad, del ingeniero Camilo Arriaga quien encabezd una
larga lista de potosinos contrarios a las declaraciones
del prelado. Los potosinos se quejaron de la aparente
defuncién del liberalismo y se proponian resucitarlo,
apuntaron que la rigueza, la libertad Y el
engrandecimiento de la nacidén mexicana tenfia su origen en
la obra del Partido ULiberal. Hicieron alusidén a la
posicidn eclesidstica lograda gracias a que los liberales
"dormimos demasiado sobre nuestros laureles",!? agregaron

17 Arnaldo Cdrdova, op.cit., p. 91



22

que la Iglesia y el gobieno porfirista resquebrajaron las
Leyes de Reforma que ellos restituirian a toda costa.

La declaracidon del obispo desencadend que los
liberales se organizaran Yy proyectaran instituir un
Congreso encargado de

llevar a la prictica la unificacién, solidaridad

y fuerza del Partido Liberal, a fin de contener

los avances del clericalismo y conseguir dentro

del orden y la ley la vigencia efectiva de las
Leyes de Reforma.l®

Al mismo tiempo que el obispo de San Luis Potogi hizo
su declaracidn, el 7 de agosto de 1900, en el estado de
Oaxaca vio la luz el diario Regeneracidn cuyos
responsables fueron los hermanos Flores Magdén, Enrique
Jesis y Ricardo. Esta publicacidn denuncid los malos
manejos en la administracidn de justicia. Los hermanos
Flores Magén no procedieron en forma aislada, para lograr
sus objetivos se relacionaron con 1liberales de San Luis
Potosi y de toda la repidblica. En 1901 tuvo lugar el
Primer Congreso del Partideo Liberal -que protesté por la
intromisidn de la Iglesia en los asuntos del Estado y la
vida pidblica nacional. Asi, acordaron que

ningin liberal enviard a sus hijos a las escuelas

dirigidas por el clero, cada club liberal tendrd

obligacién de realizar juntas destinadas a

vigilar a los maestros en sus funciones y evitar

la violacién de las Ileyes de Reforma; se

recomienda a los liberales gue no se sometan a la

préctica del bautismo ni del matrimonio

religioso; debe limitarse el nlmero de sacerdotes
a uno por cada diez mil habitantes.?!?

La hostilidad liberal a la Iglesia renacidé en esta
centuria con el mismo brio que experimentd durante el

siglo XIX. Los liberales estuvieron inconformes con la

18 Trdem.

15 Jorge Adame Goddard, El1 pensamiento politico y social
de los catdlicos mexicanos 1867-1914, México: ITH-UNAM,
1981, 273 p. (Serie de historia moderna y contemporénea
no. 1i5) p. 157
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actitud del presidente Diaz que dio ciertos privilegios a
la Iglesia aumentando su rigueza material y el crecimiento
de sus clérigos. Ese mismo afio Regeneracién resaltd que
entre los acuerdos del Congresc estaba el propdsito de
hacer cumplir que la Iglesia y el Estado respetaran las
Leyes de Reforma y la Constitucién de 1857.

El Partido Liberal consideré a la Iglesia y a las
clases poseedoras como elementos aliados al gobierno para
explotar a los pobres. En opinidén de los liberales el
clero fomentaba el retraso social en pro de la riqueza del
hacendado y de la institucidén eclesiéstica.

El Partido Liberal tratd de poner en vigor

"La fe en la justicia, el zrespeto al derecho

ajeno y al culto a la democracia, (que) nos harédn

fuertes y heroicos, independientes y dignos, vy
sabremes aherrojar al oscurantismo, encadenar al
clero ambicioso y traidor, y desterrar para
siempre del gobierno de 1la repiblica tanto

indigno funcionario, tanto servil adulador vy
tanto insufrible déspota."2?

Sus anhelos fundamentales giraron en torno a la
aplicacidén efectiva de las leyes y a la participacién
politica del pueblo mexicano. Sostenian que el clero y el
gobierno eran adversos al avance politico y econdmico,
también sostenias que ambos organismos burlaban las Leyes
y por ello los atacaban.

En el Segundo Congreso del Partido Liberal, Camilo
Arriaga y José Maria Facha enviaron un temario a todos los
clubes liberales del pais en el gque proponian aboxdar
puntos de suma trascendencia como los problemas de obreros
y campesinos. El tratamiento de este tipo de tdpicos fue
importante ya que, segin menciona Axnaldo Cérdova, fue la
primera vez que se abordaron, después de 1895 cuandc
Wistano Luis Orozgo realizd un trabajo de temas agrarios.
El hecho de que el Partido Liberal se interesara en

20 Arnaldo Cérdova, op.cit., p. 93
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abordarlos mostraba su preocupacién por los problemas
sociales.

En 1903 algunes liberales sufrieron encarcelamiento o
fueron expulsados del pais, en esta situacidn se encontrd
Ricardo Flores Magdén, sin embargo, sus trabajos no
cesaron; desde Estados Unidos publicd Regeneracién y
organizdé la oposicién al porfiriato. Los contactos entre
los clubes 1liberales continuaron llevidndose a cabo,
gracias a ello se pudo preparar la huelga de Cananea en
1906 en la gue participaron Manuel M. Diéguez y Esteban
Baca Calderdn. Por ese misme afio se difundié en San Luis
Missouri el Programa del Partido Liberal que marcd dos
tendencias ideolégicas: la liberal y la socialista que
recogia las demandas de obreros y campesinos, a su vez
éstas se retomaron, a decir de Arnaldo Cérdova, la primera
por Madero y la segunda por Carranza y Luis Cabrera®l
predominando con mayor denuedo el interés politico sobre
el social.

El Programa del Partido Liberal de 1906 incluyd una
tradicién liberal decimondnica con respecto a 1la
separacidn Iglesia-Estado y el cumplimiento de las Léyes
de Reforma, que fijaban el poder del Estado sobre el de la
Iglesia, la supresién de las escuelas del clero, la
enseflanza laica, el pago de impuestos y la nacionalizacidn
de los bienes eclesidsticos. También abogé por 1la
abolicién del latifundismo, 1la redistribucién de 1la
propiedad en el campo, y la elevacién a rango legal de una
serie de demandas obreras y derechos de los trabajadores;
jornada minima de trabajo, aumento salarial, prestaciones
econémicas y descanso dominical.

Bl Partido Liberal definié la ideologfa de lucha
social por parte de algunos hombres que se unieron al
carrancismo para poder llevar a la préctica sus ideales en

21 rdem.
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pro de las masas populares, postulados a los que
Venustiano Carranza confirié un papel secundario.

Los constitucionalistas se mostraron en pro de
mejoras sociales, pero también se perfilaron como acres
anticlericales. Diéguez, Villarreal y Francisco J. Mijica,
hicieron mayores ataques contra la Iglesia, ances
estuvieron ligados al Partido Liberal, en donde se
pronunciaron por el establecimiento de mejoras sociales,
pues la corriente liberal en un principio dejaba de lado
la cuestidn social.

Otro factor que determiné la ideologia anticlerical
de los constitucionalistas fue su procedencia geogréfica.
Parte de las fuerzas militares carrancistas provenian del
estado de Sonora, regidn caracterizada por una tradicidn
histérica rebelde, alejada del centro de 1la repiblica
dominada desde la conguista espafiola militar y espiritual,
por la Iglesia catélica con la cual sus habitantes se
sentian ajenos. Sonora aceptd influencia cultural vy
econémica de Estados Unidos, pues carecia de una via
ferroviaria que la comunicara con México y la acercaba méds
con el vecino pais del cual absorbié doctrinas
protestantes y masdnicas.

Ciertamente, como apunta Linda Hall, en Sonora a
fines del siglo XIX el movimiento masdnico se hizo muy
intenso e incrementd la atmésfera anticlerical que desaté
la ira del obispo de Sonora externada en la Carta
Pastoral?? a la que dio respuesta el diario El Comercioc en
su primera plana, el 10 de diciembre de 1897, cuando
publicé el Cddigo masénico e invité a la sociedad
sonorense a juzgar si las tendencias masdnicas debian

recibir la oposicién clerical.

22 pinda B. Hall, Alvaro Obregdn. Poder y revolucidn en
México 1911-1920, México: FCE, 1985, 259 p. (Seccidn de
obras de historia) p. 23
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Las relaciones comerciales no fueron el dnico vinculo
de Soncora con Estados Unidos, también era importante el
movimiento obrero que a principios del siglo XX facilité
la introduccién de ideas laboristas mezcladas con
sentimientos antirreligiosos o de tendencia protestante.
La presencia de trabajadores norteamericanos en las zonas
de extraccidén mineral sonorense alentd la lucha obrera
mexicana, vya que la diferencia salarial entre el
proletariado nacional y extranjero era significativa, ello
provocd que los trabajadores mexicanos se decidieran a
luchar por obtener los mismos sueldos que sus compafieros
extranjeros. En esta lucha influyd la presencia de los
obreros que laborarcn temporalmente en Estados Unidos ya
que los miembros de la Industrial Workers of the World,
llamados también "wobblies®, incitaron a los trabajadores
a formar sindicatos y a

conseguir mejoras materiales como la reforma

agraria y la organizacidn social basada en 1la

afiliacidén voluntaria a los sindicatos, las
comunidades y otros grupos poGo NumMerosos.?*

Los "wobblies" eran conocidos comeo adversos a la
autoridad institucionalizada, al Estado y 1la Iglesia,
tenfan ideas anarquistas y algunos conocimientos de
socialismo que no era parte importante de su ideologia.

Al parecer este grupo permed el pensamiento de la
clase obrera wexicana que dentro de sus aspiraciones de
reforma social y mejoras laborales incluyeron planes de
reforma agraria, pues pugnaron por acabar con el despojo
de tierras gque se hacia con el pretexto de utilizarlas
para obras de riego, préctica que dejaba a los campesinos
sin terrenos de cultivo y los obligaba a vender su fuerza
de trabajo por salarios raquiticos.

Barry Carr registra que de 1905 a 1908 los artesanos
y operarios calificados encabezaron una ola de encusiamo
con la naciente formacidén de sindicatos. Los focos de

2 Idem., p. 26
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organizacidn laboral fueron: centros mineros del norte,
Veracruz y el Distrito Federal. En 1906 el lider de los
obreros de Orizaba, Manuel Avila, presentd un manifiesto
suscrito por los hermanos Flores Magdn en el que se sefiald
que la mejor forma de finiquitar el problema de los
obreros era el socialismo.

En 1907 a raiz de los trigicos sucesos de Rio Blanco
un grupoe de obreros sostuvoe que la fnica via para
solucionar los conflictos laborales era la formacién de
sindicatos que desplazaban autom&ticamente al mutualismo,
pues é&ste no daba seguridad ni defendia los derechos del

proletariado.

Pablo Zierold en 1911 volvié a impulsar el trabajo
socialista, instruyé a los obrerocs, tradujé e hizo
circular obras socialistas, mantuvé relacidén con

exponentes del socialismo cientifico como Rosa Luxemburgo.
En agosto de 1911 fundd el Partido Socialista Obrero de
acuerdo con el modelo tedrico del Partido Socialista
Espafiol. Al afio siguiente se erigié El Socialista, &rgano
informativo del Partido, su director fue Juan Sarabia,
quien retomd la linea ideolégica que habia seguido hasta
1888, fecha en que dejdé de publicarse.

El acto mds importante del Partido Socialista Obrero
fue la celebracién del dia del trabajo, el primero de mayo
de 1912, que causd gran disgusto entre las organizaciones
obreras catdlicas. El1 Socialista publicd importantes
noticias en torno a la celebracidén de ese dfa, explicd el
sentido de la lucha proletaria para lograr una serie de
mejoras laborales. En 1912 empezaron a dar fruto las ideas
de organizacidn proletaria para obtener las demandas de
ese grupo: en Veracruz, por iniciativa del Sindicato de
Panaderos, se formé una central de la Confederacién de
Sindicatos Obreros. Poco a poco, se dejd de 1lado al
mutualismo, que integraba a las clases medias en la
resolucidén de los problemas del trabajador y que iejos de
reportar algin beneficio retrasaba el adelanto proletario.
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La ideologia anticlerical de los constitucionalistas
fue causada por muUltiples aspectos; Villarreal adujo
motivos politicos y de reforma social en los que el clero
era un elemento adverso, mientras que Carranza sdélo aceptd
culpar a la Iglesia de una "supuesta" conspiracién entre
ésta y Victoriano Huerta para asesinar a Madero. Pero no
se mostrd anticlerical, mds bien pensaba establecer
relacicnes de conciliacién con la Iglesia tal como 1lo
habia hecho Diaz. Sin embargo, los catédlicos lo
reconocieron antagénico a la Iglesia porque comandaba las
fuerzas militares que tanto daflo causaron a esa

institucidn.
En este sentido, la "supuesta" alianza entre Huerta y
la Iglesia para sacrificar a Francisco 1I. Madero,

constituyd una forma de dar legitimidad a los ataques de
los constitucionalistas, que no sélo se propusieron
destruir al wusurpador, ademds hubo que castigar a la
institucién eclesidstica por cortar la vida del apéstol de
la libertad, del iniciador del gran cambio politico vy
gocial.

La razdén que tuvo mas peso en el anticlericalismo de
los constitucionalistas fue el de alejar a la Iglesia de
los asuntos politicos y sociales de la nacidén, cortar de
raiz el cardcter politico y de reforma social del clero,
porque de otra manera significaba un enemigo gque podfa
arrebatarles popularidad entre el pueblo mexicano.

En 1914 se perfild una nueva fase del
anticlericalismo constitucionalista. Su modelo fue el
manifiesto de Antonio I. Villarreal, lanzado el 14 de
julio de 1914, en €1 se planted la abolicién del
confesionario y la sacristia por ser "antros de
prostitucidén”, la clausura de escuelas catdlicas y 1la
expulsién de jesuitas y sacerdotes, a excepcidn de los que
no participaron en el cuartelazo. Aungue Villarreal actud
de manera drédstica con la Iglesia, su decisién era

sostenerla bajo
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su misidén espiritual, sin influencia politica,
econdmica y educativa?t

Las ofensivas giraron en torno a minar su poder

politico y
econdmico y obtener fondos para la lucha armada.

Los constitucionalistas ocuparon edificios
eclesidsticos, escuelas, conventos, iglesias y casas

curales, tomaron objetos de culto para venderlos y obtener
ganancias monetarias. En Monterrey, Chihuahua, San Luis
Potosi, Coahuila, Guanajuato, Puebla v Querétaro
intervinieron algunos bienes eclesidsticos. Francis Kelley
afirmé que el Distrito Federal sufrid menos los ataques
anticlericales, pero Jean Meyer afirma que también padecid
ese tipo de conflictos.?s

S6lo en el estado de Morelos, dominado por
zapatistas, se respetd a los sacerdotes y los bienes de la
Iglesia, la casta sacerdotal permanecié en sus didecesis
hasta la culminacién de 1la guerra. El1 gobernador del
egstado de Nuevo Ledn, Antonio I. Villarreal, clausurd
templos y escuelas, destruyd la Biblioteca del sacerdote
Francisco Plancarte y Navarrete, arrestd sacerdotes, quemd
confesionarios y por primera vez durante la revolucién se
atentd contra los simbolos religiosos.?

24 Jean Meyer, La cristiada, 2a ed., 3 v. México: Siglo
XX1, 1974, v. 2, p. 75

25 Idem. p. 72

26 Durante la Guerra de independencia se derramd la furia
contra representaciones de virgenes, los realistas
descargaron sus balas contra la imagen de la Virgen de
Guadalupe por su parte los insurgentes desdefiaxron a la
de los Remedios. Cristébal Rodriguez refiere que el
¢lero espafiol declard a la Guadalupana "rebelde" sélo
porque Hidalgo la tomé como bandera del movimiento
polftico independentista. El episcopado dijo que la
Guadalupana "va no era la madre de Dios, sino que la
verdadera madre era la Virgen de los Remedios.
Rodriguez anota que el virrey "ordené gque donde se
encontrara su imagen se destruyera y se encarxcelara a
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se profanaron las imdgenes de los santos en las
calles y plazas, echando suertes para ver cuales
salian Huertistas; usando é&stas despuds para
jugar al blanco??

En Nuevo Ledn sucedid algo similar, en la poblacidén
de Cerralvo los constitucionalistas se avpoderaron de
iconos religiosos sin excluir el de "nacional devocidn que
representa a Ntra. Sefiora de Guadalupe y las arrojaron
dentro de un pozo",2®

Varios clérigos y, en especial, 1las altas figuras
eclesidsticas, fueron objetoc de la embestida militar, se
les agredié fisicamente y se difundié una visién corrupta
y degradante del clero catdélico. Ademds, se arrestaron
sacerdotes y se pidieron altas sumas menetarias por su
rescate. Los estados que colaborarian de manera amplia en
la Guerra Cristera como focos de insurreccién
antigubernamental vieron durante la etapa
constitucionalista la captura y arresto de sus mas
importantes candénigos. las iglesias y edificios catélicos
se cerraron para hacer imposible la comunicacién con el
pueblo wmexicano y evitar la propagacién de mensajes
antirrevolucionarios y anticonstitucionalistas.

Esta actitud respondfa a una medida implantada por
los jefes carrancistas para allegarse fondos monetarios y
porque los obispos eran principales promotores del

catolicismo social, medida que se ocupaba de las clases

los que la veneraban o tuvieran en sus hogares, EIl
atague a la Virgen durante la Guerra de Independencia
llegé al extremo cuande "un coronel realista de
apellido Aguila encontré entre los prisioneros
insurgentes una imagen de la Virgen de Guadalupe e hizo
que se le fusilara y luego la quemdé para finalmente
arrojar sus cenizas al viento". (risteros contra
cristianos. Segunda parte de la Iglesia catdlica y la
rebelibén cristera en México, México: Revolucidn, 1967,
251 p. p. 24-25

27 Francis Clement Kelley, op.cit., p. 12

28 Tdem., p. 13
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sociales desprotegidas y que ya contaba con un provecto
elaborado de reforma social, lo dnico gue les restaba era
ponerlo en préctica, esto sblo podia ser en el terreno
palitico.

El clero no habia planeado participar personalmente
en politica, adiestraba y aconsejaba a los cat8licos la
forma de poner en préctica la doctrina social catdlica que
se ocupaba de formular medidas para solucionar el problema
entre campesinos y obreros.

Come Primer Jefe del Ejéreito Constitucionalista
Venustiano Carranza encarnaba al dnico individuo capaz de
dicrar leyes o decretos, pero los jefes wmilitares
carrancistas trabajaron bpor cuenta propia; emitieren
decretos persecutorios para la Iglesia y dicraron
reglamentos laborales. Manuel Diéguez, gobernador de
Jalisce, cerrd templos, expulsd sacerdotes extranjeros y
citd a los mexicanos para que definieran su postura ante
la revolucidn: si se resistian a colaborar con ella los
encarcelaba bajo el argumento de ser antipatriotas, pues
pensaba que el constitucionalismo era la base de la unidad
nacional y los enemigos de esta idea lo eran también de
México.

Alvaro Obregdn sentencid a ocho afios de prisidén al
chispo de Tepic, encarceld a log padres del Corazén de
Maria y desterrd a otros que lo atacaron en la prensa. A
su vez el gobernador de Aguascalientes amenazd a los
sacerdotes que oficiaran misa. En el Estado de México,
Arnulfo Gomez restringid las formas 1litidrxgicas: ayunos,
germones, bautizes, diezmos, confesidn y repique de
campanas. Los constitucionalistas intentaron atraer hacia
su ejército la atencidn que el pueblo mexicano tenia por
la Iglesia. Se ordend que las campanas tocaran al momento
de la entrada del ejércite constitucionalista o en la
celebracién de sua triunfos.
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Después de la Convencidén de Aguascalientes

A finales de 1914, una vez derrotado Huerta, se llevd
a cabo la Convencidén de Aguascalientes en la gque
villistas y =zapatistas se perfilaron como principales
enemigos del grupo constitucionalista. En esos momentos se
jugaba el apoyo de las masas populares, erxa necesario
ofrecer reivindicaciones para obtener mayor aceptacién y
derrotar al adversario, pero este era totalmente distinto
al que ya habian destruide, no se trataba de debilitarlo
dnicamente con las armas, era prgcisé un nuevo plan.

Los aliados de Carranza le aconsejaron incluir
mejoras sociales paxa inclinar la balanza a favor del
constitucionalismo, Obregén instd al Primer Jefe a

expedir un manifiesto o un nuevo plan que

constituyera una verdadera garantia de los
propésitos sociales de la revolucién.?s

Carranza no tuve mas remedio que comprometer a la
revolucién con las reformas sociales como un medio de
arrebatar el apoyc popular que podia integrarse al bando
villista o zapatista, 1los cuales enarbolaban mejoras
sociales, pero carecfan de un programa establecido.

El 3 de octubre de 1914 cuando aln sesionaba 1la
Convencidn en la Ciudad de México, Carranza se presentd en
la asamblea y, para asombro de sus rﬁiembros, dio lectura
al informe que contenfia un programa de reformas
sociales’®, declar®d que la decisidn procedia de 1la
voluntad general de sus oficiales y de los jefes
militares. .

En noviembre de 1914 Obregdn se reunidé con Gerardo
Murillo, el Doctor Atl, para acordar el £futuro de la
revolucién, ambos decidieron redactar una lista de
principios que sirviera de base para una reforma social.

23 Linda B, Hall, op.cit., p. 95
30 Aynaldo Cérdova, op.cit., p. 199
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Esos principios se sujeteron particularmente a
necesidades inmediatas del pais.

Gerardo Murillo visitd a Carranza en Veracruz v le
expuso los puntos bédsicos de reivindicacién social.
Carranza los aceptd, Dero algunos miembros del
constitucionalismo como F&lix Palavicini, se mostraron
inconformes con ellos. Para Carranza tomar esta decisidn
fue muy dificil, pues no se identificaba con la forma de
hacer politica entre las masas, prometiendo algo que no
era su objetivo cumplir, creia que las reformas sociales
debian ser integradas en la Constitucién, pero emanadas de
la voluntad del Estado y formuladas por é&ste. Si
desencadend la lucha armada fue para restituir el orden
constitucional, después vendrian las reformas sociales gque
podia llevar a la préctica cualquier gobierno
constitucional. Entre los puntos de reforma social que
sefiald fue la resolucién del problema agraric y el
adelanto de las condiciones de la clase obrera.

La importancia de enarbolar <reformas sociales
constituyé un elemento muy importante para el triunfo del
constitucionalismo como fue la puesta en marcha de la Ley
Agraria del 6 de enero de 1915.

El efecto de esta sola ley fue decisivo para que

la balanza de la lucha se inclinara a favor del

constitucionalismo. Con la bandera de la reforma

agraria en sus manos, Obregén derrotéd a los
convencionistas en enero de 1915,

A partir de ese momento, segin anota Arnaldo Cdrdova,
se inauguré una nueva forma de hacer polfitica, la
"politica populista", en la que Alvaro Obregdn no tardd en
hacerse experto. Para Obregdn retomar las reformas
sociales era un medio de obtener el poder, él y otros

militares

gue vefan lejos y pensaban en la postguerra y en
la necesidad de apoyarse en las masas urbanas,

1 rdem., p. 204
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tdnicas fuerzas capaces de conseguir la victoria,
como ya lo habian probade el zapatismo y el
villismo.3?

En febrero de 1915, a casi un mes de expedida la Ley
Agraria, los constitucionalistas lograron que el
movimiento obrero se uniera al carrancismo. Esta
agrupacidn tenia entre sus filas un nimero significativo
de trabajadores, desde su creacidn se propuso no colaborar
con instituciones politicas, cuando estalldéd 1la 1lucha
armada no quisc aliarse a ningln grupo porque considerd
que las demandas de aquellos eran sdlo para obtener el
triunfo politico que ellos desdefiaban por su formacidn
anarquista. Sin embargo, algunos de sus miembros hicieron
a un lado sus principios y se unieron a los movimientos
gue tenian planes de reforma social.

Al zapatismo se adhiriercon Antonio Diaz Soto y Gama,
Luis Méndez y Rafael Pérez Taylor. La mayorfia de sus
miembros optaron por participar con los carrancistas,
gracias a los trabajos de propaganda de Gerardo Murillc y
Alberto Pani, guienas convencieron a ese grupo de combatir
por la justicia social y los anhelos de las clases
populares al lado del constitucionalismo.

La Casa del Obrero Mundial se fundd el 24 de agosto
de 19812, en ella se integraron dos tendencias: la
anarguista y la sindicalista. Aungue las ideas socialista
propagadas por Pablo 2ierold y El1 Socialista fueron
retomadas por algunos de sus miembros, é&stos no aceptaron
los postulados del socialismo, se pronunciaron por el
anarquismo, sin embargo en 1913 y 1914 conmemorarcon el lo.
de mayo, este dltimo afio organizaron una manifestacién a
la Cédmara de Diputados en la gque pidieron una ley
reglamentaria de indemnizacidén en caso de accidentes de
trabajo, reconccimiento de la personalidad juridica para
el obrero y la jornada de trabajo de ocho horas,

Desde su formacidén la Casa representd

32 Jean Meyer, La revolucidn mejicana, p. 88
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el inicio en el pais de la corriente del
sindicalismo revolucionario como sistema de lucha
econémica del proletariado contra la burguesfa.3?

Aunque la Casa integrd asociaciones sindicalistas de
obreros, no propagd una doctrina gque moviera a la accién
real, trabajé mds en el terreno de difusién anarguista que
en las luchas proletarias nacionales e internacionales.
Sus integrantes se entretenian pronunciando discursos
literarios, 1llenos de sgsuefios e ilusiones, <c¢on una
fraseologia, a decir de Garcia Cantg, vulgar, de
ignorancia ostentosa, cursileria extrema y declamacién
obgesiva’., La Casa del Obrero Mundial funciondé como
centro de reunidén para el intercambio de ideas,
coordinadora del movimiento obrero y centro de informacidn
vy formacién de los dirigentes proletarios.

Durante el gobierno de Madero sobrevivid guiada por
una politica anarcosindicalista. No obstante, era vista
como un foco de difusién de ideas disolventes y peligrosas
por lo gue fue clausurada.

Se organizé bajo el gobierno de Victoriano Huerta ¥y
abrid nuevamente sus puertas, pero éste la atacd y provocd
su desunién por lo cual nuevamente dejé de funcionar.

Con respecto a sus creencias religiosas, los miembros
de 1la Casa del Obrero Mundial se mostraron ateos vy
anticlericales, adoptaron la regla del socialismo masénico
que seglin PErez Taylor

trata de instruir y de arrancar de las garras

clericales a la Humanidad y decirle: Dedicate a
pensar un poco y serds emancipada?®

33 plicia Olivera Sedano, Aspectos del conflicto religioso
de 1826-1929. Sus antecedentes y consecuencias, prél.
de Carlos Martinez Assad, México: SEP, 1987, 270 p.
{(Cien de México) p. S8

34 @astdén Garcia Canti, op.cit., p. 131

35 Rafael Pérez Taylor, El socialismo en México, México:
CEHMOM, 1976, 122 p. {Cuadernos obreros no. 5) p. 15-
16
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Rafael Pérez Taylor, integrante de la Casa, anotd que
la mayoria de los individuos que se proponian liberar a la
"Humanidad" de las doctrinas eclesidsticas eran masones:

Su programa especial es la desfanatizacidén de la

humanidad, atacando con 11ldgica irrefutable 1los

embustercos dogmas y vapuleando a los explotadores

de las teorias de Cristo, © sea a los mercaderes

frailes que trafican con el miedo de sus
creencias, 5 .

La prueba que destacd la influencia masénica como
factor ideoldégico de los constitucionalistas se presentd
cuando en Puebla se quemaron y marcaron confesionarios con
emblemas masénicos.3??

Los miembros de la Casa del Obrero Mundial
despreciaron el =zapatismo porgue a la llegada de los
zapatistas a la ciudad de México entraron con un
estandarte de la Virgen de Guadalupe y con las estampas de
esa imagen en sus sombreros, lo cual les causd
indignacidn.

Jean Meyer refiere que un militante obrero opté por
el constitucionalismo porque los zapatistas andaban
pidiendo limosna a los burgueses y se paseaban por las
calles:

ostentando estampas de virgenes en los sombreros

Yy su inseparable escapulario al cuello en medio
de los repiques de los templos3®

Por elloc el proletariade no tuvo empacho en recibir
propiedades eclesidsticas como el templo de Santa Brigida
y el templo del Carmen en la ciudad de México, el Colegio
Josefino, en Michoacé&n, y el templo de Dolores en
Veracruz, el cual fue desocupade para instalar dos prensas
planas, varios 1linotipos y los aparatos del tallexr de
grabado para editar el periddico La Vanguardia, mientras

% Idem., p. 15
37 Jean Meyer, La cristiada, v. 2, p. 78
3% 1dem., p. 97
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que en la casa cural de la iglesia se instald la
redaccidn.

Los obreros de la COM se sintieron halagados con
estos presentes y prometieron luchar entre las filas del
constitucionalismo como si lucharan por el futuro de la
nacién. Uno de sus miembros expresd que las propiedades y
el dinero recibidos eran un motivo para "pelear y patria
que defender"??. Los integrantes de la COM crearon un
aparato ideolégico a favor del constitucionalismo
seflaldndolo como la tnica instancia capaz de atender los
problemas del proletariado.

Los =anemigos a vencer no eran s6lo las c¢lases
poseedoras y la burguesia, también lo eran los villistas,
los zapatistas, el clero y los partidarios del
militarismo.

Asi, los obreros de la capital combatieron al lado de
los constitucionalistas convencidos de que era una opcién
correcta que les traerfia beneficios. La idea anticlerical
de los obreros era alimentada por los discursos del
reclutador Gerardo Murillo, quien les hablaba del papel
nocivo que el clero podia ejercer scbre sus esposas e
hijas. Los exhortaba a educar a sus familias dentro de los
principios de libertad y bienestar social en donde no
cabia la influencia del clero, pues era adverso a los
principios del constitucionalismo y aliado del villismo y
el zapatismo.

El pacto entre la Casa del Obrero Mundial y el
Ejército Constitucionalista establecidé la ayuda de 1los
trabajadores en la lucha armada, 'se formaron los
Batallones Rojos que fueron adiestrados en Orizaba.El
trabajo que desempefiaron fue guarecer 1las poblaciones
tomadas por el Ejército Constitucionalista, tomar las
armas, combatir la reaccidén, formar listas de obreros
aliados al constitucionalismo y enviarlas al Primer Jefe,

3% arnaldo Coérdova, op.cit., p. 206
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realizar propaganda activa para ganar adeptos entre los
obreros de la vreplblica, demostrar gque la alianza vy
triunfo del constitucionalismo era la respuesta a las
demandas obreras.

A cambio de ello el constitucionalismo crearia leyes
que garantizaran la buena condicién de los trabajadores y
la satisfacecidn de demandas obrero-patronales, La
movilizacidén proletaria comprendidé de 7 000 a 10 000
personas entre los obreros, sus esposas e hijos, a los que
se ocupd en diversos servicios.

Los obreros no eran partidarios de Carranza, pues
cuando se entrevistaron con €1 en Veracruz el Primer Jefe
les dijo que no confiaba en ellos, que consideraba su
actitud traidora ante la patria y no aprobaba los métodos
que usaban para lograr sus demandas

En cambio vefan a Obregén como un aliade y la
simpatia hacia él aumentd cuando, autorizado por Carranza,
decretd un aumento salarial. Ademds formuld planes de
beneficio proletario como reparticién de utilidades y
seguro obrero. Asi, inicié su carrera politica, supo
integrar al movimiento proletario bajo sus filas lo cual
le trajo ventajas en el epilogo de la revolucidn.

En 1915, Carranza tratdé de hacer valer su autoridad
entre los jefes militares constitucionalistas para poner
orden legal. En junio de ese afio estipuld que los templos
eran propiedad de la nacidn y &l era el lnico encargado de
cederlos para el uso de culto. Algunos respetaron ese
comunicado y otros no.

Diez dfas después de la aparicién del decreto
carrancista, en Mérida, Salvador Alvarado clausurd templos
y ocupd el arzobispado de esa ciudad convirtiéndolo en
Escuela Normal para Sefioritas. El Primer Jefe se enterd y
le mandd una carta en la que le recordaba que los bienes
administrados por la Iglesia eran propiedad naciocnal vy
para su uso le debié pedir autorizacién a é&l. El concepto
de propiedad eclesidstica para Carranza y 1los jefes
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militares era similar, lo discordante era el uso que se le
debia dar. El1 Primer Jefe consideraba que los bienes
eclesidsticos no eran propiedad exclusiva de la Iglesia,
sino de 1la nacién. Los militares constitucionalistas
también lo consideraban asi, pero pensaban que ellos
encarnaban a la nacién y por ello les dieron el uso que
creyeron mds conveniente.

A finales de 1915, el gobernador de Michoacén,
Alfredo Elizondo, reclamdé la jurisdiccidén nacional de los
bienes y raices administrados por el clero. Desde abril
del mismo aflo ordend que las escuelas catblicas pasaran a
manos del gobierno y prohibidé a sacerdotes y monjas
dedicarse a la actividad docente. En Aguascalientes,
Agustin Triana dio instrucciones para elaborar inventarios
en todas las iglesias consideradas como propiedad
nacional.

El objetivo de los jefes constitucionalistas fue
dominar las actividades que desarrollaba la Iglesia, como
la educacién a la que ©pretendfan dar un sentido
racionalista o por lo menos laico.

Los constitucionalistas negaban la posibilidad de que
la Iglesia tuviera a su cargo actividades de la vida
piblica que ellos se proponian dominar basados en 1la
implantacién de un orden legal en el que las Leyes de
Reforma tuvieran validez. No querfan que el clero fuera
mds importante que elles, por eso José Siurob desterrd, en
mayo de 1915, a Victor Redondo, quien contaba con la
aceptacién de la sociedad guanajuatense, y ordend la
exclaustracién y destierro de las Damas del Sagrado
Corazén de dJeslGs que tenfan a su carge el Instituto
Educativo de San PFrancisco Javier. Incautd el Orfanatorio

del Buen Pastor y a los nifios los repartid entre los
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habitantes de agquella poblacidén cercana a la Presa de
Olla.4¢

En Veracruz, el 19 de octubre de 1915, Céandido
Aguilar expidié una ley reglamentaria de la jornada de
trabajo, salario minimo y descanso dominical. En el mismo
estade Agustin Milldn promulgd un ley de asociaciones
profesionales. Todavia para 1916 Plutarco Elias Calles
tomd el control del estado de Sonora y decretd la
intervencién de propiedades wurbanas semisolventes vy
mineras de la Iglesia, las valud y subastd, el monto que
obtuvo lo destind a 1las siguientes causas: educacién
plblica 1.5%, obras de beneficencia 11.25% y en gastos de
comisidén agraria y de los comités ejecutivos 25%,%

Calles desconfiaba mucho del clero catdlico, por esas
fechas se enterd que el obispo Ignacio Valdespino y Diaz
escribié una carta en la que afirmaba que se acercaban
dias de felicidad para la patria, lo cual interpreté como
la preparacién de un plan por parte de la 1Iglesia para
derrocar al constitucionalismo. :

Los soldados del Ejército constitucionalista se
apoderaron de objetos de culto, cédlices, cuadros y arte
sacro, inclusive fundieron campanas.

Venustiano Carranza no estuvo de acuerdo, pere no
dijo mds porque en esos momentos lo importante era
pacificar el pals y para ello tenia gue contar con sus
fuerzas militares Integras. Su posicidén para con la
Iglesia era conciliadora, cuando estuvo en Veracruz puso
en libertad a los sacerdotes aprehendideos por Obregén,
devolvidé al culto el templo de La Pastora, permitid la
celebracién de Semana Santa y tratd con cortesia al

pérroco de Ozulama.

40 Berta Ulloa, Historia de la revolucidén mexicana 13914-
1917. La Constitucidén de 1917, México: El Colegio de
México, 1983, v. 6 p. 428

41 Idem., p. 435
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Los ataques a la Iglesia, entre 1915 y 1916,
siguieron su curso, sin embargo las noticias sangrientas
de atentados cometidos contra el clero no pudieron ser
comprobadas, tanto catdlicos como constitucionalistas
dieron crédito a rumocres o testimonios que no eran
ciertos, pero que 1llevaron cierta carga emctiva para
desprestigiar al adversario. Como destaca Charles
Cumberland, la pasidn era un elemento muy importante que
influyd en el odio de ambos grupos, ese sentimiento no les
permitia diferenciar los hechos verdaderecs de los rumores.
Muchas reclamaciones de atentados perpetradas por los
constitucionalistas contra la Iglesia no eran ciertas, se
confundian entre la verdad, la ficecidén y la fantasia.4?

En Veracruz, El Demdcrata publicé que una banda
armada de frailes atacd e hirid al general
constitucionalista Fleores en las inmediacicnes de Puebla,
los constitucionalistas creyeron la versién sin ponerla en
tela de juicio, consideraron que el clero hacia espionaje
y combatia al constitucionalismo.

Mds tarde la noticia fue rectificada; el ayudante de
Flores especificd que los zapatistas habian herido a su
jefe en la estacidén localizada entre Cholula y Atlixco,
llamada Los Frailes y que los religiosos no tenian nada
que ver como creyeron los constitucionalistas.

En general, la postura del clero hacia 1los
constitucionalistas fue antagdnica, no obstante existian
excepciones como la del sacerdote Antonio Paredes quien
sefiald que

Habia sido incapaz de comprobar un caso aislado
de violacién de una monja y que no tenia pruebas

42 Charles Cumberland, La revolucidén mexicana. Los afos
congtitucionalistas. Trad. Héctor Aguilar Camin. 3a.
reimp. Mé&xico: FCE, 1992, 389 p. (Seccién de obras de
historia) p. 200
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para apoyar las acusaciones que circulaban tanto
en México como en Estados Unidos.4?

Por declarar lo anterior, Paredes fue difamado entre
log clérigos y acusado de constitucionalista, sin embargo
su actitud no fue apdstata, se mostrd fiel a la doctrina
catélica; sdlo reconocia los errxores de uno u otro grupo.
Esta confusién en los actos del clero se explica por la
pluralidad ideolégica de la Iglesia catdlica que no actud
de manera monolitica. Mientras algunos sacerdotes salieron
del pais, otros creyeron que era un acto innecesario. E1l
mismo Paredes fue ejemplo de ello, dijo que era més
conveniente permanecer en el pais y continuar ejerciendo
sus actividades, afirmd:

Los sacerdotes catélicos del arzobispado de

México tenemos la satisfaccidn de manifestar ...

que hemos visto con pena y desagrado el que

algunos catdlicos refugiados en tierra
extranjera, mal aconsejados y dirigidos por una

Asociacién (Catholic Church Extension Society)

que bajo el pretexto de proteger la causa

catdlica hace afios ha tratado de inmiscuirse en
nuestros asuntos nacionales, se ha dirigido a un

gobiernc extranjero para pedirle proteccién para
la Iglesia de México.4t

En el documento echd por tierra las declaraciones del

clexo en torno a la negativa de participacién de la
Iglesia norteamericana en México. Paredes reprobd la
conducta de sus colegas, la considerd antipatridtica,
reconocid que los dafios que sufria la institucién
eclesidstica eran producto consecuente de la revolucidn.
Sus demandas se limitaron a pedir garantias y derechos
compatibles con las leyes para dedicarse a la moralizacidn
de los pobres y la pacificacién de la patria de acuerdo
con la autoridad establecida.

Otra de las formas de cortar el poder de la
institucidn eclesiastica y dictarle el régimen por el que
se debia guiar fue el hecho de crear una Iglesia

43 rdem., p. 211
44 Bexta Ulloa, op.cit., p. 445
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cismitica. Jean Meyer refiere que desde 1914 se planted a
los sacerdotes la apostacia y el cisma, pero esta idea no
era nada nueva.

Desde el siglo XIX se hablé de crear una iglesia
independiente de Roma. En 1822 1los regalistas se
propusieron imstituir una Iglesia Nacional Mexicana para
administrar los asuntos eclesidsticos ordenados en el
interior de la repiliblica de acuerdo a los cénones y las
leyes nacionales.

Gémez Farias y Comonfort intentaron hacer que los
sacerdotes desobedecieran a los obispos y se sujetaran a
la legislacién mexicana aln a costa de la curia romana, o
en su defecto, establecer una Iglesia cismitica. En 1859,
Melchor Ocampo tratdé de fundar una Iglesia Catdlica
Mexicana con ayuda del sacerdote Rafael Diez Martinez y
algunos compafieros de é&ste. En 1868, Juarez y Mariano
Zavala volvieron a hacer hincapié& en el anhelo liberal de
Ocampo; los disidentes de 1859 se comunicaron con
episcopalistas norteamericancs para instruir a los
sacerdotes cismdticos y traer un obispo que respaldara
esta Iglesia.

En 1900, el sacerdote Joaquin Pérez Budar se puso en
contacto con el pérroco Eduardo Sédnchez Camacho para
independizar al clero mexicano de la sede episcopal
romana, con esta intencidn hizo gestiones para erigir una
iglesia nacional que obedeciera a los pontifices mexicanos
y no a los extranjeros, ni a la autoridad de la curia
romana. La labor de esta Iglesia consistiria en formar
patriotas leales y sinceros. )

Bn 1916, se habld de crear una Iglesia nacional
independiente de Roma, debido a que el c¢leroc catdlico
mexicano hizo extensivas sus quejas ante el gobierno de
Estados Unidos para que reclamara a la administracién
carrancista, el dafio infringidec a los sacerdotes y bienes
administrados por la institucidén eclesidstica.
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Algunos clérigos extranjeros instaron a sus paises a
reclamar los malos tratos de que fueron objeto y esas
naciones no vieron mejor forma de hacerlo gque a través de
los medios diplomdticos estadounidenses. Esta causa guié a
los constitucionalistas a formar un clero independiente
qgue se sujetase a la autoridad civil, a las leyes emanadas
del gobierno nacional y no a las del pontifice romano que,
dicho sea de paso, dictd acciones similares a los
intereses revolucionarios como fue el caso de la enciclica
Rerum Novarum promulgada por Ledén XIXI, de donde surgid el
catolicismo social, plan de reforma social, que compitid
con la aceptacidén popular entre revolucionarios e Iglesia.

Ese afio Manuel Aguirre Berlanga se valid del italiano
Gerardo Riendo, guien se hizo pasar por secretario de la
delegacién apostSlica en Washington y firmd documentos gque
lo acreditaron como futuro Papa de México. Su objetivo, al
igual que el de sus antecesores, fue crear una Iglesia
sujeta a las disposiciones constitucionalistas que dejara
de prestar obediencia ciega a Roma, suprimir la confesién
auricular y el sometimiento politico y religioso a 1la
autoridad gubernamental. Este fin fue apoyade por el
clérigo José Cortés Canto, peroc el candnigo Antonio
Paredes lo destituyé y lo declars piblicamente
incapacitado para ejercer cualquier ministerio religioso.

La Iglesia cismdtica intentd brindar todo el apoyo al
constitucionalismo, Gerardo Riendo dijo ser catdlico
apostdlico y romano, confesd gue no estaba en desacuexdo
con el Papa sdlo deseaba, al igual que los
constitucionalistas, dque la Iglesia mexicana no fuera
adversa a la implantacidén del sistema politico que se
pretendia instaurar.

El afio de 1916 los proyectos anticlericales siguieron
su curso. En el aspecto educative se buscéd desterrar al
clero. Sin embargo, el plan no conté con la organizacidn
de los jefes militares y si con la protesta violenta de
los catdlicos mexicanos., E£ste y los diversos actos
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anticlericales y anticatélicos hicieron creer que el
constitucionalismo buscaba ‘'extirpar toda forma de
religibén organizada", pero ese no era el motivo principal,
no se trataba de acabar con la religién, sino con el poder
gue detentaba la Iglesia, habia que frenar la fuerza del
"enemigo politico", el

enemigo insoportable, ... competidor peligroso,

al que era preciso eliminar si se queria
establecer el dominio sobre las masas*®

El grueso del Ejérxcito Constitucionalista comulgaba
con esta idea, deseaba establecer por su cuenta una serie
de mejoras sociales de las gque la Iglesia también se
preocupd, pero sus medios eran distintos y excluyentes, EL
afdn de la Iglesia por integrar reformas sociales le valid
la oposicién tajante de los que también pugnaban por las
mejoras sociales y que la atacaron acremente aun a costa
de la voluntad del Primer Jefe de la revolucién.

No obstante en 1916 Carranza tratd de llevar,
definitivamente, los actos del ejército por la via del
orden y la legalidad. De esta manera, decreté en materia
de propiedad eclesidstica con el fin de acabar con las
hostilidades e instaurar ‘"paulatinamente" la paz. Asi,
prohibié a los jefes militares apoderarse arbitrariamente
de los bienes administrados por la Iglesia y limité su
poder. Los bienes eran propiedad de la nacidén y la nacidn
tenia un jefe que podia establecer lo mds conveniente para
el debido funcionamiento de ésta, ésa era la idea de fondo
que gquié los actos de Venustiano Carranza en el Congreso

Constituyente.

45 Jean Meyer, La cristiada, v.2, p, 68
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CAPITULO SEGUNDO

LA CONSTITUCION DE 1917

El Congreso Comstituyente

iLa ley, sefiores diputados! Las
leyes que deben ser lo
suficientemente sabias, para que,
lejos de ser instrumentos de
obstruccién, sean eficaces medios
de avance en la realizacién de la
magna obra civilizadora.

Luis G. Monzén*

Se ha dicho en esta tribuna que
mientras no se resuelva el
problema agrario y el problema
obrero no se habrd hecho labor
revolucionaria, y yo agrego gque
en tanto no se resuelva
satisfactoriamente el problema
religioso mucho menos habri hecho
labor revoluciocnaria.

Alonso Romero?

1 Diario de los debates del Congreso Constituyente, 1916-
1817, 2a. ed., México: Ediciones de la Comisiédn
Nacional para la Celebracién del Sesquicentenario de la
Proclamacién de 1la Independencia Nacional y del
Cincuentenario de la Revolucidn Mexicana, 1960, t. I,
p. 640

2 Jean Meyer, La cristiada, v. 2, p. 84
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Aunqgue las adiciones al Plan de Guadalupe establecian
que el Congreso se erigiria

Al triunfo de la revolucidn, reinstalada la

Suprema Jefatura en la Ciudad de México y después

de efectuarse las elecciones de Ayuntamiento en

la mayeria de los Estados de la Repiiblica, el

encargado del Poder Ejecutivo, convocard a
elecciones para el Congreso de la Unidn.?

Sin embarge, en 1916 la situacién del pafis era
deplorable; caog financiero, mala distribucidn de
alimentos, bandidaje e inseguridad piblica. Los
carrancistas s&lo dominaban el 80% del territorio
mexicano, la lucha de facciones se vislumbrd sin cohesidn

ni eficacia, cada uno de los diversos grupos
revolucionarios desed tomar para si mismo el poder
gubernamental .

El triunfo del constitucionalismo no era claro, pero
Carranza decidié a mediados de junio de ese afio que la
lucha habia coneluido y el restablecimiento del orden
legal se lograria paulatinamente. Con ello se adelantd a
un hecho no previsto, pues aln existian algunos grupos
levantados en armas en la reptiblica. El gobierno decidid
ingtalargse en Querétaro en donde se reuniria el Congreso
Constituyente. El cambio obedecié al temor del Primer Jefe
de que fuerzas adversas al constitucionalismo lo
perjudicaran o echaran por tierra los logros alcanzados
hasta ese momento.

Desde 1915, Carranza habia iniciado gestiones para
reformar la carta politica; vreunié a un cuerpo de
colaboradores que se avocaron a hacer estudios en materia
de legislacién obrera y agraria. En estos trabajos
participaron José& N. Macias, Luis Manuel Rojas y Alfonso
Cravioto. Carranza comprendié 1la trascendencia que
significaba modificar la Constitucidén de 1857 ya que era
un documento con una carga histdérica indiscutible, por

1 piario de los debates ..., t. I, p. 11
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esta razén pididé a Félix Palavicini el desarrollo de una
campafia de prensa que justificara aguel acto. Palavicini
asumid la responsablilidad del cambio constitucional y
publicd, entre enero y abril de 1915, en E1 Pueblo una
serie de artficulos a favor de adaptar la legislacién de
1857 a los cambios que exigfa México en el siglo XX. Sus
escritos merecieron la oposicién de E1 Dictamen, diario
veraCruzano.

El 14 de septiembre de 1916 Carranza destacd en un

decreto la necesidad de convecar a la formacidén del -

Congreso Constituyente para reformar la Carta
Constitucional del 57. Cinco dias mds tarde expidid la ley
electoral correspondiente. Los requisitos para ser

diputado al Constituyente fijaron el cardcter de 1la
reforma constitucional.

En el Congreso no podian participar hombres que no se
identificaran con las ideas revolucionarias proclamadas
por los constitucionalistas, se excluyd a cualquier
componente de las facciones antagdnicas que lucharon con
las armas para perjudicar al constitucionalismo y a
aquellos que sirvieron en empleos pliblicos [
administrativos a los gobiernos adversos al Ejército
Constitucionalista.

Esta situacién motivé la hostilidad entre los
diputados al Congreso, pues Carranza tratd de que los
legisladores que colaboraron con &l en la reforma
constitucional formaran parte del Congreso, pero ellos
habian permanecido en la Ciudad de México durante el
gobierno huertista y los diputados que tenian fama de
radicales creyeron, basados en las &rdenes que dictd
Carranza, que a aquellos no les correspondia participar
porque podian estar ligados a las ideas del usurpador y

frenar el avance revolucionario.
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Radicales y Liberales;

Entre los integrantes del Congreso Constituyente se
manifestaron algunas diferencias producto de su formacidn
profesional, de la actividad a que se dedicaron durante la
lucha revolucionaria, de su concepcidn del sistema
politico nacicnal y de la idea de Estado que pensaban
erigir. Tal desigualdad se reflejd en la aceptacién de dos
figuras politicas muy importantes para esOs momentos:
Carranza y Obregdén. Los diputados fueron reconocidos de
acuerde a su afiliacién revolucionaria como liberales y
radicales, consexrvadores y jacobinos, carrancistas vy
obregonistas. Asi ‘

cuando se dividié el grupo triunfador en el...
Congreso Constituyente, quedando establecidas las
diferencias entre dos grupos: el de los
liberales, mAs hechos conforme a la tradicién
juarista, y el de los radicales, producidos de
manera wds directa por el movimiento armade.
Entre los primeros, el prestigio se fincaba en
ser civiles, en no haber empuflade mads armas que
las ideas y las letras; en sentirse conocedores
de la situacién del pais y de los remedios
ideales para ella; el ser, en suma, la nueva
élite politica de México. El otro grupc hacia ver
a sus antogonistas como conservadores, o al
menos, moderados. Exa el grupe popular, de origen
diverso aunque predominante rural -sin llegar a
la rusticidad plena que si, se armd y peled en
esos afios y gque en ellos basaba su prestigio.
Este grupo era mis la expresién que la conciencia
de ella.?

Ambos grupos trataron de plasmar en la Constitucidn
sus propios ideales, ideales que no eran diferentes, lo
discordante era la forma de plantearlos y de llevarlos a
la practica. Esas pretendidas aspiraciones fueron producto
de su adhesidn a la lucha revolucionaria. .

Antiguos jefes militares anticlericales y pugnadores
de reformas sociales en pro de obreros y campesinos

4 Alvaro Matute Aguirre, La sucesidn presidencial en
1920, México: FFyL-UNAM, 1980, tesis de maestria p. 8-9
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lograron colocarse como diputados al Congreso y vieron en
ello el momento de dar satisfaccidén legal a sus demandas.

Los legié;ladores que trabajaron en la ereccidn de las
reformas constitucionales se identificaron «con las
formulaciones. politicas y legislativas de <Carranza y
trataron de ponerlas en prédctica.

El Primer Jefe desed construir un Estado poderoso,
perc ajeno a cualquier compromiso sccial porque pensdé que
esto podia frenar y perjudicar el destine nacional. Los
diputados radicales también concibieron la ereccidén de un
Estado omnipotente, responsable, capaz de satisfacer los
anhelos de las masas populares. Sus actos legales y
politicos se basaron en el intento de frenar el avance
politico de los catdlicos y de la Iglesia, asi como
instituir leye's para las clases desprotegidas. .

La necesidad de un Estado poderoso era un £in comin
entre Carranza Yy los diputados constituyentes. 8in
embargo, la concepcién de poder era totalmente distinta,
Carranza estuvo segurce de que el nueve Estado era
exclusivamente el 6rgano encargade de dictar las mejoras
sociales y ninglin grupo o sector de la sociedad debia
ejercer presidn para que se formularan. En cambio, el ala
radical formada principalmente por los jefes militares que
durante la lucha armada se guliaron PpOr sus propios
principios, concibieron a la institucién eclesidstica como
su contricante que tenia el poder econdmico e ideoldgico
socbre la sociedad mexicana y que trataba de tomar el poder
politico para llevar a la prdctica un plan de reforma
social en el que la Iglesia y los catdlicos tomarxian el
poder excluyendo a cualquier otro miembro de la sociedad.
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El1 Estado omnipotente concebido por los radicales
tomaria el control de las instituciones, entre ellas se
encontraba la Iglesia la cual no conformaria una unidad
independiente, seria una institucidén sujeta a las 6&rdenes
del Estado, y éste impediria su &nimo de introducirse en
materia politica para que no

veolviera a convertirse en fuente de

desequilibrios sociales o en obstdculos para que
el Estado desarrollara sus funciones.®

Logs radicales concebian que log objetives de ese
nuevo Estado tendrian que responder a las reformas
sociales entre obreros y campesinos y como la 1Iglesia
también se interesd en ello, el ala radical sostuvo que
aungque Carranza se opusiera habia que plasmar en la Carta
Magna leyes para el mejoramiento de la condicidn de las
masas populares. Con esta actitud pretendian atraerlas vy
evitar que se inclinasen por las medidas del "catolicismo
social®, del que hablaremos mis adelante.

En los planteamientos radicales predominé el anhelo
de reforma social por el que se esforzaron desde varios
afios atris los lideres proletarios. De esta manera:

si se queria un nuevo Estado, habia que fundarlo

como Estado Constitucional, legitimo; si se

gueria una nueva Constitucién, no habia més
remedio que comprometerse con las reformas
sociales a través ] mediante la misma

Constitucidn nueva.®

Carranza no quiso hacer de la Constitucién un medio

de represidén eclesidstica, pero esa idea chocd con la de
los diputados radicales, para ellos la Carta Magna debia
ser reconstruida y crear en torno a ella un Estado con
predominio en todos los asuntos de la vida piblica, como
la educacién, la propiedad agraria, la legislacién obrera

y el control definitivo sobre los asuntos eclesidsticos.

§ Arnaldo Cérdova, op.ecit., p. 230
§ Idem., p. 217
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La participacién de Obregén en el Congresoc fue nula,
pero ha sido asociada al triunfo de las ideas de reforma
social enarboladas por los diputados radicales. Obregdn no
hizo mds que llevar a la prictica su plan de apoyo a las
masas populares que podian servirle para alcanzar el
poder. Durante la lucha armada el general Obregdn empezd a
formar el contingente que lo seguiria afios mids tarde en su
camino al poder politico; nc sélo fue popular entre los
militares, también con campesinos, obreros, grupos
politicos y correligionarios del Noroeste.

La Constituecién se convirtid en:

el mds fuerte puntal de la institucionalizacién

mexicana y en el simbolo mds notorio del triunfo

revolucionario, asociade directamente <con los

ideales que habian surgido de la Revolucidén y con
la figura de Obregdn.?

Los ideales revolucionarios de reforma agraria,
distribucidén equitativa de la economia, mejoras laborales,
el anticlericalismo y el nacionalismo quedaron fijas en la
mente de los mexicancs como conquistas obtenidas por el
apoyo de Obregdn, é&ste abrazd las reformas sociales como
bandera politica, haciendo suyos los intereses de otros,
se propuso ser popular y perfilarse como el luchador de
las reformas sociales que le reportarcn aceptacidn entre
la sociedad a diferencia de Carranza,

los reformistas que se alejaron cuando éste

comenzd a torpedear las reformas, en pleno

Constituyente tomaron a Obregén come protector y

dirigente; mientras que todos y cada uno de los

errores del Primer Jefe refluyeron en provecho de

Obregén,®

Las reformas sociales eran un plan politico con el
que Obregdén se identificd para derrotar a Carranza, '"nunca
tuvo programas rigides, si alguno tuvo, y sabia hacer

propios los de otros".?

7 Linda B. Hall, op.cit., p. 157
¢ Idem., p. 158
3 Arnaldo C6rdova, op.cit., p. 218
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Antes de iniciar los debates cada diputado leyd el
Proyecto Constitucién presentado por Carranza, en él las
reformas sociales quedaron relegadas a un segundo término,
ocupando un lugar importante los asuntos politicos.
Carranza establecié los lineamientos para que el Estado, a
través de la legislacidn resolviera el problema agrario y
laboral. En ningGn momento planted las reformas sociales
comoe una meta constitucional, tampoco insertd cambios
"radicales" en las relaciones Iglesia-Estado.

Carranza no pensé que la Constitucién debia resolver
los problemas inmediatos del pais, por ello facultd de
poderes al Estado para que los realizara cuando creyera
conveniente. Por esta razén, como aseverd Pastor Rouaix,
el proyecto del Primer Jefe causd una profunda decepcidn
entre los diputados constituyentesi?, ellos si vieron en
la constitucién un instrumente para solucionar los
conflictos mids apremiantes por los que atravesaba el pais.

Los diputados radicales vieron en la Constitucién el
arma para obstaculizar el avance de la Iglesia, "enemigo
politico" y, a la vez, la forma de coronar la entrada y el
triunfo de los constituyentes en la revolucién vy
satisfaccién a las demandas sociales,

Después que la Comisién de la Constitucidén revisd el
proyecto de Carranza se suscitd la primera disputa con
respecto al articulo 3o. que rezaba:

Habrd plena likertad de enseifianza; pero serd

laica la que se dé en los establecimientos

oficiales de educacién y gratuita la enseRanza

primaria superior y elemental, que se imparca en
los mismos establecimiento.l®

La Comisidén desaprobdé esas disposiciones, pues para
sus integrantes la Constitucidn era la forma de destruir
legalmente a la Iglesia como "enemigo politico". Era un
medio de controlar a esa institucidn: si en la lucha

10 Tdem.
it Berta Ulloa, op.cit., p. 452
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armada se le atacd con armas de fuego ahora habia gue usar -
armas legales para impedir su predominio en la vida
piblica de la naeién. No habia que reformar y poner en
orden la Constitucién de 1857 como lo proponia Carranza,
se requeria ir més lejos para que la Iglesia no pudiera
erigirse como fuerza politica que daba la batalla a
cualquier partido politico., De hecho, el Partido Catdlico
formado en 1911, en el nombre "catdlico" llevaba 1la
penitencia, pues los jacobinos pensaban que el triunfo de
la Iglesia radicaba en su caricter religioso y no en el
politico. Los constituyentes radicales precisaron 1la
factura de una Constitucidén nueva al igual que su idea de
nuevo Estado.

La actitud de los diputados radicales oscilaba entre
dos puntos, por una parte querian una Constitueidn que
dictara al adversario politico los costos de su derrota y
que marcara el poder del Estado sobre el de la Iglesia
como el encargado de obstruir su fuerza econdmica, el
ascenso en materia politica y la manipulacidén ideolégica
sobre las masas. Del otro lado, estaba presente respetar
las garantias que ofrecia la Carta Magna y los prineipios
liberales decimondénicos de separacién Iglesia-Estado en
los que ellos planteaban ir mds lejos al fijar al Estado
un poder superior al de la institucidn eclesidstica.

Los radicales pensaban que la educacidn en manos del
clexo era una forma de control ideolégico sobre la nifiez y
a la larga ello reportaria problemas al Estado. Por este
motive decidieron presentar el proyecto de articule come
sigue: ’

Habrd libertad de ensefianza; pero sera laica la

que se dé en los establecimientos oficiales de

educacién, lo mismo que la enseflanza primaria,
elemental y superior que se imparta en los
establecimientos particulares. Ninguna

corporacién religiosa, ministro de algin culto o

persona perteneciente a alguna sociedad semejante

podrid establecer Y4 dirigir escuelas de
instruccién primaria, ni impartir ensefianza
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personalmente en ningin colegio. Las escuelas
primarias particulares s6lo podrén establecerse
sujeténdose a la vigilancia del gobierno. La
ensefianza primaria serd obligatoria para todos
los mexicanos y en los establecimientos oficiales
serd impartida gratuitamente, 12

Los diputados liberales vieron en este texto la idea
de sojuzgar a la Iglesia al dominio del Estado
revolucionario y negarle toda participacién en la
formacién de la nifiez mexicana, formacién que losg
radicales vieron como deformacién del individuo cimentada
en el fanatismo y el alejamiento de la verdad manteniendo
a log infantes y a la familia sumidos en el oscurantismo.

Los liberales insistieron en subrayar que el grupo
jacobino sdlo planeaba una venganza con respecto a la
Iglesia y gue en ese revanchismo coartaban la libertad del
pueblo mexicano impidiendo la libertad de educacidn, pues
aunque estaba el "Habrd libertad", lo precedfa el
condicionante ‘"pero’ vy mis adGn “"Ninguna corporacién
religiosa” podia hacerse cargo de la labor educativa.

La incongruencia de postulados implicitos en el plan
radical fue seguida por el descontento de les diputados
liberales. El ala moderada o renovadora £ijd su pretensidn
de aque la educacién piblica fuera impartida por el
gobierno y libre de influencias religiosas, pero reprobd
que se vedara el derecho de las asociaciones religiosas e
individuales a impartir ensefianza. Plantearon gue esta
situacidén era antiliberal ya gque la Constitucidén de 18S7
daba garantias individuales; Félix Palavicini apeldé a la
libertad de los padres para educar a sus hijos de la forma
que creyeran mds conveniente. Sin embargo, los jacobinos
encabezados por el ex-seminarista anticlerical Francisco
J. Mdjica hicieron saber su énimo de monopolizaxr 1la
educacién en pro de los intereses del Estado secular y
podercsc que pretendian erigir libre de cualquier

12 Tdem., p. 452-453 también wvease Charles Cumberland,
op.cit., p. 311
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oposicién. Comulgaban con la idea de que 1la ensefianza
religiosa traeria inevitablemente el repudio a 1las
instituclones erigidas por la revolucidn triunfante:

La enseflanza es indudablemente el medio méas

eficaz para que los que la imparten se pongan en
contacto con las familias, sobre todo, para que

engendren, por decirlo asi, las ideas
fundamentales en el hombre, y, sefiores diputados.
¢Cudles ideas Efundamentales puede el clero

llevar al alma de nuestros obreros? iCuéles ideas
puede llevar el clero al alma de la gleba
mexicana, y cudles puede llevar al alma de los
nifios de nuestra clase media y clase acomodada?
Lags ideas mé&s absurdas, el odio wmés tremendo para
las dinstituciones democriticas, el odio més
acérrimo para aquellos principios de equidad,
igualdad y fraternidad, predicados por el més
grande apéstol, por el primer demdcrata gue hubo
en la ancestralidad de los tiempos, que se llamd
Jesueristo.13

La dltima parte de este argumento era similar a los
principios establecidos por los socialistas en el siglo
XI1X, s6lo que que en este caso Jesucristo ya no era el
"primer gran socialista'", sino "el primer gran dembcrata’.

La concepcién religiosa del bando radical era la
creencia en una Iglesia y un Jesucristo alejados de la
vida politica, al "César lo que es de César y a Dios lo
que es de Dios'.

En cambio, los liberales defendian los fundamentos de
libertad, sus razonamientos se basaron en la experiencia
de gobiernog anteriores como el de Judrez, Diaz y Madero
que no aplicaron medidas antirreligiosas para no provocar
conflictos sociales, pues la mayoria del pueblo mexicano
era catSlico vy si se atacaba a la Iglesia se acometia
contra las creencias mds profundas.

Los diputados jacobinos tomaron la historia de México
como un arma ideolégica para atacar. a la Iglesia. Los
diputados liberales subrayarcon, también apoyados en la
historia patria, que la enemistad entre la Iglesia y el

13 piario de los debates..., t. I, p. 642
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Estado era la base de serios enfrentamientos. Dijeron que
las medidas anticlericales incluidas en este articulo no
atacaban al clero, sino a la libertad de conciencia vy,
este hecho a la larga, buen vaticinio, reportaria graves
consecuencias., Macias y Palavicini coincidieron al sefialar
que un decreto no cambiaria las tradiciones y costumbres
del pueblo mexicano que era netamente catdlico y que el
catolicismo identificaba la nacionalidad mexicana.

Los radicales sostuvieron con denuedo el proyecto del
articulo 3o. tal como lo emitié la Comisidn, pero segin
refiere Linda Hall, un diputado radical advirtid que era
peligroso aceptar el artfculo tal como ellos lo deseaban
porgue se corria el riesgo de no obtener el reconocimiento
de Estados Unidos. Hall afirma que Amado Aguirre, Esteban
Baca Calderdén y Jeslis Romero Flores fueron a visitar a
Obregén, que se encontraba en Querétaro y le expusieron
sus preocupaciones. Obregdén les dijo que apoyaran la
redaccién de la Constitucién basados en las necesidades
del pafis sin temer la intervenciédn yangui, pues tarde o
temprano otorgaria el reconocimiento. Los diputados
mencionaron su temor de gque Villa irrumpiera en la
frontera con Estados Unidos; Obregdn contestd que de ser
asi &1 lo derrotaria nuevamente.l4 Entonces, apunta Romero
Flores:

Cuando salimos del hotel ya estdbamos seguros de

lo que tenfamos que hacer, y al dia siguiente
votamos el Articulo 30.1F

asi triunfd el articulo con las medidas
anticlericales; los jacobinos ponian, supuestamente, fin a
la

tendencia manifiesta del clero a subyugar la

ensefianza (como] un medio preparatorio para
usurpar las funciones del estado.3®

14 Linda B. Hall, op.cit., p. 165
s rdem.,
16 piario de los debates... t. I, p. 639
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De nada valieron los debates woderados de los
diputados liberales gque arguyeron:
Atacar a una de 1lag libertades era atacar a

todas, afiadié Cravioto, y con ello le dariamos
una formidable bandera al enemige para que

estallase una revolucién que no seria
reaccionaria, sino liberal para derribarnos
justificadamente y esclarecer la Constitucidn del
57.1?

El articulo se aprobd por 99 votos contra 58. Cabe
hacer notar que en las discusiones sobre el mismo se hablé
de forjar una Iglesia mexicana independiente de la curia
romana para cristalizar el nacionalismo e integracidn de
los mexicanos basando la conciencia nacionalista en torno
al proyecto de Estado laico.

Palavicini argumentd que la religidn catdlica era un
elemento de identidad nacional que definia el espfritu del
pueblo mexicano, aclard que una serie de ministros
protestantes se introdujeron en Instituciones educativas
disfrazados de revolucionarios radicales y aprovecharon la
ocasidén para infiltrar su propiz ministerio religioso
contrario a los principios tradicionales de México.

La inguietud del grupo radical por los problemas
sociales se vio reflejada en el articulo 4o. en el gue se
wenciond la prohibicidén de casas de juego y la venta de
bebidas &lechdlicas, asuntos sobre los que la Iglesia ya
habia llamade la atencidn afios atris.??

El articulo 50. fue una prueba wd&s nitida de los
anhelos de reforma social y del anticlericalisme de los
diputados jacobinos.

17 Berta Ulloa, op.cit., p. 468

18 Ep periddicos como El Tiempo y E1 Pais, los catdlicos
denunciaron el dafioc grave que provocaba abusar de
bebidas embriagantes; asi como la pérdida monetaria gue
reportaba para los obreros la asistencia a casas de
juego. Ademds wmencionaron que la vagancia y el
desempleo requerfan pronta solucién.
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El proyecte del articulo 5o. presentado por Carranza
establecia con respecto a la Iglesia:

El Estado no puede permitir que se lleve a efecto

ningln contrato, pacto o convenio que tenga por

objeto el menoscabo, la pérdida © el irrevocable

sacrificio de la libertad del hombre, ya sea por

causa de trabajo, de educacién o de voto

religiose.
La 1ley, en consecuencia, no reconoce ©&rdenes

mondsticas ni puede permitir su establecimiento

cualquiera que sea la denominacidén y objeto con

que pretenda erigirse.l?

La Comisién no realizé grandes cambios con respecto
del texto de Carranza, la esencia de esta fraccidén del
articulo, tal . como la dio a conocer el Primer Jefe,
constituia al Estado como una institucién paternalista
encargada de proteger a las clases desposeidas del abuso
de las clases poseedoras, del duefio de las féabricas, las
minas, y de la institucidén contrincante: la Iglesia, una
Iglesia que no se interesaba en propagar la fe y aliviar
las necesidades espirituales del hombre.

Los diputados hablaron de un clero poderoso aliado a
los hacendados y propietarios de los medios de produccién
para explotar al obrero y al campesino.

Aungque se ha hablado de una considerable diferencia
entre los diputados del Congreso, esa 'discrepancia
desaparecid cuando los diputados en conjunto recalcaron la
necesidad de establecer mejoras para la clase obrera como
una conquista revolucionaria que cabia en la Carta Magna.
Gracias a las palabras de Froyldn Manjarréz, Heriberto
Jara, Rafael Vega, y Leopoldo Ruiz entre otros, se puso en
marcha la creacidén de leyes para el progreso en la
condicién de los obrerocs.

Monzdén declard que en Sonora, bajo la gubernatura de
Plutarco Elfas Calles, ya se habian expedido disposiciones

relacionadas «con la libertad de empleo, salarios

13 Berta Ulloa, op.cit., p. 453-454
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adecuados, jornada de trabajo de ocho horas, protecceidn a
los derechos laborales de mujeres y nifios y un dia de
descanso a la semana como se habian establecidoe en el
Suroeste de Estados Unidos. Asi, con estos argumentos,
exigié que los beneficios se extendieran a todos los
trabajadores de la Reptblica mexicana.

El proyecto de Constitucidn formulado por Carranza no
contempld la injerencia de leyes en pro de las clases
populares debido a la concepcién de Estado que sostenfa el
Primer Jefe. Don Venustiano desed la formacién de un
estado omnipotente, pero sin ningin compromiso, una
institucién bolitica que no se debiera a ningln sector de
la sociedad ¥y menos dentro del circuleo de obreres. Aunque
sabfa que el triunfo militar y politico radicaba en el
apoyo de las clases populares 'se negaba a hipotecar la
autoridad del Estado a un elemento variable e
incontrolable como le parecian las masas".2® Sin embargo,
acogié las demandas qgue campearon en el Congreso.

El 28 de diciembre, José Natividad Macias presenté un
conjunto de leyes relativas al trabajo en el cual se
incluyeron muchas de las peticiones formuladas en los
debates. Esas leyes ya habian sido estudiadas desde 1914
cuando Carranza comisiond a Macfias en los trabajos de
legislacién obrera, éste realizd algunos viajes a Estados
Unidos para estudiar las condiciones de los trabajadores
de ese pais.

La labor de ampliacidn del articulo So. contd con la
participacidn de Victor Géngora, diputado que se
caracterizd por una actitud de reserva ante los debates
del articule 123.

Jorge Adame indica que Géngora tenia conocimiento de
la cuestifn social debido a que hizo sus estudios en
Bélgica y en 1896 se gradud en la Universidad de Gante y
también cursd citedras especiales en la de Lieja,

20 Arnaldo Cérdova, op.cit., p. 26
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universidades que eran centros donde florecia la doctrina
social catélica.?2*

El mismo Macias se basé tanto en la legislacidn
obrera de Estados Unidos como en la legisglacién inglesa y
en la legislacidn belga. Los diputados reconocieron que
los postulados legales a favor de los obrercs tenian como
trasfondo ideoldgico las medidas gue enarbolaba 1la
Iglegia; el diputado Marti dijo:

si no fuera porque sé& que los principales

miembros de la Comisién son individuos

eminentemente liberales, 1les habria achacado la
redaccién de la poesia que leli en El Universal
dedicada al seflor Atendgenes Silva, pordque

encontré wuna conexidén muy grande, sefiores
diputados.?2

La Iglesia se inquietd por 1los conflictos del
proletario y el campesino, ejecutdé proyectos encaminados a
dar solucidn a este fin. Asi, los estudios gue existian en
el momento de elaborar el articulo 123 eran de inspiracidn
catdlica y fuercon aceptados por los diputados jacobinos.

Con la ampliacidén del articulo 50., gue desembocd en
el 123, el Estado se vislumbrd como un Estado &rbitro
capaz de mediar las relaciones entre el capital y el
trabajo; esta conciliacidén gque trataba de ‘salvar el
capital garantizando los derechos del obrero" no tardd en
ser reconocida como socialismo y la revolucidn adjetivada
como revolucidn socialista,??

En el articulo 240, Carranza Yy la Comisién
coincidieron sustancialmente en legislar la libertad de
creencia religiocsa del pueblo mexicano.

Todo hombre es libre para profesar la creencia

religiosa que wméds le agrade y para practicar las

ceremonias, devociones o actos de culto
respectivo, en los templos o en su domicilio

21 Jorge Adame, op.cit, p. 260-261

22 piario de los debates... , &. I, p. 974. Cfr Jorge
Adame, op.cit., p. 259

23 parnaldo C6érdova, op.cit., p. 270
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particular, siempre que no constituyan un delito
o falta penados por la ley.?

Sin embargo se reafirmaba la preponderancia del
Estado sobre la Iglesia pues

Todo acto religioso de culto piblico deberd

celebrarse precisamente dentro de los templos,

los cuales estardn siempre bajo la vigilancia de
la autoridad.?s

En este articulo se intentd revivir el comportamiento
anticlerical suscitado durante el enfrentamiento armado.
Enrique Recio hizo mocién para hablar de la formacién de
una Iglesia independiente de Roma: subrayd la importancia
de prohibir la préctica sacerdotal a ministros de culto
extranjeros Yy la confesidn auricular.

Los liberales dijeron que ¢on esta disposicidn no se
atacaba a la Iglesia, sino la libertad de conciencia del
pueblo mexicano y a la larga este hecho reportaria graves
conflictos. Lizardi acertéd al decir que era dificil
prohibir a 14 millones de habitantes que se confesaran y
mds aldn vigilarlos, pues "se necesitarian ¢atorce millones
de agentes policiacos para gue estuvieran tras esos
catorce millones de catélicosg" .26

La Constitucién se tornaba en un arma para combatiry,
desterrar Yy herir a la Iglesia, m&s que en la lucha misma,
era la forma de reglamentar los ataques a esa institucidn.
En la lucha revolucionaria se quemaron confesionarios,
ahora se prohibfia 1la confesidén auricular. Para los
diputados jacobinos los sacerdotes eran hombres comunes y
corrientes con inquietudeé sexuales y en consecuencia,
capaces de seducir a las mujeres, por.ello era preciso
ordenarles que se casaran, =i adn estaban en edad de tener
apetitos sexuales, "si son menores de 50 afios de edad”,

como opind Enrigue Recio.??

24 Berta Ulloa, op.cit., p. 455

2% Idem.

26 Idem., p. 477

27 En Jean Meyer, op.cit., v. 2 p. 86
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La confesidn era para los radicales un medio de
"conspirar contra la revolucidn' y las mujeres que la
llevaban a cabo eran, segin decia este grupo, unas
adlilteras que tenfan maridos cdmplices y "alcahuetes".
Estas discusiones no demostraban un interés genuino en
problemas religiosos como  intentaron plantear los
radicales, sino el afidn de coartar la intervencién de la
Iglesia en asuntos politicos. La mujer representaba un
gran problema para el triunfo definitive de la revolucién,
pues constituia el pilar de la familia, el elemento
transmisor de valores &ticos, tradiciones y costumbres a
la nifiez. Esa nifiez que los revolucionarios querian
rescatar de las garras de la Iglesia con el articulo 3o.
No osbtante, urgia redimir al sexo femenino y encaminarlo
al racionalismo para erigir una familia, una sociedad y
una patria completamente secular.

De acuerdo a logs dssignios jacobinos no sdlo se
intervenfia el desarrollo de la institucidn eclesidstica,
gino la 1libertad de creencia, se contraponian las
garantfias individuales gque guiaban el espiritu de la
Constitucién. Los liberales mencionaron esa incongruencia
y gracias a sus argumentos varios diputados anticlericales
que durante la etapa revolucionaria quemaron
confesionarios desaprobaron la introduccién de tales
principios y votaron a favor de la libertad de conciencia,
como el "comecuras" Francisco J. Mdjica.

El proyecto del articulo 27 de Carranza reiteraba la
prohibicién de adquirir bienes vy propiedades
eclegiisticas. E1 Primer Jefe dijo que se debian reformar
los pérrafos del articulo que permitian a las sociedades
anénimas, civiles y comerciales poseer bienes raices
estrictamente indispensables para atender a su objeto,
exceptuaba a la beneficiencia piblica y privada
permitiéndole administrar bienes raices necesarios en la
realizacidén de sus actividades, ya que le facultaba a
tener los mismos bienes y raices capitales impuestos con
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intereses no mayores del impuesto fijado como legal y que

no excedia de diez afios.

Don Venustiano seflalo que debia transformarse porque

el c¢lero habifa vioclado la ley y bajo 1la forma
sociedades andnimas c¢ompraba grandes extensiones
tierra, por ello se precisaba
poner a este mal un correctivo pronto y eficaz
poraque, de lo contrario, no tardaria el

territorio nacional en ir a parar, de hecho ¢ de
una manera ficticia, en manos de extranjeros.?®

de
de

La relacién que se fijaba entre la propiedad
eclesidstica y la propiedad extranjera era equiparable y

hacia pensar que si la Iglesia compraba bienes y raices el

capital podia ser de procedencia extranjera o, bien,

que

dentro de la institucidn existian intereres extrafios a la

patria.

El proyecto del articule 27 de Carranza en lo que se

refiere a la propiedad eclesidstica rezaba:

Las corporaciones e instituciones religiosas,
cualquiera que sea su carécter, denominacién,
duracién y objeto, no tendrin capacidad legal
para adquirir en propiedad o para administrar mds
bienes raices que los edificios destinados
inmediata y directamente al servicio u objeto de
dichas corporaciones e instituciones. Tampoco lo
tendrdn para adquirir o administrar capitales
impuestos sobre bienes raices. Las institucicnes
de beneficiencia piblica o privada para el
auxilio de los necesitados, la difusién de 1la
ensefianza, la ayuda reciproca de los individuos
gue a ellas pertenezcan o para cualquier otro
objeto licito, en ninglin caso podrin estar bajo
el patrimonio, direccidén o administracién de
corporaciones religiosas ni de los cultes, vy
tendran capacidad para adquirir bienes raices,
pero inicamente los que fueren indispensables y
que se destinen de una manera directa e inmediata
al objeto de que se trata.?

Carranza recogid la preccupaciédn que representaba el

predominio de la Iglesia, con su texto no hizo mis que

28 Berta Ulloa, p. 456
2 rdem., p. 456-458
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frenar el poder que poco a poco adquiria, ademds de
‘negarle personalidad juridica, pere no se avocd
especialmente a la Iglesia catdlica, sus estatutos iban
contra cualquier otra Iglesia. Fue ecuinime al permitir
que ésta administrara los bienes que hasta esos momentos
poseia.

Con respecto a los trabajos de beneficienca piiblica o
privada negd la contribucién eclesidstica en ellos
atacando una de las actividades primordiales que 1la
Iglesia cultivé durante las tres lltimas décadas del siglo
XIX.

La Comisidén considerd ineficaces los estatutos de
Carranza y decidid presentar su propio dictamen basado en
la creacidén de un Estado omnipotente, capaz de regular la
rigueza nacional bajo sus propios designios dejando a la
Iglesia en un lugar secundario. La Comisién voluntaria
presidida por Pastor Rouiax dispuso hacer un estudio

especial sobre la cuestidn agraria:

La iglesia cualquiera gque sea su credo, no podri
en ninglin caso tener capacidad para adquirir,
poseer o administrar bienes raices ni capitales
impuestos sobre ellos. Los templos destinados al
culto piblico son de la propiedad de la Nacidn,
representada por el Gobierno federal, quien
determinard los que deben continuar destinados a
su objeto. Las obispados, casas curales,
seminarios, asilos o «colegios religliosos de
asociaciones religiosas o cualquier otro edificio
que hubiere sido construido ¢ destinadeo a la
administracién, propaganda o ensefianza de un
culto religioso, pasarid desde luego de pleno
derecho al dominio de la Nacién para destinarse
exclusivamente a los servicios piblicos de 1la
Federacién o de los Estados en sus respectivas
jurisdicciones. Los templos que en lo sucesivo se
erigieren para culto piblico, serdn propiedad de
la Nacidn, si fueran construidos por particulares
quedardn sujetos a las prescripciones de la leyes
para la propiedad privada.?®

3% rdem., p. 458-459
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Nuevamente se mostraba el deseo de someter vy
restringir las actividades de la Iglesia bajo el dominio
de la nacién que era representada por el gebierno federal
y tenia todas las facultades para ordenar los que podian
continuar ejerciendo su cometido.

La Iglesia era despojada de 1los bienes que
consideraba como propios ¥y s8lo le permitian utilizar los
edificios para desarrollar su ministerio religioso sin
ningin otro cardcter. Para una Iglesia dedicada al alivio
espiritual humane estos acuexrdos no podian perjudicarla,
pero para una institucién interesada en la actividad
social, con miras al arribo polftico, esto representaba un
problema. No sélo perdia su personalidad juridica, sino
también los bienes y propiedades eclesiisticas eran
convertidos en riqueza nacional.

los debates «con respecto a este articulo se
suscitaron en la parte que legislaba sobre la construccidn
de templos "que en lo sucesivo se erigieren para culto
piblico”. El diputado Samuel de los Santos exigid que no
se construyeran mds templos, mientras Hilario Medina pidid
que los que se construyeran fueran sometidos al poder
civil sin importar el origen de los fondos. Francisco J.
Mijica explicd que en el dictamen se aludfia a 1la
limitacién relativa a 1los templos c¢onstruides por
particulares porque subsistian "multitud de adoratorios y
capillas gue habian en las casas y hasta alld no habia
querido llegar la Comigidn".3!

El radicalismo de las discusiones fij& la necesidad
de tomar los bienes que hasta esos momentes tenfa la
Iglesia y gue ‘“entraran al dominioc de 1la nacién,
concediéndose accidn popular para denunciar los bienes que
se hallaren en tal caso".3? Ademis se hablé de vigilar las
adquisiciones y propiedad eclesidstica con el £fin de

1 rdem., p. 478
12 rdem., p. 458
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evitar que en el futuro la Iglesia se apoderara de 1la
industria nacional como lo habia hecho con la agricola.

Las instituciones de beneficencia pdblieca o privada
no podian estar bajo el patronato, direccidn,
administracién cargo o vigilancia de corporaciones o
instituciones religiosas ni de ministros de culto o de sus
asimilados, aunque no estuvieren ambes en ejercicio. De
esta manera, la Iglesia y el c¢lero gquedaban fuera del
campo de influencia social que les otorgaba cierto respeto
dentro de la conciencia popular, este papel trataba de ser
llenado por las corporaciones estatales laicas.

Las reformas sociales eran una necesidad inmediata de
la revolucidén por ello urgia la creacidén de una ley que
hiciera Jjusticia a 1los campesinos despojados de sus
tierras. Sin embargo, Carranza sd8lo hizo una referencia
suscinta a la restitucidn de tierras comunales a los
pueblos, ya que sdlo intentaba dar respuesta a los
conflictos de las clases populares después- de establecida
la Constitucidén para que la Carta Magna no se vislumbrara
como una legislacién exclusiva para las masas populares.

Algunos diputados hicieron hincapié en lo incompleto
de la resolucidn carrancista y pidieron formas legales
para llevar a cabo el reparto agrario. El ciudadano Andrés
Molina Enriquez miembro del Partido Liberal
Constitucionalista (PLC}, y amigo de Obregén, viajo a
Querétaro en donde se reunid con Pastor Rouaix y

le rogd que le pidiera a Carranza gque formulara

un articulo mis amplio, gue tratara de un modo

integral las cuestiones de la reforma agraria,
derechos de propiedad y derechos del subsuelo.??

Los argumentos de Molina Enriguez apuntaron a
considerar a Carranza como un obstdculo para implantar las
reformas populares y a definir la influencia de Obregdn en
el logro de las mismas. La intervencidn de Molina Enriquez

33 Linda B. Hall, op.cit., p. 169
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propicié la formacién del comité encargado de redactar el
articulo e insertar la apremiante reforma agraria.

El articulo 27 subordinaba los derechos de propiedad
particular a los derechos de propiedad social y convertia
el derecho a la tierra en derecho social. La nacién era el
organismo poderosisimo que poseia todos los recursos del
subsuelo y determinaba a quien podfan otorgirsele.

La formulacidén de este articulo expresaba la
respuesta a algunas de las inquietudes de la revolucién y
la base de la lucha que habfa tenido lugar. Juan de Dios
B&jorquez especificd:

Debemos justificar esta gran revolucidén, debemos

justificar el derramamiento de tanta sangre

hermana, debemos demostrar que las promesas no
fueron vanas.4

La opinidén de Bojdérguez no encerraba mis gue su
propia visidén de la lucha armada hecha para dar respuesta
a problemas de reforma social y como tal habfa que
legislar estrictamente bajo esos designiocs.

El dltimo articulo anticlerical de la Constitucién
era el 130. El Primer Jefe presentd su proyecto en torno a
este que decia:

Corresponde exclusivamente a los poderes
federales ejercer en materia de culto religioso y
disciplina externa, la intervencién gque designen
las leyes. El Estado y la Iglesia son
independientes entre sf. El Congreso no puede
dictar leyes estableciendo o prohibiendo religién
alguna. El matrimonio es un contrato civil.- Este
y los demds actos del estado civil de las
personas, son de la exclusiva competencia de los
funcionarios y autoridades del orden civil en los
términos prevenidos por las leyes, y tendrin la
fuerza y validez que las mismas le atribuyen.?’s -

Carranza mostraba su dnimo liberal al legislar sobre
la separacién Iglesia-Estado; por una parte éste tenia el
poder para "ejercer en materia de culto religioso" lo que

34 En Charles Cumberland, op.cit., p. 321
35 Berta Ulloa, op.cit., p. 462
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las leyes designaban, pero la legislacién no debia
prohibir ninglin tipo de religién, se trataba de leyes que
permitieran la convivencia armdnica del Estado y la
Iglesia y no de rozar las relaciones entre ambos
organismos.

No obstante, los diputados jacobinos no pensaron lo
mismo, su dictamen iba dirigido a subordinar el poder de
la Iglesia al del Estado, ni siquiera definieron la
independencia de ambas instituciones como lo habia hecho
Carranza, coincidieron en definir la responsabilidad de
"los poderes federales ejercer en materia de culto
religivoso y disciplina externa", pero "las demis
autoridades obrarin como auxiliares de 1l1la Federacién',
también estuvieron de acuerdo en considerar el matrimonio
c¢omo un contrato civil al igual que "los demds actos del
estado civil de las personas"¥® que tendrin la validez que
les confieran los funcionarios y las autoridades del orden
ecivil.

Con esta disposicién no hacfan mds que ocupar el
lugar que la Iglesia ejercfa tradicionalmente dentxo de
las ceremonias sociales que eran para la mayoria del
pueblo mexicano de un caricter estrictamente religioso.

El Estado establecia que sélo tendrian la validez que
él creyera conveniente y, por supuesto, era claro al no
considerar vigentes los actos del estado civil de 1las
personas llevados a cabo por la Iglesia. Los radicales
fueron demasiado lejos al fijar que "la ley no reconoce
personalidad alguna a las agrupaciones religiosas

denominadas iglesias".

3§ Idem., p. 463
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Los jacobinos hablaban de leyes que ellos por si
mismos creaban y que no eran mds que una forma de
restringir las actividades y el crecimiento de una
institucidén a la que consideraban el adversario méas
peligroso.

Los ministros de los cultos serdn considerados

como perseonas gue ejercen una profesidén y estardn

directamente sujetos a las leyes que sobre la
materia se dicten. Las legislaturas de los
estados dnicamente tendrédn facultad de
determinar, segin las necesidades 1locales, el
nimero maximo de ministros de cultos. Para

ejercer en México el ministerio de cualquier
culto se necesita ser mexicano por nacimiento.3?

Para los radicales era preciso desacralizar al clero
cat6lico y convertir a sus miembros en ciudadanos comin y
corrientes que no se hacfan cargo de una labor especial,
sino de una profesién y con esta categoria estaban a
merced de las leyes.

Los parrafos del Dictamen de la Comisidén no hacian
mds que legislar los ataques a la Iglesia siguiendo la
linea iniciada en el periodo de 1913 a 1916. Durante esa
etapa los gobernadores y jefes militares dictaron el
nimerc de sacerdotes gue podian oficiar.

En el dictamen dijeron que las legislaturas de los
estados estaban facultadas para decidir la cifra de
sacerdotes que podfian practicar el ministerio religioso.

Aunque no se cred una Iglesia nacional independiente
de Roma, se estipulé que s6lo los sacerdotes de
nacional idad mexicana estaban capacitados para ejercer su
profesién. Toda forma de participacidn politica quedaba
vedada para los miembros del clero, que nunca:

podrdn en una reunién pGblica o privada

constituida en junta, ni en actos de culto ¢ de

propaganda religiosa, hacer critica de las leyes

fundamentales del pais, de las autoridades en
particular o en general del gobiernoc; no tendrédn

37 rdem., p. 464
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voto activo ni pasivo, ni derecho de asociarse
con fines politicos.3E

Ello imposibilitaba la existencia de partidos
politicos con filiacién religiosa y el constitucionalismo
se tornaba un movimiento singular capaz de monopolizar la
aceptacién popular en el &dmbito politico, era también la
forma de cortar la carrera ascendente y, al parecer
exitosa, del Partido Cat6lico que en 1911 mostrd el empuije
y popularidad con que contaba para llevar a sus candidatos
a los mds altos cargos de eleccidn popular.

Por otra parte, este articulo prohibia a la Iglesia
"griticar" los actos del gobierno constituido coaccionando
la libertad de expresidén y asociacién. El poder del
gobierno estaba sobre el de la Iglesia al sefialar que:

Para dedicar al culto nuevos locales abiertos al

piblico se necesita permiso de la Secretaria de

Gobernacidn, oyendo previamente al Gobierno del

Estado. Debe haber en todo templeo un encargado de

él, responsable ante la autoridad del

cumplimiento de las leyes sobre disciplina

religiosa, en dicho templo, y de los objetos
pertenecientes al culto.®

Esto significaba un mayor control del Estado sobre
los edificios del culto ptblico pues al exigir el
nombramiento de un responsable de cada templo se intentaba
tener una garantfa del estricto cumplimiento de la ley o,
de otra manera, el encargado responderfia legalmente de la
violacién. El Estado noc sd6lo regulaba el ejercicio
gsacerdotal sino también el nidmero y existencia de templos
en toda la repidblica.

La autoridad municipal, bajo pena de destitucidn

y multa hasta de mil pesos por cada caso, cuidarid

el cumplimiento de esta disposicién; bajo 1la

misma pena llevard un libro de registros de
templos y otro de los encargados.i?

38 Tdem.
3% Idem.
40 Tdem.
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De acuerdo con esta fraccidén del articulo el Estado
no reconoccia los estudios realizados en instituciones
educativas de cdracter religioso y si se infringia esta
orden el titulo profesional quedaba anulado, ademds de
aplicar la debida sancién juridica por transgredir la ley.

Amén de limitar la libertad de expresién de los
ministros de «culto se €frenaba su participacién en
publicaciones periédicas destinadas a su ministerio en las
que no tenian facultad de

comentar asuntos politicos nacionales ni informar

sobre actos de las autoridades del pais o de

particulares que se relacionen directamente con

el funcionamiento de las instituciocnes
plblicas. %!

La intervencién de la Iglesia en materia politica era

proscrita definitivamente, pues:

Queda estrictamente prohibida la formacidén de
toda ¢lase de agrupaciones politicas, cuyo titulo
tenga alguna palabra o indicacidn cualquiera que

la relacione con alguna confesidén religiosa. No

podrin celebrarse en los templos reuniones de
céracter politico.s?

Con estos articulos la legislacién que se ponia en
marcha, no era mds que la seguridad de la nueva casta
politica de no tener como adversario a la Iglesia y
desintegrar toda forma de poder que ésta levantara en
torno a si misma y del que ya habia dado muestras en 1911.

Las lineas del artfculo respondian especificamente a
una irregularidad sobre la que se habfia 1llamado la
atencidén durante las (ltimas décadas del siglo XIX y a la
que desde esos momentos se tratd de dar solucidén sin una
labor decidida; era nada menos que la apropiacién por
medios poco legales de las propiedades agrarias del

campesino mexicano por parte de la Iglesia.

Al Idem., p. 465
42 TIdem.
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Esta institucién aprovechaba las creencias religiosas
y movia al campesino a entregarle sus terrenos para
beneficio de las obras piadosas realizadas por la Iglesia,
pero en realidad no eran mis que la acumulacidn de
capitales. Tomando en cuenta lo anterior:

No podrd heredar, por sf ni por interpésita
persona, ni recibir por ningin titulo, un
ministro de cualquler culto, un inmueble ocupado
por cualquier asociacidn de propaganda religiosa
o de fines religiosos o de beneficencia. Los
ministros de los cultos tienen incapacidad legal
para ser herederos, por testamento, de los
ministros del mismo culto o de un particular con
guien no tenga parentesco dentro del cuarte
grado. En cuanto a los bienes muebles e inmuebles
del c¢lero o de asociaciones religiosas, se
regirén, para adquisicién por particulares,
conforme el articulo 27 de esta Constitucidn. Los
procesos para la infraccién a las anteriores
bases nunca serdn vistos en jurado,4?

Lo anterior frenaba el enrigquecimiento de la Iglesia
catdlica, su dominio territorial forjado a través de las
tradicionales formas de diezmos y contribuciones que la
convirtieron en una de las entidades propietarias mds
fuertes de la nacidn.

La Carta Magna de 1917 resultd sexr el triunfo de la
forma de hacer politica entre las masas populares, de
resolver problemas inmediatos de la nacidn para atraer
apoyo. Fue también la victoria de las clases medias para
conquistar un iugar predominante en la formacién del nuevo
Estado. La Carta polftica constituyd

el principio fundador de la propiedad privada, la

libertad de privilegios, las reformas sociales a

favor de los desposeidos, y al Estado autoritario

vy paternalista, con su Ejecutivo dotado de
poderes extraordinarios permanentes.4s

Las viejas clases privilegiadas eran despojadas de su
poder econdmico y politico para dar lugar a la reparticidn

43 Idem.
44 Arnaldo Cérdova, op.cit., p. 262
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de sus bienes entre las clases degposeidas. El triunfo del
Ejército Constitucionalista se basd en la adopcién de
demandas populares que lo dotaron de gignificativa fuerza
politica. Era la "nueva" forma de hacer politica con la
que Obregén se identificd para cimentar su vigor.

En cambio, para Carranza, la puesta en marcha de sus
ideales revolucionariog le valid la pérdida de aceptacidn
entre las clases populares.

Carranza pensaba gue la politica era un asunto propio
del gobernante y no de las clases populares. El gobernante
era el Unico capacitado para decidir el zrumbo de las
acciones legislativas, Estaba seguro que la relacidén gque
debia existir entre el Estado y los gobernados era el
vinculo individuo-Estadc y no sociedad-BEstado como
plantearon los radicales.

La Constitucidén de 1917 simbolizaba la caida de los
privilegios que habia disfrutado la Iglesia catélica
durante el porfiriato, cuande las Leyes de Reforma
tuvieron vigencia relativa. Con 1los articulos agui
sefialadeos se intentaba desechar cualquier formacién de
poder religioso y avance preponderante de la Iglesia en
los aspectos econdmico, politico y social.

La nacién era forjada y dirigida por el Estado
revolucionario secuiar, omnipotente, con capacidad de
regir a todas las institucicones y someterlas a sus
designios. La Iglesia se regiria por los preceptos
anticlericales de la nueva legislacién, instrumento de
control del nuevo Estado para exterminar las fuerzas
adversas a sus doctrinas. ’
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CAPITULO TERCERO

LA PARTICIPACION CATOLICA EN MEXICO (1867-1914)

1

Hoy el combate a 1la Iglesia de
Cristo es eminentemente préctico,
eminentemente social... En estas
circunstancias de suprema
tribulacién surgen los congresos
cat8licos, especie de concilios
civiles, o eclécticos, que vienen
no a dirimir controversias
escriturarias, ni a definir
verdades teolégicas, sino a
empufiar el arma blanca, en el
gran combate social: el gran
combate de la democracia
cristiana con el socialismo
masénico; del circulo de obreros
con la taberna y el pillaje; de
la caja de ahorros con la migeria
v la prostitucidn; del matrimonio
con la mancebia; del axrte con la
pornografia... el gran combate en
que el ejército tiene por alas
derecha e izquierda, la escuela y
la prensa Y por ceentroc la
autoridad sublime de Roma y la
aceidn prestigiosa y directiva
sabia del episcopado.

Trinidad Sdnchez Santost

Manuel Ceballos Ramirez, EI catolicismo social. Un
tercero en discordia. Rerum Novarum, la cuestidn social

y la movilizacidn
El Colegio de México, 1991, 447 p. D.

1811.
187

México:

de los catdlicos mexicanos 1891-
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Los cimientos de la aceidn mocial catdliea

En la centuria del siglo XIX la Iglesia catédlica
traté de participar activamente en la wvida pdblica de 1la
nacidn mexicana para contrarrestar los aefectos
modernizadores de las ideas liberales producidas por 1a
Revoluciones Prancesa e Industrial llegadas de Europa.
También del viejo continente la institucidn eclesiidstica
mexicana tomd como modelo las formas de adaptacidn social
al nuevo orden en el que aquella era desplazada por el
estado secularizador. A partir de entonces la Iglesia
bused un reacomodo, un entendimiento "entre el hombre
nuevo surgido de las revoluciones y el cristianismo".?

Para comprender las diferentes corrientes de accién
en que se dividid 1la Iglesia es necesario revisar
brevemente los modelos o "alternativas" adoptadas poxr el
catolicismo en el continente europeo.

A partir de 1820 y hasta 19142 la Iglesia intentd
continuar con su "funcidén como rectora de la vida social y
legitimadora del Estado.! Durante esta etapa pexdid
influencia econdmica, politica, social e ideolégica, se
limitaron sus actividades y el Estado suprimid la posesidn
de bienes eclesiisticos.

En ese periodo surgieron en Europa, las diversas
corrientes gque constituyeron el "modelo alternativo! de
integracidén social del catolicismo. Ellas fueron el
arguetipo que llevaron a la practica los catdlicos en
México y en América Latina.

Entre 1820 y 1848 aparecid la férmula utdpica o de
socialismo cristiano al cue la Iglesia intenté unirse,
peroc como no le dio resultado careyd necesario crear su
propio plan y forjar la "escuela social".

2 Manuel Ceballos Ramirez, op.cit., p. 22
3 Idem. p. 21-41
4 Idem. p. 24-26
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Los socialistas ukdpicos aceptaron la preocupacidn
por los problemas sociales y trataron de remediarlos
mediante la filantropia, ademis seflalaron que Jesucristo
era el primer gran socialista de la historia.

Los catélicos ultraconservadores o intransigentes se
alejaron del socialismo y tornaron su aceptacién a esas
ideas por el antisocialismo, también a partir de esos
momentos atacaron al liberalismo.

En el ‘periodo que va de 1848 a 1871 surgid
definitivamente la "alternativa social catdlica' que dejd
fuera a los utdpicos y se dividid, como sefiala Manuel
Ceballos, en conciliadores e intransigentes.5 Los
intransigentes no fueron un  grupo homogéneo, se
diversificaron en tres ramas: tradicionalistas, sociales y
dem&cratas.

Los conciliadores o 1liberales establecieron la
aceptacién de la Iglesia a la modernidad y a la serie de
cambios que é&sta acarreaba. Sin embargo, se mostraron
fieles al dogma catdlico, al depdsito de la fe y a la
autoridad eclesidstica.

De 1860 a 1870 el Papa Pio IX negdé la posibilidad de
alianza entre el liberalismo y la Iglesia debido a la
pérdida de los estados pontificios. Los catdlicos
liberales fueron atacados por los intransigentes quienes a
lo largo del siglo XIX se organizaron para recuperar el
papel de la institucidén religiosa, pero en ningin momento
creyeron en el entendimiento entre la modernidad y la
Iglesia.

Planearon obtener la aceptacidn ‘social para luego
arribar al terreno politico, €fueron partidarios de la
monarquia y del viejo orden econémico politico y social,
resurgieron a finales del siglo en un movimiento francés

con repercusiones internacionales.f

5 Idem.
€ TIdem. p. 24
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Los catdlicos sociales, aunque estuvieron unidos a
los intransigentes por el sentimiento mondrquico aceptaron
el republicanismo, trataron de restaurar el antiguo
régimen desligédndolo de ias formas antiguas y aceptando
otras mis novedosas.

De 1871 a 1891 se sentaron las bases del catolicismo
social generadas por las inquietudes catélicas y 1la
aceleracién de 1las «corrientes socialistas, como la
fundacién de la Primera y Segunda Internacicnal en 1864 y
1889 respectivamente, sumdndose a elloc la publicacién de
El Capital de Carlos Marx, obra de gran valor y relevancia
que, a partir de 1890, fue imprescindible para el
socialismo.

En Alemania, al fragor de los estudios sobre la obra
de Santo Tomids realizados por el obispo de Maguncia,
Guillermo Ketteler, surgieron a mediados de la centuria
decimonénica, los planes que llevarian a la prédctica los
catdlicos sociales. Esto generd el mutualismo cristiano vy
los ce¢irculos de obrercs basados en antiguos gremios
medievalas. ElL grupo basé su obra en el principio de
regeneraclién, restauracidn y moralizacién social.

Bajo este fin realizaron "obras moralizadoras" como
publicaciones peridédicas, asociaciones laborales, civicas,
educativas y deportivas. Para este grupo la sociedad era
la conjuncién de dos clases importantes: la de poseedores
Yy la de los desposeidos. Los primeros estaban encargados,
de acuerdo con un plan preestablecido y fortalecido por
la Iglesia, de guiar a la masa popular en el camino a la
regeneracién apoyando algunas de sus demandas, pero
siempre como clase directora y superior.

Los catdlicos intransigentes por momentos negaban la
existencia del problema social, reconocieron la doctrina
socialista y sefialaron que:

el futuro de la sociedad serfia socialista o
social-catdlico, dependiendo de la prisa que unos
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y otros se dieran para solucionar los problemas
populares.’?

Los catdlicos dembdcratas no aceptaban estas ideas,
concebfan a la sociedad unida por la igualdad social, sin
existencia de dominantes y dominados. Pugnaron por
participar en la vida politica, por la justicia e igualdad
social. Creian que el sindicalismo catélico era la forma
de solucionar los problemas del trabajador que se veia
arrasado por los efectos de la industrializacién,
reconocieron al socialismo y pretendieron ser otra via
para la solucién de los conflictos entre el capital y el
trabajec. Los demdcratas fueron el grupo mas alejado del
resto de las corrientes catdlicas que confluyeron en el
siglo XIX.

A la par que la Iglesia creaba los medios de
.adaptacién a la vida social, se identificaba con los
integrantes de la sociedad que, al igual que ella, también
salieron perjudicados por las 1ideas liberales. Asi,
trataron de unirse a campesinos y trabajadores y presentar
un frente comin contra los efectos del liberalismo. Pero
ellos no eran los Unicos que tenian ese tipo de planes, va
que durante la etapa de crecimiento de la "alternativa
social catdlica", nacia con gran fuerza el socialismo que
propagaba los medios para aliviar las necesidades del
proletariado.

En EBuropa la doctrina social-cat6lica fue muy
importante, Manuel Ceballos sefiala que por lo menos nueve
escuelas se ‘"disputaban la exclusiva de dictar 1los
aspectos fundamentales de la alternativa social
cristiana,® en ella se mezclaban las corrientes
paternalistas de los catdlicos liberales y las propuestas
extraidas de la doctrina de Santo Tomds para integrar una
alternativa diferente al socialismo, pero capaz de lograr
los mismos resultados a favor del proletariado.

7 Idem. p. 32
8  Jdem. p. 33

ESTA TESIS MO D
SAUR BE LA BiBLigTECA
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A finales del siglo XIX proliferaron las
personalidades de la Iglesia que formularon propuestas
sociales. El papa Ledén XIII interesado en el tema realizé
una serie de estudios y en 1891 formuld la enciclica Rerum
Novarum, ésta abrié las puertas al dltimo periocdo de
accién catdlica de 1891 a 1914. La cual abarca la
formacidén y consolidacién de la alternativa demécrata en
la gue los catdlicos se aliaron directamente con los
grupos populares por medio del sindicalismo, participacién
politica y promocién de iniciativas legales de acuerdo con
los principios catélicos.

La democracia cristiana comprometié a los clérigos no
s6lo como asesores de la militancia politica, sino también
como encargados de participar en la promocidn y eleccién
de servidores pdblicos.

Al terxrminar la primera década del nuevo siglo, la
doctrina social catélica fue en retroceso, el Papa Leén
XIII murid en 1903 y el nuevo pontifice no comulgé con las
ideas activistas de su antecesor, por el contrario, las
condend y establecié el conservadurismo. De acuerdo a sus
ideas la Iglesia no podia participar en 1los problemas
sociales o por lo menos no debfia referirse a la causa del
proletariado y los pobres usandc un lenguaje que pudiera
inspirar la aversidén de éstos a las clases superiores de
la sociedad, también condend el sindicalismo aunque no de
manera tajante porque los jesuitas franceses adscritos a
la L'Action Populaire defendieron esa opcidn. Finalmente,
la Primera Guerra Mundial 1llevé a la decadencia las
propuestas de los catSlicos demdcratas.

A México se traspasaron las cuatro fases de la accidn
social catdlica con algunas similitudes, pero definida por
factores econdémicos, politicos, sociales, ideégicos,
nacionales e internacionales. Sin embargo, podemos
aseverar, como apunta Jorge Adame, gue los trabajos de la
Iglesia catdlica pueden dividirse en dos grandes rubros:
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antes de la proclamacién de la Rerum Novarum y después de
la misma.?

Al parecer no existen muchos estudios importantes
sobre la participacién politico-social de la Iglesia en la
primera mitad del siglo XIX. Sin embargo, para 1845
encontramos que aparecen en la repiliblica mexicana
publicaciones periddicas que tratan de contrarrestar los
efectos de las ideas liberales.!® En 1B46 los redactores
de El Catélico en sus ndmercs 25 y 26 del 14 y 21 de
febrero introdujeron un estudio del presbitero espafiol
Jaime Balmes acerca del significado del socialismo, en
éste predomina la idea de considerar a los socialistas
como :

incrédulos que se han propuesto destruir el oxden

social exigtente, para construirlo sobxe bases

nuevas, Yy arreglarle de un modo del todo
diverso .1t

En esos momentos para los catdlicos el socialismo era
una manifestacidn producida especialmente en Europa y se
alegraban de que a México no llegaran ese tipo de ideas.
La Iglesia catélica, pese a que no vivid directamente los
efectos de la corriente socialista, se mantuvo
intransigente. En 1860, llegd a México el socialista
extranjere Plotino Rhodakanaty afiliado al socialismo
utépico. De inmediato tratd de instruir a los campesinos
en las doctrinas del socialismo. Sin embargo, la

% Jorge Adame, op.cit., p. 16-20

1 gl catdlico (1845-1847), El1 TIlustrador catdlice
mexicano (1846-1847) y La Voz de la religidn (1848-
1851). Este tipo de publicaciones hablaban de la
necesidad del hombre de alejarse de 1los terrenos
cientificos e interesarse en 1los asuntos divinos.
Comentaban las ideas de los ilustrados, Voltaire vy
Rosseau, siempre con el inimo de defensa religiosa. El
Catélico hizo referencia al socialismo mientras que La
Voz de la religidén abord®d y censuré las ideas
socialistas.

11 gl catélico, 14 de febrero de 1846, nim. 25, p. 553
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problemitica por la gque atravesaba este grupo no era tan
dificil <como para levantar el descontento general.
Rhodakanaty hablé de institulr mejoras entre campesinos vy
artesanos, sus ideas no desconocian la palabra divina.
Para &1, como para los socialistas utdpicos europeos,
Jesucristo habia sido el primer gran socialista. Cabe
mencionar que esta idea fue sumamente combatida por las
publicaciones catdlicas aparecidas entre 1845 y 1850.

Los primeros afios del México independiente, y hasta
1867, se caracterizaron por la pugna constante entre el
grupo liberal y conservador, esta lucha rebasd el aspecto
politico e incluyd el afdn de los catdlicos por mantener
el orden heredado de la colonia. Los conservadores
dezeaban la restauracidén del régimen mondrguico aliado a
los interases de la Iglesia, en el que ambas instituciones
gozaran de poder econdmico.-

Como va se sefiald arriba la accidn social catdliea
fue definida por momentes histdricos por los que
atravegaba el paig: repiblica restaurada, porfiriate y
revoluecidn. Epocas ricas en “reformulacidén de proyectos
nacionales, wovilidad de grupos, ideas filoséficas vy
capitales nacionales y extranjerog®i?,

Las cuatro fases de catolicismo social tuvieron
puntos de coincidencia y de desigualdad. Manuel Ceballos y
Jorge Adame, estudiosos de la doctrina social catélica,
concuerdan al sefialar su periodizacidn.

La primera dio inicic de 1867 a 1892 y se le llama
corriente tradicionalistad; sus integrantes modelaron su
propio proyecto socio-politico £rente al del grupo
iiberal, pero de manera diferente al los principios del

conservadurisma.

12 cepallos Ramirez, op.cit., p. 48
13 Jorge Adame utiliza la denominacidn conservadores

mientras gue Ceballos los nombra tradicionalistas.
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La corriente catélico 1liberal aparecid de 1892 a
1900, sus seguidores participaron en materia politica
apoyados por la administracién de Porfirio Diaz, gquien
establecid la conciliacidn eclesidstica y permitié su
crecimiento material.

Los cat8licos sociales surgieron de 1899 a 1909
nacieron por la inquietud de viejos y jévenes catdlicos
preocupados por el futuro politico del pais y de los
problemas sociales generados durante el porfiriato. Su
accién fue guiada por la presencia de catdlicos europeos y
de los documentos pontificios de Leén XIII.

La corriente demdcrata va de 1909 a 1914, este grupo
propuso un plan socio-politico autédnomo frente a los dos
dltimos afios del porfiriato. A partir de 1907 la
agudizacién de los problemas sociales les hizo pensar en
la transformacién de la administracién de poder, la
bisqueda de la legalidad y el pluralismo polftico que
creyeron lograr gracias a Madero.

Los catélicos tradicionalistas

A partir de 1867 los catdlicos conservadores y la
Iglesia intentaron fijar una nueva estrategia politica:
planearon fortalecerse llegando a los bajos estratos
sociales para luego dar la batalla en el campo polftico.
Esta actitud estuvo influida por 1la ejecucidn del
archiduque Maximiliano de Habsburgo, hecho que dejé a los
catdlicos derrotados y sin la posibilidad de seguir
luchando en el terreno politico, no precisamente porque el
emperador fuera su principal lider y al dejar de existir
quedara trunca su obra.

Los catdlicos se indignaron ante la postura asumida
por el hombre gque ellos eligieron para restaurar el
sistema mondrquico, pues resultd ser mas liberal de lo gque
ellos pensaron y no beneficid sus intereses ni dio

respuesta a sus planteamientos.
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En 1870 las reformas liberales se consolidaron y la
institucién eclesidstica se dedicé a trazar su propio
camino. Durante los primeros afios de la repidblica
restaurada los catélicos pudieron iniciar su
reorganizacién gracias a la politica de conciliacién del
presidente Benito Judrez que no pusc estrictamente en
vigor la Constitucidn de 1857.

Los catélicos tradicionalistas incursionaron en
actividades sociales bajo la Sociedad Catdlica de 1la
Nacidén Mexicana, erigida al afio siguiente de la caida del
imperio. Esta organizacidn pretendid propagar la religidn
catdlica y forjar una sociedad basada en el respeto al
orden cristiano y en su integracién a la vida publica de
la que se vieron desplazados por el grupo liberal.

La Sociedad Catdlica no se considerd como partido
politico, sino como movimiento religioso. Entre sus
miembros estaba presente la idea de conguistar un lugar
importante dentro de la sociedad mexicana para ‘luego
arribar al poder politico. Su primer decenio de vida puede
subdividirse en dos espacios temporales marcadeos pox
Manuel Ceballos, de 1868 a 1873 y de 1874 a 1878.

El primero manifesté un proceso de formacidén de las
comisiones encargadas de culto divino (1868), ensefianza de
la doctrina cristiana, fundacién de colegios catdlicos y
promocidén de publicaciones (1869), céarceles y hospitales
(1870) , escuelas gratuitas (1872).

En los afios de 1868 a 1872 se pensdé que la inquietud
de la Iglesia era animada por la caridad. Pero en 1873 las
.comisiones de literatura, obreros, artesanos, pueblos,
periodismo y escuelas, de las que Jorge Adame brinda
mayores datos,!s demostraron lo contrario. En 1la
literatura brillaron los trabajos de Alejandro Arango Y
Escandén, José Maria Roa Barcena, José Sebastidn Segura y

14 Manuel Ceballos, cp.cit., p. 49
15 Jorge Adame, op.cit., p. 20-27
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Tirso Rafael de Cérdova, quienes cumplieron tareas de
educacidn plblica editaron obras didacticas y literariasis
y de hecho jugaron un papel importante en la vida cultural
de México aunque, a decir de Jorge Adame, no se les
registra en magnas obras historiogrificas como la de
Daniel Cosifio Villegas.l?

¥ Alejandro Arango y Escanddén dedicd su  tiempo a
aficiones linguisticas: publicdé una Gramitica hebrea,
ayudd a gue saliera otra en idioma griego, tradujo en
verso castellano El Cid de Coneille y La conjuracién de
los Pazzi de Alfieri; reimprimié Ensayo histérico sobre
fray Luis de Ledn y escribid un tomo de versos de
inspiracién religiosa. Fue fundador y bibliotecarioc de
la Academia Mexicana de la Lengua y en 1877 su
director. Jogé Marfa Roa B&4rcena publicéd Novelas
originales y traducidas. Datos y apuntamientos para la
biograffa de D. Manuel Eduardo de Gorostiza. Biografia
de Joaquin Pesado. El cuento Lanchitas, Nuevas poesias;
el poema de Vasco Nurfiez de Balboa y Recuerdos de la
invasidn norteamericana 1846-1847. Fue miembro de la
Academia Mexicana de la Lengua. José Sebastidn Segura
publicé un tomo de Poesfias, tradujo del inglés el
Pariso perdido de Milton y del alemin, La cancidn de la
campana, E1 buzo, Fantasia Finebre Y otras
‘composiciones de Schiller; del latin: Los himnos
guerreros de Tirteo, Odas de Horacio y Epilogos de
Virgilio. Compuso obras dramiticas: Log caballeros de
industria, y Ambicién y cogueteria. Al igual que los
anteriores también fue miembro de la Academia Mexicana
de la Lengua. Tirso Rafael de Cérdcba publicd Poesfas,
Cartas a Fausto, Manual de literatura, Mosaico
mexicano, Historia elemental de México, el Lavalle
mexicano, tradujo los Cuentos de navidad de Dickens, la
Moral filosdfica del padre Daniel El clericalismo y el
Optisculo sobre Pio IX de Luis Veuillot. Adame, op.cit.,
p. 17-19

17 Jorge Adame afiade que "La historia de los conservadores
en esos afios es una historia de los vencidos. En
consecuencia la historiografia mexicana, incluyendo la
monumental Historia moderna de México no se ha ocupade
de ellos y es dificil seguirles la pista" op.cit., p. 9
De igual forma Manuel Ceballos hace notar que la
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Las obras de los catdlicos europeos nutrieron el
espiritu de los tradicionalistas mexicanos, a través de
ellas conocieron la problemidtica social de  &dquel
continente producida por los efectos de la
industrializacién en gran escala, supieron que 1las
corrientes de socialismo, utdpico y cientifico, ofrecian
una solucidén y que la Iglesia catdlica debfia formular la
suya propia. Sin embargo, no aceptaban que en México
existieran este tipo de conflictos, pues aceptarlos era
aceptar que habia problemas sociales y ellos negaron su
existencia. En esos aiflos culparon directamente al
liberalismo de los problemas por los que atravesaba el
pais.

De 1874 a 1878 se registrd el ascenso de agrupaciones
laborales catdlicas, la Iglesia se vinculé con la causa
proletaria como una manifestacién de legitimidad histérica
para mantenerse en pie de lucha.

En 1874 surgid la Sociedad de Artesanos Catdlicos de
Cuernavaca Yy la Sociedad de Artesanos Catdlicos de
Morelia, en 1la Ciudad de México la Sociedad Catdlica de
Auxilios Mutuos (1878).

Estas organizaciones sentaron las bases de otras como
el Circulo Patridtico Religioso de Artesanos (1887), la
Sociedad de Socorros Mutuos Hija del Trabajo (1880), el
Circulo de Cbreros, también llamado Sociedad Alcalde
{1883), la Sociedad Catélica de Artesanos (1882) y dos
afios mds tarde, la Sociedad de Obreros Catélicos. De 1874
a 1882, antes que se dictara la enciclica Rerum Novarum,
_ya existian importantes trabajos en torno a los obreros.

Los catélicos fueron a provincia y dedicaron parte de’
su tiempo a la alfabetizacién, crearon escuelas rurales en

Iglesia jugdé una labor importante en "la historia del
pais -aunque no esté escrita-" La democracia cristiana
en el México liberal., Un proyecto alternativo 1867-
1929, México: IMDOSOC, 1987, 29 p (Coleccién didlogo y
autocritica no. 7) p. 7
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donde impartian educacidn permeada de elementos
religiosos., Esto representdé afios mds tarde un papel
importante para el ascenso politico de los catélicos que
en esta etapa no se interesaron por los problemas
sociales, sino por los politicos, pero empezaron a
. hacercarse a las masas para conguistar su apoyo. Asi, al

triunfo del Partido Liberal, 1los catdélicos
conservadores procuraron difundir y transmitir
sus principios politicos no llegaron a

interesarse en el problema socizl.!8

Desde entonces los catdlicos llevaron a la préactica
labores en pro de las clases sociales desprotegidas, se
ocuparon de reconquistar el espacio que habfa gido
abandonado, después de la Guerra de Independencia, por 1la
Iglesia debido a la carencia de misioneros

En 1873, los catdlicos trataron de participar en
politica aprovechando las elecciones para magistrades,
diputados y presidente. El catdlico José de Jesis Cuevas
obtuvo el triunfo como diputado al Congreso por el
Distrito de Maravatio, Michoacdn. Sin embargo, aunque
protestd obedecer la leyes y la investidura de su cargo,
la Junta Preparatoria le negd el nombramiento. Este hecho
generé en los tradicionalistas la idea de alejarse del
poder politico y esperar el wmomento oportuno de
integracidn, cuando estuvieran seguros de poder alcanzar
el triunfo politico frente al Estado. Mientras tanto sus
principales preocupaciones constituyeron 1llegar a la
sociedad.

El gobierno de Sebastiin Lerdo de Tejada fue més
drastico con la Iglesia. El 25 de septiembre de 1873 dictd
la incorporacién de las leyes de Reforma a la Constitucién
de 1857, considerd a la Iglesia c¢omo un organismo gue
intentaba ser mis poderoso que el Estado. Sefiald que todos
los mexicanos estaban obligades a prestar juramento a la
_Constitucién. Al parecer, segln anota Ciro B. Ceballos,

18 Jorge Adame, op.cit., p. 183
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por este hecho muchos trabajadores se vieron forzados a
dejar sus trabajos, pues sus consortes pensaron que el
juramento era un hecho atentatorio para su credo
religioso.?!?

Dentro de este testimonio es importante destacar la
responsabilidad que adquiere la mujer en la propagacién
del culto religioso y ain en el destino de la patria,
debido a su marcado espiritu catélico que se imponia
sobre la legislacidn civil.

Lerdo de Tejada restringidé una serie de précticas
religiosas, como la percepcién de diezmos, dispuso la
abolicidn de Ordenes mondsticas, expulsd a las hermanas de
la caridad, a los jesuitas y a los frailes extranjeros,
vedé la beneficencia, la prdctica de ceremonias religiosas
fuera de los lugares de culto y el toque de campanas.
Condené la asistencia de autoridades civiles a las
celebraciones religiosas y otorgé a las autoridades de los
egtados la facultad de vigilar en la celebracién de actos
de culto.

La Iglesia y el grupo de catdlicos tradicionalistas
protestaron por este hecho a través de escritos?® vy
mediante la insurreccién armada, esto propicidé el
movimiento denominado cristero o religionero?* gue no tuvo

19 Jean Meyer, La cristiada v. 2, p. 33

20 El obispo Diez de Sollano aconsejé la resistencia
pasiva, pero ‘"estar firme al mismo tiempo en los
principios religicsos". Los catélicos de todo el pais
mandaron representaciones al gobierno en sefial de
protesta por la Ley Orgédnica. Jorge Adame hace notar
que muchas "representaciones" se firmaron por mujeres y
que los documentos "fueron publicades en los diarios
catdlicos de México y posteriormente recopilados por
Mariano Villanueva y Francesconi en un volumen de 1,125
paginas titulado El libro de protestas, editado en
México en 1875". op.cit., p. 92

21 Jorge Adame lo 1llamd "cristero"”, ademds anota que
aunque se originaron una serie de gavillas la més
importante fue la gque se pronuncié en Nuevo Urecho,
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una larga existencia, no prosperd por su escasa
organizacién y degenerd en una serie de gavillas sin orden
ni cabeza que los guiara.

Aunque los disturbios no minaron el poder de Lerdo de
Tejada ni tampoco aplastaron la legislacidn anticlerical,
mostraron el empuje y el grado de susceptibilidad de los
catdlicos cuando se heria a la Iglesia. Algunos catdlicos
dijeron que el gobierno estaba imbuido de protestantismo y
permitia la entrada de protestantes.

La aetitud del c¢lero ante esta: politica fue
antagdnica Jean Meyer registra que el sacerdote de
Temascaltepec vreuniéd a los indios de la Iglesia de
Cuautla, y les dijo cque las autoridades del estado eran
protestantes y abolirfan el culto catdlico romano, de la
misma forma los incitd a luchar por la defensa de la
religién; les asegurd que el que moria por ella iba
derecho al c¢ielo.2?

Las poblaciones participes en la revuelta religionera
fueron: Morelia, Zinancatepec, Dolores Hidalgo, Leén,
Querétaro, Yy Guanajuato entre otras. La energfa que los
gquid fue amplia y estuvo integrada por bandoleros

Michoacdn, el 3 de marzo de 1875 encabezada por Abraham
Castafieda y Antonio Reza. Su plan tratd de revocar la
Constitucién de 1857 porque heria el sentimiento
religioso de la nacién. Dijeron que al triunfar su
movimiento establecerian un gobiernc interino designado
por la Junta de Representantes a la que convocaria el
jefe de las fuerzas sublevadas y que contaria con
facultades suficientes para dirigir .-el destino de la
nacidén siempre y cuando respetara la religidn catdlieca,
. ademds nombraria un plenipotenciarioc para la Santa Sede
y negociaria un concordato. Ademds vislumbraba la
formacién de un Congreso para constituir al pais bajo
la forma de gobierno republicano y declarar la religidn
catdlica como oficial. Idem., p.93. El concepto
treligionero" lo manejan Berta Ulloa, op.cit., p. 417 y
Jean Meyexr, op.cit., v. 2 '
22 Jean Meyer, op.cit., v. 2, p. 34
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opositores al régimen y por los enemigos del
anticlericalismo estatal. Su grito de batalla fue "Viva la
religidén. Muera el mal gobierno". El movimiento decayd
porque no tuvo un plan politico y no conté con un lider.
Finalmente culmindé con la entrada en escena de las txropas
porfiristas. El soldado tuxtepecano vislumbré la
problemdtica gue acarreaba el antagonismo religioso y optd
por un entendimiento con el clero.

En 1876 la situacién de la Iglesia cambié con la
entrada al poder del general Porfirio Diaz, quien adopté
una politica de conciliacidn y tratd de pacificar 1las
fuerzas adversas al gobierno entre las que se encontraba
la Iglesia. Declard gobernar de acuerdo con las leyes
instituidas, pero menciond que por encima de ellas estaba
la igualdad de derechos entre los ciudadanos, con ello
pretendié integrar a la Iglesia dentro de su gobierno y
edificar la paz porfirista.

Los tradicionalistas interpretaron la actitud de Dfaz
como una posibilidad de integrarse al terreno politico.
En 1877 mostraron interés por las eleccicnes, publicaron
en sus 6rganos informativos articulos que incitaban al
pueblo a participar activamente en las elecciones. Aunque
fueron derrotados no culparon directamente a Diaz, sino al
liperalismo. Este fracaso determind su conducta;
estuvieron seguros de alejarse definitivamente del terreno
politico y avocarse a la regeneracidén social. Pese a que
alabaron la politica conciliatoria de Diaz no pensaron
participar en su gvob:i.erno‘

La Iglesia no actud de manera monolitica frente al
régimen porfirista, por el contrario, desde la
inauguracién del periodo presidencial los catdlicos se
alinearon bajo dos actitudes definidas poxr los grupos
tradicional, liberal y demdcrata.

Es importante marcar este hecho para comprender la

informacidén que proporcionan obras como -la de Alfonso
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Toro, gquien hace hincapié en la ingratitud de la Iglesia
con la administracidén de Diaz.
el gobierno de la dictadura en su apogeo no tuvo
peocres enemigos que los cléricales, que,

humilléndose ante él y £fingiéndole amistad, lo
desprestigiaban en libros y folletos.??

Ciertamente Toro registra un hecho verdadero, pero no
diferencia entre los catdlicos que atacaban al régimen y
los gue le brindaban su amistad y apoyo orientados para
preservar su poder y el de la Iglesia. Por su parte el
lider tuxtepecano estrendé un periodo de paz, estabilidad
y concordia entre los diversos grupos adversos, ordend a
Protasio Tagle, su  Secretario de Gobexrnacién, la
continuidad y vigencia de las Leyes, sin atentar contra la
libertad y sin expresar intolerancia y persecusién. Asi
Diaz apuntd

el ejecutive federal no olvida que conforme a

nuestras instituciones, la conciencia individual

debe ser respetada hasta en sus QGltimos
extravios: y por lo mismo, aunque firme vy
resueltamente decidido a cumplir la Constitucién

y las Leyes de Reforma no permitird que el

desacuerdo en las opiniones religiosas sirva de

pretexto para destruir la igualdad de derechos
entre los ciudadanos.?t

Ademds, fijé una divisidén en sus tratos para con la
Iglesia, dijo ser catdélico en lo personal, pero como jefe
de Estado confesd no profesar ninguna religidén porque la
Ley lo prohibia. Dio una imagen de libertad eclesidstica y
pluralidad ideolégica que le valid la aceptacidn entre los
diversos grupos sociales. .

Los catélicos tradicionalistas se mostraron alejados
del gobierno, planearon su Treorganizacidén bajo dos

23 Alfonso Toro, La Iglesia y el Estado en México. Estudio
sobre los conflictos entre el clero catdlico y los
gobiernos mexicanos desde la independencia hasta
nuestros dias, México: Talleres Grédficos de la Nacién,
1927, 502 p. p. 359-360

24 Manuel Ceballos, La democracia... , p. 15
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sentidos: primero llevarian a la préctica la accién social
catblica en la que intervendrian los obispos y la accién
politica que realizarian los laicos bajo la direcciédn

obispal.
En sustitucién del tema politico aparece como
motivo de comentario y reflexién .. el problema
social .. la restauracidn del estado cristiano
necesitaba de una previa restauracién del orden
social, que culminaria en una restauracidn

politica.?s

En opinidén de los catdlicos conservadores el problema
soccial requeria solucidén y ésta no la podia brindar el
Estado y mucho menos las ideas socialistas que eran
propagadas entre obrercs y campesinos y hablaban de
igualdad social, lucha de clases, y conflictos entre el
capital y el trabajo. La Iglesia tratd de acercarse a
estos temas para contrarrestar la aceptacidén que adgquirian
los socialistas.

El primer afic de gobierno porfirista los catdlicos
recogieron los frutos de agu trabajo en la Sociedad
Catdlica. Joaquin Marquez anota gque para 1877 esa
organizacidn contaba con 15 mil miembros y 125 mil pesos
con los que sostenian escuelas. En donde Bernardo Durédn y
otros beneméritos profesores educaban a dos mil jévenes de
la capital. También ayudaban pecuniariamente a los diarios
La Voz de México y El1 Tiempo.?

Los catdlicos liberales

En 1870 Roberto A. BEsteva, basado en los trabajos de
los catblicos espafioles que participaron en el gobierno,
encabezé un grupo de catdlices gque intentaron adaptarse al
orden del Estado liberal lo que les validé ser calificados

25 Jorge Adawme, op.cit., p. 114

26 Joaquin Marquez Montiel, La iglesia y el Estado en
México, 2a. ed., México: Editorial "regional", 19250, p.
19
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de liberales o unionistas. Esteo grupo luché por 1los
intereses del catolicismo adaptédndose a las modalidades de
la época, pero sus ideales no subsistieron, perdieron
consistencia ideolégica &1 unirse al gobierno y se
convirtieron en defensores del sistema politico.

Esta corriente persistidé al lado de los catdlicos
tradicionalistas ] conservadores, sin embargo las
relaciones entre ambos fueron beligerantes.

El programa politico de los catdlicos liberales se
cimentd en el respeto a la Constitucidn y al gobierno,
argumentaron separar los postulados religiosos de los
politicos, obedecer al presidente en materia pelitica, vy
al Papa en el aspecto religioso. .

Esta corriente no séle integrd elementos civiles,
también estuvieron afiliados a ella importantes dignidades
eclesidsticas como Eulogio Gillow, Préspero Maria Alarcén,
Agustin Rivera e Ignacio Montes de Oca.El grupe tenia
devocién por las ideas liberales y mantuvo relaciones
amistosas con Porfirio Diaz lo cual les reportd algunos
privilegios materiales, tanto en el terreno personal como
para la institucidén eclesidstica,

Los catblicos liberales se convirtieron en fieles
partidarios del régimen. Asi, cuando los integrantes de la
corriente tradicionalista publicaron obras antiliberales y
antiporfiristas, los catdlicos liberales salian en su
defensa., Tal fue el caso del sacerdote Agustin Rivera,
quien sefialé que el liberalismo constituia la base del
progreso material, y si la Iglesia deseaba prosperar debia
unirse a la corriente del progreso. El periodo de mayor
ascenso y triunfo en la participacién catdlica liberal fue
de 1890 a 1903 aproximadamente.

La situacién de la Iglesia

Los trabajos de los catélicos tradicicnalistas en

materia social, y la politica amistosa de los liberales
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generaron el crecimiento y la riqueza eclesidstica.
Porfirio Diaz permitidé la apertura de iglesias que
anteriormente habfan sido cerradas, consesiond la
construceidn de nuevos templos de gran lujo.

Durante su gobierno ne faltaron las ceremonias
religiosas como bodas de oro de obispos o consagraciones
de templos e imdgenes, Congresos Bucaristicos, crecimiento
de la prensa catdlica, celebracién de obras sociales,
aumento de sacerdotes y establecimiento de seminarios
donde se formaban nuevos clérigos en la doctrina catdlico
social.

Lo anterior reporté el adelanto que prevalecid para
los catdélicos y la Iglesia., 8Sin embargo, para los
tradicionalistas todo esto era poco, pues en realidad su
mdxima asgpiracién era la derogacidén definitiva de las
leyes de reforma y la Constitucién del 57, los catblicos
pretendian la flexibilidad de las leyes y la participacidn
catdlica en politica.

El plan de conciliacidén porfirista daba cabida al
crecimiento catélico, pero cuando é&ste iba lejos hacia
suscitar la protesta jacobina, que mostraba hostilidad con
los catélicos e incitaba al presidente a aplicar algunas
medidas zrepresivas, por ello los tradicionalistas no
estuvieron contentos y <continuamente criticaban 1la
administracién porfirista, juzgaron gue la "Iglesia tuvo
siempre la espada de Damocles pendiente sobre su cabeza" y
que la legislacién sélo se usaban en algunos casos "como
para recordar a la Iglesia que existian las leyes y
estaban en vigor".?? '

La Iglesia participé en el terreno educativo; los
seglares catélicos fundaron la escuela catdlica de
Jurisprudencia e hiceron logros en otras instituciones

27 Jests Garcia Gutiérrez, Accidn anticatslica en M&jico,
2a. ed., México: Campeador, 1956, 192 ‘p. (Figuras y
episodios de la historia de México no. 30) p. 153
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educativas donde se formaba a los jévenes que afios mas
tarde llevarian a la préctica las corrientes ideolégicas
de sus maestros.

El grupo tradicionalista desdefid el plan de estudios
de la Escuela Nacional Preparatoria basado en la filosofia
positivista que pretendia suprimir a Dios de 1la vida
piblica, con este fin publicaron una serie de articulos
contra el sistema de ensefianza oficial inspirados en
autores extranjeros y mexicanos. EL combate ideolégico en
esta etapa fue difundido en libros, a diferencia de sus
discipulos que lo pondrian en préictica por medio de 1la
prensa.

El sacerdote Banegas Galvidn aprecid gue en esos afios
la obra educativa catélica podia contrarrestar los efectos
de la instruccién oficial sobre todo en la Mesa Central,
con "verdadera exuberancia desde Puebla hasta Durango".?2®
Aun cuando esta tesis pudiera ser exagerada, Jean Meyer
hace constar que "existe una correlacién entre la
alfabetizacién progresiva de los medios rurales y el
aumento de la fe®,2®

Pese a ello los catdlicos se quejaron de la formacidn
de profesores normalistas bajoc el método didéctico de
Rebsamen, su indignacidén fue en aumento al sefialar lo
problemitico que resultaba rescatar a la mujer de las
garras del liberalismo, pues ella 3jugaba un papel
preponderante en la transmisién de la religién catdélica,
ella educaba a los nifios en el hogar y era la responsable
de inculcarles valores morales y tradiciones cristianas.

Como ya antes se destacdé es notable la importancia
que adquiere la mujer tanto para el grupo catélico como
para el liberal-jacobino interesados ambos en tomar el

23 PFrancisco Banegas Galvdn, El porgué del Partido
Catélico Nacional, prdl. José Bravo Ugarte, México:
Jus, 1960, 87 p. (Figuras y episodios de la historia de
México no. 83) p. 31 :

2% Jean Meyer, op.cit, v. 2, p. 48
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poder politico. Los revolucionarios trataron de integraxrla
en las nuevas ideas socialistas y para los catélicos habia
que reforzar su catolicismo.

La Iglesia estimdé que la formacién de la nifiez y
juventud mexicana era para forjar en el individuo el amor
Yy la defensa de las instituciones eclesidsticas,
constituia ademds el elemento aglutinador de la sociedad
netamente catélica gue pretendieron instaurar. Diaz por su
parte no permitié la proliferacién de escuelas catdlicas,
aungue separd la ensefianza impartida por el clero de la
educacién oficial. -

Al iniciar 1880 los catélicos conservadores seflalaron
que el liberalismo poco a poco dejaba de ser la corriente
antagénica del catolicismo y ocupaba su lugar el
socialisme. Criticaron la incipiente introduccién de ideas
socialistas en algunos circulos obreros porque podian
seducir a las masas. Dijeron que las medidas tomadas por
los socialistas no resolverian los conflictos sociales, la
dnica organizacidn que darfia respuesta a ellos seria la
Iglesia sobre la base del r"trabajo y la caridad" para
reorganizar a la sociedad y dar fin a la mniseria vy

desmoralizacidn.

La Rerum Novarum vy la corriente social de la Iglesia

El afio de 1891 wmarcd un nuevo rumbo en la
participacién de los catdlicos. El papa Ledn XIII o el
v"Papa obrero", como también se le conocid?®, dictd los
nuevos lineamientos implicitos en 1la enciclica Rerum
Novarum. Este documento abordé el problema'social de los
trabajadores al que la Iglesia catélica tratdé de dar

solucidn.

30 Rosendo Salazar, Las pugnas de la gleba 1907-1922,
México: Editorial Avante, 274,iii 268,iiip. p. 258
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Ledn XIII se inspird en una corriente de pensamiento
nacida en 1879 e ideada por el obispo de Maguncia,
Guillermo Ketteler, quien fundd en Alemania la escuela
catdlico social y desarrolld un plan de cambio social en
una asamblea de obreros.

A la muerte del obispo se llevaron a cabo en toda
Europa una serie de trabajos en pro de la solucién del
problema proletario, en ellos participaron distinguides
socidlogos. De sus estudios surgié la idea principal de 1la
Rerum Novarum.

La Rerum Novarum se dio a conocer en Roma a mediados
de mayo de 1891, aunque estuvo lista desde las pascuas de
ese afio, no se publicé ya que por esas fechas los
socialistas celebraron el dia del trabajo, y la Iglesia
temia que el contenido de la enciclica adquiriera tintes
de socialismo porque abordaba los problemas entre el
capital y el trabajo.

En Europa la aparicién de la enciclica causd
"extrafieza" a los catdlicos que por varios afios negaron la
existencia del problema social. El micmo Ledn XIII afios
atrds, en 1878, habia condenado al socialismo con la
enciclica Quod Apostolici Muneris.

En la Rerum Novarum Leon XIII hablé del problema de
la cuestidén social y el afdn equivocado del socialismo por
solucionarlo, planted la intervencidn de la Iglesja y el
Estado en el conflicto y el papel de los trabajadores y
sus agrupaciones. La burguesia catélica se escandalizé de
que el Papa permitiera las asociaciones mixtas de patrones
y obreros y la instauracidén de agrupaciones formadas
especialmente por trabajadores. Sin embargo, Ledn XIII
dejé ver que su cbjetivo radicaba en que los directores de
esas organizaciones debian ser los patrones guiados por
los sacexdotes,

Asi la Rerum Novarum no significéd

otra cosa que la propuesta de una alianza de
parte de la Iglesia catdlica para con las clases



98

dominantes de las naciones donde el cristianismo
era la religién méds importante. Esta alianza
estaba encaminada a combatir las expresiones
politicas de la clase cbrera social-democracia,
comunismo y anarquismo.3t

En este tipo de agrupaciones prevalecian 1los
principios de los patrones sobre las resoluciones de sus
trabajadores, aspecto que hacia desconfiar a los
socialistas exponentes del progreso proletario forjado por
el esfuerzo del trabajador mismo.

En México la conmemoracidn del primero de wmayo no
tuvo la importancia que pretendié otorgdrsele ya gue el
gobierno controlaba las manifestaciones laborales. Sin
embargo, el clero no quiso dar a conocer la enciclica por
egos dias porque creia que se le podrian relacionar con
una propuesta socialista.

La difusién de 1la enciclica fue un hecho muy
importante, pero estuvo condicionada por la politica de
conciliacidén defendida por los catdélicos liberales que
recelaron de su contenido, pensaron que Diaz podia
molestarse ya que el documento incitaba a la intervencién
eclesidstica en los problemas sociales.

En la capital de la repidblica los diarios E1 Tiempo y
La Voz de México publicaron entre el 17 de mayo y el 31 de
diciembre de 1891, 140 articulos relacionados con la Rerum
Novarum.’2 En cambio en los estados el documento papal
casi no fue difundido.

La enciclica dividié las corrientes catSlicas ya
existentes en dos grupos mds: los sociales y los
demécratas nacideos de la corriente tradicienalista.

El motivo que influyé para que dentro de la corriente
tradicionalista se crearan esas doctrinas fue porque éste
grupo se mantuvo alejada de Don Porfirio e inicid 1la

31 José de Jesis Rodriguez Inzua, Elementos para el
estudio de la conciencia de los cristeros, México:
FCPyS-UNAM, 1981, 174 p. (Tesis de licenciatura} p. 79

32 Manuel Ceballos, El catolicismo..., p. 57
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puesta en marcha de la accién catdlico social en la que
cabia la accidén politica por la gque tanto pugnaban, sin
que ello los comprometiera directamente con Diaz.

La enciclica criticé los efectos del 1liberalismo,
dijo que la Iglesia era necesaria para contrarrestar la
ineficiencia de las leyes seculares. No obstante, Ledn
XIII no habld de igualdad social, para €1 la desigualdad
era un medio necesario y natural.

Para Ledn XIII la respuesta a los conflictos obrero-
patronales no estaba definida per la equidad de clases,
sino por la conciliacién entre las mismas. Los deberes del
obrero eran desarrollar su trabajo con responsabilidad sin
perjudicar a sus patrones con el uso indebido de 1la
violencia personal o parando la produccidn. El
proletariado debia

defender susg propios derechos abstenerse de la

fuerza, y nunca armar sediciones ni hacer juntas

con hombres malvados, gue mafiosamente les ponen
delante desmedidas esperanzas Yy g?:andisimas
promesas, a que Se sigue casi siempre un

arrepentimiento inGtil y 1la ruina de sus
fortunas.3?

Los hombres 'malvados" a que hizo alusidén Ledén XIII
eran, ciertamente, los socialistas de los que el obrero
debfa alejarse y unirse a la Iglesia.

Los patrones tenian la obligacién moral de respetar a
sus trabajadores, cuidar su salud fisica y moral, velar
por el bien de sus almas, contribuir a que se ocuparan de
sus familias y fomentarles el ahorro, ademds de propiciar
el culto y obediencia a la Iglesia.

Las medidas que recomendd Ledn XIIT coincidieron en
algunos puntos con las gque sefialaron los socialistas:
disminucién de horas de trabajo, restriccidén del uso de
mano de obra infantil y femenina en trabajos pesados, pago
equitativo de galario, creacién de comités de arbitraje
antre pétrones y trabajadores, ereccidén de fondos vy

3 Jorge Adame, op.cit., p. 146
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subsidios suficientes para socorrer las necesidades de los
obreros en accidentes de trabajo, enfermedades, vejez o
muerte. .

Sin embargo, este tipo de ordenamientos no podian ser
puestos en marcha si se carecia de un orden legislativo
que las dictara y protegiera. Ahi entraba la labor del
Estado, también contemplada por Ledn XIII, este organismo
debia procurar el bienestar de la sociedad otorgando plena
libertad a los particulares para que se hicieran cargo de
la labor social.

El Estado prestaria ayuda a la formacién de
organizaciones obreras y cobijaria la creacién de leyes
encaminadas a este £in, pero nunca intervendria en las
creencias religiosas.

La politica de conciliacién Iglesia-Estado que siguid
Diaz influyd en la aceptacién del documento papal. La
mayoria de los obispos tuvieron cierta reserva hacia el
documento, no lo presentaron como correspondfia a un texto
de autoridad pontificia.

En 1892 los catdlicos tradicionalistas y sociales
describieron con pesar los conflictos a que se enfrentaban
los obreros y  campesinos, pero no reconocieron
directamente la existencia de la '"cuestidén social", se
refugiaron en la tesis liberal de José Marfa Vigil quien
asegurd que la rigueza material de la repiblica mexicana
era vasta y capaz de brindar a sus habitantes los medios
necesarios para subsistir.

En un lugar asi "era imposible que el socialismo se
desarrollara, ya que é&ste s6lo fructificaba en pafises
envejecidos y pobres".34

Los catélicos creyeron que el socialismo era un mal
propio de Europa donde la problemitica social se
resolveria con luchas armadas y sangrientas, pero en la

reptiblica mexicana no tenia cabida.

35 Manuel Ceballos, op.cit., p. 61
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Esta situacién era contradictoria, pues si bien los
catdélicos criticaron la problemitica social, no 1la
reconocian directamente para no ser tachados de
socialistas, pues asumir que habia problemas sociales era
dar la razén a los socialistas y ser como ellos. En este
sentido los libexales criticaron a la Iglesia por acatar
los dictados de Ledén XIII en los que veian un manifiesto
socialista,

Los catdlicos socilales

La enciclica Rerum Novarum no unidé a los catélicos,
al contrarie, fragmentd el “pensamiento politico" de ese
grupo y tras la divisién, se definié la actitud de algunos
miembros del clero y seglares catdlicos que planearon
luchar por introducirse en el terreno politico con el fin
de dar cumplimiento a los preceptos de Ledn XIII.

Trinidad Sanchez Santos, Victoriano Agleros,
Eustaquioc O'Gorman, Longinos Cadena, Francisco Elguero,
Emeterio Valverde, Francisco Pascual, Miguel Palomar y
Vizcarra y Refugio Galindo, entre otres, fueron 1les
herederos de las ideas sociales y politicas de la antigua
Sociedad Catdlica. Pero sus principios no fueron los
mismos, inclusive algunos abandonaron esta corriente y se
integraron bajo la demécrata.

Si bien los tradicicnalistas lucharon por un gobiernc
mondrquico, los nuevos catdlicos se orientaron por 1la
democracia, los primeros se uniexron para combatir las
reformas sociales, politicas y econdmicas promovidas por
el 1liberalismo, los segundos plantearon reformar esos
'campos para remediar las injusticias y desdrdenes
suscitados por el liberalismo. Apuntaron que entre 1las
consecuencias del liberalismo se encontraba el socialismo
al que debian combatir.

El antigue grupo fue conservadoxr, el nuevo
reformador. La abstencién politica caracterizd a los
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tradicionalistas, los sociales lucharon por alcanzar un
lugar en la administracién piblica. )

Tanto los catélicos tradicionalistas como los
sociales criticaron al régimen y se preocuparon por los
problemas sociales. Trinidad S&nchez Santos director de EI
Tiempo destacd en esta publicacidn gque la vagancia, el
alcoholismo y la dificil situacidén por la gque atravesaban
los obreros eran producto de los efectos del liberaiismo.
Si bien los tradicionalistas previeron la introduccién del
socialismo a México, los sociales planearon la forma de
contrarrestar sus efectos.

En 1895 Porfirio Dfaz intentd suprimir la prensa de
oposicién y contemplé un acuerdo con la Iglesia para
utilizar la obra social que ésta habia emprendido y
allegarse popularidad. Trinidad Sd&nchez Santos se alined a
la politica gubernamental, pero continudé con la critica a
los problemas sociales. En materia econdmica la Iglesia
recibié apoyo incondicional, sin embargo no todo fueron
buenas relaciones. Diaz estimuld la obra catdlica, perc al
mismo tiempo permitid que esta institucidn fuera atacada
para aparentar respeto a las Leyes de Reforma e
intolerancia religiosa.

Ejemplo de ello fue la Coronaciém de Virgen de
Guadalupe, el 12 de octubre de ese mismo afio. Para este
festejo la Iglesia desplegd una gran labor, pues la Virgen
era "la unificacién de los mexicanos en torno al
engrandecimiento moral de nuestra raza indigena."3s

La conmemoracidén se efectud en orden, sin embargo
José Vasconcelos refiere que al difa siguiente fueron
sacados los jévenes del Instituto donde el estudiaba ¥y
llevados a una manifestacién contra el clero en la que se
lanzaron discursos a favor de la aplicacién de las Leyes
de Reforma.

35 Jorge Adame, op.cit., p. 154
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No obstante, asunto no trascendid; "de los gritos no
pasames, a causa de que los conventiculos estaban bien
protegidos por la policia porfirista".3s

Vasconcelos agregd que este tipo de acontecimientos
no tenian importancia para la poblacidn, pues "se sabia
que Don Porfirio dejaba ladrar, de cuando en cuando, sus
perros; pero no les permitia morder",3?

Este tipo de actos alimentaban el descontento de los
catdlicos sociales con el gobierno porfirista que f£ijé
para la Iglesia la abundancia, el engrandecimiento y la
represién incoportuna:

La vida de los pueblos era turbada con frecuencia

. por los incidentes que oponian a los funcionarios

y al pédrroco, con motivo de la escuela laica, o

con motivo de las manifestaciones externas de
culto.?®

Durante la ultima década del siglo XIX, los catdlicos
coincidieron con los socialistas en protestar contra el
gobierno, ademds incitaron al pueblo mexicano a participar
activamente en el terreno politico para desterrar del
poder a Diaz.

El presidente vio con enfado esta actitud y 1la
combatié de manera viclenta come en el caso del sacerdote
Felipe N. Castafieda, dirigente de un grupo de alzados
contra el gobierno por solicitar reivindicaciones
agrarias, El clérigo fue asesinado por fuerzas militares
gue se encargaron de frenar todo tipo de oposicidén al
poder constituido.

Los catélicos sociales atacaron la administracidn
porfirista dijeron que las relaciones’ obrero-patronales
estaba guiadas por el respaldo del gobierno a los duefios
de los bienes de produccidén. Con respecto al programa
material y 1la infraestructura, hicieyxon notar que 1la

36 En Jean Meyer, op.cit., v. 2, p. 55
37 Idem.
3¢ Idem.
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construccidén de obrag ostentosas y de gran lujo
constrastaban con la carencia total de las necesidades més
indispensables de municipios y poblados.

Los catdélicos tradicionalistas y sociales, acatando
las Oordenes de Lebn XIII, fundaron la Liga Catélica
erigida por Bernardo Durin, antiguo integrante de 1la
Sociedad Catélica. La Liga justificd su aparicién para
aliviar las necesidades de 1los obreros mediante el
mutualismo y la formacidén de un fondo comin que generara
frutos monetarios, revitalizando y moralizande los
gremios, a fin de lograr la unién de las clases sociales
que 86lo dentro de la Liga tendrian un estatus de
igualdad, aunque era una igualdad ficticia, pues
prevalecid el poder de las clases poseedoras sobre el de
las desposeidas, es decir, patrones que dirigian a los
obreros.

Los miembros de la Liga debfan profesar y propagar la
religidén catdlieca. La sesidn inaugural de esta agrupacidn
contd con la asistencia del arzobispe liberal, Préspero
Maria Alaredn, pero esto no significd gque el clérigo
estuviera a favor de la Liga, pues é&sta quebrantaba los
postulados de conciliacién con el Estado. La agrupacién
organizd a sus miembros bajo ‘'gremios!". Susz ideas se
difundieron en EI Cruzado, gque cesé sus labores en 1894.
En ese mismo afio la Liga se disolvidé por un problema
financiero del administrador Juan de Dios Legorreta

Ademids de esta organizacién, en las postrimerias del
giglo XIX, existieron otras establecidas para transformar
la condicién del proletariado. Sin embargo, lo que hizo
excepcional a la Liga fue su cardcter de unidad nacional
del que carecieron el resto de las agrupaciones que fueron
bisicamente regicnales.

La Liga fue gestionada por grupos mediocs que trataban
de integrar a los componentes de la aristocracia catSlica
porfiriana con trabajadores b’ artesanos. En
contraposicidén, las organizaciones 1localistas eran de
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integracidén mixta y con mayoria de artesanos, en sus metas
laboristas predominé el elemento obrero relacionade con
los patrones entre los que inclusive se encontraban
algunos sacerdotes.

Actividades de la obra catdlico social. Las organizaciones

obreras y la Virgen de Guadalupe;

La proliferacién de agrupaciones laborales erigidas
antes y después de la proclamacién de la Rerum Novarum
tuvieron como base el culto especial a la Virgen de
Guadalupe. En 1887 nacid el Circulo Patridético Religioso
de Artesanos con artesanos de diferentes oficios cuyo
objetivo era enaltecer el mutualismo y conmemorar la
Coronacién de la Virgen de Guadalupe.

A finales de 1894 fue inaugurada en la Villa de
Guadalupe, la sociedad mutualista de propaganda catdlica
llamada Sociedad Fraternal Guadalupana. Ademés
aparecieron; la Sociedad Leén XIII, la Sociedad Catélica
de Auxilios Mutuos y la BEscuela de Artes y Oficios de la
Sociedad Catdlica.

Después de 1la coronacién de la virgen, el 12 de
octubre de 1895, se multiplicaron las asociaciones obreras
guadalupanas, el 16 de octubre de 1897 se establecid la
Junta Nacional Guadalupana con representantes del Distrito
Federal, Michoacan, Guadalajara, Durango, Puebla,
Veracruz, Tampico, Cuernavaca, Chilapa, Ledén, Querétaro,
Yucatan, Campeche y Tehuantepec.

Estas organizaciones crecieron de manera
considerable, ya que para 1901 el arzobispo de México
convocd a 17 asociaciones guadalupanas, establecidas en la
capital, a celebrar en la Colegiata de Guadalupe el
aniversario de la coronacién.?

1 Jorge Adame, op. cit., p. 155
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En 1902 aparecid el Circulo Patridtico Religioso de
Artesanos integrado por diversos oficios Comprendia 25
gremios de artesanos ligados por la creencia en la Virgen
Morena. Al parecer, segin indica Manuel Ceballos, fue el
lGnico que combind las necesidades obreras y religiosas.

A la par que aumentd el homenaje y adoracién a la
guadalupana, las criticas que este culto recibidé fueron
mayores. Los liberales y socialistas lo calificaron como
fanatismo y falsa creencia.

Dentro de la misma Iglesia se manifestaron ciertas
resistencias ante la fe en la virgen. El obispo de
Tamaulipas, Eduardo Sanchez Camacho, se pronuncid contra
la explotacidén a la que se sometia al pueblo mexicano
durante la celebracidén de festividades religiosas que
propiciaban gastos innecesarios como el de la Coronacidn
de la virgen de Guadalupe, donde la Santa Patrona mostréd
ricas joyas y pedreria, mientras gue el pueblo se debatia
en la miseria. Sanchez Camacho atacé 1la tradicién
aparicionista, lo cual ocasiond su destierro.

Las organizaciones catdlicas crecieron de manera
congiderable en el Distrito Federal y el resto de la
Repliblica, su mayor expresién fue en Ledn y Guadalajara.
Promovia la educacién religiosa con mayor incidencia entre
la nifiez para evitar que fuera presa fécil de los grupos
de alborotadores sociales producidos por la propagacién
del liberalismo y socialismo.

La educacidén infantil era un asunto importante para
los catdlicos, la wvefan como el medio de crear una
gociedad netamente catdlica, no gbdlo ensefiaron las
técnicas de un oficio, también fomentaban lcs preceptos
religiosos.

La Iglesia considerd que los problemas sociales eran
frute de la industrializacién en gran escala, el
ferrocarril, los nuevos inventos y la entrada de capitales
extranjercos. Indicé que esta problemdtica sdlo podia
resolverse poniendo en prictica los ordenamientos Papales
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que cifraban sus esfuerzos en mejorar la situacién del
obrero; erradicar la embriaguez y el juego, alimentar el
patriotismo, el acatamiento a las leyes, la protesta
contra el maltrato a los trabajadores y la desigualdad
.entre el obrero mexicano y el extranjero.

Estas medidas fueron guiadas por una reiacién
paternalista inspirada en la ideas de catolicismo social
europeo. La Iglesia contribuyd, al igual gque los
socialistas, a crear conciencia de clase laboral entre el
proletariade, pero creyd sexr la Unica capacitada para
resolver los conflictos sociales, por ello combatié al
socialismo y el anarquismo.

Los sacerdotes formados bajo las ideas de catolicisme
social realizaron en sus didcesis y arzobispados su
"laboratorio de catolicismo social" guiados por el interés
de poner en marcha los lineamientos de la Rerum Novarum.

Loa Congresos catdlicos

La idea de instituir los Congresos Catdlicos surgidé
en 1885, pero sdlo fueron contemplados come una forma de
renovar el juramento del Patronato Guadalupano. En 1900 el
obispo de Chilapa y los catdlicos poblanos tenian teodo
listo para poner en prdctica los Congreseos, pero por
diversas circunstancias, relacionadas con la politica del
pais y la muerte del obispo, no pudieron realizarse. Es
hasta 1903 cuando se inauguraron los Congresos Sociales
con el fin de trabajar en pro de las clases populares.

El Primer Congreso Catdlico se celebrd en Puebla; los
catdlicos liberales pidieron permiso a Dfaz para llevarle
a cabo, le informaron que sélo discutirian asuntos de
interés religioso del agrado de Ledén XIII. No mencionaron
los cambios que se podian generar en €l, declararon que
tratarian diversos temas como la organizacién de la prensa
catdlica y la promocién de Circulos Obreros para evitar
las huelgas.
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Intentaron disfrazar las reuniones y los asuntos que
ahi se ventilaban por el temor de que el presidente los
prohibiera y pensara que con ello se quebrantaban las
relaciones de cordialidad que existian entre la Iglesia y
el Estado.

Diaz se mostrd reticente a la convocatoria que
incitaba a tratar temas obreros y la difusién de los
acuerdos en la prensa catdlica porque imaginé el tipo de
problemas que se discutirfan y pensaba que el movimiento
de reforma social no debia ir mls alld de la esfera
religiosa, considerd este tipo de medidas como una forma
de minar su poder. :

Los Congresos Catdlicos no eran sélo la puesta en
marcha de la doctrina social de la Iglesia, eran una
inquietud de reforma politica que estaba en el ambiente y
permeaba la ideologia de los diversos grupos interesados
en materia politica. Afios antes de que se realizara el
Primer Congreso Catélico, los liberales-jacobinos vya
habian realizado su propio Congreso en el que discutieron
medidas de reforma social y politica que integraba la idea
que el mejor medio para solucionar la problemitica social
era sobre la base de la aplicacién legislativa.

En este sentido, para Diaz los catdlicos y jacobinos
eran grupos opositores a los que habia que reprimir, sin
embargo los medios que utilizé contra ambos fueron
diferentes; a los primercs los conmind a restringir sus
actividades de critica gubernamental, mientras que a los
segundos los obligd a suspender sus labores mediante la
represién viclenta. '

Los catdlicos aceptaron resolver el problema social y
formular su solucibén, al mismo tiempo estuvieron seguros
que la Iglesia debia acercarse al proletario, al peén
rural y al campesino.

.Los Congresos estuvieron determinados por la politica
de conciliacién y la voluntad de Eulogio Gillow de
alinearlos bajo la corriente liberal, pero aqui chocd con
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las ideas de los catOlicos sociales que se mostraron,
intransigentes, tradicionalistas, antiliberales vy
antiporfiristas.

Estas reuniones contaron con pluralidad de ideas y
actitudes tanto por parte de los seglares como de los
clérigos asistentes, de hecho dentro de ellos se
diferencié y surgid la corriente demdcrata.

Las diferencias 1llegaron a crear criticas agudas
dentro de la misma agrupacidn, por una parte algunos
obispos manifestaron su superioridad con respecto a la
militancia seglar que fue la que mayor aportacién dio en
las medidas de reforma social.

Segiin Ceballos, Eduardo Correa, en un estudio sobre
el Partido Catdlico, distribuyd a los obispos mexicanos en
varios grupos: los dispuestos a aplicar el programa
social, los rebeldes a é&ste porque creian que podian
enfadar a Diaz, los misticos que vivian en la vida
contemplativa y no guerian trabajar en la doctrina social-
catdlica, los que se dedicaron a viajar por todo el mundo
Yy a saborear las vanidades de sus triunfos académicos.

La desigualdad ideolégica de los obispos radicd en su
formacién; los mis j6venes fueron educados en los
preceptos de reforma social propagados en el seminario
Piclatinoamericano. Sin embarge, la disparidad laica y
clerical fue un factor de desunidn; Miguel Palomar vy
Vizcarra atacé la tendencia a gastar mucho en 1la
preparacién de las reuniones y no llegar a ningidn acuerdo,
pensé que su costo excesivo les podia restar popularidad
con respecto al verdadero cardcter que los guiaba. '

Durante el congreso poblanc, el seglar Miguel Palomar
v Vizcarra propusc la creacién de cajas Raiffeisen para
contribuir al ahorro de los trabajadores, la formacidn de
circulos obreros y el establecimiento de la escuela de
artes y oficios. Ademds hizo hincapié en el mutualismo

catélico.
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Trinidad S&dnchez Santos criticd el predominic de 1la
prensa gubernamental que tiraba 180 000 ejemplares diarios
frente a 7 000 de la prensa catdlica por lo gue insistid
que esta debfa fomentarse. Al mismo tiempo, se elogié el
establecimiento del periddico catélico El Pais,
representativo de los anhelos de reforma social, pues era
laico, ortodoxo, actualizado, apologético intransigente y
valia un centavo.+?

Se abordaron los temas: alcoholismo, beneficencia,
instruccién piblica, estudios juridicos y la posgibilidad
de que los duefios de las fincas donde trabajaban los
indigenas pudieran pagar las ceremonias religiosas vy
después descontarlas del trabajo de sus empleados.

En algunocs momentos las discusiones de los
congresistas fueron mas alld de los simples acuerdos, pues
definieron la necesidad de forjar leyes elaboradas por
juristas catdlicos en que se defendiera la justicia social
y mejoras para las clases desposeidas, la formacién de una
sociedad netamente catdlica regida por los principios de
Ledén XIII, el monopelio educativo de las escuelas
gubernamentales, superiores, urbanas, rurales, agricolas,
técnicas, industriales y de artes y de oficios. Los
catdlicos también se interesaron en. dictar las formas de
diversién y entretinimiento de obreros y campesinos,

Las propuestas generales de los catélicos llevaron el
afdn de integracién politica que despertd 1la critjca
generalizada de la prensa liberal y jacobina.

Inicialmente se pensé que las labores de la Iglesia
no tendrian repercusién, pero cuando liberales y jacobinos
supieron que las organizaciones tenfan cardcter de
introduccidn nacional y que los catdlicos vislumbraban la
posibilidad de crear una compafifa bancaria catdélica para
sufragar sus acciones. El descontento se generalizd: EI

bImparcial, El Hijo del Ahuizote y los miembros del Club

40 Manuel Ceballos, op.cit., p. 196
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Patriético Liberal Melchor Ocampo fijaron el objetivo de
desterrar al elemento clerical del espacio politico que
poco a poco adquirfian, destacaron el uso que el clero
hacfa de la mujer para propagar el catolicismo.

El Segundo Congreso Catdlico se celebrd en Morelia en
1904, éste procurd solucionar problemas obreros el
alcoholismo, la atencién al indigena, asistencia ptblica y
vacunacién infantil. Los cat&licos dijeron que era
indispensable la ensefianza primaria para los obreros, el
establecimiento de escuelas agricolas y talleres de artes
vy oficios. Sin embargo, para desilusidn de los seglares,
se trataron temas religiosos como la forma de regresar a
la militancia clerical y hacer a un lado a los seglares.
2Ahi se especificd que la Virgen de Guadalupe era el
epfcentro de los trabajos clericales, se acordd aumentar
su culto y devocién, fundar la Biblioteca Guadalupana e
instaurar el cabildo en la Basilica de Guadalupe.

En el Tercer Congreso Catdlico, celebrado en
Guadalajara en 1908, se prefiguraron las nuevas
concepciones politicas; 1los catSlicos hablaron de 1la
posibilidad de lanzar el proyecto sacio-politico catélico
a nivel nacional. También imperaron los temas religiosos
sin atender en mayor grado los sociales.

Gracias a los seglares el Congresc se erigid como
'una asamblea para promover la accién benéfica cristiana
gsobre la sociedad."! Con respecto a los temas laborales
los congresistas creyeron necesario mejorar la situacidn
del obrerao. Dijeron que el patrén debia tratar bien a sus
trabajadores y ofrecerles actividades que fueran de
acuerdo con su sexo y edad, darles descanse dominical,
educacién y pago de salarios justos y en efectivo.

El seglar Nicolds Leafio acepté la existencia de la
"cuestidn social" y manejd® la posgibilidad de ofrecer una
alternativa diferente al socialismo, entendid y justificod

4 Idem., p. 209
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la actitud del proletariado al realizar las huelgas, acusé
a los patrones de explotar al trabajador y negarle
prestaciones. Llegé mas lejos al solicitar aumento
salarial suficiente para el sostenimiento familiar. Hizo
menciédn de la clase campesina a la que considerd en
situacidén peor que el obrero. Valord que el campesino
estaba en la mids baja escala social y econdmica, explotado
por el hacendado.

" La inquietud de Leafio respondié al temor de que los
campesinos se dejaran seducir por las ideas socialistas
que les Dbrindaban la solucidén para aliviar sus
necesidades.

La oposicién ante estas medidas no se hizo esperar,
el obispo Eulogio Gillow, de la corriente liberal, y
Trinidad Sédnchez Santos, de la social, pugnaron contra
ellas; para el primero era imposible quebrantar el estado
econdmico-politico y social que prevalecia debido, por un
lado, a su amistad y compromiso con el presidente y, por
otro porque sus intereses eran afectados, ya que Gillow
era duefio de una hacienda.

S&nchez Santos pugndé porque se siguiera la doctrina
de Ledn XIII y no se hicieran falsas interpretaciones de
ella. Leafio estuvo seguro que la interpretacién que &1
daba de la enciclica era la correcta y 1ey6 el texto
original del pontifice, su versién quedd como la correcta.
Este acto dilucidd el nacimiento de la corriente demdcrata
que enfilaba al catolicismo social por caminos distintos
entre los que se inclufa una pretendida igualdad social,
el logro efectivo de los preceptos ‘catélico sociales
dictados por Ledn XIII, de acuerdo con los medios que &1
mismo proponia, sin detenerse ante los principios
politicos.

Algunos obispos hablaron de obtener medidas a favor
del trabajador. El1 prelado José. Rudolfi pidid que se
elaborara un proyecto para construir casas para los pobres
vy frenar la formacién de pequefios capitales a fin de
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ayudar a los obreros evitando su dependencia de
prestamistas y wusurercos, en este sentido se menciondé
nuevamente la instauracidén de cajas de ahorro Raiffeisen,
aconsejadas por Miguel Palomar y Vizcarra.

Los obkjetivos qgue pretendian alcanzar los
congresistas se vislumbraban como anhelos de una
incipiente clase madia que los catdlicos tradicionalistas
negaron escudidndose en su espiritu aristocrdtico, pero sus
discipulos sociales y demdcratas trataron de "combatir la
usura, crear y conservar la clase media y fomentar 1la
prosperidad agricola".+?

Las opiniones sobre los temas tratados fueron
diversas y se dividieron fundamentalmente en dos: una que
sostenia la prudencia sobre el valor cristiano de
denunciar publicamente los problemas sociales y otra que
deseaba aplicar menos prudencia y més coraje politico para
transformar las condiciones sociales. Esta dualidad fue
sostenida por obispos y seglares; los primeros receléban
de seguir la doctrina social catélica para no quebrantar
su trato con el presidente, mientras los segundos hicieron
caso omiso, pensaron que era mejor enfrentarse al régimen
en una contienda politica en la que pudieran derrocarlo e
iniciar la formacién de un nuevo orden politico que les
diera la posibilidad de llevar a la prédctica los preceptos
de la Rerum Novarum.

Sin embargo, 1la voluntad de 1la alta jerarqguia
eclesidstica era la que tenia la Gltima palabra, ello nos
podria explicar la actitud de los revolucionarios
constitucionalistas en su trato para <on el clero gque
gozaba de un lugar preponderante en el campo Y en la
ciudad, ademds de dictar las medidas sociales y politicas
que podian ser puestas en marcha de tal suerte que:

los militantes -la mayoria pertenecientes a los
sectores urbanos- sabian que nada podrian

42 Idem., p. 215
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realizar en el campo sin el concurso de los
clérigos. Ellos, asentaban las conclusiones,
felizmente adn tenian influencia en el pais y
eran los primeros y mds idbéneos difusores del
mensaje social de los congresos.i?

La cispide de la labor social de la Iglesia se
instituydé en el Congreso de Guadalajara, después de é&ste
los problemas sociales ocuparon un lugar - secundarioc, pero
la militancia seglar de esa ciudad puso en marcha las
propuestas que en ellos se trataron luchando bajo un
incipiente proyecto socio-politico.

El dltimo Congreso Catélicco tuveo lugar en Oaxaca en
1909. Fue diametralmente opuesto a los anteriores; salid
de los problemas sociales y estudid mds el tdpico
religioso. El obispo de esa Ciudad, Eulogio Gillow, invité
a la seflora Carmen Romero Rubio, pero ésta declind la
invitacién y envié a Esteban Maqueo Castellanos. Esto hizo
pensar a los catdlicos sociales que de esa reunidn
saldrian las transformaciones gque tanto esperaban, en
cambio, para el obispo liberal no eran mds que un elemento
de alianza Iglesia Estado y la forma de preservar a Diaz
en el poder., Gillow no desed ofrecer un proyecto politico
diferente al de Diaz, al contrario, propuso poner a su
servicio la obra social de la Iglesia.

Eulogio Gillow dijo que en esta reunién se
discutirian temas relacionados con el indigena, pero no
bajo la Optica de reforma social sino cientificista. En el
Congreso se habld de la ensefianza del idioma castellano
para la formacién integral del indigena, el aumento de
escuelas rurales, alcoholismo, alimentacidén, vestido,
habitacién, medios de combatir el concubinato y adulterio.
Ademis se puso énfasis en erradicar las ideas socialistas.

En cuanto al aspecto agricola se habld de impulsar la
ensefianza prdctica, la introduccién de mejoras para evitar
la erosién de la tierra, y la promocién de tiendas y

fincas rurales.

43 Idem.
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Pascual Garcia apoy® el recurso de huelga como un
derecho obrero, Victoriano Aglleros tomé partido por los
trabajadores, justificd las huelgas y especificé que las
leyes y el Estado debian proteger a los débiles,

Sin embargo, nada se dijo de la propiedad agraria o
de) abuso de los sacerdotes que influfan en la voluntad
del indigena para éue les heredaran sus tierras o pidieran
altas sumas monetarias en los diezmos, Tampoco se tratd el
asunto del aumento salarial, ni el pago en efectivo que
excluia a las tiendas de raya.

En Qaxaca, a diferencia de Guadalajara, las tiendas
de raya eran consideradas como una institucién conveniente
a ambas partes, al hacendado y al campesino, pues evitaban
el desplazamiento a lugares distantes de su centro de
trabajo. Los hacendados eran exhortados a evitar el abuso
para con los trabajadores, pero no se les ordenaba bajar
el precio de los productos que expendian en las tiendas de
raya, asimismo se promovié la formacidn de los Operarios
Guadalupanos, grupo de accidén social catdlica, formado por
cléxrigos y seglares para la elaboracién de una teoria
socio-politica que Justificara la intervencién de leos
catélicos en la vida nacional.

Los Operarios Guadalupanos contribuyeron a formular
la militancia polftica de la Iglesia no sélo en el campo
social, sino también en la politica. Para esta
organizacidn la virgen de Guadalupe era un elemento muy
importante no sdlo como emblema del nacionalismo mexicano,
también constituia la bandera de sus aspiraciones socio-
politicas. De esta manera se denominaron Circulo de
Estudios cCatdélico Sociales de Santa Maria de Guadalupe,
nombre que 1llevaron oficialmente, pese a que se les
conocié como Operarios Guadalupanos.

Los objetivos de esta agrupacidén eran aliarse a
obreros, campesinos y artesanos para hacer triunfar la
democracia cristiana. Ademds pretendian la unidad nacional
basada en la devocidén a la Virgen de Guadalupe y el
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sostenimiento, cultivo y expansidén de la lengua espafiola.
La virgen era la egide para derrocar el yanquismo, el
protestantismo, el liberalismo, el positivismo y el
socialismo. Con ella se hacia la exaltacidn del hispanismo
como punto importante de la nacionalidad mexicana, ademéds
era la base del movimiento catdlico latinoamericanista que
se pretendia instaurar.

Los Congresos Agricolas

En 1904 el obispo de la didcesis de Tulancingo,
Hidalgo, celebrd el Primer Congreso Agricola que se limitd
sdlo a su jurisdiccidn, no fue de cardcter nacional. Jogé
Mora y del Rio intentd resolver la problemitica social en
el campo y llamé la atencidn sobre la pobreza econdmica,
moral y fisioldgica, las wedidas para afrontar la
restriccidén del crédito agrario y la disminucidén del
salario de los trabajadores en las haciendas.

El director del Congreso, José Mora y del Rfo, invitd
a los hacendados para que advirtieran el problema social y
trataran de darle solucién por la via que marcaba el
catolicismo socio-politico, esto provocd la desigualdad de
posiciones e incompatibilidad en los acuexdos.

Bajo la visidén de los militantes catdlicos el
problema del campo debia resolverse por los hacendados a
favor de2l campesino y con la ayuda de la Iglesia, pero mo
todos 1los seglares eran hacendados y la mayoria ne
aceptaban las propuestas catélicas porque perjudicaban sus
intereses.

lL.os estatutos de raforma social eran paternalistas y
por lo mismo incapacitaban al obrero y campesino para
crear sus propios instrumentos e ideologia de defensa
social.

Los cat&licos concibieron el conflicto social como
responsabilidad exclusiva del patrén por lo tanto, las
clases directoras tenfan el compromiso de solucionarlo.
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Asi, los catdlicos sociales no estuvieron lejos de la
filantropia practicada por los socialistas utdpicos a los
que la corriente intransigente, de la que fueron
herederos, criticé con denuedo.

El Segundo Congreso Agricola también se llevSé a cabo
en Tulancinge, pero perdid el cardcter de localista. A &1
asistieron representantes de los estados interesados en la
marcha del catolicismo social. Entre sus miembros
estuvieron hacendados, propietarios, representantes de
ranchos y militantes catdlicos.

El Tercer Congreso Agricola, celebrado en Zamora en
1906, contd con mayor parcicipacidn, sus asistentes fueron
de Jalisco, Guanajuato, Hidalgo, Morelos, Veracruz,
Michoacdn, Sonora, Oaxaca, San Luis Potosi y el Distrito
Federal.

Los integrantes eran profesionistas, hacendados vy
propietarios en pequefio, Basaron sus labores en la idea de
defender al campesino de los abusos del hacendado al que
consideraban responsable de la explotacidn, el
alcoholismo, la ociosidad, la ignorancia y negligencia de
sus empleados. ’

Para combatirlos xecomendaron restringir el horario
de venta de bebidas embriagantes y la moralizacidén de las
costumbres y diversicnes. Sin embargo, los congresistas
deseaban que los dispositivos qgue se tomaran no quedaran
en el terreno de los comentarios y se llevaran a cabo.

Refugio Galindo visitd al gobernador de Hidalgo para
que enviara a la legislatura local una iniciativa de ley
para prohibir la embriaguez.

El tema de la familia se limité a sefialar la
disposicién de fomentar el matrimonio, erradicar el
concubinate y las formas de disolucién familiar que
perjudicaban a la nifiez. Sin embargo, nada se menciond de
la propiedad agraria. Los congresistas evadieron toda
posibilidad de distribucién de tierras:
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s6lo una breve indicacién pretendia adjudicar al
campesino o al pedn acasillado una pequefia
porcidn de tierra para que pudiera cultivarla sin
renta y en su propic provechodt

Refugio Galindo afirmé que debia cobrdrseles algo
para que estimaran la oportunidad de este servicio, no
obstante el Congreso recomendd gue no era conveniente que
los peones pagaran renta por sus pegujales.

Se hizo alusidén al aumento salarial del pedn de
campo, pero los hacendados asistentes se negaron a ello,
dijeron que era incongruente que sélo en algunas haciendas
subieran los sueldos y en otras no.

otro de los temas de estudio fue el mejoramiento
técnico de la produccidén, el uso de fertilizantes vy
métodos de irrigacién, inclusive se propuso al gobierno
una ley reglamentaria de aguas nacionales y la reduccidn
de aranceles por la introduccidén de maguinaria agricola.ss

Al culminar el congreso se suscitd una polémica
provocada por la prensa catdlica que presumié de la
capacidad de los sacerdotes no sdlo para la teologfa sino
también para los temas agricolas.*® En este aspecto los
catdélicos dejaron fuera a los liberales o cualquier otro
grupo que se interesara en dar solucidén politica a 1la
problem&tica nacional, pues creyeron aque la iglesia era la
dnica institucidén capacitada para hacerse cargo de ello.

Las Semanas Soclales

Las reuniones denominadas Semanas Sociales se
hicieron por iniciativa de José Mora y del Rio, anterior

44 Idem., p. 236

45 Manuel Ceballos refiere que en el Congreso se presentd
un estudio referente a la explotacidén forestal, el
cultivo del trigo, el garbanzo y el uso de fosfatos
minerales en la produccidn, asi como el aprovechamiento
del cultivo de la morera vy el gusano de seda. Idem.

16 Idem., p. 242
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obispo de Tulancingo, que para 1808 era ya arzobispo de la
ciudad de México. Las Semanas Sociales Ffueron hechas para
llevar a cabo el catolicismo sociopolitico y sacarlo de la
esfera de los Congresos Agricolas. Representaban la puesta
en marcha de los principios democrdticos establecidos por
la corriente de pensamiento demécrata social.

La primera Semana realizada en Puebla en 15908 fue
adjetivada como Semana Agricola y las restantes, como
Semanas Sociales, las cuales constituyeron un proyecto
alternativo para enunciar los postulados de catolicismo
social en el agro mexicano y hacer a un lado los preceptos
acordados en los Congresos Agricolas. El nuevo proyecto
estuvo basado en el modelo eurcpeo y representd 1la
gseparacidén de los demScratas catdlicos del resto de sus
correligionarios.

Era la forma de erigir un proyecto autondmo alejado
de la politica oficial de la iglesia e intentaba luchar
por un cambio en la administracién para intregrar a la
institucién eclesiastica dentro del aparato de poder y con
ello hacer posible la realizacién del proyecto policico
social.

En estas reuniones se discutid la forma de llevar la
accidén catbdlico social a obreros y agricultores y el
fomento de técnicas para el aprovechamiento de aguas, las
cajas Raiffeisen, la doctrina catélica aplicada al
labriego, flora regional de la repablica, instruccién
catédlica y la necesidad de ensefianza agricola en las
escuelas rurales.

José Mora y del Rio tomé a su carge el arzobispado de
México y con ello le inyecté vida a la corriente
demécrata., En la Segunda, Tercera, Yy Cuarta semana
sociales; Ledn 1909, México 1910 y Zacatecas 1912,
respectivamente, se trataron temas sobre desvinculacidn
agricola, conflictos laborales, mejoramiento de la
situacién del indfgena, la usura entre agricultores, temas
de reparto agraric y tdpicos en pro de la unién familiar.
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Los Catdélicos DemSeratas

La corriente de pensamiento politico social
desarrollada de 1891 a 1914 fue la mids alejada de los
catdlicos tradicionalistas y liberales. Los catdlicos
demdcratas surgieron del grupo catdlico social, pero se
alejaron de &ste porgue sus planteamientos hablaron de
establecer una opcidn politica concreta alejada del
gobierno vy enfrentada a &1 para dar cauce a la doctrina
social de la Iglesia.

Esta corriente tuvo dificultades porque se perfiléd
como la mds adelantada en la solucidén de los problemas del
proletario y el campesino. Fue ademds la gque se Dropuso
ofracer una alternativa politico-social a la caida del
régimen porfirista y por lo tanto fue la que se enfrentd a
los revolucionarios constitucionalistas.

En 1914 se escindié debido a la revolucidén mexicana.
Sin embargo, sus componentes aceptaron gue sus ideas
coincidfan con el socialismo o gque eran planteamientos
socialistas. El sacerdote Banegas Galvdn dijo:

Hemos comprendide el socialisme ... sefiores

ricos, no hay medio: o abrir vuestro corazdn a la

caridad d&isminuyendo las horas de trabajo ¥y

aumentando el jornal o estdis aglomerando odios y

rencores y quedardn sepultadas wvuestras riguezas

y vuestras vidas.i?

Poco a poco, ¥y a raiz de las reuniones catdlicas,
este grupo definid su postura que contd con la aprobacién
de los Jjévenes seglares formados en los seminarios
piolatinos e interesados en llevar a la prictica las
palabras de Ledn XIII.

Bl grupo difirid de la actitud conciliatoria con el
Estado, que detentaban sus correligionaries, y militcé en
materia politica, buscd la institucionalizacidén de sus
propuestas evitando que quedaran en el aire. Los

i7 Meyer, op.cit., v. 2, p. 48
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-
demScratas integraban al obrero en la lucha por la reforma
social y planteaban la igualdad.

La participacidén del clero en esta corriente radicéd
en aleccionar a algunos seglares, en elle destacaron: los
sacerdotes jesuitas Bernardo Bergdend y Alfredo Méndez
Medina, artifices del sindicalismo catélico. Cabe hacer
notar que el sacerdote Bergdend, tan interesado en la
cuestidn politico social de la Iglesia, no era mexicano.
Quiza esta situacién influyé para que los
constitucionalistas atacaran al clexo extranjero, no sdle
por la xenofobia suscitada en la reveolucidn, sino porgue
eran los autores intelectuales de la participacién
politica de la Iglesia.

En 1908, con ocasidén de la entrxevista Diaz-Creelman,
la Iglesia, al igual que los grupos militantes en
politica, vio la posibilidad de un cambio, Sin embargo,
las opiniones de los catélicos se dividieron, unos eran
partidarios de la transformacién y otros pugnaron por el
estatismo.

Los catdélicos sociales se pronunciaron por el régimen
de Dfaz, Gabriel Fernédndez Somellera organizé el Circulo
Catélico Nacional gque planted la posibilidad de auxiliar
al presidente en la reeleccidn y la defensa de su régimen.

Los demdcratas opinaron que el gobierno de Diaz ya no
podia sostenerse y era preciso participar en politica
porque no sabian que actitud tomaria el nuevo presidente
en su trato para con la Iglesia y en lo referente a los
problemas sociales.

La preocupacién de los catélicos demécratas por los
problemas sociales los llevé a pensar que la caida de Dfaz
era un castigo divino suscitade por la explotacién y
desigualdad social.

En 1910 los demdécratas tenian establecido un proyecto
socio-politico, habian elaborade una lista de necesidades
sociales bajo los temas generales de: derecho piliblico,

economfa social, instruccién, moralizacidén, prensa, Yy
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temas particulares gue integraban a los catdlicos en el
terreno politico.

Si bien los carrancistas erradicaban a la ¥glesia de
los asuntos piblicos, en 1909 los demdcratas catdlicos
contaron con su proplo programa en el que excluian a los
liberales jacobinos.

En vispera de la revolucidén mexicana la idea de
participacidén politica de los catélicos fue fortalecida
por la escasa seguridad y el ataque sin freno que padecian
los cat&licos. En 1210 el anarquista espafiol Antonio Nadal
Rius asesiné a la religiosa Bernabé Indave, superiora de
las Hermanas de la Caridad de M&xico.

Con esto los catdlicos tuvieron pretexto para
lanzarse a la contienda politica. En Guadalajara El
Regional destacd el acto como "El primer atentado
anarquista en México: {Catdlicos a la lucha!%? Durante
esos afios el anarquisme y el socialismo eran una gran
amenaza para la Iglesia que tratd de combatirlos por tcdos
los medios.

Entre 1908 y 1911 las organizaciones catélicas
proliferaron en casi toda la repdblica, pero su mayor
nimero se integrd en Morelia, Zamora, Oaxaca, Zacatecas,
Aguascalientes, Tulancingo, Guadalajara, Puebla, Durango,
Saltillo, Chihuahua y Orizaba entre otras. Estas zonas
constituyeron el mayor atague de los constitucionalistas,
por igual las iglesias que fueron sede de las
organizaciones catdlicas sufrieron serios embates.

El movimiento proletario catdlico fue instituido y
organizado por sacerdotes guias de trabajadores, artesanos
vy agricultores, de ahf que los constitucionalistas
atacaran al elemento clerical.

A principios de 1914 la revolucién era un asunto
candente, sin embargo, pese a la hostilidad de los

48 E1 10 de enero de 1910, en Manuel Ceballos, Idem., p.
351
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constitucionalistas, la Iglesia seguia xealizando sus
actividades. El arzobispo Ruiz y Flores viajé a Roma para
presentar al Papa un proyecto de consagracién @y
proclamacién del reinado de Cristo. El Papa aprobd el
proyecto y el 6 de enero de 1914 se consagrd la patria
mexicana a Cristo Rey.

La ceremonia se distinguid por el uso de simbolos
patrios con un togue de religiosidad. Al culminar se
colocd la bandera tricolor que llevaba bordada en su
centro una imagen de la Virgen de Guadalupe*® la cual
quedd a los pies de la estatua de Cristo Rey bajo el cetro
y la corona.

Los constitucionalistas se sintieron ofendidos y
molestos contra Huerta porgue hizo gestiones para que los
catdlicos tuvieran todas las facilidades en la
celebracidn,

Por otra parte la imagen de la Virgen de Guadalupe
sequia cobrando gran importancia para los catdlicos.
Durante la  invasidén norteamericana a Méxice los
estudiantes <catdlicos se organizaron para repeler las
fuerzas extrafias, utilizaron como escudo la imagen de la
Virgen, formaron un batallén denominade "Guadalupano", y
enarbolaron la bandera tricolor que tenia bordada en su
centro la imagen de la Guadalupana, Amén de entonar el
Himno Naciconal.

Para los catdlicos demdcratas y los Operarios
Guadalupanos, gque seguian ganando influencia entre las
organizaciones obreras, la virgen de Guadalupe era no sélo
su emblema de batalla politica y scocial, sino también la
base de un proyecto de unidad nacional y latinoamericana

49 Egta imagen estaba prendida con alfileres en el lienzo
tricolor , afios mads tarde manos francesas bordaron en
su centro el escudo definitivo. Antonio Rius Facius, De
don Porfirio a Plutarco. Historia de la A.C.J.M.. Prél.
de José Gonzalez, México: Jus, 1958, 368 p. p. 48
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de defensa contra el imperialismo estadounidense y contra
el crecimiento del socialismo.
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CAPITULO CUARTO

LA VIRGEN DE GUADALUPE Y EL NACIONALISMO MEXICANO

La nacidén mexicana fue creada a
imagen y semejanza de Santa Maria
de Guadalupe, que la anunciaba y
simbolizaba al ser trazado su
retrato -no de virgen india como
la llamaban erréneamente algunos
y mwalevolamente otros, sino de
virgen criolla- por el dedo mismo
de Dios, con zumo de toda clase
de Rosas de Castilla -que
representaban variedades é&tnicas
de Espafia- y en el burdo ayate
indigena de Juan Diege que
simbolizaba a todos los grupos
raciales autdctonos, por
antagénicos que entonces fueran
entre si, de las Monarquias
Hispanoamericanas del Imperio
Espaficl- resultando del conjunto
como tenia que ser tratdndose de
una obra directa del Altisimo, un
cuadro magistralisimo gque sdélo
puede designarse con un nombre,
cuyo hondo significado concreta a
la perfeccién mostxdndolo en todo
su esplendor: Hispanidad.

Miguel Palomar y Vizacarratl

A través de este capitulo ge pretende hacer una
revisién del elemento guadalupanista como una
caracteristica principal para conocer la gestacidn del
nacionalismo mexicano.

La creencia y culto a la Virgen de Guadalupe tiene su
origen en la tradicional leyenda aparicionista gqgue sefiala

L . El caso ejemplar mexicano, 2a. ed., México: Jus, 1966,
228 p. (Coleccidn México heroico no. 66) p. 33
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la irrupcién de una mujer celestial en el cerro del
Tepeyac.

La versidén oficial del milagro guadalupano ests
basada en el Nican mopohua obra escrita por el indio
Antonio Valeriano quien indica que la virgen de Guadalupe
se manifestd al indioc Juan Diego los dias 9 a 12 de
diciembre de 15312 y en el transcurso de esos dias le
ordend que dijese al entonces obispo de la Nueva Espafia,
fray Juan de Zumdrraga, que le erigiera un templo especial
para morar en &l y ahi se le brindara adoracién. Zumarraga
no creyé en las palabras del indio y éste comunicd 1la
decisidn del prelado a la Celestial Sefiora quien mandd a
Juan Diego a cortar rosas de ese terreno gue era rocoso,
lleno de riscos, abrojos, espinas, nopales y mesquites.?
Con un clima poco favorable para gue retoflacen flores y
menos adn en esa época del aflo. Juan Diego llevd las
flores al obispo y’

Al abrir la capa en que las llevaba envueltas,

apareciese milagrosamente pintada una imagen gue

hoy México venera con el nombre de Nuestra Sefiora
de Guadalupe*

Esto es parte de la versién oficial reconocida por
los catdlicos mexicanes, que Luis Lasso de la Vega hizeo
pasar por suya, si bien se basaba en la de Valeriano, pero
no la tuvieron por cierta Carlos de Siglenza y Goéngora,

2 pavid Brading establece el afio de 1532 como el de la
aparicién guadalupana. Los origenes del nacionalismo
mexicano. Trad. Soledad Loaeza, 2a ed., México: Era,
1988, 142 p. (Coleccidn problemas de México) p. 17 y
Mito y profecia en la historia de México. Trad. Tomds
Segovia, México: Vuelta, 1989, 210 p. (La reflexién).

p. 67

3 Bernardo Bergdend, La nacionalidad mexicana y la Virgen
de Guadalupe, 2a. ed., México: Jus, 1968, 166p.
(Coleccién México heroico no. 92) p. 53

4 Francisco de la Maza, El guadalupanismo mexicano,

México: FCE, 1984, 193 p. {(Lecturas mexicanas no. 37)
p. 9
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Angel Maria Garibay y Edmundo O'Gorman. Francisco de la
Maza tampoco la reconoce como verdadera, cree firmemente
que el Hueitlamahuizoltica es de la propia pluma de Lasso
de la Vega, que también se adjudica como propio el Nican
motecpana o relacién de los primeros milagros obrados por
Nuestra Seflora de Guadalupe, obra realizada por Fernando
de Alva Ixtlixdchitl.

La informacidn considerada como la historia de 1la
mariofania guadalupana

tiene su origen en un grupo de tradiciones de

creacidn colectiva provenientes de varios

contextos indigenas ya aculturados en el
cristianismo.’

Los documentos que guaxdan esas tradiciones no
prueban la aparicidén de la divina Sefiora, Aungue existen
fuentes en el contexto indigena e hispano, no se trata de
versiones de testigos que den auto de fe de la aparicién
milagrosa.

La versidn oficial aparicionista registra gque la
Virgen se manifestd al indio Juan Diego en 1531. Otras
fuentes del contexto indigena también asf lo citan como
los Anales de Puebla y Tlaxacala que anotan gque el
prodigio tuvo lugar el mismo afio de la fundacidén de Puebla
es decir en 1531. En ello coinciden con el Afdalejo de
Bartolache o Manuscrito de la Universidad que versa en el

"Afio cafia 1531 los castellanos se asentaron

[fundaron] Cuetlaxcoapa la Ciudad de los Angeles,

y se dignd aparecerse a dJuan Diego la preciocsa

Sefiora de Guadalupe de México [donde] se nombra

Tepeyac".$

La misma fecha proporcionan los siguientes documentos
el C8dice GSmez de Orozco, conjunto de documentos llamados

5 Xavier Noguez, Documentos histéricos guadalupanos. Un
estudio sobre las fuentes de informacidn tempranas en
torno a las mariofanias en el Tepeyac. México: E1
Colegic Mexiquense-FCE, 1993, 279 p, il. {Seccidn de
obras de historia} p. 185

§ Idem., p. S6
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asi en honor del investigador y biblidgrafo Fedérico Gémez
de Orozco, también se le han denominado Anales de
Cuetlaxcoapan o Anales de Tlaxcala-Puebla que dan fecha
de aparicidn de la "Venerable Madre de Guadalupe" en 1530
y de la fundacidén de Puebla en 1533; las dos fechas no
concuerdan con las proporcionadas por las anteriores
fuentes debido a

una irregularidad en la posicién de los

anteriores textos en relacidén a la columna de los

glifos calenddricos indigenas que hacen pensar en

un descuido o desconocimiento por parte del

escribano del sistema de correlacién, el cual

aparece aqui con una columna extra de nlmeros
gque van aumentando una unidad de arriba hacia
abajo.?

Es decir que se trata de una equivocacién en la
cuenta de los indigenas lo cual no manifiesta que se deje
de tomar el afio de 1531 como la fecha de la aparicién.

Los Anales del padre Baltasar Gonzdlez, al parecer,
fueron escritos por un indio y estuvieron en poder del
padre Gonzdlez, e indican que la Virgen se aparecid en
1531 de igual forma lo hacen las Noticias curiosas 1515-
1738, y los Anales de Puebla y Tlaxcala o Anales de la
Catedral gque xrelatan para ese afio la fundacién de la
Ciudad de Puebla y la aparicién de la Virgen de Guadalupe.

Otro conjunto de fuentes también indfgenas asientan
una fecha de aparicién distinta a 1531. Lo caracteristico
de estos documentos es gue fueron escritos por indios de
linaje noble o gque tenfan relacidén estrecha con los
espafioles. Casualmente la fecha de aparicién de la Virgen
que asientan estos documentos se correlaciona con el
milagro gue la guadalupana otorgd a un ganadero espafiol.

Francisco Anton Mufion de Chimalpain, indio noble,
seflala que la Virgen se manifesté a Juan Diego el afio de
1558, fecha en que seglin escribié Chimalpain, se levantd
un muro de piedra en la Ciudad de México, dato que fue

7 Idem., p. S8
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rectificado por el padre Cavo! guien remarca que el muro
se levantd en 1553 y no en 1556 como dijo Chimalpain.

Los Anales de Juan Bautista, escritos por el indio
del mismo nombre, afirman-que la Virgen se aparecié en
1555 y su Santuario se empezd a edificar entre 1565 y
1566, lo cual ponemos en tela de juicio, ya gque el
testimoniao del wvirrey Martin Enrfiquez establece 1la
existencia de una ermita guadalupana anterior a 1555.

Juan Bautista aporta otros datos en cuanto al culto
guadalupano: refiere que en 1565 se castigé a un indio de
nombre Miguel, vecino de Santa Isabel Tola, su condena
consistié en trabajar por dos meses al servicio de 1la
Virgen.

En su obra menciona que en 1531 sdlo sucedié la
llegada del presidente de la segunda audiencia y la
ereccidén de una cruz en el patio interior del Convento de
San Francisco de México.

Los Anales de México y sus alrededores indican que en
1556 descendié la noble mujer al Tepeyac, al mismo tiempo
refieren gque ‘"humed 1la estrella". Garibay asocidé 1la
estrella con un cometa, pero segln refiere Noguez, el
analista no hizo referencia al cometa Haley que otras
fuentes apuntaron fue visible en 1531.°¢

Resulta digno de apreciar que el afio de aparicidén que
asienta este dltimo blogque de fuentes indigenas tiene
correlacién con la fecha en que se practicd la Informacidn
donde se hace referencia no a la manifestacién de la
Virgen, sino al inicio de su devocién por parte de los
espafioles. Edmundo O'Gorman asienta que habia cierto
paralelismo entre ambas fechas:

8  asi lo refiere Primo Feliciano Veldzquez, vid. Xavier

Noguez, Idem. .
9 El C8dice Santa Cruz y en el Cédice Vaticano Xavier
Noguez, Idem., p. 52
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Por discrepancia entre los cémputos calendiricos
de los mexica y los de la tradiciédn Azcapotzalco-
Tlatelolco, hay equivalencia entre 1531 y 1555-
1556, de manera que también en esto se ohserva un
paralelismo entre las fechas de ambas apariciones
de la imagen.?®

Cabria la posibilidad de gque el wmismo Antonio
Valeriano coneociera esa equivalencia Edctica y con mayor
razdn mencionara la fecha de 1531 como la de la aparicidn,
pues esa seria para los indios, aunque de igual forma
supiera que el obispo Montifar estaba empefiado en fomentar
la creencia en la imagen pintada por el indio Marcos, aun
agi tuvoe como auténtica la primera fecha ¥y no tomd en
consideracién la de 1556 porque pensdé gue esta era para
los espafioles, o wmejor aln, sabiendo el paralelismo gue
existia entre ambas, dejé la de 1531, en el entendido de
que se trataba de un sincretismo féctico que englobaba la
aparicién tanto a espaficles como a indigenas.

No se puede aseverar que fray Juan de Zumdrraga
aprobara el milagro gquadalupano, pues el prelado mantuvo
una doctrina erasmista que prohibia 1la propagacién de
falsos milagros y mdxime en la recién iniciada obra
evangelizadora por el peligro de originar una
transposicidén de areencias.

En 1547 Zumdrraga editd, compild y examiné el libro
Regla cristiana en donde decia que Jesucristo no deseaba
que se hicleran mé&s milagros. ’

fporgie no son menester, pues estd nuestra Santa

Fe tan fundada por millares de milagros como
tenemos en el Testamento Viejo y Nuevo",

Lag palabras del primer obispo noveohispano no indican
que fuera testigo del milagre guadalupano y mucho menos

19 Edmundo O'Gorman, Destierro de sombras. Luz en el
origen de la imagen y culto de Nuestra Sefiora de
Guadalupe del Tepeyac, México: IIH-~UNAM, 1986, 306 p.
{Serie historia novohispana 36) p. 53

13 Francisco de la Maza, op.cit., p. 13
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que haya dado inicio a la construccién de la ermita que
supuestamente la Virgen solicitd que se le erigiera.

Lo que nos interesa destacar es el use de la
aparicién guadalupana para fines nacionalistas, primeroc de
autonomia novohispana como medio de suprimir la sujecidn
criolla a la metrdpoli y luego como una justificacién de
independencia politica, econdmica, social y cultural. Sin
embargo, el fendmeno guadalupano es producto de un
sincretismo religioso en el que tienen cabida tanto los
elementos culturales hispanos como indigenas.

En 1648, Miguel Sinchez tomé como bandera de un
incipiente nacionalismo a la Virgen de Guadalupe, fue
también el primero que recred histdricamente su aparicidn.
Aungque como &l mismo reconoce no encontrd pruebas que
revelaran la manifestacidn de la Virgen a Juan Diego.

"busgqué papeles y escritos, tocantes a la Santa

Imagen y su milagro; no los halle aunque recorri

los archivos donde podian guardarse; supe que por

accidentes del tiempo y ocasiones se habian
perdido los que hubo" .12

Sdnchez menciona que no encontrd ninglin documento que
probara la aparicidén celestial de la Virgen y que elabord
su obra basado en testimonios de los indigenas, sin
embargo, Xavier Noguez considera que entre los diversos
documentos consultados por Sianchez hizo uso de los papeles
que servian a Luis Lasso de la Vega para imprimir el
Hueitlamahuizoltica, obra escrita en ndhuatl que contiene
dos escritos torales para conocer la historia guadalupana:
el Nican Mopohua y el Nican motecpana.

Como ya se indicd, el Nican mopohua fue escrito por
el indic Antonio Valeriano basado en tradiciones
mariofdnicas que se hallaban en la conciencia popular 'y

2 Francisco de la Maza "Los evangelistas de Guadalupe y
el nacionalismo mexicano", Cuadernos americanos, nov-
dic 1949, vol. XLVIII, No. 6, p. 163. Véase también de
la Maza El guadalupanismo...
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que el indio fusioné en um texto. Valeriano fue miembro de
la nobleza indigena y tuvo un estrecho contacto con los
espafioles lo cual podria constituir un punto clave para
comprender su anhelo de dar a conocer el culto
guadalupano.

Noguez ctambién indica gque Sdnchez no conocia el
ndhuatl por lo cual debid haber hecho uso de la traduccién
parafrasistica de Fernando de Alva Ixtlixdchitl y de otras
fuentes como el parrafo "Solemne colocacién de la Santa
Imagen en su ermita de Guadalupe" donde se da cuenta de la
fecha de traslacién de la imagen a la iglesia construida
para propagar su culto, Dato gue no se encuentra en
ninguno de los dos documentos. Por su parte, Becerra Tanco
indica que Sénchez escribid su obra basado en "escritos y
pinturas de los naturales del colegio de Santa Cruz
Tlatelolco", 13

Habia pruebas’ de la inexistencia del portento
guadalupano en el documento llamado Informacidn que versa
sobre las investigaciones mandadas a realizar por el
obispo sucesor de 2umirraga, fray Alonso de Montifar, en
el gue se hace mencién no de la visita de la Virgen al
cerro del Tepeyac, sino de la colocacién de la imagen poxr
el mismo arzobispo.

Edmundo O'Gorman indica que el documento estuvo
perdido vor algtin tiempo, !t pero aungue Miguel Sénchez lo

1 Yavier Noguez, op.cit., p. 110

14 Bl documento estuvo perdide por casli tres siglos
durante los cuales no se tuvo noticia de su existencia
ni del contenido del expediente que los resguardaba.
O'Gorman seflala que en abril de 1846 Jos& Fernando
Ramirez vigité al arzobispo de México, Manuel Posada y
Gardufio, conversaron acerca del origen de la imagen de
la Virgen de Guadalupe del Tepeyac y el arzobispo dijo
a Ramirez, mostrdndole un expediente, que en el se
encontraba todo lo que deseaba saber sobre ese asunto,
pero le aseguré "no has de verlo td ni otra persona
alguna" y lo mandd depositar en el archivo de la mitra.
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hubiera encontradc no habria considerado esta prueba
antiaparicionista para dejar de recrear el milagro
guadalupano y explotarlo como un elemento de nacionalismo.

En la Informacién ni el obispo Montidfar y mucho menos
Francisco de Bustamante hablaron de la aparicién figica de
la Virgen a Juan Diego, fray Francisco de Bustamante se
refiridé a ella como la imagen pintada ayer por el indio
Marcos!®, en un sermén pronunciado el 8 de septiembre de
1556, para impugnar la obra de Montifar a favor de
explotar el milagro guadalupano. Montifar no hizo nada por
desmentir a Bustamante o pedirle respeto por un icono de
factura divina.

Bsi, los testimonios de estos dos religiosos no
prueban la aparicién de una mujer bajada del cielo para
pedir al indio humilde que fuera portador de la peticién
al obispo fray Juan de Zumirraga.

En el documentd sélo se hacia referencia a la imagen
de la Virgen bautizada como la imagen de Guadalupe, nombre
similar al que poseia la Virgen tutelar de la maycria de
los conquistadores provenientes de Extremadura, Espafia.

Agqui vace el primer misterio en el culto guadalupano
¢CoOmo era posible que la Virgen deseara que se le nombrase
e invocase bajo la denominacién de Guadalupe? La respuesta
encierra nuestra hipdtesis con respecto al culto,
aparicidén y milagros que la Santa Sefiora obraba y no es
otra que el milagro guadalupanoe es producto del
sincretismo religioso hispano e indigena.

Por una parte la fe profunda de los conquistadores
extremeflos que se empeflaban en recrear el ambiente

Meses despuss el arzobispo murié y la sede quedd
vacante. El Drx. José Braulio Sagaceta encontrd el
expediente y no pudo leerlo, pero "infirié" ser contra
la llamada historia guadalupana y por ellec lo llevd a
su casa donde "le tuvo muy oculto en ella mis de veinte
afios". Edmundo O'Gorman op.cit., p. 263

% Idem., p. 86
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religioso de Espafia en las nuevas tierras descubiertas y
para ello se valian de todos los elementos que se les
presentaban a su alcance.

América era la Nueva Jerusalem, la tierra que Dios
bajo la intercesién de Santa Maria de Guadalupe les
revelaba como la patria en la que habrian de morar tanto
la Divina Seflora como sus hijos.

Del otro lado estaba el afdn de los indios de
preservar sus valores religiosos, la adoracién a sus
deidades en las que tenlan depositada su fe y no iban a
cambiar por ninglin motivoe, aun a costa de adorar a las
divinidades cristianas que les imponian los congquistadores
espirituales disfrazando su culto, es decir haciéndoles
creer que visitaban a la Virgen de Guadalupe cuando muchos
todavia acudian a reverenciar a Tonantzin.

Probablemente en la tercera década del siglo XVI
existia una imagen de la Virgen de Guadalupe en la
primitiva ermita construida ex-profeso para sustitulr el
culto idolitrice de los indios, por la adoracidén .a
deidades catdlicas que traian los religiosos espaiioles.
Esta imagen no tiene nada que ver con la Virgen que
actualmente se venera en la Basgilica de Guadalupe, ni
tampoco con Guadalupe de Extremadura.

Xavier Noguez lo expone en el Cddice Saville que
muestra un grupo de figuras dibujadas en la tira que marca
los afios de 1531 y 1535. Noguez considera aque el C&dice
trata estas figuras exclusivamente para el afio de 1535,
pero nosotros aventuramos gue ge trata de 1531 y el
tlacuilo tenfa un espacio muy pequefio para dibujar por lo
que rebasé el &mbito de 1531 a 1535. La ilustracidn
consiste en

una campana, ocho simbolos monetarios asociados

directamente a una pintura enmarcada en un

rectédngulo negro a través de una delgada linea, y

la imagen de un santo que descansa sobre un
pedestal. Al santo se le ha dibujado un halo
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sobre su cabeza y se le ve cargando ¢un nifio? con
su brazo izquierdo.f

Creemos que hay una asociacién de elementos de 1la
pintura de la Virgen aparecida en este Cddice con la
Virgen de Extremadura: como la campana; la Virgen
extremefia fue encontrada con una campana.

El Santo que Noguez distingue en el Cddice nosotros
lo vemes como una posible copia de la Virgen extremefia, ya
que ésta en su imagen original carga un nifio. La imagen
estd muy cerca de la "pintura enmarcada en un rectdngulo”
lo que podria ser la asociacién simbélica de la Virgen de
Extremadura con la Virgen del Tepeyac, enmarcada en el
rectdngulo, que conserva una corona de formas europeas
sobre su cabeza, corona similar a la gue posee la Virgen
de Guadalupe espaiiola.

De esta imagen Marianc Cuevas reconoce el vestido de
la Virgen "vestido de color rosa asalmonado, y la manta de
color verde azulado".l”?

Bernal Diaz del Castillo indica que en el cerro del
Tepeyac o Tepeaqguilla el conquistador Gonzalc de Sandoval
establecid su campamento ante el asedio final que se hizo
a Tenochtitlan,!® quizd el mismo Sandoval © sus hombres
dejaron una imagen de la Virgen. Lo cual implica que desde
1521 dio inicio el procesoc de sincretismo religioso entre
la divinidad femenina hispénica y la prehispénica. Sin
embaxrgo, es en 1531 cuando se menciona su aparicidn.

Se trataria de dos apariciones, una en 1531 gque no
tuvo trascendencia y otra basada en la primera, es decir,
que el obispe Montdfar tuvo conocimiento de la primera
imagen y, como estaba interesado en hacer florecer el
guadalupanismo entre los indios, hizo colocar nuevamente
una imagen distinta a la primera a la que los espaifioles

tomaron fe.

16 Xavier Noguez, op.cit., p. 69
17 Idem., p. 70
18 Edmundo O'Gorman, op.cit., p. 10
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Prueba de la existencia del Santuario Guadalupano
antes de 1555 es el informe que envié en 1575 el virrey
Martin Enriquez al soberano, donde le decia que la ermita
va estaba en el afio de 1555 y que antes de esta fecha el
templo no era fastuoso.

Lo cual indica que se tuvo conocimiento de la imagen
en 1531 y su difusidén fue efectiva hasta 1555 en que el
ganadero espafiol difundidé que gracias a la Virgen habia
cobrado salud.

Sin embargo, como bien distinguié Xavier Noguez, el
prodigio que refiere el espafiocl no est& incluido en el
Nican motecpana 'que da cuenta de trece milagros obrados
por la Celestial Sefiora en favor de indios y espafioles,

Al mismo tiempo Noguez considera una asociacién entre
el milagro guadalupano para el ganadero y la milagrosa
curacién del hijo de Gil Cordero.

La creencia ‘en la Virgen de Guadalupe extremefia
estaba muy arraigada en la ideolcogia de los conquistadores
espafioles que no hicieron mas que traspasarla al Nuevo
Mundo con todos y cada uno de sus elementos.

Para probar que la aparicidn, culto, milagro, ritual
de adoracién y fe que los criollos e indios habrian de
dispensarle era producto de 1la influencia hispénica
daremos una breve revigién al guadalupanismo en Espaiia.

La Virgen de Guadalupe de Extremadura

La Virgen de Guadalupe mexicana es heredeia de 1la
Virgen de Guadalupe extremefia. Su culto no fue algo nuevo
o improvisado en 1las tierras descubiertas por los
espafioles.

Todos los elementos que integran la fe en la Virgen
de Guadalupe del Tepeyac son una transposicidén de valores
religiosos, nacionalistas, sociales, tradiciones '
costumbres hispanas que los conquistadores legaron a la
Nueva Espafia. Para comprender el proceso de imposicidn
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guadalupano en América hay que conocer y comprender cdémo
se gestd en Espaifia.
La c¢reencia profunda en la guadalupana extremefia
surgid de su potencia milagrosa los prodigios que realizé
constituyen la verdadera historia de su devocidn,

para ver en ellos representadas todas las
regiones espafiolag.l?

De acuerdo con e}l franciscano espafiol Carlos
Villacampa sabemos que los espaifioles invocaban a la Virgen
de Guadalupe para due les solucionara problemas
agricolas?®; cuando no llovia o cuande 1llovia muche
acudian a ella a pesar de que se decia que la Virgen de
los Remedios era efectiva para atraer las lluvias,2®

Si en alguna regidén espaficla hacia falta que lloviera
se acudia al Monasterio Jerdnime que resguardaba a la
imagen sagrada con gran apresto de manifestantes.

La forma de prestar culto a la guadalupana extremefia
era llevando a cabo grandes romerias que iban de diversos
lugares de Espafia a Extremadura con tribuctos especiales
para que la Santa Sefiora favoreciera sus peticiones. Le
ofrendaban dinero, alhajas riquisimas y joyas a manera de
limosna o donativo. El Convento Jerdnimo contaba con una
afluencia considerable de fieles y gozaba ademds de una
posicidén econdmica envidiable por el hecho de custodiar a
la Virgen de Guadalupe.

La tradicién guadalupana es antiguisima, fue de Roma
a Sevilla; se dice que San Gregorio Magno veneraba a la
Virgen en su oratoria y por medio de San Isidro que visitd
al pontifice en Roma la envid a su gran amigo San Leandro,
arzobispo de Sevilla. Ahf fue venerada hasta la invasidn
sarracena de 711 en que unos clérigos sevillanos la

19 Carlos Villacampa, La Virgen de la hispanidad o Santa
Maria de Guadalupe en América, Sevilla: San Antonio,
1942, 356 p. p. 18

20 Tdem.

21 Francisco de la Maza, El guadalupanismo..., Pp. 45
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enterraron en las montaflas de Guadalupe para gue no fuera
profanada por los moros.2?

Hasta esos momentos la Virgen no tenfa nowbre y se
trataba de una estatuilla de aspecto bizantino con rostro
oscuro, podria decirse que es una "Virgen negra". La talld
San Lucas, fue enterrada en Bizancio durante su primera
ocultacidn.

En Roma se le atribuyé el milagro de suprimir una
epidemia de peste que asolaba la Ciudad y luege, cuando la
plaga llegd a Hispania, el sumo sacerdote la envid a $an
Leandro. En Espafia también desterré la epidemia.

A finales del siglo XIII la Virgen se aparecié al
pastor de Céceres, Gil Cordero o Gil Pastor, como también
se le denomina, y le mandé que fuese a su tierra a llamar
a clérigos y otras dentes para que cavasen en el lugar
donde estaba enterrada su imagen.??

Gil Cordero "llegé a su casa después de habexr
escuchado las palabras de la Virgen, en ella halldé a su
mujer llorando porque su hijo estaba muerto. El pastor la
" consold diciendo que la Virgen lo resucitaria, entonces el
vistago se levantd sano y salvo con el deseo de ver a la
Virgen de Guadalupe. Después Gil Cordero se reunid con los
clérigos, les menciond que

la virgen harfa venir a su casa a muchas gentes

de muchas partes por muchos milagros que haria y

que alli en aquella gran montafia se haria un gran
pueblo.24

Este pasaje nos recuerda la manifestacién de 1la
virgen al indio Juan Diego y la curacién de su tio Juan
Bernardino.

22 Cristébal Rodriguez, op.cit., vid. también Jacgues
Lafaye, Quetzdlcoatl y Guadalupe. La formacién de la
conciencia nacional en México. Trad. Ida Vitale, 3a
reimp., México: FCE, 1993, 516 p. {(Seccién de obras de
historia) p. 315-316

23 Jacgues Lafaye, op.cit.

24 Idem., p. 314
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Se cavé donde la divinidad indicé y ahi se encontrd
la estatuilla de la Virgen junto con las reliquias de San
Fulgencio y una campanilla que tocaba por si sola.

Lafaye valora que este relato es un fragmento de un
texto o leyenda piadosa que ha circulado en el occidente
medieval sobre todo en la peninsula ibérica.?s Ademds
considera que el relato podria constituir parte de una
tradicién, yo anoto que oral, retomada por un fraile
jerdnimo después del hallazgo de la estatuilla. Por otra
parte, presume qgue la tradicién aparicionista durante la
edad media representaba una forma de dar respuesta a la
escasez de reliquias, la invencidén piadosa suplia esa
carencia.

El culto guadalupano principié en 1340 cuando se
llevé a cabo la Batalla del Salado en la que el reay
Alfonso XI, rey de Castilla y Ledn, tenfa grandes apuros y
para salir vivo en tan magna empresa ofrecié a la Virgen
descubierta en Guadalupe, algunos aflos atrds, hacerle un
templo si vencia al ejército enemigo en las orillas del
riachuelo gaditano. La Virgen de Guadalupe obrd el milagro
increible de que un ejército enorme fuera batido por otro
menor que era el de Alfonso XI.

Espafia se habia salvado gracias a la intersecién de
la Virgen y como consecuencia de la gran victoria el
ejército de Alfonso XI hizo levantar al pie de la Sierra
en lugar bendito por la aparicidén de la Virgen el templo
ofrecido en el momento de las angustias del rey.

A partir de estos momentos el Monasterio de Guadalupe
se perfild como el lugar de mayor importancia religiosa,
artistica y social que hubo en Espafia.

El Monasterio Jerdnimo recibié jugosas limosnas peor
cuidar a la Virgen de Guadalupe, estas mismas le hicieron
acreedor de un pleito legal que disputd con la cofradia de
valladolid debido a que se intitulé de Nuestra Seflora de

25 Idem.
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Guadalupe para tomar a su cargo las limosnas, donativos y
testamentos que los creyentes hacian a la Virgen.

Los frailes jerdnimos presentaron una demanda para
que el dinero gque la Cofradfia de Valladolid habia
percibido por concepto de limosnas y donatives para la
Virgen de Guadalupe, pasara a manos del Monasterio
Jerdnimo vy quedara bien estipulado que era propiedad
exclusiva de 1la virgen extremefla custodiada por 1los
frailes jerdnimos.

Segin los jerdnimos todo esto lo hacian para cumplir
con la auténtica voluntad de los fieles "que creian que
sus limosnas iban destinadas al Santuario de Guadalupe",32§

El veredicto de la cancilleria de valladolid 1los
favorecidé y en 1595, bajo la demostracién de los jerdnimos
se dijo gque en Espafia no habfia mds Santuario con 1la
advocacién de Guadalupe gue el suyo propio.

Probablemente las investigaciones legales solicitaron
a los jerdnimos que comprobaran el uso que daban a los
donatives y limosnas que percibian, pues los frailes
presentaron testimonio de que una parte de las dadivas las
destinaban al alojamiento, alimentacidn, vestido y calzado
de los fleles peredrinos gue visitaban el Santuario,
ademds en obras beneficencia plblica, en los hospitales y
caridad.

El afdn de los jerénimos por cumplir la voluntad de
los fieles 1llegd mas alld de Espafia cuande los £railes
tuvieron noticia de que en las tierras descubiertas se
adoraba a la Virgen de Guadalupe y algunos conquistadores
legaban a la Vixgen sus bienes, de inmediato los jerdnimos
viajaron a América para recramarlos como propios.

La Virgen de Guadalupe extremefia recibfa las visitas
del pueblo espafiol que acudia a su Santuario en romeria.
No sélo iban a él1 miembros de las clases sociales bajas,

también era reverenciada por los nobles como el monaxca

26 Carlos Villacampa, op.cit., p. 4
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Felipe II gquien llevdé a toda su familia a visitar el
monasterio jerdénimo para profesar a la Virgen sus valiosas
manifestaciones de fe.

Esta forma de culto es asociada por Lafaye con las
paregrinaciones a Jerusalem, ante la imposibilidad de los
espafloles de poder realizarlas se sustituian por grandes
romerias.?’

En particular la Virgen de Guadalupe era la patrona
de soldados y marineros quienes en momentos dificiles se
encomendaban a ella y le ofrecian tributarle sus més
sentidos agradecimientos si los ayudaka a salir airosos en
las peores situaciones.

Durante los sgiglos XIV a XVIII el Santuario
Guadalupano en Espafia contd con gran nimero de creyentes
que acudieron a reverenciar a la Virgen milagrosa. El
ambiente nacienalista que vivid Suropa no estuve alejado
de la creencia y consideracidén gue los espafioles tuvieron
para la Virgen gefialdndola comc un elemento de unidad
nacional que representaba no sdlo una regidn de Espafia,
sino a toda la nacién.

E1l Monasterio Jerdnimo contd con

mds concurse de gentes y, estamos por decir, con

mayor fe que el ssantuario francés, seglin lo

demuestra lo largo y penosisime de aquellas
romerias, de lag que formaban parte espafioles de

tedas las regiones de la Peninsula, y gentes de
los mids remotos palses de Europa.?®

La devocidén guadalupana en Europa fue un acto de suma
trascendencia, de ahf que fuera trasladada a América, pues
se trataba de una larga tradicién gque estaba en la
conciencia de los conquistadores eurcpecs.

La Virgen de Guadalupe “"tomaba carta de naturaleza e
influia podercsamente en  su sentido religioso Y
patridticot.?® Cristébal Colén y los marinos que 1los

2? Lafaye, op.cit., p. 317
28 Carlos Villacampa, op.cit., p. 17
2% idem., p. XIV
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acompafiaban en su bisqueda por encontrar el camino méis
corto a Asia fueron devotos creyentes de la Virgen de
Guadalupe. R

El caso de Cristébal Rodriguez, vecino de Palos,
ilustra la devocién guadalupana de los espafioles, En marzo
de 1496 Rodriguez se halld ante una fran tempestad vy
solicitd a la Virgen que lo socorriera y sacara con bien
de tan duro trance, a cambio le prometid:

"visitar la casa guadalupana en romerfa, por la

misma manera e hdbito e ropa con que escapare" .®

Esta prdctica era muy comin entre los navegantes
espafioles y a ella se sumaba la de poner el nombre de 1la
Virgen a las tierras descubiertas como una tributacién
especial de los descubridores del Nuevo Mundo. Carlos
Villacampa apunta que Colén dio el nombre de la Virgen a
una isla que descubridé, pues ya tenia comprometida su
palabra con: ’

"los Religiosos de Nuestra Seflora de Guadalupe,

en Extremadura, dar el nombre de su vocacidn a
alguna de las tierras que descubrieran"?

El culto a la Virgen de Guadalupe estuvo en la
predileccién de los tripulantes de las tres carabelas
quienes creian que la Virgen les hacia el milagro de
acabar con las tormentas o peligros que circundaban el
mar. De esta manera la guadalupana libré a les
descubridores del hambre, las tormentas y los veligros.

De esta fe también fueron participes los
conquistadores, Herndn Cortés al entrar a algin poblado
sustituia la adoracién que indios le profesaban a sus
dioses por "una cruz Yy una imagen de la Virgen de Santa
Maria"., Este testimonio anotade por Villacampa no
especifica la advocacidn de esa Santa Maria, suponemos que
se trata de Santa Maria de Guadalupe por la importancia

39 Idem., p. 42
31 rdem., p. 54
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que los conquistadores le daban, por el firme testimonio
de Villacampa al asegurar que la Virgen fue patrona de las
conquistas y porque en 1520 Cortés envid a Espafia 70
marcos de plata para gue se hicieran varias limparas, la
primera para la Virgen de Guadalupe por el favor que les
dispensd en la Batalla de la Noche Triste.

Aunque Jacques Lafaye considera gue la Virgen de los
Remedios fue la protectora.

La guadalupana extremefila constituyd el centro de la
fe que profesaban los espafioles hacia la Virgen traspasada
al Nuevo Mundo. Fue ademis el alma del descubrimiento y la
conquista guiada bajo su manto milagroso. La guadalupana
significd un capitulo importante en el proceso de
colonizacién de las nuevas tierras.

El fenémeno aparicionista de virgenes fue parte
preponderante de la tradicién religiosa espafiola integrada
al Nuevoe Mundo casi bajo las mismas caracteriscicas, pues
los conquistadores espaiiocles deseaban continuar con la
vida que llevaban en su patria. En Espafia la Virgen de los
Remedios gozaba de peculiar presencia, pues se decia que
era la misma que en

"la arquilla, junto con el infante don Pelayo,

arrojé al rfio su madre dofla Luz, la que vino a

parar a las mdrgenes del Tajo de la villa de
Rlcéintara" .33

La Nueva Espafla también contd con los milagros de la
Virgen de los Remedios aparecida entre unos magueyes a un
indio de nombre Juan.

Mientras los conquistadores extremefios enviaban plata
a Espafia para que con ella se hicieran l&mparas en honor
de la Virgen de Guadalupe extremefia’®, otros caballeros

32 Fdem., p. xxii

M fFrancisco de la Maza, op.cit., p. 35

34 para los espafioles era muy importante hacer este tipo
de tributos. Carlos Vvillacampa refiere que en el
Santuario extremefio hay gran ndmero de limparas de oro
v plata que fueron otorgadas por reyes y sefiores a la
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mandaban sus donativos a la Virgen de los Remedios, por su
parte los sevillanos hacfan lo mismo con Nuestra Sefiora de
la Antigua de Sevilla, Lo cual prueba no sélo la
proliferacién de virgenes en la madre patria, sino el
carédcter regionalista de adoracién y fe.

El sentido de distincidén que la Virgen de Guadalupe
tuvo para Extremadura es seflalado por fray Diego de Ocafia
a quien Carlos Villacampa y Jacques Lafaye colocan como
el fraile miembro de la orden de los jerdnimos ¢que vino a
América a cobrar los donativos que los conquistadores
espafioles dejaban a la Virgen de Guadalupe, y que los
jerénimos consideraban para Guadalupe de Extremadura,
aungue ya sabian que para esas fechas habia en Sudamérica
gran cantidad de santuarios dedicades a 1la Virgen de
Guadalupe.

Quizé este visitador sea inicamente para Sudamérica
ya que don Edmundo O'Gorman, Francisco de la Maza, vy
Xavier Noguez anotan gue el nombre del visitador enviado a
la Nueva Espafia para reclamar las limosnas y mandas que
los espaficles residentes en América hacfan a la Virgen de
Guadalupe, al parecer ya para 1575 a la Guadalupe del
Tepeyac?®, era Diego de $Santa Maria.

Aln si se tratara de un equivoco en el apellido del
fraile que pudiera trocar el "de Santa Maria" por el "de
Ocafia", la fecha implicita en los testimonios de

villacampa y ©Lafaye difieren por complete a la

virgen de Guadalupe; seflala que esto era un hecho comin
desde los principios del Santuario por lo gue este
llegé a poseerlas notabiisimas y en gran nimero. Ademis
proporciona una lista con los nombres de donantes tanto
de Buropa como de las Indias, op.cit., p. 22

35 gegin los informes que mandd practicar el virrey Martin
Enriquez, a partir de 1575 1los testamentos que
mencionan a la Virgen de Guadalupe £avorecfan
directamente a la guadalupana del Tepevac, pues su
culto ¥y accidn milagrosa tenian gran conocimiento entre
la sociedad novohispana.
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proporcionada por O'CGorman, de la Maza, y Noguez.
Villacampa afirma qQue es hasta 1599 cuando Diego de Ocafia
sale de Extremadura acompafiado por fray Martin de Posadas.
Lafaye dice que Ocafia estuvo en Bmérica entre 1595 y 160S.

ILos historiadores mexicanos anotan que Diego de Santa
Maria mandé al rey de Espafia un informe sobre el culto
guadalupano con fecha 12 de diciembre de 1574 y 24 de
marzo de 157536

Nos parece dque los datos arrojades por las
investigaciones de los historiadores mexicanos, referidos,
son los mds fehacientes.

Por otra parte en el Diccionario Porria se habla de
un. Diego de Ocafia nativo de Sevilla que vino a México por
el afioc de 1520, fue escribanc pdblico, procesado por
juidaizante Jjunto con su esposa Beatriz Nufiez, su hija
Leonor Xuirez, su hijo Diego y su nieto. El padre fue
reconciliado en 1528 y murié de muerte natural hacia
mediados del siglo XVI.¥

No es posible que el Diego de Ocafia ecitado por el
Dicecionario Porrda, se trate del mismo Diego de Ocafla que
Villacampa y Lafaye refieren, pues el Diego procesado por
judio murié a mediados del siglo XVI y el Diego mencionado
por Villacampa, en 1604 se embarcd para la Nueva Espafia
teniéndose noticias de &1, hasta 1608 afic de su muerte en
astas tierras.?®

Quizd se trate de dos hombres distintos, no cbstante
seguiremos usando para nuestros fines el testimonio del
Diego d&e Ocafia referido por Lafaye y Villacampa.

¥ Carlos Villacampa, op.cit., p. 151, Edmundo O'Goxman,
op.cit., B. 33, Francisco de la Maza, El
guadalupanismo..., p. 20

37 Diccionario Porrda de historia, biograffa y geografia
de México. 5a. ed. México: Porrda, 1986, 3 v., v. 2, p.
2102

18 Carlos Villacampa, op.cit., p. 157
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Diego de Ocafia menciond en una de sus obras
teatrales?® que la Virgen de Guadalupe eligié a Espafia,
mis precisamente la regién extremefia, para morar y reinar
en ella, la ungidé con un toque de santidad y ejemplaridad
que en cierta forma influyd para forjar un simbolo de
nacionalidad expresado por Ocafia como sigue:

"Y a ti nacién extremefia, mucho la virgen te

honré, pues en tu tierra gusté ocultarse entre
una brefia."*0

Para los espaﬁoles no exa casual que la Virgen de
Guadalupe, postrara sus plantas en Espaila y no en otra
nacidn europea como Francia ¢ Inglaterra o gquizd Alemania
e Italia, sino en la Espafia catdlica gque tenfia el
reconccimiento divino y se aprestaba a recibirla con gran
fe, pues:

Eres nacidén noble, hidalga, y todos es justo

honréis la Matrona que tenéis para que la muerte
os valga.it

La hidalguia espafiola era vista por los hispanos como
un don otorgado por la guadalupana, certificande su
grandeza sobre el resto de los palises europeos los cuales
debian sujetarse a la wmagnificencia de esta nacién
reconocida por la madre de Dios. La recreacién del milagro
guadalupano de los espafioles en el Nuevo mundo raespondia
al deseo de sentir que su Santa Patrona les daba la
bendicién en estas tierras y aprobaba su cobra regeneradora
hacia los indigenas. .

Queda anotado que la Virgen de Guadalupe extremefia se
apareci® milagrosamente en la regidén de Extremadura en un
terreno mantafioso rodeado de brefiales. Que el origen de su
culto radicé en la firme creencia de que hacia milagros.

19 Rste fraile escribié Comedia de Nuestra Sefiora de
Guadalupe y sus milagros, obra que se encuentra integra
en el libro de Carlos Villacampa que citamos en este
trabajo.

40 carlos Villacampa, op.cit., p. 291

41 Tdem.
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Una forma de agradecimiento que los espafioles le
tributaban era 1llevando a cabo grandes romerias vy
tributdndole ricos presentes. Era patrona de marinos y
soldados ademds de resaltar su potencial milagroso para

atraer las lluvias dando a los campesinos buenas cosechas.

La Virgen de Guadalupe del Tepeyac

Al igual que en Espafia, el principio y auge del culto
guadalupano en la Nueva Espafia radicd en la obra milagrosa
que se dijo realizaba la Virgen

Los espaficles encabezados por las mujeres iban a pie
a orar ante la imagen que se tenia por aparecida debido al
testimonic de un ganadero espafiocl que asegurd que la
Virgen le otorgd salud yendo a aquella ermita.t?

Ffue a partir de ese momento cuando los mismos
espafioles pusieron nombre a la imagen Nuestra Sefiora de
Guadalupe, como el nombre de la Virgen extremefia.4%?

Sin embargo, ambas imdgenes son del tode diferentes
como vya lo veremos mds adelante. La transfiguracidén obrada
entre Tonantzin aparecida para los indios se trocd por la
imagen de la guadalupana para los espafioles, a los gue
s6lo les importaba explotar el milagro guadalupano vy
sentirse parte de él, revivir la tradicidén milagrosa que
traian de Espaifia.

La Virgen de Guadalupe del Tepeyac era una entidad
religiosa que pretendia ser dnicamente para los indios,
pero ellos no la apreciaban como tal, el entusiasmo
guadalupano camped entre la repliblica de espafioles.

Los indios la asimilaron como una de las deidades
prehispdnicas que antes de la llegada de los espafioles se
adoraban en el cerro del Tepeyac, y que al parecer todavia
a finales de 1585 se seguia haciendo, pues el padre

12 Edmundo O'Gorman, op.cit., p. 31
43 Idem.
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Antonio de Ciudad Real, secretario de fray Alonso Ponce,
lego nombrado en 1584 comisario general de la Nueva
Espafia®4, describe que la 1Iglesia del Tepeyac estaba
rodeada de un pueblecito de indios, peroc no menciona el
culto de los indigenas a la Virgen, sino el lugar a donde
los espafioles acudian a rezar y tener novenas, ahi residia
un sacerdote gque les decia misé.

Los indios iban al Tepeyac de muy lejanas tierras con
dones y ofrendas para Ixpuchtli o Ixpochtli "Virgen o
doncella", deidad del complejo Teteoinan al que también
pertenecia Tonantzin.

Jacinto de la Serna menciond que el nombre de 1la
Virgen que se adoraba en el cerro del Tepeyac es
Ilamantecutli que significa jefa anciana o Cuzcamiauh,
espiga de mafz o flor en collari5 cuyo nombre mas
ordinario es Tonan a quien se le hacia una fiesta el mes
Tititl, diez y siete de un calendario y diez y seis de
otro.

También destaca que a mediados del siglo XVII los
indios iban a la fiesta de la Virgen Santisima a la que no
denominaban Guadalupe, sino Totlazonantzin.

El Cédice de Teotenantzini® refiere la existencia en
el cerro del Tepeyac de deidades femeninas prehispénicas

44 Desembarcaron =n San Juan de Ulda el 12 de septiembre
de ese afio. Cuando Alonso Ponce salié de la Ciudad de
México rumbo a San Cristébal Ecatepec, el 23 de julio
de 1585, su secretaric describe su estancia en
Tlatelolco y el trayecto que hicieron al Tepeyac por la
actual calzada de los misterios. Xavier Noguez, op.cit.

45 Con las variantes Cozcamiauh y Cozcamiahuatl. Idem., p.

124

Documento pictogrdfico con "clara tradicidén europea"

como indica Xavier Noguez, en &l se utilizan glifos

expresados en lenguaje grafico definido como indigena y

un lenguaje literario europeo en textos breves o

extensos, hecho en la primera mitad del siglo XVIII

para ilustrar la obra de Lorenzo Boturini. Idem.

-
N
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relacionadas con el culto al mafz-agua y tierra. En el
documento aparecen las esculturas de las deidades
prehispédnicas que ahi se adoraban. Ademds el
Teponazcuicatl o Pregdn del atabal, poema escrito por el
indio Francisco Ppldcido con motivo del traslado de 1la
Virgen de Guadalupe a su ermita edificada el 26 de
diciembre de 1531, es un cédntico a la Celestial Sefiora
relacionado con cantares a la Diosa del maiz tierno
llamada Cintéotl o Centéotl, mazorca divinizada aungque es
un cantar dedicadoi’ a la Vigen de Guadalupe no deja de
tener referencia a la deidad prehispénica.

La fiesta que se hacfa a ambas deidades era distinta,
los espafioles celebraban a la Virgen de Guadalupe el 8 de
septiembre. Lafaye asienta que en 1600 se decidid
conmemorar la natividad de la Virgen, para los espafioles,
el 10 de septiembre. Al mismo tiempo aprecia que hay
cierto paralelismo en el cambio del calendario de
celebracién y la transformacidén de la imagen, lo cual
darfa la razdn a la tesis perfilada por Noguez en torno a
la existencia de imiAgenes guadalupanas diferentes a las
que adoramos en la actualidad, hipdtesis que también
considera Lafaye.

Por su parte Clavijero apunta que habfia dos fiestas
para 1la Virgen de Guadalupe: la principal para los
egpafioles es el 12 de diciembre y a ella acudfan "el
virrey con los jueces supremos del reino y las més
conspicuas drdenes de la Ciudad".4?

Los indios festejaban un domingo de noviembre,
concurrian de veinticuatro a veintiséis mil indios, ademds
de una multitud de espaficles y otras gentes de la capital

vy lugares cercanos.t?

47 Angel Marfia Garibay no reconoce en él una alabanza a la
Virgen de Guadalupe. vid. Xavier Noguez, op.cit., p. 41

48 Idem., p. 1492

49 TIdem.
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La fecha de conmemoracién que ancta Clavijero para
los espafioles, tiene relacidén con la proporcionada por
Jacinto de la Serna con la festividad que los indios
hacfan a la deidad prehisp&nica Tonantzin, el 19 de
diciembre en un calendario y 7 de enero en otro, también
se mencionan las fechas 30 de diciembre a 10 de enero.

Los espafioles tenian especial consideracidén a 1la
Virgen de Guadalupe, con ella se daba la bienvenida a
importantes figuras de Espafia como es el caso de los
virreyes. dJuan Sudrez de Peralta, criollo novchispano de
buena familia, refiere en su libro Noticias histdSricas de
Nueva Espafia un pédrrafo titulado , "Llegd el virrey a
Nuestra Sefiora de Huadalupe de México"59 donde habla de la
llegada del virrey Martin Enriquez. Lo cual indica no sbélo
la importancia que los espafioles daban a la Virgen al
grado de agasajar al representante del soberano frente a
la ermita guadalupana y el reconocimiento de posesién de
la Virgen reconocida como la "Huadalupe de México".

El obispo MontGfar conté con el apoyo de la corona y
de la sede episcopal para hacer wvalido el milagro
guadalupano, y como si ello no fuera suficiente, los
egpafioles tributaban un culto exagerado a la imagen como
lo hicieron con la Guadalupe extremefia.

El objetivo de la corona y del arzobispo era

desterrar de la DNueva Espafia todo brote de

raeforma religiosa, incluyendo a guienes no
pretendfan romper con la Iglesia y mantenerse
alejados de las extremosas agpiraciones de los
reformadores protestantes; el propésito, en una
palabra, de asentar con firmeza la autoridad
episcopal y regalista de la Iglesia espafiola que
propugnaba por la estricta observancia de 1la
legislacidn candnica; el mantenimiento del
aparato ceremonial y ritual, y el respeto a las

tradiciones y costumbres de la devocién
popular. st

S0 Idem., p. 104
5t Edmundo O'Gorman, op.cit., p. 31
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Se pretendié hacer de la Nueva Espafia una entidad
similar a Espafia en la forma de gobierno en el poder de la
Iglesia en la trasposicién de las tradiciones costumbres y
précticas religiosas.

£n una palabra, se tratd de evitar que el Nuevo Mundo
fuera independiente, autdénomo con la capacidad de crear.
sus propios reglamentos, su propia Iglesia, sus prdcticas
religiosas y con ello deshacerse de elementos que la
ligaran a la madre patria.

Sin embargo, con esto no pretendemos decir que era
voluntad del monarca espafiocl denominar a la Virgen del
Tepeyac Guadalupe como la Virgen de Extremadura, fueron
los mismos espafioles quienes bautizaron a la Virgen con el
patronimico de Guadalupe recreando parte de sus creencias
y culto en las nuevas tierras gue ya empezaban a ver como
propias.

¢Por qué la Virgen del Tepeyac o Tepeaquilla eligid
el mismo nombre’ gque el que poseia la Virgen de
Extremadura?.

El sustantivo Guadalupe es de origen &drabe tiene dos
consonantes que no existen en la lengua mexicana, la g y
la d, en la gque al parecer la Virgen hablé a Juan Diego.

El sacerdote Bernarde Bexgdend bajo su particular
versién guadalupana pro indigenista, indica gue Juan Diego
equivocd la pronunciacidén del nombre que la Virgen le
proporciond y los £fxailes sustituyeron ese nombre por
Guadalupe. Bergdend apunta que el nombre oxriginal de la
Virgen era 1la palabra indigena tequatloxopeuh gque se
pronuncia "tecuatlasupe y significa vencedora del demonio,
o mds bien la que ahuyenta a los que nos comian".s?

Segin asienta Bergdend, éste era el nombre original
que la Virgen pidié para que se le reconociera, y como
tal, era una Virgen que se acercaba primordialmente a los
indios, pero los espaficles lo cambiaron.

52 Bernardo Bergdend, op.cit., p. 68
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Por su parte, el historiador Edmundo O'Gorman va més
alld y afirma que el nombre de Guadalupe encierra la
inestabilidad ontoldgica del criollo, pues la Virgen que
empezaron a adorar los espafioles no era la aparecida a los
indios sino un numen tutelar que hicieron suyo, a su vez
dejaba de ser sdlo suyo porgue también formaba parte del
Nuevo Mundo y no era tlnicamente la sucesién de la
guadalupana extremeifia.

esa contradiccidén no es sino reflejo o expresién

de la paradoja constitutiva del ser histdrico del

hombre novohispano: la de ser espafiol y sin
embargo de alguna manera ser otra cosa.s3

Significaba el anhelo de los espafioles de buscar
elementos de identidad con estas tierras para sentirse
definitivamente parte de ellas, al mismo tiempo afioraban a
su antigua patria y la recreaban en el Nuevo Mundo
otorgéndole sus mis preciados dones a los elementos que
constitufian un punto de confluencia y similitud del viejo
y el Nuevo Mundo.

La imagen de la Virgen de Guadalupe

Se ha dicho arriba que la Virgen de Guadalupe del
Tepeyac es heredera de la Virgen de Guadalupe extremefia y
que su tradicién milagrosa, aparicidén y culto es similar.
Queda hacer referencia a las imsgenes, las cuales no
tienen nada que ver una con la otra.

Carles Villacampa indica que la equivalencia pléistica
de ambas imdgenes es inexistente, también Edmundo O'Gorman
hace referencia a esta falta de igualdad basado en la
opinidén de "mi admirade amigo el profesor Jorge Alberto
Manrique" quien:

rechazé con buen sentido el supuesto fundamento

empirico de la tesis segin la cual el nombre
impuesto a la imagen del Tepeyac se debia a su

53 Edmundo O'Gorman, op.cit., p. 37
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parecido con la estatua de la Virgen que se halla
en el coro del santuario extremefioc de Guadalupe.
Nos hizo ver que no sdlo no existfa tal parecido,
sino que se trataba de un caso en el gque, como en

muchos otros, militaba una razén de otra
indole.s

Tampoco debemos dejar Ffuera la consideracién del
historiador y critico de arte, Francisco de la Maza, quien
al igual que los citados testimonios concuerda en negar la
correspondencia de ambas imdgenes.

Los conquistadores trajeron a América un estandarte
de la Virgen extremefia,

pues por autoridad pontificia estuvo prohibido

reproducir en escultura a la guadalupana

espafiola. Por eso las varias imdgenes que hay de
ella en sudamérica son de pintura.ss

La firme creencia en la Virgen de Guadalupe hizo a
los espafiocles cargar con su imagen como un simbolc de
proteccidn. No obstante, Villacampa asegura que la imagen
de la Virgen extremefia se trajo oficialmente al continente
americano en 1599 y de ella es copia fiel la Virgen de
Guadalupe gque Se encuentra en Sucre, Bolivia, realizada
por el fraile Jjerdnimo Diege de Ocafia, miniaturista y
pintor.

Su objetivo al llegar a América no fue sélo cobrar
las limosnas hechas a la guadalupana extremefia, sino
extender y difundir su culto para aumentar las limosnas al
Monasterio Jerdnimo.

El fraile decididé lograr su cometido reproduciendo
fielmente la imagen de la Virgen extremefia, asi, pinté las
imdgenes de la Virgen de Guadalupe en Sucre y en San Luis
Potosi, Perd, las cuales son semejantes a la Guadalupe de
Extremadura.

ES necesario conocer las caracteristicas de la imagen
de la Virgen del Tepeyac porque ella constituye la esencia
del culto guadalupano y no la presencia fisica ya que

54 Idem., p. 36
58 Francisco de la Maza, op.cit., p. 19
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"Al principio, cuando se aparecié la preciosa
imagen de nuestra purisima madre de Guadalupe,
los habitantes de agui, sefiores y nobles 1la
invocaban mucho para que los socorriera vy
defendiera en sus necesidades.S®

No se habld de la manifestacidn fisica de la Virgen,
sino de su imagen de la cual emanaba el poder maravilloso.
Ya antes habiamos mencionado la existencia de dos
imdgenes de la Virgen; la primera se trataba de un icono
de la Virgen de Extremadura que no tuve mucho éxito entre
los indigenas, la segunda no fue mds que una pintura hecha
por el indio Marcos Zipac.

También es importante destacar la tesis de Francisco
de la Maza en torno a la posible existencia de una primera
imagen realizada con flores, vya que los indios
acostumbraban ejecutar este tipo de arte que sustituia la
carencia de pintores y escultores.

Lo anterior podria representar, como asienta de la
Maza, la posibilidad de un equivoco en la tradicional
leyenda aparicionista que menciona la orden de la "Divina
Sefiora" a Juan Diego dieiéndole que recogiese rosas y
flores para mostrarlas al obispo Zumirraga en prueba de su
existencia.

Cuando el indio llegd ante el obispo y abrié su manto
las mismas rosas habian representado un factor importante
para que la imagen de la Virgen quedara plasmada en el
sayal. Seria verosimil que primero hubo una imagen de la
Virgen hecha de flores, "que se fue transformande, en
plena poesia creadora, en la estampacién divina del ayate
juandieguino", como lo destaca Francisco de la Maza quien
ademds agrega:

Primero una imagen guadalupana espaficla que dio

el nombre; después una imagen de flores que se

cambié por la pintura. Para la imaginacidn

fantasiosa del indio la transmutacién de las
flores a la pintura no es ninguna cosa extrafia.?’

¢ Edmundo O'Gorman, op.cit., 29
57 Op.eit., p. 21
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No debe dejarse de lade la tesis de Francisco de la
Maza, pues ella explicaria la recurrencia al elemento
explotado en la leyenda aparicionista del recurso de las
flores. Ademds existe, dice Lafaye, el testimonio de
Ddvila Padilla con respecto a la costumbre de los indios
de componer con flores imAgenes pladosas que luego
colgaban en las paredes de las iglegias,.s®

Por otra parte, y bajo esta linea, es presumible
enarbolar una idea propia basada en el testimonio de
Villacampa, quien establece la pregencia en el Museo
Arqueoldgico Nacional de Madrid, de las imagenes de la
Virgen de Guadalupe del Tepeyac y la Inmaculada Concepcidn
realizadas por los indios con plumas de diversos colores.

Resulta que ambas im&égenes tienen parecido en
diversos elementos como: la posicién; las dos de pie con
la cabeza inclinada hacia la derecha, sus manos unidas y
recogidas a la altura del pecho, aungque la Virgen de
Guadalupe las tiene ligeramente inclinadas hacia la
derecha, la Inmaculada las presenta inclinadas hacia la
izgquierda, y si bien la corona que cifie la cabeza de
Guadalupe es distinta a la de la Inmaculada, sin embargo,
podriamos aceptar que ésta fue el modelo para fabricar a
la guadalupana.

La media luna bajo las plantas de ambas imigenes es
idéntica. Los motivos que enmarcan los cuadros de las dos
pinturas son similares.

Creemos que la imagen de la Inmaculada Concepcidn
pudo servir de patrén para la realizacidén de la pintura de
la Virgen de guadalupana novohispana, pues la Virgen de
Guadalupe del Tepeyac carece de igualdad con la de
Extremadura. Esta hipdtesig se ve reforzada con el trabajo
de Lafaye quien asegura que desde la Edad Media la imagen
de la mujer apocaliptica y la de la Virgen de Guadalupe se
confundian iconogrdficamente, y mejor atln, sefiala que el

S8 Jacques Lafaye, op.cit., p. 329
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antifonario del core de Guadalupe de Extremadura, fechado
en el siglo XV, estd ilustrado con estampas entre las que
aparece una de la Inmaculada que pudo servir de modelo
para pintar a la Virgen del Tepeyac.®%®

El Catecismo de la doctrina cristiana en jeroglificos
o Catecismo de fray Pedre de Gantef® da cuenta de la
pictografia utilizada por los frailes misioneros para
ensefiar la doctrina cristiana. En €l se distingue a 1la
Virgen de Guadalupe "por el mante azul o la tinica rosa o
roja".é* Este Catecismo pudo servir come medelo a Marcos
Zipac para pintar la imagen de la Virgen, recordemos que
el indio asistid a esa escuela.

Noguez valora que

Faltan mé&s elementos especificos para su

representacidén para poder identificarla como una

particular pintura mariana, en este caso la del
Tepeyac.®?

Pese a las palabras de Noguez consideramos que no se
puede negar el parecido de esta imagen con Guadalupe del
Tepeyac.

s? Lafaye también apunta que hay una imagen zrelacionada
con la Virgen del Tepeyac en las puertas de madera gue
separan la Iglesia parroquial del claustxro del convento
de las clarisas de Moguer en Huelva y que datan de la
misma fecha de aparicidn de la guadalupana de México.
Agrega que la imagen guadalupana del Tepeyac estd
relacionada con la fabricacidn artesanal de imigenes de
la Virgen en el Monasterio de 1la Sierra de las
villuercas. Idem., p. 334

60 En esta obra atribuida al franciscano Jacobo de Testera
aparece la firma de fray Pedro de Gante, se trata de un
libro de dimensiones reducidas 7.7x5.5 cm. con 42 hojas
divididas en dos secciones, una de 34 hojas y otra de
8. Xavier Noguez, op.cit., p. 83

§2 Idem., p. 84

§2 Idem.
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El nacionalismo mexicano y la Virgen de Guadalupe

La Virgen de Guadalupe ha constituido a lo largo de
la historia de México un elemento muy importante en
fenémenos politicos, sociales, ideoldgicos, religiosos y
de identidad nacional.

A partir del siglo XVII se le tomdé como bandera para
justificar el incipiente nacionalismo novohispano.

Es en 1648 cuando el sacerdote Miguel Sdnchez revivié
la tradicién aparicionista y dotd al milagro guadalupano
como un elemento de eleccidn divina por el Nuevo Mundo.

Sidnchez comparé a la Virgen con la mujer apocaliptica
a la que equipard con la Ciudad de México y el dragén
perseguidor era Egpafia, a gquien Sanchez veia como un ser
ambicioso que tenia prendas tan loables como el sol;
engendrando el oro que tributa, como la luna; la plata que
ofrece, con las estrellas escogiendo siempre las mejores
para repartir a extraflos dejando a sus hijos sin nada por
enriquecer a los ajenos.s?

El trabajo de Sanchez se publicd en un libro que
tenfia en la portada una vifieta en la que la Virgen no
estaba sobre un dngel, como en la pintura, sino sobre un
nopal; detrds de ella habia dos dguilas a manera de alas.
En lugar de ave se posaba en el nopal la Virgen de
Guadalupe surgiendo un nuevo simbolo herdldico: la mujer
dguila.

Un afilo después de la publicacién del trabajo de
Sénchez aparecié la obra de Luis Lasso de la Vega, el
Hueitlamahuizoltica al que ya antes hemos hecho
referencia, lo importante de ello era el hecho de haber
publicado el texto en ndhuatl lo cual significaba el
reconocimiento de los criollos al idioma indigena y el
hecho de sentir que también era parte de lo que ellos eran
o empezaban a ser cultural o racialmente.

§3 FPrancisco de la Maza, op.cit., p. 151
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Estos trabajos fueron seguidos de otros, el tercer y
cuarto evangelista de Guadalupe como los denomind
Francisco de la Maza.

Luis Becerra Tanco intentdé dar una visién del
guadalupanismo basado en métodos cientificos y animado por
el "decoro de la patria, cuyas glorias debemos conservar
sus hijos" .64

Hay en Becerra Tanco el interés patriético de
constituir a la Virgen de Guadalupe como un elemento que
identificaba a indios y espaficles, pero espaficles
americanos.s5 Becerra Tanco asegurd que un dngel protector
de la Ciudad de México habfa sido el artifice de 1la
pintura guadalupana como un escudo para esta nacién.

En otra de sus obras®, inspirado en 1la Virgen,
resalté la importancia que cobrd la ermita guadalupana
para el florecimiento de una nueva nacién producto no séle
de la obra conquistadora, sino del elemento humano
autdetono que, fusionado con el cristianismo europeo,
habia obrado "la felicidad" de México representada en la
Virgen de Guadalupe.

El sacerdote jesuita Florencia también fue partfcipe
del &nimo nacionalista de la segunda mitad del siglo XVII.
Florencia trazaba los limites patridticos del criollo
apoyando el milagre guadalupano como el resultado de la
fusién religiosa y cultural de dos pueblos, el hispano y
el americano, el primero habia aportado beneficios al
culto guadalupano, en cambio el segundo aungue era parte
integrante del nacionalismo no era reconocido como tal y

&4 Idem., p. 83

65 Lo escribidé en Origen milagroso del Santuario de
Nuestra Seflora de Guadalupe. Fundamentos veridicos en
gue se prueba ser infalible la tradicidn en esta ciudad
acerca de la aparicidn.

66 Felicidad de México en el principio y milagroso origen
del Santuario de la Virgen de Guadalupe.
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contra ello se pronuncié Florencia reivindicande la
injerencia indigena en el nacionalismo novohispano.

Florencia dijo que la Virgen no sélo era protectora
de espafioles sino también de los indios. Ante este
argumento no faltd un espafiol que se sintidé excluido del
milagre, expresd que si bien México habia contribuide con
el manto, Espafia dio las rosas de Castilla,s’

A 1lo que Florxencia se atrevié a. contestar con un
argumento rotundo de propiedad exclusiva de la guadalupana

afirmando:

"no quite a México la gloria de ser suya, como

aparecida en sus casas arzobispales, como
aparecida en una manta suya, con los colores gque
dieron las rosas de su pais, que son suyas ... No
debe quitarnos Madrid lo que el cielo dio a
México"es

Ese reclamo para Espafia encerraba el afdn de
autonomia del Nuevo Mundo sobre el elemento hispano, la
Nueva Espafia dejaba poco a poco de ser Nueva y mds aln de
ser Espafia para constituirse en una nacién distinta y
auténoma.

A estas peticiones nacionalistas se sumdé en 1653, la
factura de un cuadro titulado "Pintura de la traslacidn de
la imagen de la Virgen de Guadalupe a la primera ermita y
primer milagro" de la cual Noguez hace un: estudio
detallado.

En el icono se nota una clara jerarquizacidn social,
pues en primer plano aparecen Sebastian Ramirez de
Fuenleal y fray Juan de Zumdrraga, a diferencia de Juan
Diego y Juan Bernardino que se encuentran en una esquina
que forma uno de los lados del altar y la pared de la
ermita, casi come escondidos.

Al frente de la procesién caminaban nobles indigenas,
frailes portando la imagen guadalupana y tras de ellos las

§7 Francisco de la Maza, op.cit., p. 93
68 Idem., p. 93-94
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"hermandades y cofradias espafiolas, al final del grupo de
caminantes espaifioles venfa el "pueblo mexicano".

La parte central del primer plano la ocupan tres
personajes indigenas ricamente ataviados con magnifica.s
tilmas bordadas, que Noguez identifica como tlatoque,
descendientes de la casa de Moctezuma,®?

El segundo plano central de la pintura estd ocupado
por personajes espaifioles laicos y religiosos.

Nosotros wvemog en la pintura la prefiguracidn
temprana de simbolos nacionalistas: en las tilmas bordadas
que portaban los indios nobles o tlatogue, hay
predominancia del color rojo y verde.

que representan grecas en combinacién con

circulos vexrdes y motivos florales, también en

verde y rojo oscuro, parecidos a los que adornan
el antipodio del altar de la Virgen.,?

La escena dentro de la ermita sigue en el primexr
plano donde se colocan dos danzantes indigenas con ricos
trajes, sus atavies nos llaman la atencién ya que hay "una
greca escalonada, un c¢ollar c¢on una piedra verde, Yy
tocados adornos con rica plumeria",?t

A la derecha estdn los tocadores de tambores, el
teponaztli sostenido pox un joven adornade con un
elaborado ceollar, una &guila bicéfala y un cuadripedo de
larga cola.?”

En la multitud detrds de los misicos destacan de
derecha a izquierda un guerrero ataviado como &Aguila. Hay
una escena aislada del resto del grupo en un primer plano
extremo inferior derecho; una mujer indigena, envuelta en
una gran manta que le sirve para cargar un nifio pequefio,
el nifio sostiene un escude almohadén blanco semicircular

con adornos de color verde y rojo.

69 Xavier Noguez, op.cit., p. 113
70 rdem.

. Idem., p. 114

72 rdem.
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En la manta hay dibujadas dos lineas horizontales con
una especie de disefio floral compuesto de circulos y
pequefias lineas paralelas a manera de pétalos.”

Noguez hace una apreciacidén muy importante con
respecte a la pintura, indica que las fuentes de
inspiracidn que sirvieron para realizarla tenian un origen
noble, lo cual explica el hecho de que se ponga mayor
cuidado en retratar a indios nobles y espaifioles que al
propio Juan Diego y Juan Bernardino los cuales son
relegados, en esta pintura, a un papel secundario. Noguez
pone de manifiesto la existencia de un icono en el gque
exclusivamente estdn representados Juan Diego, Juan
Bernardino, fray Pedro de Gante y multitud de indios e
indias.

Este dato lo toma de 1la revaloracién de los
testimonios de indigenas cuautitlecos que fueron
interrogados acerca del milagro guadalupano con motivo del
cuestionario mandado practicar en 1666 para bprobar la
aparicidén de la Virgen ante la sede episcopal.

Los vecinos de Cuautitldn resaltaron la importancia
de su pueblo en el milagre guadalupanc debideo a que Juan
Diego era native de ese lugar. Algunos testigos
coincidieron en mencionar que habia una pintura en el
dormitoric antiguo de la Iglesia de Cuautitldn en donde
estaban

v"fray Fulano de Gante y tras 8l estaba pintado el

dicho Juan Diego y Juan Bernardino y asi mismo

estaban pintados otros indios e indias sin
letreros detrds"™

La existencia de esta pintura nos lleva a pensar que
para los vecinos cuautitlecos era muy importante la figura
de Juan Diego como receptor del milagro guadalupano y no
tomaron en cuenta a fray Juan de Zumdrraga ni a otro
espafiol mis que a Pedro de Gante. Por otra parte surge la

73 Idem.
7 Idem., p. 1286
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interrogante quién pinté el icono, cudl fue el motivo que
lo animé, y por qué no pinté ninguna autoridad espafiola
s6lo al lego de la escuela de Tlatelolco, ademis de poner
énfasis en mostrar "indios e indias".

Otro de los testigos indigenas, Gabriel Xuidrez dijo
que Juan Diego era cuautitleco con posibilidades
econdémicas y que después del milagro aparicionista

"dexo su pueblo, casas, y tierras, dejdndolas a

un tio suyo, porgue ya su mujer era muerta",?s

Este testimonio se contrapone a la versién oficial
que establece la manifestacién de la Virgen a Juan Diego
por ser un indio humilde.

Xudrez también agregd que Juan Diego £fijé su
residencia en el Tepeyac donde los naturales de Cuautitlén
le iban a ver para que intercediese ante la imagen y "les
diese buenos temporales en sus milpas".

Juan Diego adquirié importancia como mediador ante la
Santa Sefiora, pero lo que nos llama la atencidén eg el
poder que los indios le otorgaron a la Virgen, potencia
milagrosa peculiar y paralela a la que los extremefios
veian en la guadalupana.

A finales del siglo XVII para los criollos 1la Virgen
de Guadalupe era un punto de confluencia de dos culturas;
la hispana e indigena con mayor presencia de esta udltima.
En 1672 el franciscano Juan de Mendocza indigenizé a 1la
Virgen y equiparé su constitucién fisica con la de los
indios

"su rostro, que muestra un color apagado, moreno,

semejante al que tienen ellos, y plsose asimismo

en su traje, vistiSse las ropas de sus usanza

para que viéndola los gentiles £formada a su

semejanza y vestida en su traje, se enamorasen y
convirtiesen® 7

75 Idem., p. 127
76 Francisco de la Maza, op.cit., p. 132-133
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Para Mendoza la Virgen integraba a indiecs vy
espaficles, de los indios la Virgen tenia la constitucidn
fisica, aunque esto gqueda cuestionable, pues aun en
Extremadura se denominaba a la guadalupana como "la
morenita de las Villuercas". La Virgen de Guadalupe era la
Virgen de Guadalupe novohispana, el escudo de armas, la
protectora de la nacidn que se gestaba al fragor de su
imagen.

En el siglo XVIII el guadalupanismo fue el elemento
que unificaba la diversidad de razas y clases sociales que
formaban la sociedad novohispana, al mismo tiempo era el
adalid del reclamo nacionalista.

En esta etapa los criollos enaltecen su pasado
indigena, se asumen como producto de una mezcla y al mismo
tiempo reclaman el suelo y riqueza que les pertenecia. Los
esfuerzos del criollo por erigir a la Virgen de Guadalupe
como la Patrona de los mexicanos se ven coronados ya que
el Papa la declara pdblicamente Patrona del Reino de la
Nueva Espaiia.

De acuerdo con los puntos que enuncia Brading como
especificos para entender el nacionalismo mexicano. Fray
Servando Teresa de Mier y Noriega reline los atributos de
la conciencia nacionalista: defiende a los indios de los
testimonios difamatorios que enarbolaban los cientificoe
europeos, es un gran devoto de la Virgen de Guadalupe,
desprecia el elemento hispano del que es parte y se
pronuncia por su herencia indigena.

El cristianismo que los espaficles legaron a los
indios, en consideracidn del padre Mier es nulo, pues,
seglin afirmé, los aborigenes tenian conocimiento de la
doctrina catélica desde el siglo I después de Cristo, va
gue Santo Tomds habité éstas tierras y se encargd de
llevar el Evangelio a los indios, sin ewmbargo é&stos
cometieron equivocacidén al interpretar las santas
escrituras y Santo Tomds decidié dejarlos, pero prometid
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regresar. Ese Santo Tomids decia Mier, no era otro que
Quetzalcdatl.

De esta manera planteaba gque los indios no le debian
nada a Egpaiia, ni el cristianismo ni la obra
evangelizadora, pues ya la conocian de antemano bajo una
versién errada de la cual era facil que enmendaran el
camino.

Teresa de Mier defendid como punto importante de
autonomia novohispana el uso de la "X" que la Academia
Espafiola pensd desplazar por la "J" en los nombres aztecas
y mexicanos.

Fray Servando se pronuncidé por que el nombre de la
Nueva Espafia fuera México y se articulara Mecsico que
significa "donde estid o donde es adorado Cristo, vy
mexicanos es lo mismo que cristianos".7??

Bl catolicismo seglin Teresa de Mier no era algo gque
los espaficles hubieran implantado en el Nuevo Mundo, Vv
ello lo prueba la existencia de Santo Tomis-Quetzalcoatl y
Guadalupe-Tonantzin, con ellos Dios habia reconocido a sus
tierras desde la mas remota antigledad.

Para Mier la Virgen de Guadalupe era parte
fundamental de la fusién racial que se manifesté en la
identidad del criollo; la Virgen era la mujer india 1la
verdadera madre de los mexicanos. Espafia no tenia por gqué
denominarse Madre Patria ya que, segln dijo Mier, 1la
conquista aportd el elemento masculino hispano y las
mujeres indias fecundaron la semilla.

Por otra parte, Mier sostuvo que la Virgen de
Guadalupe tampoco era la mezcla de elementos religiosos y
culturales, sino una unidad independiente ya que desde
antes de la llegada de los espafioles los indios conocian
el Evangelio y el culto guadalupano.

Mier dijo que Santo Tomds construyd un Santuario
donde se adoraba a la Virgen, pero como los 4indios

77 David Brading, op.cit., p. 52
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cometieron apostasia la Virgen desaparecid hasta que los
creyentes volvieron a profesar la religién catélica, su
aparicién fue para revelar el lugar donde antes se le
rendia culto y de ningin modo se habia estampado por
primera vez en el ayate Juandieguino pues:

"la imagen misma era una tela del siglo I donde

milagrosamente se habia impreso la figura de la
Virgen Maria"7®

De esta manera establecia que los indios no le debian
nada a Espafia, pues tenian todos los elementos culturales
que los espafioles podian reclamar como aportacién hispana.
Esta tesis le validé el destierro a Espafia donde continud
documentédndose sobre el guadalupanismo.

A su llegada a la Nueva Espafia supo que el cosmégrafo
mayor de indias Juan Bautista Mufioz desechaba la idea de
la aparicién guadalupana y la consideraba una invencién
del indio Antonio Valeriano quien escribid un  auto
sacramental gue conocemos como el Nican mopochua para ser
representado en Tlatelolco donde era catedrédtico.

Mier se mostré mds escéptico ante el culto
guadalupano, pero no por ello dejo de reconocer su
importancia en el Nuevo Mundo.

otroc de los fundadores del nacionalisme mexicano fue
Carlos de Maria Bustamante quien vio en la Virgen de
Guadalupe un simbolo de independencia novohispana.
Considerd a la Virgen como una bella indita, amable,
morena y llena de dulzura™

Aunque sabia que fray Bernardino de Sahagin no
reconocié la aparicidén guadalupana, expuso gue aguel habia
dejado de lado el milagro guadalupano por temor a la
represién espafiola de que fueron victimas los
novohispanos. Pese a que tenfia en contra los testimonios
del mismo Sahagun en los que negaba la existencia de la

% Idem., p. 48
% I1dem., p. 118
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Virgen, no hizo mds que aducir que el documento habia sido
"pervertido: terceros, enemigos de México, habfan alterado
el texto".®0

Bustamante coincidié con Teresa de Mier en afirmar
que el cristianismo era practicado en México desde antes
de la llegada de los espafioles.

Mier y Bustamante fueron exponentes del nacionalismo
mexicano bajo una tendencia pro indigenista, sin embargo,
lejos de alabar el pasado indfgena lo retomaban para
deshacerse de su pasado hispano, sin atender a que su
propia identidad estaba cimentada en una mezcla racial
entre lo hispano y lo indigena. De ahi la afirmacién de
Brading en que el nacionalismo mexicano se vio
interrumpido debido a que

siguid siendo mds criollo que mexicano, atado al

pasado, colonial e indigena, que los idedlogos

liberales y sus adherentes populistas rechazaban
instintivamente.8

Mier y Bustamante siguieron siendo descendientes de
espaifioles, pero no tenian un verdadero intexés por
asimilar sus raices indias, la antigledad mexica era sdélo
un medio de liberarse de Espafia.

En la primera década del siglo XIX 1la Vvirgen de
Guadalupe fue bandera del movimiento politico social vy
econémico desencadenado por el sacerdote cricllo Miguel
Hidalgo y Costilla quien no sélo tomd el estandarte

guadalupano, sino que ademds lanzd la consigna "{Viva
Fernando VII! {Viva Nuestra Sefiora de Guadalupe! {Mueran
los gachupines!, jMuera el mal gobiernol" Un grito de

batalla que significaba terminar con la sumisidn americana
ante la voluntad del rey, y al mismo tiempo era el desafio
de autonomia contra la corona.

El movimiento independentista generd un sentimiento
hispanéfobo, muchos espafioles sucumbieron a manos de los '

8¢ TIdem.
8l Tdem., p. 96 -
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indigenas comandados por jefes militares criollos que se
sirvieron de la masa popular para alcanzar sus propios
objetivos.

Una vez lograda la independencia politica y econdmica
de Espafia los criollos se vieron frente a una realidad
deplorable. No habian estado a cargo de los puestos de
direccidn gubernamental y no sabian cdémo gobernarse.
Ademds los espafioles habian sacado sus capitales dejando a
la nueva nacién en la bancarrota.

Ante la independencia, se presentS a los criollos la
eleccidn del sistema politico que deseaban para su pais;
los dos grandes proyectos en pugna fueron el federalismo vy
el centralismo: el primero estaba integrado por hombres
gque no comulgaban con la unidad Iglesia-Estado, por el
contrario, trataban de despojarse del pasado colonial y de
la herencia espafiola que les habia dejado el cristianismo;
en esta vertiente encontramos a Lorenzo de Zavala, José
Maria Luis Mora y Valentin GOmez Farias entre otros.
Trataban de copiar el sistema politico y econdmico del
vecino pais del norte y por ello despreciaban el pasado
indigena. Pensaban que la Iglesia constituia un obstdculo
para el desarrollc y progreso de la nacién en cuanto a
acumulacién de propiedades, en los privilegios legales y
en el control de la educacidn.

Los liberales creian que la educacién en manos de la
Iglesid era un retraso para la transformacidén social. No
consideraban al elemento indigena ni al espafiol, pensaban
construir la nacién a partir de cero teniendo como patrén
a Estados Unidos.

Al crear héroes nacionales dejaron fuera a Hidalgo y
Morelos no los consideraron forjadores de la
independencia, concebian la idea de que Hidalgo inicid un
movimiento que no supo comandar. De Morelos criticaban su
afdn de instituir la unidad mnacional en torno al
catolicismo y el culto guadalupano.
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Los conservadores estaban del lado opuesto, eran
fervientes catdélicos y guadalupanos, veian en estos dos
elementos un medio de unificar a la nacién mexicana.

Consideraban que el pasado indigena habia sido
redimido por la conquista espafiocla que trajo a México la
civilizacién, el adelanto cultural y material, sostenian
gue la monarquia era lo mds conveniente para México y
trataron de luchar por implantarla definitivamente. Se
sentian parte directa del pasado hispano al gue admiraban,
Yy retomaron el uso de la "J" en lugar de la "X", escribian
Méjico y ne México.

En cuanto al sistema econdmico uno de los méximos
exponentes del conéervadurismo, Lucas Alamén, planteaba la
posibilidad de industrializar a México casi de forma
similar a la del vecino pais.

Carlos Maria de Bustamante estaba en un punto
intermedio de ambas posturas, era partidario del sistema
republicano, pero detentaba cierto elitismo, no comulgd
con el ©populismo en el gobierno, pensaba que los
gobernantes debian pertenecer a una clase social superior,
por ello coincidié con el monarqguismo, pero también con el
radicalismo liberal que pretendia la separacidn Iglesia-
Estado. Bustamante argumenté gque la unidad nacicnal se
basaba en el catolicisme y tenia como elemento central a
la Virgen de Guadalupe. Pugnd por la dercgacién de las
Leyes de Reforma y el retorne de la orden jesuita a
México, dijo que la libertad de cultes impedia la unidad
nacional.

La segunda mitad del siglo XIX significé el triunfo
de la corriente liberal antihispandfila que desdefid a la
religidén catdlica como el elemento primordial de la unidad
nacional.

Los liberales Ignacio Ramirez y Manuel Altamirano
fijaroﬁ las bases para forjar el nacionalismo basados en
las tesis de Mier y Bustamante. La concepcién nacionalista
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de Altamirano y Ramirez fijaba el desprecio a Espafia y al
legado cultural y religioso que dioc a México.

La é&poca prehispdnica era vista por los liberales
como una etapa oscura que estudiaban y sacaban a luz, pero
de la que se sentian ajenos. Empezaron a forjar una nacién
en la que si consideraban a Hidalgo y Morelos a diferencia
de los liberales de la primera mitad del siglo XIX que
veian a Iturbide como el artifice de 1la independencia
nacional igual que los conservadores.

Altamirano y Ramirez idearon formar una religidn
civica, cambiar el calendario religioso por uno patriético
civil en donde las fiestas de los santos patronos se
trocaran por la conmemoracidn de figuras importantes
dentro de la politica nacional erigiéndose un pantedn de
héroes nacionales y un calendario de festividades
piblicas.

Manuel Altamirano e Ignacio Ramirez se asumian como
descendientes de Hidalgo, pero no consideraban que éste
fuera producto de la fusidn racial y cultural de espafioles
e indios, pues valoraban gue la nacidén mexicana habia
nacido, a partir de Dolores, libre de todo pasadoe
sincrético. Para ellos no habfia ni pasado, ni presente,
simplemente un futuro que debfian construir con
responsabilidad.

El siglo XX sorprendié a liberales y conservadores en
una nueva lucha politica en la cual ambos enarbolaban
principios heredados del siglo XIX. Los liberales de la
presente centuria presumfian defender un sistema politico
legal 1libre de 1la influencia del clero, y con ello
establecer la unidad nacional con base en la defensa de
principios liberales heredados de la Carta politica de
1857, las Leyes de Reforma y el culto a Benito Judrez como
protector de la separacidn Iglesia-Estado.

El triunfo de este proyecto fue también la victoria
de los liberales sobre la oposicién conservadora. Los
herederos del conservadurismo se inclinaron por ser fieles
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a la doctrina catdlica, por el culto a la Virgen de
Guadalupe y la ereccidén de &sta como emblema de la lucha
politico, social y religiosa caracteristicas de una nacién
catdlica y guadalupana.

Los catélicos militantes vieron en la Virgen de
Guadalupe una bandera que les garantizaba el triunfo de su
movimiento, el mismo Bernardo Bergdend dirigente de la
doctrina social catélica argumentd que

Todo movimiento libertador, si quiere tener visos

de éxito, debe tener bandera que sintetice sus
patriéticas aspiraciones.?®?

Esta fue una de la razocnes gque llevé al jesuita
francés a tomar la imagen de la Virgen unida al emblema
nacional c¢omo escudo de batalla social politico vy

nacionalista.

82 Bernarde Bergdend, op.cit., p. 154
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CAPITULO QUINTO

EL ATENTADO A LA VIRGEN DE GUADALUPE

Frdgil crisol te servird de
escudo contra la bomba gque en
fragor revienta Lo mismo al que
destruir intenta Una gota, una
arena vencer pudo.

Francisco Elgueroh

Pudo la dinamita horadar piedras,

despedazar miarmoles, romper
vitrales, pero a ti te dejd
maravillosamente intacta, no

logrando siquiera gquebrantar el
crisol frigil que te cubre.
Leccién para los sacrilegos,
consuelo para los creyentes, caso
de asombro para todos.

La Dama catdlica?

Al concluir la elaboracidn de la Carta Magna en 1917,
Venustiano éarranza fue electo presidente de la Repiblica
y de inmediato tratd de reestablecer la paz nacional. Con
esta idea auspicié el retorno de los sacerdotes expulsados
del pais o bien exiliados por voluntad propia, este hecho
guié su politica de conciliacién para con la Iglesia. A
partir de esos momentos empezaron a llegar la mayoria de
los obispos y sacerdotes que habfan salido de México entre
1914 y 1915.

1 América espaifiola, 15 dic 1921, no. 16, p. 1175
2 30 de nov. 1921, No. 1, p. 1-2
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De 1919 en adelante se fincaron los cimientos de
conciliacién entre la Iglesia y el Estado. El 5 de febrero
de ese afio, el arzobispo José Mora y del Rio se presentd
nuevamente en pdblico después de una ausencia de cinco
afios y dio la bendicién.?

Las conmemoraciones religiosas se reanudaron con
empuje renovado, destacando la celebracidn de
consagraciones de santos y sacerdotes. La Iglesia catdlica
trabajé para recuperar los logros que habia obtenide antes
del estallido revolucionario.

La corriente demdcrata pugnd, aun a costa de los
dictados constitucionales, por integrar a 1la Iglesia
dentro de la politica nacional. En el logro de este
objetivo el clero contd con el apoyo de la burguesia
catélica y de organizaciones que pretendian ser populares,
equiparando su popularidad a la de Obregén.

A raiz de la nueva politica, los catédlicos lograron
fundar el Partido Nacional Republicano (PNR), dirigido por
Rafael Ceniceros y Villarreal, decidido a lograr una
£&rmula politica presidencial para las elecciones de
1920.

Ademds, constituyeron la Confederacidn de
Asociaciones Catdlicas de México, nombraron un Centro de
Coordinacidén y Asesorfia de todo el movimiento social-
catdlico que, pese a la Constitucidn, entraron de lleno en
la vida ptblica de México: en escuelas, universidades,
academias, publicaciones periddicas, propaganda
cientifica, literatura Y. principalmente, en la
organizacidén obrera y campesina, cajas de ahorro vy
mutualidades. La labor de la institucidén eclesidstica se
centrd principalmente en dominar el wmovimiento obreroc y

3 De hecho regresé en abril de 1918, peroc permanecid
oculto por varios meses. Coleccidn de las efémerides
publicadas en el calendario del mds antiguo Galvdn.
Desde su fundacidn hasta el 30 de junio de 1924,
México: Anticgua Imprenta de Murgufa, 1926, p. 630
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hacer revocar el articulo 3o. constitucional dejando a un
lado el papel que el constituyente habia configurado para
ella.

La Coleccidn de efémerides de Mariano Galvdn registra
entre 1919 y 1921 1la actividad clerical basada en
consagraciones de obispos, sacerdotes, imdgenes, iglesias,
vy ceremonias de reconciliaciém.

El 12 de febrero de 1920 se corond en Lagos, Jalisco,
a la Virgen de Guadalupe que ahi se veneraba. A partir del
lo. de octubre del mismo afio inicié en la Basilica de
Guadalupe una semana de funciones religiosas para
solemnizayr el XXV Aniversario de la coronacién.

Por otra parte, los disturbios politicos que
envolvieron a México en una cruenta lucha revolucionaria
por la instauracidén de un régimen constitucional no vieron
su fin. La contienda continud, pero guiada por el afin de
ocupar el poder ' presidencial disputado entre Alvaro
Obregén, Pablo Gonz&lez, Ignacio Bonillas, candidato de
Carranza, y Alfredo Robles Dominguez, por parte de los
catdlicos.

La c¢onfrontacidén politica desencadend una rebelidn.
En marzo de 1920 se proclamé el Plan de Agua Prieta en el
que se desconocia a Venustiano Carranza como presidente de
la reptblica, lo mismo que a los gobernadores de
Guanajuato, Querétaro, Nuevo Ledén y Tamaulipas.

En mayo el congreso designd como presidente interino
a Adolfo de la Huerta, cargo que ocupd dias mis tarde. El
principal objetivo de la administracidn delahuertista era
el arreglo del proceso electoral y la convocatoria a
elecciones. Durante su corto mandato devolvid al culto los
templos catdlicos clausurados bajo la presidencia
carrancista. Reconocié la fuerza del movimiento obrero,
pero traté de controlarla porque se tornaba como una
amenaza para la estabilidad del régimen sino se daba
regpuesta a sus demandas.
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El movimiento obrero y su principal lider, Luis N.
Morones, se erigfan como una fuerza social importante,
pero peligrosa, De la Huerta tratd de hacer alianzas con
€l para aprovechar su empuje. .

El esfuerzo personal del manco de Sonora por ocupar
la presidencia y el pacto que firmd con el lider sindical,
Luis N. Morones, lo perfild como el preferido de una
fuerza popular poderosa. Cbregén habfia <cultivado dicho
apoyo desde el periocdo de lucha armada.

Por medio del pacto secreto, Obregdn se comprometié a
otorgar a la Confederacién Regional de Obreros Mexicanos
(CROM) importantes concesiones politicas a su llegada a la
presidencia, a cambio, la CROM ofrecid ayudar
incondicionalmente a Obregdén en las elecciones.

No obstante, como apunta Narciso Bassols, cuando
Alvaro Obregbén se perfild como presidente, la actitud que
habfa detentade durante la etapa preconstitucionalista
cambid. Se mostré liberal, dejé a un lado su jacobinismo y
sus pretenciones socialistas, se alined hacia el
liberalismo, hablé de dar seguridad al capital vy
proteceidn a la propiedad privada.l

Quiz& por esta actitud recibid los ataques de los
miembros radicales del movimiento obrero, quienes el 5 de
septiembre de 1920, después que Alvaro Obregdn resultd
electo presidente, Manlioc Fabio Altamirano, Luis N.
Morones, Antonio Dfaz Lombardo, Luis L. Ledén y Felipe
Carrillo Puerto pronunciaron discursos contra el poder
ejecutivo, dijeron que ante esa administracién no habia
otro camino mas que el de Lenin y por ello era preciso

dinamitar el palacio nacicnal ... volar con

bombas el palacio arzobispal y la catedral ... y
el palacio legislativo.?

1 Narciso Bassols Batalla, El pensamiento politico de
Alvaro Obregén, México: Ed. El Caballito, 1876, 131 p.
p. 30

2 Jean Meyer, op. cit., v. 2, p. 112
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Alvaro Obregdn triunfé en las elecciones de 1920 y
asumié el poder el lo. de diciembre del mismo afio, pese a
su actitud anticlerical en la etapa de 1913 a 1916,
inauguré su gobierno restituyendo los templos cerrados
entre 1914 y 1919, prosiguid con la actitud conciliatoria
de Carranza, no derogd las leyes antirreligiosas, pero
tampoco las aplicéd

hizo extensivos a los catdlicos los beneficios de

la reconciliacidén nacional de 1920, ademds

durante su régimen no aplicé los principios

constitucionales que restringfan 1la actividad
religiosa.¢

En un principio las fuerzas vivas de su gobierno
fueron el ejército, el incipiente movimiento obrero, en el
que la CROM ensayaba procedimientos de control vy, el
movimiento agrarista con eje en los restos de zapatismo.
Pero ninguna de esas corporaciones le era incondicional ni
le otorgaba irrestrictamente su apoyo, sino que se
formaban por una suma de fuerzas con escasa orgahicidad,
variados intereses y cuya actuacidn conjunta resultaba de
las alianzas y convergencias de diferente solidez.?

El nexo Obregbn-CROM representd una alianza y ayuda
reciproca bajo ciertos inconvenientes y reservas, pues
aungue "el obregonismo encubria los crimenes que cometfan
los cromistas, la corrupcidn, membresia y cotizacidn
forzogsa de los trabajadores"® existia desavenencia entre
Obregdén y Luis N. Morones.

El programa politico de Obregdén se basé en el
monopolic del movimiento obrero, por ello tuve que

¢ Laura O'Dogherty, "Restaurarlo todo en Cristo. Unién de
Damas Catdlicas Mejicanas 1320-1926", en Estudios de

historia moderna y contempordnea de México, México:
UNAM~Instituto de Investigaciones Histéricas, v. XIV p.
132

7  Enrique Semo, México un pueblo en la historia, v. 4,
2a. ed., México: Alianza, 1991, p. 27-28
8 Idem., p. 41
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mantener relaciones con Morones, lider de la CROM,
organizacidn necesaria para sustentar su poder.

Otro de sus objetivos era la consolidacién del
nacionalismo mexicano para fomentar 1la unidad nacional
basado en un proyecto secular.

La concepcidon del Estado revolucionario chocd con el
proyecto eclesidstico tendiente a lograr los mismos
objetivos, pero por medios distintos, en cuanto a
sindicatos, ligas agrarias y educacién.

Obregén dejaba de lado el 1liberalismo de

Carranza, para construir una sociedad sobre las

bases del nacionalismo revolucionario, lo cual se

enfrenta con el dominio corporativo de la
Iglesia.?

De hecho se trataba del antagonismo entre el poder de
la iglesia y del Estado desarrcllado a lo largo del siglo
XIX y dgque se tradujd en serias diferencias entre
conservadurismo y liberalismo. Un enfrentamiento de
proyectos paralelos y excluyentes uno del otrxo. La
institucidén eclesifstica se integré al sindicalismo
haciendo a un lado al mutualismo. El gobierno, por su
parte, otorgd cilertos beneficios a 1los obreros vy
campesinos; impusc un orden de respetc a las demandas de
esos grupes y tratd de que quedaran satisfechos.

En la década de los 20's se consolidaron varias
asociaciones c¢atdlicas, las mas importantes y combativas
fueron la Asociacién Catdlica de la Juventud Mexicana
(ACIM), la Unidén de Damas Catdlicas, los Caballeros de
Colén, la Confederacién Nacional Catélica del Trabajo
(CNCT), 1la Confederacién de Asociaciones Catélicas de
México y el Secretariade Social Mexicano que cooxdinaba a
las organizaciones citadas.

Un afio después de que Obregdn ocupo la presidencia de
la reptiblica se sucedieron una serie de atagues contra la
Iglesia que al parecer fueron llevados a cabo por

% Laura O'Dogherty, op.cit., p. 133
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socialistas. Al mismo tiempo que se hablo de socialismo se
manejo la idea de una existencia en el pais del
bolchevismo. El periddico Excélsior sefialé la existencia
de grupos bolchevikis. Opinidn e informacién que la cadena
de periddicos Hearst explotd para desprestigiar a México
debido a sus intereses petroleros.l?

Aunque se hablé de la existencia del bolchevismo esta
corriente no estuvo dentro de la ideologia de las
organizaciones obreras CROM y CGT. El Partido Comunista
Mexicano que era fuente de informacién de la Revolucidn
rusa no difundié el significado real del bolchevismo y
ademds la CGT que era la dnica agrupacidén laboral
relacionada con &l no se rigid por sus estatutos.

En 1921 sucedieron numerosos ataques "dinamiteros"
contra la Iglesia, llevados a cabo por socialistas. Sin
embargo, esta institucidn no reacciond de manera pacifica
como sefial de protesta respondié con ceremonias vy
peregrinaciones a la manifestacidén antirreligiosa de los
socialistas seguia la fiesta religiosa.

En Guadalajara los dias del 16 al 18 de enero se
efectud la Coronacidn de la Virgen de Zapopan en donde
hube una gran manifestacién de fervor; los feligreses no
podian entrar a la Catedral, pues estaba repleta al igual
que la plaza de armas. La noche del dia 18 desfilaron
20,000 personas llevando ldmparas verdes, rojas y blancas
gritando "viva la Virgen y la 1Iglesia Catdlica, Viva
Jalisce, Viva el episcopado mexicano, Viva la libertad
religicsav .1t '

Era la respuegta de la Iglesia al proyecto
nacionalista anticlerical del Estado, vya que la
institucién eclesifstica tenia su propio plan en torno a

10 sergic de la Pefla seflala que Hearst recurridé a todo,
desde insultos, denuncias falsas, libelos y ataques
racistas hasta repetidas demandas de que México fuera
ocupade. En Enrique Semo, v. 4, op.cit p. 23

11 Jean Meyer, op.cit., v. 2 p. 113
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la Constitucién y la unidad nacional y en ella la Virgen
de Guadalupe tenia un papel principal. A esta se unia el
uso de los colores patrios junto con el himno nacional, 1la
bandera wmexicana, gque llevaba bordada en su centro 1la
imagen de la Virgen de Guadalupe, y el use de la figura
histérica de Agustin de Iturbide como el hombre gue logrd
la independencia de México.

En la wmadrugada del 6 de febrero de 1921 los
socialistas hiciercn estallar una bomba de dinamita en la
puerta de la Casa del Arzobispo de México y otra en 1la
casa del propietario de la joyeria "El recuerdo" ubicada
en la segunda de Versalles, al parecer sin un motivo
aparente. Los catélicos apuntaron que el bombazo a la casa
arzobispal no tenia mds objeto que asesinar al clérigo,
sin embargo, seglin anota Antonio Rius, el arzobispo Mora y
del Rio no vivia ahi, s6lo la utilizaba ocasionalmente
como oficina. Elloc hace pensar que la bomba no fue
colocada con el fin de asesinar al ministro religioso,
pues de haber sido asi se hubiera puesto el explosivo
dentro de la casa en un dia en que el sacerdote se hallara
presente.

La reaccién ante el ataque no se hizo esperar, los
catdlicos organizaron una manifestaciébn que partié de la
estatua de Carlos IV y acabd en una rifila entre jbvenes
acejotaemeros ' supuestos policias disfrazados de
obrexos, 2

La lucha inicié cuando los socialistas insultaron a
los catdlicos y el seglar Joaquin Silva Carrasco contesté
a log insultos con un "Muera Benito Judrez" .3

Obregdn reconocid de manera directa que los causantes
del atentado eran socialistas que se defendian y combatian

12 Aantonie Rius Faecius, op.cit., p. 181 Se 1llama
acejotaemeros a los integrantes o simpatizantes de la
Asociacién Catélica de la Juventud Mexicana

13 rdem.
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a la competencia que representaba la Iglesia como
institucidn preocupada por los problemas sociales. Era una
advertencia de lo que podia pasar si la Iglesia continuaba
con su ascenso politico vy aceptacién entre la masa social.
Obregén dijo que si Mora y del Rio se hubiera
dedicado exclusivamente a los asuntos eclesidsticos nada
hubiera sucedido, pero el arzobispo era responsable por
estar inmerso en la problemdtica politica:
En estos momentos chocan grandes intereses en el
mundo, y cuando se emprenden estas luchas, las
vidas de los que toman parte en ellas,
especialmente las de los directores, siempre
estdn en peligro. El1 seflor arzobispc ha emitido
en diversas ocasiones piblicamente opinicnes
condenando algunas de las tendencias que se han
venido robusteciendo cada dia mds en las masas
populares, tales como el proyecto de Ley Agraria
y otros de indole politico-social, y es posible
que éste sea el origen de dicho atentado, ya que
las causas - cuentan con fandticos y creo
firmemente que si el sefior arzobispo se dedicara
exclusivamente a las précticas religiosas, sin
entrar en el terreno de la politica y del
socialismo, no habria sido objeto de tan
desagradable incidente, 4

Al parecer, Obregdn no estaba contra la Iglesia, pero
tampoco frenaba de manera drdstica los actos que la
perjudicaban, permitia el hostigamiento para recordarle
que todo dependia de la buena voluntad del gobierno al que
la Iglesia debia apelar.

En Morelia, el 23 de marzo de 1921, Francisco J.
Mijica, gobernador de Michoacdn, cumpliendo con 1la
Constitucién, hizo cerrar el Colegio Teresiano. Algunas .
versiones, indican que fue en cumplimiento de la
legislacién y otras seflalan que era en venganza porque
cuando su esposa asistidé a esa institucién las monjas no
la dejaron entrar. El testimonio mds aceptado fue que la
Secretaria de Hacienda habfa reivindicado el edificio.

1 Jgean Meyer, op.cit., p. 113-114
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Los militantes de la ACJM obtuvieron un amparo legal
para seguir ocupdndolo, no obstante, Mdjica prohibid que
se exhibiera la insignia religlosa.

Este no fue el Ginico caso que se registrd en torno al
cumplimiento de la legislacidén anticlerical; en Puebla a
fines del mes de abril, se quiso sacar a profescras y
alumnas del Colegio de San Vicente llegando a amparar la
accién con la ayuda de la fuerza federal. El pueblo tuvo
conocimiento y no permitié que el inmueble, que por ley
pertenecia al Estado, fuera ocupado por el gobierno. Ante
esta accidn el jefe de armas se retird con sus fuerzas y a
decir de los redactores de La Dama catSlica "la justicia
reiné al final®.1s

El 8 de mayo, Francisco J. Mijica salid de Michoacén
y dejé en el poder a Luis G. Garcia para que se encargara
de cuidar el orden. Unos socialistas enarbolaron 1la
bandera roji-negra en 1la Catedral, el seglar Joaquin
Cornejo la quitd y los socialistas se molestaron, le
pidieron cuentas al sacristén, lo golpearon y le asestaron
varias cuchilladas al cuadro de la Virgen de Guadalupe.

Bl acontecimiento fue respondido <¢on una magna
manifestacidn catdlica cuyo resultado fue el
enfrentamiento entre socialistas, policia y un grupo de
catélicos. El saldo que arrojé fue de 50 muertos y muchos
heridos entre socialistas, catdélicos y policias.!®

Cabe hacer notar que durante los primeros afios de la
década de los 20's se experimentd un fendmeno de ataque a
simbolos y héroes nacionales entre la Iglesia y el Estado.
En 1920 Regis Planchet, sacerdote francés, publicé el
libro La cuestidn religiosa en donde denigraba la figura
de Benito Judrez., Para Planchet, Juirez era adverso a la

15 13 Dama catdlica, Mé&jico, 1920. Este afic vio la luz la
publicacién destinada como medio informativo de la
Unidn de Damas Cat6licas que dedicaron sus trabajos a
la virgen de Guadalupe.

16 (oleccidn de las efémerides..., p. 647
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Iglesia por ser el creador de la Constitucidn de 1857, que
fundd las bases de la persecusidn religiosa y el cimiento
de la Constitucién de 1917 a la que no se atrevian a
atacar directamente por la politica de conciliacién que
establecidé Obregdn. En su libro Planchet acusaba a Juirez
de querer introducir el protestantismo norteamericano y la
anarquia.

Planchet hizo un estudio biogrdfico del "Benemérito
de las Americas" a quien considerd como el hombre gue
sumié al pais en un estado de miseria y opresidn
desbordante; un presidente antidemocritico indigno de ser
considerado comoc un simbolo de la libertad y los
movimientos liberales. Anotaba que los hechos realizados
por aguel y propagados por los revolucionarics no eran mis
que supercheria y falsa leyenda, que fingfa una grandeza
que Judrez estaba lejos de poseer, solo inventada

para que sgirviera de pdbulo a la admiracién de

las masas analfabetas, y de arma contra el

Partido Catdlico, arma que justo castigo de Dios,
se les ha vuelto en contra.?

El embate no alcanzd tnicamente a Benito Judrez sino
también a la legislacidén de 1857 calificada de andrquica,
reaccionaria y atea porgue no invocaba el nombre de Dios y
omitia el catolicismo como religidn oficial.

Regis Planchet acometid contra los postulados de la
Constitucién de 1857 en torno a la separacién Iglesia-
Estado y los articulos anticlericales. Por dltimo,
planchet invocaba a los <cat6licos a la 1lucha y
participacién politica.

La Iglesia tenia sus propios simbolos de combate y
fomento de unidad nacionalista entre ellos estaba la
Virgen de Guadalupe, el Himno Nacicnal, 1la bandera

17 Regis Planchet, La cuestién religiosa en México, 2a.
ed. Guadalajara: Talleres tipogrdficos del "obrero",
1920, 368 p. (A.C.J.M. Unién Regional de Jalisco
Estudios Histdricos serie C, 1)
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tricolor, bordada en su centro la Guadalupanal®, y la
figura de Agustin de Iturbide como el hombre que logré la
independencia nacional y al que en 1921 se propusieron
vanagloriar con gran ahinco.

Los socjalistas no hicieron més que seguir el ejemplo
de los catblicos y embistieron contra las imédgenes de la
Virgen de Guadalupe no sélo porgue representaban un
simbolo de los catélicos, sino también porgue desde fines
del siglo XIX se perfilé como 1la patrona de los
trabajadores afiliados al mutualismo religioso y el eje de
la lucha politico-social de la Iglesia. Amén de ser adn el
elemento aglutinador de 1la wunidad nacional bajo el
proyecto nacionalista catdlico.

El 13 de mayo los socialistas irrumpieron en 1a
Cémara de Diputados y la abandonaron hasta las 10:00 p.m.
ondearon la bandera roja en la tribuna y pronunciaron
discursos subersivos, injuriando a algunos diputados.

Los ataques de los socialistas se hicieron de manera
especial en los estados donde la participacidén catélica en
los problemas sociales era preponderante y con personas
relacionadas estrechamente al movimiento religioso de
avanzada politica.

El 26 de mayo un grupo de socialistas asaltaron el
Palacio Municipal de Jacona, Michoacan, asesinaron al
comandante de policfa y a otras personas, ocuparon las
torres de la parroquia e izaron su bandera; el acto
produjo indignacién en el pueblo. .

El 1lo. de Jjulio de 1921 se informd que los
socialistas  profanaron la parroquia de Gomez Palacio,
Durango; a fines del mes anterior algunos individuos

penetraron a la Iglesia y atentaron contra las figuras

1 El 31 de diciembre de 1919, Manuel Pacheco Moreno
propuso que la bandera de la Unién Regional de Jalisco
llevara impresa la imagen de Nuestra Sefiora de
Guadalupe. Rius, op.cit., p. 135
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sagradas; las pisotearon y ©bailaron sobre ellas,
destrozaron imdgenes, cometieron actos bé&rbaros, y se
apoderarcn de objetos de culto y limosnas.??

La Coleccidn de efémerides de Mariano Galvidn registra
que el hecho fue singular en la historia mexicana, "del
que no habfa ejemplo”, sin embargo no lo fue tanto ya que
durante el periodo revolucionario de 1913 a 1916 estos
hechos eran cotidianos.

En Guadalajara la bandera roji-negra fue ondeada en
la Catedral y luego arrancada por el catdlico y dirigente
sindical Miguel GOmez.

El 4 de junio explotd una bomba en la casa arzobispal
de Monseflor Orozco y Jiménez, La protesta no se hizo
esperar y fue mayor cuando se supo gque la CROM en su
Convencién celebrada en Aguascalientes habfa acordado
quebrantar el catolicismo destruyendo la imagen venerada
de la Virgen de Guadalupe.

Organizaciones Obreras

En 1920 la CROM era la mids importante asociacién
obrera con la que Obregén comprometio su palabra para
ayudarla a cambio de que ésta le otorgard su apoyo en las
elecciones presidenciales, aunque en realidad el Primer
Jefe no cumplid lo ofrecido

No se cred la Secretaria de Trabajo,

supuestamente prometida a la CROM para su uso

exclusivo en el pacto secreto, ni le entregd la

Secretaria de Agricultura, sino gue se designd
para dirigirla al general Antonio Villarreal.?®

La CROM y su miximo lider, Luis N. Morones, buscaron
mayores conquistas politicas, su crecimiento fue

vertiginoso y constituyd una gran fuerza social que tenfa

1% Coleccidn de ..., p. 648
20 sergio Pefia, en Semo, op.cit., p. 16-17
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herencia mutualista Y gremial influida por el
anarcosindicalismo.

Los obreros se alinearon bajo 1las opciones que
existian; el sindicalismo cromista, el sindicato catélico
y en la corriente comunista independiente que en 1921
organizdé la Confederacidn General de Trabajadores (CGT),
con obreros de ideas anarcosindicalistas heredadas de la
Casa del Obrero  Mundial y disgustados con los
planteamientos de alianza politica de la CROM.

Los cegetistas mantenias postulados anarquistas,
ademds wuna caracteristica importante era su actitud
antagénica hacia los espaficles propletarios de terrenos y
fabricas. Paco Ignacic Taibo II sefiala que a fines de 1521
en Puebla, los trabajadores textiles de la CGT asaltaban
las haciendas al grito de "Mueran los gachupines, viva
Lenine.2! Este elemento es importante porque muestra la
actitud recelosa de la CGT hacia el hispanismo.

Obregén utilizdé a la CROM para dominar y dividir el
movimiento obrero, no obstante la CROM también salid
beneficiada, pues el nimero de sus miembros aumentd de
manera considerable, pero siempre estuvo bajo el control
del gobierno y con su apoyo tratd de ser la fuerza mas
poderosa que aglutinara el movimiento obrero.

cuando los movimientos eran demasiado grandes

para ser directamente aplastados, la CROM

procuraba encabezarlos a fin de dominarlos vy
dirigirles a su conveniencia.2?

La Confederacién Regional de Obreros Mexicanos tuve
el control del movimiento proletario capaz de competir con
el sindicalismo catélico vy el sindicalismo independiente
de la CGT.

21 paco Ignacio Taibo II, Los bolchevikis: historia
narrativa de los orfgenes del comunismo en México,
1919-1925. México: Joaquin Mortiz, 1986. 420 p.
(Confrontaciones de los criticos), p. 155

22 Idem., p. 41
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ABunque exitia una supuesta alianza entre la CROM y el
gobierno obregonista, la relacidn Morones-Obregén fue
conflictiva y crecié a medida que la organizacién obrera
se tornaba muy lmportante y poderosa.

En 1921, las agrupaciones obreras mds importantes se
enfrentaban acremente para obtener mayor ndmero de
asociados, en esa época el movimiento obrero experimentaba
un importante ascenso. El lo. de mayo se celebrd el dia
del trabajo con una magna manifestacidén pidblica

Anarquistas, socialistas y comunistas planteaban

la lucha frontal y radical contra el capitalismo

y contra los restos del régimen porfirista. La

manifestacién y los discursos incendiarios

culminaron izando la bandera rojinegra en 1la
Catedral Metropolitana para escandalo general.?2?

Estos no eran mds que enfrentamientos independientes
de las £fuerzas obreras para exigir al goblerno que
cumpliera sus demandas. Sin embargo, el impetu de la CGT y
el sindicalismo catdlico fueron intervenidos por el
gobierno y la CROM, el primero para controlar el
movimiento sindical obrero y la otza para mopolizarlo.

En 1921 la organizacién obrera catdlica fue en
ascenso, pese a las supuestas restricciones
constitucionales. Los sindicatos obreros eran considerados
por la Federacidn de Sindicatos del Distrito Fedexal come
propagadores del fascismo promovide por los <ricos
catb6licos contra las conquistas obreras,

El sindicato catdlico tratd de solucionar les
problemas del obrero mediante métodos implicitos en la
Rerum Novarum. No obstante esa supuesta ayuda no intentaba
ir mds alld del interés de los ricos catélicos duefios de
fébricas.

En general la tendencia del sindicato Leén XIII

fue substituir la lucha de c¢lases por 1la

conciliacién entre las clases. Efecto que también
bused el Estado mexicano. Una prueba de esta

2} rdem., p. S6
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afirmacién la tenemos en el caso en gque la
Federacidn de Sindicatos Mineros de Jalisco, con
direccién comunista, fue combatide por los
sindicatos catdlicos y la CROM. Convergiendo en
una misma accidén la organizacidén gobiernista y la
catdlica para contener la lucha de 1los
trabajadores, mids que para llevarla adelante.24

La posicién de las dos grandes instituciones
politicas del pafs, Iglesia y Estado, no sélo tendié hacia
el freno de los movimientos obreros y populares que
pudieron reportar reformas y beneficios a sus miembros,
sino también al control y dominio absoluto de las fuerzas
lahorales en torno o a favor de alguna de ellas.

En 1921 se reportd mayor participacidén del sindicato
catélico. Se celebré el Curso Social Agricola que
intentaba hacer resurgir las Semanas Sociales con la
colaboracién de sacerdotes y seglares interesados en los
problemas agrarios y sindicales.

Estas agrupaciones hicieron una dura critica al
socialismo no en cuanto a sus postulados, sino en la forma
de llevarlos a la préctica. Para el catolicismo sdlo
existia un camino en la solucidn del problema proletario,
y ese camino era el seflalado por la Iglesia Catélica.

A mediados de ese mismo afic la Unién de Sindicatos
Obreros <Catdlicos (USOC), de Guadalajara, planted la
posibilidad de celebrar un Congreso Naciocnal de Obreros
Catélicos con el fin de honrar la memoria de Agustin de
Iturbide, "pues en ese mes y afio se cumplia el Centenarioc
de la Consumacién de la Independencia'2® y para los
cat6élicos, Iturbide era el creador de la independencia
nacional.

El evento serviria para que los trabajadores
cat6licos salieran de su aislamiento y se ocuparan
directamente de las mejoras laborales. Este planteamiento
sirvié para convencer a algunos obreros que adn no se

24 José Rodriguez, op.cit., p. 83
25 Ceballos Ramirez, El sindicato, p. 15
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habian decidido por participar en las agrupaciones CROM y
CGT porque les parecian obsoletas:

La prlmera los habla defraudado pues partia del
principio de la participacién electoral y eran
f8cilmente presa de lideres que los utilizaban
para su ascenso politico; los segundos eran
anarquistas y partidarios de la accidén directa;
en cambio, los obreros 1libres eran, segin el
archivo social, los que defienden el principio de
la libertad de trabajo y la sindicalizacién
voluntarxia.?®

Algunos ‘obreros optaron por formar sindicates
independientes e integrarse al sindicalismo catdélico
calificado por sus principales componentes de ser la udnica
organizacién encargada de aglutinar la fuerza obrera.

En su afdn de integrar el mayor nimero de afiliados
en toda la repiblica repartian volantes con leyendas que
incitaban a adherirse a la unién sindical catdlica, Cuando
fueron a Veracruz, el volante que repartieron entre el

proletariado rezaba:

ABRE LOS 0JOS PUEBLO TRABAJADOR Y CONOCE A TUS
EXPLOTADORES., ¢Sabes lo gque se pretende con la
huelga a la gue te arrastran los agitadores? No
se trata mids que de una maniobra politica.
Quieren gque les vendas tu voto, pero no te lo
pagan ellos ... Quieren que los patrones paguen
por ellos y que th les quedes agradecido por
haberte arreglado el aumento de salario, para que
en cambio des tu voto por su amo Obregén. Ya se
les ha escapado la confesién de que el gobierno
del centro los apoya y van a a obligar a los
patrones a aumentar los salarios. Si quieres, td
mismo, por medio de una buena Organizacién
sindical Libre, puedes conseguir tu mejoramiento.
¢No recuerdas lo que sucedid en 1914 con el
Obrero Mundial? ¢Ya se te olvidd que promovieron
las huelgas con el fin de reclutar gente para el
Ejército Carrancista? ¢Todavia tienes confianza
en tus eternos engafiadores? Reflexiona que, asi
como te traiciond Rolddn, en estos dias te pueden
traicionar tus otros jefes de desorden, que no te

26 Idem., p. 16
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consideran sino c¢omo un instrumente de sus
maniobras politicas,??

El sindicalismo catélico sefiald con este documento
grandes verdades; ello no quiso decir que tuviera toda la
razén y aun el hecho de obligar a los patrones a aumentar
el salario no era mds que una queja por parte de los ricos
catélicos duefios de fdbricas que se veian perjudicados por
aquella medida y no estaban dispuestos a permitir el alza
salarial. El sindicato catdlico no hacia mds que atacar a
su adversarioc, la CROM, que tenia el mayor nimeroc de
obreros afiliados.

La actitud de la Iglesia apuntd a obtener aceptacién
entre las clases laborales y también a consolidar la
unidad nacional en torno a la Virgen de Guadalupe. A
diferencia del Estado obregonista interesado en propagar
el nacionalismo por conducto de la educacién y las
instituciones que controlaban el movimiento agrario y
sindical:

Obregén dejaba de lado el liberalismo de

Carranza, para construir una sociedad sobre las

bases del nacionalismo revolucionario, la cual

enfrenta con el dominio corporative de la
Iglesia.?8

Cada institucidén tenia su propio proyecto alternativo
y paralelo uno del otro, pero la forma de llevarlo a la

prictica era diferente.

El atentado a la imagen de la Virgen de Guadalupe

El 14 de noviembre de 1921 a las 10:30 a.m.
aproximadamente, estallé una bomba de dinamita en el
interior de la Basilica de Guadalupe bajo el altar donde
se encuentra la Virgen de Guadalupe.

No hubo dafios severos vya due el detonante sdlo
destruyé la placa de mArmol del altar y un rosetdn de

27 Idem., p. 20
28 O'Dogherty, op.cit., p. 132



190

bronce del marco que contiene "la verdadera imagen de
Guadaluge" scbre el legendario ayate de Juan Diego.?? Sin
embargo, pese a que mno ourridé un incidente mayor 1los
catdlicos le otorgaron trascendencia, pues casualmente:
La maquina infernal sélo destruye una parte del
altar y hace volar unos candelabros, un crucifijo
y algunas mecetas de porcelana, dejando intacto
el lienzo y lo que es mids digno de 1llamar la
atencién el vidrio que cubre el ayate, sobre el
cual se ve la Santisima Virgen, siendo esto un

milagro patente, por el que debemos darle
gracias.?0

Presentar el hecho como un milagro permitié
explotarlo para la movilizacidn general de la Asociacién
de Damas Catblicas y la ACJIM, que en colaboracién con el
obispo auxiliar iniciaron todo un sistema de organizacién
y comunicacidén no sdlo en el interior de la repibliea,
sino también hacia toda latincamerica. Las damas catdlicas
al comunicar el atentado remarcaron de manera especial que
la imagen se habia salvado milagrosamente. Al igual, los
diarios capitalinos destacaban la factura divina de la
imagen que

permanecia intacta lo mismo que el cristal que la

cubre, la corona que le ofrecieron en memorable

fecha los catdlicos mexicanos y las estatuas de

Juan Diego y de fray Juan de 2Zumdrraga
permanecian intactas.??

Salté a la luz el cardcter de trascendencia histérica
que la Virgen de Guadalupe ha adquirido a lo largo de
cuatro siglos de historia nacional.

El Demécrata especificé que momentos antes de la
detonacién se habia llevado a cabc la consagracién de un
nuevo cédnonige, y al culminar la ceremonia algunos fieles
permanecieron en el recinto haciendo oracién mientras los
monaguillos, cantoreg, sacristanes Yy coristas se

22 g1 DemScrata, 15 de noviembre de 1921, No. 1716, p. 1
30 Coleccidn de ..., p. 650
31 gl Dembécrata, No. 1716, p. 5
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amontonaban para recibir el bolo, acto utilizado por el
autor del bombazc, anarquista, para colocar la bomba a los
pies de la imagen de la Virgen india, definicién étnica de
la Virgen que estaba muy en boga.

En aquellos momentos, México atravesaba por 1la
concepcidén de diversas definiciones en torno al ser del
mexicano, el significado del hispanismo e indigenismo era
usado para propagar y robustecer el nacionalismo mexicano.

Los catélicos eran hispanéfilos fervientes mientras
que el estado liberal se mostraba mis identificado con la
causa indigenista. Tanto la Iglesia como el Estado estaban
en vias de forjar un nacionalismo acorde con sus propios
postulados; para el estado era preciso la formulacién de
nacionalismo secular, mientras la institucién eclesidstica
establecfa a la Virgen de Guadalupe como el elemento

creador de la nacidén mexicana.

El autor del atentado

Pocos minutos después de haber ocurride la detonacidn
se capturd a un joven que trataba de salir de la Iglesia
apresuradamente y que, Segin versiones de la gente, era el
dnico que se hallaba entre mujeres y nifios desesperado por
salir. E

De inmediato la multitud tratd de lincharlo al mismo
tiempo que gritaban "Mueran los bolcheviques"’?, es decir,
dando por hecho que éstos, los obreros rojos, habian sgido
culpables.

La primera impresién del diario El1 Demdcrata fue
calificar al autor del atentado como un anarquista que
cometia un acto de terrorismo individual sin ningidn tipo
de ayuda y sin una idea clara de lo que era el anarquismo
constructive y transformador de 1la sociedad. Incitaba
ademis a busecar al culpable, sin tratar de relacionarlo

32 Idem., 15 de noviembre, 1921, No. 1716 p. 5
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indebidamente ni mezclarlo con intereses de grupos
politicos, pues no es
cuestién social ni problema de politica, ni odio
concreto ni sed de sangre y de venganza. El golpe
no es contra la religién, porque la religidn se
fortalece con las adversidades ... No es contra
el clero, porque no causa ningin dafio serio a la
potencia temporal de la Iglesia.??

La declaracién no era mids que una forma de exhonerar
al Estado mexicano de cualquier inculpacién que vya
empezaba a manejar la masa social, y ello podfia afectar el
orden de las relaciones conciliatorias de la Iglesia y el
Estado.

Aunque El DpDemdcrata aceptaba que el atagque a la
imagen era una consecuencia del m"bolchevismo", explicaba
que esta situacién no reinaba en todo el pais donde no
habia reporte de grupos dinamiteros.

Por otra parte en esos momentos la Iglesia ya habia
declarado que el culpable no era més gue un asociado a la
Confederacidn Regional de Obreros de México, pues en el
interrogatorio que la prensa hizo al muchache, éste
confesd ser ferrocarrilero, oficio gue para los catdlicos
estaba intimamente ligado con la filiacién al sindicato
cromista.

Por lo cual El Demdcrata pedfa que el atentado se
investigara de manera individual dejando fuera 1la
responsabilidad e injerencia de cromistas en el acto.

Al parecer existfa una amenaza lanzada por la CROM
meses atrids con respecto a destruir la imagen de la Virgen
para quebrantar al catolicismo, por 1la cual los
catSlicos decidieron realizar guardias en la Basilica, que
se habfan suspendidc desde un wmes antes, segln manifesté

Antonio Rius.

33 Idem.
34 Jean Meyer, p. 118
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La forma de vestir de Luciano Pérez, fue un elemento
importante para presentar, por parte de 1los medios
informativos, la personalidad del joven sospechoso del
atentado.

Asi, para El Demdcrata el chico vestia correctamente
de traje, mientras que El Universal incertaba la opinidén
del cantor de la villa quien especificd que era

un hombre joven, vestido de azul marino, de pelo

azafranado, que mostraba enorme excitacién, se

hallaba a la mitad de la nave central y se
dirigié con rapidez a la puerta central.3s

Que se hubiera visto a Luciano portando un traje azul
marino no fue la tdnica versién, también se dijo que traia
puesto un overol nuevo, pues aun no le habia quitado las
etiguetas’¥, opinién aceptada por la Iglesia. Ademé&s
aqguella instituecién considerd como responsables del
atentado sacrilego a los propagadores

de las doctrinas anarquistas, quienes no se

detienen ante ningin extremo, con tal de herir a

los que ellos llaman reaccionarios, en sus

sentimientos, siendo que si por ser catdlicos y

devotos de la Virgen de Guadalupe, se les acusa

de reaccionarios; reaccionariecs son todos los
mexicanos.3?

La creencia de la Iglesia en torno a la culpabilidad
de grupos anarquistas o socialistas como los causantes del
atentado se robustecid con las opiniones de Excélsior,
6rgano informativo interesado en definir los actos obreros
con causas "bolcheviki". Los redactores de esa publicacién
anotaron gque Luciano Pérez llevaba un traje flamantisimo
que desentonaba con sus posibilidades econémicas, a lo que
sumd que

alguien creyd ver en su frente unos como granos
de pdélvora incrustados y el olor de sus manos

35 El Universal, 15 de noviembre, 1921, No. 1854, p. 5
36§ Jean Meyer, op.cit. y Rius Facius, op.cit.
37 peclaracién de Eulogio Gillow a El demdcrata, No, 1716,

p.- 5
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parece que es de pbélvora, pero estas son
puramente presunciones.??®

La publicacién destacaba el hecho de que las
organizaciones obreras identificadas c¢on el socialisme vy
el bolchevismo estaban implicadas en el ataque. Informd
que Pérez no fue el unico sospechoso, también se detuve al
torero Margarito de la Rosa quien dijo ser inocente, pues
s6lo habia concurrido a la Villa para ultimar los detalles
de, una corrida de toros cuando de pronto vio una gran
aglomeracién en la Basilica, le pregunté a una sefiora qué
era lo que pasaba y é&sta le contd lo ocurrido y le sefialé
a un hombre que huia come el presunto responsable, el
cual, de acuerdo con la versién del torero, era:

un hombre vestido de negro y su traje no era

malo, pero iba cubierto con un sarape ro;o con
que trataba de cubrirse el rostro.??

El torero atrapd a este hombre quien dijo ser
inocente y le seflalé a otro que era llevado por las
autoridades como el culpable. Pero el torero también fue
arrestado como sospechcso y por ello ya no pudo agarrar al
sujeto vestido de rojinegro.

Margarito de la Rosa recaled que, a pesar de los
intentos que realizé para capturar al rojinegro, 1las
autoridades no lo ayudaron.

Para El Universal habia otro sospechoso mds, llamado
Raymundo Alvarez, muchacho con caracteristicas fisicas
totalmente opuestas a las de Luciano Pérez: era de
regular presencia, rubio rasurado, ojos azules, cabello
alborotado y se envolvia en un gran abrigo café.i®

La declaracién de Excélsior mno hacia mids que
denunciar una alianza entre bolcheviques y autoridades
contra la Iglesia. Los bolcheviques eran considerados como

una organizacidén cromista y cuando se hizo remembranza de

3 pxcélsior, 15 de noviembre de 1921, No. 1704, p. 1
3% Idem.
40 gl Universal, 15 de noviembre de 1921, No. 1854, p. 5
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los colores negro y rojo portados por el hombre que el
torero traté de detener y que se lo impidieron los
policias, no hacia mids que seflalar como cupable del
atentado a la CROM.

De acuerdo cen Rosendo Salazar, era cierto, esta
agrupacién laboral utilizaba como distintivo especial los
colores xojo y negro adoptado por los sindicatos en
libros, banderas, cartelones, tribunas, marcos cuadros y
algunas prendas de vestir.

Fuera de ellos el proletariade no se giente

atraido por ningln otro matiz, llegando hasta

negar mérito artistico o simbSlico a lo que no
tiene entre sus combinacione tales matices, 4!

Salazar indica ademds que, por su parte la
Confederacidn General de Trabajadores (CGT), por lo que se
refiere a su consejo ejecutivo sélo utilizaba el color
rojo que significa la libertad, la bravura, el empuje
andrquico de lucha para establecer la justicia. La CROM
agfegaba el negro que simbolizaba el luto que los
proletarios llevaban por sus hermanos cafdos en la lucha
para hacer triunfar la causa.

Asi, la alusién de Excelsior a les colores que vestia
el autor del atentado no era m&s que una forma de
persecusidn religiosé mal encauzada, pues en lugar de
poner fin al fanatismo exasperaba, encaprichaba y se
convertia en pasién.

El Universal, por su parte, describid a Luciano Pérez
de forma poco favorable; anoté que era un hombre como de
20 a 40 afios, que vestia un pantaldn obscuro y blusa color
café, llevaba un sombrero de fieltro nuevo. En cuanto a su
constitucidén fisica destacd gque era delgado, de estatura
regular, su semblante mds que criminal ‘'parece de

idiota".*?

41 galazar, op.cit., p. 256
42 g1 Universal, 15 de noviembre, No., 1854, p. 1
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Este diaric dio a conocer el impacto que causé la
noticia en el Times de Nueva York, el medio informativeo
neoyorkino dedicé su seccién editorial, titulada "Dos
diosas", a comentar el atentado, describiendo con
particular interés la historia de la aparicién de la
Virgen al humilde y piadoso indio mexicano en la Basilica,
templo escogido por los rojos para ser destruido arrojando
una bomba al altar mayor a la vez gue injuriaban a la
Virgen.

Los redactores del diario asentaron que el 70% de la
poblacién mexicana estaba integrado por indios. La fuente
periodistica no tomdé en consideracién el largo proceso
histdérico de sincretismo cultural y de mezcla racial que
se suscitd en la conquista produciendo el grupo mestizo
que tenia elementos de ambas culturas: la prehispdnica y
la hispdnica.

Se hacia a un lado esta fusidn y se consideraba que
en México seguian viviendo indios como aguel a quien se
habia aparecido la Virgen.

El Times indicaba que en México habia resentimiento
no por lo ocurrido a la Virgen Maria, sino por Tonantzin,
deidad azteca protectora de la tierra y de las siembras
del mafz. El Times buscé prestigiar el culto a la antigua
diosa Tonantzin anotando que en la Catedral existid la
pledra de los sacrificios, en donde se sacrificaban seres
humanos, pero en cambio en el cerro del Tepeyac, s6lo se
sacrificaban pichones. Ademds consideré a Obregén como el
supuesto autor del atentado, pues consideraba que €l y
todo su gabinete eran racionalistas escépticos y
anticatflicos.¥?

En la entrevista que diversos diarios informativos
hicieron a Luciano Pérez, éste dijo ser natural de la
capital, de 17 afios de edad, soltero, de oficio garrotero
de trenes y prestador desde hacia quince dias, de

43 Idem., 21 de noviembre, 1921, p. 7
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sexvicios en el ferrocarril Hidalgo. A partir de ese
momento se le relaciond con ligas sindicales y tratd de
explotarse ese vinculo como el motivo por el que Luciano
Pérez cometié el atentado.

Las diversas publicaciones tomaron postura a favor o
en contra del joven ferrocarrilero. El Demdcrata mostréd
cierta simpatia por el muchacho, no puso en tela de juicio
sus declaraciones. Cuando el acusado menciond gue habia
ido a la Bagilica a escuchar misa como era su costumbre,
casi ningin diario lo anotd, mientras El1 Demdcrata ponia
cierto énfasis en ello, quizd para descartar la idea que
la sociedad se estaba formando del individuo, ateo, sin
escriipulos, capaz de atentar contra la imagen milagrosa.

Los redactores de esta publicacién, al igual que la
policia, lo consideraban inocente, é&sta lo tratd con
benevolencia, ordenando gque se le dieran ciertas
comodidades lo dejaron en le departamento de agentes en
lugar de los sétanos como a cualquier preso comin, incluso
le retiraron la vigilancia. Eso aumenté las sospechas de
los catdlicos que creyeron cierto un acuerdo entre Luciano
Pérez y el gobierno obregonista.

Luciano Pérez fue cuestionado acerca de sus nexos con
las organizaciones socialistas, no obstante dijo igneorar
egsa doctrina y estar indispuesto para aprehederla.
Argumentd que vivia con sus padres; trabajaba por
necesidad y portaba un traje de buena tela, estilo
ferrocarrilero y completamente nuevo cuyo valor podia sexr
superior a sus ingresos porque ahorraba dinero, no tenia
vicios y trabajaba mucho.

La ejemplar historia de Luciano Pérez, contada por él
mismo, no fue muy creible para los catdlicos que culparon
a Luciano de haber sido enviado por Obregén a destruir la
imagen divina.

Los catdlicos tacharon a Pérez de protegido del
gobierno, perc el nombre que proporcionan como el del
autor del atentado no es el mismo. Antonio Rius y Jean
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Meyer lo denominan Juan M. Esponda, nacido en Chiapas, que
cursd, de acuerdo con los datos gque proporciona Rius
Facius, estudios gratuitos en colegios religioscs y luego
en el seminario. Llegé a México y encontrd trabajo en la
Secretaria particular de la presidencia, donde Esponda se
distinguidé por su servilismo para con Obregén quien
'"manifestd muchas veces su deseo de que alguien destruyera
la imagen de la Virgen de Guadalupe™,i4

No sélo se dijo que Obregdn tratd de destruir 1la
imagen, de igual forma se acusdé a Luis N. Morones que
desde principios de ese afio habia acordado: "destruir la
imagen milagrosa de la virgen de Guadalupe para quebrantar
el espiritu tradicionalmente catdlico del pueblo
mexicano" .45

Los catdlicos tuvieron conocimiento de gque se
preparaba el atentado y desde entonces organizaron
guardias en el santuario defendiéndolo como si se tratara
de una fortaleza, en esta labor emplearon las
tradicionales y serviciales 30-30.4¢

El tiempo qgue duraron las custodias fue corto, de tal
suerte que el dia del '"bombazo" ya no se efectuaban
atalayas encabezadas por las érdenes de los Caballeros de
Colén, los Caballeros de la Corte Guadalupana, los
Caballerog de San Luis, asi como los pajes de Honor de
Santa Maria de Guadalupe.

El motive gque hizo suspender la proteccidén a la
Basilica fue porque no se registraron intentos de ataque.
No obstante, los joévenes encargados de la seguridad
sufrieron experiencias que aumentaron su creencia
superticiosa y mistica. Dijeron que una anciana intentd
envenenarlos con tortas gque por falta de tiempo no
pudieron comer y luego las dieron a los perros que cayeron

44 Rius, p. 183
45 Idem., p. 184
i Idem., p. 183



fulminados. Los chicos calificaron el acto como voluntad
milagrosa, sostuvieron que la Virgen los protegia.?

Jean Meyer coincide con Antonio Rius en que Juan N.
Esponda penetrd en la Basilica y:

depositd detrds del altar mayor a los pies de la

imagen, un ramo de flores que contenia un

cartucho de dinamita de minas, marxca Hércules,
con la mecha encendida.+®

De inmediato, especifica Rius Facius, los soldados
cubrieron al responsable para que no fuera linchado, y
como Obregdén pidié garantias para Esponda, hizo que fuera
absuelto por falta de pruebas.

Esta versidn se contrapone <on 1los rumores que
circulaban acerca de la actuacién de Luciano como un
individuo pagado por anarquistas para destruir la imagen.
Al parecer Rius Facius siguié la trayectoria de Esponda,
pues destaca que cuando éste se casd, Obregdn le regald
una casa amueblada y luego bajo el gobierno de Manuel
Avila cCamacho, Esponda se convirtid en gobernador de su
estado natal.<

Los diversos diarios capitalinos no descartaron la
asociacién y responsabilidad del proletariado en el ataque
a la Basilica, por ello se dedicaron a investigar el
impacto del atentado en las diversas agrupaciones
sindicales.

El Comité ejecutivo de la Confederacién General de
Trabajadores ({(CGT) declaré falsa la intervencién del
elemento radical obrero contra la Iglesia, dijeron gque el
trabajador organizado crefa firmemente gue la forma de
acabar con el fanatismo erxa convenciendo de su error a
todos aquellos que lo profesaban en lugar de cometer actos
violentos. La Organizacidén negé y reprobdé de manera
categSrica su participacién en el hecho atentatorio

47 Idem,
48 Rius, Meyer loc.cit.
4% rdem.



considerd que ese tipo de actos eran una maniobra de los
enemigos del proletariado para desprestigiar al obrerismo.
La Confederacién Regional Obrera Mexicana (CROM) se
expresd contra el atentado y considerd que éste pudo haber
sido realizado por la misma Iglesia para
acabar con la organizacidén obrera, a la dgue

quiere esclavizar por medio de absurdas
prédicas,®o

La CROM no hacia mds que culpar a la institucidn que
consideraba causante del fanatismo religiocso y la que le
disputaba el poder y predominio de las fuerzas
proletarias, pues en agquellos momentos ambas competian por
obtner el mayor nimero de sindicalizados.

Reaccidn ante el atentado

La respuesta-que dio la sociedad mexicana ante el
hecho atentatorio fue variada. De igual manera lo tomd la
prensa mexicana, asumié diversas posturas que iban desde
la critica al sistema de seguridad prevaleciente en el
Distrito Federal, hasta considerar a 1la Iglesia como
responsable directa del atentado.

Excélsior subray® que en la capital de la repiblica
las medidas de justicia eran escasas, asentd que la
policia no ayudaba a los ciudadanos y que la poblacién
corria peligro, pues no se contaba con medios eficaces
para la defensa de los edificios piblicos y de ello culpd
a Celestino Gasca, quien, sefialaron los redactores de ese
diario, era un hombre que utilizaba los recursos
materiales vy judiciales en acciones diversas, pero menos
las que debfa hacer. También criticaban el trabajo de
procurador de justicia, Eduardo Neri, al que tacharon de
injusto y falto de ecuanimidad.s?®

50 g1 Demdcrata, 17 de noviembre 1921, No, 1717, p. 12
%1 Excelsior, 19 de noviembre 1921, No. 1708, p. 3



El Universal se mostrd moderado en sus juicios sobre
el atentado. El1 Dembécrata tuve una posicién poco
comprometida tomé partido por la confusién, daba por igual
cabida a la idea de que el autor del atentado habia sido
la CROM como también a la de que la Iglesia lo habia
provocado, va que ambas instancias tenian algo que ganar
con al conato de explosién para destruir un simbolo
religioso tan importante como lo era la Virgen de
Guadalupe.

La Unién de Damas Catélicas enviaron una carta en
sefial de protesta al presidente Alvaro Obxegén,
expresdndole su descontento, ademds se apresuraron a
comunicar el embate contra la Virgen a todos los centros
regionales y al exterior en BAmérica Latina, poniendo
particular interés en resaltar gque la Virgen se habia
salvado milagrosamente. De inmediato se realizaron
manifestacicnes péra protestar enérgicamente contra el
atentado.

Las peregrinaciones de protesta cundieron en el
Distrito Federal y en el interior de la repiblica. En
Puebla hubo consternacién por el hecho, se llevd a cabo
una manifestacidén en la gque participaron las clases altas
y bajas de la sociedad. Una sefiora llevé un estandarte
bordado en oro con la imagen de la Guadalupana. A la
romeria acudieron sefioras, nifios y obreros que entonaron
letanias a las que sumdé el grito del proletariado: "abajo
el bolchevismo"®.5?

También tuvieron verificativo muestras de desagravio
en Irapuato, Guanajuato; en Aguascalientes se culpé del
atentado a los protestantes, masones y ateos. La reaccién
de los catdlicos ante lo que consideraron un ataque
funesto, fue lapidar un templo protestante.

52 EF] Universal, 15 de noviembre 1921, No. 1854
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Por su parte, los protestantes instaron a reclamar al
gobierno norteamericano para que é&ste protestara ante
México y se castigara a los culpables.S

En Hidalgo, San Luis Potosi, Tampico, Toluca,
Saltillo, y Veracruz se respondid al llamado de 1los
catdlicos para protestar por el atentado dinamiterc, de
igual forma se convocd a todos los estados de la repiblica
a una manifestacién con cardcter nacional el 18 de
noviembre de 1921, la cual se realizdé en la mayoria de los
estados con excepcién de Puebla, pues come en ese estado
se habia registrado anteriormante una manifestacién en la
gue un obrero fue golpeade por diferir de los catélicossd,
el procurador de Jjusticia vedd <cualquier tipo de
organizacién porgque infringia los articulos
constitucionales So., 240., y 130%5, a cambio, el
procurador recibié el epiteto de "jacobino exacerbado".

En Chihuahua, los miembros del Centro Agrarista
Chihuahuense estuvieron contra la celebracidn continua de
las manifestaciones de desagravio y decidieron organizar
una reunidn, precisamente para tratar su disgusto por
aquellos actos. A la salida del Teatro de los Héroes,
donde se 1llevaba a «cabo la Junta, se encontraron
casualmente con los manifestantes catdélicos qgue culminaban
una marcha de protesta por el atentado de la Virgen. El
encuentro produjo un ligero roce entre amboS grupos Yy no
trascendid porque la policia intervino cportunamente.

En Tlalpan, el sacerdote Sanz Cerrada incitd a los
obreros a declararse contra el atentado. Del exterior de
la nacién mexicana llegdé 1la respuesta desaprobatoria
contra el acto. El Centro Nacional Guatemalteco de la
Confederacidn Catdlica Latinoamericana, envid al
presidente Alvaro Obregén una enérgica protesta, considerd

53 Idem.
S4 Excelsior, 18 de noviembre 1921, No. 1707, p. 4
55 Idem.
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que el atentade habfa gido fraguade por los
bolchevigues,sé

Se dijo que el arzobispo Mora y del Rio declard ante
un diario que sabia quién era el culpable del atentado.
Ante ello el juez Miguel Romdn citd al prelado a declarar
formalmente, pero el sacerdote se negd a asistir alegando
miltiples ocupaciones. El juez dicté la orden de que Mora
v del Rio acudiera a prestar su declaracién vy facilitar la
captura del culpable; no obstante, el arzobispo negd saber
cquién habia colocado la bomba de dinamita.

El sefior licenciado Miranda pregunté a su Ilma.

si sabia quienes eran los autores del atentado y

con qué objeto éstos habian obrado en la forma

que lo hicieron; contestandoc el interpelado que

absolutamente no tenia ningin informe a este
respecto,s?

Sin embargo, la declaracién si existié y el arzobispo
la hizo a El1 Universal, quien la publicd el 18 de
noviembre. En ella el arzobispo se mostrd consternado por
lo gque evalué como un hecho no contra la Virgen, sinc
contra la religidn lo cual demostraba:

la debilidad o ausencia de nobles ideas sociales,

religiosas y politicas de nuestros enemigos que

deliran en la posibilidad de destruir nuestra

inquebrantable fe por los idnicos medios a su
alcance "El Terrorismo",5e

Con esta declaracién Mora y del Rio no hizo mds que
culpar de manera indirecta a la CROM, pues esa
organizacidn era su principal antagonista en el apoyo que
los sindicatos catélicos esperaban del proletariado
nacional y del cual la Confederacién Regional de Obreros
de México trataba de ganar para si misma.

El antagonismo primordial entre los catdlicos y la

CROM, era el favor y aceptacidén del proletariado ya que en

s¢ Excélsior, 18 de noviembre 1921, No. 1707, p. 5
57 Idem., 22 de noviembre de 1921, No. 1711, p. S
58 ] Universal, 18 de noviembre 1921, No. 1857, p. 4
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esos momentos para ambas instituciones era imprescindible
contar con adeptos.

Mora y del Rio se mostré cauteloso para no rozar sus
relaciones con el gobierno obregonista que apoyaba al
lider sindical de la CROM. Pensaba que posiblemente habia
una alianza entre el presidente y Luciano Pérez, en caso
de que asi fuera, exhoneraba de toda culpa a Luciano.

Argumentd gue los autores del atentado eran personas
desequilibradas mentalmente, agregd que consideraba que no
fueron mexicanos los que pusieron la bomba en la Basilica,
sino anarquistas extranjeros profesionales empeiiados en
debilitar a la Iglesia catdlica, logrando resultados
contrarios a los que querfian alcanzar.

Cuando el corresponsal de E1 Universal preguntd al
prelado si pediria garantias al gobierno para proteger
los edificios eclesidsticos y la vida de los mandatarios
clericales, el arzobispo contesté:

No pediré garantias al Gobierno, pues el sefior

general Obregdn, actual presidente, las tiene

ofrecidas y muy amplias. Ademds, si tal peticién
hiciera podria entenderse en ptblico que
desconfiamos del cumplimiento de las promesas

hechas por el seifior presidente de la Repidblica, y

hasta ahora, creemos no tener derecho para
siguiera suponer tal cosa,Ss?

bor otra parte, tanto el clero como los seglares
catélicos revaloraron el atentado, sostuvieron que no sélo
se atacaba a la Virgen de Guadalupe, sino también a la
nacién mexicana, pues la Virgen era un simbolo de
identidad naciocnal que definia un elemento muy importante

en torno al ser del mexicano.

8% ‘Idem., No. 1852, p. 2
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El sacerdote Diaz de Ledn encargado de velar -la
imagen de la Virgen menciond que el radicalismo de
aguellos tiempos era el causante del atentado e
irénicamente express:

iPobrecitos; el milagro es patente, innegable, la

bomba estalld precisamente frente al vidrio que
guarda la imagen santa y no le hizo nada.®?

A esta opinidén se adhirid el sacerdote Castillo Pifia
miembro del Seminario Conciliar de México quien pidié que
el gobierno obregonista cumpliera las garantias de respeto
a los templos catdlicos y llevara a cabo un gobierno
democrético. Solicitdé que les postulados constitucionales
estuvieran a favor de los ciudadanos catdlicos que segtin
Castillo Pifia, eran los mds numerosos:

Deseo gue el Supremo Gobierno haciendo a un lado

la pecaminosa indiferencia con que ha visto

siempre a los catdlicos que formamos la inmensa

mayoria de la repiblica, nos imparta garantfas y

haga respetar nuestros templos en los que
ciframos nuestras glorias nacionales,®

Las diversas manifestaciones de desagravio contra el
atentado fueron dirigidas por los sacerdotes lideres de
las organizaciones catélicas como las Damas Catdlicas y
los jdvenes acejotaemeros.

En los actos de repudio al anarquismo destructor, los
catdlicos mezclaron elementos religioseos con la simbologia
patridtica, portaban la bandera mexicana, el himno
nacional y los colores del lébaro patrio.

En la municipalidad de Guadalupe Hidalgo y la Ciudad
de Mé&xico se colocaron mofios negros y crespones blancos en
los zaguanes de las casas y edificios, y las personas gque
acudieron a manifestar su descontento por el atentado iban
vestidas de luto riguroso.

En Guadalajara se enlutaron las casas y comercios.

Los propietariocs de negocics decidieron cerrar por unas

60 rdem. .
§1 rdem.
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horas. En Iguala, Guerrero, hubo una ceremonia religiosa a
la gue asistieron innumerables fieles, después de la misa
se organizé una manifestacién que mezclaba el fervor
religioso con el interés patridtico. Un hombre llamado J.
M. Castro llevaba un estandarte de la virgen de Guadalupe
¥ Valente Neri portaba una bandera nacional.$? Los
concurrrentes lanzaron vivas a la Virgen y mueras a los
rojos considerados los causantes del "bombazo".

Las Damas Cat8licas y los jévenes de la ACIM
estuvieron dirigidos por sacerdotes, sin embargo, existia
otra agrupacidén religicsa que se gobernaba por si misma;
los Caballeros de Colén, orden establecida en Méxicof?,

62 Tdem., No. 1858, p. 7
63 Asociacidén fraternmal mutualista de hombres catdlicos
fundada el 29 de marzo de 1882 en New Haven Conecticutt
a diniciativa del P. Miguel McGivney. Sus cuatro
principios bédsicos son la caridad, la unién, la
fraternidad y el patriotismo. Los grados de la orden
son cuatro y por ellos pasan sus miembros paulatina y
progresivamente conforme a sus merecimientos. También
realizan labor social de orientacién catdlica, cursos
por correspondencia, dinstruccién religiosa, ayuda a
escuelas y otorgamiento de becas. En México fue fundado
en 1905 en la Ciudad de Méxicoc por un grupo de
norteamericanos, tomd el ndmero 1050 y el nombre de
Consejo de Guadalupe. En un principio sus sesiones se
limitaban a rituales en inglés y por ello su membresia
era de personas dque conocian esa lengua. En 1910 su
rituales se tradujeron al espaiiol y a ellos asistieron
mayor ndmero de mexicanos. El Primer Gran Caballero fue
el General Juan B. Frisbie. Entre los miembros més
prominentes de México se cuenta a Ignacio Sepilveda,
Enrique Corral, Rafael Ceniceros y Villarreal, Manuel
Marroqui, Busebio Gayosso, Jests Galinde y Villa, Julio
Jimenez Rueda y Juan B. Iguiniz entre otxos. En 1913
fundan la revista Columbus. En 1919 establecen el
segundo Congreso de la Repiblica en Puebla, Pachuca y
otros lugares del pais. En la década de los veintes y
treintas muchos de sus miembros participaron en el
conflicto religioso por ello desaparecieron varios
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pero con influjo de miembros estadounidenses, por ello EI1
Universal preguntdé a la organizacién si habia avisado a
sus compaileros de Estados Unidos, pero lo Caballeros
negaron esta apreciacidén de manera rotunda, dijeron que la
Virgen de Guadalupe sdloc era de México:

es esta una cuestidn nacional que 36lo incumbe a
los mexicanos, pues aunque la Santisima Virgen de
Guadalupe es la Patrona de toda la América, su
imagen es sdlo nuestra; ademds los Caballeros de
Coldén nunca ni por ningin motivo acudimos a
medios que no sean patridticos y netamente
mexicanos . &4 .

Los caballeros de Coldn afirmaron que los anarquistas
trataron de destruir a la Virgen y no a los cimientos de
la religién catdlica, dijeron que la Virgen de Guadalupe
era un elemento aglutinante del nacionalismo mexicano el
cual, una vez desaparecida la imagen, se romperia de forma
rotunda y los mexicanos estarian mis desunidos.

El procurador de la repiiblica mexicana argumentd gque
el trabajo de los Caballeros de Coldn era explotar y
obtener beneficios econdémicos con la celebracién de magnas
manifestaciones en las que se consumian grandes cantidades
de veladoras, flores y productos relacionados con el
culto.

En este mismo sentido El Universal publicd un
articulo en el que puso énfasis en subrayar a la ermita
del Tepeyac como un lugar en donde se expendian golosinas
y £fritangas, ademds de otros productos que reportaban

gananacias comerciales considerables, el mismo diario
llevé a la practica una encuesta entre los protestantes de
diversas ramas de la Iglesia luterana, gquienes condenaron
el atentado considerandolo, come un elemento para
acrecentar la fe catdlica y el fervor religioso.

consejos, otros se mantuvieron en pie, pero de manera
precaria. Diccionario Porrida, v. 1, p. 418-419
§4 pl Universal, no. 1858, p. 7
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El poder judicial se lanzé a realizar una
investigacidén para esclarecer el ataque sacrilego. La
Secretaria de Guerra y Marina nombrd a expertos peritos
para determinar gquiénes fueron los autores del atentado.
El resultado del peritaje en la Basflica diagnosticd que™
no hubo explosién de dinamita, gino una mezcla cloratada
de alglin explosivo.

Los peritos destacaron que de haberse empleado
dinamita el resultado de la detonacidén hubiera sido mucho
mis grave. También dijeren dque log que colocaron la
sustancia c¢cloratada no eran conocedores, pues

de haber sido expertos la habrian colocado en un

hueco que hace una de las viguetas del altar y
entonces posiblemente lo habrian volado.®®

Aunque el argumento de los encargadeos de evaluar el
hecho era légico y probable, cabria considerar que la
persona due colocd la bomba de dinamita, petardo de
pélvora o sustancia cloratada, pudo haber sido experto y
no queria destruir la imagen sino dar un aviso y con ello
no se deja fuera ni la responsabilidad de los socialistas,
ni tampoco la de la Iglesia, pues a ambas organizaciones
les resultaba benéfico el acto: los primeros para
demostrar a la institucién eclesidstica el poder que
tenfian y hasta donde eran capaces de 1llegar. Y a la
segunda, para explotar "un nuevo milagro® que le reportaba
un mayor interés de los feligreses.

Los miembros de las agrupaciones laborales CGT y CROM
negaron su participacién en el acto, dijeron que si
hubieran planeado destrozar la imagen, el intento no
hubiera sido £fallido, pues poner una bomba era muy
sencillo. Anotaron que era sospechoso que en el atentado
no ocurrieran actos intrascendentes y trataron de definir
un auto-ataque por parte de la Iglesia, pues lejos de
perjudicarla, le servia como un hecho més que explotar

§5 Idem.
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entre los creyentes. Esta idea no fue del todo exrada,
pues la Iglesia considerd milagroso que un crucifijo de
bronce no se hubiera quebrado, sino que sdlo quedara
retorcido.

El desperfecto natural que debid sufrir el candelabqoﬁ-"

fue considerado como un acto divino, se dijo que
Jesucrisgto habfa defendido a su madre santisima del embate
perpetrado por los enemigos de la Iglesia y su obra
social.

No era el primer milagro de la Virgen enarbolado por
el clero catdélico, ni seria el dltimo.
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EPILOGO

Los midltiples ataques de que fue objeto la Iglesia
durante la etapa revolucionaria no fueron un hecho tinico o

aislado del resto de la historia mexicana, sino que

constituyeron la sucesidén de un proceso antagénico entre ..

los proyectos liberal y conservador iniciados durante "la
centuria decimondnica y que no tuvieron fin en este siglo,
sino que iniciaron con empuje renovado y bajo nuevas
circunstancias. A finales del siglo XIX la Iglesia ya no
denomind a sus enemigos como 1liberales, los reconocid
socialistas y tuvo un claro enfrentamiento con ellos.

La principal fuente de descontento fue la prohibicidn
del Estado mexicano de abrir un espacio politico a la
Iglesia y los catdlicos militantes que pugnaban por poner
en marcha el proyecto catélico-social inspirado en la
enciclica de Ledn XIII Rerum Novarum que recomendaba a los
catdlicos acercarse a las clases sociales desprotegidas;
obreros y campesinos. Pero los revolucionarios también se
preocuparon por estos mismos conflictos reconociendo en
ello ideas socialistas que en México no llegaron a ponerse
en marcha.

Durante la etapa revolucionaria se prefigurd el
cardcter de la lucha que afios mds tarde habria de inundar
el pafs. La Iglesia mostré de lo que era capaz al igual
que el Estado. Ambas instituciones establecieron los
cimientos del conflicto religioso de 1926-1929, inclusive
el primer grito de batalla que tomaron los catdlicos fue
*viva la virgen de cGuadalupe" al cual agregarian ¥y
antepondrfan "Viva Cristo rey".

El atentado a la Virgen de Guadalupe se inscribid en
un afio de crecimiento de las organizaciones obreras a las
que la Iglesia se integrd activamente para ganar
aceptacién politica. No obstante, Luis N. Morones
pretendid® tomar el «control del movimiento sindical
haciendo uso de los medios que tenia a su alcance, en este
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sentido, el atentado lo favorecia direccamente, pues
amenazaba a la Iglesia haciéndole ver que si seguia con la
actitud de conquistar la aceptacién obrera podia destruir
uno de sus simbolos mis preciades: la tilma guadalupana.
Por otra parte, le servia come una revancha politica

contra Obregdn por no haber respetado el pacto que habian. ..

firmado, pues al atacar a la Iglesia, la estabilidad del
gobierno obregonista se tambaleaba. Por dltimo, la CROM
también saldrfia beneficiada, porque en la responsabilidad
del atentado se implicaba también a la CGT, organizacién
obrera adversa tanto a los gindicatos catdlicos como a los
de la CROM.

Tampoco se debe descartar la idea de un auto-atentade
por parte de la Iglesia, pues la bomba, curiosamente, no
destruyd la imagen, por el contrario, el hecho de que é&sta
no fuera destruida se convirtid en un "milagre", lo cual
la beneficié directamente. También pudo aprovechar el
bombazo para sondear que actitud tomaria Obregén en caso
de llegar a un conflicto mds directo.

La Virgen de Guadalupe fue un elemento muy importante
para los catélicos que la constituyeron como un simbolo de
su movimiento politico, de la lucha sindical catdlica y
del nacjonalismo mexicano. Para los catblicos la imagen de
la Virgen era el legado méds importante de la madre patria,
Espafia a la que consideraban como el elemento principal
dentro del nacionalismo mexicano que podria contraponerse
a la intervencién econdmica y protestante de Estados
Unidos, de la hispanidad frente al imperialismo yanqui.

En 1921 los catdlicos mantuvieron una ideologia
hispandfila- que llegd al punto de defender a la madre
patria sintiéndose herederos de la problemdtica espafiola.
En contrapartida los obreros denominados ‘'sgocialistas"
difirieron de esta idea.

Eran los tiempos de la dictadura de Primo de
Rivera, y molestaba al proletariado internacional




la doctrina catélica y tradicionalista sostenida
por el general espafiol!

Los socialistas lanzaban insultos contra Espafia v log
jovenes acejotaemeros disgustados contestaron con "vivas a
Cristo Rey y a la Virgen de Guadalupe", la contienda no se
hizo esperar, en ella tanto los jévenes catdlicos como los
supuestos socialistas hicieron uso de las armas. En el
desorden se destruyeron objetos de culto, pero lo més
reprobable fue que en la contienda una imagen de la Virgen
de Guadalupe fue acuchillada.

La Virgen fue el punto detonante de la lucha entre
socialistas y catdlicos, para los socialistas la
Guadalupana y Espafia no tenia ningln valor o por lo menos
trataron de desterrarlo; per ello ese mismo aflo, frente al
edificio de la legacidn espafiola, pronunciaxon discursos
violentos contra Espafia y su monarca reinante, contra los
catélicos y tode lo gue pudiera representarlos.

Al mismo tiempe los miembros de gabinete obregonista
mostraron una postura antihispandfila. En los mismos dias
que se dio noticia del atentado a la imagen de la Virgen
se hablé de la protesta del gobierno espafiocl por la
politica de reforma agraria que llevaba a cabo el gobierno
de Obregén y que daiiaba los intereses de muchos espafioles.
El Secretario de Agricultura y Fomento, Antonio I.
vVillarreal se manifiesté a favor de un arregle vy
conciliacién, argumenté gque la actitud del ministxo
espafiol le parecia cordial, pero que latifundistas
mexicanos utilizaban este incidente para fomentar insidias
contra la politica agrarista mexicana.

Villarreal mencioné que el gobierno mexicanc se habia
visto en la necesidad de ocupar las fincas de espafioles
para proveer las exigencias de los pueblos. Al parecer,
los catélicos habia aprovechado el acto para "incitar a
los espaficles contra la nacién mexicana®.

1 Antonio Rius Facius, op.cit., p. 217
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El atentade a la Virgen de Guadalupé ha trascendido a
través del tjempo, a casi mis de medio siglo de haber
ocurrido ‘el hecho, sigue siendo motivo de explotacidn
milagrosa en la Basiflica de Guadalupe. Cientos de fieles
guadalupanos se postran ante el crucifijo que resulté
retorcido por el impacto del bombazo, se persignan ante &1
y le piden un milagro como el que realizd al salvar la
imagen bendita.

Segln la revista Contenido en la década de los 70's
existfia en el recinto donde se veneraba el crucijo, un
letrero que acusaba a Pérez Carpio del atentado, el
corresponsal de la revista, Luis Manuel Ortiz, aseguré
que existian leyendas acusatorias contra Pérez Carpio. La
revista publicé una denuncia del hecho en abxil de 1972
porgue considerd injusto que se sefialara ptblicamente a
Pérez Carpio como responsable del atentado.

Ante esta queja, el abad de la Basflica, monsefor
Guillermo Schulenburg hize que se quitara la consigna

"En cuanto lei la revista di OJrdenes de que

guitaran el Iletrero en que se acusa a Pérez

Carpio, y que no volvieran a colocar wmés

volantes con la misma leyenda en el sitio donde

las ponfian usualmente para que log fieles los
tomaran."?

. E1l sefior Schulenburg sefialé gque se consideraba
responsable del atentadoc a Luciano Pérez porque tomd como
verdadera la acusacidén que le hicieron "unas vendedoras de
gorditas". Ademds agregS, en tono de burla, la pregunta
";es cierto eso de que a los hijos de Pérez Carpio hasta
los han apodado Las chinampinas?"? El entrevistador
respondidé afirmativamente y monsefior dijo "En verdad hemos
estado cometiendo impesadamente una grave injusticia".4
Schulenburg cambié su declaracién en torno a la
fuente que habia tomado para acusar a Pérez Carpio, dijo

2 Contenido, junio, 1972, p. 80
3 Idem., p. 82
4 Idem.
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haber copiado la versién del Diccionario Porrda "tal como
lo investigd Angel Maria Garibay", ademis sostuvo que se
debia poner otra leyenda al crucifijo, pero ya no seria
acusatoria sino unas lineas descriptivas sobre el Cristo,
pues habia jugado un papel muy importante al proteger 1la
imagen de la Virgen.

El libro de Guillermo Chao Ebergenyi Matar al manco
nos parece importante por el tratamiento que da el autor a
los bombazos ocurridos a lo largo de 1921 en contra de la
Iglesia y sus representantes. Expone que estos actos eran
responsabilidad directa de Luis N. Morones quien manejaba,
a su libre albedrio, una fraccidén de sindicatos con una
egtrategia no de chogue con Obregdn, sino de chogue con un
rival al que Obregén también trataba de eludir: la
Iglesia. Cualquier acto que los obreros hacian contra ella
repercutia en perjuicio de Obregén.

Chao Ebergenyi también indica que los conflictos
obrero patronales continuaron a la par que los conflictos
sindicatos- Iglesia, y que la actitud de Morones respondia
a su afan por hacer cumplir a Obregdn con sus promesas de
campafia politica.

A través del trabajo se pudo comprobar la
inexistencia del socialismo en Mé&xico. S6lo se habla de
socialismo sin atender a su estricta ideologia, pues no se
guiaba ni por los ideoldgos del socialimo utépico y mucho
menos por las doctrinas de Marx. El sgignificado del
socialismo mexicano es parte de la preocupacidén por los
problemas sociales que tenian, tanto los
constitucionalistas como la Iglesia. Aunque se menciona el
nombre de Marx no se conocian los postulados de su
doctrina. Si bien los miembros de la CGT tuvieron mayor
relacién con el Partido Comunista Mexicanc, que era el mas
cercano al conocimiento del socialismo, né se guiaba por
los principios esenciales del marxismo, se conocia mis la
obra de Lenin sobre la social-democracia. Avn en el uso
del término de "bolchevikis" no se conocia su significado
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i
real y s6lo se adopté para definir a los militantes

radicales. que participaban en la reforma social.
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