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Introduccidn.

Estudiar el proceso del guadalupanismo en México D.F,
implica desentrafar las causas gue le dieron origen. Sin
embargo lo importante es observar cémo a través de casi
quinientos afios de manifestaciones de cultura religiosa aun
se da la concentracién de mds de sesenta mil personas en un
punto determinado, con la misma fe, esperanza y confianza
que tuvieron sus antepasados.

Para su estudioc solamente hemos hecho referencia al dia
12 de diciembre de 1993. la importancia del tema para la
sociclogia radica en investigar un fendmeno que aglutina a
las personas alrededor de un acto de fe religiocso, el cual
une a distintos grupos para lograr un solé objetive; como
reflejo de la comunicacién colectiva. Asi vemos a la
religién como un nexo que reune a los sectores sociales.

Esta investigacién puede aportar informacidén acerca de
los fendémenos socio-religiosos, mediante el estudio de la
conducta popular desde un punto de vista socioltgico, es
decir, desde una perspectiva global, bajo un mnétodo
cientifico. Al abordar el ensayo consideramos necesario
investigar la causa o motivos en tal ejercicic de fe de

los diversos grupos humanos. Ademds se analizaron la causas
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que se dieron y se dan para el crecimiento y desarrollo de
la fe guadalupana; se traté de determinar las relaciones
entre la coyuntura econSmica, politica y social
de nuestro pais y el guadalupanismo,

El estudio del fendémeno guadalupano lo analizamos desde
la perspectiva funcionalista cldsica de Emile Durkheim,
quien identifica la dimensién de la realidad objetiva,
instituida y la construye como un hecho social. De esta
manera, el autor construye el objeto especifico susceptible
de ser tratado como si fuese ''cosa", y por lo tanto de ser
estudiado cientificamente mediante la aplicacién del método
sociolégico. Durkheim nos dice; que 1la cosa no es igual
como la vemos desde afuera o como la sentimos desde adentro
de esta manera, llamaremos "cosa" a todo objeto de
conocimiento, que no se puede internalizar naturalmente,
no pudiendo formarse una idea adecuada, con el simple
procedimiento de an4dlisis mental todo lo que el espiritu
puede llegar a comprender es unicamente con la condiciodn,
de salir de si  mismo mediante observaciones y
experimentaciones, pasando por los formas mds externas e
inmediatamente accesibles a los menos sencillos y profundos
pensamientos. De esta manera se trataran los hechos de
cierto orden como “"cosas", adoptando frente a ellas cierta
actitud mental.

También es importante senhalar sus aspectos tedricos a

la construccién del objeto de la ciencia, y es a partir de
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este paradigma gque nosotros analizamos el fendémeno
del guadalupanismo del 12 de diciembre de 1993 en
la civdad de México. Durkheim nos dice en Las reglas del
método sociolégico que la construccién del objeto, " no son
las relaciones reales entre la cosa lo que construye el
principio de delimitaciones de 1los diferentes campos
cientificos, sino las relaciones conceptuales entre
problemas ". * La investigacion cientifica se organiza de
hecho en tanto a los objetivos construidos que no tienen
nada de comin con aguellas actividades delimitadas por la
concepcidn ingenua.

El enfoque sogiolégico de Emile Durkheim nos permitié
ordenar los hechos sociales segin la definicién gue da de
ellos y que son: ser hechos observables, gque pueden ser
considerados como "cosas"; ser hechos que parecen ser una
realidad objetiva e independiente de las ciencias
individuales; ser hechos con caricter coercitivo .

En tanto es un hecho social, porque se constituye en
verdaderas instituciones sociales «con una realidad
objetiva, e independientemente de nuestra voluntad que se
nos impone ademas.

De acuerdo a estas caracteristicas el fenémeno del
guadalupanisme es un hecho gue puede ser observado o
analizado de acuerdo a estos planteamientos de Durkheim por
las siguientes razones.

*Emile Durkheim, Las Reglas del Método Socioldgico, México
Ed.Quinto Sol, p.p. 12-20.
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El fenémeno del guadalupanismo es un hecho social porgue
no es razonado; es una nhecesidad irracional y una cosa
aprendida e inducida. Fue visto sin involucrar emociones
particulares. Se observéd de una manera objetiva, a fin de
que no pierda sus caracteristicas especificamente

sociolégicas.
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1. HISTORIA DEL CULTC GUADALUPANO.

1.1. Las apariciones de la Virgen de Guadalupe.

Como cada 12 de diciembre se revive el hecho de que
la Virgen de Guadalupe, dirigiéndose a Juan Diego en.su
propia lengua, le hizo saber sus deseos acerca de gue se
construyera un templo en la colina del Tepeyac, para de
ahi mostrarse "Madre compasiva y bondadosa de todos los
moradotes de estas tierras". Asi nos lo narra el autor
autdctono Valeriano en su "Nican Mopohua%(1).

Amanecia el 9 de diciembre de 1531, cuande Juan Diesgo
que venia desde Tulpetlac a la doctrina de Tlatelolco,
escuché un canto melodioso, como si miles de pajarilles gque
lanzaban al aire sus alegres trinos, en medio de ellos,
una voz dulce gue lo llamaba desde lo alto del cerro. Juan
Diego subié a 1o alto del cerro y ante sus ojos, una
celestial aparicién le dice que ella es la Virgen Maria,
Madre de Dios, y le ordené gque hablara con el obispo, para
que en su nombre le pida, que en ese lugar le erijan un
templo.

cuando Juan Diego llegé ante Fray Juan de Zumdrraga de
rodillas contd lo que le habfa acontecido en el Tepeyac,
pero aguel relato es recibido con escepticismo por el

religioso, quien lo despide prometiendo gque estudiaria el

(1} L.G. Villanueva,
i México, Ed., Delegacién
Apostoslica, 1970, pp.4-6.
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caso. En el viaje de regreso, el indio vuelve a tener la
aparicién de la virgen, ordendndole nuevamente que insista
con el obispo.

Al dia siguiente, domingo 10, habla Juan Diego nuevamente
Eon Fray Juan de Zumdrraga renovando la peticidn, a lo cual
el obispo le responde pidiéndole pruebas de 1o que
aseveraba.

Al encontrar por tercera vez a la Virgen le expone la
demanda del prelado y le es prometida la prueba para el dia
sigulente. Pero el lunes 11, Juan Diego tiene que quedarse
atendiendo a su tio moribundo; y al romper el alba del dia
martes corre al convento de Santiago a buscar a un
sacerdote que confiese a su tio gue estd al borde de la
muerte. Para evitar la aparicidén y verse obligads a
transmitir un nuevo mensaje al obispo, Juan Diego dio la
vuelta por donde ahora estd la Capilla del Pocito, pero la
Virgen volvidé a aparecérsele, y con voz llena de dulzura
le aseguré que su tio recuperaria la salud, (a Juan
Bernardino tio de Juan Diego, se le aparecid también, lo
sané y le dijo gque su nombre éra Maria de Guadalupe) lo
cual asi sucedid, y le indic6ér " ve a la cumbre, corta las
rosas que encuentres, &chalas en tu tilma, y llévalas al
obispo™.

A pesar de no ser época, ni lugar para que se dieran las
rosas, Juan Diego las encontrd y las recogid,

envolviéndolas en su tilma, corrid con ellas en busca del
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prelado. Ante el rg}igioso detallsé el dltimo encuentro con
la Madre de Dios y descubridé la tilma en que llevaba las
rosas. Al resbalar las rosas al suelo, dejaron al
descubierto la pobre tilma, en donde en forma indeleble
aparecié la imagen de 1la Virgen de Guadalupe. "El sefior
obispo con ldgrimas de tristeza oré y le pidié perddén de no
haber puesto en obra su voluntad y su mandato " (2).

Cuando la fe se impone las discusiones salen sobrandd,
las creencias de millones de personas se anteponen a las
tesis de los ateos, las cuales llegan a ser inoperantes y
hasta obsoletas para los creyentes.

Desde los primeros afogs de la aparicidén de la Virgen
de Guadalupe, hasta nuestros dias, han surgido infinidad de
estudios de todo tipo: teolégicos, politicos, econdmicos,
psicolégicos y socioclégicos; unos a favor de que en
realidad, la Virgen de Guadalupe no es una pintura hecha
por manos humanas, incluso dan pruebas; quienes no estdn de
acuerdo con el milagro, las refutan. Lo cierto es que a
través de los siglos hay miles y millones de personas gque
con su fe dan valor a sus creencias; asi lo podemos ver a
través de la historia; desde el cura Hidalgo hasta el mds
humilde pereqrino de México en todos los tiempos.

1.2. Descripcién de la imagen.
La Guadalupana tiene las caracteristicas de una doncella

indigena, con la’ dulzura e inocencia de una

(2) Ibid., pp.7-13.
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adolescente, pero, con la ternura y bondad de una madre.

Del examen de la imagen impresa en la tilma, podemos
decir que se trata de una adolescente, con el rostro
ovalado, piel morena clara, que estd cubierta con un manto
de estrellas rodedndole el cuerpo, rayos de color de oro,
parece como si tuviera el sol a sus espaldas, estd de pie,
su altura es de un metro cuarenta y tres centimetros.

La figura estd sobre una media luna, de color obscuro

con los picos hacia arriba, sosteniendo esta media luna, un
dngel, en cuyas alas se ha querido ver los colores de
nuestra bandera. Estd vestida con una tinica de color rosa
pdlido, tiene dibujos que semejan flores como si
estuvieran bordados en hilo de oro, tiene una faja de color
morado: E1 manto la cubre de la cabeza a los pies es de
color verde azulado y tiene cuarenta y seis estrellas
también de oro; del lado derecho tiene veintidds estrellas,
del 1lado izquierdo veinticuatro, circundan a la figura
ciento veintinueve rayos dorados; sesenta y dos del lado
derecho, sesenta y siete del lado izquierdo, ademds son
equidistantes alternadamente se encuentra un rayo recto y
otro ondulado, a la imagen la encierra un conjunto de
nubes (3).
"El misterio de la Virden de Guadalupe" no se ha podido
esclarecer, cientificos de todas partes del mundo, de
(3) J.J. Benitez, El misterio de la Virgen de Guadalupe,
México, Ed. Planeta, 1982, pp. 32-34
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diferentes disciplinas han estudiado la tilma de Juan
Diego, y tratan de dar una explicacién, cémo, con gué fue
pintada esta imagen y cémo ha perdurado tantos siglos en
perfecto estado a pesar de que se ha expuesto a las
inclemencias del tiempo y al desgaste por estar expuesta a
la devocidén de los creyentes sin proteccidn alguna, pero

cientificamente no ha sido posible dar una explicacién.

1.3. Juan Diego
Era considerado un hombre virtuoso y fervoreso, se cree
gue antes del cristianismo rendfa culto a los "dioses
indigenas" con dedicacién.

A partir de este momento se convirtié o 1lo
convirtieron en cristiano, después de las visiones
religiosas es conocido como el mensajerc del Tepeyac o el
peregrino, pues caminaba grandes distancias para recibir la
catequesis.

Se sabe gue nacié en 1474, "asi lo afirman de manera
undnime loé testigos de las informaciones de 1666", en la
villa de Cuautitldn.

El nombre azteca de Juan Diego, fue Cuauhtlatoazin,
etimolégicamente significa "el que habla como dguila". Fue
bautizado junto con su mujer, Maria Lucia (Malinzin), en
el afio de 1524. Juan Diego y su mujer vivieron castamente,
ella murié virgen, y €l vivié casto (4).

(4) ta_histeri jal . i 2. 3
i c, México, Ed. Tradicion, 1979,

pp.31=-34
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Antes de las apariciones guadalupanas, Yya se le
tenia a Juan Diego en un concepto de alta santidad entre
sus compatriotas, as{ lo dicen los ocho testigos indigenas
de la informacidn canénica de 1666.

Juan Diego estuvo al cuidado del primitivo santuario
durante 17 afios, vivié en un cuartito pegado a la ermita.

En el afio de 1548 murié Juan Diego; al igual que su
tio Juan Bernardino, fue sepultado en el templo de 1la
primera ermita.

Juan Diego subio al altar el domingo 6 de mayo de
1990. Su nombre qued6 inscrito ya en el cielo, y desde este
dia en el libro de los bien aventurados.

Asi Juan Diego 1llegé a los altares, después de un
largo peregrinar, para obtener las pruebas suficientes y de
ésta manera demostrar gue merecia este honor en el cielo
como ya en la tierra lo habian hecho merecedor 1la reina
del cielo, la Virgen Maria Madre de Dios (5).

2. Principales hechoe en 1la historia de
México, relacionados con la imagen de Guadalupe CORO

s{mbolo nacional.

2.1. La época precortesiana y la conquista.
Antes de la 1llegada de los espaficles, los aztecas

esperaban al dios Quetzalc6atl, pues les significaba el

{5)1bid., pp.34-35.

-6-



retorno de una nueva edad de paz, el fin de las "guerras
floridas",' esto significaba también el cambio hacia un
nuevo orden espiritual. Los indios crefan en las grandes
catdstrofes periddicas en las gque la humanidad se hundfa
repentinamente; el aho 1519 (1 dcotl) era justamente el
término de una era o "sol" (6). Los habitantes del Andhuac,
creian en una pasado imaginario (como todos los pasados
vistos con subjetividad) y asi volver a una tradicidn
magica, sobrenatural y mitica; este pasado era el regreso
de su dios Quetzalcdatl. Segun el mito, en el siglo X es
destruida 'Tula 1a cuidad santa de Quetzalcdatl, el
personaje huye de la regidén central de México hacia
Veracruz, Tabasco y Yucatdn, no sin antes prometer un
futuro regreso por el oriente.

La complicada simbologia religiosa de los antiguos
mexicanos era incomprensible para los esparicles, ellos le
dieron su interpretacién seguin su tradicién judeo=~
cristiana.

La cruz que Quetzalcéatl 1llevaba en la cabeza era e;

simbolo de las cuatro direcciones del espacio, de los
cuatro puntos cardinales, como correspondia al dios del
viento; la cruz de su manto, simbolizaba el principio dual

en el origen de los dioses y de los seres humanos.

(6) J. Lafaye, Ouetzalcéatl v Guadalupe, México, Ed. Fondo
de Cultura Econémica, 1977, pp 225-227.
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Los espafioles venian de un mundo espiritual determinado
politicamente por la Iglesia Catélica y no podian imaginar
que una cruz pudiera tener otro sentido gque no fuera
cristiano. Asi relaciornaron cada uno de los ornamentos
sagrados de Quetzalcéatl con algun simbolo cristianoc (7).

Tonantzin "Nuestra Madre", era la madre de los mexicanos
a la cuwal llamaban también Cihuacéatl, gue quiere decir
nmujer de la culebra. "Nuestra Madre Tonantzin" era una
divinidad mayor y su principal santuario se encontraba en
el cerro del Tepeyac, al cual acudian peregrinos de todo el
pais en su festividad, ahi se sacrificaban nifos en honor a
la diosa, la cual se representaba con una cuna vacia; se le
vestia de blanco, y se le asociaba con la dlosa Xilonen
diosa de los xilotes que son las espigas del maiz aun
tierno. De esta manera Tonantzin no era séio la madre, sino
tanbién se le consideraba como la diosa de la agricultura y
de la fertilidad. 1a diocsa Tonantzin fue una de las
divinidades mds importantes dentro de la cultura azteca,
tal como lo era Quetzalcdatl,

Los conguistadores relacionaron a estas divinidades con
sus creencias religiosas, dandoles una interpretacién
totalmente diferente a la de los indigenas. De esta manera,
los evangelizadores pensaron en una preevangelizacidn,
considerando a Quetzacdatl como si fuera Santo Tomds. Y &
la Diosa Tonantzin como a la Virgen de Guadalupe.

{7) J. Lafaye, Op cit: p.p. 228~-232.
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En este sentido la historia judeo-cristiana heredada de
los espanoles y 15 profunda religiosidad de los indios,
coincidieron en varios puntos como lo hemos observado (8).
La magia espiritual que ambos pueblos guisieron darle a tal
fendneno facilité la conquista en su primer momento. Esta
supercheria permitié a los conquistadores sacar partido de
una tradicién religiosa azteca con fines politicos,
sociales y religiosos. Los cristianos construyeron sus
iglesias primitivas sobre los templos del paganismo
antiguo, sustituyendo a la deidad prehispanica por un santo
cristiano, otorgandole poderes mdgicos sobre la naturaleza,
semejanza de lo dado por los indigenas, por ejemplo tenemos
al Dios Tldloc igual a San Isidro el Labrador.

Quetzalcéatl = Cortés llegado para recobrar su trono y
deponer a los tlatoanis aztecas. Este sentimiento surgid
muy fuerte entre los mexicanos. Si, ademds, sequn la
tradicién, el dios regresarfa del mar por donde se fue, es
légico pensar, que los aztecas creyeran que los
espafiocles eran enviados de Quetzalctatl. aAsi, Moctezuma
los recibié con honores y con obseguios. De esta
manera las condiciones mdgico  religiocsas, como
politicas y sociales se dieron en 1la mente de los
indigenas, el cual era un pueblo sumamente religioso y
(8) "Independiente (al menos al principio) de la profecia
que pasd por haber anunciado su llegada al Nuevo Mundo, los
conguistadores y luego los evangelizadores creyeron
observar en los templos, sobre las imdgenes sagradas de los
mexicanos y sobre los cédices, signos que a sus ojos no

podian provenir sino del cristianismo o del judaismo".

J. Lafaye, Op. cit: pp. 230-231.
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respetuocso de sus tradiciones.

Por eso a la 1llegada de Quetzalcdatl, a quien
confundieron con Herndn Cortés, los indigenas idealizaron
su imagen como una fuerza inmortal y de leyenda, que ya el
indigena la tenia en sus entrafas, en su alma y de esta
manera circunstanciaimente transfirié al espaifiol su fe.

cuando se dieron cuenta de la realidad era demasiado
tarde. La poblacidén indigena abatida por la destruccidn de
sus valores, se sentia desplazada de sus objetos, sus
dioses pisoteados, encarnecidos ellos como sus antepasados
y sus creencias. Solo les quedaba su soledad la
desesperacion, pues intentaron transformarlos hasta en sus
raizes culturales. Sus hermanos enviades de su dios,
quiénes de su sangre los hablia creado, eran en realidad
sus enemigos y una amenaza pues solo buscaban el peder, la
aventura, la riqueza por rapifia y la nueva religién era
para el espafol s6lo una justificacién para su codicia,
para la tortura, el genocidi&, la masacre, las violaciones,
los asesinatos, etcétera, esclavizando a todos los
nexicanos.

Siendo un pueblo guerrero que conocia su territorio,
independientemente de gue los espafoles tuvieran aliados
como fueron los enemigos de leos aztecas, no pudieron
derrotar a los invasores.

El nativo al enfrentarse a su realidad sole encuentra

dolor, abandono, la angustia y 1la desolacién total, idénde
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estdn sus dioses? <los han abandonado?. Sus hijos estédn
muertos, estdn sus templos destruidos como su historia
anulada, sus mujeres violadas al igual que sus almas., Su
sol se perdid y ya sélo contempla la obscuridad, pero sabe
gue volverd y otra vez alumbrard mientras tanto, ocultard
todo lo gque su corazén ama .

A pesar de la crueldad con que se les trataba a 1los
indigenas seguian rindiendo culto a sus dioses . Cuando a
un indigena, cuya pertenencia a la nobleza era conocida se
le encontraba culpable por sequir rindiendo culto a sus
deidades, era decapitado y su cabeza expuesta para
escarmiento de aquellos quiénes intentaban continuar con
sus practicas religiosas.

Pero aun con esto, los levantamientos seguian; ademds
era imposible gue en unos cuantos afos los evangelizadores
pudieran ensefiar la palabra del Dios cristiano, tomando en
cuenta la dificultad del lenguaje, pues cada pueblo hablaba
el suyo propio y no era tan fdcil llegar a todos elles por
la falta de caminos. Pero la evangelizacién se hizo mas
répida y fdacil a raiz de la aparicién de la vVirgen de
Guadalupe. Esta Virgen serviria de refugio para los indios
humillados, sobajados y desposeidos de sus creencias. Ellos
encontrarian en la Virgen Morena, gquien aliviaria sus
penas, calmaria sus dolores, les daria la fuerza para

seguir luchando por su vida (dentro de 1las redlas
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cristianas), que eran aceptar su inferioridad, perder
su dignidad, en una palabra toda identidad. Claro, estas
reglas o leyes manejadas siempre a conveniencia de los
"gachupines"., (9)

Tanto la diosa prehispanica Tonantzin como, la imagen
cristiana Guadalupe, fueron relacionadas y hasta
confundidas una con la otra, ambas deidades pasaron a ser
concebidas por los naturales como madres protectoras a las
cuales podian confiar todas sus penas. Las dos imdgenes se
fundieron en el simbolo que en los sucesivo serviria de
unién .a todos los pueblos del Andhuac: la Virgen Morena, la
cual los protegerd de todo e intercederd ante su hijo
todopoderoso. ¢Quién podria negarse ante tal simbolo?. Esté
los protegeria de los gachupines, quiénes paraddjicamente
trajeron la nueva religidn.

2.2. La Colonia y la Independencia.

El trauma sufrido por los indigenas, ante el
derrumbamiento de la organizacién social tradicional y la
erradicacién religiosa que era su fundamento, los impacté.
Asi los indigenas vivieron con la esperanza de gue era el
fin de una era césmica, ello alimentd el entusiasmo por el
culto a la Virgen de Guadalupe, protectora y garantia de
salvacién. Para el espafiol igqué era lo gue dejaba atrdas? su
mundo, sus costumbres, su religién, sus mujeres todo.

(9)" Que en lengua mejicana significa hombres que tiene
calzado con puntas o que pic?n," con alusién 4 las

espuelas.” Lucas Alamdn, Historia de México, México, E&
Fondo de Cultura Econdémico 1985, tomo I, p.7.
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Dejaron en Europa todo 1lo que tenia un valor
internalizado; por eso el nuevo mundo que descubrian no
tenfa valor, no existfa en si, s6lo evaluaba en funcién de
que aqui podria tener lo que se le habia negado en su
patria, para él1 habria “honor y gloria" en estas nuevas
tierras.

Los criollos, quiénes por el hecho de haber nacido en
América siendo hijos de padres espafioles, fueron
considerados de menor categoria; no se les permitia tener
puestos de importancia en el gobierno o clero, esto fue
creando un resentimiento que los hacia sentir y se sentian
de menor categoria. Los criollos fueron al mismo tiempo
rechazando todo o gque de alguna manera consideraban
exclusivo de los espafioles y trataban de sustituirlo por
algo propio, de aquello de 1lo cual los “gachupines" no
pudieran apropiarse, quizds en este momento es cuando ellos
adoptan a la Virgen de Guadalupe como su protectora. En
ella podrian éonfiar plenamente, rechazando a la Virgen
que en Espafia se veneraba y ademds era patrona de los
espafioles, la Virgen de los Remedios.

De esta manera la Virgen de Guadalupe no nada mds viene
a formar parte de la cultura de los indigenas, sinoc también
empieza a formar parte de la de los criollos.

Los criollos al igual que los naturales se sentian
huérfanos, siendo esta orfandad mayor en los espafioles-

americanos, su situacidn era dramdtica pues no tenian
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raizes propias, se les consideraba espafoles de segunda,
formaban una nueva clase social gue no encontraba un lugar
en el munde indigena, pero tampoco el de la Nueva Espafa y
mucho menos en Espafia.

En México para el siglo XvII, el indio ya no
representaba un peligro para los gobernantes, ya no luchaba
por su libertad, en él1 no habia ni una alma que salvar,
todos eran ya cristianos, era ignorados casi invisibles. El
ingio quedé en calidad de encomendado. El encomendero
hispano privaba al indio de libertad e iniciativa. Al ser
despojados de sus tierras, los indigenas desempefnaban
trabajos de peones en las haciendas o en las minas de los
espafioles, recibiendo un misero sal;rio y eran cruelmente
castigados por la mds leve falta, Se les prohibia el
ejercicio de las artes y de 1los oficios extranjeros:;
excluldos de los empleos y cargos publicos, del comercio y
de la industria, explotados por las demds clases sociales a
las que vefan con rencor y desconfianza.

A los mestizos inteqrantes de las castas se les excluia
de los empleos y profesiones nobles, sin embargo formaban
parte de un grupo social muy uétil de la poblacién colonial.
Ejercian todos los oficios y artes nmecdnicas, eran los
criados de confianza en los campos y en la ciudades, éstos
también estaban privados de la instruccién.

Aungue las leyes otorgaban los mismos derechos a los
espafioles peninsulares que a los americancs o criocllos,
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los encargados de ejecutarlas ponian trabas para anular
esa igualdad. En manos de los espaholes peninsulares se
hallaban el poder, la fuerza, la administracién de 1la
justicia, el comercio, las propiedades y la riqueza: eran
los tunicos gue podian desempefiar los puestos de mando y
obtener dignidad religiosa, con todos sus privilegios de
poder y dominio sobre la sociedad.

A los criollos , en cambio, se les tenia cerrado el
camino de los honores y las dignidades y estaban alejados
de los enmpleos de cierta importancia, limitados a las
labores subalternas de los oficios o a las humildes
funciones de «curas, de abogados o de oficiales del
ejército. Fueron 1los nmenos oprimidos y recibieron
ilustracién constituyendo por tanto el grupo més fuerte
econdémica y culturalmente, dicho grupo habria de ser el
iniciador de la lucha contra los opresores, por tener una
idea mads precisa de la 1libertad y del derecho. Los
beneficios de 1la instruccién solo se impartia a los
criollos, y en mninimo grado a los mestizos; los indios
estaban excluidos de 1la ensefianza y apenas si se les
consideraba como seres humanos. Es por eso que al iniciarse
la vida independiente de México, la enorme nasa de
poblacién formada por indios y  mestizos fuera de
ignorantes, llenos de miseria, de vicios y de fanatismo, de
seres considerados por los espafioles como absolutamente
incapaces para gobernarse.

Después de trescientos afios de dominacién, el clero llegd
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a tener una influencia decisiva en todos los asuntos
publicos y alcanzdé un gran influjo sobre el pueblo, tanto
por respeto a la religién como por su cuantiosas riguezas.
Sin embargo, dentro de €1 ¢también existian profundas
divisiones: el alto clero y el bajo. El alto clero estaba
formado por los sacerdote ricos, comuinmente
espafioles quiénes ocupaban elevados cargos en la jerarquia
eclesiadstica, el bajo clero lo formaban sacerdotes pobres,
generalmente criollos y mestizos que residian en pueblos
mds humildes y apartados de la Colonia (10).

En estos tres siglos (XVI, XVII y XVIII) que durd la
Colonia cuando los naturales estaban sometidos y 1las
nuevas clases sociales que surgieron por la mezcla de
espafoles, naturales y negros estaban bien definidas,
reinaba una calma aparente. Es en las ultimas décadas
cuando se empieza a gestar el deseo de independencia sobre
todo entre los criollos. En este periodo la religién se
fortalecié enormemente por su poder politico y eccnémico
dominando asi a todas las clases sociales apoyados por la
Santa Inquisicién. Otro hecho que tuvo importancia fue, 1a
gran inundacién de 1629; después de pedir a diferentes
virgenes que cesaran las inundaciones, no lograron nada,
entonces entra en escena la Virgen de Guadalupe que es
llevada en canoa a la Catedral, después de cinco
aflos 1la Virgen logra que terminen 1las inundaciones

{10) angel Miranda Basurto, [La  Revolucién de México,
México, Ed. Herro, 1975, pp.17-26.
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y el 14 de mayo de 1634 es regresada al Tepeyac a pie en
accidén de gracias por poner fin a las inundaciones. En'
1737, es proclamada patrona de la capital de la Nueva
Espafia. En 1754, como patrona de México (11). Ya en estas
fechas empieza a ser famosa la Virgen de Guadalupe ne
nada méas en México sino también en Europa, pues
clérigos de mds alto rango hablan en sus 1libros de la
"Wirgen Mexicana" cuya fama empezé a rivalizar con 1la
Virgen de Guadalupe de Espafia.

En la ultima década del siglo XVIII, aquel espiritu de
nacionalismo que habia apuntado varias veces con motivo de
las numerosas disputas a que habia dado lugar la tradicidn
guadalupana, se fue haciendo mds visible no sélo en los
libros, sino en las manifestaciones del pulpito y en las
del culto popular. Habia llegade el tiempo en que este
culto iba a salir del 1limite de la religién y, asumiemdo
rdpidamente un cardcter patriético y a invadir la esfera
politica. En el fondo de la sociedad colonial existfia un
profundo malestar causado por diferencias econdmicas, que
hacian buscar los medios de acabar con las desigualdades
creadas por las leyes en beneficio de una minoria

privilegiada,

(11) Ignacio Manuel Altamirano, Paisajes y Leyendas de
México, Ed. Porruva, 1982, p.86
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Pero antes de ver las causas que dieron origen a la lucha
de independencia, recordemos a los principales intentos de
independencia que se dieron a través de estos trescientos
afios de dominaciédn espafiola, aungque no  tuvieron
consecuencia para la dominacidén espahola. Entre otras cabe
recordar: La conjura del hijo de Herndn Cortés, Don Martin,
quien creyéndose con derechos exclusives, intentaba
adueflarse del gobierno de la Colonia en 1565. La
insurreccién de los negros encabezada por Yanga en 1609. La
sublevacidén de los indios mayas de Yucatdn, acaudillados
por Jacinto Canek en 1765 y la rebelién del indio Mariano
en Nayarit en 1801.

La guerra de independencia tuveo influencias externas,
las que junto con las condiciones internas, determinan el
movimiento de liberacién.

Las influencias externas en la guerra de independencia
fueron: las principales doctrinas de los filésofos Yy
economistas de la burquesia y las grandes revoluciones que
sacuden a Europa como fue 1la revolucién industrial en
Inglaterra, la revolucién francesa y la independencia de
los Estados Unidos.

Sin embargc los sucesos de Espaha son los que repercuten
definitivamente para tratar de independizarse del poder
colonial. Cuando llegé a México la noticia de que Napoledn

invadié Espafa se produjo una gran agitacién
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entre los crioilos, quiénes veian en esos
acontecimientos la oportunidad de hacer independiente a la
Colonia, la agitacién fue creciendo hasta tomar caracter de
una verdadera revolucién de independencia en 1810,

El 16 de septiembre salié de Dolores el cura Hidalgo al
frente de unos 600 hombres rumbo a San Miguel el Grande y a
su paso por el pueblo de Atotonilco tomé un estandarte de
la Virgen de Guadalupe, la que hizo llevar como bandera al
frente de su tropa. En la mente Hidalgo tenia la idea de
vencer los temores que el pueblo sentia por el rey y el
clero, adoptando por patrona de su causa a la Virgen India;
por eso al grito de guerra de la multitud desde aquel
momento fue el de: "j Viva Nuestra Sefiora de Guadalupe!

i Viva Fernando VII ! | Mueran los gachupines !".

El alto clero y la Inquisicién participarian en la lucha
excomulgando a los caudillos de la independencia y a todos
loé que secundaron su causa, con el fin de atemorizarlos y
apartarlos de la guerra. A lo que Hidalgo contesté que no
escuchasen "las seductoras voces de nuestros enemigos, que
bajo el velo de 1la religién y de la amistad os quieren
hacer victimas de su insaciable codicia™ (12).

El pdnico aumentd cuando Hidalgo se encontraba muy cerca
de la capital de la Nueva Espafia, entonces para calmar la
angustia de la gente los realistas hicieron traer de su
santuario a la Virgen de los Remedios, proclamdndola
defensora de 1la ciudad.

(12} Angel Miranda, B: Op. cit: p.37
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Hidalgo pudiendo tomar la ciudad retrocedié a Querétaro.
Tenemos a dos Virgenes en plena rivalidad y elevadas cada
una como bandera en los dos partidos opuestos; el
insurgente y el realista. Lo que demuestra todo ello es el
cardcter de idolatria que se asumia entonces y que se asume
todavia por la religién catélica en México. Pero también
resalta el hecho real de que la Virgen de Guadalupe se
ostentaba en los pendones y aun en los sonbreros de los
insurgentes como el simbolo de la nacionalidad, mientras
que la Virgen de los Remedios, cuya imagen, segin 1lo
aseguraba Alamdn se colocaba en las chagquetas y los
escapularios de los realistas, era el simbolo de la
dominacién espafnocla.

Con el triunfo de la Independencia, el de la Virgen
de Guadalupe fue completo, y la imégen de los Remedios se
ha quedado olvidada en su santuario, Pero era natural que
para entonces, el entusiasmo de la Virgen mexicana, como
los hemos dicho al principio, hubiese sufrido un momentdneo
eclipse, al menos en la parte de poblacién espafiocla o
adicta a los espafoles.

El caudillo José Maria Morelos, no levanté nunca como
bandera en su ejército a la imagen de Guadalupe. Parece que
€1 confiaba mds en la organizacién y el valor de sus tropas
gue en ese recurso religioso. Sin embargo no pudo ser
indiferente, asi que entre las tropas, habia un regimiento
gue se llamaba Guadalupe, el cual se distinguié siempre por
su extraordinariec arrojo.
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Narraremos algunos hechos sobresalientes. Una vez
consumada la Independencia en 1821, Iturbide se hizo
_coronar emperador, apresurandose a rendir un homenaje
solemne de respeto, mds politico que sincero a la Virgen
de Guadalupe, creando la Orden Imperial de Guadalupe.

El primer presidente de 1la Repliblica electo, fue
precisamente un antiguo insurgente, tan afecto a la Virgen
de Guadalupe que cambid su nombre‘ durante la guerra de
insurreccién. Su nombre verdadero era Félix Ferndndez, lo
cambié por el de Guadalupe Victoria, con el cual es
conocido hasta hoy.

Siendo presidente el general Don Vicente Guerrero otro
insurgente, el 11 de septiembre de 1828, un ejército
espaiiol desembarcé en las costas de Tampico, con el intento
de reconquistar el pais. Una vez que fue derrotado, el
ejército espafiol, los mexicanos tomaron las banderas del
enemigo; el presidente dispuso dedicarlas como trofeo a la
patrona de los mexicanos, a la Virgen de Guadalupe. Asi se
vino la era vertiginosa de los pronunciamientos de cada
mes, de los presidentes gquiénes no duraba mds que unos dias
en el poder; pero cada triunfo se creia en la obligacién de
ir a consagrar su efimero triunfo ante los altares de la
Virgen. De esta manera vemos que el presidente Félix
.Alvarez como el presidente Ignacio Comonfort, no fueron la
excepcién, pues eran devotos, ambos hicieron wuna

peregrinacién a la Villa.
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Al triunfar el gobierno constitucional de Benito Judrez,
vino en 1861 la famosa crisis de la nacionalizacién de
bienes eclesidsticos, pero el santuario de Guadalupe fue
exceptuado. El gobierno de Juédrez, fiel a las tradiciones
liberales de los mexicanos se mostrd respetuoso a la Virgen
de Guadalupe, aungue no hizo peregrinaciones a la Villa,
ni otras manifestaciones devotas como lo hicieran los
gobiernos anteriorss.

Luege vino 1la invasidén francesa, y como si  la
Guadalupana estuviese destinada a figurar en los grandes
sucesos nacionales, fue en el fuerte de Guadalupe, gue
anteriormente hablfa sido un santuario dedicado a esta
Virgen, donde se da la famosa batalla de Puebla el 5 de
mayo de 1862, cuando las tropas mexicanas vencieron al
ejército Francés.

El infortunado principe Maximiliano de Habsburgo, desed
obtener la simpatia de los mexicanos, determinande que
antes de entrar a México iria al Santuario de la deidad
nacional.

asi pues, donde guiera gue se escuchaba el nombre de la
virgen, parecia que se oia un grito de guerra contra los
dominadores.

2.3. La revolucién (1910~1934) y 1a
Posrevolucidén (1934-1993).

Antes de abordar la época de la revolucidn, veamos que
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pas6é en 1la dictadura de Don Porfirio Diaz. México durante
el régimen porfirista presentdé el siguiente panorama: un
pueblo oprimido y despojado de su ' libertad y de sus
derechos; una casta privilegiada duefia del poder por
largo tiempo: la invasién del <apitalismo extranjero y
su crecimiento a costa del despojo de las tierras de los
campesinos y de la explotacién de los trabajadores
mexicanos, asi la natural indignacién y descontento que
esta situacién producia en las clases oprimidas,
conduciendo al pueblo mexicano a la Revolucién, acaudillada
por Francisco I. Madero en 1910.

El papel importante gue desempeiid Madero en la etapa
inicial de nuestra Revolucién, fue su entusiasmo y ardor
patriético para derrocar al régimen de 1la dictadura
porfirista e imperialista, el principio de una nueva era
para nuestro pafs. Aunque al inicio el movimiento
revolucionario era un esfuerzo de regeneracién democrédtica,
tendiente a reivindicar a los derechos politicos de los
mexicanos, hasta convertirse en un movimiento de
transformacién social y econdmica. Madero representa el
despertar democrdtico del pueblo mexicano en su lucha
contra la tiranfa, y la tendencia civil en contra de los
Militares que defendian la dictadura.

Se acusé al clero de México, como responsable del
atentado contra el Presidente Franciséo I. Madero y el
vicepresidente José Maria Pino Sudrez. Aunque no existian
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pruebas se acusd a la iglesia de la muerte de Madero,
aunque todos sabian de la traicién de Huerta (13).

No se dié un decreto, ni una ley, ni un dictamen que
amenazara la.vida y practica de la religién en el pais;
aunque si fueron expedidas disposiones transitorias vy
constitucionales, agrediendo a la iglesia catdlica y a sus
obispos. Desde 1914, las conferencias de Torredn
adoptaron medidas para corregir, castigar y exigir las
debidas responsabilidades a los miembros del clero catdlico
apostdélico romano, de que material e intelectualmente
hubiesen ayudado al usurpador Victoriano Huerta.

En plena era devastadora de la revolucién carrancista y
villista, el 31 de julio 1926 se daba la suspensién de
oficios religiosos en los templos de México; los obispos
fueron en general perseguidos o salieron desterrados del
pals; solo actué con libertad el Obispo de Cuernavaca,
dentro del dominio zapatista. Fusilamientos y
aprehensiones de sacerdotes los hubo por todas partes, asi
como profanacién de objetos sagrados y atentados contra las
religiosas. En cuanto a los oficios religiosos sélo se
permitié en algunos Estados, la confesidén en articulo de
muerte y en presencia de un empleado piblico, se

prohibieron las mortificaciones de cual quier tipo.

(13)"Huerta consumd® su traicién mandando a asesinar a Don
Francisco I. Madero y al Licenciado José Maria Pino
Sudrez ". Angel Miranda, Op. cit: p 319.
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Asi empezaron a exaltarse los &dnimos y el ambiente en el
pais fue tenso, los catélicos ya no ocultaron el propésito
de defender a su iglesia. El 14 de marzo de 1925 los
catdlicos fundaron la Liga Nacional de Defensa Religiosa,
que en realidad era un ejército cristiano. Pronto conté con
numerosos adeptos en diferentes Estados, la liga no tuvo
las caracteristicas de un grupo social, sino en el,
participaron miembros de todos los estratos sociales,
emprendieron de esta manera el ejercicio de la violencia.

El 20 de julio de 1926 la ley reglamentaria del articulo
3 constitucional a la que se llamé Ley Calles, con la cual
no se atentdé contra el credo religioso, pero fue util para
los caudillos catélicos, déandose los primeros inicios del
automartirio fandtico de la juventud de México en la lucha
armada.

El Vaticano se habjia mantenido neutral ante los
conflictos religioso mexicanos, pero si aprobé la
suspensién del culto. La violencia no demord por parte del
cuerpo oficial y del populismo catélico, a este movimiento
se le llamé Cristero,

En la realidad, no existia ni gobierno ni ejércite
cristero, 1o Qque habia en el pais eran grupos de
alzados catélicos, pero estos grupos no tenian armas,
municiones y ni cabecillas audaces que los coordinara; pero
todo esto era sustituido, por la "fe" y '"sacrificio" de
aquellos improvisados capitanes y soldados. Los milagros de
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la fe unidos a la inconsciente juventud, fueron capaces de
seguir inspirando a los cristeros, gquiénes no se detuvieron
ante los excesos de los soldades del Estado, ni de sus
derrotas. Los catélicos rebeldes, se empeharon en continuar
aquella guerra, que tenian para ellos las caracteristicas
de santas .

El presidente Emilio Portes Gil tuvo una conversacién
con los obispos Pascual Diaz y Don Leopoldo Ruiz y Flores
el 21 de junio 1929, poniendo fin a esta lucha armada de
los cristeros; empefando su palabra de regresar todos los
edificios religiosos, pero no 1la cumplidé integramente,
y los cristeros que se acogieron a la amnistia fueron
asesinados.

El 5 de febrero de 1930, el ingeniero Pascual Ortiz
" Rubio tomé posesién de la presidencia de la Republica; ese
mismo dia fue objeto de un atentado por parte de Daniel
Flores, del cual sélo salié 1lesionado leveménte. Se dijo
que este atentado contra el presidente fue organizado por
catélicos, aunque no se probdé nada, las cosas se pusieron
tirantes entre el gobierno y el clero. Con motivo del IV
Centenario de las apariciones de la Virgen de Gua‘dalupe, se
hizo un festejo fastuoso 1lo cual, indigné a 1los
legisladores quiénes se consideraron en la obligacién de
protestar contra el clero, asi los empleados publicos, que
asistieron a las ceremonias religiosas fueron cesados .

El 1 septiembre de 1932, renuncia como presidente Pascual
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Ortiz Rubio y es nombrado presidente provisional al General
Abelardo L. Rodriguez , aqui se da un nuevo episodio en la
lucha contra la iglesia, tuvieron 1lugar entonces; los
'atentados contra la libertad religiosa gque dieron lugar a
que su Santidad Pio XI publicase la enciclica "“Acerba
animi", en la que condenaba a las leyes persecutorias, con
base en dichos atentados. El1 presiente Rodriguez contesto
a la enciclica expulsando al delegado apostélico, monsefior
Leopoldo Ruiz y Flores y amenazando en convertir a los
templos en talleres obreros.

El 20 de julio 1934 el Congreso de la Unidén aprobé la
reforma al articulo 3 de la constitucién estableciendo la
"educacién socialista, cuya finalidad era: Arrancar
difinitivamente a la nifiez y a la juventud de las manos del
clero, debiendo destruir los dogmas religiosos, mediante la
verdad cientifica ".(14).

Ahora ninguna de estas acciones fueron tan dréasticas
como la tomada el 25 de agosto de 1935 por el gobierno de
Ldzaro CArdenas, con la Ley Nacional de los Bienes de 1la
Iglesia y del Clero, donde se le dio al Estado el poder de
nacionalizar las fincas rurales como urbanas, Yy a todas
aquellas gue se usaran para cualquier ejercicio religioso.
Esta vez el clero pidié al gobierno abrogacién de tal ley
que lesionaba sus derechos. Ldzaro Cdrdenas se concreté a
dirigirse a los revolucionarios, para gue éstos, cooperaran

en la destruccién de la resistencia del fanatismo.

(14) carlos Acevedo, Op. cit: p. 486.
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Para el ano de 1937 se fundd la Unién Nacional
Sinarquista dentro del marco social cristiano, alcanzando
un impresionante desarrollo en el centro y el occidente
de México, siendo objeto de cruel persecucién oficial.

La Iglesia que habia sufrido violentos ataques hasta la
época del General Lazaro Cardenas, comenzé a vivir en
condiciones de mayor tolerancia a partir de 1la
administracién del general Manuel Avila Camacho. Este se
proclamé creyente, con estas mismas medidas, con un
espiritu de orden y tolerancia, se llevaban a cabo las
prdcticas religiosas, que a partir de la Segunda
Guerra  Mundial se acrecentaron extraordinariamente en
México; se terminaron las exageraciones politicas y se
restablecieron los obispados y 1las congregaciones; 1los
creyentes invadieron los templos. Durante la presidencia
de Adolfo Ruiz Cortines, fueron construidas cuarenta y tres
iglesias, sélo en la ciudad de México.

En el dltimo afio de gobierno del presidente Adolfo Ldépez
Mateos, fue aceptado el preyecto inicial de la construccidn
de una nueva Basilica, que se haria.en lo alto del cerro de
la Villa. En el siguiente perfodo presidencial, las
autoridades eclesidsticas plantearon el asunto, al
presidente Gustavo Diaz Ordaz recibiendo la respuesta afios
méds tarde; en donde é1 no queria hablar del asunto y se le
dio carpetazo a la peticidén. El presidente Luis Echeverria

aprobé la construccién de la nueva Basilica, asi el 10 de
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diciembre de 1974 fue dada a conocer la aprobacién del
gobierno a la construccidén del nuevo templo, que segun los
cdlculos tendria un costo de 150 millones, en realidad
sobrepasé los 300 millones pesos. El 12 de octubre el
Arzobispo Primado recibe las llaves de la nueva Basilica de
manos de Don José Barroso Chdvez, del Ingeniero Bernardo
Quintana y del Arquitecto Pedro Ramirez Vdzquez. Luego en
solemne procesién es trasladada la imagen de la Guadalupana
a su nuevo santuario.

El 26 de enero de 1979, llega a México el Papa Juan
Pablo II, quién es recibido por el presidente José Loépez
Portillo. En el segundo dia de su visita a México el
Papa visita la Basilica como un peregrino més, que viene a
postrarse ante la imagen, oficia una misa solemne,
regaldndole a la Virgen una diadema de oro.

En el mes de febrero de este mismo afo el ingenieroc en
computacién José Aste Tomsamann, inhicié un proceso de
digitalizacién de la estampa de la Virgen que consistié en
una serie de gigantescas ampliaciones, donde aparecieron
varias figuras humanas en el interior de los ojos de la
Virgen. Estas imdgenes podrian ser los personajes gue
asistieron al milagro de las rosas de 1531 (15). El 7 de
mayo de este mismo afio los cientificos norteaméricanos Jody

Brant Smith y Philip §. Callagan tomaron fotografias con

(15) Benitez, Op.‘cit: pp.222-254.
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peliculas infrarrojas de la imagen, sin cristal protector;
entre sus conclusiones, los cientificos aseguraron que "la
cara, manos, manto y tunica de 1la virgen no tiene
explicacién posible". El resto se confirma que tiene
retogues y afiadiduras a la imagen original.

El 6 de mayo de 1990 a Juan Diego se le da la categoria
de Beato después, de casi quinientos afios, es reconocido
como santo. Luego de haber hecho un recorrido histdrico de
la forma en como la Virgen de Guadalupe, ha estado
presente en cada uno de los pasajes mds importantes de la
historia de México, desde que sSegin las cCreencias
difundidas, ella decidié tomar al pueblo de México bajo su
protecciép, veamos cémo ha pasado a ser un simbolo
nacional.

Ante la desolacién y dolor del native por haber perdido
toda identidad y ser rebajado a servidumbre; en las
prineras décadas del siglo XVI, fue necesario contar con
un vigoroso elemento que no solo ayudara a someter al
indigena, sino también aceptara su nueva condicién y
decidiera sequir viviendo para beneficio del conquistador,
asi gue la Gudalupana no nada mds sirvié como una nueva
opcién de vida, la Guadalupana ofrecia el auxilio y defensa
de su espiritu, lo purificarfa para gque cuando muriera,
tuviera todos los placeres que en asta vida no tuvo.

El indigena era muy religioso creia en la vida después
de la muerte, antes de que los espafioles llegaran, tal
vez esta es una de las muchas causas por las que la idea de



a fe Guadalupana ayudd a gue se sometieran méds rdpido a la
nueva religién.

La mujer indigena, quien por wviolacién tenia un hijo
mestizo, en medic de un sinndmero de casos similares, los
educaban en 1la religién cristiana, asi el catolicismo
sirvié para someter a todos los pueblos indigenas, por nds
de 300 afios, de esta manera se les hundié en la mds triste
ignorancia y pobreza.

Los criollos inconformes, no por la pobreza y el
maltrato al indigena y campesino, sino por el resentimiento
de que se les consideraba menos que a los espafioles,
estando ellos en su propia tierra; vieron en la caida de
Espaia la oportunidad de su independencia, los criollos
tenian los elementos técnicos, culturales, politicos y
sociales, pero con lo gque no contaban era con un
ejército, de esta manera hizo sentir al indigena vy
al campesino que deberian de luchar por su libertad, por su
tierra, sus mujeres e hijos al amparo de la Virgen Morena,
formando un ejército en la fe.

Asi vemos a través de toda la historia de los mexicanos
cémo la Virgen de Guadalupe se hace presente una y otra
vez, se le lleva en ¢l alma, en el pecho en un escapulario,
en el sombrero del zapatista o villista, o en el fugaz
paso por la silla presidencial, muchos presidentes fueron a

agradecer a la Virgen sus favores.
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Como no tener a 1la Guadalupana como un simbolo
nacional, si ademds fue nombrada emperatriz, reina, patrona
de México como de todo el Continente Americano.

Es asi gue la Virgen de Guadalupe, en la cultura
mexicana de la fe religiosa, es la liberadora nacional se
le ve como ‘defensora de las grandes luchas populares, como
la independentista, como guiadora en la Reforma, en la
Revolucién Mexicana, en la Cristiada, ante las
intervenciones extraﬁjeras, en las rebeliones campesinas,
en los movimientos obreros y populares, ademds es posible
que sea utilizada por la clase econémicamente alta para

sequir justificando la explotaciédn.

3. Las festividades guadalupanas.

3.1. Manifestaciones religiosas.

Segiin la teoria sociolégica de Durkheim "la religidn es
una cosa enminentemente social. Llas representaciones
religiosas son de representacién colectiva que expresan
realidades colectivas"...{16)

Tomando en cuenta lo que dice Durkheim vemos que, hay
un mito y tradicidn, aceptadas en México y que se refieren

a la aparicién de la Virgen de Guadalupe.

(16) Joseph Ferraro, D i i i
contenpordnea. Un estudio sobre el Vaticano II

i , México, B4,
Cuadernos Universitarios 28, 18985, p 10.
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Ella ha dado origen al culto ancestral, popular y mis
arraigado que haya existido en México desde el siglo XVI.

Este simbolo es tan nacional, que no hay en la
Republica Mexicana ciudad grande o pequefa, gque no la
celebre con grandes fiestas, ni’ mexicano, que no la
conozca. Por apartado gque viva, conoce acerca de las
apariciones de la Virgen de Guadalupe, a través de la
tradicién oral.

La fiesta de la Guadalupana no siempre se festejé el 12
de diciembre. Fue hasta el afio de 1754 cuando el Papa
Benedicto XIV autorizé que la celebracién de la nisa
exclusiva para la Virgen, fuera el 12 de diciembre. En
realidad desde la mencién religiosa sobre la aparicién de
la Virgen a Juan Diego en el Tepeyac hasta el siglo Xvii,
en Roma se le consideraba una réplica de la Virgen de
Guadalupe de Extremadura Espafia, cuya fiesta se celebra el
8 de septiembre, siendo también segqin el calendario
catélico, la fiesta de la natividad de la Virgen Maria
Madre de Dios, fecha en la cual autorizé Roma se celebrara
la aparicién de la Virgen de Guadalupe mexicana.

Ferraro cita a Durkheim, quien dice, "...Los ritos son
maneras de actuar gue no surgen mas que en grupos reunides
Yy gque estdn destinados, a mantener o a rehacer ciertos
estados mentales de esos grupos , es decir , lo gue implica

la unidad y seolidaridad del grupo" (17).

(17) Joseph Ferraro: Op. cit: p. 10.
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Estos estados mentales que Durkheim nos menciona, se dan
en el culto guadalupano, gque se renueva anualmente desde
hace mds de cuatrocientos afios.

Siendo 1la sustentante testigo presencial del 12 de
diciembre de 1993, en la celebracién de esta fiesta en la
capital de México, se pudo observar lo siguiente : En el
templo no hay diferencias, dentro de ese culto se asume la
igualdad social ante la Virgen, es una manifestacidén de la
idolatria nacional. Lo mismo se halla a la dama engalanada,
que a la mujer campesina, al polvoriento y sudoroso
campesino come al obrero, al caballero elegantemente
vestido junto al indigente, asi como a los hijos de las
“"Marias™, que a una novicia con su h&bito blanquisimo, o al
turista curioso, en consecuencia se estid ante un fenémeno
ritual y aglutinador.

Ahi no existen las consideraciones sociales, todo el
mundo se confunde entre la multitud, son frecuentes los
empujones, los pisotones, los estrujones, 1los apretones,
la gente se atropella para entrar al santuario, no se puede
circular, uno tiene que dejarse arrastrar por una corriente
inevitable. En un momento la multitud se vuelve respetuosa
y espera en silencio para poder llegar al altar. En este
momento gue nos ocupa, el guadalupanismo es un hecho
social porque no es razonado sino es una necesidad

social de los fielés y ademds es una cosa aprendida e
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inducida. Veremos algunas de estas manifestaciones que se
realizaron el 12 de diciembre, en el cual se celebrd el
cuatrocientos sesenta y dos aniversario de las apariciones
de la Virgen Morena, sefialado por la iglesia catélica. El
significado de la imagen en la v.‘;da del pueblo mexicano es
indiscutible, es un hecho social de conciencia colectiva
tal como lo senala Durkheim,

Una cifra que se calcula sobrepasé el millén de
personas, quiénes acudieran a lo largo del dia a postrarse
ante la Guadalupana, y son varios los millones de personas
que lo hacen durante todo el afio; la gente gque en esta
época acude a la nueva Basiflica, como lo hicieron a 1la
antigua Basilica, sigue moviendose por una fe digna del
andlisis sociolégico. Las respuestas de un gran niumero 'de
fieles hace pensar que el nuevo templo quité a 1la
Guadalupana un poco del halo de nmisterio y obscuridad gue
la rodeaba en su antigua morada. Pero aun asi la fiesta de
la Virgen Guadalupe, es todavia la fiesta por excelencia,
una fecha central en el calendario religioso del pueblo
mexicano. Asi lo podemos constatar hoy, vemos las
interminables peregrinaciones, unas pegquefas, otras que
sobrepasan de los cien integrantes, llevando su banda de
misica, mariachis o algin otro grupo de misica de su
regién, sin faltar sus arreglos florales, grandes,
pequefios, pero todos de un colorido agradable, por
supuesto no le falta a la procesidn su abanderada llevando
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consigo el estandarte de la Virgen encabezando el grupo,
después sigue el banderin gue indica de donde vienen vy a
guién representan y mas atrds la bandera mexicana. Cada una
de estas delegaciones serdn recibidas siempre y cuando
hayan confirmado su asistencia, serdn recibidos por un
sacerdote, gquien oficiard la misa en favor de los
peregrinos. Se puede ver a delegaciones de los
ferrocarrileros, choferes de taxis, o de autobuses, de
comerciantes, de obreros, de trabajadores de instituciones
gubernamentales, colonos miembros de asociaciones civiles,
de partidos politicos, de integrantes de didcesis de los
diversos estados, grupos de personas de diversos paises,
o colonias de extranjeros radicadas en México, la lista de
fieles al culto es interminable. También podemos ver a
grupos de familias con sus peqguefos, quiénes hacen el
recorrido desde la glorieta de Peralvillo hasta el templo
guadalupano y respetuosamente en silencio, con las rodillas
magulladas, ensangrentadas, esperan su turno para poder
llegar hasta "la Virgencita" con el fin de que su
sacrificio sea recompensado o tal vez, desde su fe, lo
ofrezcan como el pago a un favor ya otorgado. Antes de
traspasar los umbrales de la luminosa basflica, de
radiantes mirmoles y prismas multicolores, cada uno de
estos grupos guarda silencio. Dentro del santuario se ha
instalado a grupos dé voluntarios, para guardar el orden
pero esto no es necesario, mas bien sirve para dar
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auxilio a aquellos gquiénes 1lo necesiten, porgue el
anbiente se encuentra viciado, pues se calcula que dentro
de la Basilica se pueden albergar hasta sesenta mil almas,
auwnado al viaje agotador de los fieles, los ciries, las
luces, la televisién y las flores, provoca que las
personas se desmayen o sufran un accidente gueden atrapadas
entre la multitud y sean sacados por encima de las
personas, gque los pasan de mano en manc hasta llegar al
puesto de la cruz roja.

También se encuentran presentes en este hecho social las
personas gque han sobresalido en el anmbiente politico,
econémico, deportivo asi como en el artistico, que algunos
toman el rito como simbolo colective legitimador de un
lugar dentro del sistema social. Parte de este ritual estd
financiado por 1la clase del poder, porque mnmientras el
espiritu y la conciencia colectiva se mantenga en armonia,
la estabilidad del sistema social se dard, Durkheim dice
gue el objetivo de la clases en el poder "no es, detener el
cambio social, sino desarrollar la capacidad para dirigirlo
desde la perspectiva de la clase en el poder". (19)

Estos individuos que tienen el poder también
pertenecen a la sociedad, estdn formalmente organizados,
tienen un reconocimiento institucional, donde son una
expresion directa de 1la conciencia colectiva, estos
(19) Raguel de la Luz Elizaga, " i i i
control Social. en Duikheinm

rconciencia Colectiva y
® ,México, Ed.Universidad Nacicnal
Auténoma de México, 1988 p.130.
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personajes tienen normalmente la funcién dirigente de la
sociedad y son representantes de la conciencia colectiva.

Asi los mexicanos han visto a su madrecita, la Virgen de
Guadalupe en un gdificio moderno técnicamente funcional y
frio, pero con el calor popular, una vez mis reviven la
tradicién guadalupana. Una vez terminada la visita y los
honores a la Virgen, los peregrinos salen del templo y al
pasar por la vieja Bagsilica acarician con sus manos a la
puerta agrietada, después hacen la sefial de la cruz en la
frente de cada uno de sus hijos.

Suben a la iglesia del Cerrito, bajando por el otro
extremo hacia la iglesia del Pocito, después se detienen un
momento a ver a los danzantes, quiénes bailan sobre un
basamento en forma de piramide, una vez mds se da 1la
mezcla de ritos indigenas y ritos catélicoes.

Otras personas mds se quedardn un rato a ver el reloj
que se encuentra en el atrio de la basilica. Después de
este recorrido, pasardn a los puestos donde encontraran
objetos religiosos de diversos precios y gustos, llevardn
un recuerdo tales como rosarios, escapularios, medallas,
cuadros, veladoras, léamparas, llaveros, esculturas,
monedas, carteles, agua bendita, en fin, podemos encontrar
ah{ muchas otras cosas, siempre alusivas a la Virgen de
Guadalupe. Tales recuerdos sevirdn para regalar o para su

persona o como una proteccién, a su casa, a su cartera, a
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su cuerpo, automdvil, bicicleta, taxi, al camién, a la
esquina de su calle para gque las personas no tiren 1la
basura, es como un amuleto, el cual tiene poderes
curativos o de auxilio en la vida de los individuos.

Una vez que ha comprado su tranguilidad y la de su
familia a través de la ofrenda, limosna, rezo o plegaria,
se apresurardn a llegar a los puestos de comida, donde se
venden aguas frescas o refrescos de importacién, tacos,
sopes, tortas, frutas frescas.

Una vez satisfechos dardn un paseo por los puestos de
fayuca, donde se venden herramientas hasta ropa, otras
personas mis Se parardn a escuchar al merolico, quien les
tratard de vender su polvo de vibora de cascabel contra el
cédncer, o tal vez les venda el ungilento contra la verruga,
o el jarabe maravilloso que cura tanto el raquitismo como
la tos, o quizéd prefieran que el pajarito les adivine la
suerté, o compren una cobija o algin cassette, de misica
tropical o del grupo de moda. Pero no falta quien trae
cosas de su estado, tales como artesanias para venderlas
agui y obtener un ingreso para pagar el pasaje de retorno,
pero antes de retirarse hay que llevar una buena dotacién
de gorditas de maiz,las cuales desde el siglo XVII ya eran
una tradicidén aqui en la villita.

Tal como lo expresa Durkheim "la unidad social bajo una
forma material la hace mas sensible a todos".(20)

(20)Joseph Ferraro, Op. cit: p. 24.
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Esto 1lo observamps en la Basilica que sirve como centro
de reunién alrededor de su  emblema guadalupano,
acrecentando la una unidad social.

Asi llega la tarde y la Villita empieza a guedar sola;
mafiana llegardn otros feligreses a rendir culto a la
Virgen en menor nimero, pero durante todo el afic estard
acompafiada por fieles o curiosos.

3.2 La fe.

Antes de abordar el tema de la fe y cémo se manifiesta
en el ser humano, veamos dque es8 religién desde la
concepcién marxista, y de esta manera contrastarlo con la
concepcién de Durkheim.

En términos generales, para Marx toda religién, es un
instrumento gque «causa la opresién espiritual y 1la
esclavitud ideocldégica de los creyentes, Un recurso que
favorece el dominio de las clases dominantes, es "el opio
del pueblo". Este conceptc de Marx constituye la piedra
angular de toda la concepcidén marxista en la cuestién
religiosa.(21).

V. Afanasiev, citando a Lenin nos dice Y“El marxismo
considera siempre gque todas las religiones e iglesias
modernas, todas y «cada una de las organizaciones
religiosas, son drganos de la reaccidén burguesa a defender
la explotacién y a embrutecer a la clase obrera."(22)

(21)V.Afanasiev, Fundapentos de filosofia marxista, Meéxico,

Pd.Editores Mexicanos Unidos, p.431.
(22) Loc. cit
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Ahora veamos gué es lo que nos dice Durkheim, siendo la
metodologia, de este autor la que se eligié para el estudio
del guadalupanismo.

Durkheim citado por Ferraro nos dice "una religién es un
sistema solidario de creencias y de prdcticas relativas a
las cosas sagradas, es decir, separadas, interdictas,
creencias a todas aquellas que unen en una misma comunidad
moral, llamada Iglesia, a todos aquellos que se adhieren a
ellas",(23)

Siguiendo a Durkheim; la religién es la creencia en
seres espirituales; pero iquiénes son estos seres
espirituales? Son en 1la nmitologia, seres conscientes
dotados de poderes superiores a los gue posee el ser
humano. Estos espiritus pueden ser de las almas de los
muertos, de los genios, los demonios o de las mnismas
divinidades: no podemos actuar sobre ellos, sbélo se tratara
de convencerlos o de conmoverlos, ya sea con ayuda de
palabras, invocaciones, ruegos, o con ofrendas Y
sacrificios. Con éstos la fe nace y se reafirma, para que
la religién no se pierda. La religién no se reduce
generalmente a un culto iunico, también consiste en la
adoracién a una serie de imdgenes, de las cuales cada una
tiene su propia autonomia y significado, tal como lo
podemos ver dentro de la religién catdélica, en donde no

sélo existe el Dios Padre, sino también 1la Virgen,

(23) Joseph Ferraro. Op. cit: p.18
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los santos, los dngeles y otras deidades. Peroc esta
autonomia estd jerarquizada y ademds subordinada.

Continuando con Durkheim, vemos que toda religidén, al
mismo tiempo que es una disciplina espiritual, es una
técnica y de esta forma permite al ser humano afrontar con
mids confianza al mundo. la religidén contiene una fuerza
colectiva, una fuerza moral; estd construida con las ideas
y los sentimientos de la comunidad moral gque despierta en
sus fieles creencias acatadas con fe,

Ahora veamos que fe es, ante todo, calor, vida,
entusiasmo, exaltacidn de toda la actividad mental, la cual
conduce al individuo hacia afuera de si nismo, crea esas
fuerzas morales en las que podrd sostener su creencia
compartida. Cuando su fe eg verdadera, es invencible, ayuda
al individuo a acercarse a otros fieles para reconfortarse
mutuamente; asi reunidos por esa misma fe, unos y otros
poseen un sentimiento de seguridad y de respeto, esa gran
fuerza moral los domina y los sostiene. Credndose asi una
fuerza colectiva, de esta manera el ser humano se une en
alma, se une espiritualmente. Todos los que participan en
_esta ceremonia, experimentan directamente a la fe
constantemente renovada: el creyente concibe que la fe es
la fuerza salvadora.

la fe tiene que ser renovada en el seno de la
colectividad. Una veZ renovada, triunfa nuevamente sobre
las dudas que pudieran tener los espiritus de los fieles.
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Asi, la imagen de esta fe lleva al creyente a retomar
fuerza para resistir los embates de causas externas, por
ejemplo, los medios de comunicacidn: de otras religiones; o
de dudas internas de las que asaltan al mismo creyente que
tendian a debilitar esta fe.

Esta colectividad, poseedora de la misma fe , como
lo hemos dicho antes, necesita estar renovéndose con
ritos, ceremonias, sacrificios u ofrendas. Veamos estas
manifestaciones tomandc como ejemplo la fe guadalupana,
objeto de este estudio.

La fe guadalupana es el sentimiento que los creyentes
experimentan y depositan en la imagen de la Virgen de
Guadalupe. Imagen hecha a semejanza del ser humano, con
dotes sobrenaturales. Esta imagen por representar a la
Madre de Dios Todopoderoso tiene una jerarquia superior a
la de otros santos, dngeles y demds divinidades. Podriamos
decir que es la segunda instancia, dentro de la jerarquia
catdlica.

Siempre la fe es depositada en algo o en alguien desde
las religiones m&s primitivas. A estas representaciones se
les llama tétens, imdgenes, idolos, pueden ser
representaciones de plantas, animales, cosas o personas, en
las cuales el creyente deposita su imaginacién, déndoles
poderes capaces de modificar el orden de la naturaleza, o
de la sociedad a través de milagros. Estos dioses hardn los
milagros, a cambio de ciertos ritos. Si los creyentes no
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siguen los lineamientos, las normas de 1la religién, los
castigard.

Asi a la Virgen de Guadalupe se le ofrecen un sinntmero
de ritos. Con ellos el creyente trata de regular las
relaciones tanto con ella como con Diocs. Asi el fiel
reconoce la superioridad de la Virgen en relacién con €1,
de esta manhera el guadalupano depende de Ella, siendo esta
una dependencia reciproca. La Virgen necesita de sus
fieles; puesto que sin las ofrendas y los sacrificios, esta
fe se perderia.

Los ritos son reglas de conducta que indican cdémo debe
comportarse el ser humano ante las cosas sagradas. Este
conjunto de ritos y creencias forman la religién y toda
religién forma una iglesia que es eminentemente colectiva.

La Guadalupana, de esta manera, se mantiene y se hace
mds grande, por ser una manifestacién moral espiritual,
dada en la sociedad como un hecho social que puede ser
estudiado bajo la éptica socioldgica.

De tal manera vemos a los ritos como manifestaciones
que cada individuo rinde a su patrona la Virgen de
Guadalupe. Existen dos tipos de ritos, el individual y el
que se realiza en conjunto, pero anbos se gestan en la
conciencia del individuo y que s6lo responde a aspiraciones
individuales, y secundariamente toman una forma colectiva.

Esta perpetua depéndencia con la Virgen de Guadalupe
s6lo se puede alcanzar por intermedio de la accién ritual
de los fieles.
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Hemos planteado que la fe guadalupana se manifiesta en
ritos, - lo cual exige que el fiel se olvide de sus
intereses, que sea su servidor, obligado a todo tipo de
sacrificios y privaciones, sometiéndose a las reglas de
conducta y de pensamiento, previamente constituidas. El
fiel se somete al rito sin un razonamiento, a veces es
contrario a sus deseos, o a sus instintos mds fundamentales
como ayunar, golpearse hasta hacerse dafio, pero no nada més
el que pide el favor hace este ritual, sino que involucra
en algunas ocasiones a la familia a participar de este
sacrificio, sin enmbargo, si los guadalupanos hacen estas
concesiones y sacrificios, es por una cuestién moral, de
la que han investido a la Virgen.

De esta manera el ser que'ha obedecido a la Virgen, cree
gue la lleva en si, enfrentdndose al mundo con confianza y
con una energia acrecentada. Cuando este rito se 1lleva a
cabo en un grupo, vemos la accién confortante y vivificante
que ejerce en esta sociedad.

Aqui arde una pasién comin, se da una efervescencia de
sentimientos, lo que los lleva a desarrollar conductas que
no serian capaces de llevar a cabo estando solos. Asi,
cuando la ceremonia se disuelve cada uno vuelve a ser el
mismo, se ha roto la magia colectiva. Tal vez 1lleven
consigo, psicolégicamente, parte de una fuerza percibida en
comin para afrontar al mundo exterior.

Es por esto que es necesaria la reunién periédica, en
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donde los adeptos a la Guadalupana pueden reafirmar su fe y
sus sentimientos, renovandela para que no muera. Cada afho
nace el hecho social, al celebrar un grupo de individuos el
12 de diciembre las apariciones de la Virgen, y para gque
este culto subsista, los fieles sacrifican sus intereses
profanos, con abnegacién y sufrimiento. Esos dolores gque se
imponen son crueles, en ellos la fe guadalupana se templa,
su desinterés y resistencia le dan forma a la fe

guadalupana, por ello ha perdurado a través de los siglos.

3.3 El mito y la enajenacién guadalupana.

El mito en el sentido estricto de la palabra, no es sino
el relato de un acontecimiento fundador y salvadox, de esta
manera la creencia comin de un grupo social situda el hecho,
en el origen de los tiempos, o fuera de nuestra historia.
Pero los ritos posteriores a este hecho, se actualizan y le
dan el valor sagrado a una experiencia de la vida humana.
Asi, los ritos se dirigen la mayoria de las veces a
personalidades definidas que tienen un nombre, un
cardcter, atribuciones determinadas, una historia, y varian
segun la manera en que se conciben esas personalidades.(24)
como es el caso de las apariciones de la Virgen de
Guadalupe.

(24) Durkheim, Las Formas elementales de la Vida Religiosa
p. 86.
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El mito ha sido elaborade durante siglos sin que los
individuos hayan tenido una clara conciencia de ello. El
rito no es otra cosa que el mito en accién, asi la religidn
es inseparable del mito, es producto de un delirio que
permanece integro a la fe, que llega a ser inexplicable
para el creyente, a quien tampoco le interesa racionmalizar
esta accién, sino simplemente desea sentirla y vivirla
intensamente, sin cuestionamientos.

cuando sobrepasa el limite de sentir la fe y vivirla
armoniosamente en ritos individuales o colectivos es cuando
se trasforma en enajenacién. Es decir, cuando se pierde
toda conciencia racional y se envuelve en una fantasia
irracional; cuando incluso el creyente es capaz, de
olvidarse de los satisfactores primarios del ser humano,
como es el cumplir con sus obligaciones en el hogar, con la
familia, hasta de si mismo, como olvidarse de comer,
dormir, bajo una perspectiva de emocién, de colocar su
condicién biopsicosocial en la fe sin limite.

Este nmito guadalupano ha sido una herramienta
manipuladora a través de la historia de México; primero
sirvié al sometimiento de los indigenas, después para
justificar la conquista del espafhol, més tarde sirvié en
la conciliacién de clases, estos procesos se dan dentro de
un marce colectivo.

De esta manera, 1las pasiones que agitan a 1la
colectividad son de tal intensidad que s6lo se satisfacen
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en actos violentos; actos de heroismo sobrehumano o de
barbarie, siendo éstos Jjustificadecs para alcanzar sus
objetivos, sin ser razonados convirtiéndose en
enajenantes. Colocando en el mundo midgico religioso 1la
existencia y solucién de sus problemas y no en la realidad
misma. Este mito transforma a la ideologia cristiana en
enajenante, desde el momento en que en el rito pareciera
que se da la conciliacién de las clases sociales, cuando
solo trata de perpetuar el orden establecido por la clase
dominante, en vez de despertar la conciencia de los
individuos y la lucha por un orden huevo en la estructura
social.

Para poder mantener este mito enajenante de la
Guadalupana, es necesario renovarlo periddicamente en un
tiempo y un espacio sagrado y evitando asi una posible
sublevacién popular, orientando al pueblo hacia 1la
dependencia materna, tratando de evitar el encuentro de la
Virgen con la justicia social. A la estructura de poder le
interesa que la Guadalupana y su justicia queden encerradas
en un espacio sagrado, de esta manera el futuro de los
creyentes queda encerrado, en el destino dictado por Dios,
la vida gqueda encuadrada en la esperanza de un mundo
maravilloso y justo después de la muerte.

Ahora que hemos visto dos concepciones diferentes de

religién, veamos que e€s para nosotros religién.
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Religién es el conjunto de creencias que son siempre
comunes a una colectividad determinada, que practica sus
ritos, no nada mas en una forma individual, sino también
colectivamente y esto forma la unidad.

Los individuos que la componen se sienten unidos unos a
otros por el solo hecho de tener una fe comin; esto se
representa en la misma manera en el mundo sagrado qQue en el

mundo profano.

7% TS MO DEBE
SAUR BE $A BlOLIGTECA
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Conclusiones.

Ninglin estudio ha logrado resolver el origen histdérico
cientifico, del tema guadalupano. Ya que inclusc los
investigadores Lafaye y de la Maza sostienen en sus tesis
que la Virgen es creacién de los sacerdotes espaholes.

Por esta razén, en nuestro estudioc no nos preocupamos
por explicar si es verdad o no las apariciones de 1la
Virgen de Guadalupe, simplemente hemos visto su culto como
un hecho social, persistente hasta nuestros dias. Ya que el
origen de la Virgen estd en el mito mismo.

Este estudio 1o iniciamos tratando de dar a conocer cémo
sucedieron los hechos segin la historia religiosa, después
abordamos las caracteristicas de la imagen de Maria de
Guadalupe, en tanto informamos de 1los principales
personajes que intervinieron en este hecho tales como
fueron: el indigena Juan Diego y Fray Juan de Zumdrraga.

En consecuencia se concluye que durante el siglo XVI no
existié documento alguno que avalara este fenémeno,
sin embargo, se le toma como un hecho social porque puede
ser analizado cientificamente desde el punto de vista de
la sociologfa funcionalista, a partir de Emile Durkheinm.

La Virgen de Guadalupe por sus condiciones histéricas se
presenta en un primer momento, como una manifestacién
magica religiosa ligada al pasado indigena, a fin de
recuperar la antigua religién de Quetzalcdatl al
relacionarla con la imagen de la Virgen Maria.
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El fenémeno lo observamos en la simbologia de Tonantzin-
Virgen de Guadalupe; una sintesis de la simbologia de
Quetzalcdatl desde el punto de vista femenino (Tonantzin).
De esta forma al hecho lo observamos desde la perspectiva
de renovacién religiosa. De tal manera la Guadalupana es la
promesa para el pueblo indigena, el fin de la era cdsmica,
el fin de las guerras floridas y el principio de una nueva
era.

La conquista trajo consigo la devastacién en todo el
mundo indigena al destruirla religidén exsistente. La
religion' constituia la sintesis de toda su vida econdmica,
cultural, soclal, politica, espiritual y personal. Al
destruir su antigua religién se provocé que los naturales
perdieran su identidad hasta el punto mismo de no desear
vivir. Ante esta situacién de negacidén, explotacién vy
vejacién, 1los indigenas se vieron en 1la angustiosa
necesidad de encontrar algo que les devolviera los deseos
de vivir, de reencontrar su propia identidad, se les indujo
entonces a encontrarla en la religién., La imagen de 1la
Virgen de Guadalupe era y es para el pueblo indigena la
promesa activa, el nacimiento de una nueva era, distinta a
la de la conguista. La Virgen pasa a ser simbolo de unidn,
esperanza y liberacién del pueble conquistado,

Como se planted en el apartado numero dos, 1las
circunstancias histéricas no permitieron la propagacién del
culto guadalupano durante el siglo XVI, pues este era sdélo
un culto 1local; pero durante el siquiente siglo, el
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clero hdébilmente rescata el contenido ideolégico de 1la
Guadalupana. Su finalidad era someter a los naturales,
induciéndolos a aceptar su condicién de encomendados. Hasta
que los criollos lograron readaptar esta ideologla del
simbolo de la Virgen de Guadalupe, convirtiéndola en 1la
bandera de la lucha por la independencia. De esta manera,
se formé un simbolo para México. Simbole que ha obedecido
a diferentes necesidades histéricas de grupos politicos del
pais.

El simbolo de la Virgen de Guadalupe lo fueron empufiando
hasta convertirlo en una fuerte tradicién, teniéndola
presente en la vida del pueblo mexicano. La fe guadalupana
una vez md&s hace su aparicién en la vida del pueblo
mexicano, durante la revolucién de 1910, En la
reivindicacién zapatista y revolucionaria, enarbolaron el
estandarte de Guadalupe, que incluso bajo su signo se luché
en contra del clero. Asi una vez més, el mito guadalupano
vuelve a ser liberador y en esta medida, deja de ser
religién para convertirse en fe.

Hasta nuestro dias a la Guadalupana se le sigue
utilizando para mantener el orden econdmico, politico y
social dentro de las estructuras de poder ante un pueblo
sumiso a quién se le hace concebir la conciliacién de
clases sociales.

Esto lo pudimos observar en el caso del Estade de
Chiapas el dia 1 de enero de 1994 en México. Se hicieron
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misas en la Basflica de Guadalupe, para la reconciliacién
entre el gobierno y 1los indigenas. As{ también en las
campanas presidenciales de 1994: el partido ecologista,
regularmente en sus mitines, hacia presente a la Virgen de
Guadalupe.

Los mitos encierran y expresan las creencias propias del
grupo religioso. Los mitos, por 1o tanto pertenecen a la
religién, no a la fe, es importante distinguir esas dos
realidades y <separarlas, porque generalmente se les
confunde y las usamos como sinénimos. Pero no es lo mismo
religién que fe, sobre todo en el cristianismo.

La 1religién es una virtud moral, que nos liga
directamente a Dios, mediante actos como la oracidén, la
adoracién, los obsequios, las ofrendas, los sacrificios y
otros. La religién es el conjunto de ritos, préacticas,
oraciones, que ligan al creyente con Dios y con lo sagrado.

La religioén cuenta con tiempos y espacios sagrados. Sin
conciencia de lo sagrado no hay religiosidad,

La fe en cambio es una opcién de vida, es decidirse a
existir plenamente como ser humano, como si viviera para
Dios por él1 y en él, porque es la unica voluntad de Dios,
es la identificacién con todo 1o del ser humano.
Guadalupano y mexicano se es cuando se ha encontrado
comunién con la Virgen de Guadalupe. El guadalupano, para
ser guadalupano ha de 1llegar hasta 1las ultimas

consecuencias militantes de la opcién; estd dispuesto a
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luchar hasta el fin contra la injusticia; a destruir todas
las estructuras irracionales de poder; a liberarse de todos
los fantasmas que falsean al ser humano; a realizarse en
solidaridad con los demds. Y esa es su fe, ésta se promueve
en la prdctica cotidiana, por individuos creyentes
guadalupanos gue se sienten y piensan como un ser
realizado, liberado, sin mistificaciones, sin
frustraciones, sin ideologias enajenantes, subversivas
dentro del dmbito de la religién catélica.

Segin el mito religioso, la Virgen de Guadalupe ofrecié
un cambio no s6lo para el indigena sino también para todos
los seres que vivieran en estas tierras del Andhuac,
entregéndole al ser humano: la libertad, la justicia, la
fraternidad, el amor, la igualdad, como expresién de fe.

El mito guadalupano, a través de la historia del pueblo
ha sido manejado como "liberador o como instrumento para
someter a todo un pueblo®, esto ha sido de acuerde al

momento histérico del pais.
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