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INTRODUCCION

Este trabajo esté inspirado en las siguientes palabras, escritas al comienzo de la obra

Persona y Accion:

“La expresion actus humanus no solo procede del verbo agere -que establece su
relacién directa con la accién y el actuar, pues agere significa actuar u obrar-,
sino que presupone también, tal como se ha utilizado tradicionalmente en la
filosofia occidental, una interpretacion determinada de la accién, a saber, la
interpretacion que se encuentra en las filosofias de Aristoteles y Santo Tomas de
Aquino. Se trata de una interpretacion realista y objetiva, asi como metafisica.
Procede de la concepcion general del ser y, mas dir , de la concepcian
de potentia-actus, utilizada por los aristotélicos para explicar la naturaleza del
ser, cambiable y simultaneamente dinamica" i .

El objetivo que persigo con este trabajo es doble. En primer lugar, intento hacer
explicitos los razonamientos que se exponen en el parrafo antes citado. Es decir, quiero
situar el tema de la accion en el ambito méas general de la doctrina aristotélica -desde la
optica de Santo Tomés-, del acto y la potencia. En segundo lugar, la investigacion esta
planteada para servir de fundamento o preparacién para otro trabajo que tendra como tema
especifico la accién humana, encuadrada también dentro del ambito de la filosofia de Tomas
de Aquino. A este respecto, me gustaria hacer claramente explicitos -al menos para mi- los

presupuestos metafisicos y psicologicos de {a doctrina de la accién moral en el Aquinate.

A la consecucion de los objetivos mencionados responden los capitulos II y IIL
Titulé Metafisica de la accion al capitulo II, pues en él pretendo dar una explicacion de la

accién en cuanto sus principios primeros. Para esto, parti de la consideracion de la accion

1 \WOJTYLA, KAROL, Persana y Accion. Traduccid de Jesiis Ferndndez Zutaica. BAC, Madrid,
Espaita, pp. 31-32.
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como acto, buscando establecer la relacion que ésta guarda con otros actos, y

principal con el movimiento. En un segundo momento, quise determinar cudles eran
los principios de la accion, tal como los expone Santo Tomés. La forma, el agente y el fin
son los principios que nos permiten explicar la accién. Como la accién no es una realidad
unitaria, sino que presenta una gran variedad de tipos y modos de realizarse, en la tercera
parte de la Metafisica de la accion, estudié los tipos de acciones, a saber las acciones

transitivas, o acciones propiamente dichas, y las acciones inmanentes u operaciones.

Di el nombre de Psicologia de la accion al capitulo I1I porque en ¢l busco aplicar las
nociones fundamentales tratadas en el capitulo 1I, a los seres vivientes. La vida de los
vivientes es considerada como automovimiento, como un modo de ser y abrar que tiene
unos principios especificos. En orden a explicar la accién de los entes vivos, hago énfasis
especialmente en el tema de las facultades del alma, como principios proximos de las
operaciones vitales. En el fondo de la exposicion late el intento de aplicar las
denominaciones de agente, fin y forma al estudio de las facultades. Este intento encuentra®u
formulacion explicita al final del capitulo 1. El capitulo se cierra con la exposicion del
“circulo" de las acciones del alma, con el que se puede expresar la unidad que existe entre

las distintas facultades, en orden a las acciones del viviente.

Como justificacion del largo excursus etimologico que es el capitulo I, puedo aducir
que tengo la conviccion -curiosamente también compartida por los escolasticos y los

analiticosii - de que ¢l anélisis def lenguaje es una buena herramienta para el estudio filosofico

il En 13 Edad Media, la gramdtica era una de las disciplinas que parte de la i ion filosofica.
Por cjemplo, 1a Escuela de Chartres cs famosa, entre otras cosas, por €l impulso que dio a los estudios de los
vinculos ente vex y res. D ahif que Juan de Salisbury, discipulo de Bernardo de Chartres, haya afrimado que
“la gramdtica es la cuna de toda filosofta”. Los fildsofos analiticos dan una gran importancia al andlisis del
1 ije ordinario. Por ejemplo, J. L. Austin, en Oxford, ha dicho que "el lenguaje ordinatio cs la primera
palabra en filosofia".

2



INTRODUCCION

de la realidad. Pienso que entender lo que quiere decir una determinada palabra que designa

un aspecto de la realidad, es avanzar en el conocimiento de esa realidad. La eleccion del

autor es un tanto cir ial q bién tiene sus razones tedricas. Elegi estudiar el
significado etimolégico de actio en Varrén porque es un autor clasico, contemporaneo de
Cicertn, que plantea su etimologia con ciertas pretensiones filosoficas. Ademas -este es el
elemento circunstancial mas definitivo-, cuando comenzaba a redactar esa parte del trabgjo,
cayo en mis manos un ejemplar de [a primera traduccidn en castellano de De lingua Latina,

de modo que decidi aprovechar el material para la investigacion.

Todo lo expuesto anteriormente explica por qué el trabajo tiene un caracter més bien
expositivo y poco polémico, asi como un tanto general. En algunos temas concretos -la
relacion entre la accidn y el agente, por ejemplo- la extension de su estudio y la reiteracion

de los arg] s se deben fi Imente a la idad que yo tenfa de hacerlos mas

claros para mi. Por otra parte, pienso que lo que consigue darle unidad a esta investigacion
es la perspectiva del estudio de los principios de la accién, tanto en la Metafisica de la
accion, como en la Psicologfa de la accion. El nexo que une el capitulo I con los otros dos
son las conclusiones en torno a la relacién def movimiento con la accidn. Puede apreciarse
que tal relacion es el punto de partida del capitulo II, mientras que en el capitulo 1II, la

iderada automovimi ) vital.

accion es

No me ha parecido necesario justificar la importancia del tema de la accién en la
filosofia de Santo Tomas, ni tampoco en el panorama filosofico general, pues basta constatar
fa variadisima gama de estudios que muchos autores, de las mas variadas tendencias
filosoficas, han dedicado para tratar ese tema. Consideré mas interesante plantear los
moviles que han dado origen a este estudio y el camino personal que decidi emprender para

tratar los temas.
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El punto de partida de tales planteamientos han sido casi siempre las tesis
tradicionales de las que €l mismo Santo Tomis parte en sus obras al estudiar esos temas.
Aprendi muchas de esas tesis de mis profesores en la Universidad, a lo largo de la carrera.
Otras, las "descubri” al estudiar las obras del Doctor Angglico. Para obtener una direccion
clara y precisa en la consulta de las fuentesii | recurri a la Tabula Aurea de Pedro de
Bérgamo, asi como a los /ndices rerum notabilium que aparecen al final de las ediciones de

las obras de Tomas de Aquino que consulté,

También las obras de otros autores me sirvieron de orientacion, ya para la consulta
documental de las fuentes, ya para ¢l planteamiento de algunos problemas en particular. Sus
datos quedan recogidos en la Bibliografia General. He consignado en notas a pie de pagina
cualquier idea que caiga bajo este supuesto y de la que conscientemente me haya servido,
atribuyéndola a su autor e indicando la obra a la cual pertencce. Sin embargo, y muy a mi
pesar, en muchas ocasiones no he sido capaz de recordar donde he escuchado o leido 0 a
quién le he aprendido la idea o la perspectiva que fue clave para resolver algin problema, En
esas ocasiones, pues, no he podido hacer justicia. Me queda, con todo, el consuelo de hacer
mio el razonamiento que expone la Dra. Maria Antonia Labrada en la Introduccién de
Belleza y racionalidad. Ella le hacia un planteamiento andlogo a uno de sus profesores; este
catedratico le habia dado en una sesion del Claustro de profesores la clave de una cuestion,
ide qué manera podria citarlo? El profesor le respondié que no hacia falta darle a él la
autoria, pues las ideas no son patrimonio exclusivo de alguno: pertenecen al que las

entiende.

T

it E1 elenco de las obras de Santo Tomds que tuve a la mano y Ité durante csta ¢
la Bibliografia General,

aparece en

4



Capitulo I

El nombre "accién'':
un estudio etimologico



Tomas de Aquino tiene un gran aprecio por la filologia. Es frecuente su recurso al
andlisis del significado etimoldgico de las palabras para apoyar su especulacion filosofica,
Nos parece esta actitud responde a su conviccion de que las palabras se corresponden en
ultima instancia con nuestro modo de conocer la realidad, ya que son signos de nuestros
actos intelectuales, que a su vez son semejanzas de las cosas!. De modo que Santo Tomas
parece considerar el analisis del significado de las palabras -y nosotros compartimos este
convencimiento- como una gran ayuda pra nuestra comprension filoséfica de las realidades
que éstas designan. Es por esto que iniciamos nuestra aproximacion a la accién buscando

conocer el significado y el origen que tiene esta palabra.
1.1, Origen y significado etimolégicos.

El sustantivo castellano accidn procede de la palabra latina actio, is, que a su vez se

deriva del verbo latino ago?.

Este verbo posee una gran variedad de significados, el primero de los cuales puede
ser enunciado de manera genérica como "mover hacia adelante”. Mas concretamente,
cuando este verbo designa la movilizacién de algo distinto del sujeto que mueve, significa

"llevar” o “conducir". Este sentido es ejemplificado por Varron cuando escribe:

"dger dictus in quam terram quid agebant, et unde quid agebant fructus
8 . q q I8 q [1
causa'.

VCfr. S.7h. L g.13, 2l c.

2 Ago, agis, egl, actum, agere, F a la tercera
como reflexivo y tener significacion pasiva.

Es un verbo transitivo que puede usarse

3 "Se Jlama campo la tierra a la que fan y de la que Il el ganado para sacarle provecho”.
VARRON, De lingua Latina, liber V, VI. 34. Introduccién, traduccién y nolas de Manuel-Antonio Marcos
Casquero, Editorial Anthropos, Barcelona, 1990.

7
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Ahora bien, cuando es el mismo sujeto el que se "mueve hacia adelante” -pues no
s6lo movemos lo otro, sino que también nos movemos nosotros-, el vetbo ago significa "ir"

o "avanzar".

Otro significado es "hacer”, con sentidos tan variados como ‘“realizar algo",
"ejecutar", "ocuparse de”, "procurar que", etc. Usado como verbo reflexivo significa
"obrar", "portarse”, "hablar", “tratar de". Por ahora solo sefialaremos que en castellano
carecemos de un verbo que traduzca el ago latino en toda su riqueza seméantica. Mas

adelante volveremos sobre este asunto y haremos mayores aclaraciones.

1.2 El estudio de Varrén sobre el significado de actio.

1.2.1 La accién como id quod est in agitatu.

Conviene explicar ahora el significado de la palabra actio. Esta palabra es un
sustantivo derivado del verbo ago, y denota de modo sustantivado la actividad que éste
expresa, como si dicha actividad pudiera considerarse como algo que se realiza o se lleva a
cabo. En De lingua Latina, Varron entiende que los significados de ago pueden reducirse a

otro mas general, como es "poner en movimiento", o simpl e "mover” 4. De ahi que

P

nuestro autor caracterice la accion como quod est in agifatu, expresién que podriamos
traducir como "aquello que se da en el movimiento” o "el hecho mismo de que algo esté en

movimiento" 3.

4 Se entiende que dichos idos tiencn sus formas

tovimiento®,

: “moverse” y "poncrse en
Yy "pol

5 Cfr. De lingua Latina, liber V, V, 12, Ed.cit.
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La primera consideracion que podemos hacer a partir de estas palabras es que la
accion -como sustantivo-, podria dar la idea de nombrar un efecro, algo asi como el
resultado de la actividad que nombra el verbo. De hecho, éste es uno de los significados de
accion que consigna el Diccionario de la lengua espariola de la Real Academia. La accion

seria, desde esta perspectiva, el efecto del hacer.

Sin embargo, la accién no parece ser un resultado de alguna actividad, sino mas bien
la actividad misma. De hecho, significa la realizacion o ejecucion de esa actividad, su puesta
en marcha. Sin embargo, no es extrafio que -al menos gramaticalmente- pueda dar Ia idea de
un efecio, pues es muy probable que la palabra actio derive de ago a través del supino
actum. De esta voz verbal se deriva, de modo maés directo, el participio pasivo, que posee
en su significado un aspecto imperfectivo, ya que da la idea de algo acabado o terminado.
De esta voz verbal latina, a su vez, se deriva un sustantivo de la cuarta declinacion: actus,
us. En castellano tenemos una palabra para traducir este sustantivo: acto, del cual

hablaremos en el lo. Del supi bién puede derivarse un adjetivo de la

B!
primera clase actus, a, um, que significaria en castellano "acabado", "realizado” o

“"terminado”.

Ahora bien, conforme a lo dicho, podemos afirmar que en latin actum -supino de
ago- podria significar tanto "lo hecho" -si nos concentramos en la idea de que denomina lo
terminado, lo acabado, lo que obtenemos al término de un proceso-, como "el hecho
misimo", es decir, la misma actividad, el proceso mismo, pues al fin y al cabo esa actividad o
proceso puede ser considerado por la mente como "algo hecho". Tales significados son
expresados de modo diferente segln se trate del participio, el adjetivo o el sustantivo, sin

embargo todos ellos participan de la caracteristica de imperfectividad de su significado.

9
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El sustantivo acfio, que tiene la misma raiz que acfum, presenta esta misma particularidad, y
puede ser asimismo entendido como un efecto, consideracion que etimoldgicamente queda

justificada.

Un segundo comentario que podemos hacer a las palabras de Varron -siempre desde
el punto de vista de la etimologia- nos lleva a afirmar que la accién y el movimiento guardan
entre si una estrecha relacién. La accidn es id quod est in agitatu, Es mas, dicha relacion la
entiende Varrén como un nexo causal pues sostiene que acfio ab agitatu' factaS, y la
preposicion ab se utiliza para designar la causa eficiente, de modo que la accién seria el
efecto o el producto del movimiento. Esta seria una interpretacion -digdmoslo asi- literal de
ese pasaje. No obstante, podemos darle otra lectura a dicha frase, a la luz de otras palabras
escritas por este autor en otro de los libros que componen este mismo tratado: reque ubi est
agitatus, non actio ibi’. Con ambas frase podriamos establecer la nueva interpretacién: la
accién es siempre realizada con movimiento. Estas palabras expresan la manera en que
muchas personas entienden fa accién. En términos mas filoséficos, podriamos dar forma a

esta idea diciendo que la accion es un acto que implica movimiento.

El estrechisimo nexo del que venimos hablando, seria para Varrén la razén ultima
que explicaria la gran variedad significativa que el verbo ago expresa. Ahora bien, no

queremos dar a entender que Varron identifique ago y movo, pues es claro que ago designa

6 "La accién es realizada por un movimiento® /dem, liber VI, V1, 41. Otra posible interpretacién del origen
de 12 palabra accién que sugiere cste pasaje, es que se deriva de agitatum, supino de agito -verbo regular de
la primera conjugacion-, forma comin del verbo ago. De ser asl podrfamos traducir dicho pasaje por "la
(palabra) accién ha sido originada por la palabra agitarus, us”. Esta posibilidad, empero, puede ser
descartada, pues de ser vdlida no se cntenderia que un autor cldsico como Varrén utilice de este modo la
preposicién ab. Por otro lado, la frase id quod est in agitatu desautoriza lo mismo csta ultima teorfa que
hemos propuesto,

7 *No hay accién donde tampoco hay movimiento® ap.cit., liber V, V, 12,
10
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sélo algunos tipos de movimientos. El sentido general al que el autor de De lingua Latina
parece reducir el verbo -"mover” o "poner en movimento"- cuando trata de describir la
accion como id quod est in agitatu, se concreta en acepciones mas reducidas: “conducir”,
"llevar a cabo", "realizar", etc., de las cuales hemos dicho ya algo anteriormente. Varrén
ejemplifica dos de estos sentidos con las siguientes palabras, que son una aclaracion de h;
idea que hasta aqui hemos expuesto:

"Actio ab agitatu facta. Hinc dicimus < agit gestum tragoedus>>, ¢t
<<agitantur quadrigae>>; hitc <<agitur pecus pastum=>>..." &

1.2.2 El triple estado de la accidn.

Segln Varrén, la actividad que denota el verbo ago es susceptible de una triple

modalidad en su realizacion. De ahi que afirme que existen tres tipos de acciones: «

"Aciontm trium primus agitatus meniis, quod primum ea quae sumus acturi
cogitare debemus, deinde tum dicere et facere. De his tribus minime putat
volgus esse actionem cogitationem, tertium, in quo quid facimus, id maximum.
Sed et cum cogitamus quid et eam rem agi in mente, agimus, et cum
pronuntiamus, agimus. ltaque ab eo orator agere dicitur causam et augures
augurium agere dicuntur, quom in ¢o plura dicant quam faciant” ?

Ahora nos parece que Varron trasciende la vinculacion del mavimiento y la accion,

entendida en su aspecto fisico. La gente, nos dice, suele entender que la accion debe

8 “Lp accién es iz por un movimi Por eso deci <<l actor trigico cfectiia un gesto>>; y
<<las cuadrigas son conducidas>>; a bien, <<cl ganado cs Hevado a pastar>>", op.cit., liber VI, VI, 41.

? "Hay tres tipos dc acciones. E! primero es Ia actividad de 1a mente. ya que primero es preciso considerar lo
que vamos a realizar; lucga decir; y finalmente hacer. La gente opina que, de estos tres momentos, el de la
consideracién mental no ¢s cn absoluto una accion; cs al tercer momento, cn ¢l que reatizamos algo, al que
califican especialmente de tal. Pero cuando meditamos algo, y damos vucltas a algo en Ia mente, estamos
actuando; y cuando hablamos también estamos actuando. Por eso se dice que el orador defiende una causa, y
que los augures observan un augurio, a persar de que en cllo dicen mds que hacen”. op.cit., loc.cit., 42,
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ubicarse en el ambito del movimiento fisico, de modo que no llama accién a lo que no lo
presenta de manera manifiesta: no hay accion cuando no se ve que se hace algo, es decir,

cuando no resulta de ella un objeto tangible.

Aclarando este malentendido, sostiene que aunque no se vea lo que hacemos -aunque
la accién no sea una fabricacion que termina en un objeto sensible-, debemos decir que
obramos, actuamos, siempre que "llevemos a cabo una actividad” o "ejercemos activamente
una capacidad”: como cuando pensamos lo que debemos hacer -y entonces podemos decir
de manera figurada que en la mente "damos vueltas” a los asuntos, aunque ese "movimiento"
interior no pueda ser percibido exteriormente- y cuando hablamos, decimos u observamos

una cosa, como en el caso del orador o el augur.

En castellano, accidn denota también el ejercicio de una capacidad. Otro sentido, ya
usado por Varrén, es el de postura y ademan. También significa el conjunto de actitudes,
movimientos y gestos del orador, el cantante y el actor, que vienen determinados por el
sentido de las palabras que pronuncian, y cuyo fin es hacer mas eficaz la expresion de lo que

Ar

se dice. Este es el caso de la frase agir gestus trag que ya habiamos transcrito.
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1.2.3 La distincién entre ago, facio y gero.

Ahora bien, en cuanto al tercer momento del obrar, in quo quid facimus, es decir, en

: A

el que realizamos una obra, Varrdn hace algunas aclaraciones terminolé que p

ayudarnos a matizar el tema que venimos tratando.

Nos referimos a la distincion que existe entre facio -que en castellano también
traducimos como hacer- y ago. Varrén afiade un tercer verbo, que tiene relacion con los dos

ya citados: gero.

“Tertium gradum agendi esse dicuni, ubi quid faciant; in eo propter
similitudi agendi et faciendi et gerendi quidam error his qui putant esse
unum. Potest enim aliquid facere et non agere, ul poeta facit fabulam et non
agit, contra actor agit et non facit, et sic a poeta fabula fit, non agitur, ab
actore agitur, non fit. Contra imperator, quod dicitur res gerere, in eo neque
Jacit neque agit, sed gerit, id est sustinet, tralatum ab his qui onera gerunt,
quiod hi sustinent"10,

4

Los significados de estos tres verbos no pueden confundirse, pues

realidades distintas. /<acio denomina la actividad que termina en la produccion o fabricacion

de una obra. El ejemplo del poeta es bastante claro. Por contraste, ago designa sélo la

10 *Dicen que el tercer estadio del obrar ¢s aquel en que sc csté realizando Ia obra;, y en él, por la similitud
cxistente entre agere, facere y gerere, algunos han incurrido en el error de considerar que son una misma
cosa, En efecto, sc puede facere algo y no agere; por ejemplo, un autor compone (facif) una obra dramética,
pero no la representa ¢l (agif); y a la inversa, un actor la representa (agif), pero no la compone (facif); del
mismo modo, una vbra teatral ¢s realizada por un autor (fif). pero no es representada (agitur) por él: cs
representada (agifur) por ¢l actor, pero no realizada (fif) por ¢l. Por su parte, cuando se dice que un general
conduce la opcraciones (militares) (res gerere), con cllo ni lo hace (facir) ni las lleva a cabo (agit), sinbo que
las dirige (gerir), es decir, las sostienc, sirviéndonos como metdfora de quicnes portan encima (gerunt) una
carga, porque los generales la soportan” op.cit., liber VI, VII, 77. Los verbos entre paréntesis, intercalados
en la traduccién castellana, son de Manuel-Antonio Marcos Casquero. El subrayado ¢s nuestro y seilala los
dos pequeiifsimos retogues que hemos hecho a su traduccién,
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actividad -id guod est in agitatu- que un sujeto lleva a cabo o realiza por si mismo. La
explicacion del significado de gero es por demas expresiva y plastica, y plantea-con un
recurso frecuentemente utilizado por Varrén- que a dicho verbo se le asigna tal sentido

trasladandolo desde otro, digamosolo asi, mas exterior. Veamos esto con mas detenimiento.

No puede decirse -si queremos utilizar apropiadamente las palabras- que el general
Jacit o agit la batalla, pues no fabrica ni obra la guerra, sino que la dirige. Se utiliza el
verbo gero, que literalmente significa "cargar o soportar una carga", y se aplica con
propiedad al general que guerrea, puesto que él "carga con la batalla", es decir, soporta la
responsabilidad de dirigir las operaciones, de plantear la estrategia. No es €l el que hace la

guerra -son sus soldados-, aunque dependa de é1 ',

Aclarando mas todavia los términos, y con fundamento etimologico, Varrén

establece claramente Ia diferencia existente entre ago y facio:

"Proprio nomine dicitur facere a facie, qui rei quam facit imponit faciem. Ut

Sfictor cum dicit fingo, figuram imponit, quom dicit formo, formam, sic cum
dicit facio, faciem imponit; a qua facie discernitur, ut dici possit aliud esse
vestimentum, aliud vas, sic item quae fiunt apud fabros, fictores, item alios
alia. Qui quid amministral, cuius opus non extat quod sub sensum veniat, ab
agitatu, ut dixi, magis agere quam facere putatur; sed quod his magis
promisque quam dilig do et usa, translaticiis utimur verbis: nam
et qui dicit, facere verba dicimus, et qui aliquid agit, non esse inficientem" 12,

1 Varrén consndcn que en muchos caso los verbos llegan a tener un determinado significado porque los

la di idn de un fend exterior -3l que primariamentc denominaban csos
verbos- a fenémenos o estados |nlcnorcs Dncho dc otra mancra, los verbos ucncn pnmcmmcnle significados
exteriores y posteriormente -por del i ltegan a "intcriores” por
analogia o comparacion. Vednse, por cjemplo, las explicaciones que da VARRON en De lingua Latina, liber
VI, VI, nn, 43, 44, 45, 46, cic.

12 *Hablando con propiedad, facere (hacer), derivado de facies (rostro, aspecto), se dice de quien da un
aspecto (facies) a lo que hace (facif). Del mismo modo que un escultor (%etor), cuando dice fingo ("estoy
modelando"), estd confiriendo a algo un aspecto (facies). Las cosas sc reconocen por su aspecto, de manera
que puede decirse <<esto ¢s un vestido>> y <<aquello es un vaso>>: del mismo modo que fos artesanos

14
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Cada verbo aporta un matiz diferente: decimos que alguien hace algo (facit) cuando
realiza una actividad cuyo resultado es un objeto tangible, algo que tiene un aspecto visible
(facies), que lo distingue de las demés cosas. En cambio, para designar que el sujeto lleva a
cabo una actividad -indicando de este modo que no esta inactivo (inficiens) y nombrando asi
la actividad misma-, decimos de €l que obra (agif). Este es el uso mas apropiado del verbo,
por méas que el uso general haya equiparado el hacer que designa ago y el que viene

denominado con facio.
1.3 Conclusiones sobre el significado de "accién".

Dijimos antes que en castellano no poseemos un verbo que sea capaz de traducir con
exactitud el ago latino. Si queremos expresar exactamente ¢l significado de este verbo,

debemos utilizar dos verbos s, que lo traducen -es decir, hacer y

obrar-, con los siguientes significados: "ejecutar, poner por obra una accion o trabajo”;
"causar, ocasionar” y "hacer una cosa, trabajar en ella", con el preciso matiz de "ejecutar o
practicar una cosa no material". De este modo, quedan excluidas las acepciones de hacer y
obrar que llevan consigo la idea de fabricar, formar, construir, edificar, etc. En latin existen
verbos precisos para expresar estos sentidos -por ejemplo, facio, formo, etc.-. Sin embargo,
el uso general ha hecho que en castellano, lo mismo que en latin -y Varrén advierte esto

ultimo no sin un dejo del desdén propio de un erudito ante la despreocupacion e imprecision

llevan a cabo piczas diferentes, asi cada antista (ficfor) realiza también las suyas. Cuando alguicn realiza
algo cuyo resultado no es un objeto tangible que se perciba con los sentidos, es preferible decir -por la
actividad que desarrolta, como ya he dicho-. que lo ha lievado a cabo (agere), en vez de decir que lo ha
hecho (facere). Pero dado que sc ha impuesto la costumbre de emplear tales términos indiscriminadamente
- mds que con precision, utilizamos estas palabras con seatido traslaticio; y asf, cuando alguien habla, decimos
Jacere verba (lit., hacer palabras, hablar); y que ¢l que lleva a cabo algo (agif) no cstd inactivo (inflciens).
op.cit., liber V1, VIII, 78, El subrayado indica las palabras quc hemos cambiado a la traduccidn citada.




. . LA #CCION EN LA FILOSOFiA DE TOMAS DE AQUINO

vulgares- obrar y hacer denoten la produccién de un objeto. Como en el caso de la accion -
que Ia gente suele asociar al movimiento-, este es el modo en que la gente suele entender los

vebios antes dichos.

En castellano, también el uso preciso de! verbo -basindonos en su raiz latina-,
exigiria utilizarlo en los sentidos arriba mencionados y también como "ejecutar, poner por
obra una accién o trabajo”. Dicha accion o trabajo -se entiende- es "una cosa no material".
De este modo, accion quiere decir “ejercicio de una capacidad" -o potencia, segin el decir
del Diccionario de la Lengua Espafiola, de la Real Academia-, "efecto del hacer", "postura,
ademan”, "ef conjunto de actitudes, movimientos y gestos del cantante, el actor o el orador,
que vienen determinados por el sentido de las palabras, y cuyo fin es hacer mas eficaz la

expresion de lo que se dice” 13.

13 Consi que de los idos aqui los dos que mejor expresan 1o que es la accién son los
primeros: "cjercicio de una capacidad” y "cfecto del hacer”, pues los restantes son explicilaciones o
concreciones de estos. Veamos el caso de una accién cualquiera: ta Jocucién, por ejemplo. Esta accién puede

ser iderada como cjercicio de una capacidad -cl habla-y significard el hecho mismo de hablar,
o dicho de otro modo, el acto de hablar. Como cfecto, la locucion significaria lo que se hace al hablar o ¢l
discurso dicho. Aqui no parcce haber una diferencia real entre ambos sentidos, sino que fa diferencia parcce
atender mds bien al distinto modo dc considerar una misima cosa. En otros casos, sucede que pucde darse la
distincion real -porque ¢l cfecto es recibido por un sujeto distinto del que realiza la accién-. De modo que la
accién puede ser entendida como cjercicio y como efecto. M4s adelante hablaremos de los casos en los que el
cjercicio y el cl'ecto son dlsumns -cuando hablemos de los tipos de acciones-,

ro que no ahora y que queda implicito en lo dicho en este
Capitulo I, es explicar cudl es la relacién que cuslc enire fa accion y el obrar, Este problcmn puede ser
plantcado cn los siguientes términos: ¢por qué p ¢l ¢jercicio de una idad con un verbo

-hacer u obrar- y con un sustantivo -accidn-? Santo Tomds trata un problema similar cuando intenta
cxplicar la distincién entre el vivir -verbo- y la vida -sustantivo-. El resuclve ast la cuestion: "vivir no cs
distinto de ser en los vivicntes, y 1a vida significa lo mismo, pero en abstracto; como el nombre de carrera
significa ¢l mismo correr, pero en abstracto” (S.74. 1, q. 18, a. 1, c.). De esta distincién -que ¢l verbo y ¢l
sustantivo denominen la misma realidad, de modo diverso-, daremos cuenta extensamenic en ¢l Capitulo I,

16



Capitulo I1

Metafisica de la accion



Iniciamos este estudio metafisico de la accion tratando el tema del movimiento,
pues como ya hemos constatado en el capitulo I, la accion es un acto que implica
movimiento. En la primera parte de este capitulo analizaremos qué significa la expresién

"la accion es un acto" y la relacion que existe entre la accién y el movimiento.

2.1 El movimiento.
2.1.1 El movimiento como acto del ente en potencia, en cuanto tal.
Aristoteles sostiene que la nocion de acto procede de uno de los datos sensibles

més patentes: el movimiento o cambio de las cosas. En la Metafisica afirma:

N s

"La palabra acto aplicada a la quia ha pasado t a otras cosas
principalmente desde los movimientos; pues el acto parece ser principalmente
el movimiento" 3.

Santo Tomas comenta el texto:

“El nombre de acto, que se aplica para significar la entelequiay la perfeccién,
es decir, la forma y otras nociones semejantes, como son las operaciones,
proviene principal de!l movimiento en cuanto al origen del vocablo.
Pues como los nombres son los signos de los conceptos del jento, la
imposicion de los nombres se hace con arreglo a lo que primero entendemos_
aunque esto sea posterior en la naturaleza. Pero entre todos los actos, el
movimiento, que percibimos sensiblemente, es el mas inmediatamente
conocido por nosotros y el primero que se nos muestra. Por eso, el nombre

4 AR]STOTELES Mcmﬂslca. IX. 3, 10472 30-32. Aqui entelequia es sindnimo de acto. A meuos de que se
indique lo la traduccién de VALENTIN GARCIA YEBRA. En el plantcamicnto de este
tema he tenido en cucnta las ideas propuestas por Jesis Garcia Lépez en "Analogia de la nocién de acto”

(Estudios de metafisica tomista, EUNSA, Pamplona, Espafia, 1976, pp. 131-136.).
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de acto fue asignado en primer lugar al movimiento, y a partir de €l se aplico
alos otros actos" 44,

1y

El movimento es uno de los datos

que mas dir observamos en

las cosas. Por ello, la nocion de acto es aplicada primer al movimiento, aunque es

un acto muy imperfecto. El movimiento es imperfecto por naturaleza. Asi queda

expresado acertadamente en la clasica definicion aristotélica:

“El movimiento es el acto del ente en potencia, en cuanto esta en potencia”4s,

El movimiento es ¢l acto del ente en cuanto tal. Esto quiere decir que no es el
acto de un ente en cuanto es ente, sino en cuanto es mévil, es decir, en cuanto es capaz
de moverse y se mueve de hecho. El movimiento presupone otras actualizaciones en los
entes: primero que nada, que el ente que se mueve ya sea algo. Hablamos aqui de una
anterioridad que no necesariamente debe entenderse segin la temporalidad, sino
fundamentalmente segin el orden metafisico. Es la exigencia de la naturaleza, de lo que

las cosas son. Ahora bien, eso que es el ente, no es movimiento. Aristételes afirma:

"Doy a ¢n cnanio el seatido siguiente. El bronce es, en efecto, una estatua en
potencia; sin embargo, la entelequia del bronce, en cuanto bronce, no es
movimiento. Pues no es lo mismo ser bronce que ser tal o cual potencia, ya
que si filese absolutamente lo mismo seglin el enunciado, la entelequia del
bronce seria movimiento” 46,

44 »_hoc nomen actus ponitur ad significandum endelechiam et perfectionem, scilicet formam, et alia

hui di, sicut sunt perati veniunt maxime ex motibus quantum ad originem vocabuli.
Cum enim nomina sint signa intclligibilivm i illis primo imponi nomina, quae primo
intelligimus, licet sint posteriora secundum ordinem naturae. Inter alios motus primo i

fuit nomen actus, et a motu ad afia derivatum est” In IX Afet., lect, 3, no. 1805,
45 Fisica 111, 1, 201a 10,

46 Metafisica, X1, 9. 1065b 24-28.
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El bronce que es susceptible de ser convertido en una estatua, no posee esta
capacidad en cuanto que es bronce, sino en cuanto puede darsele una figura de la que
carece -ciertamente, puede darsele esta forma por lo que es, ya que no cualquier clase de
materia es apta para hacer con ella una estatua. Esto no obsta para que se verifique una
distincion verdadera entre lo que es y lo que puede ser-. Y el acto mediante el cual es
actualizada esta capacidad del bronce de recibir una figura es el movimiento. El
Estagirita sostiene que el movimiento existe sélo cuando dicha capacidad es actualizada

y no antes, ni tampoco después:

"Y tiene lugar el movimiento cuando existe la entelequia misma, y no antes ni
después. Asi pues, la del ente en potencia, cuando, existiendo en entelequia,
actda no en cuanto él mismo, sino en cuanto mdvil, es movimiento" 47.

El movimiento es considerado la perfeccion -entelequia- del movil, es decir, su
acto, aunque de suyo es un acto imperfecto. La imperfeccién del movimiento se debe a
que es una “actualizacién incompleta; y la causa es que lo potencia, de lo cual es

actualizacion, es incompleta"ss,

"El movimiento tiene lugar cuando existe la entelequia misma, y no antes ni
después”; es un estado intermedio entre la potencia y el acto. Santo Tomas explica

magnificamente lo que es el movimiento, a partir de dichas premisas:

"Algunas cosas estan solamente en acto, otras solamente en potencia, y
otras se encuentran en un estado intermedio entre la potencia y el acto. Lo
que esta sélo en potencia, aun no se mueve; lo que esté en acto perfecto
tampoco se mueve, pues ya se movid. Se mueve lo que se encuentra en un
estado intermedio entre la pura potencia y el acto, o lo que esta parcialmente
en potencia y parcialmente en acto. Esto es evidente en la alteracion: cuando

47 Idem, 1065b 20-21.

48 Jdem, 1066a 19-21.
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el agua solo es potencialmente caliente, todavia no se mueve; cuando ha sido
calentada, el proceso de calentamiento se ha terminado; pero cuando ya
participa del calor, si bien imperfectamente, entonces se mueve hacia el calor,
pues lo que esta calentandose, va participando paulatinamente méds y mas del
calor. Ese acto imperfecto, que se da en lo calentable, es el movimiento" 49,

En resumidas cuentas, y atendiendo tanto a su propia naturaleza de acto, como al
sujeto del cual es actualidad, el movimiento es "un acto imperfecto y de lo imperfecto”
30.aunque ya es una perfeccion relativa, puesto que es un acto. pero no lo es
completamente, dado que el movimiento es una actualizacién de lo potencial, que de

suyo es incompleto.

2.1.2 Lo que esti antes y después del movimiento: los térmi

U

Santo Tomés explica el movimiento remitiendo a fo que esta antes y después del

movimiento, es decir, a lo que "no siendo” movimiento guarda relacion con él, ya por

ser su comienzo, ya por colocarse en el término. Esta relacion es lo que nos permitird
establecer el vinculo que guardan los demas tipos de actos con el movimiento y explicar
por qué los demas modos de entender e} acto han tenido su origen en la denominacion

del movimiento como acto.

49 *Considerandum est igitur, quod aliquid est in actu tantum, aliquid vero in potentia tantum, aliquid vero
medio modo se habens inter potentiam puram ct actum perfectum. Quod igitur cst in potentia tamtum,
nondum movetur; qued autem iam est in actu perfecto. non movetur; sed iam motus est. Hud igitur movetur,
quod medio modo se habet inter puram potentiam et actum; quod quidem partim est puram potentiam ct
actum; quod quidem partim est in potetia, et partim in actu, ut patet in alteratione. Cum enim aqua est solum
in potentia calida, nondum movetur: cum vero est iam calefacta, terminus est motus calefactionis: cum vero
iam participat aliquid de calore sed imperfecte, tun movetur ad calorem magis ac magis. Ipse igitur actus
imperfetus caloris in calefactibili cxistcns, est motus” TOMAS DE AQUINO, Jn Il Phys.. lect.2, no.289.

30 "Actus imperfectum et imperfecti® [dem. no. 285.
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En la doctrina aristotélica sobre el movimiento, lo que esta antes y después del
movimiento, son ambos elementos importantes para estudiar la division del cambio en
sus distintas especies. Para hablar de dichos elementos con palabras precisas, hemos de
hablar de los términos del movimiento. Lo que esta antes es denominado término en el
que comtienza ¢l movimiento, o término a quo. Lo que esta después del movimiento es el

término al que éste tiende y en el que se acaba, o término in quem 3.

Si nos situamos en el término a quo del movimiento, en su origen, podemos
descubrir que éste posee una doble dimension, Por un lado, el movimiento, por ser acto
de un ente en potencia, requiere la existencia de un principio pasivo, de algo que sea
capaz de ser movido. Este principio pasivo no es Ia potencia sin mds, no es la potencia
absoluta, sino potencia de ser cambiado. Dicha potencia supone ya un acto determinado
y no potencial: lo que la cosa es. Volvamos al ejemplo del bronce, que es una estatua en
potencia. Para que el bronce esté en potencia de ser estatua, debe antes ser bronce. "La
entelequia del bronce, en cuanto bronce, no es moviniento", sino un acto anterior al

iad,

movimiento: un acto completo al que Hlamamos forma. La capacidad de ser ]

que sigue al ser algo determinado, es el origen pasivo del movimiento.

Pero el movimiento tiene también un origen activo: el movimiento, que es la
actualizacion de la potencia para ser cambiado, debe ser originado por otro acto. Dicho

acto es la accion:

31 Cfr, ARISTOTELES, Metaflsica, X1, 9, 1063a 17-18.

“Dicit ergo primo, quod in qualibet mutatione inveniuntur quinque. Est cnim omni mutatione alquid quod
st primum movens. Sccundo cst aliquid quod movetur. Tertio est tempus in quo fit mutatio: quia omnis
motus est in tempore. Quarto est terminus ex quo incipit motus. Quinto est terminus in quem motus tendit,
Non autem dividitur motus sive mutatio in suas specics sccundum movens, neque secundum id quod
movetur, fieque secundum tempus: quia ista sunt
terminos, ex quo. ct in quem est motus" TOMAS DE AQUINO, ln,\'l Afet., lect. 11, no. 2361,
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"Cuando lo edificable, en el sentido en que decimos que es tal, esta en acto,
es edificado; y ésta es la accion de edificar" 52.

La accion nos remite a un ente que tiene la capacidad de mover -una potencia
para obrar- que se actualiza cuando mueve cfectivamente a otro, de lo cual se hablara

con detalle més adelante.

El término in quem, en el que el movimiento termina, es también un acto, un acto
completo, que llamamos forma -la forma de lo hecho-. En el ejemplo, la forma es la
figura que el bronce adquiere. Y como éste es el fin al que el movimiento tendia, cuando
la forma es alcanzada, el movimiento termina, pues "lo que es en acto perfecto, tampoco
se mueve". La estatua -el bronce que ha adquirido una forma merced al movimiento- es
la obra que queda al término de la accién del escultor. Por eso llamamos acto -

situandonos en el término in quem del movimiento- a la forma, la obra y el fin.

“"La obra es un fin, y el acto es la obra; por eso también la palabra acto
(enérgeia) esta directamente relacionada con la obra (érgon) y tiende a la
entelequia" 33,

2.1,3 La divisién del acto y la potencia y los términos del movimiento.

Los vocablos escoldsticos con los que podemos referirnos a todos los conceptos

anteriormente tratados son los de potencia activa y potencia pasiva; acto primero y acto

52 ARISTOTELES, Metaflsica, X1, 9, 1065b 18-19.

3 Idem, 1X. 8. 10652 21-23.
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segundo. Son otras formas de nombrar los origenes pasivo y activo del movimiento, lo

mismo que los actos en que éste termina o concluye.

"El acto es doble, a saber, acto primero que es la forma y segundo, que es la
operacion. Al parecer, segiin ¢l modo comiin en que los hombres entienden
estas cosas, el nombre de acto fue atribuido en primer lugar a [a operacion,
pues asi es como casi todos entienden el acto y en segundo término fue
trasladado de aqui a la forma, en cuanto la forma es principio de la operacion
y fin. La potencia también es doble: una, la activa, que corresponde al acto
que es la operacién, y a esta potencia es a la que primero parece haber sido
atribuido el nombre. La otra es la potencia pasiva, que corresponde al acto
primero que es la forma, a la que de manera semejante parece haber sido
atribuido de modo secundario ¢l nombre de potencia” 3¢

La potencia pasiva, es "un principio para ser cambiado por efecto de otro o de
otro en cuanto que es otro", segin la definicion mas general que postula Aristoteles 33,
Es la capacidad de recibir una perfeccién o el influjo de otro: "nada padece sino en razén
de 1a potencia pasiva" *6. En primer lugar, la potencia pasiva denomina Ja materia prima,
que es potencia de la forma -el acto primero-. Sin embargo, esta denominacion se
extiende a todo lo que es capaz de recibir un acto completo -una perfeccién-. Por eso
puede aplicarse a la substancia en refacion con sus accidentes y también a la esencia

respecto del ser.

34 “Actus autem est duplex: scilicet primus. qui est forma; et secundus, qui est operatio: et sicut videtur ex
communi hominum intcllectu, nomen actus primo fuit auributun operationi; sic enim quasi omnes

intelligunt actum; sccundo autem exinde fuit translatum ad formam, in forma est princip
operationis et finis. Duplex est potentia: una activa cui respondet actus qui est operatio; ¢t huic primo nomen
polentia videtur fuisse attributum: alia est potentia passiva, qui respondet actus primus, qui est forma, ad

quam simititer videtur secundario nomen potentia devolutum® TOMAS DE AQUINO, De potentia, q.1. a.l,
€. A pantir de aqui, y salvo que se indique otra cosa, los textos del Aquinate que aparecen en este trabajo han
sido traducidos por nosotros.

33 Metaflsica 1X, 1, 1046a 14.

56 *Niliil patitur nisi ratione potentiac pasivac” TOMAS DE AQUINO, De potentia, q.1, a.1..c.
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De manera semejante, el acto primero, aunque denomina primeramente la forma -
queesla ﬁerfeccién del ente, pues por ella recibe el ser completo-, se extiende también a
todas las perfecciones actualmente poseidas: los accidentes respecto de la substancia y el

ser en relacion con la esencia. En este sentido Aristoteles afirma que:

“estar en acto no se dice de todas las cosas en el mismo sentido, sino
analogicamente: como esto existe en esto o0 en orden a esto, aquello existe en
aquello o en orden a aquello; pues unas cosas estan en relacién del
movimiento a la potencia, y otras, en la de la substancia a cierta materia” 37,

La potencia activa es la capacidad de obrar, por eso remite a su actualizacién que

es la accion, que llamamos acto segundo para distinguiria de la forma. De ahi que Santo

Tomds afirme que "la accion es la actualidad de una capacidad" 38 y caracterice el obrar

como “ejercer una accion” % o "hacer algo en acto" 0.

Mis adelante, en el mismo texto antes citado, se afirma que la forma también es

principio de la accién, el acto que da razon de la potencia activa:

"Nada obra sino en razén de] acto primero que es la forma. Se ha dicho ya
que el nombre de acto aplicado al acto primero procede de la accién, a la que
primeramente se le dio el nombre de acto" 6!

Explicaremos mas adelante esta procedencia de la accién a partir de la forma.

37 Metafisica 1X, 6, 1048b 6.8,

38 »Actio cst propie actualitas virtutis® S.75. 1, .54, a.1, c.

39 »Agere est aliquam actionem exercere” De veritate, 9.5, 2.9, ad 4m,

6 "Agere (...), nihil est aliud quam facere aliquid acw® S.7%. 1, q. 115, a.1,¢c.
6t Cfr. De potentia, q.1,a.1, c.
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2.1.4 La accién como término ex quo del movimiento.

Por lo pronto, volvamos a situarnos en el término ex guo del movimiento y
hablemos de la accion desde la perspectiva del origen del movimiento. Ya habiamos
vislumbrado esta relacion al tratar la etimologia de la accion; y ahora explicaremos con
més precision. Esta refacion ha dado origen al nombre de la accién, tal como Santo

Tomas lo explica en la Sunima Theologiae:

"A partir del movimiento es como primer hemos podido conjeturar el
origen de algo a partir de otra cosa: el hecho de que alguna cosa sea retirada
de su disposicion inicial por medio de un movimiento, pone de manifiesto
que esto ha ocurrido por alguna causa. Y por eso, la accidn, segun la primera
imposicion del nombre, designa el origen del movimiento, pues asi como ¢l
movimiento se {lama pasion en cuanto esta en el movil por el influjo de otro,
el origen del movimiento se llama accion, en cuanto que el movimiento
comienza por causa de otro y termina en lo que es movido. De modo que,
considerada al margen del movimiento, la accidon no implica ninguna otra
cosa que ¢l orden del origen, segun el cual de una causa o principio pasa a
aquello que es por el principio" 62,

Partimos nuevamente de la experiencia del cambio de las cosas, Cuando
percibimos que en el movimiento -y por el movimiento- se¢ ha dado un cambio en las
disposiciones de un objeto, nccesitamos encontrar la causa que ha dado origen a dicho
movimiento, pues no se entiende que algo cambie sus disposiciones si no es movido por
otro. Ahora bien, la causa que explica el comienzo del movimiento es el acto que

llamamos accion. De hecho, esa es la significacion originaria que Santo Tomds atribuye a

62 "Primo coniicere polmmus origen alicuius ab alio, ex motu: quod enim aliqua res a sua dlsposmone
vetur per motum, ifc fuit hoc ab aliqua causa acciderc. Et ideo actio, secundum pritmam
it nominis, imp origincm motus: sicut enim motus, prout est in mobili ab aliquo, dicitur
passxu. ita origo ipsius motus, prout est in mobili ab aliquo, dicitur passio; ita origo ipsius motus sccundum
quod incipit ab alio ct terminatur in id quod movetur, vocatur actio. Remoto igitur mot, actio nihil aliud
importat quam ordinem originis, sccundum quod a causa aliqua vel principium procedit in id quod cst a
principio” S.74. 1. q.41,a.1,ad 2m.
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la accién: "origen del movimiento". Esto es un dato bastante razonable, pues el indicio

que nos revela la accion es el movimiento -vimos que Varrén cay6 en la cuenta de esto-.

En otras palabras, el movimiento requiere un origen activo, un acto, pues lo que
es en acto no puede proceder sin mas -simpliciter- de la potencia. E1 movimiento
también puede entenderse como el paso de la potencia al acto, y esa reduccién al acto no

puede darse sino por un ser en acto que obra en acto %, como sostenia Aristételes:

"Siempre desde lo existente en potencia es generado lo existente en acto por
obra de algo existente en acto, por ejemplo, un hombre por otro hombre o un
masico por otro musico, habiendo siempre un primer motor y el motor existe
ya en acto"64,

El origen activo se encuentra en el motor, que existe ya en acto. Le llamamos

molor porque mueve, pero en virtud de la accién que ejerce -lo que obra en acto-, que es

el principio det movimiento, [o desi con el nombre de agente. En la experiencia
ordinaria del cambio, el movimiento siempre es recibido por otro sujeto, que es el que
cambia. Esta recepcion se llama pasion, y el que lo recibe se llama -siempre desde la
perspectiva en que nos encontramos- paciente, ya que desde la perspectiva del
movimiento mismo, este sujeto que se mueve se llama -fo hemos dicho antes- movil. El
movimiento, en cuanto producido por e! agente se denomina efecto, como si quisiéramos
decir "lo obtenido a partir de lo hecho", o "la consecuencia de lo hecho", que es la

accion.

€ Cir. S.Th.1,q.2,a3,c.

64 Metafisica IX, 8, 1049b 24-27.
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Como el movimiento "tiene lugar cuando existe la entelequia misma y no antes ni
después”, parece que el movimiento es un solo acto que /iga al agente y al paciente, al
motor y al moévil, pues no hay motor cuando no hay mévil. Al menos en el &mbito fisico,
el movimiento es un acto tnico del motor y el movil, que recibe distintos nombres segan
fa perspectiva desde la que sea contemplado, aunque no debe entenderse que exista un
unico movimiento, pues los motores y los méviles son multiples. Esta problematica es

enunciada por Aristoteles con las siguientes palabras:

"Y es evidente que el movimiento esta en el movil, pues es entelequia de éste
por lo capaz de mover. Y el acto de lo capaz de mover no es otro. Debe, en
efecto, ser entelequia de ambos; pues es capaz de mover porque tiene
potencia para ello, y mueve porque cjerce su actividad; pero es actualizador
del movil, de suerte que el acto de ambos es uno solo, igual que la distancia
de uno a dos y la de dos a uno es [a misma, o la cuesta arriba y la cuesta
abajo; pero su ser no es uno. De modo semejante sucede también con lo que
mueve y lo que es movido" 63,

Esta es otra manera de exponer lo dicho con anterioridad: el acto del movil -el
movimiento, entelequia del mavil en cuanto tal- es el mismo que el acto del motor -"lo
capaz de mover"-, En efecto, el motor mueve por su capacidad de mover -su potencia
activa-, que cjercita moviendo al moévil. Este ejercicio ¢s la accion que da origen al

movimiento,

Ahora bien, cuando Aristoteles dice que el movimiento es un mismo acto del
moévil y lo capaz de mover, matiza que el ser de ambos no es uno. Para comprender este
aserto, debemos volver a situarnos en la consideracion de los términos del movimiento,
de lo que no es movimiento. El ser de ambos no es uno porque /o que no es movimiento

no es una sola cosa, sinc dos entes: uno que mueve y otro que es movido.

6% Metafisica X1, 9, 1066a 27-34.
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2.1.5 Movimiento, accién y pasion.

* El movimiento comienza en lo que es capar dv mover y termina en lo que es
L'npnf de ser movido. Cuando ambas capacidades se actualizan, el que mueve se
consituye en motor y el que es capaz de ser movido. en movil. Y esta doble perspectiva,
desde /o que no es movimiento, da lugar a dos categorias o predicamentos -modos de

ser-, que Santo Tomas explica asi:

"El movimiento se denomina accion en cuanto €s un acto que procede del
agente; en cambio, se llama pasion en cuanto acto recibido por un paciente.
Cuando denominamos algo como originado por la causa agente, tenemos el
predicamento de la pasion, ya que padecer no es otra cosa que recibir el
influjo de un agente. Cuando, por el contrario, se denomina la causa agente
por su efecto, tenemos el predicamento de la accion, ya que la accion es un
acto que procede del agente y es recibido por otro" 66,

El nexo de la accidn con el movimiento, que se establece desde la optica de /o
que no es movimiento, al estudiar Ja relacion que guarda el movimiento con sus distintos
términos, es lo que da lugar a la denominacion de ia accion como categoria. A ésta se
contrapone la pasion que es recibir el influjo de otro. Ei nombre de agente se deriva del
ordven del origen -que es una relacién-, en cuanto que el agente es principio de su efecto:
“mueve porque ejerce su actividad, y es actualizador del movil". El medio -lo que
establece ese orden del origen- es la accion, por la que el agente produce un efecto en

otro. De modo que un sujeto se constituye en agente en virtud de la accion, por la cual

€6 “Motus autem dicitur actio secundum quod est actus agentis ul ab hoc: dicitur autem passio secundum
quod est actus ut in hoc. § dum quod aliquod a causa agente. est praedicametum
passionis. nam pati nihil aliud est quam suscipere aliquid ab agente: secundum autem quod € conerso
denominatur causa agens ab effetu. est pracdicamentum actionis. nam actio est actus ab agente in aliud”
Inll] Phys., lectio &, n° 13
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produce el movimiento, que provoca el cambio en el que recibe dicho influjo: "el afecto

depende de la causa agente por Ja accién de algin principio"6?.

En el texto de la Mesafisica citado al final del apartado anterior, leemos que
Aristoteles sostiene que el movimiento es un tinico acto que relaciona al agente con cl
paciente, lo mismo que sus respectivos actos, la accion y la pasion. De ellos sostiene que
“"su ser no es uno". (Cémo podemos entender esta ltima afirmacion? ¢En qué sentido
puede decirse que el movimiento es uno, pero que los actos que se enlazan en él son dos?
Podemos comprender el sentido de esta afirmacion si consideramos que se trata de actos
cuyos sujetos son diferentes: uno que mueve y otro que es movido, de ahi que podamos
decir que "su ser no es uno". La accion y la pasion son accidentes de sujetos diferentes.
Remiten a distintos sujetos: uno que obra y otro que padece, el uno en virtud de su

potencia activa y el otro por su potencia pasiva.

Sin embargo, este asunto no deja de ser problematico, pues parece que en
realidad el movimiento es el {inico acto. El problema se agudiza si atendemos a la
comparacion aristotélica: la accion y la pasién son un mismo movimiento, sélo que visto
desde distinta perspectiva: "como la cuesta abajo y la cuesta arriba". ;Cdmo afirmar que

su ser no es uno? Tomas de Aquino resuelve el problema:

"Uno es el camino para subir y otro para bajar, pero difieren segun la razon, y
por esto se dice de unos que suben y de otros que bajan. Y asi sucede con el que
mueve y lo movido, pues en cuanto a la substancia -ser real- el movimiento es el
unico acto de ambos, pero difiere segin la razon. El movimiento se denomina
acto del que mueve en cuanto que de ét procede (uf @ quo), en cambio, se dice
que es acto del movil en cuanto que es recibido por él (uf in quo). De este

67 “per actionem alicuius principii dependet effectus a causa agente” De pofentia q.5, a.l, c.
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modo, el acto del que mueve se denomina accién, y el acto del mévil, pasion.
Pero si la accion y la pasion se identifican en cuanto a la substancia -ser real-,
pareceria que no fueran categorias distintas. Debe saberse, sin embargo, que las
categorias se diversifican segin los diversos modos de predicar. De modo que
una misma cosa, en cuanto que se predica de modo diverso de cosas diversas,
pertenece a diversas categorias (...). En cuanto que se predica del sujeto en el
que es, el movimiento constituye la categoria de pasién. En cuanto se predica a
aquello por cuya causa se da el movimento, se constituye la categoria de la
accion" 68,

El movimiento es un (nico acto, que visto desde distintas perspectivas, da origen a
las categorias de accidn y pasion. De ahi que antes hayamos dicho que las categorias de
accion y pasion tienen origen en el estudio del movimiento desde la perspectiva de sus
términos, Tales categorias, no lo olvidemos, son modos de predicar, que designan modos de
ser. La categorias de accion y pasién son reales, en cuanto designan un modo de ser
accidental de la substancia. En el movimiento se establece una relacion causal entre un ente
que mueve y otro que es movido. Por ese movimiento, que si es distinto de las cosas, a pesar
de que no exista al margen de ellas, nosotros denominamos agente a un ente y a otro
paciente, en cuanto que el movimiento se origina en uno y se termina en otro. Tomas de
Aquino explica con estas palabras e} origen de la atribucion de la accién a un agente, con

estas premisas:

"Debe considerarse que el predicado puede relacionarse con el sujeto de tres
modos (...) Segin et tercer modo, el predicado se toma de aquello que esté fuera
del sujeto, y esto, de dos maneras. (...) La segunda, como aquello a partir de lo
cual se toma el predicado, en cuanto que algo esta en el sujeto del cual se

68 "Una est via ad dendum et ad descendendum, sed differt ratione: ot propter hoc dicuntur hi
ascendentes ¢t illi descendentes. Et ita est de movente et moto. Nam unus motus secundum substantiam est
actus utriusque, sed differt ratione. Est enim actus moventis ut a quo, mobilis autem ut in quo. Et idco actus
moventis dicitur actio, mobnhs vera passio, Scd si actio et passio sunt idem secundum substantiam, videtur

quod non sint diversa Sed dum quod pracdi diversificantur secundum diversos
modos pracdicandi.  Unde idem, d quod diversimode de diversis pradi ad diversa
praedicamenta pertinct... Motus d quod praedi de  subi in quo cst, constituit

i ioni: autem quod di de eo a quo cst, constituit pracdicamentum

actionis™ /i IX Met.. lect. 9, n° 2312.
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predica. Si se trata del principio, entonces se predica como obrar, ya que el
principio de la accidn esta en el sujeto. Si consideramos el término, se predica
como padecer, pues la pasion termina en el sujeto paciente” 6

La accion y la pasion son accidentes de una substancia. Tales denominaciones le
son dadas a la substancia por una via extrinseca, en cuanto se considera aquello que esta

fuera de la substancia: el movimiento, pues la sub ia no ¢s movimi Ahora bien, a

pesar de que la accion parezca un acto que fluye desde el agente al paciente, no podemos
considerarla un acto que exista con independencia del agente "pues no hay movimiento al
margen de las cosas” "“.iPor esto Santo Tomas dice que la accidn, considerada en st
misma, debe ser descrita como algo que procede del agente -descripcién basada en el
orden del origen-, pero que debe considerarse como algo que esté en el sujeto agente, en
cuanto que es un accidente 7!. El ser agente, por consiguiente, presupone el ser ya algo
completo, un ser determinado, con una especifica capacidad de obrar, de la que la accién
es su actualidad. E! acto antecedente de la accion es el mismo que hace que /o capaz de
mover sea. La accién remite, pues, al ente completo, que es la substancia; al acto que
hace que la substancia sea lo que es: la forma, y al acto que hace que la substancia sea: el
ser. De los vinculos existentes entre las nociones anteriores, nos ocuparemos en el

siguiente apartado de este capitulo.

69 "Sciendum cnim est quod i ad subi ipliciter se¢ potest habere (...). Tertio moda ut
pracedicatum sumatur ab co quod est extra subiectum: et hoc dupliciter. (...) Alio modo ut id a quo sumitur
pradicatum, secundum aliquid sit in subiccto, de quo praedicatur. Et si quidem sec\mdum pnncnpium, sic
praedicatur ut agere. Nam actionis principium in subiccto cst. Si vero d sic

ut pati. Nam passio in subiectum paticas terminatur” /n ¥ Afet., lect. 9, n° 891,

 ARISTOTELES, Afetafisica X1, 9. 1065b 7-8.
71 Cfr. De potentia, q. 7,29, ad Tm.
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2.2, Los principios de la accién

En la parte anterior de este capitulo, habiamos dejado sin resolver la relacién que
existe entre la accion y los actos que la anteceden. Ahora nos ocuparemos de resolver esta
cuestion, que trataremos, como en el caso del movimiento, desde la perspectiva de lo que
estd "antes" de la accion y lo que csta "después” de la accion, es decir, desde la perspectiva

de los términos o principios de la accion.

No olvidemos que la finalidad de esta investigacion es dar una explicacion de qué es
la accion. No podriamos entender qué es la accion si no estudiamos sus principios y sus
causas. Este es el modo de proceder de Aristoteles: para entender lo que son las cosas, hay

que saber cudles son sus causas:

"Nosotros creemos saber de una manera absoluta las cosas y no de una manera
sofistica, puramente accidental, cuando creemos saber que la causa por la que la
cosa existe es la causa de esta cosa, y por consiguiente, que la cosa no puede
ser de otra manera que como nosotros la sabemos" 72.

El conocimiento de las causas y de los principios es una exigencia de la razdn, pues

gracias a tal conocimiento, nos encontraremos en condici de der la realidad:

“(...) las causas aportan la inteligibilidad de la cosa, y la inteligibilidad pertenece
a lo universal (pues lo individual no es inteligible, sino sensible; no es objeto de
ciencia, sino de experiencia; la ciencia, en cambio, es de lo universal).

El conocimiento comienza con la experiencia, y el intelecto se pregunta por
ella. Pero incluso las preguntas que el intelecto se formula acerca de la

72 ARISTOTELES, Analiticos Posteriores. 1, 2, 71b 69 (Traduccién de Valentin Garcia Yebra).
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experiencia corresponden a las causas. Mientras mas profunda y radical es la

pregunta, més se refiere a la razén causal de la cosa por la que se pregunta” 7
Lo que venimos diciendo se aplica también a los principios. De hecho, en €l caso de
la accién, por su cercano parentesco con el movimiento, mas que hablar de causas, debemos
hablar de principios. Para justificar este Gltimo acerto es preciso distinguir ambas nociones.
Recordemos que el principio, segin la filosofia de Santo Tomas, es "aquello de lo cual algo

procede de cualquier manera" ™ .

Esta definicion es muy general, pues puede aplicarse a todo lo que es origen de otra
cosa, desde el punto en el que algo comienza a moverse hasta aquello desde lo cual algo es,

se hace o se conoce 7,

La nocidn de principio esta emparentada con la de "causa”, ya es el género al que
ésta Ultima pertenece, y se define como el principio del cual depende otra cosa en su ser’s.

Santo Tomas desarrolla con detalle la diferencia que existe entre ambas nociones.

"Toda causa puede ser {lamada principio, y todo principio, causa. Sin embargo,
el nombre de causa parece mas adecuado que el de principio, tomado en su
sentido mas comin, pues podemos denominar principio tanto aquello de lo
puede seguirse otro ser como aquello de lo que no se sigue otro ser. Asi, se
llama principio del cuchillo al fabricante, pues de su aperacion se sigue el ser del
cuchillo, Mas cuando algo cambia de blanco a negro, se dice que lo blanco es
principio de tal movimiento, y de modo universal, se denomina principio todo
aquello a partir de lo cual comienza el movimiento. Sin embargo, lo blanco no
es aquello de cuyo ser se sigue el ser posterior que es lo negro. Ahora bien, la
causa s6lo se dice de aquel principio a partir del cual se siga el ser de otra cosa,

73 BECHOUT, MAURICIO, las causas, cn Ensayos marginales sobre Aristételes. lnstituto de
Investigaciones filologicas, UNAM. México. D.F, 1985, p. 144,

74 "A quo alquid procedit quocumque modo” S.74. 1, q. 33, a.1, c.
75 Cfr. ARISTOTELES, AMetafisica V., L.

76 “Causa importat influxum quemdam ad esse causati® Jn V Metaph.. lectio 1, 1° 751,
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de ahi que se diga que la causa es aquello de cuyo ser se sigue otro. Y por
tanto, . el principio a partir del cual comienza el movimiento no puede ser
llamado por si mismo cansa, aunque se denomine principio" 77.

2.2.1, El principio general del obrar,

Nuestro intento de dar una explicacion metafisica y racional de la accion, tiene como
punto de partida “principio general" del obrar. Trataremos de deducir de él algunas
consecuencias Gtiles a nuestra investigacion. Le hemos dado ese nombre porque es la
expresion de una verdad general, que unifica nuestra experiencia sobre el origen de la
accion, pues da razon e inteligibilidad a tal origen. Una de las muchas maneras en que Santo

Tomds enuncia este principio, es la siguiente:

"Nada actQa sino en cuanto que es en acto, de modo que aquello por lo cual
algo es en acto es la causa de su obrar" 78,

Ya habiamos dicho antes que ¢l origen de un acto debe ser otro acto, de modo que
la accidn, que es un acto, debe ser originada por un acto anterior. El que un acto se origine
en otro acto se sigue de la misma naturaleza del acto. En efecto, Santo Tomds sostiene que

lo propio del acto es originar otros actos, comunicar la propia actualidad. Tal

77 "Omnis enim causa potest dici principium. et omne principium causa. Sed tamen causa videtur addere
supra principium communiter dictum, quia id quod est principi sive ex co esse iori
sive non, potest dici principium, sicut faber dicitur principium cultelli, quia ex eius operatione est esse
cultelli. Sed quando aliquid movetur de albedine in nigredinem, dicitur quod albedo est principium illius
miotus; et universaliter omine id a quo incipil motus dicitur principium: tamen albedo non est id ex cuius esse
consequitur esse posterioris, scilicet nigredinis. Sed causa solum dicitur de illo principio ex quo consequitur
esse posterioris: unde dicitur quod causa est id ex cuius esse consequitur aliud. Et ideo illud principium a
quo incipit motus, non potest dici per se causa, etsi dicatur principium® De principils naturae, 1L

78 »Nihil agit nisi sccundum quod est actu: unde quo aliquid est actu, coagit" 8.7h. 1, q.76, a.1, c.
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cc ion de lidad se verifica dentro de los limites de la capacidad actualizadora
que posee cada acto”™. Estos principios explican que todo efecto sea proporcionado a su

causa y que los actos no puedan producir sino otros actos semejantes a elios %0,

2.2.2. Los principios de la accién y las cuatro causas.

Si los actos se originan desde otros actos, jqué actos seran el origen, el principio del
acto que ahora estudiamos, la accion? Para resolver esta cuestion, Santo Tomas analiza las

cuatro causas de los seres materiales y asi determinar cuales de ellas intervienen en su obrar.

"Siendo cuatro los géneros de las causas, la materia ciertamente no es principio
de la acciodn, sino el sujeto que recibe el efecto de la accion. En cambio, el fin, el
agente y la forma si son principio de la accion, pero segin un cierto orden. En
primer lugar el principio de la accién es el fin, que mueve al agente; en segundo
término esta el mismo agente; en tercer lugar, la forma de aquello que utiliza el
agente para obrar -aunque también el agente obre por su forma-, como es
patente en las cosas artificiales. El artesano se mueve a obrar por el fin, que es
la obra misma, ya sea una caja 0 una cama; y aplica a la accion su hacha, que
corta gracias a su filo" 8!

79 "Natura cuiuslibet actus cst. quod scipsum cummunicet quantum possibilie est. Unde unumquodque
agens agit secundum quod in actu est. Agere vero nihil aliud est quam communicare itlud per quod agens cst
actu, dum quod est ibile" e potentia. q.2. a1, c.

80 "Agere autem, quod nihil aliud cst quam facere aliquid actu, est per se proprium actus inquamium est
actus: unde ¢t omne agens agil sibi simite" S.70. 1. q. 11S.a 1. c.

8t "Cum sml causarum quattuor genera, tatcria quidem non est principiun actionis, sed se habet ut

p actionis . Finis vero et agens et forma sc habent ut actionis principium, sed
ordine quodam. Nam primo quidem, pnnclplum actioms est finis, qui movet agentem: sccundo vero agens,
tertio autem, forma cius quod ab agentc ad d is et npsum ageas per formam suam

agat), ut patet in antificialibus. Artifex enti movetur ad agcndum a fine, qux est ipsum operatum, puta arca
vel lectus; ct applicat ad actionem securin, quae incidit per suum acumen® 5.74. 1, q. 105, 2.5, c.
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De las cﬁnfrp‘ caﬁsﬁs.-Santq Tomés desecha la materia, pues es el principio pasivo,
no de la accion, sihd de la pasion; es lo que habiamos llamado potencia pasiva, puesto que
es el princiﬁio‘ que permite ser cambiado por otro -"el sujeto que recibe el efecto de la
accion”, bor su naturaleza potencial 32, En cambio, son principios de la accion las otras tres

causas, pues son actos: el fin, el agente y la forma.

Santo Tomas establece una correspondencia entre los principios de la accion -el fin,

et agente y la forma- con los modos en que puede ser atribuido el obrar:

"De tres modos se dice que algo obra: de un modo, formalmente, segiin ese
modo de hablar por el que se afirma que la blancura hace lo blanco. De otro
modo, se dice que algo obra efectivamente: como cuando se dice que el pintor
hace blanca una pared. El tercer modo es el de la causa final, segin el cual se
atribuye eficiencia al fin porque hace obrar al agente. Toda accién procede de
alguna forma, y todo lo que se desea como fin es cierta perfeccion" .

La accion procede de estos principios segiin una razdn distinta. Del fin, porque a él
se ordena la accion; del agente, porque es el que la realiza efectivamente. La forma es un
principio importante de la accion, pues de eila procede y por ella es determinada: "la
blancura hace lo blanco". Esta altima afirmacién debe ser matizada, para que no pueda ser

ey

{a en sentido iali Dejo la explicacion del alcance de su sentido para més

adelante, cuando desarrollemos con detalle todas las ideas, hasta ahora sélo esbozadas. A

" " "

e emos detenid el papel que cada una de las causas desempefia en

cuanto al origen de la accién.

82 vpati njhil aliud est quam suscipere aliquid ab agente® fur 7/ Phys., lectio 5, 1 13,

83 "Aljquid agere dicitur tripliciter. Uno modo, formaliter, ¢o modo foquend! quo dicitur albedo facere
album. Alio modo dicitur aliquid agere effective: sicut picter dicitur facere album parietem. Tertio modo per
modum causae finalis: sicut finis dicitur efficere, movendo cfficientem. Omnis actio cst ab aliqua forma, et
omne quod desideratur ut finis est perfectio aliqua® S.7h. 1, q.48.a.1, ad 4m.
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2.2.3. El fin,

Santo Tomas afirma que hay un cierto orden entre los principios de la accién. El
primero de ellos es el fin de Ja accidn, pues es lo que mueve al agente a obrar. Pero no esta
"antes" de la accion, sino en la intencidn del agente. En realidad el fin debe situarse
"después" de la accion, pues es lo que se consigue al término de ésta, y constituye su
perfeccion, su acabamiento. Nuevamente, la anterioridad no es meramente temporal, sino
fundamentalmente de naturaleza: la accién esta ordenada, orientada hacia la consecucion de
un fin, que si no existiera la accion no se realizaria. No se verificaria la accion de calentar si
el objeto cuya temperatura se desea aumentar ya esta caliente; si no existe Guadalajara yo

no puedo dirigirme hacia alla.

Ahora bien, en el caso de la accién y su relacion con el fin, coincide que el fin de la
accion es realmente posterior en cuanto al tiempo & la accion que consigue su realizacién y

no sélo en cuanto a la razén, es decir, a nuestro modo de entender las cosas.

El fin es el principio primero de la accién, pues en vistas a €l ésta se lleva a cabo. El
fin es el término intencional del que mueve. es lo que pone en movimiento al motor y
provoca que cjerza su actividad sobre el movil. El fin se considera como una causa
extrinseca -constitutiva "desde fuera”- del ente, que "nos revela una inteligibilidad u orden
en el devenir de la cosa, pero no influye directamente en su realidad -pues el fin puede ser
incluso una cosa no existente, que se percibe como ideal, como un bien posible" 8. Esta
salvedad se aplica sobre todo cuando hablamos de la causalidad que da origen a entes

completos, es decir, las substancias. En cambio, ahora que nos referimos a los principios de

84 BECHOUT, MAURICIO, op.cit.. p, 151.
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un accidente de la substancia, debemos sostener que en el caso de la accion, el fin sf influye

directamente en su realidad y en su realizacion: todo lo que se hace se hace en vistas al fin.

Ahora bien, esta frase "en vistas del fin", no debe ser entendida en cuanto que
siempre se exija que el fin que se intenta sea conocido por el agente que obra. Cuando el fin
es conocido por el agente, se dice con verdad que es lo primero en la intencion, o que
primeramente esta en la intencion del agente. Sin embargo, cuando el fin no es conocido por
el agente, obra por la inclinacion a obrar que sigue a su forma, de modo que podemos decir
que el fin esta en su inclinacion. Por la naturaleza actual de su forma, el agente tiende a
comunicar su propia actualidad, lo que €l es en acto por su forma. De ahi que el fuego
tienda a quemar, pues es en acto célido. Santo Tomas, al referirse al caracter principial y
causal del fin, y como mueve tanto al agente que puede conocer el fin como al que no lo

conoce, sostienc:

"Debe saberse que, aunque todo agente, tanto natural como voluntario, tienda a
un fin, no se sigue, sin embargo, que todo agente conozca el fin, o delibere sobre
él. Conocer el fine es necesario en aquellos seres cuyas acciones no estdn
determinadas, sino que estdn abiertas a los opuestos, como son los agentes
voluntarios, y por tanto es necesario que conozcan el fin segin el cual
determinaran sus acciones (...). Es mas ficil advertir que el agente voluntario
delibera, que advertirlo en el agente natural. Ahora bien, por contraste contraste
con lo més evidente, si vemos que el agente voluntario, en quien es més facil
adevertirlo, en ocasiones no delibera, por tanto tampoco lo hard el agente
natural. Por tanto, es posible que el agente natural tienda al fin, sin ninguna
deliberacion: y esta tendencia no es otra cosa que tener una inclinacion natural
hacia algo" 8

85 "Et sciendum. quod licet omne agens tant naturale quam voluntarium intendat finem, non tamen sequitur
quod omne agens cognoscat finem. vel deliberet de fine. Cognoscere autem finem ¢st necessarium in his
quorum actiones non sunt determinatac. sed se habent ad opposita, sicut sun agentia voluntaria; et ideo
oportet quod cognoscant finem per quem suas actiones determinent. Sed in agentibus naturalibus sunt
actiones detenmninatae: unde non est necessariuim cligere ca quac sunt ad finem (...). Magis autem videtur de
operante voluntarie quod deliberet. quam de agente naturali. Et ita patet per locum a maiori, quod si agens
voluntarie, de quo magis videtur, non deliberat aliquando. crgo nec agens naturale. Ergo possibile est agens
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Por otra parte, el fin es e! que confiere sentido al movimiento y por tdnto, a la
accién. Existe una estrecha relacion entre la forma y el fin, pues el fin de la accion es la
forma, Ja consecucion de la forma. E} fin del acto que es la accién es otro acto, la forma.
Aristdteles sostiene categéricamente: "Aquello a lo que se cambia es la forma"#¢ y Santo
Tomas llama a la generacion -que ¢s un tipo de accion- "movimiento a la forma"®’. La
perspectiva desde la que hemos estudiado hasta ahora la accion, que es el de la accion como
categoria, la accion en cuanto emparentada con el movimiento, exige que aclaremos que la
forma a la que se dirige la accion, el fin que persigue, es la forma que el agente consigue
producir con su accion en aquel sujeto que recibe el movimiento. El escultor busca dar una
forma determinada a una estatua, el que corta un arbol espera derribarlo, cuando alguien
somete otra cosa a un proceso de calentamiento, intenta elevar la temperatura del objeto
que calienta. Ahora bien, hay acciones como sentir, pensar o querer, que no tienen
manifestaciones exteriores, que no terminan en un objeto producido, que no son recibidas
por ningiin paciente fuera del sujeto. Ya hablaremos de como la forma es fin de estas

acciones, cuando hablemos de como influye la forma en la especificacidn de las acciones.

En resumen, cabe hacer una doble distincion en cuanto al fin de la accién, pues a
veces las acciones tienen como fin la produccion de un objeto, que recibe la accién y otras
no. Sin embargo, esto no quiere decir que las acciones no productivas no tengan ua fin,

pues todo agente obra en razon de €}

sine deliberati i finem: et hoc intendere nihil aliud est quam habere naturalem
inctinationem ad aliquid” De principiis natrac, 111

86 Afetafisica, 1070a 1-2. Cfr. De anima 11, 4, 315b 10-12.

87 v generatio cst motus ad formam® De principiis naturae, 1,
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"Algunas veces la accion tiene su término en un producto, como la edificacion
que termina cuando se ha construido la casa, o una curacién cuando se alcanza
la salud; otras, en cambio, no, como entender y sentir. De modo que si la accion
termina en un producto, el impulso del agente tiende a lo producido a través de
la accién; si no produce cosa alguna, el impulso del agente tiende a la accién
misma. Es necesario, por tanto, que todo agente al obrar tienda a un fin: algunas
veces la accion misma; otras, a algo que es producido por la accion” 8,

Esta distincion es capital para el estudio de la accion, pues de ella se deriva la
diferencia entre los tipos de acciones, de la cual hablaremos en la ultima parte de este

capitulo.

2.2.4, E| agente,

hal h : ]

e-la completa-, que

El agente es el ente completo sustancial y
realmente lleva a cabo la accion, Es al que con toda propiedad se le atribuye ésta secundum
se totum #2, como cuando se dice que el médico sana, el constructor levanta una casa, o
que el pintor hace blanca la pared. Antes nos habiamos referido a él, con palabras de
Aristoteles, como "lo capaz de mover que mueve”, o motor. La accion es lo que constituye
al agente coimo tal, pues ese es el acto que actualiza su capacidad de mover -potencia
activa-, ya que "mueve porque tiene capacidad para ello, y mueve porque ejerce su

actividad” sobre otro.

88 »Actio vero quandoque quidemn terminatur ad atiquod factum, sicut acdificatio ad domum, sanatio ad
sanilatem: quandoque autem non. sicut intelligere et sentire. Et si quidem actio terminatur ad aliguod
factum, impetus agentis tendit per actionem in illud factum: si autem non terminatur ad aliquod factum,
impetus agentis tendit in ipsam actionem. Oportet igitur quod omne agens in agendo intendat finem:
quidem acti ipsam: quandoque aliquid per acti factum” C.G. I, 2.

89 Clr. 8:Th. 1. q.76,a.l. .
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Al hablar de 1a causa agente podemos hacer también una doble distincién. La causa
agéme se divide en agente principal e instrumento. Es el caso que pone Santo Tomis: el
artesano que fabrica un objeto de madera auxiliandose con un hacha. La diferencia radica en
que, aunque ambos intervienen en la accién, ésta es propia del agente principal, que es el
que obra en virtud de su propia capacidad. En cambio, al instrumento le corresponde sélo la

ejecucion de la accién o el movimiento:

"El agente principal es el que obra en virtud de su forma. Algunas veces, éste
obra utilizando algin instrumento, que no actia en virtud de su forma, sino por
la capacidad del agente principal. Al instrumento sélo le compete ejecutar ia
accion” %,

El agente principal es causa de la accién que realiza el instrumento, no porque le
otorgue una capacidad intrinseca, sino porque aplica esa capacidad a la accién. El
instrumento posee una forma determinada que le permite obrar: el filo del hacha es lo que lo
hace un instrumento apto para cortar; si careciera de €I, el agente no podria utilizarlo para
obrar: por mas esfuerzos que el carpintero hiciera, no podria cortar un trozo de madera con

un lapiz .

“Se dice que una cosa es causa de la accion de otra en cuanto la mueve a obrar.
Aqui no se entiende que le otorgue o conserve su capacidad activa, sino que la
aplica a la accién: como el hombre es causa del corte del cuchillo porque,
moviéndolo, se vale de su filo para cortar” %

90 *Agens vero principale est quod per suam formam agit; et hoc interdum agit per aliquod instrumentum,
quod non agit ex virtute suac forma. sed ex virtute principalis agentis; cul instrumento competit sola
executio actionis" 8. 7h. I, .18, a3, ¢,

91 “Dicitur una res esse causa actionis alterius inquantum movet cam ad agendum: in quo non intelligitur
collatio aut conservatio virutis ad aclionem; sicut homo est causa incisionis cultelli ex hoc ipso quod
applicat acumen cultelli ad incidend do ipsum" De p Lq.3,a7, ¢
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Santo Tomés distingue ‘ambos agentes por la forma que los capacita para obrar.
Afirma que el agente principal se mueve a obrar por su forma. En cambio, la forma del
instrumento es principio de la accion, en cuanto es utilizada por el agente principal. Aqui se
nos habla ya de que la forma un principio fundamental del obrar. Ahora ahondaremos en

este tema.

d

2.2.5. La forma como fi to ontoldgice de la accib

Santo Tomds repite con f ia que el fi > ontoldgico de la accién es el

ente, el ente real, completo, sustancial y subsistente; esto es, el ente concreto, particular,
individual. Esta es la idea de fondo de afirmaciones como: "las acciones se verifican en las

realidades particulares” 9? y "las acciones son de los supuestos” 9,

Sin embargo, en las realidades materiales, que estan compuestas de materia y forma, el
fundamento inmediato de la accion es la forma. Mediante la forma la materia recibe el ser; es la

forma la que actualiza la potencialidad de la materia

"El obrar no compete sino a una realidad que subsiste en si misma, por lo cual no
obra ni la materia ni la forma, sino el compuesto. Sin embargo, éste no obra en
razon de la materin, sino en razén de la forma, la cual es acto y principio del
obrar"?.

92 # Actiones in singularibus sunt® $.7/. 1,q.29. 2. 1, ¢.
93 %Actus sunt suppositoruin® S.74. i. .40, a.1. ad 3m.
94 nAgere non est nisi rei per se subsistentis; ¢t ideo neque materia agit neque forma, sed compositum; quod

forma tamen non agit ralione materiae, sed ratione formae, quac est actus et actionis principiusa® Jn IV
Sent.. d.12, q.1, 2.2, sol. 1.
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A pesar de que la forma es el fundamento primero de la accion de los entes
compuestos, no es la forma la que actiia, pues el que realiza la accion es el ente completo -la
substancia- en virtud de su forma. La materia, que también constituye al ente, mis que

intervenir en el obrar del compuesto, determina su capacidad de padecer.

"Al no existir por si misma, la forma no obra, ni propiamente hablando, padece,
sino que obra el compuesto en virtud de la forma, al cabo que padece a causa de la
materia(...). El obrar deriva del ser perfecto que es el compuesto, dado que todo
obra en la medida en que es en acto" % .

Pero "nada es en acto si no posee la forma" %, de ahi que Santo Tomds sostenga en
otra parte que "nada obra sino en razon del acto primero, que es la forma" °7. Por eso la raiz
inmediata del obrar es la forma, y la diversidad de las acciones es proporcionada a la diversidad
de las formas, tanto si atendemos a la gran variedad de agentes que existen, como si en uno

mismo consideramos sus distintas acciones.

"Todo agente obra seg(in la exigencia de la propia forma, que es el principio del
obrar y fa norma de la obra" %%,

93 w_forma enim quac per se non existit, non agit, nec propric patitur, sed compositum agit ratione formae,
et patitur rationc materiae (...). Practerca. agere sequitur ad esse , cum quodque agat
secundum quod est in actu” Jn J/f Sent.. d. 3, q. 2, 2.1, c.

96 "Nihil agit nisi sccundum quod formam vel perfectionem habet” Jn Jf Sem., d.34,q. l,a3,c.

97 *Nihil agit nisi ratione actus primi qui est forma* De potentia, q.1, 8.1, ¢.

98 *Unumquodque autem agit d igentiam suac formae, quae est principium agendi ct regula
operis" In /1] Sent., d. 27, q. 1, a. |, so0l.
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Al afirmar que la forma es principio de la accién, debemos entender esta sentencia
como referida a todos los niveles en que se da la forma, ya que siempre la forma es principio y

norma de la accién,

2.2.6 La forma substancial.

Si nos situamos en el plano de Ja esencia -hablando de seres compuestos de materia y

forma-, el principio de la accion cs la forma substancial.

"Todo agente obra en cuanto que es en acto; por tanto es necesario que segin es
necesario que se atribuya la accién al agente segin aque! modo por el cual le
conviene ser en acto. Las realidades particulares estin en acto de un modo
particular, y esto se verifica de dos maneras: uno por la comparacién consigo
misma, ya que no toda su substancia es acto, pues este tipo de realidades estin
compuestas de materia y forma. De esto se sigue que la substancia natural no
obra toda ella por st misma, sino por su forma, por la cual es en acto, E! segundo
modo se deduce de la comparacion con las demas realidades que son en acto, ya
que ninguna cosa natural incluye en si todos los actos y perfecciones de todo lo
que existe en acto, sino que cualquiera de ellas posee un acto determinado a un
género y una especie. Por esto, ninguna de ellas es capaz de originar ¢l ente en
cuanto tal, sino un ente en cuanto es este ente, determinado en esta o aquella
especie, pues todo agente obra lo semejante a si mismo" %,

La forma es origen de la accién y su medida, ya que cada cosa obra segun lo que es. De

aht los distintos nombres que pueden recibir las acciones, segin la especie de los individuos

99 "Omne agens agit sccundum quod est actu; unde opporiet quod per illum modum actio alicui agenti
attribuatur quo convenit ¢i esse in actu. Res autem particularis est particulariter in actu: et hoc dupliciter.
Primo ex comparatione sui, quiz non tota substantia sua est actus, cum hulusmodi res sint compositae ex
materia et forma; ct indc est quid res naturalis non agit secundum sc totam, sed agit per formam suam, per
quam est in actu. Sedundo in comparatione ad ca quae sunt in actu. Nam nulla re naturali includitur actus et
perfectiones omnium corum quac sunt in actu; sed quaclibet illarum habet actum determinatum ad unus
genus et ad unam speciem; et inde est quod nulla earum est activa entis secundum quod est ens, sed clus
entis secundum quod est hoc ens. determinatum in hac vel illa specie: nam agens agit sibi simile”
De potentia, q.3,a.1, c.

46



METAFISICA DE LA ACCION

que obrar: asi hablamos de accién humana, acciones animales o acciones naturales, por
ejemplo. La forma es medida de la accién en el sentido de que la limita, pues la accién es
proporcionada a la especie y "ningin individuo puede obrar por encima de los limites que

sefiala su propia especie” 1%, de modo que omne agens agit sibi simile.

La forma substancial es medida de la accion y su norma, también en el sentido de que
de ella se derivan las capacidades que cada cosa posee para cumplir la operacion que le es

propia.

"A cada cosa le compete alguna operacién segin su naturaleza, y posee a causa
de ella los atributos sin los cuales no podria cumplir, como prueba Aristételes en
su libro I De caelo" 193,

2.2.7. Las formas accidentales como principios de la acci6n,

La forma substancial es el principio primero de la accion, pero no es el principio
proximo, ya que en los seres compuestos la esencia origina la accion siempre a través de un

accidente. Estos accidentes reciben el nombre de potencias activas.

"Todo aquello que es principio de la accion, como aquello por lo cual se obra,
tiene razén de potencia, ya sea la esencia o algin accidente, como son ciertas
cualidades, que es medio entre la esencia y la accidn. En las criaturas corporales
dificilmente o nunca se encuentra accion alguna que proceda de una naturaleza
“substancial sino mediante algiin accidente: el sol ilumina mediante la luz que hay

100 .79, 111, q. 112, 2.}, c.

101 *Cyj it aliqua opcrati naturam, sunt ci a natura attributa ea sine quibus illa
operatio compleri non potest: sicut Aristdteles probat, in II tibro De coelo® C.G. 11, 60.
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en él. Que el alma vivifique al cuerpo es propio de su esencia. Pero vivificar,
aunque se diga al modo de la accién, no pertenece a ese género, pues es acto
primero mis que un acto segundo" 192,

Las formas accidentales o potencias activas son causas de la accion, por la virtualidad
de la forma substancial. De este modo, debemos entender que ellas son los principios préximos

de la accion y aquella el principio primero y fundamental.

"El que la forma accidental sea principio de la accién lo tiene a causa de la forma
substancial. De ahi que la forma substancial sea el principio primero de la accién,
pero no el proximo. Y por esto el Filosofo dice que el alma es aquello por lo
cual sentimos y entendemos” 193,

Las potencias activas no se inscriben en el género de la relacién, a pesar de que sean

principios de la accidn, ya que lo son no por ser actos de los que otros actos emergen.

"Aunque a la potencia convenga la razén de principio, que esté en el género de
la relacion, sin embargo, 1o que es principio de la accién o la pasion no es
relacion, sino cierta forma absoluta; y esta es la esencia de la potencia. De ahi
que el Filosofo ponga la potencia no en el género de la relacién, sino en el de la
cualidad, como también la ciencia, a pesar de que ambas entraflen cierta

relacion" 104,
122 "Omne illud quod est principium actionis. ut quo agitur, habet p i il sive sit ia; sive
aliquod accidens medium puta qualitas d inter ot i In is tamen

corporalibus vel vix vel numquam invenitur aliqua actio alicuius naturae substantialis nisi mediante aliquo
accidente: sol enim mediante tuce quac in ipso est illuminat. Quia vero anima vivificat corpus est per
essentiam animae. Sed vivificare. licet per modum actionis dicatur, non tamen est in gener actionis, cum sit
actus primus magis quam sccundus” De potentia q. 2, a. 1, ad 6m.

103 *Hoc ipsum quod forma accidentalis est actionis pnnmplum habet a forma subsumllali Et ideo forma
substantialis est primum actionis principil sed non p Et hoc Pt dicit quod
id quo inteiligimus ¢t sentimus, est aima® 8.7 1, q. 77 a.l, ad 4m.

104 v jeet potcn(iac conveniat ratio principii, quod in generc relationis est, tamen id quod est principium
actionis vel passionis non est rclatio, sed aliqua forma absoluta. ot ld est essentia potenllac. et inde est
quod Philosophus ponit potentiam non in genere sed g is, sicut et sci q
utrique aliqua relatio accidat” De potentia. q. 2,2, 2, €.
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La relacion de la que aqui habla Santo Tomas es el "orden del origen", es decir, la
procedencia de la accién de una substancia -agente- en virtud de la forma substancial,
mediante la accidental 13, Aunque la accién no tenga como fin la produccién de un objeto, las
potencias activas siempre son principio de la accion, pues es el acto al que se ordenan -acto
segundo, la habiamos llamado-. Asimismo, si hay algun producto al término de ésta, son

también su principio.

"La potencia, aunque algunas veces es principio de la accién y de lo que ésta
produce. Esto ultimo, sin embargo, es algo accidental a ella, mientras que lo
primero e compete por lo que es. No siempre la potencia activa por su accién
produce alguna cosa que sea término de la accidn, ya que hay muchas
operaciones que no producen obra alguna, como dice el Filésofo. Sin embargo,
la potencia siempre es principio de la accién o la pasién” 196,

La forma es el principio que especifica la accién, ya que determina, en su origen, su

naturaleza,

"Toda operacion se especifica por la forma que es principio de la operacion:
como la calefaccion por el calor” 107,

105 Recordemos que la causa agente se denomina por el efecto que produce en ofro por su accién, y
“procedit cnim actio ab agente sccundum rationem virtutis qua agit* De unione Verbi Incarnati, q. un., a. 3,
<.

108 "potentia aulem, licet sit principium quandoque et actionls et eius quod st per actionem productum,
tamen unum accidit ci, alterum vero competit ei per se: non enim potentia activa semper, per suam
actionem, aliquam rem producit quae sit terminum actionis, cum sint multac operationes quae non habent
aliquid operatum, ut Philosophus dicit; scmper enim potentia est actionis vel operationis principium®
Ibidem. Insistireinos en este punio cuando habl de los tipos de accl

197 *Omnis operatio specificalur per formam quac est princip P is: sicut calefactio per calorem®
S$.7h.1.q.14,a. 5, ad 3m.
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Este origen activo distingue entre si las diversas acciones:

"La calefaccion difiere de la refrigeracién, pues una de ellas procede del calory -
tiene su término en el calor; la otra, procede del frio y termina en el frio" 108,

108 *Calefactio enim ab infrigidati differt, quia una carum ex calore procedit et ad calorem terminatur;
alia vero a frigore ¢t ad frigus" De potentia, q. 6. a. 8, c.
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cion como pasién no es otra cosa que el movimiento que termina en el calor: la
definicién manifiesta la razén de la especie” 109,

La procedencia de un acto corresponde a la razon de accién; [a ordenacion a un fin -en
cuanto acto que se adquiere por obra de otro-, a la razén de pasion, de manera que dicha
ordenacién o procedencia no es algo extrinseco a ellas 1'%, Lo que anteriormente hemos
llamado el principio general del obrar da razon del origen activo de la accion. Por otra parte,
la potencia es un principio para ser cambiado y se ordena al acto, ya que "nada se mueve si no
estd en potencia de aquello a lo que se mueve y mover no es otra cosa que reducir algo de la
potencia al acto" 1. La imperfeccién de la potencia es la raiz de esta ordenacién al acto y et
"fundamento" de su capacidad receptiva: "cada cosa padece en la medida en que es deficiente e

imperfecta” 112,

Santo Tomas plantea que hay ocasiones en que la forma que origina la accién se
manifiesta distinta de aquella que se consigue al término. En estos casos la accién, sostiene,

puede recibir un nombre distinto segiin se atienda a su principio o a su término.

109 »Cum enin motus quod; do disti per acti et passi que horum &b actu
speciem sortitur: actio quiden ab aclu qui est principium agendi; pnssm vero ab actu qui est terminus
motus. Unde calefactio aclio nihil est quam motio lam a calorc lefactio vero passio nihil

defi P

aliud est quam motus ad calorem: autem specici" SThlq l,a3,c
10 “Finis non cst omnino aliquid extrinsccum ab actu: quia comparatur ad actum ut principlum vel
terminus; et hoc ipsum est de ratione actus, ut scilicet sit ab aliquo, quantum ad actionem, et ut sit ad

aliquid quantum ad passionem® 8.7h4. 111, q.1, a. 3, ad I,

11 #Nihil enim movetur, nisi sccundum quod est in potentia ad illud ad quod movetur. Movere enim nihil
aliud est quam educcre aliquid de potentia in actum” 8.Th. 1,q. 2, a. 3, ¢,

112 Pytitur autem
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- “La accion por la cual el médico obra en el enfermo se le ama medicatio, por el
principio del. que procede,. ya que es efecto de la medicina. Sin embargo,
atendiendo al fin, se le llama sanatio, porque se ordena a fa salud” 113,

Sin embargo, como la causa agente se denomina por el efecto, ya que la accién es "un
acto que procede de un agente y termina en otro", Santo Tomas sostienc en la mayoria de los
textos que Ja accion recibe propiamente su especie del término al que se ordena y consigue. De
hecho, la perfeccion de las acciones estd en que se consiga el fin, ahi se encuentra su
acabamiento completo, pues de lo contrario la accidn se ver# frustada. Por esto "la perfeccién

de la accion atiende mas al término al que se ordena, que segin al término del que procede"!14,

Consideremos el siguiente texto de Santo Tomas como resumen de este tema. En el se
expresa claramente fa relacion que guardan entre si el fin y la forma, que ademds se considera

desde Ja doble perspectiva del agente y de lo causado:

"Puesto que el bien es lo que todos apetecen y esto tiene razbn de fin, es claro
que el bien implica la razon de fin. Sin embargo, la razén de fin presupone la
razon de causa eficiente y la razon de causa final. Vemos pues que Io que se da
primero cn el agente es lo Gitimo en lo causado: antes que inducir su forma a
otra cosa, el fuego calienta, toda vez que en el fuego el calor se consigue en
virtud de la forma substancial. En el proceso causal, primero se encuentra el bien
y el fin, que mueve la causa eficiente; en segundo lugar, la accién del agente, que
mueve para conseguir fa forma; en tercer término, se consigue la forma. Por
tanto, convienen que en ¢l objeto causado las cosas se verifiquen de modo
contrario: que primero se dé la misma forma por la cual se constituye el ente;
después, se considera en é! la virtud efectiva, seguin que es perfecto en el ser -ya
que cualquier cosa es perfecta en la medida en que puede dar origen a otro

13 *Actio medicus qua agit in infirnum, dicatio ex paric principli, quia est effectus
medicinac; sed ex parte finis dicitur sanatio, quia est via ad sanitatem” De veritate q. 28,22, ad 8m.

14 »Actionis enim perfectio magis atenditur secundum terminum ad quem, quam secundum terminum a
quo” De potentia q. 4, 2.2, ad 3m in contra.
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semejante a el, como dice el Fl]OSOfO en el libro 1V Meteor.~; en tercer lugar se
consigue la razon de bien, por la cual se funda la perfeccion en el ente" 115

Nos hemos conducido a lo largo de este analisis de los principios de Ia acci6n,
desde la perspectiva de lo que esta “antes" y "después” de la accion, aunque no lo hemos
hecho tan abiertamente como en el apartado anterior, cuando hablamos del movimiento
V16, En esto se ve que no nos hemos podido apartar de la dptica de las relaciones

movimiento-accion. Seguimos en la consideracion de la acciéon como categoria.

Sin embargo, al concluir este apartado afirmando que la perfeccion de la accién y
su especificacion dependen mas bien del término que de! principio, nos adentramos en el
abandono de esta perspectiva, pues como veremos en la siguiente parte del Capitulo, los
fines de las acciones determinan los dos grupos en los que éstas pueden encuadrarse, y

uno de ellos no implica movimiento.

115 “Cum bosum sit quod omina appetun, hoc autem habert rationem finis; manifestum est quod bonum
rationem finis importat. Sed ratio boni pracsupponit rationem causac cfficientis, et rationem causa finalis.
Videmus enim quud id quod est primum in causando, ultimum est in causato: ignis cmm primo calefacit
quam formam ignis inducat, cum tamen calor in igne formam In

autem, primum invenitur bonum et finis, qui movet cfficientem; sccundo actio efficientis, movens ad
formam; tertio advenit forma. Undc © converso ess¢ oportet in causato: quod primum sit ipsa forma per
quam cst ens; d d in ea virtus effectiva, secundum quod est perfectum in esse (quia
unumquodque  tunc perfectum est. quando potest sibi simile facere, ut dicit Philosophus in IV Aefeor.);
tertio consequitur ratio boni, per quam in ente perfectio fundatur® S.74. 1. q. 5,a. 4, ¢.

16 Nos parece oportunc aclarar lo siguicite: aunque al estudiar el movimiento y la accién, lo mismo que
sus principios, nos hemos basado en una distincién que hace e mismo ARISTOTELES, parcce mAs exacto
afirmar que podemos considerar 1a accién y la pasion como realidades que estdn antes y después del
movimicnto, por ser uno el aclo que origina y el otro ¢l acto ¢n ¢l que termina el moavimicnto. Sin embargo,
ni 1a accibn ni Ia pasion -cn cl dmbito categorinl- existen al margen del movimicnto. Lo antes dicho ¢s clara

ia de algunos ar varias veces idos a lo largo de esta parte de nuestro estudio. La
perspectiva, sin embargo, nos parece util para distinguir la relacidn que existe entre ¢l movimiento y los
demds actos, y cdino estos reciben su nombre a partir de aquel. Algo j d decir en relacié
a nuestro método de estudio de los principios de la accién. El fin, el agente y fa forma pueden distinguirse
de la accién, pero no podemos considerarlos al margen de la accién, y en realidad, mds que estar antes o
despudés, debemos decir que se dan con clla.
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No queremos terminar esta parte de nuestro trabajo sin tratar, aunque sea

someramente, un punto que habiamos anunciado: la relacién de la accion y el ser.

2.2.9 Accibn y ser.

En Santo Tomas el ser -actus essendi- es un acto intensivo. Esto quiere decir que
el Aquinate entiende el esse como el acto Gltimo y mas radical del ente, el acto que

actualiza todos sus actos.

"Esto que llamo ser es la actualidad de todos los actos, y por esto es la
perfeccidn de todas las perfecciones. (...) El ser es lo més perfecto de todo,
pues el acto es siempre la perfeccion de la potencia" 7.

El principio general del obrar postula que todo agente obra en cuanto que esta
en acto y que aquello por lo cual es en acto es la razén de su obrar. De este principio se
sigue que la raiz ultima del obrar debe ser el ser, pues es ¢l acto Gltimo por el cual el

agente es en acto,

"Obrar y mover conviene a las cosas segun su ser propio por el cual subsisten
en si mismas, y no en cuanto que estan en el alma al modo de Ia intencién. El
calor que esté en el pensamiento no quema, sino el que esté en el fuego" 118,

117 *Quod dico esse cst actualitas omnium actuum, ct propter hoc est perfectio ominium perfectionum (...).
Esse est inter omnia perfectissimun: quod ex hoc patet quia actus est semper perfectio potentiae®,
De potentia, q.7, 2.2, ad 9m.

18 “Agere autem et moveri it repus dum esse proprium quo in seipsis subsitunt, ¢t non
secundum quod sunt in anima per inodum intentionis; calor enim in anima non calefacit, sed in igne*.
De verilate, .22, 2. 13, c.

55



LA ACCIONEN LA FlLOSOFl:A DE SANTO TOMAS

“Si el'acto es de suyo difusivo, activo, comunicativo, como hemos sostenido
anteriormente, esto debe cumplirse lo mismo en el caso del acto de ser. De hecho, la
accion es la dimension dinamica del ser, el medio por el que éste se difunde o expande,
segln las capacidades que por su naturaleza posea el agente -la esencia, a través de la
forma, es la medida tanto del ser como del obrar-. La accion manifiesta el ser, muestra lo

que se es:

“Por el acto de la ciencia es por lo que se manifiesta que alguien es sabio y
no por la potencia” '19.

Por esto Santo Tomas afirma que la accion es la ultima perfeccién en que una
cosa existe 120, Por otra parte, ademis de ser el origen ultimo de la accidn, e esse es

también su fin, de modo que toda accién se ordena a él.

"Todo acto que se ordena a lo Gltimo esta en potencia al acto tltimo. El acto
ultimo es el mismo ser. Puesto que todo moavimiento es paso de la potencia al
acto, es necesario que el ser sea el acto ultimo al que tiende el movimiento.
Como todo movimiento natural tiende a lo que es naturalmente deseado, es
necesario que éste sea el acto ultimo que todas las cosas desean. Y este acto
es el ser” 121,

Todos los actos, en ultimo término, se orientan al ser:

1192 "Nam per actum scientine manifestatur aliquis esse sciens, et non per potentiam® In I¥ Met., lectio VIII,
n° 1861,

120 "Operatio est ullima perfectio in qua res existit* fn /1 Sent. d. 1,q. 2, 2.2, ad 2m.
12! "Ominis actus qui est circa ultimum, cst in potentia ad ultimum actum. Ultimus autem actus est ipsum
esse. Cum cnim motus sit exitus de potentia in actum, oportet illud esse ultimum actum in quod tendit

motus: et cum motus naturalis in hoc tendad quod est naturaliter desideratum, oporiet hoc esse ultimum
actum quod ominia desiderant. Hoe autem cst csse™ Compencdium Theologiae 1, 11.
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"Toda accién y movimiento parece ordenarse de algiin modo al ser, ya sea
para conservarlo segiin la especie o el individuo, ya para adquirirlo de
nuevo"!22, .

122 *Omnis actio ¢t motus ad esse aliquo modo ordinari videtur: vel ut conservetur secundum speciem vel
individuum;, vel ut de novo acquiraur” C.G. 111, 3,
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2.3. Los tipos de acciones.

2.3.1. El doble género de la accién.

El estudio de la accion desde la perspectiva de sus términos nos ha permitido
establecer los principios de la accion, asi como su distincion especifica. Ahora nos servird

para diferenciar los dos géneros en que pueden darse las acciones.

"El género de la accién es doble, como se dice en el libro IX de la Metafisica.
Hay una accién que pasa a algo exterior, produciéndole una pasion, como
quemar y cortar. Otra es la accidén que no pasa a una cosa externa, sino que
permanece en el mismo agente, como sentir, entender y querer; por una
accion de este tipo no es inmutado algo extrinseco, sino que todo ocurre en
el agente" 123,

La distincion entre ambas radica en el término, pues en el primer caso la accién
termina en algo distinto del agente, de modo que puede ser caracterizada como la accién

que "sale". Esta accion estd dirigida -aun fisicamente- a algo exterior. Es la accién

categorial, correlativa a la pasion y emparentada estrect con el movimiento, de la
que hemos hablado extensamente en este estudio. La otra accién, por el contrario,
empieza y termina en ¢l agente, de suerte que es descrita como la accién que

"permanece”, aquella en la que "todo ocurre en el agente".
P q

123 “Duplex est actionis genus, ut dicitur in IX Metaphys. Una scilicet actio est quac transit in aliquid
exterius inferens ei passionem, sicut urere ct secarc. Alia vero acuo est quac non uansll in rem cxtedomm.
sed manet in ipso agente, sicut sentire intelligere et velle: per hui di enim non

aliquid extrinsccum, sed totum in ipso agente agitur® S.77, 1. .54, 2.2, ¢,
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2,3,2. La acci6n y la operacién: lo distinto y lo comiin.

"La accion es doble: una es la que sale del ageme a una cosa exterior a la que
transmuta; esta es como el i .Y ién e¢s llamada propi t
accién. La otra accién es la que no procede a una cosa exterior, sino que
permanece en el mismo agente, como perfeccién suya; ésta se denomina
propiamente operacion, y es como el lucir. Sin embargo, estas dos acciones
convienen en que no proceden sino del existente en acto, en cuanto que es en
acto. De modo que el cuerpo no luce sino en cuanto que tiene la luz en acto
y, de manera semejante, nio ilumina" 124,

De este texto podemos resaltar los siguientes elementos: se repite la distincién
entre ambos géncros de la accion fundada en la diferencia de los términos, pero ademés
se agrega que la accidn que permanece en el agente se queda en é| como una perfeccitn
o actualidad suya, mientras que esto no sucede asf en el caso de la accién que "sale" del
agente. Ya habiamos hablado de que mediante la accidn el agente comunica una cierta
actualidad al paciente, en cuanto "lo mueve o imprime en él su semejanza” 123, de modo
que dicha actualidad es recibida por éste tltimo en virtud de esa comunicacién, y queda
asi como una perfeccidn suya pues en ¢l acaba. Esta es otra razén por la que la

especificacion de las acciones depende del término mds que del principio.

124 “Duplex est actio. Una quae procedit ab agente in rem exteriorem quam transmutat: et haoc est sicut
illuminare, quae ctiam proprie actio nominatur, Alia vero actio est quac non procedit in rem exteriorem, sed
stat in ipso agente ut perfectio ipsius; ¢t haec proprie dicitur operatio, et haec est sicut lucere. Hae autem
duae actiones in hoc conveniunt quod utraque non progreditur nisi ab existente in actu; unde corpus non
lucet nisi secundum quod habet Jucem in actu; ct similiter non illuminat" De veritate, q. 8, a. 6, c.

125 *Causa dicilur procedere in in vel movet ipsum, vel similitudinem suam ipso
imprimit”
STh1,q.27,a 1,¢c
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En este pasaje se da también un nombre para cada accién: operacién para la
primera y accion para la segunda. Es muy frecuente, con todo, que Santo Tomés llame
indistintamente acciones tanto a la operacién como a la accién propiamente dicha.
Ademis, se establece lo que ambas tienen en comin: que son actos que proceden de un
sujeto en acto, en cuanto que esta en acto. Aqui parece que Santo Tomas habla
redundantemente, sin embargo, podemos justificar este uso de los términos si

consideramos que buscaba distinguir la razén de accién de la de movimiento.

La procedencia de la accion a partir de un sujeto en acto es una clara
consecuencia de 1o que hemos liamado el principio general del obrar: el sujeto de la
accion no puede ser sino un ente que existe en acto en cuanto tal. Como corolario de
esta afirmacidn, podemos sostener que algunas acciones tienen su origen en algunas
operaciones del agente, o mejor, que las dichas acciones tienen su origen en algunos
actos que pueden decirse segin el modo de la operacion 126, Este punto necesita ser

aclarado y lo haremos en ¢! capitulo 111,

2.3.3. La relacion entre la accion, la operacién y el movimiento.

Antes he.mos dicho que la distincién entre los géneros de la accién se establece
por el término. Este término suele ser denominado efecto u objeto. La relacion con el
objeto es lo que constituye tanto la razon propia de accion como -consiguientemente- su
grado de perfeccion y su especificacion. Esto es lo que las distingue, pues ambas
coinciden en el origen: un sujeto en acto. Es su relacién con su sujeto lo que nos permite

distinguir nocionalmente la accion -cualquiera que ésta sea- del movimiento-, Aristoteles

126 "lgnis cnim primo calefacit quam formam ignis inducat. cum tamen calor in igne consequatur formam
substantialem® S.74. [, q.5, ad, ¢
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distingue ambos tipos de acciones segiin la relacién que los términos guardan con su

origen.

"Cuando las potencias tienen como resultado otra cosa ademés del uso, su
acto esta en lo que se hace (por ejemplo, la edificacion en lo que se edifica, y
la accidn de tejer, en lo que se teje, y de modo semejante en las demés cosas,
y, en general, el movimiento en lo que es movido); pero cuando no tienen
ninguna obra sino el acto, el acto esta en el agente mismo (por ¢jemplo, la
vision en el que ve, la lacion en el que especula y la vida en el alma;
por eso también esta en el alma la felicidad, pues ¢s una vida de una calidad
especial)" 127,

A veces la accidn tiene como fin algo distinto del uso de una capacidad, como la
construccidn: nadie construye por construir, sino para edificar una casa, y la construccién no
se considera terminada o completa sino hasta que la casa es acabada en todos sus detalles,
conforme al plan previsto. En cambio, hay otras acciones que tienen como fin el solo uso de
las capacidades, como ver, entender y otras acciones vitales, pues con el solo uso se alcanza

el fin: al ver se ha visto. Cuando se dan estas acciones, se dan completas y acabadas: no son

acciones que pueden frustrarse a la mitad. Las otras en bio, pueden no ser terminadas o

acabadas: quedarse a medias. Estas ultimas acciones son mas perfectas, porque el fin se

alcanza mejor.

El modo de alcanzar el término también establece el grado de perfeccion de una
accion. Por esta razén, Ia accidn inmanente es mas perfecta que la accibn transitiva, Este
problema no decbe ser entendido en términos fisicos, pues en tal supuesto, podria

considerarse el problema de la perfeccién de las acciones como andlogo a la decisién de si es

137 Metafisica 1X, 8, 1050a 30- 1050b 1-2. En los comentarios a esta cita, hemos scguido muy de cerca las
consideraciones de Leonardo Polo (Cfr. Curso de Teorla del Conocimiento 1, pp. 50y 5.5.),
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mejor quedarse en casa o salir de ella, Esta no es cuestion de situacion, sino de la naturaleza
de la accidn. Los términos de la accion deben entenderse en este sentido: siempre es alguien
o algo -el agente- el que realiza la accioén -hace algo en acto-. Ese hacer algo en acto,
significa el fin del obrar, pues el que obra lo hace con vistas a conseguir, realizar, alcanzar o

conseguir algo. Se obra, pues, siempre con una finalidad.

La accion se muestra mas cercana al movimiento, mientras que no sucede asi con
la operacion. Esta se nos manifiesta como una accién que cumple mejor con la definicion
de accion como "¢l ejercicio de una capacidad®, la actualitas virwtis de l1a que habla
Santo Tomas -recordemos que el agente no obra directamente, sino a través de algin
accidente que lo capacita para obrar, y dicho accidente se denomina potencia o facultad-.
Esta accion queda en el agente, no porque carezca de objeto, sino parque el objeto se
alcanza o se consigue en el mismo agente y no fuera de ¢l -fotum in agente agitur-. De
ahi que Aristételes y Santo Tomas sostengan que cuando las potencias no tienen un

resultado distinto del uso, la accién se dice que esta en el agente, como perfeccitn suya:

"Aunque en las operaciones que terminan en un efecto exterior, el objeto de
la operacion, que se significa como 1érmino, es algo fuera del operante, sin
embargo, en las operaciones que estan en el operante, ¢l objeto que se
significa como término de la operacién estd en el mismo operante, y de esa
manera la operacion se da en acto. Por eso se dice en el libro 11 De anima
que el sensible en acto es el sentido en acto y el inteligible en acto es el
entendimiento en acto. Por esto que nuestro cntendxmlemo ©0 nuestros
sentidos son informados en acto por la especie ible o i 1

o entendemos algo en acto" 12¥

128 v jeet in operationibus quac transeunt in exteriorem effectum, cbiectum operationis, quod significatur ut
terminus, sit aliquid extra op tamen in op quac sunt in apcranlc, obiectum quod
significatur ut terminus operationis, est in ipso op ct dumn qued est in co, sic est operatio in actu,
Unde dicitur in libro De anima. quod scnsibile in actu est sensus in actu, et intelligibile in actu est intellectus
in actu. Ex hoc enim aliquid in actu sentimus vel intelligimus, quod intellectus noster vel sensus informatur
in actu per specicm sensibilis vel intclligibilis" S.74. 1, q. 14, 8.2, c.
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El hecho mismo de que el efecto sea externo al agente, exige que la accién se

convierta en el medio por el cual dicho efecto es conseguido, al do o reali

do por
el agente, pues éste no puede ejercer su influjo o mover inmediatamente. En cambio, esto
no sucede asi con la operacion, que alcanza su objeto en el mismo agente. Desde esta
perspectiva, que la operacidn es el acto que se sigue de la union entre el objeto y el

sujeto, puede ser considerada como un cierto efecto:

"La accidn que pasa a algo externo es relamente un medio entre el agente y
el sujeto que recibe la accién. Pero la accién que permanece en el agente no
es realmente un medio entre el agente y el objeto, sino sélo segun el modo de
significar: sin embargo, realmente se consigue la unién del objeto con el
agente. Por esto que lo entendido se hace uno con el inteligente se consigue
el entender como cierto efecto diferente de los dos" 12,

De este modo, Ia operacion cumple con la nocién de accién, como acto del
agente que se dirige a un efecto, que en este caso es la misma operacion -pues el objeto

de las operaciones no puede ser considerado como algo que produce el agente-.

La operacion no estd emparentada en sentido estricto con el movimiento, sin

4 s hlaelend 1

una

embargo, puede se "movimiento” del agente

|

relacion entre fos actos que son el movimiento y la operacion:

"Moverse y padecer se toman de modo equivoco cuando se dice que
entender es cierfo movimiento o pasién, como se establece en el libro ITI De

129 mActio quae transit in aliquid exirinsecum cst realiter medium inter agens et subiectum recipiens
actionem. Sed actio quac manet in agente non est realiter medium inter agens et obiectum, sed secundum
modum significandi tantum: realiter vero conscquitur unionem obiecti cum agente. Ex hoc enim quod
intellectum fit unum cum intelligente. consequitur intefliger, quasi quidam effectus differens ab utroque®.
8.7Th.1,q. 14, 2. 2, ad 2m.
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anima. Y es que el ler no es movimiento, el cual es acto de lo
imperfecto, que se da en otro a causa de otro, sino que es un acto de lo
perfecto, que existe en el mismo agente. El entcndlm:ento se perfecclona por
el inteligible, se asemeja a él por la especie inteligible, que es dela
cosa entendida, y es perfeccionado por ella, de manera semejante a como la
potencia se perfecciona por el acto" 130 . "Por tanto, como el movimiento es
acto del movil, la segunda accidn, en cuanto es acto del operante, es llamada
su movmiento, a partir de la similitud de que asi como el movimiento es acto
del movil, de la misma manera la accidn es el acto del agente"131 .

La accion es un accidente, que existe en el sujeto, aunque su razén propia es
proceder del agente al efecto 2. En este sentido, ¢l agente es sujeto potencial de la
accién, en cuanto que es capaz de realizarla, es decir, estd en potencia de ella. En cuanto
la realiza, dicha capacidad se actualiza. Pero esta actualizacién es distinta de la actualidad
del movimiento, cuyo sujeto es un ser en potencia, en cuanto que esté en potencia. En
cambio, la accion es acto de lo perfecto, pues no se da en ¢l agente sino en cuanto que
éste es en acto. De este modo, la accién puede ser definida como "hacer algo en acto, en
cuanto se es en acto". Ahora bien, en los entes corpéreos este hacer algo en acto no estd
exento del paso de la potencia al acto -lo cual nos muestra otro rasgo de parentesco

entre la accién y el movimiento, por mas esfuerzos que hacemos para desligarlos-.

130 *Moveri et pati sumuntur aequivoce sccundum quod intelligere dicitur esse quodam moveri vel patl, ut
dicitur in Il De anima. Non enim intclligere cst motus qui est actus imperfecti, qui est ab alio in aliud: sed
actus perfecti, existens in ipso agente. Similiter etiam quod intellectus perficiatur ab intelligibili, et
assimilatur ei per speciem intelligibile, quae est similited rei intellectae; et perficitur per ipsam, sicut
potentia per actum*,

S.Th.1,q.14,a.2, ad 2m.

131 "Unde, quia motus est actus mobilis, secunda actio, in quantum est actus operantis, dicitur motus eius; ex
hac similitudine, quod, sicut molus ¢st actus mobilid, ita huiusmodi actio est actus agentis® S.74. 1, q. 18,
ad.c

132 pary un estudio mas detallado de este tema: Vid, S.7h. 1, q. 28, a. 2, c., donde SANTO TOMAS

establece la distincidn entre ¢l esse de cada accidente, su modo de ser comin, y 1a ratio peculiar y definitoria
de cada uno de los accidentes.
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La razén propia de la accién es la influencia en otro que por su medio ejerce el
agente. En este sentido, Ja accion propiamente dicha es la que se contrapone a la pasion..
Sin embargo, dado que la razén de accidn implica la referencia al efecto, la perfeccidén
de la accion se establece mis por el término o fin de la accién que por su procedencia.
De ahi que si la accion consigue su efecto de un modo més perfecto, més perfecta debe
ser considerada. En este sentido, la operacion es mas perfecta que la accién, pues

consigue de modo mas inmediato y perfecto su fin.

Ademis, si la operacion misma puede ser considerada un efecto y por tanto el fin
del acto que es ella misma, la operacion debera ser considerada la accién por
antonomasia -pues es la que de modo mas perfecto consigue el fin, y de este modo es un
"hacer algo en acto" que entrafia mds perfeccién que la otra accién-, pues como dice

Aristoteles: "accion es aquella en Ja se da el fin" 193,

Hasta ahora hemos utilizado la terminologia de Santo Tomés y hemos
denominado accién a la “accién que sale" del agente, y operacién a la accién que
permanece en ¢l agente. En la terminologia filos6fica escolastica, tanto la accién como la
operacién son denominadas "acciones”, pero se les agrega un calificativo, que las
distingue segiin su naturaleza. A la accion "que sale" se le denomina accién transitiva o
transe(nte. En cambio, a la operacion, se le llama accion inmanente. En el siguiente
capitulo de esta investigacion, utilizaremos preferentemente esta terminologia, por ser

mds habitual.

133 Afetafisica IX, 6, 1048b 22-23.



Capitulo I

Psicologia de la Accién



Después de haber estudiado la accién desde la perspectiva metafisica, es
conveniente hacerlo en referencia a los entes vivos, para conocer las peculiaridades que

ésta presenta en ellos.

3.1 La vida.

En primer término estudiaremos qué se entiende por la vida, para lo cual
estableceremos que es un ser vivo; por qué puede decirse que ésta es el modo de ser de

los viventes, y cudl es el principio vital y cual naturaleza de dicho principio.

3.1.1 Los vivientes,

Para determinar qué es un ser vivo, debemos fijarnos en aquellos seres en los que
la vida aparece de manera manifiesta, pues de esa manera podremos establecer a qué
seres conviene la vida y a cuales no. Sin duda alguna, los seres que mds claramente
manifiestan tener vida son los animales, acerca de los cuales decimos que son vivientes
desde ¢l momento en que comienzan a moverse a si mismos, y decimos que permanecen
con vida durante todo el tiempo en que muestran este movimiento -que como puede
verse es mas bien un automovimiento-. En cambio, decimos que el animal ha muerto,
que le falta la vida, cuando observamos que ya no es capaz de moverse a si mismo, sino
que todo movimiento lo recibe de otro ser, es decir cuando solamente se mueven si

alguno mas lo mueve 103,

103 Cfr.S.7Th. 1. q. 18, a. 1, c.
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"Por lo cual resulta evidente que propiamente son vmemes aquellos que se
mueven a si mismos segin alguna especie de movil tc do el
movimiento ya sea en sentido estricto, es decir, como el acto del existente en
potencia; o si lo tomamos en sentido lato, si por movimiento entendemos el
acto de lo perfecto, como se dice en cl libro 1l De anima, que entender y
sentir es moverse" 104,

Nos encontramos nuevamente con el recurso al movimiento para explicar una

realidad dinimica. Ya en la Gltima parte del capitulo II hablabamos de lo dificil que es

A 4

se del movimi al hablar de otros actos. Esto puede explicarse si
consideramos que el movimiento es el primer acto que podemos constatar, el dato mas
inmediato, aunque también el més imperfecto, pero del que tomamos el nombre de acto

para aplicarlo a las demés realidades que reciben este nombre. Lo mismo que para

4

nombrarlos, parece ser necesario compararios con el movimiento para los. Por
tanto, también nosotros haremos nuestra esta comparacion para hablar de la vida, de la

cual diremos con Santo Tomas que se nos manifiesta como automovimiento.

El Aquinate enfatiza esta ultima idea diciendo que no pueden llamarse vivientes
sino los seres que tienen un principio intrinseco que les permite moverse de alguna
manera -en los seres vivos hay movimientos locales- y realizar operaciones por si
mismos. Los que no poseen dicho principio, no pueden ser llamados vivientes sino por
alguna semejanza. Por tanto, lo definitorio de estos seres serd la posesién de ese
principio interior -naturaleza!®®, en terminologia filosofica precisa- que les permite

moverse a sf mismos.

104 “Ex quo patet quod illa propric sun viventia, quag svipsa sccundum aliquam speciem motus movent; sive
accipiatur motus propric, sicut motus dicitur actus imperfecti, idest existentis in potentia; sive motus
accipiatur communiter, prout motus dicitur actus perfecti, prout intelligere et sentire dicitur moveri, ut

dicitur in 1l De anima" Idem.

193 Naturaleza es un término andlogo tanto cn la filosofia de Aristételes como en la de Santo Tomas. Tiene,
por tanto, varios sentidos y se dice de distintas cosas en parte igual y en parte de modo distinto, En el libro V
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3.1.2 La vida como modo de ser de los vivientes.

Después de establecer lo caracteristico de los seres vivos, estamos en
condiciones de definir qué es la vida. También hemos llegado a este nombre a partir de lo
sensible que captamos de modo directo, es decir, el automovimiento de los seres vivos.

No obstante, la vida no es propiamente el automovimiento del que antes hemos hablado.

"E! nombre de vida se toma de lo que externamente nos aparece de una cosa
(viva), que es moverse a si misma. Sin embargo, el nombre no ha sido
impuesto para denominar esto, sino para significar la substancia a la cual
conviene segin su naturaleza moverse o realizar de cualquier modo
operaciones por si misma. Segin esto, en esa naturaleza, vivir no es algo
distinto de ser. Y vida significa esto mismo, pero en abstracto; como el
nombre de carrera significa el mismo correr, pero en abstracto. Por tanto,
vivo no es un predicado accidental, sino substancial. Algunas veces, sin
embargo, la vida se toma -menos apropiadamente- por las operaciones
vitales, a partir de las cuales se ha dado origen al nombre; como Aristételes
dice en el libro IX de la Efica que vivir principalmente es sentir o
entender"106,

de 1a Adetafi: Aristételes expone los disti sentidos que este término puede tener: "Se tama
naturaleza, en un sentido, la generacion de las cosas que crecen (...). Ademds, aquello de donde procede en
cada uno de los entes les el primer imi que reside en cllos en cuanto tales (...). Y se llama
también naturaleza el clemento primero, informe ¢ inmutable desde su propia potencia, del cual es o s¢ hace
alguno de los entes naturales; por ejemplo, se dice que ef bronce es la naturaleza de una estatua y de los
utensilios de bronce, y la madera , de los de madera (...} Y ¢s naturaleza no sélo la materia primera (...), sino
también ta especie y la substancia; y éste cs cl fin de la gencracién. Y por extensidn, a partir de aqui y en
general, toda substancia se Hama naturaleza a causa de ésta, porque también la naturaleza es cicrta
substancia. Asi, pues, de acucrdo con lo cxpuesto, la naturaleza primera y propiamente dicha cs la
substancia de las cosas que tienen ¢l principio del movimiento en sl mismas cn cuanto tales; la materia, en
efecto se llama naturaleza por ser susceptible de este principio, y las generaciones y el crecimiento, por ser
movimientos a partir de este principio. Y ¢l principio del movimiento de los cntes naturales cs éste,
inmanente en ellos de algin modo, o en potencia o en entelequia” (1014b 16 -1015a 19).

16 *Vitae nomen sumitur ex quodam cﬂenus npparenu clrca rcm. quod cst movere sclpsum non tamen est

impositum hoc nomen ad hac si| sed ad si cui dum suam
naturam movere scipsam, vel agere se q que modo ad i Et dum hoc, vivere nihil
aliud est quam esse in tali natura: ¢t vita significat hoc ipsum, scd in nbs\mclo. slcul hoc nomen cursus
significat ipsum currere in abstracto. Unde vivurn non est sed i -

Quandoque tamen vifa sumitur minus propric pro opcrauombus vitae, a quibus nomen vitae assumitur; sicut
dicit Philosophus in IX Ethic., quod vivere principaliter est sentire vel intelligere™ S.75. 1, q. 18, 2.2, ¢,
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La vida, por tanto, puede entenderse de dos maneras. Una -la mas apropiada-
designa el modo de ser propio de los vivientes. La vida no se atribuye al
automovimiento, sino a la substancia cuya naturaleza le permite moverse a si misma. Con
la afirmacién de que la vida significa la substancia, no quiere decirse que deba entenderse
al modo de la substancia -la vida no es una realidad que exista con independencia de los
seres vivos-, sino precisamente que "vida" es un nombre abstracto para designar la

perfeccion simple que poseen los seres capaces de moverse a si mismos.

Esta palabra remite a los vivientes, nos hace referirnos a la substancia que posee
un principio vital. El verbo vivir designa en concreto esta realidad -el ser de los
vivientes-, mientras que el sustantivo vida lo hace segiin una cierta abstraccién 197, "de la
misma manera que el correr no se distingue realmente de Ia carrera”. Esto significa que

ambas palabras designan la misma realidad, aunque lo hacen de un modo distinto.

Aristoteles, en el De animna, sostiene la tesis de que para los vivientes "vivir es
ser" 198, Ahora estamos en condiciones de entender lo que esto significa: "para tal
naturaleza”, es decir, los seres vivos, "vivir no es algo distinto de ser". Dicho de otro
modo, la vida es el modo de ser de los vivientes. En este mismo orden de ideas, Santo

‘Tomés afirma que la vida no es un predicado accidental, sino substancial: designa lo que

un entes es absolut ¥ no dum quid. Sp nos ayuda a comprender el
sentido de esta disticion, haciéndonos ver que no se significa lo mismo, ni del mismo

modo, cuando afirmamos "es un ledn” y cuando decimos "el ledn ruge":

107 Cfr. C.G. 1,98,
108 415b 13,
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"Aristoteles expreso esta diferencia asi: cuando el leon deja de rugir hace
algo diferente en lugar de eso. Cuando deja de ser leén no es algo diferente
en lugar de eso, sino que ya no es, ha dejado de existir" 199,

Este es el sentido primero y el mas apropiado para entender to que es la vida.
Pues la vida se atribuye con propiedad al ente vivo, a la substancia viviente, ya que
denomina el ser de los vivientes. Sin embargo, también se puede entender -de manera
menos propia- como referida a las operaciones de los seres vivientes. Aunque no sea lo
mas correcto, es comprensible que la palabra adquiera este significado, pues no es dificil
darse cuenta que el obrar sigue al ser, y el modo de obrar al modo de ser. Con esto
queremos decir que la vida se dice de las acciones vitales porque ellas son las que
manifiestan que un ser tiene vida, son las que revelan al viviente. Ademds, muestran qué
tipo de vida tiene ese ser, cual es la naturaleza del principio vital que le permite realizar
esas operaciones: "y es en este sentido que el Filésofo dice (De anima, 11, 2, 413a 23)
que entender es cierto vivir: y es que en ese lugar distingue los diversos grados de los
vivientes segin las distintas operaciones vitales” 1%, Sin embargo, la vida no se identifica
ni con la inteligencia, ni con los sentidos, ni con ninguna otra de las capacidades del ser
vivo, y menos ain con sus actos: la vida no es solo entender, ni sentir, ni querer, ni
digerir. De hecho, advertimos una cierta infermitencia en tales operaciones u acciones
vitales: en ocasiones el viviente siente, a veces digiere -por ejemplo, después de comer-,
no siempre se encuentra en un continuo ciclo reproductivo, ni tampoco se mueve
siempre, y si es un hombre, no siempre entiende. Sin embargo, a pesar de que no realice

continua e ininterrumpidamente todas esas acciones, decimos que vive. La vida engloba

109 SPAEMAN, R, Lo natural y lo racional, p. 82.

130 *Et hoc modo Philosophus dicit quod intelligerc est vivere quoddam: ibi enim distinguit diversos gradus
viventium secundum diversa opera vitac” S.7A. 1, q. 54, a. 2, ad 1m.
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todas esas actividades y aunque no se da la vida -manifiestamente- si no se llevan a cabo

tales operaciones, la vida no se reduce ni se identifica con ellas.

3.1.3 El principio vital.

El principio vital intrinseco, que caracteriza a los seres vivos recibe el nombre de
alma. Aristoteles lo define como "acto primero de un cuerpo fisico que tiene la vida en
potencia”1!! y también “acto primero de un cuerpo fisico organico" 12, El alma viene
definida como acto para distinguirla de la materia, que es potencia de recibir dicho acto,

y del compuesto -el ser viviente-, que es posterior a ambos.

E1 alma es pues, la forma del ser viviente. Se le denomina “primero" porque es el
acto por el cual el viviente es, no de una determinada manera, sino simpliciter. Ahora
bien, como el alma es el principio por el que el viviente vive, cuando decimos que "vivir |
para los vivientes es ser", hacemos referencia a la unién del alma con el cuerpo, de la que
se sigue el "ser vivo" 113, De este modo, dicha expresiéon implica de modo indirecto la

esencia del alma, que es principio de vida para los vivientes 14,

11 De anima, 1, 1, 4122 27-28.
112 1bid,, 412b 5-6.

13 "Vivere dicitur dupliciter. Uno modo ipsum esse viventis, quod relinquitur ex hoc quod anima unitur
corpori ut forma" De veritate, q. 13, .4, ad 2m.

unde Phil in Il

134 () et sic pertinet ad essentia animae, quae est essendi
De anima, dicit quod vivere viventibus est csse* De virtutibus, 4. un., a.2, ad 15m.
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Ser principio de vida, "vivificar", no es una operacién -un acto segundo-, sino la
actualizacion primera del ser vivo 115, Ademas, en la definicion se pone también la
materia capaz de recibirla como actualization: un cuerpo fisico. Esto quiere decir que no
cualquier cuerpo es capaz de recibir el alma, sino solo aquel que ha sido originado
naturalmente y posee una cierta organizacion que le permite desarrollar las distintas

operaciones vitales.

El alma, que es forma del cuerpo, puede ser considerado substancia, naturaleza,
esencia y causa del ser vivo. Substancia porque es la forma, es decir, el principio
entitativo primero de los seres vivos, lo que le da al vivente su subsistencia, conforme al
decir de Aristdteles que postula que "se llama substancia lo que sea causa inmanente del
ser en todas aquellas cosas que no se predican de un sujeto; por ejemplo, el alma para el
animal” 116, Le hemos llamado principio vital intrinseco, precisamente porque es la forma
del cuerpo y, por tanto, un principio inmanente que constituye al ser vivo desde dentro.
No olvidemos que la forma, junto con la materia, son las causas intrinsecas de los seres

compuestos, porque son los coprincipios que constituyen su substancia 17,

En cuanto causa inmanente de un modo de ser que se caracteriza por el
automovimiento, el alma puede ser llamada naturaleza, pues "la naturaleza primera y
propiamente dicha es la substancia de las cosas que tienen el principio del movimiento en

cuanto tales” 118, El nombre de naturaleza procede del verbo latino nascor, que significa

143 Cfr. De potentia, q. 2, a. 1, ad 6m.
Y6 Aetafisica V, 8, 10170 15-16.

117 Cfr. TOMAS DE AQUINO, De princlpiis naturae, 111, Vid. también BECHOUT, MAURICIO, op. cit.,
p.15L. .

N8 Afetaflsica V, 8, 1017 15-16.
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"nacer" u "originarse”. Segin Aristételes 119, el nombre de naturaleza fue impuesto para
designar la generacion de los seres vivos. Ahora bien, como ésta procede de un principio
intrinseco, este nombre se extendié al principio intrinseco del que procede "el primer
movimiento en los seres vivos", es decir, el alma . Ahora bien, en la vida de los vivientes
corpdreos el cuerpo es un elemento de su naturaleza, pues aunque viven gracias al alma
su vida esta determinada por ¢! cuerpo. Sin embargo, el principio que ontologicamente
tiene prioridad es el alma. De cualquier modo, hay que decir que en la definicion de un
ser vivo, también se incluye, como principio de la naturaleza, €l cuerpo fisico cuyo acto

es la forma 120,

Por ser principio y causa de la vida del viviente, el alma puede ser llamada

también esencia:

"El alma es causa y principio del cuerpo viviente, Esto se puede entender de
muchas maneras. Pero el alma es causa juntamente segin los tres modos que
hemos definido; porque indica aquello de donde procede el movimiento; y
aquello por cuya causa se efectia; y finalmente el alma es causa por cuanto
es la esencia de los cuerpos animados. Que sea la esencia, es evidente,
porque la esencia es en todas las cosas la causa de su ser; pero en los
animales la vida es su ser, y la causa y principio de esta vida es el alma" 121,

En este texto, Aristoteles nos hace ver que el alma es también causa final de la

vida, y por tanto de las operaciones vitales. (En qué sentido puede decirse esto? Pues en

119 Metafisica V, 4, 1014b 16.
120Cfr. S.Th. 1, q. 29, a. 1,ad 4m.

121 ARISTOTELES, De anima II, 415b 8-14. En este punto s¢ las defini de 1l
esencia y forma: "... omnis substantia est natura. Tamen nomen naturac hoc modo sumptac videtur
significare essentiam rei secundum quod habet ordinem ad p: rei, cum nulla res propria
operatione destituatur” TOMAS DE AQUINO, De enite et essentia, 1.
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cuanto que todas las acciones del ser vivo se ordenan a alcanzar la perfeccién ultima de
la propia naturaleza, la cual inclina a una determinada operacién, proporcionada y
adecuada para alcanzar dicha perfeccion. San Agustin sostuvo que el bien consistia en
modo, especie y orden. Santo Tomas estima que el orden se refiere al pondus, al "peso"
o inclinacién que cada cosa tiene en relacién con el obrar que le es propio. Este orden se

sigue de la forma, que es el acto primero, "ya que cualquier cosa, en cuanto es en acto,

obra, y tiende a que le es co i segun su forma" 122, De este modo, lo

mismo que inclina a la operacién, determina la direccién hacia la que debe dirigirse ésta.

122 Quia unumquodque, inquantum est actu, agit, et tendit in id quod sibi convenit secundum suam

formam* 5.7h.1,q. 5, 2. 5, ¢.
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3.2 Las operaciones vitales

Después de haber tratado del principio vital, para explicar el postulado de que Ia vida
denomina el ser de los vivientes, debemos tratar ahora acerca del otro sentido del término
vida, segin el cual se designan las operaciones vitales. Esta profundizacién nos permitird
distinéuir los grados de vida -en esto seguimos los pasos de Aristdteles-, establecer los
principios proximos de las operaciones vitales y la relacién que dichos principios guardan
con el alma. Posteriormente, estudiaremos la naturaleza de las operaciones en las que se

despliega la vida, para comprender mejor el obrar de los vivientes.

3.2.1 Las acciones vitales y los grados de vida.

Como ya hemos sefialado en milltiples ocasiones, en el libro II De anima'®
Aristételes afirma que vivir denomina las operaciones vitales y distingue los grados de vida
segun la diversidad que éstas presentan en los vivientes. Santo Tomés aclara que es valido
tomar la vida en este sentido, pero que es mis preciso referirlo al ser de los vivientes, de
‘modo que este segundo sentido debe ser reducido al primero. El puente que permite dicha
reduccién es la relacion que las operaciones vitales guardan en su origen con el alma, de
manera que la diversidad de aquéllas se corresponde con la distincién entre los géneros de
éstas. La distincién de las acciones vitales nos sirven para establecer los grados de vida en
cuanto la considerdmos como signo y manifestacién de las capacidades del principio vital y,

por tanto, de la distincién de éste.

“En el libro IX de la Erica se dice que ser es sentir o entender, es decir, tener
una naturaleza para sentir o entender. Y por esto es que el Filosofo distingue el

123 Capitulo I1, 413a 22-25.
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vivir segiin cuatro géneros. En los seres materiales hay cuatro géneros de
vivientes, de los cuales algunos tienen naturaleza sélo para asimilar ¢! alimento y
lo que de esto se sigue, que son el aumento y la generacién; otros, ademds, son
capaces de sentir, como es patente en los animales inmdviles como son las
ostras; algunos mas, con estas capacidades, van mas alla, pues son capaces de
movimiento local; como los animales perfectos -cuadrilpedos, voladores y otros
semejantes-; otros, para entender, como los hombres"124,

La distincion entre las formas de vida es gradual, segtn los distintos modos que
presenta el automovimiento vital: cada uno ellos viene caracterizado como un ir mds alldg, a
partir del més elemental, que es 1a nutricién y sus consecuencias. Mientras més perfecto sea

este automovimiento, mas perfecta sera la vida que posee el viviente,

En este texto se repite la idea de la naturaleza como principio intrinseco de las
operaciones, que determina el ser de los vivientes. La capacidad que sigue a la posesién de
una determinada naturaleza, delimita el modo de ser de un viviente. Vivir conforme a cada
uno de estos modos significa tener capacidad para realizar determinadas operaciones, de‘lo
cual se sigue ser de una determinada manera, pues para los seres vivos vivir es ser y su modo
de vida es su modo de ser. El despliegue operativo en que se expande la vida de un viviente,
las distintas operaciones vitales evidentes, manifiestan la presencia, capacidad y nuturaleza

de las facultades que les dan origen.

Para establecer la perfeccion del automovimiento vital, y por ende, los grados de

vida, Santo Tomas analiza las posibles interacciones de tres elementos presentes en toda

124 *Dicitur enim in 1X Erhic., quod csse cst scntire vel intclligere, idest habere naturam ad sentiendum vel
intelligendum. Et hoc modo distinguit Philosophus vivere per illa quatuor. Nam in istis inferioribus quatuor

sun genera vi i Quorum habent solum ad d et ad
quae sunt et g i dam ulterius ad iend ut patet in animalibus immobitibus,
sicut sunt ostrea; quacdam vero, cum his, ulterius ad dum se dum locum, sicut animalia perfecta,

ut quadrupedia et volatilia et huiusmodi: quaedam vero ulterius ad intetligendum, sicut homines” S.7h. I,
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accion u operacion vital, que son los tres principios de la accién de los que hemos hablado
en el Capitulo II: el agente, 1a forma y el fin. Dicha interaccion viene descrita en términos de
una mayor o menor independencia del viviente respecto de la ejecucion o realizacion de la
accion que le es propia, en relacion a los principios antes dichos. La distincién de los
distintos grados de vida, entre los que existe también una jerarquia en la perfeccion, se
determina por el modo en que el el viviente adquiere la forma que da origen a su accion, lo

mismo que la manera en que consigue el fin de la accién.

Al analizar este problema, Santo Tomés deduce las consecuencias de la distincién
entre el agente principal y el instrumental, que se basa en que uno de ellos obra por su

forma -por aquello que lo hace ser en acto-, mientras que el otro obra movido por el agente

7y

principal, de modo que no le compete en realidad sino la de! movi
Aplicando esta distincion a los seres vivos, podemos concluir que algunos estin en
posibilidades de ser considerados como instrumentos ejecutores de la accién vital que les es

propia, la cual brota de una actualidad que les ha sido dada, pero que tales seres vivos no

Tad, :

han adquirido por si mismos, pues carecen de f: que los cap para ello. Puede
decirse de ellos que més que moverse, son movidos por aquel agente que les otorgd, a través
de la generacidn, la actualidad que es su forma sustancial, y determinando a la vez cuél era el

fin de su operacién. Lo que queremos decir quedara mas claro en lo que sigue.

El primer grado de los vivientes lo constituyen las plantas, que son las que
manifiestan el méas rudimentario modo de automovimiento vital: la nutricién y lo que le
acompaiia. Este movimiento les viene de la forma con la que la naturaleza las ha dotado, la

cual da origen a dicha operacion, pero su automovimiento carece de la autonomia que
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proporciona la capacidad de relacionarse operativamente con la forma y el fin 125, Sin
embargo, no por eso deja de ser un aufomovimiento, pues procede de un principio
intrinseco, de la naturaleza de ese ser, de su forma sustancial, acto que provoca otros actos.
La accion es verdaderamente algo propio de ese ser, pero como no puede proponerse el fin,
més que moverse, parece que son movidos -como las cosas inertes-. Por eso parece mas
propio no atribuirle sino la ejecucion del movimiento, al modoe de un instrumento que realiza

una accion movido por el agente principal -que en este caso seria la naturaleza-.

En el segundo grado, encontramos a los animales. Gracias a su capacidad para sentir
se encuentran en condiciones de establecer la relacion a la que nos referiamos antes. La
sensibilidad les permite adquirir por si mismos la forma que da origen a su movimiento. Este
puede ser entendido tanto en sentido amplio -de lo cual ya hablamos antes, asi que estamos
en condiciones de entender por qué serd més perfecto este tipo de movimiento que aquel que
caracteriza a las plantas- de modo que con movimiento queramos decir la realizacién de la
accion vital que es la sensacidn, o en sentido estricto, queriendo significar con esto el

movimiento local.

En la Summa Theologiae, 1, q.18, a. 3, c., lugar donde expone lo que ahora venimos
comentando, SANTO TOMAS sefiala que existe una relacion directa entre la perfeccion del

conocimiento sensible y la del movimiento local que sigue a dicho conocimiento 1%, de

125 “Inveniuntur igitur quacdam, quac movent seipsa, non habito respectu ad forma vel finem, quac inest cis
a natura, sed solum quantum ad executionem motus : sed forma per quam agunt, et finem propter quod
agunt, determinatur eis a natura. Et huiusmodi sunt plantac” $.74. I, q. 18,a.3, c.

136 Como hemos podido constatar més arriba, ¢n otros pasajes de sus obras -Cfr. nota 114, lo mismo que
S.Th. 1, q. 78, a.l, c.; De veritate §.10, a.1, ad 2m: In I De anima, lect.14, In } De anima, lect.3.5; Q. de
anima, q. un,, a.13- ¢l AQUINATE distingue como grados dc¢ wda decrcntes aquel al que pertenccen los
animales que sblo son capaces de sentir y no de <los ani dviles- y cl otro, que agrupa a los
animales que son capaces de realizar ambos géneros de acciones, La diferencia puede deberse a las distintas
perspectivas que en cada caso animan su reflexién. En un primer caso le interesa hablar de los tipos de

81




LA ACCION EN LA FILOSOFIA DE TOMAS DE AQUINO

modo que "tanto més perfectamente se moveran a si mismos -los animales- cuanto maés
perfectos sean los sentidos que posean. Asi, los que no poseen sino el sentido del tacto, no
se mueven a si mismos sino con movimientos de dilatacion y constriccidn, como las ostras,
excediendo a las plantas con un movimiento muy limitado. En cambio, Jos que poseen una
capacidad sensitiva perfecta, que les permite no sélo conocer lo mas aproximado y lo que
pueden tocar, sino también las cosas distantes, se mueven a si mismos hacia lo lejano con un

movimiento progresivo” 127,

A pesar de que este grado manifiesta una mayor perfeccion, su limitacion estriba en
que no son capaces de proponerse por si mismos el fin que origina este movimiento, sine
que les ha sido dado por la naturaleza, lo mismo que el instinto que los induce a obrar aigo

en virtud de la forma que captan sensiblemente 128, Asi, en este grado de vida, el viviente no

ha podido abandonar todavia la categoria de instr , en la ejecucidn de su

automovimiento vital.

En el grado superior de vida, donde se presenta el movimiento que implica la mayor
autonomia, se encuentran los seres racionales que pueden proponerse sus fines, gracias a la
inteligenica, que les permite conocer el fin y todo lo que se relaciona con él, de modo que

q 1

P su movimiento para conseguirlo, y esto es mas perfecto que los anteriores

automovimientos, en ¢l segundo de la relacion que gum'dan sus principios. Al originarse en una relacién que
implica la ia de la idny el no le parece necesario distinguir mas.

137 *Unde quanto perfectiorem sensum habent, tanto perfectius movent seipsa. Nam ea quae non habent nisi
sensum tactus, movent solum seipsa miotu dilatationis et constrictionis, ut ostrea, parum excedentia motum
planlae Quac vero habent virtutem scnsmvam perfectam, non solum ad cognoscendum coniucta el

sed etiam ad ia, movent seipsa in remotum motu processivo” S.7h. 1, q. 18,

a.3,c

128 »(_..) non tamen per se ipsa praestituunt sibi finem suae operationis, vel sui motus; sed est eis inditus a
natura, cuius insti ad aliquid d per formam scusu apprehensam® Ibid.
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grados de vida. De hecho, el signo de esta superioridad es que las facultades superiores
deben -en realidad lo hacen- guiar y conducir la operacién de las facultades infericres, que
en esta forma se convierten ahora en los instrumentos de aquéllas!?, de modo que la accion
vital se convierte en este grado en un complejo engranaje que unifica las distintas
posibilidades de los grados de vida que antes hemos sefialado, precisamente porque son

grados en los que la vida se concreta y especifica.

Es a lo que se refiere el "Hegar mas lejos” o "ir mas alld" que Tomds de Aquino
escribe en el texto al que antes hemos hablado. Es llamativo que hasta en el uso de las
palabras nos dé una idea gradual de los distintos modos en que se realiza la vida en los
vivientes. Ese "llegar méis lejos" significa que Ia "distancia” que abarca un grado de vida,
serd también abarcado por los superiores y que se le agregara el “trecho” que el siguiente
alcance. Un grado de vida superior implica los inferiores, como el escalon més alto exige que

haya otros abajo de él.

En este "escalon vital", el viviente se convierte en verdadero agente principal de su

accitn, pues obra en virtud de la forma que ¢l mismo adquiere y del fin que él mismo se

v ™

propone. Sin émbargo, estos seres poseen una ion, pues su fa no es
absoluta: la naturateza de las facultades racionales imponen a éstas una serie de principios
que necesariamente deben seguir 120. Por el momento, no nos parece oportuno comentar

més sobre esta ultima afirmacion; mas adelante tendremos ocasion de hacerlo.

129 *Et huius est signum, quod in uno et codem homine virtus i movet p ; et

per suum imperium movent organa, quac exequuntur motum* Ibid.

130 "Sed quamvis intellectus noster ad aliqua sc agat. tamen aliqua sunt ei praestituta a natura: sicut sunt
prima principia, circa quae non potest aliter s habere, et ultimus finis, quem non potest non velle. Unde,
licet quantum ad aliquid moveat se, tamen oportet quod ad quantum ab alio moveatur® Ibid.
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En la medida en que una mayor independencia se verifique en una accion vital,
descubriremos un grado distinto y superior de vida, del que esa accion es signo y
manifestacion. De esta manera pueden reducirse los dos sentidos en que podemos entender
la palabra vida, ya que uno designa el ser de los vivientes y el otro las acciones vitales, que
manifiestan el modo en que ese ser se realiza. Ahora bien, las acciones vitales remiten a las

" capacidades que les dan origen. Por ello hablaremos a continuacion acerca de los dichas

capacidades, es decir, trataremos enseguida sobre las facultades.
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3.3. Los principios de las operaciones vitales
La naturaleza de las potencias operativas o facultades.

3.3.1 La distincién entre el alma y sus facultades.

Al hablar de los principios de la accion y del modo en que la accion se origina a
partir de la forma substancial, expus'imos que era necesario postular la existencia de
principios intermedios e inmediatos que dieran razon de la eficacia del agente, ya que en
el ambito de los seres materiales la substancia o esencia de los entes nunca es principio
inmediato de la accién, en todo caso, debe decirse que la forma substancial es principio
primero de la accion, pero no inmediato. Esa funcién de fuente inmediata de la accion la
ejercen formas accidentales. A tales formas nos referiamos antes al hablar de las
cualidades activas o potencias activas, El ente ejerce su actividad por mediacién de

accidentes.

De la actualidad de la forma substancial se siguen todas las demas actualidades,

q

pero no todas surgen de ella de medo i iato, como

iones naturales”.

Concretamente, la accidn surge de cualidades intermedias, como hemos dicho antes, y
ésta es a la vez un medio entre el agente y el objeto o fin de dicha accién, pues gracias a

ella lo alcanza o lo produce.

Para dar razén cabal de la accion de los vivientes, debemos aplicar los

T i antes s a las operaciones vitales. Esta es la base de la teoria de

P

las facultades que tanta importancia tiene en la psicologia de corte tomista. Dicha teoria
es una consecuencia de la aplicacion de la doctrina metafisica del acto y la potencia a los

seres vivos y a sus acciones u operaciones.
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De no contar con esta teoria, la filosofia tomista, no estaria en condiciones de dar
una explicacion coherente de la accién de los seres vivos. Lo mismo podria sostenerse
respecto de la filosofia aristotélica. Para justificar esta afirmacion, es preciso considerar
nuevamente lo que hemos dicho acerca de la vida, cuando la hemos caracterizado como
automovimiento. Al afirmar que la vida ¢s automovimiento, queremos decir que en
nuestra experiencia, distinguimos a los seres vivos de los que no lo son porque se
mueven a si mismos. Los vivientes son aquellos seres cuyo movimiento no procede de
principios exteriores, sino que procede de principios internos. Los seres vivos no son
aquellos que solo se mueven cuando otro desde fuera los mueve, sino los que se mueven
a si mismos desde dentro. Nuestra propia experiencia personal nos presenta nuestras
operaciones vitales como realizadas dentro de nosotros, y también desde dentro de
nosotros. Nadic considera la digestion que lleva a cabo después de la comida, lo mismo
que una audicién de Manon Lescant de Puccini o la resolucion mental de un problema de
matematicas, como una actividad que se realice fuera de él o proceda de fuera. Gracias a
percibo que realizo todas estas actividades, me doy cuenta de que estoy vivo. Ahora

" bien, cada una de esas acitivades que hemos enlistado antes, es netamente distinta de las
otras dos. Siyo -cada sujeto que percibe sus propias actividades vitales- soy uno solo,
£como es posible que realice actividades tan dispares? La teoria de las facultades resuelve

este interrogante. Karol Wojtila sefiala la validez de esta respuesta:

"Al mismo tiempo que revela la interioridad de la fuente, la experiencia debe
indicar también cuél es la fuente de la dinamizacion dentro del sujeto; debe
sefialar no solamente el sujeto en su conjunto, sino también la fuente
concreta y claramente definida en relacion con una u otra forma de
dinamizacion de! sujeto. Sin estas fuentes bien determinadas, pero diversas,
seria dificil explicar por qué se dinamiza el sujeto de formas tan distintas. (...)
En la concepcién tradicional del hombre basada en supuestos metafisicos,
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esta fuente se d ina ‘facultad' ia); facultad equivale al punto en
s que se concentra una fuerza, el centro donde resnde y se ejerce la fuerza" 13!,

También advertimos que los seres vivientes no realizan siempre en acto las
operaciones vitales. Las personas no siempre razonan, o mejor, no estén razonando
siempre. Tampoco realizan ininterrumpidamente el proceso digestivo. Todos los seres
vivos llegan a una edad en la que su crecimiento fisico se detiene. Los animales necesitan

dormir, y en ese estado se interrumpen las funciones cognoscitivas externas: cuando uno

q

duerme profi no ha los ruidos que se producen en el entorno. Esta
“intermitencia” de las funciones vitales, que a veces se realizan y a veces no, exigen el
planteamiento de las facultades, ya que si se verifica el paso de no digerir a digerir, eso se
debe a que se posee la capacidad de digerir. Es un paso de la potencia al acto. Tal

potencia es la facultad!3?

La finalidad de esta teoria o doctrina de las facultades, es dar una explicacién
cabal y coherente de la accién de los seres vivos. A nuestro parecer, lo consigue, como
podra comprobar el lector en lo que sigue de este trabajo. Con sélo esta razdn, bastaria
para que se le concediera una gran importancia a esta teoria. Ciertamente éste es un
argumento demasiado tedrico, y por tanto, muy poco convincemte, por poco

emocionante. Sin embargo, nuestra conviccion es que la filosofia busca dar explicaciones

hl, fend

ra de los )5, aunque tales explicaciones sean un tanto 4ridas. La

filosofia busca razones, no emocionest??,

131 WOITYLA, KAROL, Persona y accidn. Traduccion de Jesis Fernandez Zulaica. BAC, Madrid, Espata,
1982, p. 104.

132 Cfr, POLO, LEONARDO, Curso de Teorla del Conocimiento 1, EUNSA, Pamplona, Espatia, 1987, p.67.
133 podsiamos afiadir a esta discusién con algunos ah ios de las facultades, un irado en
1a propuesta de un fildsofo analitico, ajenc a los p) i Gilbert Ryle, en su libro El esplritu

como comportamiento (Oxford, 1949), traté de eliminar el error categorial que cngendrd el mito del
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Las facultades o potencias del alma podrian definirse precisamente como los
principios proximos de fas acciones de un viviente, mientras que el alma seria el principio
primero!34, Analizaremos las caracteristicas esenciales de las facultades en general. Més
adelante trataremos con mas detalle a algunas de ellas, aquéllas que tengan un mayor

protagonismo en la accion de los seres vivos.

El primer postulado acerca de la naturaleza de las facultades del alma es que éstas
son potencias det alma y que por tanto se distinguen de la esencia del alma. Si analizamos
un poco las cosas, veremos que esta es una ogica consecuencia de la nocién misma de
‘facultad. La facultad es potencia, y por tanto, principio y origen de actos especificos. El
alma -en sl misma considerada- es capaz de conferir una actualidad especifica.
Estudiando cada uno de las actualidades que siguen al alma o a las facultades,

encontraremos que son especificamente diversos.

El alma es forma del ser vivo, por tanto acto primero, cuya actualidad es vivificar,
dar vida al viviente. Como para un viviente vivir es ser, el alma hace que el ente sea

simpliciter, pues lo hace ser lo que es, sin mas. De este modo, la actualidad que sigue al

"fantasma de la maquina”, es decir, ¢l mito dualista cartesiano de 1a relacién entre cl cuerpo y el alma (Cfr,
REALE, G. - ANTISER], D., Historia del P i Fil ¥ Cientifica. Versién 1tana de Juan
Andrés Iglesias, Editorial Herder, Barcelona, Espafia. Tomo 111, p. 595). Traducido cn i lasti
-s¢ enticnde que no es este ¢l sentido en que lo usa Ryle-, podriamos concluir a partir de ese argumento que
tal mito procede de la confusién de conceptos, ya que s atribuye la categorfa de substancias a lo que no son
sino accidentes. Es sabido que ¢l dualismo cartesiano cs cl resultado de reducir el cuerpo a mera extension -
una propicdad del accid idad, scgun Aristotcles- y el espiritu a una de las operaciones intelectuales:
cl i Tales sut ias son ductibles entre si, Esto origina Ia dificultad de explicar la unidad
del compuesto humano, lo mismo que ¢l origen de los actos que realiza el hombre o al menos aquellos cn los
que interviene el cuerpo. Para dar esta explicacidn, Descartes recurri6 a los descabellados planteamicntos de
ta glindula pincal y los espiritus animales. Estos problemas se habrian cvitado si ese filésofo hubicra
conlado con una correcta teoria de las facultades.

34 Cer. S.Th 1,q. 77,2 1,ad 4m,
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alma esta en el orden de la substancia. En cambio, las operaciones o acciones, por mas
elevadas o caracteristicas que puedan ser, no constituyen al ente en cuanto tal, sino que
lo constituyen en agente -ya sea realizando una accién inmanente o una transitiva, como
sentir, pemnsar o quemar-, que es un modo de ser determinado o secundum quid como
diria Tomés de Aquino. Dicho acto no se encuentra en el orden de la substancia, sino en
un orden accidental, concretamente en el de la cualidad -tratandose de acciones
inmanentes- o el de la accién y la pasidn categoriales -hablamos ahora de acciones
transitivas-. Ninguna accion inmanente o transivita se identifica con el ser del viviente.
De modo que, al pertenecer los actos a distintos 6rdenes, las potencias o capacidades
que les dan origen deben ser de orden distinto. De ahi que las facultades del alma sean

distintas de su esencia.

En la Summa Theologiae, Santo Tomas, expone dos argumentos para
fundamentar la distincién que venimos comentando. E! primer argumento es mas general,
se refiere a la naturaleza del acto y la potencia en general, de modo que el micleo
fundamental de este argumento es la absoluta anterioridad del acto respecto de la
potencia y la ordenacion radical de ésta a aquel, lo cual lleva consigo la necesidad de que

el acto y la potencia pertenezcan al mismo género.

"Puesto que la potencia y el acto dividen al ente y a cualquier género de ente,
es necesario que la potencia y el acto se refieran al mismo género. Por tanto,
si el acto no se encuentra en el género de la substancia, la potencia que se
ordena a ese acto no puede estar en el género de la substancia. La operacion
del alma no esta en el género de la substancia (...)" 135,

135 *Cum potentia et actus dividant ens et quodlibet genus entis, oportet quod ad idem genus referatur
potentia et actus, Et ideo, si actus non est in genere substantiae, potentia quac dicitur ad illum actum,
non potest esse in genere substantiac. Operatio autem animac non est in genere substantiae (...)"
S7Th.1,q.77,a. 1, ¢c.
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El segundo argumento se refiere al alma misma, a su naturaleza y al modo en que
vemos que ejerce sus acciones un ser vivo. Este argumento se desglosa a su vez en varias
partes. Partiendo de la esencia del alma, que es acto, es imposible afirmar que sea lo
mismo que sus facultades, pues -en resumen- nada puede estar en potencia en cuanto que
es acto. Por reduccion al absurdo se puede probar que las facultades son distintas del

alma:

"Si la esencia misma del alma fuera principio inmediato de operaciones, el ser
animado estaria ejerciendo siempre en acto las operaciones vitales, como en
todo momento vive el que posee en acto el alma" 136,

La segunda parte del razc iento que constituye este argumento es la siguiente:

* (...) (El alma), en cuanto que es forma, no es un acto ordenado a un acto
ulterior, sino que es término Gltimo de la generacion. Por tanto, si estd en
potencia de algan otro acto, esto no le compete segun su esencia, en cuanto
que es forma, sino seglin su potencia. Y de este modo, el alma en cuanto que
subyace a su potencia, se denomina acto primero ordenado al acto segundo.
Por otra parte, los seres animados no se an siempre ejerciendo en
acto las operaciones vitales. De ahi que en la definicion del alma se dice que
es el acto de un cuerpo que tiene la vida en potencia, y la potencia no es tal
que haya echado fuera el alma. Resulta, por tanto, que la esencia del alma
no es su potencia, ya que ninguna cosa es en potencia si consideramos su
condicion de acto, en cuanto tal"137

136 »5j ergo ipsa essentia animae esset § di jonis principium, semper habens anima actu
haberet opera vitae, sicut scmper habens animam actu cst uvum" Ibldem En ¢l Comentario al De
anlma de Aristételes, SANTO TOMAS sugicre que l:lmblén las ] pucden [1
actos primeros, pues son origen de los actos d i de los vivi . También se pueden
llamar asf las cunhdadcs activas que son principio dc la accién de los sercs incrtes. Y asl, ¢s posible
1 la i lo que en otro momento hemos llamado potencias activas, pueden
actos pri dos cn su aspecto de actos -cntendido como perfeccién o
acabamiento- que dan origen a otros actos. Cfr. In If De anima, lectio 11, n° 241,

137 "Non enim in quantum est forma, est actus ordinatus ad ulteriorem actum, sed cst ultimus terminus
gencrationis. Unde quod sit in potentia adhuc ad alium actum, hoc non competit ¢i secundum suam
essentiam, inquantum est forma; sed secundum suam potentitiam. Et sic ipsa anima, secundum quod
subest suac potentiae, dicitur actus primus, ordinatus ad actum sccundum.-invenitur autem habens
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La potencia se ordena al acto, pero el alma que es acto, nio se ordena -en cuanto
tal- a ningtn otro acto, sino que el alma misma es término de la generacion y por tanto,
acto ultimo, también porque es principio del ser, que es el acto dltimo al que todo se

ordena, como hemos visto antes. Sin embargo, el alma esta ordenada, a través de sus

1 dad,

potencias, a otras act 3 ias para el perfeccic iento del ser vivo y la
consecucién del fin propio de cada especie. Esta ordenacion es parte del pondus que

sigue a la forma o naturaleza especifica de cada ser.

La ordenacion de un acto a otros actos es también un elemento que exige
distinguir entre acto prinero y acto segundo. Acto primero es aquel acto que no supone
un acto ulterior. El dmbito de los seres vivos, tal acto es el alma, ya que es la forma del
animal, Gtlimo término de la generacién 138, En cambio, la accién o la operacién son

actos segundos, en cuanto que suponen la actualidad primera que es la forma substancial.

Antes!?® habiamos dicho que la diferencia entre el acto segundo y el acto primero

la diferencia se establece a partir de la potencia con la que se corresponden como su

Facatl

actualidad o actualizacion propia: la p ia activa d- se corresponde

con el acto segundo -las acciones- y, en cambio, el acto primero -la forma substancial- es

Ia actualidad adecuada a la potencia pasiva -la materia prima-. Sin embargo, ahora se

animam non semper essc in actu operum vitae. Unde ctiam in definitione animac dicitur quod est actus
corporis potentia vitam habentis, quac tamen potentia non abiciit animam. -Relinquitur crgo quod
essentia animae non est cius potentia. Nihil enim est in potentia secundum actum, inquantum est actus”
STh.L,q.77,a l,c

838 Cfr, supra, 3.1.3.

139 Cfy, supra, 2.1.3.
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introduce un nuevo elemento, que interviene validamente en esta distincién que venimos
comentando si se tiene en cuenta el principio general del obrar: nada obra sino en cuanto

que estd en acto y el origen de todo acto es siempre otro acto. El acto primero, el alma,

es origen del acto segundo, las acciones vitales, no direct por su ia, sino por
su potencia activa, ya que los seres compuestos obran por su esencia a través de un
accidente. En cuanto a la esencia es un acto perfecto -completo, acabado-, pero en
cuanto a su potencia es principio de los automovimientos perfeccionantes del ser vivo.
De ahi que la contraposicion entre acto primero y segundo obedezca también a la
relacion de orden que existe entre ambos: "el alma, en cuanto subyace a su potencia, se
denomina acto primero ordenado al acto segundo”. Esto quiere decir que el alma es el

sujeto potencial de sus facultades,

La capacidad del alma no se agota en vivificar, pues no consigue una actualidad
absoluta en el viviente, ya que no consigue actualizar perfectamente todas las
virtualidades del ser vivo. Por otra parte, el otro de los principios del viviente es
esencialmente potencial: nos referimos a la materia. Por eso, en el viviente subsiste la

potencialidad, que entrafia imperfeccion y exige el desarrollo de las operaciones vitales

para conseguir su perfeccion. La per ia de la pc ialidad del alma es expresa y
manifiesta en la definicion del alma que hace Aristoteles: "acto de un cuerpo que tiene [a

vida en potencia" 0.

Al explicar qué quiere decir tencr la vida en potencia, Aristoteles aclara que "lo

que esta en potencia de vivir no es ¢l cuerpo que ha echado fuera el alma, sino aquel que

140 De anima 11, 1, $122 27-28.
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la posee" 4!, Para Santo Tomis, estas palabras del Estagirita pueden entenderse en dos

sentidos:

"Se dice que algo esta en potencia de dos modos: uno, cuando no se posee el
principio de operaciones; de otro, cuando lo tiene, pero no opera conforme a
€él. El cuerpo cuyo acto es el alma, tiene la vida en potencia no segun el
primer modo, sino de acuerdo al segundo. Por esto llama al cuerpo cuerpo
‘ente que tiene potencia para vivir', es decir, que tiene la vida en potencia,
cuyo acto es el alma, y no se dice tal cosa en el sentido de que haya echado
fuera el alma, es decir, que carezca del principio vital, que es el alma, sino
que tiene dicho principio” 42,

Tener la vida en potencia no significa la carencia del alma, sino su posesién. Pero

entonces, ¢a qué se refiere? A la capacidad de realizar actos segundos:

"El cuerpo que es perfecto por el alma, esta en potencia porque ciertamente
posee el acto primero, pero carece algunas veces del acto segundo” 143,

En esta definicién, la vida se toma en su sentido menos propio, segun el cual designa
las operaciones vitales. Decimos que es el sentido menos propio, ya que la vida no se
identifica con las operaciones vitales, sino que denomina el ser de los vivientes. Y si se dice

que tiene la vida en potencia es para afirmar que es capaz de llevar a cabo dichas

141 ARISTOTELES, De anima, 11, 1, 412b 25-26.

142 "Djcitur enim aliquid esse in potentia dupliciter. Uno modo, cum non habet principium operationis.
Alio modo cum habet quidem, scd non operatur sccundum ipsum. Corpus autem, cuius actus est anima,
cst habens vitam in potentia, non quidem primo modo, sed secundo. Et hoc est quod dicil corpus
‘potentia cns ut vivat', id est habens vitam in polentia, cuius est actus anima, non sic dicitur essc in
potentia ad vitam, quid 'sit abiicicns animany', id est carens prinipio vitae, quod est aniam, sed quod est
habens huiusmodi prinpipium® Jn JI De anima, lect. 2, n® 240,

143 »Sed corpus quod est perfectum per animam, cst potentia habens quidem actum primum, sed aliquando
carens actu secundo® fbidem, n® 241,
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operaciones. Y el cuerpo perfecto, que es viviente por el alma, sdlo es capaz de realizar sus

oberaciones por la virtualidad que se sigue del alma.

En la Quaestio disputata de anima, TOMAS DE AQUINO afiade algunos matices a
su estudio de la naturaleza de las facultades del alma. Por ejemplo, considera que las
facultades son como instrumentos del alma, puesto que la actualidad fundamental les viene
de ella 144, También las considera actos que disponen de una determinada manera al agente,
haciéndolo capaz de adquirir modos de ser accidentales, y de recibir formas de otros
entes!4s. Esto ultimo tiene lugar en los seres capaces de conocimiento. También puede
aplicarse a los 6rganos la consideracion de que las facultades son actos que los disponen de
una determinada manera, en orden a realizar las operaciones que les son propias. En los

érganos las facultades juegan un papel anilogo al del alma respecto del cuerpo. Por ultimo,

ya que las facultades son accid ya no per ala ia del alma, debe decirse que
son propiedades suyas 146, .
144 “Oportet ut forma accidentalis agat in virtute formac sub ialis, quasi i eius” Q. de

anima, q. un., 4. 12, c.

145 "Manifestum est autem quod potentise animae, sive sint activae sive passivae, non dicuntur direcie per
respectum ad aliquid substantiale, sed ad aliquid accidentale. Et similiter esse inteligens vel sentiens actu
non cst csse sed accil ad quod ordi i et sensus...” Jbidem.

146 *Unde potentize animae non sunt ipsa essentia animac, sed proprictates cius* Jbidem.
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3.3.2 Pluralidad y distincién de las potencias operativas.

Mientras mayor sea la complejidad del ser vivo, mayor sera su necesidad de llevar a
cabo un ntimero cada vez mas extenso de actividades vitales, en orden a la consecucién de la

perfeccion que le es propia.Asi se explica la pluralidad de las potencias del alma 147,

El tema de la distincion de las potencias del alma merece un tratamiento un poco mas
extenso. El principio general que explica esta distincién -que la vista se distinga del tacto, el
gusto del oido, Ia inteligencia de la voluntad, etc.-, es también consecuencia de la doctrina
del acto y Ia potencia. Las facultades son potencias, por tanto, se ordenan al acto. Los actos
que cada una realizan nos permiten distinguirlas entre si. ;jPero qué es lo que distingue a los
actos? Antes dijimos que los términos son los elementos especificantes. En el caso de las
acciones vitales, dichos términos ticnen un nombre preciso: objetos. Los objetos son
aquellas realidades o aspectos de la realidad a los que las facultades se dirigen por su propia
naturaleza. La vista tiene como objeto el color, el oido el sonido, las facultades apetitivas, el

bien. Los objetos especifican los actos y los actos las facultades.

"La razon del acto se diversifica segin la diversa razon del objeto. Toda accion
es de una potencia activa o de una potencia pasiva, El objeto se relaciona con el
acto de la potencia activa como principio y causa motora: el color, en cuanto
mueve la vista, es principio de la visién. Con el acto de la potencia activa el
objeto se relaciona como término o fin. como el objeto de la capacidad
aumentativa es el tamaiio perfecto, que es fin del crecimiento” 148,

W, STh l,q. 77, a. 2, ¢

148 » Ratio autem actus divi obiccti. Omnis cnim actio vel est

activae vel passivae. Obi autem ad actum p ivae, sicut principium ct
causa movens: color cnim inquantum movet visum, est pnnuplum visionis. Ad actum autem polcntiac
activac comparatur obicctum ut terminus et finis: sicut i virtutis obi est qt

perfectum, quod est finis augmenti” S.74. 1, q. 77,a. 3, c.
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La potencias operativas, siendo principios de la accién de los viventes, pueden
considerarse potencias activas o pasivas segn la relacion que guarden con su objeto. Los
objetos de las potencias cognoscitivas se relacionan con ellas como principios activos, ya
que reducen las potencias al acto mediante cuando éstas los reciben, ya que las facultades
cognoscitivas no producen su objeto. De ahi que pueden ser consideradas potencias pasivas.
En otras palabras, algunas potencias operativas tienen una dimension pasiva, a pesar de que
mas que una pasion en sentido estricto se trate de una accion que realizan, pues la recepcion
de la forma es distinta de la accion de conocer, que sabre todo es una posesion 142, En
cambio, los objetos de las otras potencias guardan con ellas la relacion de finalidad, pues
gracias a su accién los objetos son alcanzados en cuanto producidos por ellas. De ahi que en
el primer caso se pueda hablar de que los objetos son activos, mientras que en el segundo se

hable de los objetos como fines 150,

Ahora bien, la razén formal que especifica las acciones no es cualquier diferencia del
objeto, sino aquella que determina radicalmente su naturaleza de objeto de una determinada
potencia. Nos referimos a las cualidades u objetos a los que por su mismo modo de ser se

ordenan las facultades:

"No cualquier diferencia de los objetos diversifica las potencias del almas, sino la
diferencia a la que por si misma se refiere la potencia. Asi, los sentidos se
refieren a la cualidad pasible, que segiin su naturaleza se divide en color, sonido
y otras semejantes, de modo que una potencia sensitiva se ordena al color, a
saber la vista, y otra al sonido, es decir, el oido. Pero si a una cualidad pasible,
pongamos lo coloreado, le acaece ser miisico o gramético, o grande o pequefio,

149 Cfr. Capitulo 11, 2.3.3

159 “Objecta vero p i i ad i canun ut activa, quia reducunt
potentias in aclum sicut \rlSIbllc visum, ¢t omne sensibilc sensum. Obiccta vero potentiarum activarum
comparantur ad operationes ipsarum ut fines, Obiccta enim potentiarum activarum sunt operata ipsarum® /n
! De anima, Jectio 6, n° 305.
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u hombre o piedra, no por dichas diferencias se distinguira una facultad
‘ del alma" 154,

3.3.3 La jerarquia de las potencias operativas.

Hay tres posibles principios que nos permiten establecer Ia jerarquia de las potencias
del alma. Dos de ellos se refieren a la dependencia de una potencia respecto de otra. El

tercer principio se basa en el orden que los objetos guardan entre si 152,

El primer principio que corresponde al primer criterio antes mencionado, se establece
en base a la perfeccién natural de las potencias. De este modo, las facultades intelectivas son
anteriores a las sensitivas. El segundo principio se basa en el orden de la generacion, segin
la sucesion temporal por la que el viviente primero es capaz de operar segin unas
determinadas facultades y luego adquiere capacidad para obrar conforme a otras potencias,

Ateniéndose a este principio, el orden es inverso,

"Las potencias de! alma nutritiva son anteriores, en el orden de la generacion, a
las potencias del alma sensitiva, puesto que preparan al cuerpo para tales
acciones. De manera semejante sucede con las potencias sensitivas respecto de
las intelectivas" 133

Como consecuencia del tercer principio, las capacidades se ordenan entre si segin la

mayor perfeccién y universalidad de su objeto. Santo Tomis parece referir este principio

151 %Sjc igitur non iversitas obi diversificat p ias animac; sed differentia cius
quod per se potentia respicit. Sicut sensus per se respicit passibilem qualitatem, quae per sc dividitur in
colorem, sonum ct huiusmodi: ct ideo alia potentia sensitiva cst coloris, scilicet visus, ct alia soni, scilicet
auditus. Sed passibili qualitati, ut col accidit essc i vel i vel et parvum,
aut hominem vel lapidem. Et ideo, penes huiusmodi differentias potentiac animac non distinguuntur” S.75.
Lq.77,a3,c.

152Cfr. S.Th. 1,q.77,a. 4, c.

153 “Nam potentiac animae nutritivae sunt priores, in via ionis, p iis animae itivac: undc ad
canum actiones preparant corpus. Et similiter est de p i itivis respectu intellectivarum® Jhidem.
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sdlo a las capacidades cognoscitivas ibles 134, pero nos parece que puede aplicarse

también a las demas facultades, de manera semejante a como se establece el orden entre las
facultades por su naturaleza. De ahi que sea posible reducir ambos a un solo principio, aln
cuando la dptica sea distinta: una desde Ja naturaleza de las facultades, la otra desde el punto
de vista de los objetos. Ahora bien, los objetos especifican los actos y los actos las
facultades. La naturaleza de las facultades se establece en wltimo término por su relacion con

los objetos, a través de la mediacion de los actos, como ya hemos dicho antes.

3.3.4 Origen y sujeto de las facultades del aima.

Para determinar cual es el sujeto de las facultades del alma!®s, debemos tomar en .
cuenta que éstas son principios de la accion de los vivientes. Pero son principios
accidentales, de modo que requieren ser en un sujeto. El sujeto de dichas facultades serd
aquel que sea capaz de operar por su medio. Si atendemos al modo en que se ejercen dichas
operaciones, podremos establecer cudl sea su sujeto. Algunas acciones vitales se ejercen
mediante un 6rgano corporal, como todas las que se refieren al conocimiento sensible, lo
mismo que las que tienen que ver con las funciones vegetativas. Otras, en cambio, no

requieren de un organo corporal, como entender o querer's, Estas wltimas inhieren

154 ng 0

autem ordi; tertiurm, ordi dam viers itivac ad invi scilicet visus,
auditus et olfactus. Nam visibile est prius naturaliter: quia est commune supcnonbus ct inferioribus
corporibus. Sonus autem audibilis fit in aere, qui est iter prior quam
consequitur odot” Ibidzm.
¥ Cer. STh.1,q.77, 2. 5.c.
136 L3 nocién de facultad inorginica es verdad lemdtica ya ituye una de las exp
del delicado prot de 1a atticulacion entre lo mmcnnl y loi ial, y mis de la

relacion entre la materia y el espiritu (Cfr. CHOZA, JACINTO, Manual de Antropologia Filoséfica,
Ediciones RIALP, Madrid, Espafia, 1988, pp. 100 y ss.). Santo Tomés ha postulado la existencia de estas
facultades cn base a la relacién que éstas guardan con sus objctos: ta naluraleza de los objetos, que
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directamente en el alma y su sujeto es ella misma. El alma tiene capacidad de ser sujeto de
accidentes porque en ella existe cierta potencialidad, ya que no es acto puro 7. El sujeto de
las otras capacidades es el ente completo -compuesto de cuerpo y alma- y no solamente el
alma y pueden ademas ser consideradas formas de los 6rganos por los que ejercen su

actividad 158,

El origen de las facultades operativas debe establecerse en la esencia misma de! alma,
pues son formas accidentales que no se identifican con su esencia. Ya se trate de facultades
cuyo sujeto es el alma o de las potencias que inhieren en el compuesto, este principio vale lo

mismo para ambas. La razén se explica en el siguiente razonamiento:

"La forma substancial hace que algo sea en sentido estricto, y su sujeto es el ente
que existe solo en potencia. En cambio, la forma accidental no confiere el ser
simplemente, sino el ser segin la cualidad, la cantidad, u otro modo de ser
semejante a estos. Por tanto, es patente que la actualidad se encuentra primero
en la forma substancial que en su sujeto, y puesto que lo primero es causa en
cualquier género, la fortna substancial causa el ser en acto en su sujeto. Por otro
lado, 2 actulidad primero se encuentra en el sujeto de la forma accidental que en
dicha forma, por tanto, la actualidad de la forma accidental es causada por la de
su sujeto. El sujeto, en cuanto es en potencia, es capaz de recibir la forma
accidental, pero en cuanto que esta en acto, la produce. Esto lo digo del
accidente propio y por si (...) Es manifiesto por lo antes dicho que el sujeto de
las potencias del alma puede ser ella misma (...) o el compuesto. El compuesto
existe en acto por el alma. Por tanto, esta claro que todas las potencias del alma
(...) fluyen de su esencia como de un principio, pues ya se ha dicho que el

sobrepasan las limitaciones de lo material, exigen que se plantec fa existencia de facultades inorgdnicas y
espirituales: Cfr. Q. de anima, a. 11, c.; Q. de esp. creaturis, a. 2, ad 2m y ad 5Sm.; S.74. 1, q. 93, a. 6. Vid.
FABRO, CORNELIO, Jntroduccién nl prablema del hombre, Ediciones RIALP, Madrid, Espafta, 1982, pp.
172 y ss. Lo dicho aqui no no decir lo que hemos exp (] Ia nota 133: la
explicacién de la accién de los vivientes basada en la teoria de las {tades es una expli

que, sin ecmbargo, no st excnta de dificultades.

137 Cir S.7h. 1,q. 75, 4. S, ad 4m y q. 77, 2.1, ad 6m.
138 Cfr. ARISTOTELES, De anima, 11, $13a 4.8,
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accidente es causado por el sujeto en cuanto que es en acto y es recibido por el
en cuanto es en potencia” %9,

Ademds, las facultades del alma no proceden de la esencia por via de una accién
transitiva, sino que emergen de ella como un resultado natural'é: no puede decirse que el
alma las produzca, como se produce una cama, sino que mas bien son propiedades que se
siguen naturalmente de la esencia, como exigencia de la naturaleza del alma. Puede, ademas,
establecerse el origen de una facultad a partir de otra por dos vias. La primera es el orden de
fa perfeccion y se basa en la exigencia racional que establece que lo mas perfecto es razén y
principio de lo menos perfecto. Esto querria decir que las facultades inferiores se originan en
orden a prestar servicio a las superiores. El hombre tiene conocimiento sensible porque le es
necesario para entender. Su condicién de ser racional y corpéreo exige que para poder
conocer las cosas sensibles -todo 1o que 1o rodea-, primero sea capaz de sentirlas, y desde tal

conocimiento se eleve por via de abstraccion a un conocimiento intelectual de esas

cosas. La segunda via atiende al orden de la generacion y tiene que ver con la temporalidad.
Desde este enfoque, las facuitades interiores dan lugar a las superiores, puesto que preparan
al viviente para cjercer tales capacidades, es decir, en cuanto lo disponen para que sea capaz

de obrar conforme a esas capacidades. En este sentido puede afirmarse que un ser vivo es

139 "Forma ialis facit esse simpliciter, ct eius subi est cns in p ia tantum. Forma autem
accidentalis non facit esse simpliciter, sed cssc tale, aut tantum, aut aliquo modo se habens; subicctum enim
cius est ens in actu. Unde patet quod litas per prius i itur in forma sut iali quam in cius
subiecto: et quia pnmum cst causa in quohbcl genere, forma substantialis causat essc in actu in suo subiccto.
Sed ¢ per prius itur in subicclo formae accidentalis, quam in forma accidentali:
unde actualitas l'ommc uccidentalis causatur ab actualitate subiccti. Ita quod subiectum, inquanium est in
potentia, est P formac acci in autem est in actu, cst eius productivum. Et hoc

dico de proprio et per sc accidente (...). Manifestum est aulem ex dictis quod potentiarum animac subiectum
est vel ipsa anima sola (...), vel compositum. Compositum autem cst in actu per animam, Unde manifestum
cst quod omnes potentiac animae {...) fluunt ab essentia animac sicuta a principio: quia iam dictum est quod
accidens causatur a subiccto secundum quod est actu, et recipiatur in ¢o in quantum est in potentia® S.Th. I,
q.77,a. 6.

160 *Emanatio propnumm accidentium a subiccto non est per aliquam transmutationem; sed per aliquam
sicut ex uno iter aliud resultat, ut ex luce color™ S.Th. 1, q. 77, a.6, ad 3m.
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capaz entender porque es capaz de sentir, y la capacidad sensitiva prepara al viviente para

"recibir" la inteligencia 161,

3.3.5 Los géneros de las facultades del alma.

Aristoteles distingui6 cinco géneros de facultades del alma, a saber, las facultades
vegetativas, las sensitivas, las intelectivas, las apetitivas y la facultad motriz. Algunas de
estas facultades -en concreto las tres primeras- designan a su vez tipos de almas. Cuatro
denominan modos de vida, como ya hemos visto antes, Hablaremos ahora de las

peculiaridades especificas de cada género de potencias y de los tres tipos de almas.

Santo Tomas, para distinguir los tres tipos de almas, establece un critero basado en el
modo en que la accion propia de cada alma supera la accion de los agente fisicos externos,
En el &mbito de la naturaleza material se verifican cambios y transformaciones, producidas
por una serie de relaciones causales entre los distintos agentes fisicos. Vemos que los mares
se mueven, que los suelos se erosionan, que unos entes se generan y otros son destruidos.
Todos estos procesos son lievados a cabo por agentes externos al sujeto que es cambiado.
Sin embargo, algunos de estos cambios tienen un cierto paralelismo con lo que sucede en el
ambito de los seres vivos. Por ¢jemplo, algunas formaciones minerales aumentan de tamafio
con el paso del tiempo, pero este aumento no puede ser llamado crecimiento, porque se
verifica gracias a agregaciones de partes. No decimos lo mismo cuando afirmamos "jQué
grandes estan estas estalactitas!" que al exclamar "jQué grande estd ya Juanito!”. En el
primer caso, nos referinios a un proceso fisico exterior, y en el segundo caso a un cambio

fisico, pero en un ser vivo.

161 Cfr. S.Th. 1,q. 77, 8. B, c. .
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El signo de esta graduacién en la perfeccion de los tipos de alma es la mayor
independencia que las formas superiores del alma adquieren respecto de los 6rganos

corporales para la realizacion del acto que le es propio.

"Existe cierta operacion del alma, que excede a tal grado la naturaleza corpdrea
que no se ejerce mediante drgano corporal alguno. Y tal es la operacion del
alma racional. Hay otra operacion del alma, inferior a ésta, que se lleva a cabo a
través de un érgano corporal, pero no en virtud de alguna cualidad corporea. Y
tal es la operacién del alma sensitiva, ya que a pesar de que la humedad y la
sequedad, lo frio y lo calido, asi como otras cualidades corporeas semejantes son
necesarias para la operacion de los sentidos, sin embargo no lo son al grado que
la operacion del alma sensitiva proceda de su virtud, sino que se requieren sélo
para la debida disposicion del organo. La infima operacion def alma es aquella
que se realiza por medio de un drgano corporal y en virtud de una cualidad
corporea. Supera sin embargo la operacion de la naturaleza corporal, ya que las
mociones de los cuerpos proceden de un principio intrinseco, esto es comin a
todas las operaciones del alma, ya que todo ser animado se mueve de algin
modo a si mismo. Y tal es la operacion del alma vegetativa: 1a digestion, y lo
que se sigue de ella, se realiza instrumentalmente por la accion del calor, como
se dice en el libro 11 del De anima®'e2,

Los cambios y acciones que se verifican entre los cuerpos inertes, no son sino
interacciones de fuerzas fisicas o quimicas, que explican el influjo de unos seres sobre otros.
Ahora bien, tales interacciones proceden del modo de ser de cada cuerpo, pero no estan

originados por una forma viva, que consiga asimilar su resultado para convertirlo en parte de

162 “Est crgo quacdam operalio animac, quac in tantum excedit naturam corporcam, quod neque ctiam
per Je. Et talis cst operatio animae rationalis. Est autem alia operatio animae

infra istam, quae quldcm fit per organum corporale, non tamen per aliquam corpoream qualitatem. Et 1afis
est opcmuo animae sens:bllls quia ctsi c1hdnm et frigidum, et humidum et siccum, et aliac huiusmodi
ad scnsus; non tamen ita quod mediante virtute talium

qualitalum operatio animae sensibilis proccdal sed requiruntur solum ad debitam dispositionem organi. -
Infima autem operationum animac csl, quac fit per organum corporeum, €t virlute corporac qualtatis.
Supergreditur tamen operalionem naturac corporeac: quia motioncs corporum sunt ab cxtenorl pnncxpm

huiusmodi autem operationcs sunt a principio intrinseco; hoc enim st
iimac, omne cnm anii aliiquo modo movet scipsum. Et talis est operatio animae vagelabills
digestio cnim, et ca quae fit it liter per acti caloris, ut dicitur in 1 De anima®
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si mismo. En el ser vivo existe siempre un plus, que lo sitda por encima de la naturaleza
inanimada. Mientras mayor sea la independencia de la materia corporal, la accion del
viviente requerira menos de la intervencion de las cualidades sensibles. En el caso del alma
vegetativa y de sus operaciones, es fundamental la eficiencia de las formas accidentales
activas, por cuya virtud se ejercen dichas actividades. De hecho, los procesos digestivos y de
crecimiento pueden ser facilmente asimilables y hasta reductibles a transformaciones
quimicas, peculiares y complejas, pues convierten los elementos no vivos -y hasta

inorganicos- en substancia viva.

St damos un paso adelante, para analizar la naturaleza del conocimiento sensible, nos
situamos en un nivel que supera alin mas la naturaleza corpérea. A pesar de que la
sensibilidad requiere de un 6rgano para ejercer sus actos, lo mismo que de la intervencion de
cualidades corporeas, sin embargo, aqui la eficacia no depende ya tanto de dichas

cualidades. La recepcion de las cualidades corpdreas -inmutacion-, se distingue claramente

del acto conocimiento que al a dicha cualidad. La i ion influye s6lo para la
debida disposicion del drgano. Ciertamente es necesario que para conocer la humedad del

agua sumerjamos el dedo en ella, pero tal humedecimiento no puede ser igualado a!

conocimiento de lo himedo. Dos ejemplos podrian aclarar esta proposicion: por mas que
sumerjamos un tro.nco en el agua -aun hasta empaparlo-, éste no sera capaz de conocer la
humedad, lo mismo que una piedra. A pesar de que calentemos la piel de un animal muerto
hasta rostizarlo, no podemos decir que tal calentamiento ¢s para ese animal conocimiento del

calor.

Hemos hablado antes que las facultades cognoscitivas, en cuanto receptivas de

formas, tienen una di ion pasiva. Tal di ion pasiva no es la nica ni la definitiva, sino

solo el antecedente de la accion que le corresponde. El conocimiento no es mera recepcion
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de formas, en sentido pasivo, porque en ese caso una pared de mérmol que recibe la luz
veria 0 sentiria calor. El conocimiento es posesion intencional de una forma, y eso es un

acto.

De la misma manera que conforme se avanza en los grados de vida, la intervencién
del 6rgano y por tanto de las cualidades corporeas es menos definitiva para la accidn, ast
mientras los sentidos sean mas perfectos, ta inmutacion sera, digamoslo asi menos material.
En los sentidos exteriores, la inmutacion que requiere el tacto es mas tosca y material que la
que exige la vista, y los sentidos internos no requieren siquiera la presencia fisica del objeto
para conocerlo. La diversidad de las inmutaciones, ademas, distinguen los diferentes sentidos

externos 163,

El grado superior de las operaciones del alma esta constituido por las propias del
alma racional, que no requiere para su operacion de cualidades corporeas -aunque no se

cjerce absolutamente al margen del cuerpo-.

Otro posible enfoque para analizar los grados de las potencias del alma, en cuanto
que superan el obrar de la naturaleza corpérea, consiste en estudiar el modo de ser de su
objeto, de aquelio .quc cada facultad obra. Toda accion del alma, en cuanto procede de un
principio intrinseco, supera a la naturaleza corporea, pero ateniéndonos a aquello que cada
accion obra, no siempre superan el ser material. De hecho, las facultades vegetativas se
ordenan a la generacion, conservacion, crecimiento, nutricién, etc., de los seres vivientes que
existen en un cuerpo. De ahi que no superen el ser corpéreo o material. En cambio, las

facultades cognoscitivas capacitan al ser vivente para poseer la forma de otros entes, de

163 Para una explicacid da de las dift i ioncs de los objetos de los sentidos cxtemos, vid.
Q. de anima, q.aun,, a. 13, c.
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modo que dichos seres estin en ellos, no ciertamente de modo material -con su propia
materia-, sino segun el ser inmaterial de una semejanza. También en las acciones
cognoscitivas se da una graduacién en la inmaterialidad, que llega a ser completa en el caso

del conocimiento intelectual 163,

Finatmente, los géneros de las potencias del alma se establecen considerando la
relacion que guardan los vivientes con sus objetos, mediante las operaciones que originan las

potencias, y por el grado de universalidad que tienen tales objetos.

“Algunas potencias tienen como objeto sélo el cuerpo unido al alma. Y a éste
género de potencias se le denomina vegetativo, pues la potencia vegetativa no
obra sino en el cuerpo al cual se une el alma. Existe, sin embargo, otro género de
potencias del alma, que se ordena a un objeto mas universal, a saber, todo
cuerpo sensible, y no solo al cuerpo unido al alma. Hay otro género més, que
guarda relacion con un objeto ain més universal, que no es solo el cuerpo

ible, sino universal todo ente. Por lo cual queda patente que estos dos
altimos géneros de potencias del alma tienen operaciones no solo respecto a lo
que esta unido, sino también respecto de las cosas extrinsecas” 165,

164 »Sed quantum ad id quod agitur. non omnis actio naturae inanimati. Oportet cnim
quod fit csse naturale, ¢t quac ad ipsum requiruntur: sic in corporibus inanimatis sicut in corporibus
animatis. Sed in corporibus inanimalis fit ab agente extrinscco, in ccrpcrihus vero animatis ab agente
|n1nnscco, ct huiusmodi sunt actiones ad quas ordinantur potentiae animae vegetabilis. Nam ad hoc quod

il prod in csse, ordi potentia iva; ad hoc autem quod quanumtcm debitam
di vis iva; ad hoc autem quod conscrvetur in csse, ordinatur vis nutritiva.

Hacc autem corpora inani ab agente naturali extrinscco tantum; ct propter hoc pracdictac
\lrcs animae dicuntur naturales. Sunt autem aliac altiores actiones animae, quac trascendunt actiones
i cliam ad ad id qued agitur, in quantum scilicet in anima sunt nata esse

omnia secundum essc inmateriale. Est enim anima quodammodo omnia sccundum quod est sentiens et
intelligens® Q. de anima, q. un,, a. 13, c.

165 % Alicuius enim potentinc animae obicctum cst solum corpus animac unitum. Et hoc genus polentianam
animae dicitur vegetativum: non cnim vegelativa potentia agit nisi in corpus cui anima unitur, -Est autem
aliud genus potentiarum animae, quod respicit universalius obicctum, scilicet omne corpus sensibile; et non
solum corpus animae unitum. Est autem aliud genus potentiarum animac, quod respicit adhuc universalius
obiectum, scilicet non solum corpus sensibile, sed universaliter omne cas, Ex quo patet quod ista duo
secunda genera potentiarum anima habent i non solum rei sed ctiam

rei extrinsecac” S.Th. 1, q. 78.a. L. c.
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De este modo, existen dos grandes géneros de potencias, las vegetativas y las que se
caracterizan por dirigirse a objetos extrinsecos. Estas wlitimas pueden ser sensitivas o
intelectivas, segiin la naturaleza del objeto: los cuerpos sensibles y el ente, universalmente
considerado. Ahora bien, los otros cuatro géneros més especificos, se definen en base
relacién que el alma puede guardar con sus objetos. Primeramente, el alma tiene capacidad
de unirse a las cosas exteriores, via la semejanza intencional, para conocerlas. Si se trata de
la semejanza de un cuerpo sensible -que a la vez es una semejanza sensible-, tendremos las
Jacultades sensitivas, En cambio, cuando la semejanza es mas universal e intelectual, las

potencias pertenecen al género de las facultades intelectivas.

Una segunda ordenacion hacia las cosas exteriores, es la que se establece cuando el
viviente se inclina o tiende o se mueve hacia ellas. En este caso, puede contemplarse el
objeto bajo una doble razén: que el ser exterior se convierta en fin de la accién del viviente o
en término fisico de su movimiento. En el primer caso, se trata de las facultades apetitivas,
mientras que en el otro caso, hablaremos del principio o facultad motiva, que es el principio
del movimiento local de los seres vivos 166, Tales son los cinco géneros de facultades o
potencias del alma que distinguen Aristoteles y Tomds de Aquino. Conviene ahora estudiar

como dan origen estas facultades a la accion de los vivientes.

166 “Cum autem operans oporeat aliquo modu cnm\mgl suo obicclo Cll’(."l quod operatur, neocsse est

extrinsecam remn, quac est obi is animac, d ad
comparari. Uno modo, sccundum quod nala cst animac coniungi et in anima cssc per suam similitudinem. Et
quantum ad hoc sunt duo gencra p scilicet respectu obiecti minus communis, quod

est corpus sensibile; et infellectivum, respectu obiecti communissimi, quod cst ens universale.-Alio vero

modo, sccundum quod ipsa anima inclinatur ct tendit in rem exteriorem. Et sccundum hanc etiam

compartationem, sunt duo genera potentiarum animae: unum quidem , scilicet appetitivum, secundum quod

anima comparatur ad rem extrinsccam ut ad finem, qui est primum in intentione; aliud autem motivum

secundum locum, prout comparatur ad rem exteriorem sicut ad ferminum operationis ¢t motus; ad
cnim aliquod desid cti omne animal movetur® Jbidem.
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3.4 La accidn en los vivientes

3.4.1 Los apetitos como principios motores de la accién,

Al hablar de los géneros de las potencias del alma, hemos tratado brevemente las
facultades apetitivas y la facultad motiva, ahora es el momento de analizar el papel que

juegan en el ejercicio de la accion en los seres vivientes.

Todas las facultades de los seres vivientes son principios de los distintos
automovimientos vitales que éstos son capaces de realizar. Pero en la acciones exteriores del
viviente -las que tienen objetos distintos del propio cuerpo viviente-, son las facultades
sensitivas, las intelectivas, las apetitivas y la motiva, las que intervienen directamente,
aunque cada una segun su naturaleza peculiar. En concreto, las que juegan el papel
propiamente eficiente y efectivo de la accién son las facultades apetitivas y la facultad

motiva.

El movimiento exterior -local-, que realiza el viviente para alcanzar algin objeto que
estd fuera de él, se debe a la facultad motriz. El tratamiento extenso de dicha facultad no
seré realizado en este trabajo, por ser éste un tema ajeno al enfoque que seguimos en esta

fase de la investigacién, y que esta centrado en los principios psicolégicos de la accion 167,

167 Aristételes deja también de lado ¢l tratamiento de Ia facultad motnz en su estudio dcl De anima, ya que
ie parece un tema nds propio de un tratado de fi ue de psicologia: "En cuanto al érgano
con que mueve ¢l deseo, se frata ya de algo corporal y, por tanto, habni dc estudiarse juntamente con las
funciones que son comunes al cuerpo y at alma. Por ¢l yen di que un motor que
produce ¢l movimicnto a través de drganos se encuentra alll donde coinciden el principio y el fin del
movimicnto como ¢cs ¢l caso de una articulacién: cn ella estin lo céncavo y lo convexo, principio y fin det
movimiento respectivamente; y por cso 1o uno estd cn reposo mientras que lo otro se mucve, siendo distintos
en cuanto a su definicion pero inseparables en cuanto a la magnitud. Y es que todo s¢ mueve o por impulsién
o por traccién. Y de ahi que ~como ocurre en ¢l circulo- hay algo que permanece inmévil y a partir de lo cual
se origina el movimicnte® De anima, 111, 433b 18-26.
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De hecho, Aristoteles atribuye al apetito el movimiento de los vivientes: “el animal
(...) es capaz de moverse a si mismo en la medida en que es capaz de desear" 198, ;Qué
razones llevan a postular este principio? Para saberlo, es necesario plantear algunos
argumentos acerca de 1a naturaleza de la facultad apetitiva, que nos llevaran a resolver esta

interrogante.

Debemos comenzar ante todo por establecer qué es un apetito y cudles son los tipos
que existen, El apetito es la inclinacién que sigue a la posesion de una forma, cualijiiferaque—_
sea el género o el tipo de ésta. Ya habiamos hablado que la forma es origen de la accion,
como principio activo, medida y norma. También dijimos que toda forma es un tipo de
pondus, de peso, que inclina al ser que la posee a obrar conforme a la actualidad que dicha
forma le confiere, ya que todo obra en cuanto que esta en acto y por aquello por lo que estd

en acto.

Ahora bien, los entes son capaces de poseer distintas clases de formas y segin
distintos modos. Es comun a todos los entes el poseer una forma segun el ser natural, y nos
referimos a su forma substancial que posee naturalmente, y a las formas o potencias activas
que siguen a dicha forma. A tales formas poseidas segin el ser natural, se siguc una
determinada incliﬁacién a la accion que se denomina apefito natural. Tal apetito es el
impulso a obrar conforme a la propia naturaleza de la forma, y la accién que de ella se sigue
obra naturalmente aquello que es en acto. Este apetito se atribuyé a todos los entes y es el

principio que da razon de sus acciones naturales 169,

Y62 fhidem, 433b 28.

169 Tomas de Aquino habla del apetito que tienen ios entes inanimados, como cl fucgo que por ser en acto
cdlido apetece quemar, y por su naturaleza tiende a subir (cfr. Q. de anima, q. un., a. 13,y 8.7h. 1, q. 81, a.
2, ¢.). También habla del apetito que sigue a la forma de [as facultades, por ¢l cual éstas "apetecen” o tienden
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En los seres capaces de conocer -que en virtud de dicha capacidad pueden recibir
formas de otros entes segiin el ser inmaterial- , existen apetitos mds perfectos, segin la
perfeccion misma del conocimiento del que sean capaces 179, A la forma aprehendida por los
sentidos se sigue un apetito que se denomina animal 17!, y es el que poseen todos los
animales capaces de conocimiento sensible. En los seres racionales -los hombres-, la
capacidad de recibir formas de modo intelectual, origina en ellos una capacidad apetitiva

distinta 172 que se denomina apetito racional o d. Tratar méds detalladamente cada

uno de estos apetitos no es materia de este trabajo, pues en este momento nos propenemos
exponer las nociones més generales acerca de su naturaleza, de modo que podamos explicar

como originan la accion,

Queda claro que la facultad apetitiva sigue al conocimiento, ya se trate del sensible
como del intelectual. Pero no cualquier forma aprehendida es principio del apetito, sino sélo

aquella que se aprehende como conveniente para el ser vivo, y realizable segin su capacidad

Esta captacion se da tanto en el nivel de la sensacién como en el nivel de la inteligencia.
Aunque cada uno de los niveles mencionados presentan sus peculiaridades definitorias -el

conocimiento sensible es distinto del conocimeinto intelectual-, en cualquier caso puede

a realizar las accioncs que lc son propias y hacia cl objeto que le ¢s conveniente (Cfr. S.Th. I, q. 80, a. 1, ad
Im.)

170 " 1 ibus autem cogniti sic d i dque ad proprium esse natural per formam
naturalem, quod tamen st receptivum specicsum aliarum rerum: sicut sensus recipit species omnium
sensibilium, et intelicctus omnium intelligibilium, ut sic anima hominis sit omnia quodammodo secundum
seasum et intellectum (...). Sicut igilur formac altiori modo existunt in habentibus cognitioncm supra
modum formarum naturalium, ita oportet quod in cis sit inclinatio supra modum inclinationis naturalis, quac
dicitur appetitus naturalis. Et haec superior inclinatio pertinet ad vim animae appetitivam, per quam animal
pp potest ea quac apprehen, non solum ea ad quae inclinatur ex forma naturali. Sic igitur necesse est
ponere aliquam polentiam animae appetitivam" S.74. 1, q. 80,a. 1, ¢,

17} Cfr, S.7h. 1, q. 80, 2.1, ad 3m.
V2, $Th 1, q.80,a 2, ¢
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decirse que las facultades apetitivas siguen al conocimiento cuando éste alcanza al objeto
como fin, De ahi que Santo Tomés afirme que por medio de las potencias apetitivas el alma

se relaciona con las cosas exteriores en cuanto fines.

Y esto es asi porque las potencias cognoscitivas, cuando mueven el apetito, han
captado la perfeccion del objeto exterior como conveniente para el ser vivo. Dicha
perfeccion se fundamenta en el ser real, en lo que la cosa es en si misma, y por esa
perfeccion es que el objeto se convierte en deseable y motor, por tanto, del apetito: "lo que
causa el movimiento es siempre el objeto deseable que, a su vez, es lo bueno o lo que se
presenta como bueno. Pero no cualquier objeto bueno, sino el bien realizable a través de la
accién" 173, El apetito es motor de la accién porque inclina a la realizacién de la accién por

la que puede conseguirse el objeto deseado.

E! conocimiento no puede ser motor de la accién, pues la forma aprehendida en si
misma no existe en el ser viviente sino segun el ser intencional o inmaterial y tal ser no es
principio de la accién 73, Es del ser real del que depende la accion. Pero el ente real -que es-
obra en virtud de la inclinacion al efecto que se establece por los apetitos 173, De ahi que el

nexo que da realidad a la accion, que lleva a su efectiva realizacion, procede de los apetitos.

173 ARISTOTELES, De anima, 1il, 433a 28-30.

174 "Agere autem et moveri convenit sccundum esse proprium quo in se subsistunt, et non secundum quod
sunt in anima per modum intentionis; calor enim in anima non calefacit, sed in igne” De veritate, q. 22, 8,
13,c

175 »Considerandum est quod forma naturalis, in quantum cst forma mancns in co cui dat esse, non nominat

principium actionis; sed dum quod habet incli ad cfectum. Et similiter, forma intelligibilis
non i incipium actionis dum quod est tantum in inteliigente, nisi adiungatur ei inclinatio ad
quod cst per vol "STh.1,q. 14,a.9,¢c.
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En resumen, la naturaleza del apetito es lo que explica que pueda ser motor de la

accion, pues su acto se asimila mas al movimiento que el acto de la facultad cognoscitiva:

"El acto de la facultad aprehensiva no se denomina movimiento, como el acto
del apetito, ya que la operacion de las facultades cognoscitivas se perfecciona en
cuanto la cosa aprehendida esta en el cognoscente, en cambio, la operacion de la
facultad apetitiva encuentra su perfeccion en que el sujeto del apetito se incline
hacia la cosa apetecida" 176,

Consideremos ahora nuevamente los tres principios de la accién de los que hemos
hablado en el capitulo 11, aplicindolos a la accidn en los vivientes. Dichos principios son el
fin, el agente y la forma. La forma puede ser entendida de doble manera. Por una parte, la
forma es la que se aprehende por el conocimiento, y que en cuanto conocida como
conveniente o deseable se convierte en fin y mueve entonces al apetito -que como potencia
es también una forma, que lleva consigo una inclinacién hacia su objeto-. Pero el fin noes la
forma aprehendida, sino la cosa exterior, tal como es en si misma. Y precisamente es fin por
la perfeccion que entrafia su ser. El agente es el ser vivo que, movido por el apetito, actia
para conseguir dicho fin. También puede decirse lo mismo utilizando estas palabras de

Aristoteles:

"Con dque tres son los elementos que integran el movimiento: uno es el motor,
otro aquello con que mueve y el tercero, en fin, lo movido. El motor es, a su
vez, doble: el que permanece inmévil y el que mueve moviéndose. Pues bien, el
que permanece inmovil es el bien realizable a través de la accion, el que mueve
moviéndose es la facultad desiderativa -en efecto, el que desea se mueve en
tanto que desea, ya que el deseo constituye un movimiento o, mas exact

un acto- y lo movido es el animal" V77,

176 »Actus enim apprehensivac virtutis non ita propnc dicitur motus, S|cul acuo appetitus: nam operatio
virtutis apprehensivae perficitur in hoc, quod s sunt in fo autem virtutis
appetitivae pcrfcnlur in hoc, quod 1i in rem appetibil, m" S.7h. Lq 81 al,c

177 De anima, 111, 433b 13-19. El que la facultad apetitiva sea movida por el objeto descable, no implica que
s¢ verifique un movimicnto en sentido estricto, pues al ser el acto de una facultad del alma, mis quc una
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3.4.2 El "Circulo" de Ias acciones del alma.

Para concluir -por ahora- nuestro estudio de la accién en los vivientes, queremos
ahora analizar el tema que nos ocupa nuevamente desde la perspectiva de los términos de las
acciones, lo cual nos permitira establecer desde otra dptica la relacién que existe entre las
acciones del alma. Realmente en este apartado no diremos nada que no haya sido dicho

antes, pero valga esto como un brevisimo resumen de lo tratado hasta ahora.

En virtud de los términos de las operaciones del alma y del modo en que el viviente
se relaciona con el objeto, podemos afirmar, utilizando una bella imagen de Santo Tomas
inspirada en Aristoteles, que en la accion de los vivientes se establece un circulo que va de
las cosas al ser vivo y del ser vivo a las cosas reales, en virtud de las operaciones que
intervienen en la accion de un viviente. He aqui las palabras de Tomas de Aquino, tan claras

que no precisan ningun otro comentario:

"El movimiento de las capacidades cognoscitivas terminan en el alma, ya que es
necesario que lo conocido esté en el cognoscente seglin su modo de ser, pero el
movimiento de la facultad apetitiva termina en lo real, de ahi que el Filosofo, en
el libro III del De anima establezca un cierto circulo en los actos del alma, en
cuanto- que la cosa que existe fuera del alma mueve al intelecto, y la cosa

accién transitiva es una accién inmanente. La dimensién pasiva de la facultad apetitiva consiste ¢n que
puede ser movida por un fin. Cuando esto sucede y se dala 1end:ncm ocl dcseo se da el acto de dicha
facultad. Es por cso que los actos de las facultad se d También han
recibido tal denominacion porque tales actos llcvan consigo una transmutacion corpoml cn cl que las padecc
(cfr. STh. -1, q. 22, a. 1, ¢.). ARISTOTELES expresa esto ultimo de un modo especiatmente grafico: “es el
corazdn el que sc agita o bien alguna otra parte del cuerpo si se trata de algo placemero Dz anima 111, 433a
1-2. Conviene aclarar que ¢} movimiento de !a facultad itiva no sélo cs de b dencia hacia lo
aprehendido, pues también prooede de ¢lla el movmucnto de repulsién , rechazo o huidn de lo conocido
como inconveniente para cl ser vnvo (Cfr. De anima 111, 432b 30, por ¢jemplo). También es un tema

~cuyo i también- cstudiar las relaciones que s¢ dan entre las facultades
cognoscitivas y las apetitivas, lo misme que el papel que juegan los sentidos internos y particularmente la
imaginacién en ta accion de los seres vivos. Para mas informacién sobre este tema: Vid. ARISTOTELES, De
anima 111, capitulos 7, 8 y 9.
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entendida mueve al apetito, y el apetito conduce entonces hacia la cosa en la que
comenzé el movimiento" 178,

178 *Motus autem cognitivae virtutis termi ad ani oporte! enim ut cognitum sit in cognoscente per
modum cog; is; sed motus appetitivac virtutis i ad res; ct inde est quod Philosophus in 11f De
anima ponit circulum quemdam in actibus animae, secundum, scilicet, quod res quae est extra animam,
movet intell et res intellecta movet appeti ct appetitus tunc ducit ad hoc quod perveniat ad rem a
qua motus incepit" De veritate, q.1,2. 2, c.
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En castellano carecemos de un verbo que pueda traducir directamente el verbo latino
ago, y que al mismo tiempo exprese toda su riqueza semantica y la gran variedad de
significados que posee. Es frecuente que lo traduzcamos por Aacer u obrar. El significado
preciso de estos verbos, en relacion con el significado etimoldgico, es "ejecutar una cosa no
material", de modo que quedan excluidos los significados que expresan la idea de fabricar,
formar, construir, edificar, etc., es decir, todos aquellos significados ligados a la produccidn

- de un objeto. Por hacer u obrar, entendemos mas bicn la ejecucion de una determinada

conducta o la r ion de un comportamiento concreto, aunque no quedan los otros
sentidos no quedan completamente fuera de nuestra consideracion o de nuestras intenciones
semanticas. Asi, podemos preguntar: ";Qué hace Alicia?" y consideramos validas las
respuestas “esculpe una Venus", "se peina frente al espejo” o "roba un banco", segin aquello

que efectivamente realice el sujeto en el momento en que formulamos la pregunta.

La palabra accion denota de modo sustantivado la realizacién de la actividad que
expresan los verbos antes mencionados. En la experiencia comun, esta palabra esta ligada a
los verbos que denotan movimiento fisico. Varrén sostiene que significa "el hecho mismo de
que algo esté en movimiento". De ahi que si decimos: "He ahi a Jordan en accién”,

di e nos imagi a ese jugador de Basketbol corriendo por la duela. También

significa "ejercicio de una capacidad”. En este sentido usamos la palabra cuando decimos,
por ejemplo, "jdeberias ver a la Callas en accion!”. Entonces entendemos que nuestro
interlocutor quiere referirse a la interpretacion -de canto y actuacion- que la Divina daba de

la Tosca de Puccini, por ejemplo.
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Por una abstraccion de la mente, la accion puede considerarse un efecto del hacer o
del obrar, aunque en realidad el obrar se identifique con la accion. Calentar un poco de agua
es lo mismo que ejercer la calefaccion en el agua; mover un brazo no es distinto de ejercer la

mocién de un brazo.

Segun el comin modo de entender de las personas, la accion esta ligada con el
movimiento. Varrén sostiene lo mismo cuando estudia la etimologia de la palabra actio. Esta
palabra, lo mismo que la palabra actus, procede del verbo ago, que Varrén asocia a verbos

de movimiento. La accion, pues, estd cercanamente emparentada con el movimiento.

El nombre de acto proviene del movimiento, pues nombramos las cosas tal como las
conocemos y el movimiento es uno de los datos mas inmediatos que captamos de las cosas.

Los demas actos son denominados tales en virtud de su relacion con el movimiento.

El movimiento es el acto del ser en potencia, en cuanto que esta en potencia. Como

el movimiento tiene lugar cuando se da la entelequia del ente en potencia en cuanto tal -acto

del mévil-, lo que esta antes y después del movimiento, no es movimiento sino el origen y el

término del movimiento. Al origen del movimiento lo llamamos término ex guo del

movimiento, y al término que esta "después" del movimiento lo denomi término in
quem del movimiento. Los demas actos reciben su nombre por situarse en el origen o al
término del movimiento. Ahora bien, como el movimiento es acto de un ser en potencia,
debemos postular que en el origen del movimiento no sélo debe estar presente el acto, sino

también la potencia, de la que el movimiento es acto. El movimiento tiene un origen pasivo.

El origen pasivo del movimiento se llama potencia pasiva, que es la capacidad de

recibir una perfeccion por el influjo de otro. A esta potencia corresponde un acto que se
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encuentra al término del movimiento: la forma. A la forma se le denomina acto primero. La
forma no es el término fisico del movimi¢nto -un lugar al que se llega-, sino el fin al que éste
tiende -una perfeccion que se busca y se alcanza-. Por eso el fin también se denomina acto.
Como la forma y el fin son la perfecciop, el acabamiento del movimiento, se ha llegado a

denominar "acto primero” a cualquier petfeccion poseida actualmente por un sujeto.

El origen activo del movimiento ¢s doble, a saber, un ente en acto capaz de mover y

un acto por el que se ejerce esta capacidag moviendo al movil. Al primero se le llama agente.
Al acto por el cual el agente mueve al movil -constituyéndose asi en agente- se le llama
accion, que, segun la primera imposicién|del nombre, significa el origen del movimiento. A
la accién se le denomina acto segundo, [para distinguirlo de la forma. A la capacidad de

mover -o dicho de modo mas general, de pbrar-, se le llama potencia activa.

Aristoteles habla de una doble actyalidad del ser potencial: "pues cada cosa puede a
veces estar en acto y a veces no, por lejemplo lo edificable en cuanto edificable, y la
actualizacién de lo edificable en cuanto tdificable es la accion de edificar; pues o bien la
actualizacién es la accion de edificar, o bign es la casa; pero, cuando la casa existe, ya no es
edificable, y se edifica lo edificable; la actuplizacién, por consiguiente, tiene que ser la accién
de edificar, y la a:;cién de edificar es unimovimiento" (Merafisica, X1, 9, 1066a 1-7). El
movimiento cesa cuando lo potencial altanza el acto primero: cuando la casa ha sido

edificada. Por esto se llama acto también ala obra.

"Y es evidente que el movimiento ¢sta en el movil, pues es Ia entelequia de éste por
lo capaz de mover. Y el acto de lo capaz d¢ mover no es otro. Debe en efecto, ser entelequia
de ambos; pues es capaz de mover porque tiene potencia para ello, y mueve porque ejerce su

actividad, pero es actualizador del mévil, de suerte que el acto de ambos es uno solo, igual
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que la distancia de uno a dos y Ia de dos a uno es la misma, o la cuesta arriba y la cuesta
abajo; pero su ser no es uno. De modo semejante sucede también con lo que mueve y lo que

es movido" (ARISTOTELES, Metafisica, X1, 9, 1066a 27-34).

La distincion que existe entre el acto de lo que mueve y el acto de lo que es movido,
cuyo ser no es uno, aunque el movimiento sea un mismo acto de ambos, que son sujetos
distintos, da origen a las categorias de accion y pasion. "Ef movimiento se denomina accién
en cuanto es un acto que procede del agente; en cambio, se llama pasién en cuanto acto
recibido por el paciente. Cuando denominamos algo como originado por la causa agente,
tenemos el predicamento de la pasion, ya que padecer no es otra cosa que recibir el influjo
de un agente. Cuando, por el contrario, se denomina la causa agente por su efecto, tenemos
el predicamento de la accion, ya que la accion es un acto que procede del agente y es

recibido por otro" (SANTO TOMAS, /n II] Phys., lectio 5, n° 13).

La accion y la pasion, puesto que son accidentes, nos remiten a la substancia. Para
ser agente o paciente, se requiere ser ya un ente completo. En el caso del agente, hay dos
actos antecedentes a la accion, que son los que hacen que el agente sea un ente. Estos actos

son: 1a forma, por la cual el ente es el ente que es, y el ser, por el cual el ente es.

Preguntarse por los principios de la accion es buscar aquetlo que origina la accién,
lo que le da inteligibilidad. Es tratar de encontrar la explicacién ultima de la accidn. A una de
estas razones generales, que explica el origen de la accién, en este trabajo lo hemos
denominado "principio general del obrar”, y se formula asi: "Todo ente obra en cuanto esta

en acto y obra por aquello por lo que es en acto”.
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En el orden metafisico y ontolégico los tres principios de la accién son: el fin, el

agente y la forma. El fin mueve al agente a obrar y éste obra por su forma,

El fin es aquello en vistas a lo cual el agente obra. Algunas veces las acciones tienen
como fin la produccién de un objeto y otras no. Sin embargo, esto no quiere decir que las
acciones no productivas no tengan un fin, pues todo agente obra en razon de él. "Algunas
veces la accién tiene su término en un producto, como la edificacién que termina cuando se
ha construido la cas, o una curacién cuando se alcanza la salud; otras, en cambio, no como
entender y sentir. De modo que si Ia accion termina en un producto, el impulso del agente
tiende a lo producido a través de la accién; si no produce cosa alguna, el impulso del agente
tiende a la accion misma. Es necesario, por tanto, que todo agente al obrar tienda a un fin:
algunas veces la accién misma; otras, a algo que es producido por la accién® (SANTO

TOMAS, C.G. 111, 2).

El agente es el ente completo que obra, la substancia que realiza la accién y a la cual
ésta se le atribuye. Cabe hacer una doble distincién. El agente principal es aquel que obra en

virtud de su forma, en cambio, el agente instrumental obra por la capacidad del agente

(e

principal. T el agente instri | obra en virtud de su forma, pero al instrumento no
le cotresponde sino la ejecucion del movimiento. Cuando un lefiador utitiza su hacha para
derribar un drbol, el agente principal es el lefiador y el instrumento es el hacha. El lefiador
utiliza su fuerza para mover el hacha, la cual es capaz de cortar por su filo, pero corta

gracias al impulso que le da el lefiador.

La forma es el fundamento ontolégico del obrar, ya que es aquello que por lo cual el

agente es en acto y por tanto, es el principio por el cual es capaz de obrar. Debemos
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entender esta sentencia como referida a todos los niveles en los que la forma se presenta

-substancial y accidental-, pues la forma siempre es principio y norma de la accion.

La forma substancial es origen de la accion y su medida, ya que cada cosa obra
segun lo que es. La forma es medida de la accidn en el sentido de que la limita, pues la
accion es proporcionada a la especie de cada cosa y nada es capaz de obrar por encima de
los limites que sefiala su propia especie. También la forma es medida de la accidn en cuanto
que de ella se derivan las capacidades que cada cosa posee para cumplir la operacion que le

es propia.

Ahora bien, ningin ser compuesto de materia y forma obra directamente en virtud de
su forma, ya que en tales seres la esencia origina la accion siempre a través de un accidente.
Tales principios son formas accidentales que reciben el nombre de potencias activas. Las
potencias activas originan la accion por la virtualidad de la forma substancial, por lo cual
debemos sostener que ellas son los principios inmediatos y préximos de la accién, al cabo

que la forma substancial es el principio primero.

En la especificacion de las acciones, la forma y el fin juegan un papel determinante.
Las acciones se eépeciﬁcan por la forma que las origina y por el fin que consiguen: la
calefaccion se distingue de la refrigeracion porque la primera procede del calor y termina en
el calor, mientras que la segunda procede del frio y termina en el frio. Como estas acciones
son movimientos, la accidn comienza en un sujeto que transmite su actualidad a otro sujeto.
La accidn comienza en el agente y termina en el paciente. La finalidad de tal accion es

comunicar la actualidad propia del agente al paci hacer al p al agente,
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La relacion que guardan entre si el fin y la forma, considerada desde la doble
perspectiva del agente y lo causado, es expresada asi por Santo Tomés: "Puesto que ¢l bien
es lo que todos apetecen y esto tiene razan de fin, es claro que el bien implica la razon de
fin. Sin embargo, {a razén de fin presupone la razén de causa eficiente y la razon de causa
final. Vemos pues que lo que se da primero en el agente es lo Gltimo en lo causado: antes
que inducir su forma a otra cosa, el fuego calienta, toda vez que en ¢! fuego el calor se
consigue en virtud de la forma substancial. En el proceso causal, primero se encuentra el
bien y el fin, que mueve para conseguir la forma; en tercer lugar, se consigue la forma. Por
tanto, conviene que el objeto causado las cosas se verifiquen de modo contrario: que
primero se dé la misma forma por la cual se constituye el ente; después, se considera en ¢l la
virtud efectiva, segin que es perfecto en el ser -ya que cualquier cosa es perfecta en la
medida en que puede dar origen @ otro semejante a €, como dice el Filésofo en el libro
IVMeteor.~, en tercer lugar se consigue la razén de bien, por 1a cual se funda la perfeccion

enelente" (S.74.1,9. 5,2 4,c¢.).

Hay dos tipos de acciones. Hay una accion que "sale del agente, y "alcanza" algo

exterior, que sufre una inmutacién o modificacion. El obrar del agente alcanza algo distinto

de él, pues su influjo termina en otro. A estas acciones se lesd ina transitivas. Ej

de este género de.acciones son: quemar, cortar, edificar, construir, En cambio, hay otros
tipo de acciones que no “"salen" del agente, sino que se "quedan”. La caracterizacién que de
estas acciones hace Tomas de Aquino es muy descriptiva, ya que afirma que en ellas “todo
ocurre en el agente”, puesto que nada exterior es cambiado y la accién termina en el que la
realiza. A este tipo de acciones, que se denominan inmanentes o también operaciones,

pertenecen la sensacion, la volicion, la inteleccion, ete.
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La distincién entre ambos tipos de acciones se establece por el término de cada una
de ellas. El término también establece la diferencia de nombres. La accién transitiva es
llamada propiamente accion, debido a la estrecha relacién que el nombre tiene con el
movimiento: la accion transitiva es origen y principio de un movimiento, pues "pasa” a algo

exterior, infiriéndole una pasion.

La accion inmanente se denomina también operacion, ya que supera el movimiento.
Con todo, Santo Tomds suele utilizar indistintamente el nombre de accién para denominar
tanto a la accidén transitiva como a la operacion. Ambas pueden ser llamadas acciones
porque convienen en cuanto a su principio, que es el agente: el existente en acto, en cuanto
que estd en acto. Por esto, la accion remite a su agente, que es su principio, y nos revela su
naturaleza. La accion inmanente es més perfecta que la accion transitiva porque alcanza
inmediatamente su objeto, mientras que la accion transitiva puede no alcanzarla o quedarse a

medias. La accion inmanente es mas perfecta, porque alcanza mejor su fin.

La vida es el modo de ser de los vivientes. Se caracteriza por la capacidad de

automovimiento, por la capacidad de realizar operaciones inmanentes por un principio
intrinseco. La vida se manifiesta a través de dichas operaciones, pero en sentido estricto, la
vida significa el ser de los vivientes, ya que se dice del viviente, con el que no se identifican

ninguna de sus operaciones.

El principio primero de la vida y de la accion de los seres vivos es el alma o principio

vital. Ahora bien, las acciones vitales tiecnen en ella su raiz mas profunda, pero no proceden

de ella sino mediante formas que se denominan facultades. Las teoria de las

facultades es de capital importancia en la filosofia tomista ya que gracias a ella se puede dar

una explicacién coherente de la accién de los seres vivos: se puede dar razén de las distintas
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operaciones vitales que realizan los seres vivos. Precisamente por esto, las facultades -lo
mismo que el alma-, no pueden ser consideradas como cosas, sino que deben ser entendidas
como principios metafisicos que explican el origen de las operaciones vitales. Las facultades
se distinguen por sus actos, y los actos por sus objetos. Los objetos de las facultades son
aquellas realidades o aspectos de la realidad a los que las facultades estdn naturalmente

dirigidas.

Los distintos modos de vida de los vivientes pueden agruparse en grados,
caracterizados por la mayor autonomia en el ejercicio de las operaciones vitales. Estos
grados vitales son determinados por la posesion, por parte del viviente, de las capacidades
que le permiten apropiarse de las formas que son principios de la accién. El grado superior
de los vivientes lo constituyen los seres racionales, que son capaces de conocer y proponerse
el fin de su accién. En los seres vivientes hay una cierta identificacién entre los tres

principios de la accion: e! fin, el agente y la forma.

Las facultades que juegan el papel mas importante en el ejercicio de la accién son los
apetitos, la inclinacién a obrar que sigue a la posesion de una forma. El apetito es el
verdadero motor de 1a accién, ya que determinan realmente el obrar del agente, al dirigirlo
hacia el fin. Los aﬁetitos pueden clasificarse en naturales -los que siguen a la forma poseida
naturalmente- y cognoscitivos -los que siguen a las formas adquiridas por el conocimiento-.
Estos ultimos se subdividen a la vez en sensibles e intelectuales, segin sigan al conocimiento

sensible o al intelectual. El objeto de los apetitos es el bien realizable por el ser viviente.

Considerando los términos de las operaciones del alma y el modo en que el viviente
se relaciona con los objetos de sus acciones, puede establecerse en las acciones del alma un

cierto "circulo" que va de las cosas al ser vivo y del ser vivo a las cosas reales. "El
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movimiento de las capacidades cognoscitivas terminan en el almas, ya que es necesario que
lo conocido esté en el cognoscente segin su modo de ser, pero ¢l movimiento de la facultad
apetitiva termina en lo real, de ahi que el Filésofo en el libro 11 De anima establezca un
cierto circulo en los actos del alma, en cuanto que la cosa que existe fuera del alma mueve al
intelecto, y la cosa entendida mueve al apetito, y el apetito conduce entonces hacia la cosa

en la que comenzé el movimiento" (SANTO TOMAS, De veritate, q. 1, a. 2, ¢.).
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