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INTRODUCCION

No se puede negar que en el &mbito socio-juridico las ideas se renuevan
constantemente y que es necesaria esa accidn transformante, toda vez que de esa
manera se ven enriquecidas y revitalizadas para beneficio del hombre, de la so-

ciedad de la cual @ste forma parte activa y preeminente,

México vive tiempos de camblo y de progeso halagador, lo que afios atrds
se consideraba imposible, hoy representa una rezlidad tangible y a todas luces
clerta y oficialll. IGLESIA Y ESTADO, dos realidades, dos estructuras que aceptan
su existencin, Definitivamente no podia ser eterna la separacidn, pues las rela
ciones entre estas dos estructuras ha sido la base de la organizacidn de la rea
lidad social en México. Asimilar este hecho histdrico implica no solamente acep
tar en forma tdcita que el hecho se ha consumado, implica ante todo, conocimien
to de causa y antecedentes que nos obligan entonces a adoptar posturas criticas
y emitir juicios claros y constructivos. :

La Iglesia consciente de su papel en la sociedad, ha querido contribuir
de manera clara y precisa a exaltar el cardcter &tico y social que posee el hom
bre. De ahi que la Doctrina Social de la Iglesia constituya hoy en dfa una for-
ma de ensefiar religiosamente la &tica social bajo problemas mundiales propios
de (;odo sociedad. Varios autores la han considerado como falta de sistema, o
bien simples documentos pontificios con un claro matiz paternalista que no po-
scen fuerza. Fuera de cualquier critica, la Doctrina Social de la Iglesia, es
una voz mds que pretende iluminar el camino de la humaniidad, al enfrentarse a

los problemas propios de la convivencia humana.

Si tratdramos de sistematizar la Doctrina Social de la Iglesia, veriamos
que es basta y extensa; sin embargo nos llama la atencidn en especial la Doc-
trina emitida por el Papa Juan Pablo Il er materia de trabajo y el tratamiento

que &ste recibe desde una perspectiva &tica.



En estos t&rminos es importante para el profesionista y la sociedad en ge
neral, conocer el aspecto humano del trabajo, su génesis, su historia, su desa-
rrollo y su influencia en el modo de vivir y de pensar de los individuos asf co

mo de los pueblos.

Finalmente situdndonos en un planc totalmente ecudnime, y sin afdn de proseli-
tismo a 1a Iglesia Catdlica consideramos es &ste un buen punto de partida para

profundizar mis en el pensamiento de la Iglesia a través de su historia.
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CAPITULO I

ASPECTO HISTORICO DEL TRABAJO

1.1.~- PREHISTORIA.

Quisi@ramos saber con exactitud cémo se ha desarrollado el trabajo del
hombre desde los inicios de su existencia; sin embargo, no tenemos datos que
nos permitan conocer a fondo esta realidad, puesto que la historia, tal como
la estudiamos ahora, comenzd hace relativamente poco tiempo. Hay, no obstan~
te, clertas pistas que, a manera de hipdtesis, nos donducen a una suposicidn
de lo que ha sido la actividad laboral humana: los descubrimientos arqueold-
glcos y especialmente, la litograffa,

Partiendo de aquf, se puede sefialar el Terciario como la &poca en la
que empezaron a separarse las dos ramas fraternas, la de los antropomorfos y

la de los hombres, hace cuarenta millones de afios.

Hay un dato un poco vago y aislado, pero de cierto valor probatorio,
el hallazgo del famoso "Oreopitecus Bamboli" (1) de Toscana, cuyo esqueleto
estd en estudio y segiin el cual la Era Paleontoldgica se remontarfa hasta

al Mioceno, snos 12 & 15 willones de afios.

Es de suponer que la actividad humana se inicid con la recoleccidn de
alimentos, en disputa con los Parahominidos, Pitecdntropos y Austrolopitecos,
al comienzo del Pleistoceno, para lo cual se valié el hombre de sus instru-

mentos mis inmediatos las manos desnudas.

(1) NOUGIER LOUS RENE, Historia General del Trabajo, Prehistoria. Trad. Joa-
quin Romero. Grijalbo. Barcelona 1965. pag 16.
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Pero luego, con el correr del tiempo, el apremio de las necesidad y la ex
periencia adquirida, se sirvid de los elementos que encontraba a su alcance:
pledras, palos, ctec. actividad &sta que esporidicamente pudieron realizar tam-

bién los monos, pero no de modo permanente como el hombre.

El paso decisivo se did cuando &ste primitivo ser humano elabord sus pro-
plas herramientas de trabajo, valiéndose de las cosas que encontraba a mano.
Fue entonces cuando se did a conocer el hombre como el verdadero "Homo Faber",
con su metro y medio de estatura a semejanza del gorila, pero con rasgoes huma-
nos. (2)

1.1. "LA PEBBLE CULTURE"

ApareciS asf la primera y arcaica industria de la "Pebble Culture" o civi
lizacién de los guljarros estallados, con la que surgieron los primeros modelos

de utensilios para los usos mis elementales.

Estaba eatonces, en clernes la era industrial que luego se fue mejorando
cada vez nds, convirtifndose asi en patrimonio cultural transmitido de genera-
cidn en generacidn y enriquecido con el aporte particular de cada una de ellas.
Desde luego, es muy notoria la diferencia que se did entre las muchas civiliza
clones que existieron contemporineamente, por circunstancias e influencias de
distinta indole.

De all% partid el hombre para irse aventurando poco a poco en otros cam-—
pos de la t&cnica, especialmente orjentada al dominio de la caza y de la pesca.

3

(2) Ibide.pag. 15
(3) 1bid. pag..l7:
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1.2. LOS CAZADORES.

Pero el hombre no sdlo domind las artes liticas, sino que demostrd su su-
perioridad sobre los demfis seres vivos, reivindicando su calidad de "“Homo Sa-
plens": dominio de la técnica, especialmente la del s{lex y como consecuencia,
la revolucidén econdmica; mejord su género de vida; manifestd su vida artisti-
ca y religiosa; pintd sobre roca e hizo estatuas en alto relieve; aumentd la PO
blacién al encontrar abrigo natural en las grutas y en los salientes rocosos;
el trabajo ewpezd a diversificarse; mientras unos de dedicaban a la caza y a la
pesca, otros labraban el hueso y el marfil. (4)

1.3. LA NUEVA ERA DE LOS TRABAJADORES.

Hacia la primera mitad del noveno milenio el clima empezd a favorecer el
trabajo agricola, se deshicleron las nieves, disminuyeron los glaciares, los
animales subieron haia las montafias y disminuyd asi la importancia de la caza.
Crecieron los bosques y se extendieron las praderas de gramfneas., Estaban por
llegar los tiempos de la agricultura y de la ganaderia ofreciéndole, de prefe-—
rencia a la mujer, nuevas ocupaciones, ademds de la de mantener el fuego encen
dido en el hogar. De esta forma la mujer y el nifio dejaron con mis frecuencia
el hogar para dedicarse a la recoleccién de frutos de la tierra y caracoles,
pues la primera agricultura fue obra de la mujer, en una relacidn muy Intima
con su papel de madre.

Por este tiempo los hombres se establecieron en las llanuras fértiles del
Nilo, del Tigris, del Eufrates y del Indo, buscando las comodidades que ofre-
cfan los productos de la tierra y de la pesca., Se familiarizaron con el medio
ambiente y comenzaron a cultivar los mismos productos que crecfan espontdnea~

mente y a domesticar varias especies de animales salvajes.

(% Ibid. -pag. 6-27
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1.4. LA VIVIENDA.

El hombre dejd las grutas y los aleros rocosos y se instald luego en el
campo abierto, construyeundo, para el efecto, habitaciones de variadas formas
aprovechando los materiales que tuviese a mano. Asf se manifestd el ingenio del
hombre que se defendfa contra la intemperie y los rigores de la naturaleza. Lo
mismo pudiéramos decir del procesamiento de los alimentos, del descubrimiento

del fuego y su uso doméstice, de la fabricacidén de prendas de vestir, etc. (5)

1.5. LA ESCLAVITUD.

Parece que la esclavitud se remonta también a los tiempos de la prehisto-
ria, cuando algunas tribus que habfan logrado mayores adelantos técnicos y un
mejor nivel de vida en muchos aspectos, se apoderaron de otras tribus miis débi-
les y menos preparadas para el arte de la guerra, reduci&ndolas a la esclavitud
y descubriendo allf una fuente de mano de obra barata y aprovechable en las fae
nas mis duras y diffciles.

De esta realidad concreta se psad a sostener la opinidn segin la cual al
amo le correspondia mandar y al esclavo obedecer. (6)
2. LA HISTORIA.

Hasta ahora hemos explicado una de las muchas posibilidades que pudieron
acontecer a la actividad humana antes de aparecer los documentos escritos que

lograron y fueron necesarios en la Gltima fase de la sociedad neolftica.

Asi aparecid la historia y con ella la informacidn de lo que acaecid en

determinadas &pocas en las diversas reglones geogrdficas sobre el tema que aho-

(5) Ibid. pag. 8-52
(6) Ibid. pag. 56-109
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ra nos ocupa, aunque su conocimiento tenga muchas lagunas, es decir, que no sea
suficientenente claro.

En la presente exposicidn nos referiremos a las siguientes civilizaciones
POT sernos un poco mids homogéneas y cercanas en el tiempo y en el espacio: Sume
ria, Mesopotimica, Egipcia, Griega y Romana, para abarcar asi con una sola mira
da, el mundo antiguo. Después veremos los sucegos del mundo del trabajo desde
la Edad Media hasta nuestros dfas.

2.1. LA AGRICULTURA.

En general la agricultura fue la actividad mis predominante en las cultu-
ras antiguas. En Sumeria y Mesopotamia los templos eran los {inicos propietarios
de las tierras productivas. Despuds los reyes, al acrecentar su poder, se apode

raron de ellas, pero el régimen siguld igual (7)

2.2. CONDICIONES DE VIDA DE LOS AGRICULTORES EN SUMERIA, MESOPOTAMIA Y EGIPTO.

Las herramientas eran muy rudimentarias, sobre todo si se tenfa en cuenta
la magnitud de los trabajos por realizar, pues las aguas subfan mucho en prima-
vera y la sequia era grande en verano. Era menester una compleja red de diques
y canales para proteger las tierras de la inundacidn y asegurar la fertilidad,
asl como de un conjunto de azadas, de picos e instrumentos elevadores pareci-

dos al "chaduf" egipcio para garantizar el rendimiento de las cosechas.

Las primeras operaciones preparatorias pama la siembra consistfan en el

arado con bueyes, el rastrillado con el "maskakatii" y la nivelacién con el ro-

(7) GARELLI P. Historia General del Trabajo, Tomo I. Grijalbo. Barcelona 1965.
pag. 6 - 119
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dillo dd madera. As{ mismo la cosecha implicaba el corte de las espigas con una
hoz de pidra hundida en un mango de madera, trillar el trigo con el ganado y
limpiarlo aventdndolo. Todo esto, como es natural, demandaba uns mano de obra
abundante, asf{ como el alquiler de los animales para diversos servicios, cuyos
costos habia que acumular a los gastos generales. De allf que el nivel de vida
del campesinado fuese bajo e inestable, sobre todo si se trataba de trabajos
realizados con préstamos de altos intereses. Ademdis se debfa contar con los im-
previstos: una guerra, una sequia o una inundacifn, excepcionalmente una plaga
de langostas, una p&rdida general de las cosechas, 1o que suponia deudas impaga

bles y una esclavitud segura, a pesar de las buenas intenciones de algunos le~
gisladores. (8)

2.3. LA PRESTACION OBLIGATORIA.

La situacidn del campesino se complicaba afin mds debido a la costumbre
que tenfan los duefios de las tierras de exigirles a los pequefios propietarios,
a los obreros asalariados, etc. que les ayudasen en la explotacidn de las mis-
was, cuando los esclavos no eran suficlentes para desespefiar cabalmente las la
bores agricolas o cuando se tratshs de una guerra,

2. 4. SITUACION DE LOS TRABAJADORES GRIEGOS.

La caracterfstica general de Grecia es la de ser un pals pobre, porgue
sus suelos rocosos son paco propicios para la agricultura, que es el principal
factor de riqueza de un pueblo. Por eso si en los pafses yn mencionsdos, cu-
yas tierras eran fértiles, se daba tanta pubreza, aunque por motivos diferen~
tes, aquii el problema era mis acentuado, puesto que se empleaba mucho traba~-
jo ¥ el rendimiento era muy bajo. De ahf que la ley del esfuerzo, la vida de
privaciones y 1a wesa frugal se ilmponlan al trabajador griego. Sin embargo,

81 la tierra les negaba los recursos abundantes y fdciles, 1a naturaleza ha-
b{a pueste a su disposicidn los medios necesarios para vivir y presperar: un
clima sano y vivificante y un suelo que recompensaba con unos frutos también

sanos y agradablea, aunque escasaes, a quien cnusintlera enr consagrarle una

(8) mhtd. pag. 70-78
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labor tenaz, Este fue seguramente un elemento que hizo de los griegos un pueblo
laborioso, a pesar de que ya existiese la esclavitud y un ambiente predispuesto
contra el trabajo manual. (9)

2,5, LOS AQUEOS Y LOS DORIOS

Los primitivos habitantes de Grecia, los Aqueos, fueron desplazados por
los Dorfos y se establecieron en las costas occidentales del Asia Menor en el
siglo XII a.C. donde prosperaron gracias a asu espfritu acometedor y laborioso.
Mis tarde llegaron hasta el Ponto y Marsella, colonizaron las tierras del Afri-
ca, del sur de Italia, Silicia, Metaponte, Sibaris, Tarento, etc. a las que con
virtieron pronto en emporios de la agricultura, de la artesanfa y del comercio
griegos. Los que quedaron en la Hélade fueron sometidos a la esclavitud,

2.6, LA MONEDA.

Se distinguieron en la historia antigua de Grecia cuatro etapas diferen-
tes: La cretomicénica, la arcaica, la cldsica y la helenfstica, De la €poca ar-
caica data la invencidn de la moneda, atribuida a los Lidios y que tuvo un do-
ble efecto en la vida de la sociedad griega. Por una parte estimulé el comercio
el artesanado y la mejor explotacién de las tierras, pero por otra, resultd de

funestas ias para los pequeil agriultores que imposibilitados para

explotar correctamente sus exiguas propiedades por su situacidn econdmica, tu-
vieron que acudir a créditos con intereses cada vez mis elevados e imposibles

de pagar, terminante en la ruina y siendo vendidos como esclaves.

(9) GARELLL.P. op..cit. pags..:99-161
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2.7. EPOCA HELENISTICA.

En el siglo IV a.C. Alejandro Maguo se poderd del imperio Persa y la cul-
tura y la civilizaciSn griegas se difundieron por todo aquel territorio gigan-~
tesco. Las feraces tierras de Egipto y Mesopotamia cayeron en manos de los grie
gos, a las que aplicaron las técnicas de su patria, aprendidas y acumuladas du-
rante siglos y que les ayudaron a mejorar e incrementar la produccidn, pero la
Hélade se quedd despoblada; especialmente las personas jdvenes abandonaron su
proplo pafs para irse a establecer en las nuevas tierras conquistadas, disminu-
yendo asi el potencial econémico del Estado. La agricultura, sufrid un duro re~
vés con este &xodo del personal activo del pafls, ademids del que representaba la

competencia de los productos asidcicos y africanos. (10)

3. SITUACION DE LOS TRABAJADORES ROMANOS.

El pueblo romano fue heredero de las tradiciones culturales de los Etrus-
cos, de los Cartagineses y de los Galos, de los cuales prendid muchas técnicas
relacionadas con el drenaje y la conduccidn de las aguas, la irrigacién de las
tierras y la agrimensura, la agricultura mejorada y la industria. Por eso la or
ganizacién agraria de Roma se diferenciaba poco de la de las colonias; las espe
cies cultivadas eran reducidas, los wétodos de cultivo primitivos y empIricos,
el instrumental era rudimentario, los animales empleados en las labores agrfco-
las estaban mal aperados, etc. Por todo lo anterior se multiplicaba la mano de
obra y la subsistencia de la familia se conseguia a costa de esfuerzos prolonga
dos y dispendiosos, (11)

(10) BOURRIOT F. Historia General del Trabajo, Tome I, Grijalbo, Barcelona 1965
pag. 265

(11) REMONDON R. Historia General del Trabajo, Tomo I, Grijalbo, Barcelona 1965
pag. 309-336
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3.1. POSESION DE LAS TIERRAS.

Las tierras estaban distribuidas entre dos grupos antagénicos. Los patri-

cios y los plebeyos.

Los patricios y la gens de los Etruscos, posefan grandes extensiones de
tierra que podfan dedicar no s6lo a la agricultura, sino a la ganaderfa en gran
escala, lo mismo que numerosos esclavos para las labores agricolas y ganaderas,
asf{ como también capital para la mano de obra, para las herramientas, para la
compra de nuevas parcelas, para la reconsttitucidn de sus rebaiios, etc. Repar—
tfan las tareas entre equipos de trabajadores caminando hacia la especializa-
cidn del trabajo y preparando el terreno para la agricultura cientf{fica. Em con
tra de la situacidn precaria y diffcil de los plebeyos, a los patricios les que

daban excedentes agricolas y ganaderos que podfan exportar.

3.2. LA EXPANSION ITALICA.

Roma extendid después sus dominios por todo el Mediterrdneo, Europa Cen-
tral, Africa y el Ocedno Indico. Los capitales afluyeron con abundancia hacia
la capital del imperio donde se invirtieron en lo mis rentable: la adquisicién
de tierras y su conveniente explotacidn. Pero aqui como en el caso anterior vi
no la ruina de los pequefios propietarios que tuvieron que vender sus parcelas
porque no tenian dinero para comprar esclavos, ampliar y hacer mis productivos

Bus campos, etc.

La distribucién gratuita de las tierras que hizo el Estado no remediS la
situacién, porque tuvo que acudir al establecimiento de las leyes del diezmo,
de la scriptura y de los portuarios o adduanales para poder vender mensualmente
a cada habitante de la ciudad cierta cantidad de trigo a un precio determinado
y despuds a la distribucidén gratuita, sin buscar soluciones racionales que les
permitieran a las masas vivir de su trabajo; para esto las autoridades roma-
nas habrfan tenido que prohibir la entrada de trigo y de otros productos agri-
colas de las provincias y haber estimulado la diversificacidn de los cultivos

en las colonias del imperio en competencia con Italia.
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3.3. LA INDUSTRIA.

El contacto con el Orlente, suscitd entre los conquistadore occidentales
nuevas exigencias en varios ordenes, especialmente en el culinario, De ah{ saiid
1a necesidad de perfeccionar la agricultura, aprovechando para ello los conoci-
mientos de los griegos y de los cartagineses que auguraban una agricultura per—
feccionada; ademis contaban con abundancia de capitales para promover las técni
cas adecuadas, Todo esto hizo que hubiese muchos adelantos que sélo beneficiaron
a un reducido grupo de consumidores.

_La mayor parte del trabojo lo realizaban con personal extraldo de la escla
vitud, al cual se le preparaba convenientemente para que desempeiiara con eficien
cia cualquiera de las distintas actividades relacionadas con los refinamientos
de la época.

De cualquier mamera, el trabajo del campo siguid siendo tan duro como an-
tes, ya fuera para los esclavos o para los pequefios propletarios, aunque tal vez
la situacién fuera mis desesperante para estos dltimos porque vividin bajo una se
rie de presiones que los mantenfa en una continua zozobra, como los intereses,
los créditos, los impuestos, las exacciones de los cobradores y de los soldados,
las guerras, los malos tiempos, el temor de perder sus parcelas y de convertirse
en esclavos si no saldaban las cuentas pendientes. (12)

En general la industria consistia en transformar los productos existentes
como la piedra, la arcilla, la arena, el estafio, el cobre, el oro, la plata, el
1lino, la lana, el cdfiamo, el algoddn, el papiro, el cuero. Desde luego, los me—
todos y técnicas empleadas eran todavia muy rudimentarias e inhumanas en varios
aspectos. - -

3.4. EL COMERCIO.

Pespués de la agricultura, el comercio fue la actividad que wds importan-

(12) Ibid. pag. 358-366
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cia adquiris, favoracido &ste por algunas condiciones excepcionales como las
vias de comunicacidn fdciles, el suelo fértil, la organizacidn y género de vi-
da de algunos trabajadores como los cartagineses y los griegos, los fenicios y

los Etruscos que fueron expertos navegantes y muy hdbiles en sus negoclos.
4. REACCIONES DE LOS TRABAJADORES EN DIFERENTES LUGARES.

4.1. SUMERIA, MESOPOTAMIA Y EGIPTO.

Debido a la situacidn extremadamente diffcil de los trabajadores que lle
gaba en algunos momentos a lImites totalmente inaguantables, hubo varias
reacciones en contra de los amos, de las cuales podemos destacar la de log cam
pesinos sometidos a prestacidn obligatoria que salieron de sus campos de labo-
res y se establecleron en la ciudad de Biblos y se negaron a regresar a sus
puestos de trabajo, En ocasiones se llegb al extremo del canibalismo y a la
venta de los hijos como esclavos; en otros casos se optd por la fuga, sin em—
bargo, normalmente estog casos eran aislados y sin que respondieran a una or-
ganizacién. (13)

4.2, GRECIA.

En este pais las reaccilones de los trabajadores fueron mis uniformes y
significativas. En Grecia observamos un marcado desprecio de la aristocracia

por todas aquellas personas que aprendfan un oficio artesano.

En Corinto, Cipselos y su hijo Periandro (657-585) a.C. distribuyeron
al pueblo las propiedades de los Baquiades, prohibieron la compra de esclavos,
el lugo y la ociosidad, la instalacidn de las gentes del campo en la ciudad y
se establecieron consejos locales para que zanjaran sus conflictos sin tenér
que ir a la ciudad,

(13) 1Ibid. pag..ll4-119
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Tambi&n en Atenas, Soldn (594-593) tratd de hacer reinar la equidad con
la condonacifn de deudas, la liberacién de los atenienses arruinados y vendidos
como esclavos por sus acreedores, la prohibicidén de los préstamos garantizados
con la misma persona que los pedfa y la pavcelacidan de los grandes dowminios.
Prohibis a los hombres el mercado de perfumes, luchando asf contra el iujo y
los gustos afeminados indignos de un pueblo laborioso. Por otra parte su politi
ca fue favorable para los hombres del campo ya que posteriormente lograron com—
partir el gobierno con los nobles, ocupando tres escafios entre cinco arcontes y
dos artesanos.

Finalmente Espartaco fue una excepcidn de la polftica social practicada
en los Estados vecinos toda vez que los espartanos no podfan ser sino soldados

y & los trabajadores manuales les estaba prohibido intervenir en polftica.

5. CONSECUENCIAS DE LA POLITICA DE LOS GRIEGOS.

Segiin nos lo dice AristSteles en su libro de la polftica existfa una doc-
trina que databa de ticmpos de Fidén de Corinto, siglo IX a.C. que tenfa una re
lacifn directa con la buena marcha de los pueblos y que se fue haciendo real en
aquellos tiempos. (14)

Debido en gran parte a la pobreza de las tierras y aprovechando sus cono-
cimientos en lo que a nevegacidn se refiere los griegos buscaron en otras regio
nes lo que el suelo no les proporcionaba. De esta forma se pusieron en contacto
con otras culturas, conocieron diferentes regimenes polfticos, pudieron compa-
rar sus aclertos y errores; pero lo mfis sorprendente: asimilaban lo conocido
para darle vida a algo nuevo; de ahi que no puede sorprendernos la incursidén de
los griegos en el dmbito de la especulacidn filoséfica.

(14) ARISTOTELES Polftica, Libro 1I, Cap. 3. Editorial Porrua .México, 1985;
pag. 181,
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5.1. EN ROMA.

El Derecho Romano tuve la fama de haber promovido al esclaveo, lo cual en
teorfa es cierto, pero en la prictica estuvo bastante lejos de la realidad, por
ejemplo, proveia para posibilitar que los esclavos intervinieran en las eleccio
nes, pero siempre salfan vencedores los terratenientes, de allf que hublera con
frecuencia enfrentamientos entre los patricios y la plebe. Sin embargo, al pasar
el tiempo, la plebe inventd un arma, el "Concilium Plevis". o asamblea por tri-
bus, en la que no sc sentfa aplastada por la riqueza de los patriclos y por la
que consiguid wmuchos privilegios. En el 367 a.C. se aprob§ una ley atributda al
cénsul Cassius, por medio de la cual se logrd lareduccién de las deudas y tam-
bién la reglamentacién del prestamo con interés. En el 326 a.C. la Ley Poetelia

anulaba la esclavitud por deudas.

Al parecer, fue Flaminius el instigador de un plebiscito que prohibid a
los senadores ser comerciantes mar{timos, lo mismo que de una ley que los priva~
ba de la adjudicacién de los impuestos. La intencidn, pues, del legislador era
la de impedir que los senadores aumentaran su poder y sus influencias polfticas.
A pesar de todo, el mal estaba tan a la raiz de las instituciones del Estado que
fue imposible controlarlo y siguid aumentando tanto que did al traste con la Re~
publica. (15)

5.2. EN EL IMPERIO.

Todas las conquistas que habfa logrado la plebe y que le habfan permitido
en el afio 300 a. C. ocupar varias magistraturas se perdieron al asumir el Empe-
rador la conduceidn de todos los asuntos del Estado. Los poderes bajaron a un
segundo plano, hubo un descenso de las clases populares mucho mis acentuado to-
davia en los trabajadores del campo que no posefan el derecho de ciudadania,
las asambleas de la plebe prdcticamente desaparecieron. Todos los honores esta-
ban reservados al Emperador.

(15) ‘REMONDON R..op. cit. pags. 337-376
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Entonces, frente a los atropellos de 1os grandes no quedaba sino la resig
nacién, la fuga, la rebelidn y la amenaza, especialmente contra los habitantes
de 1a ciudad; en otras ocasiones se di5 también el caso de la suspensifn de la-

bores de los habitantes del campo, pero este fue eaporddico.

Algunos Emperadores fueron conscientes de 1a magnitud de los problemas
que vivia Roma en aquellos momentos y trataron de dar algunos decretos favora-
bles a la plebe, ofrecieron a los desposefdos la posibilidad de hacerse duefios
de la tierra que trabajaban para mejorar su nivel de vida y la valoracida de su
trabajo. (16)

5.3. EN EL FEUDALISMO

La invasldn de los barbaros establecid una nueva forma de trabajar la tie
rra parecidas a la esclavitud, que se llamd servidumbre. Fue un tiempo de anar~
qufa durante la cual, los poderosos se apropiaron de la autoridad y sometieron
a los inferiores a sus proplos caprichos. Aunque el Emperador siguid conservan
do la autoridad de Jure, los sefiores feudales la ejercieron de Facto, exiglen-
do inclusive el pago de impuestos a cambio de seguridad y proteccidn. Al ideal
de emancipacidn sucedid el de proteccidn y dependencis de los potentiores que
se convirtieron en un estado dentro del Estado.

Esta sftuacidn se extendid en toda Europa y se conservd en muchos palses
hasta después de ln Edad Media, cusndo en América, apenas comenzaba.

5.4. LAS ASOCIACIONES, CORPORACIONES Y GREMIOS,

Aunque hubo grupos asociados de trabajadores desde el tiempo de los grie~

(16) Ibid 377-440

R ]
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gos, fue en la Edad Medic cuando florecieron estas alternativas. Fue una forma
de defensa que encontratron los trabajadores en estas asociaciones comunitarias
como los navicularios, los catabolenses, los pistores, los productores, mercade
res, los artesanos y otros. Esto contribuyd al desarrollo de 1a produceldn pues
se invircieron capitales en 1a industria y la agricultura, los trabajadores me~
Jjoraron tanto en cantidad como en calidad porque hubo estabilidad y el aprendi-
zaje fue obligatorio.

Este meforamiento se hizo manifiesto en la proteccidn contra la inseguri-~
dad en todas sus formas y contra los abusos. A través de estas asociaciones bus
caban la defensa y cuidado de las viudad, de los huérfanos y los ancianos, se
ejercid una censura moral sobre los aprendices, miembros y compafiercs lo gue
obligé a la probidad moral. Su principic era la libertad de todos los asociados
¥ ol contrario de la imposicidn autoritaria de los Emperadores se impuso la téc
nica democrftica; mas, debido a miltiples abusos las corporacicnes decayeron y
se fue haciendo cada vez mis usual el trabsjo independiente desde el siglo XVI,
espaecialmente con el progreso de la industria.

5.6. LOS IRVENTOS

Después del siglo III a.C. se viS florecer este campo, especialmente en~
tre los griegos; se fabricaron armas cada vez mids sofisticadas, se desarrolla-
Ton ideas impactantes en lo que a la diversidn se refiere, pero no se inventd
nada para mejorar y aliviar el duro trabajo de los obreros. La existencia de
esta falla tiene varias explicaciones, quizds la mis importante haya sido el
desprecio que sentfan los griepgos por todo lo referente a la produccidn indus-
trial y a la fabricacidn de objetos, manifestar interds por estas cosas, incly
ea parns transformarlas con el empleo de las miquinas, se hubiera considerado
degradante.

Por otra parte, el que 1la ensefianza se viera reducida a la exposicisn
de conocimientos de cardcter filoséfico y literario asf como al arte, reducla
las posibilidades de invencidn mobre todo en el ramo industria. Debemos tomar
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también en cuenta que algunas ldeas religiosas contribufan al estancamiento de
las clencias y al atraso en general, porque lo que importaba era el estudio de

la divinidad, ya que la clencia no aprovechaba para la salud.

El redescubrimiento de la sabidurfa griega y la adaptacidn del saber dra-
be se esparcieron por Europa occidental desde fines de la Edad Media; Galileo,
Copérafco y Newton iniciaron una tradicidn de investigacidn cientfflca que co-
brd wayor fuerza con Darwin, Huxley y los grandes quimicos y ffsicos del siglo
XIX. (29)

5.7. LA ERA INDUSTRIAL.

En los siglos XIV-XVIII, el comercio logrd acumular gran cantidad de ri-
quezas lo que permitid la creacidn de muchas manufacturas y la inversidn de
grandes capitales. Las metrdpolis tenfan el monopolio y las colonias no podfan
tener manufacturas ni vender mercancfas extranjeras sin el visto bueno de aqué
llas. De esta sencilla manera naciS el Industrialismo.

6. CONDICIONES MATERIALES DEL TRABAJO MODERNO.

En la misma nedida en que se expandid el Industrialismo, en esa misma me

dida fueron surgiendo nuevas condiciones de trabajo.
Podemos enumerar en orden de importancia las siguientes:

- Reunién de obreros en talleres.

Divisién del trabajo y utilizacidn de instrumentos mecinicos y despufs elec~
trénicos.
~ Superioridad organizativa y r&cnica sobre el trabajo artesanal.

-~ Concentracidn de fnstrumentos de trabajo.

(17) VAIZEY J. Las Revoluciones de Nuestros Tiempos, Capitalismo, F.C.E.
\México. 1975 pag.. 13.
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~ Concentracidn técnica de productores.
- Separacidn del productor y del consumidor.
- Separacidn del capital y del trabajo.

6.1, CONSECUENCIAS SOCIALES Y POLITICAS DE LAS RELACIONES ENTRE EL CAPITAL Y EL
TRABAJO,

El trabajo se puso al servicio del capital, El1 liberalismo econfmico ha-
bfa estimulado el interés personal reforzéndolo con la propiedad individual 111
mitada, la libre iniciativa, la libertad del trabajo y la libertad de concurren
cia.

La situacidn de los obreeros se agudizd por el aumento de las horas de
trabajo y la baja de los sueldos a consecuencia de la crisis industrial. Por
es0 los obreros sintieron la necesidad de asociarse para luchar por la disminu=
cién de las horas de trabajo y el aumento salarial escuddndose en la declara-
c1dn de los derechios del hombre y en las doctrinas de Marx y de Engels y mis
tarde, en la Doctrina Social de la Iglesia.
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CAPITULO I1

ANALISIS FILOSOFICO DEL TRABAJO,

Hemos visto someramente delineada la actividad humana, especialmente la
relacfonada con el trabajo material a lo largo de la historia y de la prehisto-
tia, pero serfa una verdad a medias el considerar como trabajo s8lo el esfuerzo
de la persona para tranaformar las condiciones externas de las cosas, aunque &s-
te sea el aspecto miAs visible y notable, pues hay una implicacidn de orden que
trasciende la esfera de lo simplemente corpéreo, en la que estd envuelta la natu
raleza misma del hombre. Pueden variar las circunstancias, las perspectivas, las
apreciaciones de los que observan su desarrollo, segiin el enfoque que prevalezca

en determinada €poca, pero no lo que constituye su esencia: Accidn humana.

Cada hombre desde el momento en que se le conaidera como tal, estd en ac-
to, tiene su esencia, pero no llegard a desarrollar todas sus potencialidades
sino en la medida en que, con su actividad vaya actualizando todas las capacida
des que ya virtualmente posefa al recibir la forma substancial. Por eso podrfa-
wmos afirmar que cada hombre es distinto en sf mismo, en la medida en que vaya
avanzando en la construccién de su propla personalidad en cuante que, como hom-
bre, se pone en contacto consigo mismo, con los otros y con la naturaleza, inte
trogindolos a éstos y tratando de obtener una respuesta en un proceso dialdcti-~
co.

El hombre contempla las cosas inmersas en la naturaleza y se pregunta no
aGlo sobre lo que son las cosas y el por qué de ellas, sino también para qué
sirven y cdmo pueden utilizarse. Su actividad no se reduce a una operacidn sim-~
plemente contemplativa, sino que busca plasmarla en la prdctica; pasando asf
del “ilomo Sapiens" al "lomo Faber", transformando los elementos de 1a naturale-

za.




-19-

1. EL CRISTIANISHO.

Platén dice que cada cual tiene una ocupacidén de acuerdo con el metal que
entro en su composicidn; oro para los gobernantes, plata para los guerreros y

bronce para los agricultores y artesanos. (18)

Aristdteles y gran parte de los filgsofos griegos y romanos consideraban
el trabajo material cowo indigno del hombre sabio, justificando asi la existen-
cia de la esclavitud: segin los fildsofos griegos, el hombre libre debe despre=
clar el trabajo manual y asemejarse a los dioses que contemplan y gozan. Por eso
el hombre libre que trabaja se envilece y plerde la ldibertad. (19)

En cambio, aunque con distintos enfoques filos6ficos los Sofistas, ademis
de Antistenes, SGcrates y otros, opinaban que el trabajo es virtud, porque el
trabajo es el que en definitiva y como razén (iltima confiere dignidad a la vida,

En base a lo anterior consideramos pertinente una pregunta (Por qui una
nacidn con una misma cultura y rasgos casi idénticos, puede mostrar estos anta-—

gonismos vivenciales?

La anterjor pregunta la podrfamos responder de la siguiente manera. Cada
conducta hupana o social quiere justificarse buscando una razdn para proceder de
determinada forma, eso fue precisamente lo que sucedid em la Grecia primitiva.
Los Aqueos habfan fundado una gran civilizacidn, pero fueron conquistados por
los Dorios, mis fuertes que ellos, pero con una civilizacidn inferior, éstos re

dujeron a los Aqueos a la esclavitud y los pusieron a trabajar a su servicio.

(18) PLATON. La Repiiblica, Libre ILI, Trad. Patricio Azcdrate, Edaf, Madrid 1984
pag. 134-146.

(19) ARISTOTELES. Polftica, Libre I, Cap. II, Tta;i. Gdmez R.A. Porrila, México
1985, pag. 161.
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Con el tiempo cada uno de estos grupos, con elementos originales y aje-
nos, fue entretejiendo su propia cultura, para lo cual se valieron de todos los
nedios de que disponfan, incluso de la misma religidn, la que van constituyendo
2 su imagen y semejanza. Asi aparecieron las dos religiones principales: La una

_»)exotérica, esencialmente contemplativa, estética y particular; la otra, esote’ri
ca, esencialmente interior, universal, popular y escatoldgica. Para &sta {iltima
la realizacidn de las diversas transformaciones de la naturaleza son fruto de
1a aceidn divina que universalmente todo lo envuelve y lo exalta. El trabajo,
tiene un cardcter sagrado y venerado porque es la cooperacidn de la creatura con
la obra de la divinidad.

De las anteriores maneras de pensar prevalecid la primera pues era la con-
cepcidn de la Aristocracia que necesitaba fundamentos ideoldgicos para sostener—
se en su posicidn privilegiada, para ellos el pensamiento es esencialmente con-
templacién intuitiva mis que proceso discursive, y el cuerpo en lugar de servir
de medio es un obstdculo., Por eso cuando el alma abandona el cuerpo asciende a
las ideas eternas y las contempla sin esfuerzo..Por otra parte esta contempla-
cién de las ideas no necesita del trabajo, sino que es producto del ocio; de
ahL que una "dskesis", es decir una emancipacidn progresiva del cuerpo y de todo
lo externo ha de ser la tarea del fildsofo, segiin Platén.

Aristételes, desde luego, superd el innatismo de su maestro e hizo la reha
bilitacidn de la materia al admitir que s6lo de la experiencia sensible se podia
pasar al conocimiento intelectual, pero siguld conservando hacia el trabajo ma-
nual la migma actitud, esto es, el desprecio.

Hemos visto que quedaban muchas lagunas en la filosoffa Griega que poco a
poco se fueron llenando, gracias a la aparicién del Cristianismo, heredero de la

religidn Judfa que trajo un nuevo enfoque religloso acerca del hombre y del wun-
do.

El mundo no existe "ab aeterno” sino que es obra creada por un ser libre,
el hombre cs parte de esa misma creacifn con una particularidad: Ha sido hecho a
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imagen y semejanza del Creador, libre e inteligente, con el que Dios entabla un
diflogo amoroso, ademdis que lo hace responsable de toda la creacién para que
con ella el hombre pueda desarrollar todas sus capacidades con el trabajo libre

y fielmente desempefiado.

Aqui las cosas no se repiten cIclicamente como en la concepcidn Griega,
sino que se desarrollan linealmente medfante la cooperacidn humana en el desen-~
volvimiento de los acontecimientos histdricos, por eso el hombre es el resumen
de todos los grados del ser creado, la sintesis de toda la creacidn, la que tie

ne que llevar a la consumacidn perfecta de la historia.

Desde luego, el pagano no estaba excluido de este didlogo, puesto que
Dios lo ha dotado de las facultades naturales, por medio de las cuales, aunque
de una manera indirecta, puede escuchar la voz del creador y responder positiva
mente a su llamada.

El cristiano tiene la doble ventaja de aprovechar y combinar los princi-
plos ideoldgicos, religiosos y morales que le ofrecen tanto la filosoffa natu_
ral como la teologfa cristiana para encauzar sus pasos hacla la mejor congecu-

cidn de sus fines temporales y eternos.

2. EL NOMINALISMO

Como inicio hemos de destacar como figuras de primer orden a San Agustin
y Santo Tom#s de Aquino. El primero desarrolld admirablemente la doctrina del
libre albedrfo y el segundo pusc el acento de una manera equilibrada en la inte
ligencia como facultad suprema del hombre.

En cuanto a las cosas creadas San AgustIn nos dice que todas son buenas.

puesto que han sido creadas por Dios, pero que pueden ser ocasidn de pecado por



22~

el uso desordenado que de ellas se haga. (20) Entre todos los bienes terrenos
considera como los mids importantes a la vida, la libertad, la familia, la vida
piiblica, la propledad y el trabajo. Bl deber de trabajar no sélo corresponde a
los laicos sino también a los monjes y a los ministros del altas. Todos deben
aprender un oficio para ganarse la vida y para huir de la oclosidad que es la
madre de todos los vicioes.

Tanto San Agustin como después Santo Tomds rechazaron toda usura, O sea el
cobro del algiin interés por el dinero prestado, puesto que ésta era la costumbre
de la Iglesia heredada de la doctrina biblica y de la &tica pagana. (21)

Santo Tomds aclard la cuestidn distinguiendo en las cosas exteriores a no-
sotros, dos aspectos igualmente importantes: la naturaleza y el uso. La naturale
za es8 el ser de las cosas en sf, tal como existen, independientemente de toda
accidén humana; el uso pertenece & la actividad humana en cuanto que el hombre
por medio de la razén y de la voluntad puede gozarlas, disfrutarlas econdmicamen
te para satisfacer sus propias necesidades, aprovecharlas y administrarlas. De
aquf nacid la propiedad pfivuda. pero también su limitacidn en cuanto que las co

sas no son totalmente propias, sino comunes en su uso. (22)

Por otra parte, es necesario que se tengan las cosas indispensables para
vivir con decoro y para el sostenimiento de las obras de caridad. La produccidn
de bienes y la acumulacibén de riquezas pueden ser ocasidn de pecado porque ali-
mentarfan la ambicidn y turbarfan el orden oscial perjudicando a los demds. El
trabajo manual se ordena primera y principalmente a la consecucidn de la virtud,
Esta visidn de Santo Tomfis era muy consecuente con la Epoca de la economfa cerra

da del feudalismo. Después vendrd@ la aparicidn de la burgue-

(20) AGUSTIN San, Confesiones, Libro VII, Cap. XII, Porriia, México 1984, pag.18
(21) op. cit. ARISTOTELES, pag. 168
(22) TOMAS Santo, Suma Teoldgica, Cap. LVXI, Porrda, México 1984, pag. 120
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sfa con su vasta apertura al comercio y a la industria a la cual habrad de res-
ponderle sin despreciar los principios de Santo Tomds, con nuevas aplicaciones

filos6ficas y teoldgicas.

Desde luego que no hay que pasar por alto un tema aristot&lico tratado
por Santo Tomas, que, aunque no parezca tener relacidén con lo aquf estudiado
influyd mucho en la conformacidn del sistema liberal junto con las ideas del
renacinmiento, de la Reforma Protestante, del Racionalismo y del Empirismo In-
glés. Se trata del famoso problema de los universales, es decir, de si las
ideas, como especia, género, diferencia especifica, propioc y accidente tienen
valor objetivo o no., Para Santo Tomds como para Aristdteles las ideas si tie-

nen wvalor objetivo pero limitado y relativo. (23)

El nominalismo, en camblo sostiene que las ideas no tienen un valor abs-
tracto y universal, pues la abgtraccidn no es sino confusidn y la universali-
dad mera imprecisidn, La autentica realidad de las cosas se conoce sélo por
la experiencia sensible en contacto con la naturaleza, en consecuencia las
ideas o los conceptos son sdlo nombres convencionales sin ninguna relacidn
real real con las coas. De esta forma, el nominalismo acentud la conciencia de
la individualidad: Todo lo que existe y en cuanto existe es individual, cerra-
do, total y absolutamente sobre s8I mismo; las relacliones de unos seres con
otros serin puramente extrinsecas y artificiales: la sociedad serd una simple
suma de individuos, unidos sSlo por un difuso acuerdo personal de voluntades.

4)

(@3)ARISTOTELES, Metaffsica, Libro I1I, Cap. VIIIL, Porriia, MExico 1976
‘pag. 50.

(24)CANALS V.P. Historia de la Filosoffa Medieval, Herder Barcelona 1985;
Pag. 284-293,



—24-

3. EL RENACIMIENTO.

Esta etapa de la historia se caracteriza por el retorno a la antigliedad
clésica pero con un sentido original de la dignidad del hombre, de su persona
lidad y de su productividad. E1 objetivismo de Epocas pasadas se cambi por
el énfasis en el sujeto aportado por el Cristianismo, pero pensado y actuali-
zado por los fildsofos del Renacimiento, cuya caracteristica esencial es el
"Humaniswo" que acompaifia a tedo este tiempo, De ahf resultd la valoracién del
hombre en todos sus aspectos, como razdn y come voluntad, en la aceptacidn de
la naturaleza, no como un limite ciego e inguperable, sino como una naturale-

za que vive con el espfiritu una vida rica y significativa.

Aquf se destacd la unidén Intima entre razdn y voluntad que es la carac-
terfstica de esta nueva viegién del hombre en este perfodo de la historia., lLa
voluntad quiere ser principio de todo, dominio de la naturaleza y de sus fend
menos, pero para ser eficiente no puede apartarse de la razén y caer en el
simple impulso o en la pasifén, porque la razén es la luz, la vida, la fuerza,
la integracidn y el equilibrio de la accién humana. Asf se concibid al hombre
en la plenitud de sus atributos y en la riqueza de sus facultades. No era un
ser pasivo frente a los fendmenos, sino un sujeto dindmico y eficaz que todo
lo investigaba y ponfa en prictica los resultados obtenidos; el hombre mismo
era actividad, pero no en un sentido necesario o fortuito sino especialmente
como un esfuerzo libre y personal para que fuese plenamente humano y artffi-
ce de su destino.

El Renacimiento entonces, pusoc &nfasis en el trabajo como libre activi
dad racional derivada precisamente de su visién humanista del mundo. El tra-
bajo llegd al mismo nivel de la contemplacidn, desafortunadamente como una
gran limitante en que incurrieron muchos pensadores ilustres que consistid

en afirmar que &ste era un privilegic reservado a pocas personas, {(25)

(R5)BATTAGLIA F, Filosoffa del Trabajo,

Revista de Derecho Privado {Madrid
1955} pag, 77-100
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4.~ LA REFORMA PROTESTANTE.

Los reformadores hicieron que se creara una nueva perspectiva de la pro-
blemdtica del trabajo, al hacer determinadas promesas produjeron motivaciones
espirituales favorables al desenvolvimiento de una nocién mids plena del traba-

Jo.

Efectivamente, estos estados de dnimo llevaron a tomar ciertas actitudes
frente al trabajo (espfritu activo, ideal del trabajo, espiritu ahorrativo,
austeridad, etc.) que a la larga fueron adquiriendo autonomfa propia, dando pi

bule al espfritu capitalista,

4.1. MARTIN LUTERO.

Lutero rechazé toda administracidn de Sacramentos de una manera burocrd-
tica, toda prictica de vida ascética y desconfiaba de las obras como medio pa-
ra obtener la salvacidn. La salvacifn se obtiene por la {mputacidn de los méri
tos de Cristo y se realiza independientemente de toda asistencia eclesifstica
y de cualquier ejercicio o renuncia. Nuestro acto de fe en la bondad redentora
de Cristo nos redime prescindiendo de toda condicidn externa y de todo auxilio
de otra persona. Lo divino se une a todas las expresiones de la vida del que

se va a salvar, las sublima y transforma.

El trabajo, por consiguiente se encuentra dentro de esta misma linea.
El trabajo no es s6lo 'remedio del pecado', sino servicio divino, deber del

alma.

4.2, JUAN CALVINO.

Calvino con su doctrina de la predestinacién abri§ el camino al indivi-
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dualismo (el hombre estd solo frente a Dios, sin mediador). El hombre busca
una respuesta a la incSgnita de si es elegido o no, y esa respuesta sélo la
puede dar su propia conclencia, sl se siente elegido obrard correctamente, es
decir que la gracia se le dard de una manera eficaz; Dios derramard toda cla-
se de bendiciones sobre los elegidos, cuyos efectos se manifestarin en los re
sultados econdmicos. Es verdad que Ias obras no salvan, pero son la manifesta
cidn tangible de la eleccidn divina. Por eso el elegido tiene necesidad de

buenas obras y por ello trabaja, se esfuerza, se fatiga.

En 1a Reforma Protestante se superd la posicidn de la filosoffa cldsica

y del ascetismo Medieval acerca del trabajo manual,

El trabajo es la manifestacién de Dios en el mundo en busca de los ele-
gidos que as{ expresan su individualidad, multiplican sus riquezas para glo-
rin de Dios y cumplen su misi8n terreua. De ah{ que haya que organizar el tra
bajo de la mejor manera posible, de modo que no se pierda tiempo ni dinero pa
ra servirle bien & Dios, ya que el ejercicio de una profesidn es el puesto
que el nos ha asignado en el mundo. De igual modo los bienes conseguidos con
el trabajo no se pueden derrochar, ya que hay que llevar una vida ascética,
88lo se debe gaatar lo estrictamente necesarlo, lo que sobre debe conservarse
para invertirlo en otra obra mis productiva; as{ se genera el ahorro del capi.
tal, de modo indefinido para gloria de Dios, pues es producto del trabajo.

En resumen: se debe trabajar en el mundo para producir, pero con plemno
despego del producto del trabajo, para gloria de Dios, es decir que se impo-
ne una actividad ascética productiva, mucho trabajo em torno a los bienes
econdmicos, pero con el espiritu vuelto hacia lo eterno.

Hay ademiis en las ideas de Calvino una nueva concepcién de las activi-
dades econdmicas que subvierte lag ensefianzas de los pensadores Cristianos y
1a legislacidn de la Iglesia acerca de la usura, para los Cristianos la usu-
ra era un pecado contra la justicia y la caridad. Calvino dice que en la Sa-



grada Eseritura no se encuentra un solo texto que avale esta doctrina; por con
siguiente, es lfcita la usura. Asf se da un nuevo paso en la consolidacidn del
Capitalismo.

Desde luego, el Capitalismo como hecho econdmico no nacis de la doctrina
Calvinista pero sf el espfritu capitalista que estd en la bage de gran parte

de la civilizacidn moderna.

Esta concepcidn reformista es nefasta para la mayor parte de los trabaja
dores, pues el trabajo es signo de eleccidn s6lo para los que Dios ciertamente
escogi6. En efecto la individualidad de la creacién del trabajo estd reservada
a pocos, ¢ los principes y emperadores, a los héroes y caballeros de la indus-
tria, del comercio, de la banca, a los plebeyos, a los desheredados, a los pro
letarioa, que no han elevado su pensamiento, que no han afinado la voluntad,
no los ha llamado Dios. En consecuencia, son materia disponible para el domi-
nio de los principes y de disfrute para los capitalistas, se les priva de los
bienes materiales en esta vida y ademds, se les condena en la otra. (226)

5. EL RACIONALISMO

El Racionalismo es la tendencia a exaltar y acentuar la importancia de
la razén en la vida humana y en la consecucidn de la verdad, Entre los f1léso
fos que mis han contribuido al desarrolle de esta doctrina podemos sefialar a
Nicolds de Cusa, a Rene Descartes y a Leibnitz, quienes afirmar que las verda
des religiosas estdn fuera del alcance de la razdn. Por eso mismo 81 se puede
hablar de alguna religidn es de la natural, sin dogmas, sin misterios, sin

gracia sobrenatural y sujeta al capricho de los individuos.

En este pericdo cautivaba al espiritu el ideal cientIfico de las matemi

(25)It1d. 10-117
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ticas, y llevados exclusivamente por el conocimiento de la razdn relegan las
gensaciones volitivas del individuo, olvidando asi que el conocimiento humano
es una integridad resultante de las aportaciones del entendimiento y de los
sentidos.

En el plano Etico~Teoldgico se desvirtua ampliamente la idea Cristiana
de Dios~Hombre, no admitiendo nada que rebase la razdn. Se considera al cono-
cimiento y a la ciencia como inicos factores de la conducta moral del indivi-

duo.

6. EL EMPIRISMO

Con el Empirismo estamos ante la imagen opuesta al racionalismo se su-
blima a la experiencia como inica fuente de conocimiento del hombre, olvidan-
do asI que la experiencia s6lo es posible bajo el supuesto de condiciones no
experimentables. La inteligencia no sobrepasa los lfmites de la experiencia,
pues la realidad material se agota al ser percibida. Los conocimientos se agd-
quieren a través de las leyes de la asociacidn, todo se aplica por las sim-
ples leyes dcl movimiento; no se puede conocer la esencia de las cosas, sdlo
se perciben los fendmenos ya que la sustancia es un conjunto de cualidades.

En este modo de pensar sélo se reconoce como principio &€tico el interés
individual, la tendencia al propio bienestar o el sentimiento de simpatia que
deriva de la utilidad individual o social, por consiguiente la vida social de
pende del consenso de los ciudadanos que depositan su voluntad en manos del
soberano.

En conclusidn, podemos decir que individualismo, naturalismo, raciona-
lismo y sensualismo, combinados con una conciencia cada vez mids profunda del
valor del hombre y del poder de las ciencias fisicas y matemdticas dan por re
sultado una actitud optimista ante la vida y un rechazo y hostilidad ante los
valores religiosos, fillos6ficos, polfticos, sociales del pasado. En otras pa-
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labras: razdn, individuo, libertad y naturaleza son los cuatro pilares sobre
los que se edificd gran parte de la filosoffa moderna que influyo decisivamen
en el nacimiento del istema liberal que aunque tuvo sus comienzos en la Cre-
cia de A.le_jaxidto, se consolidé en esta época alimentada con los presupuestos
anteriores.

7. EL LIBERALISMO.

En este apartado nos referimos al Liberalismo como filosoffa polftica
de la libertad, en que se admite a &sta como valor supremo.. E1 Liberalismo co
mo tal empieza a desarrollarse en el siglo XVII en que la clase popular ird

despojando a la aristocracia de sangre de sus tradicionales privilegios.

Como tesis fundamentales del Liberalismo podemos mencionar:

a) Supervaloracién de la libertad individual, La libertad es la propie-
dad mis importante y radical del hombre; cada hombre es autor absoluto de su

proplo ser, sin limite de ninguna clase.

b) Autonomfa absoluta de la razém. Nada queda excluido de su poder, to-
do conocimfento que no gea estrictamente racional, que no se haya obtenido a-

través de un proceso demostrativo, carece absolutamente de valor.

c) Soberanfa abscluta de la naturaleza. Todo en este mundo estd someti~
do a las leyes mecfinicas de la naturaleza, entre los diversos seres no exis-
ten diferencfas esenciales, todo se encuentra situado en un mismo nivel; todo
es univoca. y horizontal, Nada escapa al orden natural ni la religién libre de
todo misterio, revelacién y orden sobrenatural, ni la moral libre de toda ley

eterna y divina; ni el Derecho cuya finica fuente serdn los pactos humanos.

En consecuencia el Estado Liberal seri un Estado 1llano, sin jerarqufas,
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ni privilegios, un mero representante del pueblo en orden a ejecutar las leyes
que le ha encomendado. La éinica y auténtica autoridad es la que cada persona
posee sobre si misma, para poder vivir en armonfa social es preciso situarse
en un terreno neutral donde no existan querellas ni oposiciones, el principio
de 1a tolerancia serd uno de los principios bisicos de toda sociedad liberal.

La moral liberal no sdlo es ajena a toda norma sobrenatural o trascenden
te, sino que es absolutamente individual y subjetiva. El hombre es fundamental
mente bueno, el mal es pura consecuencla de la ignorancia; de ahi que el pri-
mer deber de todo Estado Liberal sea la educacidn.

El orden religioso, en su mis estricto sentido es considerado como ajeno
y exterior al hombre y por lo mismo a la libertad, por lo tanto hay que des-
prenderse de €1 o reducirlo a sus elementos racionales. La Iglesia carece de
todo derecho y autonomia desde el punto de vista jurfdico, algo que se encuen-

tra dentro del Estado al que le corresponde determinar su forma y evolucién.

Finalmente a modo de critica podemos decir que los sistemas de pensa-
miento descritos anteriormente come Nominalismo, Renacimiento, Reforma Protes-
tante, Racilonalismo y Empirismo considerados como antepasados del Liberalismo,
tienen el mérito de haber destacado algunos valores del hombre y de la natura-
leza, pero al hacerlo de una manera exagerada borraron con el codo lo que ha-
bfan hecho con las wanos, Asf por ejemplo, del Nominalismo se dice que consti-
tuye un mundo vacfo de todo contenido eid&tico, de toda profundidad o valor on
tolSgico; las ideas son simples nombres convencionales. Por otra parte exaltd
tanto al individuo que lo dejé sin piso como simple accidente, sin una sustan-
cia que lo sostenga, a merced de todo capricho.

El Renacimiento le d18 preeminencia al individuo con su "Humanismo" a ul
tranza, a la bondad de la naturaleza y a las clencias ffsico-matemiticas, pero
hizo a un lado todo valor trascendente al colocar a la individualidad como due
fia absoluta de todas las situaciones la niega y niega todo cardcter finito, 1i
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mitado y perfectible de la naturaleza humana; al mismo tiempo que desconoce to

da relacidn del hombre con el mundo material.

La Reforma Protestante ha afiadido a las anteriores notas la absoluta in-
dependencia del hombre frente a Dios. No hay ninguna autoridad, ni tampoco nor
ma alguna por encima del individuo, ni siquiera la Sagrada Escritura puesto

que su Interpretacidn estd a la libre disposicidn de cada persona.

El Racionaliswmo desconoce todo lo que no se puede percibir o explicar ra
clonalmente, se entroniza asf la "diosa razén" de la RevoluciSn Francesa. Para
el Racionalismo la revelacién, los misterios, la gracia sobrenatural, la Igle-
sia, o se deben rechazar porque sobrepasan estos limites o se les debe buscar

una explicacidén racidnal.

Por @ltimo el Empirismo al negar toda trascendencia sensible del conoci-
miento, es decir toda capacidad de abstraccifn intelectual lleva necesariamen—
te al materialismo. El hombre se queda en el mero plano de los brutos, al que
no se le podrd exigir ninguna moral u obligacidén &tica. De estas ideas surgen
consecuencias de orden politico, socilal, moral y econdmico muy acordes con los
postulados bdsicos. En efecto el Liberalismo ha favorecido, tal vez inconscien
temente , los absolutiasmos, pues aunque defiendes la lbiertad, muchas de sus
afirmaciones son erroneas y han conducido en la préctica con mucha frecuencia
a la negacidén o supresidn de la misma libertad, ya que al poner al hombre como
origen, medida y fin de todo, el Estado liberal considerado como simple suma
de voluntades individuales, viene a actuar en la prdctica como un absoluto. Se
convierte asf en origen del derecho y de la moral, y por ende tiende con faci-
lidad a invadir todos los terrenos hasta los de la vida privada, en contra-
diecidn con sus principilos iniciales. (27)

(27) GARCIA A.J. El Liberalismo, Enciclopedia Rialp, Madrid, 1984, Pag:. 34
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8. EL IDEALISMO.

El esfuerzo de este sistema estd orientado a cohseguir una unidad tedri-
co-préctica de la actividad humana para resolver los inconvenientes anteriores,
partiendo del estudio y de la profundizacidn de la individualidad, pues dice
que gi el hombre no advierte su individualidad, no se siente sujeto inconfundi-
ble en el orden moral ni centro del mundo haciendo las cosas suyas a través del
trabajo, S6lo asf se tendrd un concepto aproplado del trabajo.

Esta visidn del hombre es inseparable del concepto de historia, no como
una mera acumulacién de hechos, sino como algo que se hace presente a la con-
ciencia del individuo que lo cuestiona todo y hace que se ponga la accién conve
niente. Lo que est3 en el pensamiento del individuo debe convertirse en concre=
ciones histdricas y al contrario, el hecho hist8rico, sl es obra del hombre par
tictpa del valor fdeal que estd en el hombre en cuanto pensamiento y concilen-
cia. El1 hombre como ser divino, al pensar crea y lo pensado es conocido por el
autor, EL trabajo lleva en si el conocimiento siendo el conocimiento en el tra
bajo.

Para Kant por ejemplo, los datos de la experiencia no son causa del cong
cimiento, como en la filosoffa tradicional, sino que es el espfritu el que po-
ne sus formas "a priori" las que permiten el conocimiento cuando se constituye
el contenido unitario de la conciencia en la conciencia real. §1 hay relacio-
nes leyes y orden en las cosag se las debemos a la actividad espiritual de la
conciencia, por la que las cosas se presentan y son. El conocer es pues, no sé
lo un constituir sino un relacionar, legislar, ordenar, un hacer en un amplio
sentido de la palabra. Lo inconocible se hace conocido en cuanto hay alguien

que lo haga aparecer en un acto coghoscitivo-sint@tico-constitutivo.

En Fichte no existe el dualismo anterior. EL conocimiento no es la rela
cion de sujeto y objeto, sino que existe una sola realidad que es el "yo! y
que ge contrapone con el "no yo" en un mismo acto. Estas dos posiciones tie-

nen como finalidad una unidad mis Intima que celebra al espfritu como activi-
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dad. La naturaleza es producto del yo, una especie de esfera dentro de la cual
se mueve el yo para hacer de ella tanto el 6bjeto de su ciencia, de sus opera-

ciones ldgicas, como de su accifn, de sus operaciones prdcticas.

Conociriente y prdctica son dos actividades que ponen de manifiesto un
mismo principio en el que sdlo tiene sentido el yo. El mundo ge pone porque
somos activos o mejor, para que seamos actives. El mundo no es lo originario,

aino la actividad, el hacer. El ser no es mfs que un medio suyo.

el hombre profundo es actor y se reconoce en el hacer. Por lo tanto, si
el espiritu es actividad debe encontrar en sl la satisfaccién y la felicidad.
Permaneciendo en la fnercia, en el oclo, entregi@ndose a la materialidad y de-
jéndose vencer, entra en el vicio y se desnaturaliza. La vida es contraste en
tre espiritu y materlalidad, inercia y actividad, en cuanto el espiritu se ha
ce activo. En consecuencia, el hombre tiene un destino sobre la tierra, debe
trabajar, someter al "no yo" a la naturaleza mediante el "yo" que es esplritu
racional. El1 hombre no puede evadirse de esta responsabilidad sin faltar a su
destino, sin contravenir la miswa ley moral, aGn contra las mismas insidias y
resistencias de la naturaleza. "Cada hombre debe vivir con su propile trabajo"

(28)

Por eso mismo el Estade racionalmente entendido, debe asegurar a todos

el trabajo para hacer que cada uno pueda ganarse lo necesario para vivir.

Pero como Fichte no sabe explicar el paso del "yo" al "no yo", del espl
ritu a la naturaleza, Hegel trata de explicarlo todo con la dial@ctica de las
ideas. La 1idea es el principio de todo, lo universal y verdaderamente concre~

to, unidad de pensamiento y de ser, de lo racional y de lo real.

(28) FICHTE J.G.:oy. clt., pag, 138,
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La idea deviene, en un proceso dial@ctico que se desarrolla emn tres eta-
pas: idea en sI que se articula con puros elementos conceptuales; idea para af
que se hace externa, ge objetiviza y se organiza en la naturaleza; idea en si
y para s8I, en cuanto entra en s{ y adquiere comprensidn de su procesc. Son tres
momentos: logos, naturaleza y espIritu por medio de los cuales trata de enten—
der al pundo en un principio unitario. El "yo" , el sbsoluto esti verdaderamen
te en la idea que debe explicar todo y esta idea, si pasa de forma en forma,
sl tiene una dialéctica es actividad, es decir que crea con la forma el conte-
nido respectivo, es idealidad y realidad, pensamiento que piensa y se concre-—
ta, es un pengsamiento que es actividad y se origina en las necesidades. De
ahl que el hombre trabaja para satisfacer esa neceslidad y crear riquezaj el tra
bajo es ley de la vida, actividad y contemplacién, se contenta en sI y en sf se
aplaca. Por eso dice Hegel: "La idea, eterna en sl y para sf, se actiia, se pro-

duce y disfruta a sf misma eternamente como espiritu absoluto”, (29)

En pocas palabras estos pensadores tienen el mérito de exaltar la activi-
dad humana concretada en el trabajo como una caracterfstica del individuo. To-
da la vida del hombre es actividad y por lo tanto trabajo. Si no lo hiclera se
quedarfa fuera de su condicidn particular, fuera del absoluto puesto que todas
las individualidades se resuelven en el absoluto del cual son momentos o expre
silones. Pero, en vez de ser reivindicado el individuo como tal, se pierde en

el absoluto, en esta concepcidn idealista. (30)

9. EL CAPITALISMO O LIBERALISMO ECONOMICO.

El Capitalismo es un sistema econdmico que nace de los principios libera

(29) MEGEL W. Enciclopedia de las Ciencias Filosdficas, No. 378, pag. 574~577.
(30) BATTAGLIA F. op. cit. pags. 131-138
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les como el "laisser faire”, o sea, el individualismo como principio superior
y el egofsmo como supremo principio moral. Domina en todos los campos la liber
tad ilimitada. Se han de proteger todos los derechos del individuo, sin que &s
te tenga otra obligacidn que ia de buscar su bienestar.

De aquf surgen muchas consecuencias en diversos campos tales como:

a) En el campo econdmico domina la idea de la ganancia a través de la di
visidn del trabajo y del perfeccionamiento del mercado en los que el trabajo
tiene una significacidn central, en cuanto es precisamente “el alma del progre
80" (31) es decir, la aproplacidn, concentracidn, uso y motivacifn hacia la ob
tencidn de beneficlos; el decisivo cdlculo racional de los costos: contabili-~
dad técnica fabril, empleo de la maquinaria, relaciones humanas y pGblicas en
el proceso econdmico; la libre empresa con la dindmica del progreso por medio
de las innovaciones en la combinacidn de los factores productivos, utilizande
los descubrimientos t&cnicos conocidos hasta el momento; la modernizacién y au
mento en la productividad agricola; un eficaz sistema bancario y crediticio
que faciiits a los ploneros industriales la creacién y rdpida expansidn de las
explotaciones, el desarrollo del mercado interior y de exportacisn junto con
el impulso del sistema de tramsportes y la revolucidn industrial que comenzd
en Inglaterra en la segunda mitad del siglo XVIII.

b) En el campo soclal se pueden sefialar: la aparicidn de la burguesia
con una mentalidad y una voluntad idéneas para poner en marcha el proceso de
) produccifn, la consideracifn de la fuerza de trabajo como mercancfa, la diso-
ciacién entre el trabajo y la propiedad del capital, la supremacfa del capi-
tal, el crecimiento de las ciudades y la ingente proletarizacién especialmen-
te de los pequefios propletarios, la nula participacidn de los obreros en la

gestién y direccién de las empresas, etc.

c) En el campo polftico se tiene que hablar de una minims intervencién
del Estado en las gestiones econdmicas, no puede tomar parte en favor del

bien comiin 0 en defensa de los econdmicamente mis débiles limitando el afédn

(31) op. cht. FRANKLIN R. pag. 114
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de lucro. La tinica fuerza autorreguladora es la libre competencia. Su papel se

circunscribe a ser el defensor de los bienes de los capitalistas.

d) En el campo moral, conceptos como justiecia y &tica estéin casi ausentes
en la economfa capitalista. El bien comiin serfa el resultado de la libre tenden

cia de intereses hacia el bienestar particular.

Adends de las ideas ya descritas podemos sefialar algunos factores histdri
cos que hicieron posible el enraice y crecimiento del capitalismo, como son los
descubrimientos transocedinicos, el cardcter enérgico y positive de los anglosa-
jones, el aumento de la poblacidn y el crecimiento de las cludades, la inven-—
cidn de la miquina de vapor y de los telares mecdnices. La provisidn de mate~
rias primas y de metales preciosos procedentes de América, la acumulacidn de
capitales en la era preindustria, la paz garantizada por el Estado moderno, el
derecho liberal y le burguesia emprendedora y audaz que hizo posible una revely
cidn econdmico social que rompid los viejos moldes esclavistas y feudales y
abrig las puertas al mundo moderno de la gran industria.

Al principio se trataba de grupos de personas, pero las circunstancias po-
1fticas y jurfdicas hicieron que los medios de produccidn cayeran en manos pri-
vadas individuales, al amparo del viejo derecho de propiedad. El deseo ilimita-
do de ganancia dié lugar al fendmeno de la explotacidn (jornadas agobiadoras de
trabajo, salarios mezquinos, trabajo de mujeres y nifios en las peores condicio-
nes, etc.), sin contar con los abusos de los empresarios en el precio de los ar
tfculos. Asf el capital se concentra cada vez wis en pocas manos y en los prole

tarios se manifiesta la miseria en todas sus formas.

Son innegables los aportes del Capitalismo al desarrollo tecnoldgico y
econdmico de la sociedad moderna, como es incuestionable el fruto que para el
progreso humano ha trafido la libertad y el estImulo individuales que preconiza
este sistema. Pero, por otra parte, el avance del Capitalismo ha provocado pro
fundas desarmonfas sociales en el seno de las naciones y en el panorams mun—

dial. La historia ha probado que un sistema basado en la idea de que la econo~
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wia se autoregula conduce a la injusticia, En efecto, presupone una concepcidn
mecanicista de la economfa y olvida la realidad de la falibilidad humana.

La economfa para funcionar expeditamente necesita de la libertad de
accidn pero también de la intervencién del Estado que garantice y promueva el
bien comiin, lo mismo que de la participacidn de los trabajadores en defensa de

sus propios derechos.

Asf pues, hay que destacar las contradicciones del capitalismo que se
nuestran con toda evidencia. El wmodo de producclén es social y la forma de apro
placidn es individual, hay un pluralismo empresarial y, sin embargo, una exigen

cia de direccién unitaria en un mundo tan coumplejo.

Todas estas cosas pueden determinar la anarqufa de la produccidn, las cri
sis periddicas, el paro masivo y fendmenos andlogos, que inciden en la situa-
ciSn de los trabajadores y en la estructura misma o funcionamiento de las empre

sas, etc,

Desde luego, todos estos problemas han conducido al capitalismo a replan-
tearse su situacifn, a proponer y & realizar verdaderos cambios que han impedi-
do, tal vez por ello, el cumplimiento de la profecia de Marx, segin la cual el

capitalismo llevaba en sf mismo el germen de su propia destruccidn.

Entre los cambios podemos sefialar los siguientes: el enorme crecimiento
de la produccidén que permitid el aumento simultaneo de los beneficios y de los
salarios, incrementdndose la capitalizacidn sin necesidad de abstinencia o aus-
teridad en el consumo, la aparicidn de grandes socledades por acclones que per-
mitieron la distribucidén de los ingresos entre wuchas persomas, la importancia
creciente de los bancos como sistemas de financiamiento exterior a las empre-
sag, las leyes sociales. (32)

(32) ARVON H. Filosofia del Trabajo, Taurus, Madrid 1965. pags. 74~86
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10. EL MARRISMO.

Ante las condiciones del trabajo en la sociedad capitalista en que se ven
diz y que se compraba en las peores circunstancias del mercado, el socialismo
de Marx y de Engels pretendid encarnar un nuevo concepto no sdlo del trabajo,
sino una nueva concepcidn econdmica de la historia: Materialismo histdrico o de
terminismo econdmico que consiste en acercarse a los hechos sin prejuicios idea
listas, en concebir al mundo real, naturaleza e historia, tal como se presenta
a cualquiera que se aproxime a ellos, sin prevenciones idealistas, sobre todo
las que provienen de ideas religlosas. Feuerbach dijo: "que el mundo material,
perceptible por los sentidos, al que nosotros mismos pertenecemos, es la tnica
realidad, y de nuestra conciencia y nuestro conocimiento, por trasceadentes que
nos parezcan, no son mis que el producto del espfritu, sino que el espfritu no
es otra cosaque el producto superior de la materia”. (33) Pero para Marx la ma-
teria no es inerte, sino dindmica, es esencialmente un movimiento, una evolu-~
cidn, un progreso, y los fendmenos no se explican por las solas leyes de la me-
canica, sino bur la dialéctica, método heredado de Hegel, pero puesto al revés,
como &1 expresamente lo dice. Todas las actividades que Hegel atribufa al espl-
ritu Marx se las atribuyd a la materia, sujeto al gentido hegeliano del térmi-
no. La materia es eterna y su movimlento ascencional engendra la vida y la evo-
lucidn espontdnea de la vida, desemboca en el hombre. El cerebro del hombre pro
duce el pensamiento que no es mis que reflejo de los movimientos exteriores. La
1ibertad es la "necesidad comprendida", no es un poder de eleccidn, sino que se
confunde con la ciencia que perwite al hombre sujetar la naturaleza a sus nece-
sidades. Aplicado a la historia humana, el waterialismo defiende la tesis de
que, en Gltimo andlisis, todos los acontecimientos estdn determinades por el mo
do de produccidn de los medios de subsistencia. No son las ideas las que deter-
winan los &rdenes humanos, sin negar el papel de las ideas en el movimiento de
1la historia, sino que es la organizacidn econdmica la que determina, con los

drdenes humanos, también las ideas que los presiden.

Marx dice que en el momento actual los factores de produccidn estdn en

(33) VERNEAUX R, Historla de la Filosoffa Contemporimea, Herder, Barcelona
1984 pag. 15
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manos de determinadds pequeiios grupos, de donde nacen los correspondientes sis-
temas sociales y polfticos, pues todo ordenamiento social o politico es la con-
sagracifn del poder Pe la clase que dispone de mayores medios de producciédn.
'Los demds carecen m#s o menos de ellos. El Eatado en este caso, no es sino el
representante de los|que detentan las riquezas, el instrumento de subordinacidn
de una clase a la otta, que consagra con sus procesos jurIdicos y morales, con

la coaccidn politica| la desigualdad de hecho que se constata histdricamente,

Esta alianza entre el Estado y los poseedores de los medios de produccidn
hace que unos pocos concentren en sus manos la mayor parte de la riqueza, mien
tras que el despojo y) la miseria del proletariado se hacen cada vez mis noto-

rios e hirientes.

El mecanismo por el cual se realiza esta explotacidn es 1o que &l denomi-
na la "plusvalfa" que |enuncia asi: "el valor de los bienes producidos por el
trabajo es igual a la |cantidad de trabajo socialmente necesario para producir-
los" (33) En otrag palabras, para Marx lo iinico que le da valor a la mercancia
es el trabajo del obre

0. En consecuencia, el patrdn procede injustamente al es
tablecer por su cuenta un salario de subsistencia y no la participacidn adecua=

da en el precio de la mercancia.

{Qué hacer entondes frente a esta injusticia? Se impone la condena y la

supresidn, por medio d¢ la revolucidn de la sociedad capitalista, que ha aliena
do y explotado a2 los ttabajadores y consiguientemente, a la supresidn de la pro
piedad privada y a la
cialista o dictadura de

ser propiledad colectiva|y se eliminan los contrastes de clase.

ocializacidn de los medios de produccidn, al Estado so-

proletariado. Asf los medios de produccidn llegan a

Al llegar a esta €tapa se suprimird todo mecanismo coactivo, el Estado se
rd superfluo, su papel se reducird a ser administrador de la sociedad comunista

en la que no habri dominadores ni dominados, sino trabajadores libres que reci-

(34) MARX K. El Capital [fome.X, K.C.E. México 1974, pag. 3
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birdn el precio justo por su trabajo. iQufe representa el individuo en la socie
dad comunista?. En ella no existe el individuo aislado, sino que "es conjunto
de las relaciones sociales". (35) Y estas relaciones sociales derivan del traba
jo que es verdadera autogénesis del hombre, por la que el hombre "humaniza, la
naturaleza y &sta, a la vez, "naturaliza" al hombre. De esta manera el trabajo
crea las realaciones sociales, ya que el trabajo exige no sdlo una asoclacidn,
alge subjetiva, sino que, objetivando la humanidad del trabajador, la hace evi
dente para todo el mundo, por su relacidn con los demds. Un hombre no estard
cierto de ser hombre si otros hombres no lo recornacen come tal. Ahora, este re
conocimiento serd posible si el hombre se ha objetivado por su trabajo sobre

1la naturaleza, pues el hombre serd el resultado de su propio trabajo. Esta es

la mejor prueba de su autogé€nesis.

Hasta aqul hemos comprendido la importancia, que dentro del Marxismo, tie
ne el trabajo para el desarrollo del hombre. Parece que se da aqul el mismo pro
ceso dialéctico que Marx ve en el munde y en la historia. El hombre sin el tra-
bajo es nada, con la transformacién de la naturaleza se va haciendo, pero al
mismo tiempo se reconoce imperfecto, le falta mucho para llegar a su pleno desa
rrollo. Por eso tiene que ponerse de nuevo en la posicidn iniclal para recomen-
zar. De ahi que el c}'ahaja sea el corazén de la historia. Por lo mismo el traba
jo no sélo da importancia a las cosas sino que da sentido de dignldad al indivi
duo, forja clertas caracteristicas del sentimienta y de la mentalidad, alimenta
el espfritu profesional y de clase, todo un complejo espiritual e interior, mo-—
ral, en una palabra base de la accién del llamado proletariado. Hay una ética
de profesidén y de clase que surge de ciertas condiciones econdmicas, pero que

se fundamenta en actitudes muy definidas de la conciencia.
Con el Marxismo llegd el trabajo a una concepcifn que no habfa alcanzado
antes, indispensable para la comprensidn del mundo y de la vida. Por eso el tra

bajo es el demiurgo de la historia.

Marx tiene el mérito de haber hecho la crftica de la sociedad capitalis-

(35) \ENGELS F..op..cit. pag. 22
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ta, de haber sefialado sus debilidades, de imaginar un nuevo modelo de sociedad
que quitadas las limitaciones de los presentes medios de produccidn ofreciera

al hombre un mejoramiento total.

Pero si Marx considera al materialismo como fundamento de la accidn del
hombre se queda sin una base ontoldgica que explique la rqzén de la dignidad
del trabajo del hombre, qunque sea &ste el producto superior de la materia.

Adendis niega toda posibilidad de verdadero progreso y de toda dialéctica
al aceptar el determinismo como causa de toda accidn humana. Es verdad que la
propiedad individual de los medios de produccidn influye muche en la vida de
las sociedades, pero pasar de ahf a la afirmacién de que todos los aconteci-
mientos estdn determinados por el modo de produccidn de los medios de pro-
duccidn es una exageracidn, pues supondrfa que el hombre no tiene sino preocu-
paciones de orden econdmico, lo cual es inadmisible por parcial y alejado de
la realidad.

El cuanto a la famosa doctrina de la "plusvalfa" que considera al traba-
Jo como fuente Gnica del valor de la mercancia, hay que rechazarla, también
por parcial, pues es una de las fuentes, pero no la {inica, como puede compro-

barse fdcilmente. o

Por otra parte, el Marxismo como descendiente del Liberalismo, juzga
también el trabajo como una mercancfa, pues se deben examinar tres aspectos
en el estudio del trabajo., El sujeto o causa agente, la accidn misma y el pro
ducto del trabajo, o sea la obra o resultado de la labor. El sujeto trabaja-
dor u obrero, en cuanto agente merece un salario de acuerdo a su dignidad de
persona humana, compuesto de alma y cuerpo. La operacién tiene la misma digni
dad que el sujeto del cual procede. "Agere sequitur esse". En cuanto al pro-
ducto del trabajo, o sea, la obra realizada, el salario debe ser una retribu-
cidn justa al mejoramiento de la materia prima que les permita al obrero y a

su familia vivir dignamente.
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En consecuencia, ni el sujeto ni la operacign tienen un precio, porque se
rfa 1o mismo que vender a la persoma. Sin embargo esto es lo que en Marx equiva
le al "trabajo~accisn", que como en el capitalismo se compra o me vende o se al
quila, lo que equivale a la compra o a la venta o al alquiler de la persona que
se degrada al nivel de mercancia y en este caso el salario serfa precio de com-
pra venta, de alquiler o de cambio, es declr, precio del hombre de carme y hue-

80.

Al obrero se le debe pagar en primer lugar como reconocimiento de su dig-
nidad de persona y en segundo lugar como retribucidn justa por la obra realiza-
da.

Ademfis en el sistema socialista real el Estado es el finico propietario mo
nopolista de todos los medios de produceién, en tanto que en el capitalismo hay
una pluralidad de patromnos. En uno hay un capitalismo de Estado, mientras que
en el otro un capitalismo de muchos propietarios. En ambos el trabajo del hom-
bre es una mercancfa y el salario su precio, lo cual no debe extrafiarnos porque
a uno-lo alimenta la filosoffa de la total autonomfa del hombre en el mundo, y
al otro, una concepcién materialista del sujeto, el cual no es mfs que emana—
cidén directa de la materia. El hombre, se convierte en esclave desde el momento
en que vende su acto de trabajo, ya sea a un sdlo patrdn, ya sea al Estado so-
cialista.

Algunas de las propuestas del comunismo son viables come la propiedad co
lectiva de los medios de produccidén. Pero hay otras de imposible realizacidn
como la de lograr la planeacién de la economla y de los servicios p(iblicos con
tando con una poblacidn de cien o mds millones de habitantes, lo mismo que el
poder satisfacer las necesidades y los gustos de todos. Por lo menos no se tie
ne noticia de que en la prdctica haya acontecido esto en ninguno de los paises
comunistas.

En resumen, una de las cosas que Marx quiere explicar de acuerdo con el
m&todo de las cilencias es que el trabajo es el corazdén de la historia y de que

el hombre es el producto de ese desarrollo. Pero no puede explicar cdmo pueden



=43~

producirse esas caracteristicas propias del hombre, ni el desarrollo del pensa-
niento, ni las relaciomes soclales, ni las actitudes &ticas. Antes que explicar
las las presupone. En efecto el hombre es un ser que se trasciende 2 sI mismo,
Establece un orden objetivo, pero no estd determinado por &€l, se expresa en mo-
dos de vida que pueden ser observados, pero que al mismo tiempo los supera. El

hombre estd siempre delante de sI mismo (36)

(36) ARVON H. op. cit. pag. 71
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CAPLTULO IIX

ASPECTOS ETICO SOCIALES DEL TRABAJO EN LA DOCTRINA SOCIAL
CRISTIANA.

1. CONTRASTES ENTRE LOS CONCEPTOS DE HOMBRE, PERSONA HUMANA Y DIGNIDAD HUMANA.

Generalmente dentro de nuestra cultura acostumbramos darles un mismo tra
tamiento 8 palabras que ni con mucho tienen el mismo significado, més adn en
otras ocasiones nos quedamos con la definiciSn mAs banal de aquéllas palabras
que son importantes dentro de nuestro vocabularlo. Aparentemente al escuchar
1a palabra "hombre", se nos hace la mis sencilla y fdcil de describir toda vez
que somos hombres, pero adentrindonos un poco, reflexionando sobre tal paradig
ma vemos que no es nada {3ci) emitir una definicién sobre esa gran realidad

existente en este planeta.

A través del tiempo y de la historia diversos pensadores se han preoccupa
do por emitir su propia definicidn tomando en cuenta los miiltiples aspectos de

una sola realidad. De acuerdo a ellos el hombre es:

“El hombre es el lobo del hombre" HOBBES.

"Un animal corrumpido™ ROUSSEAU

"Un animal de clerta forma" HUME

“El ger que es capaz de una autodeterminacién moral™ XANT.

“El ser que puede querer, no sblo que debe" SCHILLER.

"Un animal que hace utensilios" FRANKLIN.

"E1 hombre es aquello que &l mismo se hace mediante su actividad"™ HEGEL.
(&7))

(37) CERVERA ESPINOZA A. Antropologfa Filos8fica LQuién es el hombre?, FAX,
Madrid, 1969 pag. 76.
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YEl animal que puede prometer y engaiiar” SCHOPENHAUER.

"Es una cuerda entre el animal y el superhombre, la maldad es la mayor
fuerza del hombre" NIETZCHE.

"Un polimorfo perversc' FREUD. (2)

Finalmente dentro de la tradicién biblfca encontramos que el hombre es
"imagen de Dios": Dijose entonces Dios: hagamos al hombre a nuestra imagen y

semsjanza ... Y cred Dios al hombre a imagen suya, a imagen de Dios lo cres'.

Basten estas premisas .para darnos cuenta que en las definiciones anterip
res se da prioridad a uno u otro aspecto constitutivo del hombre, pero el hom-
bre no es sdlo pensamiento o amor, el hombre es alge wis que eso, es un ser
complejo al que no se puede explicar recurriendo a alguna simple £Srmula meta-
figica.

Varios siglos tuvieron que pasar para que el estudio del hombre prospera
ra, tan es asf que en la filosoffa antigua el hombre fue tratado como "algo
mis'' dentro del sistema. Fue hasta la aparicidn del Cristianismo en que al hom
bre se le otorga una dignidad especial, no es el algo, es el algulen que estd
destinado a 1a vida eterna. Indudablemente para que se pudiera asimilar esta
nueva aportacién pasd mucho tiempo, no era fdcil canalizar el nueve concepto
en que el hombre pasaba a ser algulen, que tenla dignidad divina, que fuera
criatura de Dios hecho a su imagen y semejanza.

Con el advenimiento de la escoldstica todcs aquellos principlos acerca
del hombre, propagados por el Cristianismo van a encontrar su mixima expresion
en dos grandes pensadores de este perfodo filoadfico: San Agustin y Santo To-
mis de Aquino.

San Agustfn de manera magistral abordard el problema teoldgico como el
problema del hombre, &1 aconseja no salir de uno mismo, pues la verdad estd
ahf escondida. "No salgas de ti mismo, vuelve a ti, en el interior del hombre

habita la verdad; y si encuentras que tu naturaleza es mudable, levd@ntate, por
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encima de ti mismo” { De vera rel., 39) la verdad es, al mismo tiempo interior
al hombre y trascendente, El hombre no puede buscarla si no es encerrdndose en
81 mismo, reconociéndose en lo que es, confesdndose con absoluta sinceridad, pe
ro no puede confesarse y reconocerse s8i no es por la verdad y frente a la ver-
dad. De manera un tanto semejante Santo Tomds predicarf que el hombre ocupa un
lugar de privilegio en todo el universo creado.

No queremos pasar por alto al existencialismo dentro de las diversas
orientaciones antropoldgicas, por ser esta corriente la que mis auge sigue te-
niendo en la actualidad. A grandes rasgos el existencialismo es fruto de la ex-
periencia traumitica, triste y dolorosa de las dos guerras mundiales que sumer-
gen al hombre en una actitud pesimista y llena de borrascas. Obtiene sus princi
pales fuentes de alimentacidn, sobre todo del Positivismo de Schelling, de la
corriente Vitalista y de la Fenomenologia de Husserl. El verdadero cawmpo de la
reflexidn filosdfica lo constituye ahora, aquello que no es reducible a la ra-
z6n, lo paraddjico y problemitico, lo existencia, vivo y singular, que no es
aprehensible en una contemplacién frfa y distante, que escandaliza y desconcier
ta a la rfgida racionalidad cientifica. (38)

El hombre de Heidegger, "es el ser para la muerte”, toda vez que como hom
bre existe y estd 'suje:o a un proceso de temporalizacidn, dentro del cual forzo
samente debe reconocer a la muerte come la Gnica y verdadera posibilidad de su
existencia., Vivenclas diferentes, enfoques contrarios, llevardn a Sartre a pen-

sar que el hombre es una "

pasidn indtil", un absurdo. La existencia del hombre
es absurda, es como el asno que persigue la hortaliza colocada en la punta de

una pértiga, que va atada a su propic cuerpo. (39

(38) CRUZ PRADOS A. Historia de la Filosoffa Contemporédnea, Universidad de Nava
rra, S.A. Pamplona 1987, pags. 165-167

(39) Ibid. pags. 179-193
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51 hemos entendido que el hombre, es una iIntegridad de existenciales, un
gser en continuo devenir bioldgica y culturalmente hablando; entenderemes que
la persona es un hombre que como individuo se constituye como tal por su liber-
tad y comunicabilidad. La persona es un hombre con sus propios existenciales y-
sl hablamos de existenciales como un existir, el hombre ante todo existe porque
primero es un individuo, es decir Ginico, no repetible, incomunicable.

Es de ahf precisamente, de esa nocidn que tiene el hombre de ser dnico,
irrepetible e insustituible, que nace la dignidad. Con el Cristianismo el indi-
viduo se vid revestide como individuo de dignidad infinita, Cristo nos ensedid
que cualquier hombre en la individualidad de su existencia, es respetable por

ser creado en un acto amoroso por Dios y para Dios.

Indudablemente el hombre posee cualidades superiores a las de cualquier

animal, los rasgos mAs destacados de la grandeza humana son:

En primer lugar el hombre es un ser que conoce, que es capaz de poscer
intencionalmente loe objetos que estdn fuera, con lo cual afirma su superiori-~
dad sobre el universo.

El hombre también es un ger que gma: a todo conocimiento le sigue un ape
tito y el amor es un apetito que tiende a lo bueno comprendido por la inteli-
gencia. E1 apetito del hombre no es puramente material, tambi&n es espiritual.
El amor verdadero debe tener motivaciones profundas, debe trascender, transfor
mar a la persona. Finalmente conatitutivo esencial que caracteriza al hombre
es su libertad, entendida &sta no como la facultad de elegir entre el bien o
el mal, o incluso mds ailin, como hacer lo que queramos, s8i lo mencionamos asi
wminimizamos lo que quiziis sea el constitutivo esencial del hombre. La libertad
es en realidad, la diffcil tarea de hacerse a s{ mismo, ser libre, es lo mis-

mo que estar "liberado" en el ser y para ser.

La dignidad de la persona humana, es en suma, todo tipo de actividad ten

diente al desarrollo y conservacién de su propia naturaleza, es el rechazo a
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todo aquelle que lo desvirt@ia como howbre y lo hace menos hombre. La dignidad
de la persona sélo se obtiene dentro de una comunidad, en el eanfrentamiento
existencial de un ser con las mismas caracteristicas de mi ser.

2. LOS DERECHOS HUMANOS, CONCRETIZACION DE LA DIGNIDAD HUMANA.

Ya hemos vislumbrado que todo hombre es persona y que por el solo hecho
de serlo posee una dignidad que supera el plano jurfdico. La persona para tras
cender, reconoce, sabe que sdlo dentro de una sociedad lo puede hacer; s&lo
dentro de la comunidad el hombre se reconoce servidor, y el sabe que a través

del servicio estd su plena realizacign.

No pretendemos narrar la historia de los derechos humanos pero, sf hare~
mos referencia a la importancia trascendental de la secularizacidn del derecho
natural introducida por Francisco de Vitoria, Franciseco Sudrez, al trasladar
de la divinidad, a la razén el fundamento del derecho natural. Esto producird
un derecho natural humano, dentro de la mis limpia y nitida trayectoria del
dusnaturalismo y universallismo cristiano, centrado no 6lo en la naturaleza

del hombre como persona sino en su dignidad como ser moral y social. (40)

Con la creacidn de los derechos humanos se reconoce que el hombre tiene
un valor superior al de las cosas, y por eso mismo debe tener dominio sobre
ellas, ademids de esa manera el hombre como ser limitado se muestra excelente-
mente a todo, manifiesta su dignidad incomparable, dignidad que presupone la

pertenencia del hombre al ser ilimitado.

La Doctrina Cristiana estd comprometida con el hombre, con su realiza—
cidn, por eso mismo se preocupa porque los derechos del hombre sean respetados
a toda costa. Con la presentacidn de la Encfclica Pacem in Terrie en 1963, por

(40)U.P.M. Libertad Religiosa y Autoridad Civil en México, Universidad Pontifi
cdla de México, México, 1989  pags...234-:235
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el Papa Juan XXIII, sobre la paz entre todos los pueblso, que ha de fundarse en
la verdad, la justicla, el amor y la libertad; la Iglesia da un paso en lo que

a Derechos Humanos se reflere, asf tememos que manifiesta: "En toda convivencia

h bien ordenada y provech hay que establecer como fundamento el primci-
pio de que todo hombre es persona, esto es, naturaleza dotada de inteligencia y
de libre albedrfo, y que, por tanto, el hombre tiene por sf iismo derechos y de
beres, que dimanan inmediatamente y al mismo tiempo de su propia naturaleza. Es
tos derechos y deberes son, por ello, universales e inviolables y no pueden re-

nunciarse por ningdn concepto. {4l)

2.1. EL ESTADO COMO DEFENSOR DE LOS DERECHOS HUMANOS.

Toda sociedad debe estar fundada en una comunidad, asf como el Estado de=-
be estar fundado en un pueblo, 85io asf podemos hablar de una sociedad genufuna.
Se habla de una sociedad genuina en la medida en que el hombre es tomado como
fin y no como medio para alcanzar el bien comiin. Es cierto que el hombre debe
sacrificar como persona bienes personales en aras de un bien comiin, pero tam-
bién es cierte que por ningiin motivo el hombre debe estar supeditado como medio
para la obtencién del bien comiin. E1 hombre debe contribuir al bien comiin segin
sus posibilidades, la persona estd justamente obligada por las leyes a contri-
buir al bien comfin y a 1a vida social pero sin ser despersonalizada. Por lo
tanto a la sociedad se le debe reconocer una superioridad cuantitativa mientras
que a la persona se le debe asignar una superioridad cualitativa.

Desde el punto de vista trascendental nos preguntamos ;CSmo es posible
a un mismo tiempo la superioridad cualitativa de la persona y su inferioridad
cuantitativa respecto de la sociedad? A esto nos respondemos diciendo que la
persona es inferfor como ente limitado o relativo, mientras es superior sélo

cuanto esente que contiene una profundidad que superando lo relativo pone un ab

(41)B.A.C. Cinco grandes Mensajes, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid,
1967, "p&g, .93.
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soluto que se extlende mis alld de todos los limites y toca todo aquello que
es ilimitado e infinito, en otras palabras la persona se trasciende & si misma
como esente limitado y vive en la apertura a lo ilimitado, al ser ilimitado y
por lo canto absoluto.

Dentro de la sociedad entendida como una relacionalidad de personas, to-
da persona tiene una vida social al relacionarse con las personas por empatia.
Del anterior fundamento surge la amistad como una comunicacifn mds profunda de
las personas, que gradualmente y conforme pasa el tiempo se van desvelando,
acercandose cada vez mds a la verdad de su ser. De la misma manera en que en
la sociedad surgen lazos firmes de carilfio, existen relaciones 'negativas a la
sociedad, que sin embargo tambi&n la conforman. La sociedad también se ve ame-
nazada por el egofsmo de quienes la componen, este egofsmo dafia, o es mis, di-
suelve sus estructuras; lo jurfdico nace asf, como la mds grande posibilidad

de preservar sus estructuras.

El Estado como depositaric del Derecho en la sociedad, reconoce en la
persona su realizacién, es por eso que considera una obligacidn tutelar esos
valores a través de Instittuclones creadas por €1 mismo. AsY el Estado como so
berano, reconoce ser primerc que nadie, quien defienda esos valores o Derechos
Humanos, que plasmados en el sistema de normas juridicas por excelencia toma-
rén el nombre de libertades fundamentales. De tal forma que el Derecho tiene
su culmen y grandeza, no en la aplicacidn de sanciones, sino sobre todo en la
tutela de valores. El Derecho es grande en la medida en que engrandece al hom—
bre como ser social.

Toda persona humana, por sf misma y no por algfin valor o funcién que cum
ple en la socledad, es de tal manera digna que debe ser respetada por los Esta
dos, en todos sus derechos inalienables, particularmente en su derecho a bus-
car y trascender & toda verdad y a decidir libremente, en todas las dimensio-
nes con justicia y con amor, y dentro de los &mbitos de la vida piblica y pri

vada,
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El punto de vista que emite la Iglesia respecto a los deberes de los go-
bernantes en orden al bien comiin es claro, aaf dentro de la citada Encfclica
Pacem in Terris se nos menciona: " En la época actual se considera que el bien
comin consiste principalmente en la defensa de los derechos 'y deberes de la
persona humana. De aquf que la misidn principal de los hombres de goblernc de-
be tender a dos cosas: de un lado, recouocer, respetar, armonizar, tutelar y
promover tales derechos; de otro, facilitar a cada ciudadano el cumplimiento
de sus respectivos deberes. Tutelar ¢l campo intangible de los derechos de la
persona humana y hacerle llevadero el cumplimiento de sus deberes debe ser ofi
cio esencial de todo poder piiblico. Por eso, los gobernantes que no reconozcan
los derechos del hombre o los wiolen faltan a su propio deber y carecen, ade-

nfis, de toda obligatoriedad las disposiciones que dicten." (42)

3. RELACION ENTRE TRABAJO Y PERSONA.

El trabajo es eminentemente humanizante, transforma al mundo, engrandece
a la sociedad, dignifica al hombre, lo hace solidario con sus semejantes. SGlo
a través del trabajo el hombre le otorga un valor a las cosas, porque sabe que
en su trabajo queda una parte de €1, de su creatividad. El fin de la persena
humana es desarrollarse, trascender, con el trabajo el hombre crece y se desa-

rrolla, se realiza Integramente poni&ndosc en contacto con los demés.

En el libro del génesis, se nos narra que desde la creacidn Dio hizo al
hombre a su "imagen y semejanza", lo puso como centro de toda la creacién pa-
ra que dominara sobre los peces del mar y sobre las aves del clelo y sobre
los ganados y sobre todo cuanto vive y se mueve sobre la tierra. El comenta-
tio anterior nos coloca sobre el fundamento del trabajo, el hombre es "imagen
y semejanza de Dios" por lo que supera infinitamente a los demis seres de la
naturaleza, de ahf que todo lo que realice tendri las mismas dimensiones, el

(42)1Ibid. pagi“107
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mismo valor que el ser de quien procede. De tal manera que el hombre estd lla-
mado a realizar, fabricar, procrear, guardar y prolongar la creacidén con su es
fuerzo y empefio en el trabajo; y hablamos no sdlo del trabajo material y corpo
ral, tambi&n nos referimos al trabajo que proviene de las fuerzas espirituales
del hombre centradas particularmente en la inteligencia y en la voluntad que

lo impulsan a buscar la razdn de ser de todo lo que le rodea.

Sin embargo el relato de la creacifn no se detiene y wis adelante segiin
génesis 3,17, el primer hombre escuchard estd sentencia "Maldito sea el suelo
por tu causa: con fatiga sacards de €l el alimento todos los dfas de tu vida.
Espinas y abrojos te producird, y comerds la hierba del campe. Con el sudor de
tu rostro comerds el pan, hasta que vuelvas al suelo, pues de €l fuiste toma-
do. Porque polvo eres y al polvo tormards.” (43)Efectivamente el hombre consta
ta dfa a dfa que en su vida surgen continuamente espinas y abrojos, que no hay
obra alguna que mo se haga sin el sudor de su frente; pero al mismo tiempo tam
bién descubre que es en el enfrentamiento diario donde se descubre superior a
cualquier otra especie,

De ahi que el hombre se realiza con el trabajo, se realiza por el traba-
jo y también &1 realiza el trabajo, de tal wodo que la relacidn del trabajo
con el hombre es indisolubre, no se puede separar el trabajo del trabajador;
pues en la realizacidn del trabajo el hombre compromete una parte de sf mismo

a través de su esfuerzo.

No debemos caer en errores ontoldgicos como el del Capitalismo Liberal,
de abaolutizar el trabajo y considerar al hombre como una simple mercancia, un
engrane mids dentro de la realizacién del trabajo, entendamos que al asimilar
el trabajo a un algo que se alquila, la persona del trabajador queda reducida
también a una cosa, no olvidemos que el trabajo es un medio de valoracién, en

(43)Nueva Biblia de Jerusalén, Desclée de Brouwer, Bilbao pag. 14
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tanto que el hombre es y debe ser un fin en si mismo.

Hemos llegado a entender que el trabajo humaniza al hombre, pero también
es cierto que el trabajo se ve amenazado por el egoismo y orgullo humanos, es
decir, el trabajo es un arma de doble filo puede servir como factor de sociali
zacidn dignificador del hombre; o bien degradar al hombre, deshumanizarlo,. al’

respecto la decisiSn corresponde tomarla al hombre solamente.

Por un lado tenemos que si el trabajo humaniza la naturaleza, también
"universaliza” al hombre, haciéndole descubrir "su ser génerico". Efectivamen-
te, por su esfuerzo en el trabajo el hombre toma conciencia de sus propias ca—
pacidades; no progresa sino apoydndose en el trabajo de los que le han precedi
do por ejemplo, en la invenciSn de la miquina que &1 utiliza, descubre la uni=
versalidad humana en la extraordinaria variedad de las soluciones imaginadas
por el hombre para dominar la naturaleza. (44)

Asf mismo durante el desarrollo del trabajo el hombre entra en contacto
con sus semejantes, haciendo asi del trabajo una tarea comiin en la que juntos
se esforzardn en consecucidn de un fin tambi&n comiin. De esta manera surgen
lazos de solidaridad.

De igual modo tenemos que si el hombre desea humanizarse, encontrarse a
s{ mismo en el trabaje, implica, de éste una actitud madura y responsable; sa
bido es que el trabajo por s mismo no hard buenos pintores, escultores, médi
cos, abogados; eso dependerd de la Intencionalidad y orientacidn que cada uno
imprima a su obra, asf como de la rectitud moral con que se proceda enm la ac—
tividad laboral. E1l hombre estd llamade a ser consciente y responsable de to-
dos sus actos, a ser fiel a s mismo. Entonces la alternaciva es, o la de cre
cer como persona afrontando todas sus responsabilidades inherentes a su condi

(44) JEAN MARIE A, Moral Social para Nuestro Tilempo, Herder, Barcelona,
1973 pag. 154
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¢18n de ser humano o destruirse paulatinamente adoptando una actitud infantil
frente o la vida. Esta es, ademds una responsabilidad netamente personal, na-
die puede suplir al otro en lo que le corresponde realizar estrictamente a &1,
El hombre se encuentra solo frente a sf mismo y de cara al futuro prefiado de
posibilidades, pero amenazado también de vacuidad y olvido. Er su obrar moral,
el hombre es el dnico px;o:agonial:a de lo que acontece a su alrededor con vis-
tas a un fin.

Finalmente como lo manifestfbamos anteriormente, el trabajo también pue-
de deshumanizar al hombre, no sdlo porque al hombre se le considere un simple
instrumento de produccidn, o por las pésimas condiciones en que tenga que rea-
lizarlo, o por los malos tratos de los patronos, o de quienes los representan,
sino porque el trabajo se convierte en fin en sf wismo, se absolutiza, en vez
de ser un fin para conseguir unos objetivos particulares o un objetivo trascen
dente. Cuando se absolutiza comprime al ser humano dentro de ciertos limites,
trunca sus aspiraciones e impide su crecimiento normal, convirtiéndose as{ en
una cércel a manera de lo que representaba el cuerpo para el alma en la visién
platénica.

3.1. CONDICIONES ETICAS DEL TRABAJO.

Estamos situados ya, ante el hecho de aceptar que el hombre para su ple-~
na realizacidn y desarrollo armonioso de sus facultades, requiere poner en B
prictica cada una de sus virtudes para gozar de su felicidad, el trabajo es en
tonces un elemento esencial para la consecucidn de su felicidad; por lo cual
el derecho al trabajo debe estar asegurado, antes que los derechos del capi-
tal. El trabajo exige de tal manera una valoracidn moral, asi nos lo menciona
la Gaudium et Speis: "Trabajo y tiempo libre. Valor humano y religloso del tra-
bajo, que es expresidn de la persona y que es muy superlor a los demds elemen-
tos de la vida econdmica. Derecho y deber de trabajar. Justa remuneracidn del
trabajo. El proceso productivo debe adaptarse a las exigencias de la persona

humana, que debe poder expresar en el trabajo su personalidad y tener tiempo
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1ibre suficiente para los deberes personales de cardcter familiar y religioso y
para el desarrollo personal propio." (45)

El Estado por lo consigufente debe asegurar también este derecho, debe
procurar el bienestar social del trabajador, de tal manera qixe el trabajo real-
mente dignifique al hombre, que el trabajador sienta que por su trabajo estd

creciendo €1 y su familia.

Consideramos aspectos esenciales, que deben tomarse en cuenta en toda re-

lacidn de trabajo:

1,- E1 derecho al salario justo, entendiendo que si el trabajo es obra de
la persona, se deduce que la remuneracidn obtenida por el trabajo no es una
equivalencia del valor de una mercancia, es mis bien medio para cubrir absoluta
mente todas las necesidades de una persona y en general de la familia. La voz
del Concilio declard: " La remuneracidn del trabajo debe ser tal que permita al
hombre y a su famflia una vida digna en el plano material, social, cultural, y
espiritual, teniendo presentes el puesto de trabajo y la productividad de cada

uno, asi como las condiciones de la empresa y el bien comin." (46)

Estamos ante la necesidad de considerar que el salario no es aquel que cu
bre los minimos vitales, sino mis bien aquel que hace que el trabajadoi— partici
pe de los beneficlos de la conjuncifén del capital y trabajo. Suena injusto que
un trabajador se esfuerce en la elaboracidn de ciertos productos y a lo large

de su vida no pueda obtener los beneficios de esos productos. {47)

(45) B.A.C. Cinco grandes Mensajes, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid
1967, pag. 262

(46) JEAN YVES C. La Ensefianza Social de la Iglesia, Herder, Barcelona 1991,
pag. 129

(47) JEAN MARIE A. Moral Social para Nuestro Tiempo, Herder, Barcelona 1973,
pag. 163
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Por otra parte una justa remuneracién por el trabajo de la persona adulta
que tiene responsabilidades de familia, es la que sea suficiente para fundar y

mantener dignamente una familia y asegurar su futuro. (48)

Definitivamente el salario debe ser de tal forma remunerador que el traba

jador se sienta engrandecido y seguro de su situacidn.

2.~ La seguridad social; toda realizacidn de trabajo exige condicfones hu
manas que aseguren el bienestar fisico, cultural y recreativo de la persona. La
totalidad de trabajadores en una socledad deben tener aseguradoe su bienestar,
entendiendo en este caso que la norma juridica estd por debajo de la naturaleza
humana y que es dicha naturaleza la que debe conservarse; en consecuencia toda
persona que actide como patrdn debe cumplir antes de con la norma jurfdica labo-
ral con la voz de su conciencia que lo llama naturalmente a conservar su espe—

cle.

(48) Ibid. pdg..167"
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CAPITULO IV

DIMENSION ANTROPCLOGICA EN LA ETICA SOCIAL DE JUAN PABLO II

1.~ HACIA UN NUEVO PLANTEAMIENTO ECLESIAL,

Cufintos de nosetres a lo largo de nuestra vida acostumbramos enjuiciar
grandes realidades con tan pocos argumentos, culintos somos tan rec. .cltrantes
en nuestros julcios y llevamos hasta el cadalso lo que conocemos tan poco. No
cabe duda que el amor nace del conocimiento, pues en la medida que conocemos al
go lo amamos, lo cuidamos, nos interesamos por su crecimiento. De manera simi-
lar ocurre en el terrenc intelectual, mientras mds conocemos mis preparados es—

tamos para dar un juicio objetivo.

{Cudritos de nosotros podemos emitir um juicio objetivo acerca de la tor-
mentosa etapa histdrica de la Iglesia en el Estado Mexicano?, (Cudntos mexica-
nos sin conocimiento de causa, hemos declarado que la Iglesia lo que pretende

es el poder, que a finales del siglo XVI perdid?.

Indudablemente que la historia es maestra, y no debemos perderla de vista
pues a la luz de la historia se explica el presente. Serfa injusto que a2l emi-
tir un juicio no se diferenciaran &pocas, protagonistas, lugares, condiciones
internas y externas de la etapa que pretendemos enjuiciar.

Toda nacién cuenta con una versidn "oficial" de la historia, Esta suele
cortar o afilar aristas de acuerdo a la conveniencia politica, periodizar segin

modelos vigentes, exaltar personajes, pulir biograffas, erigir y derribar esta-
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tuas, negar pueblos enteros, simbolos vitales, influencias e impurezas. (1)

Las 1deologias suelen cubrir hechos y dafiar la capacidad de anilisis y
sintesis, oscurecer dreas que merecen atencién y dejar pasar al terreno de la
penetracidn cient{fica actitudes de origen afectivo, amores y odios, adjetivos
hirientes, frases hechas descalificadores, conminaciones al silencio. Una postu
ra ideoldgica tralda y llevada por todas partes identifica, por ejemplo, con ex
clusién de todo espfritu cientifico, a grupos actuales de 1a sociedad mexicana
como "herederos de log que enajenaron la mitad de nuestre territorio", o "suce-
gores de quienes fueron a implotat" a Miramar a un principe extranjero". La his-
toria mexicana queda entrampada muchisimas veces por los diques construidos a
partir de posiciones que poco tienen de histdricas. Las ideologfas al funcionar
con elementos intelectuales y emocionales, alejan aiin mds la desesada objetivi-
dad. (49)

La gran dificultad de los miles de mexicanos que hemos satanizado a la T
glesia, debe ser la falta de visidn histdrica y profundidad al criticar. Lamen
tablemente en nuestras escuelas se minimiza la ensefianza de la historia, no se
nos ensefla a tener a la historia como €1 mis importante instrumento para enten
der el actuar de los que de alguna forma se les encomienda dirigir al pals. De
bemos entender que todo actuar tiene su antecedente en algin hecho, de tal for
ma que estamos obligados a conocer nuestra historia para entendernos en el pre

sente.

Todo estd sujeto al cambio, todo debe renovarse o resignarse a morir, &g
ta es una ley filosdfica, aplicable al hombre, a las instituciones y a todo
aquel que desee progresar en su conocimiento. La Iglesia de principios de si-
glo XIX, 1o entendid, sabfa, que era necesario renovarse dentro del mismo fun=
damento que Cristo le habfa dado. Del deseo de servir como Cristo sirvid a sus

semejantes, surgid el Concilio Vaticano 1I; que se dedicd a estudiar a la Igle

(49) Ibid. pag. 123



58~

sia en una triple dimensidn:

Antropolégica, pues estdi formada de hombres convocados por Jesucristo.
Eclesioldgica, relativa a st funcionamiento y organizacign.

Cristoldgica, pues la Iglesia se constituye por Jesucrito.

La doctrina del Concilio Vaticano II se compromete ablertamente con el de
sarrollo integral del hombre que vive en gsociedad. La misidn eclesial es la sal
vacidn del hombre entero, cuerpo y alma, y no solamente como individuo, sino co
mo miembro de una comunidad. La salvacién debe entonces tocar todos los aspec—
tos de la vida del pueblo, su bien polftico, econdmico, social y espiritual,
considerados desde luego en una estrecha interdependencia. (50)

De lo anterior se desprende pues que la Iglesia no sGlo debe dedicarse a
lo espiritual. Es tiempo de alejar de nuestra wente la interpretacidn liberal
que nos dice: La fe, la evangelizacién , 1la Iglesia, deben permanecer al margen
del campo econdmico y politico. Hay que aceptar que Estado e Iglesia son dos
realldades cotalmente distintas, pero dentro de su diferencia ambas deben traba
jar al servicic del hombre; el uno con el poder que el pueblo le ha dado, el
otro con la luz que la sabidurfa del Evangelio le transmite y debe ella ttansmi

tir a cada uno de los laicos.

De tal forma que la accién social de la Iglesia deberd iniclarse a par-
tir de los problemas humanos, en forma principal los politicos y econdmicos
(mismos que hasta ahora han sido dejados a un lado por el apostolado ordinario
de la Iglesia), ayudando a censtruir un pueble capaz de realizar la plenitud
de su dignidad humana como miembro responsable y participante de la sociedad.
Esta actitud exige una Iglesia verdaderamente profética, que no se satisfaga
con enunciar los principios morales, sino que se involucre realmente con el

pueblo, luchando y sufriendo con &l a fin de encontrar respuestas en verdad

{50)1bid: pag. 137
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Cristianas a sus problemas vitales, Este compromiso ha de ser considerado como
la condicién "sine qua non" de una actitud profética. Para ello deberd tomar
partido con determinacién y sin equfvoco del lado de los pobres, discernir los

caninos y los wedios para dar lugar a una verdadera Iglesia de los pobres.

Por otra parte la riqueza de la Iglesia se manifiesta también a través de
su doctrina contenida en cada una de sus Enciclicas.

1.1. JUAN PABLO II Y EL TRABAJO, "LA LABOREM EXERCENS"

La Encfclica nace para conmemora¥ el 90 aniversario de la publicacifn de
la Rerum Novarum. Esta Encfclica logra captar la problemitica extrema de la cri
sls econdmica y de valores en que la humanidad se ha sumergido en este siglo,
denunciando en especlal el dafo que han sufrido las economfas mis pobres, a con

secuencia de las decisiones e intereses de los mis ricos.

Sin duda alguna tomé en cuenta la fuerte crisis de los 70s que en materia
de hidrocarburos se verifica en todo el mundo; asf como el giro que da en todas
las economfas el hecho de triplicar en pocos meses los precios de la fuente pri

@mordial de energfa.

Indudablemente que el trabajo es el tema central de la Enciclica debido a
que éste es elemento esenclal en la consideracidn social de la vida del hombre,
razdén por la cual la Iglesia ha tratado de poner al dfa la problemitica labo-
ral. Dentro de la miswma Enciclica el Papa Juan Pablo II pone de relieve que el
trabajo humsno es una clave, quizds la clave esencial de toda la cuestién so-
cial.

Durante 1a lectura de la Enciclica nos damos cuenta que el Papa trata de
enfocar sus reflexiones dentro del campo de las cienclas y de la fe, que dicho
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gsea de paso no se encuentran divorciadas, mis adn se complementa. La Encfelica
econcluye con el enfoque teolSgico al referirse al trabajo como medio efective a
través del cual el hombre domina sobre la tierra.

Como introduccidn de la Encfclica, Juan Pablo II recuerda el inicio de la
Doctrina Social de la Iglesia, desde la Reremun Novarum hasta los tiempos actua
les. Consideramos adecuado este momento de la exposicidn para mencionar algunas

particularidades de la EncXfclica que se conmemora.

El Papa LeSn XIIL realiza un andlisis de la situacidn social y econdmica
de su tiempo: "Los adelantos de la industria y de las artes, que caminan por
nuevos derroteros; el cambio operado en las relaciones mutuas entre patronos y
obreros; la acumulaciin de las riquezas en mwanos de unos pocos y la pobreza de
la inmensa mayorfa; la mayor confianza de los obreros en s{ mismos y la mis es
trecha coherencia entre ellos..." permitird dar una solucién, segin "la verdad
y la justicia." (51) i

Leon X1I1 dice en relacin a los problemas de su tiempo, la solucidn mis
acertada es la que ofrece la Iglesia, porque sus principios estdn extractados
de las ensefianzas del Evangelio, que ofrecen la oportunidad de dirimir por. com
pleto el conflicto o, limando las asperazas, hacerlo mids soportable: ella es
la que trata no sdlo de instruir las inteligencias, sino tambi&n de encauzar
la vida y las costumbres de cada uno con sus preceptos; ella es la que mejora
la situacidn de los proletarios con {itiles instituciones; ella es la que desea
ardientemente que los pensamientos y fuerzas de todos los érdenes sociales se
alfen con la finalidad de mirar por el bien de la causa obrera de la wejor ma—
nera posible y estima que a tal fin deben orientarse, si bien con justicia y

noderacidn, las mismas leyes y la autoridad del Estado. (52)

(51)DOCTRINA PONTIFICA, B.A.C. Madrid, 1964 pag. 26L:
(52)Ibid:: pag..161° -
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La misma Enciclica nos mencioma que no es vergonzoso ningin trabajo por
humilde y sencillo que parezca, "lo que realmente es vergonzoso e inhumano es a
busar de los hombres como de cosas de lucro y fnio estimarlos en mis que cuanto
sus nervios y miisculos puedan dar de sf". Por eso "los patronos deben dar a ca-
da uno lo que sea justo." Deben tener en cuenta que "oprimir para gu lucrec a
los necesitados y a los desvalidos y buscar su ganancia en la pobreza ajena, no
lo permiten ni las leyes divinas ni las humanas." Y defraudar a nlguieh en el
salario debido es un gran crimen, que llama a voces las iras del cielo, segin
las palabras del apdstol Santiago: "He aqui que el salario de los obreros, que
han segado nuestros campos que fue defraudado por vosotros, tlama; y el clamor

de los segadores ha llegado a los oldos de Dios de los ejércitos,"(53)

El Estado debe velar para que se preserve la libre actuacién de los traba
jadares como drbitro en los conflictos y garante del bienestar de todos los clu
dadanos, Pero ademfis, los trabajadores pueden tener sus propias organizaciones,
a semejanza de los antipuos gremlos de artesanos que tan benéficos fueron en su
tiemp, .para defensa de sus propios derechos y el mejor desempefio de sus profe-

siones.

Situdndonos en la rcalidad de la EncIclica Laborem Exercens, el Papa diri
ge su estudio a un plano humanista, pues €l cree firmemente en el hombre, de
tal manera que la respuesta al problema social la tiene el hombre que vive en
la sociedad. En una primera aproximacién, Juan Pablo II nos ofrece una idea gg
nérica del trabajo:

"frabajo significa todo tipo de accidgn
realizada por el hombre independiente
mente de sus caracteristicas o cir-
cungtancias; significa toda actividad
humana que se puede o se debe recono-

cer como trabajo entre las midltiples

(53)Itbtd?. pag. 164
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actividades de que el hombre es capaz
y a las que estd predispuesto por la
naturaleza misma en virtud de su huma
nidad"

Tenemos as{ desde el primer momento que el hombre posee una categorfa ex

clusiva en el trabajo.

Hemos realizado un estudio general de la Enciclica de la cual considera-

mos directricea fundamentales de la estructura de &sta las sipuientes:

1.- El hombre es sujeto y fin del proceso econémico: la produccidn se or
dena a €1 como fin y en dicho proceso debe actuar como sujeto humano y agente.
Al respecto hace hincapié en que todo lo que existe en la tierra se ha ordena-
do hacia el hombre como su centro y culminacidn, es el hombre por lo tanto un
fin en sf mismo, y al decir de Emmanuel Kant, el filgsofo de la Ilustracidn:
El hombre es fin por sf mismo, y no puede ser instrumento de nada. Como conse-~
cuencia de lo anterior sélo el hombre puede realizar el trabajo, es una activi
dad exclusiva y especifica del hombre fremte a los animales, el hombre acta
como sujeto al realizar el trabajo, as{ se nos menciona:

“El hombre debe someter la tierra, debe
dominarla, porque como imagen de Dios
es una persona, es decir, un ser subje
tivo capaz de obrar de manera programa
da y racional, capaz de decidir acerca
de 81 y que tiende a realizarse a sf
mismo. Como personz, el howbre es pues,
sujeto del trabajo" (L.E. 6-b)

No hay duda pues, del valor ético que el Papa le da al trabajo respecto

del hombre, al mencional que por una parte el trabajo es fuente de realiza- -
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cidn personal, y por otra el trabajo en su relaciSn con la sociedad. Es decir,
el trabajo para Juan Pablo II es ante todo una actividad de la humanidad, cuyos

frutos constituyen el patrimonio hist&rice del trabajo humano.

Pero también nos alerta en el avance de la té&cnica, que ciertamente cons—
tituye una aliada del trabajo creada por el cerebro humano, pero que tiende a
elevarse aln por encima del hombre por lo cual la té&cnica tiene cardcter instru
mental, ya que estd al servicio del hombre y tiene que estar sometida siempre a
£1.

2.- La dignidad del trabajo reside mids en su dimensién subjetiva, en cuan
to que es una persona quien lo realiza. El Papa profundiza en la comprensidn
del trabajo, distinguiendo entre trabajo objetivo, o sea, la accidn del hombre
sobre las distintas cosas de la naturaleza, valiéndose de la ciencia y de la
técnica, e Incluso sobre el mismo capital, sin que se convierta en esclavo de-
los mismos; y trebajo subjetivo, en el sentido de que el hombre es imagen y se-
mejanza de Dios, esto es, persona que obra de acuerdo con su razdn y toma deci-
siones libres que lo conducen a su propia realizacidn, al perfeccionamiento de
su vocacién de ser humano. De ahi se deduce que el trabajo objetivo esta en

"funcidn del hombre" y no "el hombre en funcién del trabajo". Asi leemos:

"Las fuentes de la dignidad del trabajo
deben buscarse principalmente no en su
dimensidn objetiva (...) Esto no quiere
decir que el trabajo humano, desde el
punto de vista objetivo, no pueda o no
deba ser de algiin modo valorizado y
cualificado. Quiere decir solamente que
el priwer fundamento del valor del tra-
bajo es el hombre mismo, su objeto"
(L.E, 6-ef)
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3.- El trabajo tiene prioridad sobre el capital, porque el hombre, es

quien trabaja, es superior al conjunto de objetos que son fruto de su trabajo.

Podemos considerar a esta tercera aseveracidn como amplificacidn de la
primera premisa. Hemos mencionado que el hombre es un fin en sI mismo y por lo
tanto sujeto del trabajo, de la misma forma el trabajo también estd por encima
del capital en tante que el hombre es quien realiza.el trabajo.

Juan Pablo II anallzando esta Gltima fase histdrica, reconoce que el hom-
bre ha iuvertido el justo orden de valores, al grado de aceptar como natural y

&tica la subordinacidn del trabajo al capital. En palabras de la Encfclica:

.

“En todo este periodo, que todavia no ha
terminado, el problema del trabajo ha
sido planteado en el contexto del gran
conflicto industrial y junto con &ste
se ha manifestado entre el "mundo del
capital” y "el mundo del trabajo", es
decir, entre el grupo restringido, peroc
muy influyente de los empresariosA, pro-
pietarios y poseedores de los medios de
produccidn y la mids vasta multitud de
gente que no disponfa de estos medios,
¥ que participaba, en cambio, en el pro
ceso productivo exclusivamente mediante

el trabajo.”

Otra novedad en la Encfclica, pero también sin lugar a duda en toda la
tradicidn de la Doctrina Social Cristlana, es el tratamlento que reciben los
slstemas comunistas. Nunca antes se habfa aceptado al comunismo como la solu-
cidn viable, se habfa pemsado la Doctrina Social desde la perspectiva capitalis

ta, Juan Pablo II acepta que el comunismo o colectivismo es una realidad, pero



que al igual que el capitalismo, ha alterado el natural orden del proceso pro-
ductivo; considerando as{ que los dos grandes errores responsables de la degra-
dacisn del hombre como sujeto del trabajo son el economicismo y el materialismo
al considerar el primero, al trabajo como simple mercancia, y el otro como un
puro beneficio material. Juan Pablo II insiste en la importancia de volver a
los valores reales y no disftazarios, s6lo en esa medida el hombre progresard.

A cada cual se le debe otorgar su justo valor, asf menciona:

"Este principio se refiere al proceso
miswo de produccidn, respecto al cual
el trabajo es siempre una causa efi-
ciente primeria, mientras el capital,
siendo el conjunto de los medios de
produccidn, es sélo un instrumento o
la causa instrumental. Este principio
es una verdad evidente, que se deduce
de toda la experiencia histSrica del
hombre." (L,E. 12a)

Existe una Intima vinculacidn entre trabajo y capital, si se atiende a la

esencia misma del proceso econémico y productivo ambos se necesitan mutuamente.

Si atendemos a las palabras anteriormente mencionadas que el trabajo es
una causa eficiente primaria y los medios de produccifn una causa instrumental,
tendremos que el trabajo es una categorfa filosjfica, ademis de que ocupa unr lu

gar preponderante sobre el capital; y derivado de esto encontramos que el traba

jo y el capital estdn Intimamente relaci dos. Este q se debe verificar
indefectiblemente, no varia a través del tiempo ya que el hombre a través del
trabajo transforma y hace producir la tierra y esto se ha venido verificando

desde la aparicién del hombre sobre 1a tierra.
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En todas sus fases la historia muestra que trabajo y capital se necesitan
mutuamente y que la relacidn entre ambos debe estar regida por la superioridad
del trabajo como "sujeto eficiente" fremte al conjunto de instrumentos que es-
tén subordinados.

5.- Cualquier sistema de propiedad debe servir al destino universal de
los bienes.

Otro agpecto importante y no nuevo dentro de la Doctrina Social Cristiana
que s2 maneja en esta Enciclica, es el destino universal de los bilenes conside-
rando que la propiedad o modo de apropiarse de los bienes naturales es fundamen
to de la antinomia que se registra en la realidad, donde la separacidn entre
trabajo y capital se traduce en un enfrentamiento entre dos grupos sociales, co
sa que se verifica en el capitalismo gracias a la propledad privada. Ahora
bien, al realizar la critica la Iglesia no se estd presentando en oposicidn a
la propiedad privada, sino mis bien en el modo de entender el derecho mismo de

propiedad:

"el considerarlos (al capital y al trabajo)
aisladamente como un conjunto de propieda-
des separadas con el fin de contraponerlos
en la forma de "capital” al "trabajo", y

mig an realizar la explotacidn del traba=
jo, es contrario a la naturaleza misma de
esos medios y de su posesidn. Estos no pue
den ser posefdos conrtra el trabajo, no pue
den ser ni siquiera posefdos para poseer,

porque el {inica titulo legftimo para su po
sesifn, y esto ya sea en la de la prople-
dad privada, ya sea en la de la propiedad

pblica o colectiva es que sirvan al traba
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Jjo: consiguientemente, que sirviendo al
trabajo, hagan posible la realizacidén
del primer principio de aquel orden,
que es el destino universal de los

blenes y el derecho a su uso comin."

Juan Pablo II exhorta a los hombres de buena voluntad que viven en cual-
quiera de los dos sistemas de produccién a superar la actual situacidn compro-
meti&ndose con el movimiento hist&rico, adoptando una posicidn critica siempre
dispuesta a denunciar.

Al buscar soluciones la Enciclica se mueve en estrecha vinculacidn con
los sistemas ya existentes. Los dos sistemas son aceptables con tal de que res
peten su subordinacidn al destino universal de los blenes y garanticen la pri-

macfa del hombre sobre el capital.

No debemos pasar por alto, que dadas las pretensiones del Papa, de reva-
lorar a la mujer en el contexto no s5lo laboral sino genérico; dedica parte de
la Enciclica a la mujer trabajadora, acentuando la conveniencia de una revalo-
rizacidn social de las funclones maternas, as{ como de las condiciones sobre
las que la mujer debe trabajar. La mujer del siglo XX es aquella que conscien-
te de su naturaleza femenina, es capaz no s6lo de ser excelente profesionista,
sino ser también excelente madre que educa y atiende a sus hijos, no descuidan
do su compromiso de esposa.

Finalmente respecto al enfoque teoldgico, el trabajo y la fatiga unidoes
reciben su filtimo sentido en la muerte y la resureccidn de Cristo, pues a se-
mejanza del Hijo de Dios, el hombre por la consecucidn de un bien pasa por la
prueba, el dolor y la fatiga, pero a su vez esto supone el triunfo y la feli-~
cidad del hombre. El trabajo en esta dimensidn es la pascua eterna del hijo
de Dios.
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2.~ JUAN PABLO II Y EL DESARROLLO, “LA SOLLICITUDO REI SOCIALIS"

¥o se crea que la Enciclica "Sollicitudo Rel Socialls' sale a la luz pi-
bifca, exclugivamente para celebrar el 20 aniversario de otra gran Encfclica
sobre el desarrollo, del Papa Pablo Vi: La Populorum Progressio. Sin lugar a
dudas, como el mismo Papa nos lo menciona en la introduccidn de este documento,
uno de los objetivos que pretende alcanzar es "rendir homenaje a este histdrico
documento de Pablo Vi y a la importancia de su emsefianza"; el otro es: "mante-
niéndome en la linea trazada por mis venerados Predecesores en la CAtedra de
Pedro, afirmar una vez wis la continuidad de la doctrina social junto con su

constante renovacidn.” (54)

Es importante aclarar que durante 2l proceso de elaboracidn de este docu
mento, se recurrid a la ayuda de varias personalidades de la Teologfa, entre
otros haremos mencidn del prestiglado jesuita francés Jean Yves Calvez y el sa
cerdote polaco Tadeusz Styezen as{ como del dominico Carlos Soria y de algunos
economistas catSlicos. No olvidando, por otra parte la consulta hecha por la
Pontificia Comisidn Iustitia et Pax a todas las conferenclas episcopales invi-
téndolas a dar opiniones y propuestas sobre el mejor modo de celebrar el ani-
versario de esta Enciclica. .

Por cuanto hace al discurso, en este documento logramos captar tres nive
les a lo largo de la lectura. Estd, en primer lugar, el discurso sociopoliti-
co, en el que se realiza el anilisis de la realidad mundial en lo que va de
los veinte afios de la presentacidn de la Populorum Progressio. En segundo tér
mino tenemos aquel que se mantiene en el Ambito de ia ética natural, interpe-~
lando severamente a los dos grandes bloques econdmicos. Por Gltimo el que pre
tende hacer una reflexidn explicitamente cristiana, basada en el mensaje bi=-

(54) PABLO V1 Populorum Progressio, Librerfa Parroquial de Claverfa S.A. de
C.V., Documentos Pontificios, México, pag. 3
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blico y en la tradicidn de la Iglesia.

Por Gltimo antes de iniciar el estudio de la Encfclica, mencionamos, que,
ada cuando el documento se refiere de manera central al desarrollo de las nacig
nes, no olvidemos que el trabajo se encuentra comprometido con el desarrollo de
los pueblos, asf nos viene a la memoria aquel adaglo que dice: la riqueza de

una nacidn estd en el trabajo.

A continvacidn menrcionamos algunos aspectos sobresalientes de la Enefcli~

ca que se conmemnoral

El Papa Pablo VI es conocedor profundo del problema social, tanto por lo
que sus predecesores habfan dicho, como por las visitas realizadas a pafses del
tercer mundo azotados por la marginalidad y el subdesarrollo en todas sus for-

mas y por algunos estudios de expertos en materia social. (55)

Por eso comenzd esta famoso Enciclica con las siguientes frases: "El de—
sarrollo de los pueblos, y muy especialmente el de aquellos que se esfuerzan
por ascapar del hambre, de la miseria, de las enfermedades endémicas, de la ig
norancia; que busca una mAs amplica participacidn de los frutos de la eiviliza
cidn, una valoraciSn wds activa de sus cualidades humanasj que se orienta con
decisidn hacia el pleno desarrollo, eés observado por la Iglesia con atencidn.
Pero no como un simple espectador que ve desde lejos el desarrollo de los he~
chos, sino como una exigencia del mensaje evangélico de ponerse al servicio de
los hombres para ayudarles a captar todas las dimensiones de .este grave proble
ma y convencerles de la urgencia de una accidn solidaria en este camblo decisi
vo de la historia de la humanidad. (55)

(55) LEBRET L. J. Dindmica Concreta del desarrollo, Ouvrieres, Paris, 1961
pag. 260
(56) PABLO VI Populorum Progressio, AAS. 1967, pag. 59
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Pero est; toma de conciencia y esta toma de posfcidn no pueden ser obra
de unos pocos, sino de todos los pueblos de la tierra para que puedan producir
efectos de cardcter universal. "Esta ensefianza es grave y su aplicacidn urgen-~
te. Los pueblos hambrientos interpelan hoy con acento dramdticeo, a los pueblos
opulentos. La Iglesia sufre ante esta crisis de angustia y llama a todos para

que respondan con amor al llamamiento de sus herwanocs." {57)

La Iglesia institucional ha querido contribuir en algo a la solucién de
estos conflictos fundando el organismo "Jugticla y Paz, para suscitar en todo
el pueblo de Dios el pleno conocimiento de la funcidn que los tilempos actuales
piden a cada uno, en orden a promover el progreso de los pueblos mis polbres, a
favorecer la justicia social entre las naciones, a ofrecer a los que se hallan
menos desarrollados una ayuda que les permita proveer ellos mismos a su progre
so™ {58)

Pero hay algo que exaspera a los pueblos pobres y los lanza a la tenta-
cién de la violencia, pues "mientras en algunas regiones una oligarqufa goza
de una civilizacién refinada, el resto de la poblacién pobre y dispersa, estd
privada de casi todas las posibilidades de iniciativa personal y de responsa-
bilidad, aiin muchas veces viviendo condiciones de vida y de trabajo indignas

de la persona humana. {59)

El Papa reconoce con todas sus limitaciones, la obra que ha realizade la
Iglesia por wedio de algunos de sus miembros. Pero mds que como obra comin ha
sido tarea de algunos de sus hijos, que aunque tenga gran valor, no es sufi-
ciente, -porque se "exige una accidn de conjunto que tenga como punto de par'ti
da una clara viéian de todos los aspectos econdmicos, soclales, culturales y

{'57) Ibida..pags. 3-5.
(58) Ibid. :pag.. 9722
(59) Ibidr:.pagi. 30~34.
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espirituales'' para que pueda ser un desarrollo integral, o sea, que promueva a

cada hombre.

Aunque la Iglesia tenga el deber de ayudar a superarse a todos sus miem-
bros, sin embargo, para que sea vidlido, tiene que ser teambién de cada individuo
en particular, como lo expresa el Papa con estas palabras: "En los designios de
DMos, cada hombre estd llamado a promover su propio progreso, porque la vida de
todo hombre es una vocacidn dada por Dios para una misién concreta. Desde su na
cimiento ha sido dade a todos, como un germen, un conjunto de aptitudes y cuali
dades para hacerlas fructificar: su floracidn, fruto de la educacidn recibida
en el propio ambiente y del esfuerzo personal, permitird a cada uno orlentarse
hacia el destino que le ha sido propuesto por el creador. Dotado_de inteligen-
cia y 1libertad, el hombre es responsable de su crecimiento, lo mismo que de su
galvacidn. Ayudado y a veces estorbado por los que 1o educan y rodean, cada uno
permanece siempre sean los que sean los influjos que sobre &l se ejercen, el ar
tifice principal de su éxito o de su fracass; por sdlo el esfuerzo de su inteli
gencia y de su voluntad, cada hombre puede crecer en humanidad, valer mis, ser
mis". (60)

Por otra parte, este crecimiento no es facultativo, sino que es como el
resumen de todos nuestros deberes porque ha recibido de Dios este tesoro y se
debe volver a El perfeccionado y multiplicado. Ademfis en Cristo hay la posibili
dad de un humanismo integral que lo lleve a su pleno desarrolle. Pero tampoco
se trata de un mero desarrollo personal, sino que todos los hombres estdn llama
dos a este desarrollo pleno. Herederos de generaciones pasadas y beneficidndo-
nos del trabajo de nuestros contemporineos, estamos obligados a aumentar toda-
via mids el cfrculo de la familia humana. la solidaridad universal, que es un

hecho y un bereficio para todos, es también un deber.

(60) 1bid. ‘pag. .44



Sin embargo hay una escala de valores. Bay que buscar el ser mds, no el
tener mids, simplemente por temer mis o con intenciones aviesas. "Porque la ava—
ricia es la forma uwds evidente de un subesarrollo moral". "El verdadero desarro
1lo es el paso para cada uno y para todos, de condiciones de vida menos humanas
a condiciones mids humanas™. Asumiendo asi los valores superiores del amor, de

la amistad, de la oraci6n y de la contemplacidn."(b1)

Por otra parte, el desarrollo del hombre, lo mismo que su vida, se reali-
za en este mundo, que le pertenece y al cual debe aplicar su esfuerzo inteligen
te para valorizarlo y, mediante el trabajo, perfeccionarlo, por decirle asf, po
niéndolo a su servicio.

Frente a la gravedad de los hechos tenemos que ser conscientes de que el
desarrollo exige transformaciones audaces profundamente innovadoras, aceptando
cada uno generosamente el papel que le corresponde, sobre todo los que por su

educacidn, su situaci6n y su poder tienen grandes posibilidades de accidm.

El Papa insiste una y mil veces en que tode lo que se haga debe estar al
servicio de la persona, pues economia y técnica no tienen sentido si no es por
¢l hombre a quicn deben servir, porque el desarrolle es el nuevo nombre de la
paz.

El esquema que presenta la Encfclica Sollicitudo Rei Sccialis em cuanto
a su forma, es del tipo que ha predominado sobre tode en la YTeologfa Pastoral

moderna, hablamos del ver, juzgar y actuar.

Tenemos pues, que en lo que se reflere al ver, el Papa realiza un andli~

s8is de la situacidn actual del mundo, observando a primera vista que:

{61) 1bid. pag.'72
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1.~ Subsisten las fendmenos del desempleo y del subempleo.

2.~ Las diferencias que ya existfan hace velinte afios se han agravado de
wmanera escandalosa.

3.~ La crisis de la vivienda ha llegado a terrenos insespechados.

4.~ La deuda del tercer mundo ya es agoblante,

La Encfclica considers también come indicador del subdesarrollo el aspec-

to cultura. AsI menciona:

“El cuadro trazado precedentemente serfa sin
embargo incompleto, si a los indicadores
econdmicos y sociales del subdesarrollo no
ge afiadieran otros igualumente negativas,
mds preocupantes todavia, comenzando por el
plano cultural. Estos son: el analfabetismo
la dificultad o imposibilidad de acceder a
los niveles superiores de instruccdén, 1z
incapacidad de participar en la cons-
truceidn de la propia nacifn, las diversas
£ormas de explotacidn y de opresidn econdmi
ca, social, politfca y tauwblén religiosa de
1a persona humana y de sus derechos, las
discriminaciones de todo tipo, de modo espe
cial la mds odiosa basada en la diferencia
racial.

81 alguna de estas plagas se halla en algu-
nas zonas del norte wids desarrollade, sin
lugar a dudas éstas son mis frecuentes, més
duraderas y wds dificiles de extirpar en

vfas de desarrolle y menos avanzados." (62)

(62) JUAN PABLO II Sollicitudo Rel Socialis, Librerfa Parroguial de Claveria
S.A. de C.V., Documentos Pontificios, M&xico,pog. .24
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El panorama que as{ se presenta es desolador, al grado de entender que
las esperanzas tenidas en la decada de los 70s. hoy nada rapresentan. EL Papa
examina las causas de ese grave refraso y centra su atencifn en las causas polf
ticas refiriéndose a la existencia de dos bloques contrapuestos: Oriente y Ocei
dente; en los que cada uno se presenta como alternativa del otro. Nacidos ambos
bloques de diferentes circunstarccias constituyen no sblo una contraposicién po-
1ftica, sino también ideolégica:

“En occidente existe, ell efecto, un sistema
inspirado histdricamente en el capitalismo
liberal tal como se desarrolld en el siglo
pasado; En oriente se da un sistema inspi-
rado en el colectivismo marxista, que na-—
c¢i8 de la interpretacidn de la condicidn
de la clage proletaria, realizada a la luz
de una peculiar lectura de la historia."

(63)

AGn cuando no sea mencionada en la Encfclica, podemos hablar de una con-
traposicidn econdmica, pues, de dos ideologfas tan diversas se derivan no s&lo
dos sistemas polfticos, sino también econdmicos; economias que en la Laborem
Exercens son mis ampliamente estudiadas. s

Por cuanto hace a la contraposicidn militar el documento expresa:

"Bg inevitable que la contraposicién ideoldgica
al desarrollar sistemas y centros antagdnicos
de poder, con formas propias de propaganda e
indoctrinamiento, evolucionase hacia una cre-

ciente contraposicién militar, dando origen a

(63) Ibid. .pdg..3%:
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dos bloques de potencias armadas, cada uno
desconfiado y temeroso del prevalecer del
otro." (b4)

Manteniendo el orden de la exposicidn entramos en la fase del juzgar, en
la que el Papa menciona los efectos de cada una de esas contraposiciones: en el
nivel ideolSgico es clare advertir que toda vez que los bloques se presentan co
mo antag&nicos, tambi&n tengan diferentes formas de concebir al hombre y por lo
tanto al desarrollo, entendiendc que si la visién del hombre es insuficiente,
por consecuencia lo serd la del desarrollo. La insuficiencia de una y otra ideo

logfa la encontramos en el ndimero treinta y tres de la Encfclica:

"Quizd hoy mds que antes se percibe con mayor
claridad la contradiccién intrinseca de un
desarrollo limitado sélo & lo econdmico. Es-
te tipo de desarrollo subordina fdcilmente a
la persona humana y sus necesidades mds pro~-
fundas a las exigencias de la planificacidn
econdmica o de la ganancia exclusiva" (&5)

En el niver polftico se observa de manera injusta que la creacidn de blo—
ques lleva a los palses del tercer mundo a alinearse en alguno de ellos, lo
cual dafia gravemente su independencia pues se convierten sélo en pilezas He un
mecanfsmo y de un engranaje gigantesco. Este aspecto es duramente juzgado por
Juan Pablo II:

{64) Ibid. pag.. 61
(65) Ibide. pag..70:



~75-

“Es oportuno afirmar aquil -y no es exageracldn—
que 8dlo puede justificarse una funcién de 11—
derazgo entre las naciones desde la posibili-

dad y la voluntad de contribuir de wanera mis

amplia y generosa al bien comin de todos."

{68}

Finalmente nos resta mencionar los efectos en cuanto al nivel militar., El
juicio moral en este caso es todavia mis severo pues se trata de una situacidn
trascendente en la vida de todos los hombres habitantes de la tierra: La carre-
ra armamentista parece destinada a encaminarnos mis rdpidamente hacia.la muer-
te, en palabras de 1la Encfclica. Si en el terreno econdmico existen restriccio-
nes profundas en estos blogues, en el militar se observa un flujo constante de
armas de cualquier procedencia, que circulan con gran libertad; la paradoja nos
inunda la mente de incertidumbre ante esta situacidn, pues no es posible que
pueblos del tercer mundo inviertan grandes sumas de capital para la compra de
armamento, wmirando la pobreza extrema en que viven hombres, mujeres y nifios que

dfa a dfa luchan por su sobrevivencia.

El Papa considera que los actuales Estados poseen una visidn restringida
de lo que es el verdadero desarrollo, pues lo han'éueridu entender simplemente
en su cardcter econdmico, de acumuylacidn de bien;s y servicios, quedando de ese
modo reducido ¢l hombre a una esfera econfmica, lo cual no proporciona 1z feli-
cidad. Al respecto 1la Encfclica menciona:

"... 51 toda esta cansiderable masa de recur-~

sos y potencialidades, puestas a disposicidn
del hombre, no es regida por un cobjetivo mo-
ral y por una orientacidn que vaya dirigida
al verdadero bien del género humano, se vuel

ve ficilmente contra €l para oprimirlo."{57)

( 66) Ibida-pag. 49
(67) Ibide. pag. 51
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Juan Pablo II vuelve a retomar lo que Pablo VI ya sefialaba en su Encfcli-
ca acerca del tener y el ser, que lamentablemente se ha ido acentuando en esta
etapa. El Papa no critica el gran desarrollo material verificado en ciertos pue
blos; mfis aln, se alegra porque el hombre cuenta con miiltiples objetos que per-
feccionan su actividad; el problema radica en que el hombre en cuanto ser indi-
vidual deslumbrado por el materialismo y 1a ansia desmedida de poseer mis, deja
un hueco de insatisfaccidn en sus aspiraciones mis profundas, que no se colman

nunca con la acumulacidn de bienes y servicios. El comentario al respecto:

"Tener" objetos y bienes no perfecciona de
por s{ al sujeto, si no contribuye a la
maduracidn y enriquecimiento de su "ser",
es decir a la realizacidn de la vocacidn

humana como tal." ¢68)

El problema trasladado a la dimensiSn social radica en la mala distridbu-

cidén de los bienes, asi menciona:

..., estdn aqu&llos --los pocos que poseen
mucho=~ que no llegan verdaderamente &
"ser", porque, por una inversién de la je-
rarquia de los valores, se encuentran im-
pedidos por el culto del "tener"; y estén
los otros ~~los muchos que poseen poco ©
nada-— los cuales no consiguen realizar
su vocacién humana fundamental al carecer

de los blenes indispensables.” (69)

(68) Ibideupdgs.S5E~
(69) Ibide.pag,.52.
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Tenemos asi que el "tener" se identifica con la dimensién econdmica y los
bienes materiales, mientras el "ser" se pone en relacidn con sus aspiraciones
mis profundas o con la vocacidn humana en cuanto tal, pero también es importan-
te tener presente: Que el mal no consiste en el "tener" como tal, sino en el po
seer que no respeta la calidad y la ordenada jerarqufa de los blenes que se tie
nen, de la subordinacién de los bienes y de su disponibilidad al "ser" del hom~
bre y a su verdadera vocacién. Sin duda alguna en la Encfclica tambi&n se juzga
la actitud reprobable y descuidada del hombre en cuanto a su entorno natural
que aunque no lo parezca también debe estar contemplado dentro del desarrollo.
El entorno natural ha esido descuidado por el hombre en su loca carrera hacia un
supuesto desarrollo, le resta importancia a este aspecto vital. La limitacién
impuesta por el mismo creador desde el principio y expresada simbSlicamente con
la prohibicidn de comer del fruto del drbol (23) muestra claramente, que ante
la naturaleza visible, estamos sometidos a leyes no sélo bioldgicas sino tam-

bi€n morales, cuya transgresién no queda impune.

S61lo nos resta mencionar en este segundo apartado del esquema que hemos
propuesto para el estudio de esta Enciclica, que muchos son las males de la so-
ciedad en que vivimos pero ninguno tan funesto y de tan graves consecuencias,
como el que el Papa en su actitud critica alcanza a desentrafiar; y que son aque
1los pecados o actitudes negativas que el hombre individualmente comete y se
convierten en condicionamientos para los demids, induci@ndoles a pecar. Todas es
tas actitudes se convierten en hdbitos que adquieren arraigc en nuestra socie-
dad. Todos actuamos de acuerdo con ellos como lo mis natural del mundo. Nos fa-
miliarizamos con los valores implfcitos en esas actitudes que no nos detenemos
para examinar sl es correcto ese comportamiento. Leemos:

“A este andlisis genérico de orden religioso se
pueden afiadir algunas consideraciones particu-
lares, que nos llevan a indicar que entre las

acciones y actitudes opuestas a la voluntad di

vina y al bien del préjimo y las “estructuras"
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que conllevan, dos parecen ser las mis carac_
teristicas: el afén de ‘gammcin exclusiva,
por una parte; y por otra, lz sed de poder,
con el propSsito de imponer a los demfs la
propla voluntad. A cada una de estas actitu-
des podria afiadirse para caracterizarlas afin
mejor, la expresidn: "a cualquier precic®.
En otras palabras nos hallamos ante la deso~
lutizacisn de actitudes humanas, con todas

sus posibibles consecuencias. {70)

Para fiunalizar la Enciclica, abordaremos dentro de nuestro eagquema, el ac
tuar, que en este cago se refiere a las posibles soluciones o alternativas que
se dan al problema del desarrallo.

El mensaje central de Juan Pablo II, en la Sollicicudo Rel Socialis es la
solidaridad bien entendida:

"No es, pues, un sentimiento de vaga compa-
816n o enternecimiento superficial, por los
males de tantas peraonas, cercanas o leja-
nas. Fg, al contrario la determinacidn fir-
me y perseverante de comprometerse con el
bien comdn, por el bien de todes y ¢ada uno,
porque todos somos verdaderamente responsa-
bles de todos." (J1)

(70) JUAN PABLO I1 Sollicitude Rei Socialls, Librerfa Parraquial de Claveris
S.A. de C.V., Documentos Pontificios, México, pig., 71!
(71) Ibtde . pag. T4
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Indudablemente que la mejora de la socledad no es quehacer exclusive de
algunos, el trabajo es de todes, es un imperativo gemeral para los hombres y mu
jeres, para las sociedades y las naciones. La Iglesia fnvita a todas las perso—
nas de todas las razas, de todos los credos a participar juntos por la felici-
dad de todos.

Internamente cada nacldn debe tener en gran estima y en primer lugar el
valor del hombre, que significa el respeto a su persona y a sus derechos. en el

plano internacional las relaciones habrdn de fundarse en el respeto mutuo:

"Ea indispensables, ademds, como ya pedia la
Encfclica Populorum Progressio que se reco—
nozca a cada pueblo igual derecho a "sentar
ge a la mesa del banquete comin' en lugar
de yacer en la puerta como Lizaro, mientrxas

"los perros vienes y lamen las llagas."(72}

El degarrollo sigue siendo hoy, en la década de los 90s. el nombre de la
paz, de acuerdo al Papa Pablo VI. Ese desarrollo debe fundarse en el amor a
Dios y al Prdjimo,

(72) Ibidarpag. 78
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3.~ JUAN PABLO IL Y LOS CIEN AROS DE LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA: "LA CEN-
TESIMUS ANNUS".

Sobra decir el motivo de la aparicién de la Enciclica Centesimus Annus,
efectivamente con esta EncIclica se estd celebrando directamente el centenario
de la Rerum NOvarum, e indirectamente también cien afios de la Doctrina Social
Cristiana. Clen afios en los que la Iglesia ha emitido diferentes documentos,

slempre buscando el bienestar social del hombre.

Juan Pablo II en esta Enciclica quiere dejar claro que la Doctrina Social
de la Iglesia sSlo ofrece sus principios doctrinales, tanto para la organiza-
cidén de la vida econfmica como para estructurar la vida polftica y la accidn
del Estado, pero jamds con el dnimo de tener ingerencia en alguno de ellos. Asi
mencionamos los siguientes lineamientos en la Enciclica:

- La Doctrina Social de la Iglesia se justifica desde la atencién al hom—
bre real y concreto entendido como ser social.

~ La Doctrina Social de la Iglesia es un instrumento de evangelizacidn
con los ojos puestos en el anuncio de la salvacidn, se preocupa de todos los de
wis problemas que afectan al hombre. '

- La Doctrina Social de la Iglesia es una parte de la Teologfa para cono-
cer a Dios; anuncilar la salvacién enriquece a la dignidad del hombre.

- La Doctrina Social de la Iglesia exige la promocidn de la justicila: no
8610 dando de lo superfluo, sino ayudando a los pueblos a entrar en el cfrculo
del desarrollo, transformando las estructuras, creandos unos drganos internacio
nales de control y guia,

- La Doctrina Social de 1la Iglesia tiene una dimensidn interdisciplinaria

y una dimensidn prictlica y experimental,
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- La Doctrina Social de la Iglesia exige para su puesta en prdctica la co
laboracién de todos: Iglesians cristianas, religiones, hombres todos de buena vo
luntad.

- La Doctrina Social de la Iglesia mantiene una constante a lo largo de
estos cien afios: LA DEFENSA DEL HOMBRE. ((78)

Sobre los anteriores lineamientos Juan Pablo II quiere a partir de este
nuevo centenario se le conozea a la Doctrina Social de 1la Iglesia. Son cien
afios 2 lo largo de los cuales la Iglesia quiere ratificar su postura, pero tam-
bifn su contitilo renovarse de tal mwodo que esa Doctrina pueda servir a los hom-
bres de hoy, como en su tiempo la Rerum Novarum sirvid a la sociedad mundial de

principio de siglo.

El objetivo primordial que se sigue y pretende alcanzar en esta Enciciica
es una relectura de la Rerum Novarum en la que tuvieron un lugar preeminente la
dignidad del trabajo humano, el derecho a la propiedad privada, el derecho de
asociacién y a unas condiciones dignas de trabajo. Estos principlos rectores de
1la Encfclica hoy siguen vigentes, como lo explica Juan Pablo II. Aunado a este
primer objetivo, también estd --y gran parte de la Enciclica se dedica a este
tema~— el andilisis de los acontecimientos relacionades con la cafda del colec~
tivismo.

Juan Pablo II vuelve a dejar en claro que ayer como hoy, la dignidad em
el trabajo humano son la clave de la realidad del hombre. S§lo en el hombre se
pueden encontrar las respuestas de su existencia.

Como se habfa mencionado adelante, el foco principal de atencidn de la

Centesimus Annus lo ocupa el afio 1989, en que cae irremediablemente todo un

( 73) JUAN PABLO II Centesimus Annus, Librerfa Parroquial de Claverfa S.A. de
C.V,, Documentos Pontificios, México, pag. 16



-83-~

bloque, que se habfa erigido bajo la doctrina Marxista. Juan Pablo II mencio~
na, como el Marxismo ha estado presente a lo largo de la historia de nuestro
siglo, comenzando por las dos guerras mundiales y siguiendo por todos los con
flictos que desde 1945 han dividido al mundo en dos bloques, hasta implicar

en esta dinimica a todos los pueblos del tercer mundo.

Durante el desarrollo del tema, el Papa preve las miltiples criticas a
la Encfclica, por lo cual vuelve a repetir que el Marxismo como realidad, fra
casé debido a su Incapacidad para resolver la cuestidn social, sin embarge co
md doctrina posee aspectos importantfsimos, dignos de seguir enuncidndose. Ya
en la Laborem Exercens habfa mencionado que tanto capitalismo como marxismo,
san aceptables, con tal de que respeten su subordinacidn al destino universal

de los bienes y garanticen la primacfa del hombre sobre el capital.(74)

Siguiendo con la exposicién menciona los tres grandes errores del mar—
xism0, que ayudan a explicar su fracaso:

1.~ Una falsa antropologfa. La concepcidn marxista del hombre considera
a &ste como un simple elemento o una molécula del organismo social, de manera
que el bien del individuo se subordina al funcionramiento del mecanismo econd-
mico social y puede ser alcanzado al margen de su decisidn autdnoma y de su

responsabilidad asumida.

2.- El atefsmo, jugando &ste el papel mads Importante y siendo 1a rafz
Gltima de este error ancropolégico. "La negacidn de Dios priva de su fundamen
to a la persona y, consiguicntemente, la induce a organizar el orden soclal

prescindiendo de la dignidad y responsabilidad de la persona." (75)

(74) Cfr. B.A.C., Cinco grandes mensajes, Biblioteca de Autores Cristianos
Madrid, 1967, bag. 86
(75) Ibico:, pag.. 28"
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3.- E1 recurso a la lucha de clases. A este respecto Juan Pablo II ge
apresura a afirmar que la Iglesia no niega el conflicto como hecho social, pero
si la 1a idea de un conflicto no limitado por consideraciones de caridicter éti-
co o jurfdico., Lo que &l rechaza es la 1l6gica que conduce a la lucha de clases,
es decir, la idea de que la lucha por la destruccidn del adverasario, la contra-

diccién y la guerra misma sean factores de progreso y de avance de la historia.

Por cuanto hace a las causas de la caida del colectivismo el factor deci-
sivo ha sido la violacién de los derechos del trabajador. Y en segundo lugar la

ineficiencia del sistema econdmico.

Finalmente el Papa hace una reflexién en torno a la caida del marxismo, y
dice que definitivamente el colectivismo ha cafdo, pero los problemas peristen
¥, por consiguiente deben ser abordados. La cafda del colectivismo no puede ser
interpretada como la victoria definitiva del sistema capitalista.
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CAPITULO V

PERSPECTIVAS DE LA APLICABILIDAD EN EL
TRABAJO DE LA DOCTRINA SOCIAL DEL PAPA
JUAN PABLO IT

1.- LA AXIOLOGIA, COMO FUNDAMENTO DE TRANSFORMACION DEL SER HUMANO.

Nuestro interés fundamental en este punto, se centra en demostrar porqué
la axiologfa o filosoffa de los valores es considerada, o queremos considerar-—
la como aspecto radical de tranformacién del hombre. Existe una sentencia filo
gbfica y tambiéu teoldgica que nos dice que nadie da lo que no tiene; en estos
términos nos atrevemos a decir que si al hombre no se le educa en los valores
no serf capaz de amar, ni de cumplir con la tarea mfs excelsa y al mismo tiem-
po diffcil: Su felicidad, no serd capaz de experimentar que el trabajo es ins-

trumento indispensable para conseguir la felicidad.

Asf pues, habiendo deslindado nuestro campo de exposicidn nos referimos

a clertas generalidades.

Referirnos a la axiologfa como filosoffa de los valores, nos remite di-
rectamente a pensar en lo que es un valor, el para qué de un valor, el porqué

de un valor o valores.

Primeramente menclonaremos que contra el formalismo Kantiane que descui
daba en demasfa el contenido valioso del precepto mora, la €tica fenomenoldgl
ca de los valores tiene el mérito de haber subrayado la objetividad y priori-
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dad del valor frente al deber y la obligacidn. Si hablamos del m&todo aplicado
por Kant en 1la crftica de la razdn pura, encontramos que se redtrioge al Smbi-
to del ser del ente, y esto, asi considerado hace imposible una metaffsica.

Por lo tanto tenemos que el método mis viable es el fenémenalﬁgico, desarrolla
do por Husserl y sus seguidores, de los cuales mencionamos de manera especial
a Scheler, gue en su &tica material de los valores menclona: "Si Kant admitis
Gnicanente, cowo universal y no relativa, una &tica formal, fue por no haber

distinguido entre valores y bienes. Pero los valores no se identifican con los
blenes —-cosas y acclones—: los trascienden y son independientes de ellos.

Los bienes son portadores y wmanifestadores de los valores, pero no los consti~
tuyen. No pertenecen al mundo de lo ideal sino al de los hechos, que escambian
te e histdrico, Por esra razfn, los valores no se ven afectados por estos cam=
bios, No dependew siguiera de nuestra gctitud ante ellos, de nuestras estima-
clones o categorfas morales, que pueden variar en el tiempo. Por euncima de es-
tos cambios, los valores permaneccen inmutables, pues son esencias, son “en s
Las cosas pueden encarnar valores, pero &stos no se agotan en tal encarnacidén.
En cuanto unidades significativas, trascienden los hechos y son, en este senti

do, anteriores a ellos” (76)

Los valores son cualidades de valor o esencias axioldgicas. Se justifi=-
can o valen por s{ mismos, por sus contenides: su valor estd em lo que ellose
aignifican.

Signos de nuestro tiempo, entre otras calsmidades, es el fuerte senti-
miento de rechazo y agresividad que provoca hoy la simple idea de moral, que
conjuntamente con la indiferencia, supone una p&rdida absoluta de interes al

negarle toda {mportancia para la vida real.

(76)PRADOS CRUZ A. Historia de la Filosoffa Contempbranea, Ediciones Univer—
sidad de Navarra 5.A. Pamplora 1987, Pag. 153.
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Esta indiferencia y relativizacidn de los principios morales encuentra su
razdn de ser, entre otros, por las graves criticas de diferentes corrientes de
pensamiento, que de una u otra forma influyen en la formacidén de un criterio

recto y claro acerca del tema.

Retrocediendo en el tiempo, nos encontramos con el parxisme que elimina
la base misma de la mora, por la denuncia que hace de ciertos planteamlentos co
mo falsas justificaciones de otros intereses econdmicos. Reduce a la religidn a
la moral a simples manifestaciones de cardcter soclal, entendiendo que ambas
funcionan en beneficio puro y exclusivo de la clase dominante,

Ya con posterioridad, surge de manera enardecedora el psicoandlisis, que
a decir verdad tiene un buen fundamento, sin embargo reduce todo al campoc racig
nal, considerando a los ritos religlosos como simples ritos expiatorios, que

brotan de una culpabilidad inconsciente. Idea que no compartimos.

En la misma linea Nietzche, gran filésofo, promueve la "muerte de Dios".
El hombre, no quiere ser un dromedario abrumado con cargas iniitiles impuestas
por la moral religiosa y que hacen de &1 un ser “jorobadoe". El superhombre estd
més alld del bien y del mal. Hace 1o que le da la realfsima gana y llega a ser
asf{ un ledn, el rey de la selva.(77)Quizdis lo que nunca entendid Nietzche es
que se puede matar a Dics, pero eso lleva también consigo la muerte del hombre
que comienza a verse a si mismo como un pobre hombre, una "pasién insensata.”
(78)

Finalmente sale al paso el existencialismo, ennarbolando el antropotels-
mo, ya de por si marcado. El existencialismo reclama la madurez e independen-—

cia del hombre. No existen esencias absolutas independientemente del hombre.

(77)HORTELANO A. Teologfa de Bolsiilo, Instituto Mexicano de Doctrina Social
Cristiana, Ecumene, S.A. de C.V., México, pags. 57-72
(78) Ibide pidgs .73,
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El hombre se crea sus propias esencias. (79)

La muerte de Dios nos ha llevado al nihilismo, a la autodestruccidn del
humanismo, comoe dirfa K. Bardiaev. Estamos comprobando experimentalmente que
allY donde no hay Dios, no hay tampoca hombre. En realidad no hay hombre, por-.
que &sate sin Dios no es mds que up dtomo perdido en la inmensidad del cosmos y

colgado metafisicamente de la nada.

Sin duda alguna, hablar de valores en la actualidad es hablar en forma re
lativa, seg@n la opinidn de la mayorfa, pues se alude a su irexistencia, lo que
autoriza también a calificarlos de irreales; y es que efectivamente los valores
forman un mundo aparte. Los valores no constituyen un orden y una reglén de con
tenidos suspendida en el aire sobre el ente. Nosotros no acudimos al mercado a
comprar valores, pues, ni giquiere gon visibles a log ojos humanos.

Para el hombre los valores representan muchas veces leyes que sorn impues-
tas desde afuera y que deben cumplirse, sin embargo los valotes son instrumen-
tos comnnaturales sl hombre capaces de elevarlo a niveles desconocides. Los valg
res aunque suena paradéiico son independientes del ser, perc a la vez encuen—
tran su razdn en el hombre, pues por &l existen en la abstraccién de su mente.
De tal manera que no podemos separar al ser de los valores, pues £stos estdn
fundados en el ser, como orden de perfeccidn del mismo, Por les valores el hom~
bre se sensibiliza, dip@moslo de ofra maneraz, renace con la primavera, se eleva

y se hace perfecto.

Cuande anclamos los valores en el ser, afianzamos su cardcter absoluto,
se pone de manifiesto que los valores son ung de los trascendentales del hom-—
bre; si pretendemos separar el valor del ndiclec ontoldgleo, estamos aniquilan-

Ibhid. pag. 76 -
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do a ambos. Acertadamente se le denomina a esto como teorfas complementarias
dualistas, pues se reducen a complementar el ser carente de valor colocando a
su lado el valor carente de ser, en vez de desarrollar la radical unidad de am-

bos.

1.1. HACIA UNA ETICA SOCIAL.

"EL hombre se encuentra, hoy miis que nunca solo, parece una paradoja decir
lo; pero esta es la realidad desnuda. Somos num@ricamente mAs hombres que nunca
poblando la tierra. El Indice demogréficu en algunos paises, origina serfas
preccupaciones e inquietudes en sus habitantes. Se multiplican de dfa en dfa
nuevas formas de sociedad que tratan de colocar al hombre en conexidn con los
demds, como por ejemplo agrupaciones de diversa Indole: Sindicatos, partidos pg
1fticos, etc. Todo esto habrd sido y seguird siendo capaz de despertar paslones
colectivas, pero la realidad es que el hombre se va viendo cada vez menos segu-
ro, como perdido y abandonado a sus propias fuerzas. La creclente soledad es -
tan s5lo adormecida por las continuas ocupaciones y actividades; pero cuantas
veces el hombre vuelve al descanso y se encuentra con la realidad genuina de su

vivir, siente en lo mds fntimo de si lo hondo de su soledad no compartida™ (80)

Es asombroso el nihilismo al que estamos llegando, nos sorprende la cri=

sis Smica en que sumergides, pero mds nos sorprende la crisis exis-

tencial y de valores en que miles de hombres se encuentran. En nuestra sociedad
de consumo masive, la virtud, la verdad, el amor, la fraternidad, la libertad,
el arte, la caridad, la solidaridad, las encontramos sustituidas por valores

que no satisfacen ni a nuestro espiritu ni a nuestro corazdn y que hacen cada

{80) CERVERA ESPINOSA A, Antropologia Filos6fica lQuién es el hombre?, FAX,
Madrid, Bag. 145
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vez mids grande el hueco de la soledad. El panorama a simple vista es desolador,
pero es muy cierto que el hombre a pesar de sus graves errores histSricos y a
pesar de todos los "pesares" sigue siendo el @nico capaz de cambiar y transfor-

mar su entorno.

Para superar la crisis existencial por la que atraviesa el hombre, es ne-—
cesario adoptar una actitud responsable. Es darme cuenta que como ser indivi-
dual tengo la gran responsabilidad de construir mi propia historia, y enfrentar

me con el problema de la vida.

El hombre como ser individual se halla arrojado en un mundo inh&spito, ro
deado de circunstancias y realidades que en su mayor parte no ha podido elegir,
El misterio se le hace presente por todos lados y necesita encontrar, para la
superacidn de este desconclerto, alglin horizonte que ilumin un poco su existen
cta. E1 es libre y tiene que darle una orientacidn de la que se siente responsa
ble, pero necesita saber el destino hacia el cual debe dirigir su esfuerzo. lLa
libertad no es una espontaneidad ciega, ni un comportamiento anirquico para ac-
tuar en cada momento segin guste o ern funcidn de las necesidad mds instintivas

e Inmediatas.

Ser libre exige un proyecto de futuro que determina el comportamiento de
acuerdo con la meta que cada uno se haya trazado. Es una tarea que impulsa a vi
vir con un itinerario concreto para alcanzar lo que parece digno y deseable. Ha
cer simplemente lo que parezca es descender hacia la zona de lo irracional, a
un nivel por debajo de los animales --cuya conducta queda regulada por su ins-
tinto——, para adoptar como criterio dnico el capricho y el libertinaje. Justa-
mente se cataloga como insensata cualquier accidn que se halla vacfa de senti-

do, sin ninguna finalidad que la llene de una explicacidn significativa.

Podrfamos decir de otra manera, que el ser h se ra abocad

ineludiblemente a descubrir un sentido al enigma de la vida., Es el problema fi-

losbfico por excelencia, que ha preocupado a la humanidad de todos los tiempos.
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Hasta el hombre mis sencillo e inculto de la calle tropieza con miltiples inte-
rrogantes, cuya respuesta quisiera conocer: el dolor, la soledad, la muerte y
otras temfiticas diversas le plantean la urgencia de conocer el porqué o el para
qué tenemos que vivir, una razén dltima que justifique el trabajo e interés por
realizarse de una forma determinada, (81)

Podemos mencionar entonces, que el hombre no puede vivir en un estado de
permanente indecisidn, ante cada una de las interrogantes de la vida. El debe
optar siempre por un proyecto, por una opcidn fundamental a la cual estén diri-
gidas todas y cada una de sus actitudes y acclones, de tal manera que todos sus
procesos estén encaminados a un yo unitario. Tenemos asi entonces que cuando es
tamos trabajando por un proyecto personal, ya no podemos pensar que la vida no
tiene sentido, es precisamente cuando mis sentido tiene pues nos damos cuenta
que en ese proyecto &tico se encuentra la realizacidn de nosotros mismo y la
consecucidén de nuestra fellcidad. En la medida en que existe una eleccién nos

dejamos de sentir solos.

Ahora bien, no se piense que este proyecto 8tico del que hablamos surge
de la nada; surge de las profundidas de la conciencia humana, es el yo interno
que me invita a buscar la felicidad mediante normas o puntos de referencia que
gurgen de la experiencia personal y jamds de imposiciones que vienen de afuera.
Asf llegamos a una primera gran conclusidn, las normas o puntos de referencia
que surgen de la experfiencia personal son todas las valoraciones morales, o
bien valores morales que promocionan en la totalidad de su existencia al hom-
bre. Son una llamada a la libertad, en cuanto responsables de su propio desti-
no. Precisamente por su caricter totalizante, el valor moral se encuentra siem
pre presente. Su mensaje penetra hasta el corazén insistiéndole de manera con-
tinua, sin que podamos reducir al silencio su invitacidén para realizarnos como

personas, para humanizar cada vez mis nuestra propia existencia, En este momen

{B81)RINCON ORDUNA R. Praxis Cristiana l.- Fundamentacién, Paulinas, Madrid,
pags..263-264
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to de la exposicién nos venimos a encontrar con otro constitutivo del hombre
que es la libertad, palabra apasionante que en lo que al proyecto &tico se re—
fiere, juega un papel primario, toda vez que aiin cuando existiesen valores morg
les o puntos de referencia sobre los cuales la persona puede guiarse, toda la
responsabilidad, todo el esfuerzo lo realiza ella mismo y si asi lo decide ella
puede hacer caso omiso a su propio ser, a su propla conciencla que le interpela
y le invita a realizarse. Por tal motivo podemos decir que la libertad no es un
regelo, es ante todo una conquista. Es la libertad el instrumento preciosfsimo

con que el hombre puede construir su felicidad o bien destruirse.

Los fundamentos de una &tica social se encuentran en el hombre mismo y en
su realizacidn, pues &sta se encuentra en si misma y también dentro de la socie
dad; no olvidemos que la conducta de cada uno de nosotros tiene una dimensién
pblica. Cuando el hombre realmente se ha valorado en su ser personal, la conse
cuencia 1ldgica y natural es la de aspirar a realizarse en otro, se pilensa ya no
en el yo, sino en el nosotros y en el deseo de transformar el entorno, no sélo
para mi beneficio sino para beneficio de todos.
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CONCLUSIONES

PRIMERA,

La Iglesia en su doble aspecto es poseedora de un tesoro invaluable de co
nocimientos &ticos y antropoléglicos que deben ser revalorados, actualizados e
integrados al entorno totalizador del hombre, tomando en cuenta que &ste debe

ser considerado como un fin en sf mismo y jamfls como un medio.

SEGUNDA

El hombre es un ser absoluto, y en referencia a €l, todo lo demiis se orde
na y tiene sentido. No podemos reprimir, excluir o negar ninguno de sus aspec-
tos constitutivos, pues de otra forma lo reducimos a un ser inacabado, imperfec

to y trunco.

TERCERA

La Doctrina Social Cristiana de Juan Pablo II, clama por una vuelta al
hombre y a su supremacia por encima de todos los criterior utilitaristas, ha-

ciendo hincapié en que las personas no son intercambiables.

CUARTA

Cada persona es dnica, pero ninguna es persona sin las otras, su irrepe-
tibilidad y su identidad se da por las otras, es persona en y por la comuni-
dad; comunidad de bienes, de valores, de lenguaje, de costumbres, de snetimien
tos, de creencias, entre otros.



-94—

QUINTA

El mundo de cada persona es responsabilidad de ella por ser su obra, pero
es una obra que no realiza sola, pues la persona no es un individuo aislado y
cerrado, es un ser de comunidad de interacciones, de realaciones y de conviven—
cia,

SEXTA

La Iglesin como estructura formada por el magisterio y los lalcos posee
Junto con el Batado la gran misidn de servir al pueblo. La Iglesia por tanto no
puede estar separada del Estado, pues ambas desde sus proplos fundamentos, es-
tin creadas para educar no sélo intelectuslmente, sino en la generosidad y mag-

nanimidad o grandeza de fnimo que lo inclinan a servir a los demds.

SEPTIMA

En la nueva cultura del trabajo @ste posee como nunca un lugar preponde-
rante y central en el desarrollo de la nacidn, por lo cual hoy se puede afirmar
sin la menor duda que el trabajo es la principal fuente de riqueza de una na-
cidn.

OCTAVA

El trabajo por ser una actividad intelectual o corporal que realiza el
hombre, ser por excelencia entre todos los demfis seres, antes que considerarlo
oprobioso, constituye para el hombre un privilegio, que es parte de su nobleza

y grandeza. Definitivamente el trabajo dignifica al hombre.
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NOVENA

Indudablemente la nueva cultura del trabajo ha puesto a &ste en el centro
de cttalquier socledad, de tal forma que algunas veces antes que dignificante y
humanizante, se puede volver contra el hombre y deshumanizarlo; riesgo que se
correrd mientras al trabajo no se le valore primeramente en una perspectiva ne-

tamente moral.

DECIMA

Los valores culturales en su totalidad sdlo pueden crearse y conservarse
mediante el trabajo; de ahf la importancia de revestir de dignidad cultural el
trabajo y las condiciones de vida del trabajador, siendo indiferente que su tra
bajo sea intelectual o corporal, de t'iireccién o de ejecucidn. Una cultura diri-

gida al placer, se hunde; una cultura que aprecia y honra el trabajo prospera.

UNDECIMA

La Doctrina Social Cristiana de Juan Pablo II, y en general, poseen valo-
res, ‘que se encuentran inmeros en nuestra legislacién y -sobre todo en la pers-
pectiva politica del actual sexenio.

DECIMA SEGUNDA

El &mbito del derecho actualmente es amplio y en la misma proporcidn los
egresados de la carrera, lo cual exige una mayor preparacién y cuildado en la
fornmacidn del perfil jurfdico de cada uno de los egresados, que los prepare a
participar dignamente con cualquier otro egresado de las miiltiples universida-~
des. Afortunadamente, vemos con gusto que dentro del plan de estudio estructura
do actualmente, se han incluido materias tan esenciales como: Historia del Dere

cho Mexicano, Deontologfa Jurfdica.
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