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PROLOGO

Uno de los prop6sitos de este trabajo es contribuir al cono-
cimiento de la Filosofia de José Ferrater Mora. Nos interesa en
primer término, tratar de interpretar "las principales claves y
los estimulos determinantes"{l}, para caracterizar las etapas
avolutivas a través de las cuales se fué transfomando' el
pensamiento filosdfico del autor; en segundo lugar, deseamos
distinguir 1a pluralidad de lineas da desarrollo en 1las
temdticas, disciplinas, tendencias ({2), actitud y personalidad
filosdficas (3), por las que transitdé Ferrater Mora; y en tercer
lugar buscamos esclarecer los diversos criterios metodolégicos
con base en los cuales se hacen las anteriores distinciones y
otras mds. Esperamos mostrar la conexién entre los tres puntos
anteriores.
José Ferrater Mora (1912-1991) nacié y murié en Barcelona.
Estudié Filosofia en la Universidad de su ciudad natal de 1931
a 1936. En este aflo obtuvo la Licenciatura en Filosofia (4). En
aqualla ¢época habla en Espafia dos grandes centros de enseflanza
de la Filosofia: Las Facultades de Filosofia y Letras de las
Universidades de Madrid y Barcelona. Julisdn Marias propone el
nombre de 'Escuela de Madrid', "...para caracterizar una serie
de trabajos filoséficos que han adoptado como puntc de partida
el pensamiento de Ortega y Gasset o que de un modo o de otro, han
tomado contacto con dicho pensamiento” (5). Eduardo Nicol propuso
dar el nombre de 'Escuela de Barcelona' a una tradicién filoséfi-
ca desarrollada en dicha ciudad, que tiene "...los siquientes
rasgos: sentido de la realidad e igual oposicién a la reduccién

de la Filosofia a mera teoria abstracta o a simple forma de vida;



oposicién al verbalismo, cierta inclinacién por el sentido comin
{en un sentido amplio); desconfianza por la mera brillantez en
Filosofia, sentido de la continuidad histérica”({6). "Observemos,
-nos dice Nicol- que la pertenencia a la Escuela de Barcelona no
significa desvinculacién con otras orientaciones o tenden-
cias”(7). Joaquin Xirau (1885-1948) fué un ejemplo de 1lo
anterior; acerca de éste nos dice Nicol que "...formé un grupo
de discipulos que no s6lo tienen conciencia de seguir las
orientaciones -en sentido amplio- de la Escuela, sino que han
procurade difundir su espiritu”(8). Ferrater Mora por su parte
considera que sdélo por "comodidad”™ usa la expresién 'Escuela de
Barcelona'. "Habria que ver oportunamente -dice- si, a despecho
de la multiplicidad de orientaciones, tesis, métodos, etc., no
sigue persistiendo wuna cierta "actitud” filoséfica en 1la
actividad filos6fica centrada en Barcelona, y de responderse en
sentido afirmativo habria que estudiar las condiciones culturales
dentro de los cuales se manifiesta tal actividad®.(9)

Como es sabido, para clasificar a las personas como per-
tenecientes a determinada generacién, es preciso partir de
criterios convencionalmente aceptados. Helio Carpintero,
siguiendo las convenciones de Juliin Marfas, nos habla de dos
generaciones de intelectuales espafioles de principios de este
siglo: la generacién de 1901 a 1908, y la generacién de 1909 a
1916, (10) . Nosotros haremos raferancia tinicamante a los filésofos
miembros de dichas generaciones. Filésofos pertenecientes a la
primera generacién son: Juan David Garcia Bacca (1901), Eugenio
Frutos (1903), Luis Recasens Siches (1903), Francisco Ayala

(1906}, Eduardo Nicol (1907), Maria zambrano (1907), Pedro Lain



Entralgo (1908). Pertenecen a la segunda generacién: José Luis
L. Aranguren (1909), José Ferrater Mora (1912), Julidn Marias
(1914), Adolfo Mufioz Alonso (1915) (11). Segun Heljo Carpintero,
una caracteristica de la primera generacién es "...una fuerte
pasién por la idea™; en el caso de la segunda generacién, una
caracteristica es que en ella "...ha variado el orden jerdrquico
entre ideas y cosas para llegar en ocasiones, a un leve y
desdefioso aprecio de las primeras en beneficio de las segundas”®
(12). Para un ejemplo -entre otros- de esta caracterlstica,
afirma que en el caso de Ferrater Mora hay "...una preocupacién
por evitar el absolutismo de las interpretaciones conceptuales
de lo real..." (13). La generacién a la que pertenece José
Ferrater Mora, vivié en su juventud las crisis de Espafla entre
las dos guerras mundiales. A consecuencia de la guerra civil
espaflola, Ferrater Mora, al igual que muchos intelectuaies, tuvo
que tomar el camino del exilio. Ferrater Mora ensefié Filosofia
en la Habana y en Santiago de Chile. Por aquella época, ademas
de producir nuevos libros filoaéficos, publicé en México,

concretamente cn 1941, un Diccionario da Filosofia (14), de gran

calidad, claridad y exactitud. bicha obra ha tenido miltiples
ediciones, fué incrementada y pulida durante 38 afios y se ha
convertido en una obra monumental reconocida internacionalmente
por los aestudiosos en Filosofia. Desde 1949 Ferrater Mora fué
profesor de Filosofia en el Bryn Mawr College en Pennsylvania.
Impartié cursos en la Universidad de Princeton. Participé en
diversos congresos nacionales e internacionales de Filosofia. Si
bien Ferrater Mora es conocide sobre todo por su bPiccionario de

Filosofia, lo hacen célebre también, sus libros filoséficos a



nuestro juicio mas valiosos: E1 hombre en la encrucijada, El Ser

y la Muerte, El Ser y el Sentido, La Filosofia Actual, Cambio de

Marcha en Filosofia, De la Materia a la Razén, (en colaboracién

con Priscilla Cohn): Etica Aplicada, y Fundamentos de Filosofia.
{(15). Ya sea por la vastisima informacién filoséfica general de
su Diccionario, o por sus particulares y abiertas posiciones en
la Filosofia analitica contemporinea, Ferrater ejerce una
influencia en las nuevas generaciones de filésofos hispano-
americanos. Su ontologia, entendida como teoria filos6fica de las
realidades es polifacética (16). Su estilo de escribir va a la
par con su estilo de pensar, es claro y tiene segun sus propias
palabras: un matiz de garbo e ironia (17). Ferrater fué pues, un
gran maestro de Filosofia que se afand en la interpretacién y ex-
posicién del pensamiento de muchos filésofos. La gran claridad
que rwuestra en todos sus escritos, sobre todo an los libros filo-
s6ficos arriba citados, podria dejar la impresién en algunos de
sus lectores, de que es innecesario escribir sobre este filésofo:
"3i el autor ya puso el punto sobre las ies en relacién a su
propia filosofia, entonces es superfluo querer aftadir algo mas".
Afortunadamente para quienes estudiamos al filésofo en cuestién,
hay mucho todavia qué decir acerca de su obra; por ellc es
pertinente el esfuerzo por exponerla e interpretarla.

Sin caer en la sobrestimacién de la tradicién, es preciso
reconocer que en Filosofia ésta as necaesaria (18). Nos incumbe
del presente, transmitir al futuro todas aquellas producciones
vilidas. Nos ha sido entregado del pasado, lo que ha permanecido
vivoe y por ello viene a integrar junto con el presente, lo que

tiene actualidad. Estamos avocados a nuestra tradicién y a todas



las tradiciones. Las tradiciénes filoséficas hispanoamericanas
ha de concertarse con lo que es vdlido para todas las tradicio-
nes. La obra de José Ferrater Mora, al igual que la obra de otros
filésofos hispanoamericanos, se inserta en el camino de critica
Yy renovacién de nuestras tradiciénes, que al actualizar su
mensaje lo vuelven universal. Este trabajo pretende sumarse a los
esfuerzos por conservar, enriquecer y transmitir nuestras tradi-
ciénes.

Tenemos tres intenciones principales en este trabajo:
a).- Utilizar una técnica de investigacién documental lo mas
estricta posible; b).- mostrar que en la red conceptual de José
Ferrater Mora, el concepto de ‘integracién' puede ser un hilo
conductor que facilite la interpretacién del autor; y c).- hacer
en lo posible una breve exposicién del pensamiento de Ferrater.

Hasta donde estamos informados, los estudios que se han-rea-
lizado hasta ahora (Octubre de 1993) sobre las obras de José
Ferrater Mora son de tres tipos:

a).- £studios de caracter panordmico sobre cl pensamiento
filoséfico hispanoamericano.(19). Estos trabajos se proponen
contribuir a los estudios filos6ficos sobre los autores, a la
difusién de su pensamieno y al conocimiento da nuestras tradi-
ciones. Hemos investigado con base en tales estudios y les damos
su crédito en el lugar oportuno. Sin embarge, aungue contienen
observaciones interesantes, por su cardcter general, sélo son
introductorios al tema.

b).- Tesis para obtener grados académicos. La tesis mds
importante de la que tenemos conocimiento, es. la tesis de

Doctorado (Sobresaliente "cum Laude”) de Carlos Nieto Blanco,




publicada en 1985 con el titulo: La Filosofia en la Encrucijada.

(Perfiles del pensamiento de José Ferrater Mora). (20}. Se trata
de un estudio claro, amplio, profundo y rigurosc. El servicioc que
nos da esta obra, es que nos ayuda a entrar en el pensamiento de
Ferrater Mora. Por otra parte, nuestras diferencias -donde las
hubiere- son: o© por criterios convencionales, o como una
contribucién a un didlogo scbre la Filosofia de Ferrater Mora,
que tienda un puente -como gustaba hacerloe nuestro fildsofo-
entre Europa y América.

c).- Ensayos en Homenaje. Priscilla Cohn edité en los
Estados Unidos, un libro de ensayos filoséficos en Homenaje a J.
Ferrater Mora titulado: Transparencies. (21). Contribuyeron con
ensayos diversos autores, la mayoria de los cuales presentaron
sus propias interpretaciones y,0 criticas a la obra del homena-
jeado. En lo que concierne a este trabajo, declararenos también,
nuestras deudas a los Comentarios de J. Ferrater Mora, los
ensayos de Priscilla Cohn, José Luis Aranguren, C. Ulises
Moulines, y Javier Muguerza.

Al investigar la obra de José Ferrater Mora,; analizamos las
opiniones del mismo acerca de su evolucién filoséfica y cémo
conceptualizé su Filosofia y su método. En estos temas, revisamos
también los textos de otros autores, y encontramos la necesidad
de un trabajo, que a través de un concepto estratégico, facilite
captar la intuici6én de los sucesivos enfoques del autor. Tal
concepto es -como intentaremos mostrar en esta investigacién- el
concepto de 'integracién'. Por otra parte, también detectamos la
necesidad de investigar especialmente su Etica y la Teoria

analitica de la Accién del autor; acerca de ambas pensamos que



@s deseable que alguien realice en el futuro, dichas investiga-
ciones; en este trabajo como ya se advirtis, intentamos la tarea
de hacer un estudio analitico de las etapas evolutivas del pen-
samiento filoséfico del autor, en esta tarea tenemos un antece-
dente en la obra del Dr. Carlos Nieto Blanco mencionada anterior-
mente, sin embargo consideramos que nuestro enfoque difiere del
anterior en varios puntos que esparamos contribuyan al mayor
conocimiento de nuestro filésofo, entre los puntos en cuestién
se encuentran los siguientes: analizamos m4s detenidamente los
origenes del 'integracionismo’ entendido como la actitud filosé-
fica de Ferrater Mora en varias obras, entre ellas, Las formas
de la vida catalana; indagamos también la "red" conceptual de
algunos conceptos y categorias del pensamiento de Ferrater Mora.
El filésofo ha sido a través de sus obras, uno. de nuestros
maestros. Para nosotros su Método y su Ontologia constituyen una
leccién magistral de la cual seremos siempre deudores. Ahora
bien, es justamente en su modo de filosofar donde encontramos, -
desde nuestro punto de vista, su influencia mis orientadora; y
aunque sélo fuera para analizar las posibilidades que contribuyé
a abrir este modo de filosofar, se justificarian, en nuestra
opinién, dedicarle varios estudios. La elaboracién da esta tesina
desde nuestro punto de vista resulta de interes por el siguiente
motivo: un enfoque en el que se muestre -asi sea brevemente- la
historia de las ideas de un pensador, puede facilitar un analisis
posterior de aspectos centrales de su obra. Con esta tesina pre-
tendemos cfrecer un panorama o contexto psicolégico-cultural, que

sea introductoric a nuestros futuros estudios del autor.



INTRODUCCION,
El titulo de esta investigacién es: "Cinco etapas evolutivas en
el pensamiento filoséfico de José Perrater Mora. Un estudio de
an4lisis.”. Tal y como este titulo lo expresa, tenemos un pro-
blema principal que en este estudio nos proponemos solucionar.
Dicho problema lo podemos formular mediante la siguiente
pregunta: ; Cuidles son las diversas etapas evolutivas a través
de las cuales se ha transformadc el pensamiento filoséfico del
autor?; la pregunta anterior nos conduce a esta otra: ¢cémo
explicar el "marco de un modo de pensar filoséfico elaborado en
varias (...) obras por el autor"?.(1). Para buscar las respuestas
a las preguntas anteriores necesitamos previamente responder las
siguientes interrogantes de caricter metodolégico: ;cuidles son
los criterios con base en los cuales determinamos la distincién
entre las diversas etapas?; ;cémo distinguir en las ultimas
versiones de las obras filos6ficas del autor, la interrelacién
entre sus partes principales?, ;tienen justificacién metodolégica
nuestros andlisis e interpretaciores ?. Nos proponemos contestar
las preguntas anteriores, junto con otras mis, que surgiran en
el proceso de la investigacioén.
Para responder provisionalmente a las anteriores preguntas,
formulamos unas hipétesis de investigacién, que son las -ideas
directrices, que en este estudio nos proponemos demostrar:
1.- Existe una evolucién en el pensamiento filoséfico de Ferrater
Mora, y podemos distinguir conforme a un criterio metodolégico
convencional, cinco etapas.

2.- A pesar de los cambios de una etapa a otra, hay unidad entre



ellas, y ésta se puaede explicar por medic de la personalidad
filos6fica del autor, entendida como un sistema de actitudes

entre las cuales destaca la llamada 'actitud integracionista'.

3.~ En las cinco etapas hay una evolucién en el planteamiento,
de los problemas a los que intenta responder la denominada
Filosofia Integracionista.

4.~ Algunos cambios de problemitica de una a otra etapa, estéin
relacionados con cambios en las tendencias filos6ficas que asume
Ferrater Mora.

S.- Es pertinente trazar algunas lineas de desarrcollo a través
de las etapas evolutivas (2}. Las "lineas” de "desarrollo” de que
hablaremos son las siguientes: a) tem&ticas, b) en las disci-
plinas filoséficas, ¢) en las tendencias filoséficas, d) en la
®actitud metodol6gica en Filesofia™{3), e} en la personalidad
filoséfica (4).

6.- La ontologia de Ferrater Mora tiene un caradcter polifacético,
esto as asi porque se trata de un 'Monismo sui generis' que puade
ser interpretado de tres maneras diferentes.

Para realizar nuestra investigacién, reflexionamos sobre 1la
manera mds correcta de proceder segin fuera el caso (5). Con base
en lo anterior, proponemos una lista de tres puntos que esperamos
sean relevantes y no contengan contradicciones:

1) .- Asunimos los Realismos epistemolégicos: critico y semintico
en relacién a los productos culturales como los textos que nos
propusimos investigar. Entendemos por Realismo critico, 1la
posicién epistemolégica segtin la cual "El conocimiento tiene su
fundamento en la cosa conocida o cognoscible”, asi las realidades

tienen propiedades, estructuras y relaciones que permiten



organizarlas "-clasificarlas, interpretarlas, etc."” (6). Entende-
mos por Realismo semintico, la concepcién epistemolégica segun
la cual "todo conocimiento se vale de construcciones conceptua-
les®.(7)

2) .- Asumimos que hay dos tipos de critica: 1la interna y 1la
externa. La critica interna estAd "interesada en averiguar la
consistencia de las proposiciones dentro de un marco concep-
tual®(8). La critica externa "relaciona un marco conceptual con
otros, o trata de indagar cuales son los supuestos de una
teoria®. (9)

3) .~ Asumimos que las tareas del andlisis y la interpretacion de
los textos se complementan mutuamente. Entendemos por an&lisis,
el estudio de los usos o significados de los conceptos o
expresiones relevantes de un texto. Entendemos por interpreta-
cién, la formulacién de hip6tesis acerca de los usos o significa-
dos de conjuntos de conceptos, expresiones, discursos y teorias,
que aparecen en los textos. Consideramos que ambas tareas son
complementarias, y hay que oscilar entre ellas, porque las
interpretaciones sin los andlisis, nos pueden llevar a la
"especulacién deshocada®; y los an4lisis sin las interpretaciones
pueden volverse insipidos y triviales.{10). Al hacer las
interpretaciones podemos considerar que algunos filésofos
utilizan plenamente o hasta cierto punto, una nocién de sistema,
con base en la cual, hacen una disposicién de conceptos,
enunciados y argumentos. Las peculiaridades de la conformacién
de los conceptos, enunciados y argumentos han de investigarse en
cada caso. Una regla que se coliga con el criterio anterior es

ésta: si un texto a interpretar exhibe indicios de sistematici-

io



dad, entonces es pertinente hacer hipétesis para estudiar la
estructura y funcién del sistema conceptual en cuestién. Ya que
para algunos filésofos "...toda construccién filoséfica debe
planearse,..."(11)

Haremos énfasis en lo que consideramos el centro y la periferia
de nuestra investigacién. Luego, seflalaremos los limites precisos
de la misma. El centro es: 1) las etapas evolutivas en la
Filosofia de José Ferrater Mora. 2} la actitud, el método y la
ontologia de nuestro filésofo. y 3) las diversas "lineas de
desarrollo™ en la carrera intelectual de Ferrater Mora. En los
tres temas anteriores queremos llamar la atencién sobre las
relaciones entre los mismos. De todo ello, queremos reflexionar
y obtener conclusiones. La perifaria de este estudio son: La
relacién entre las obras mis recientes y las anteriores y algunos
temas de la Etica y la Teorfa de la Accién, Queremos aclarar
también, que dejamos de tocar otras problemidticas que se
presentan en las obras filoséficas principales de Ferrater Mora.
Los objetivos de este estudio son pues: analizar la personalidad
y obra de nuestro filésofo, y seflalar conforme a un criterio
especificado mids abajo~ cuales son la caracteristicas principales
de las etapas en las que se transformé el pensamiento del autor.

A continuacién, vamos a hacer algunos comentarios sobre aspectos
metodoldégicos especificos para esta tesina (12); después deseamos
hacer explicito el enfoque que hemos asumido para explicitar el
cardcter polifacético del conjunto de las obras de José Ferrater
Mora. Consideramos que hay una interrelacién entre el pensamiento
de un filésofo, y los diversos tipos de contexto, en los cuales

pueden ser pertinentemente ubicado. Por ejemplo, puede haber la
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influencia de un filésofo en otro; las crisis por las que
atraviezan las naciones o las civilizaciones, pueden suscitar
reflexiones filoséficas; la interpretacién de la Historia de la
Filosofia y sus problemas condiciona hasta cierto punto, la
meditacién filoséfica. En algunas ocasiones, las circunstancias
personales son un factor muy fuerte gue motiva el filosofar. Con
base en las anteriores consideraciones, al hablar de la evolucién
del pensamiento filoséfico de nuestro autor, lo haremos algunas
veces ubicdndolo en determinados contextos, pero sin pretender
hacer interpretaciones reductivas; en otras palabras, renunciamos
a presentar los pensamientos filos6ficos como simples expresiones
de los contextos con los cuales puedan ser relacionados. La
mencién de un contexto es importante en la medida en que nos
facilita comprendernos y comprender. Para explicar la avolucién
del pensamiento de nuestro filésofo, nos orientamos también, con
base en dos exigencias metodolégicas que Rodolfo Mondolfo
formulé. La primera exigencia es "la de reconocer la unidad y
continuidad espiritual aun en presencia de contradicciones y
conflictos interiores®™. (13). Esta exigencia "se completa
mediante la exigencia inversa y reciproca: la de ponar de relieve
los contrastes y momentos opuestos e inconciliables, aun cuande
en la historia espiritual del autor los mismos se presenten
vinculados por la pertenencia simultdnea al mismo espiritu y su
intimo desarrollo®. (14). En el caso de la primera exigencia,
nosotros en vez de hablar de "la unidad y continuidad espiritual®
del autor, proponemos hablar de la personalidad filoséfica del
autor, (entendida como un sistema de actitudes entre las cuales

destaca la llamada ‘'actitud integracionista', -actitud que
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definimos y analizamos mas adelante) como una clave para 1la
comprensién de J. Ferrater Mora; intentaremos mostrar que con
este cambio de términos, cumplimos con una funcién metédica
equivalente a la que dicha exigencia formula. Veremos que dicha
peraonalidad se fué transformando en cada etapa, adquiriendo
nuevos matices. La segunda exigencia nos seri hasta cierto punto
provechosa por ejemplo, para explicar el trinsito de Ferrater,
que va del intento de integrar posiciones filos6ficas contrapues-
tas, (con base en un uso "amplio” del método integracionista):
hasta el intento de solucionar (desde una perspectiva llamada
‘materialista emergentista',) el problema de las relaciones
neural-mental (con base en un uso “"restringido” del método
integracionista). {15). Las dos exigencias mencionadas requieren
de condiciones para ser cumplidas; segin Mcndolfo "...semejante
tarea, delicada y compleja, supone la posibilidad de una
reconstruccién histérica adecuada del proceso formativo y
evolutivo del pensamiento de un autor; por lo cual se exige que
el examen analitico de sus obras pueda disponerlas en- una
sucesién cronolégica certera, a fin de determinar las fases del
desarrollo espiritual que las mismas representan®. (16).Sin embar-
go, queremes raeconocer aqui, que estamos lejos de poder cumplir
plenamente con las condiciones requeridas por 1la exigencia
metodolégica anterior, pues como han seflalado ya diversos
criticos, se necesitaria, ademis de recoger una obra expresada
en espafiol, inglés, francés y cataldn, una lista exhaustiva de
las variaciones de una edicién a otra. Ante dichos problemas,
creemos que podria ser pertinente tomar con cautela otra

estrategia metédica. (17). Ahora bien, en esta investigacién, nos
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interesan del conjunto de las obras filoséficas mis importantes
de Ferrater Mora, sus versiones Gltimas; es decir, su condicién
de estar al dia en los problemas que se discuten internacional-
mente en el gremio filos6fico; tenemos por ejemplo: el problema
de las relaciones entre la mente y el cerebro; o la cﬁestibn de
las implicaciones filos6ficas de las investigaciones en los
campos de la llamada "comunicacién animal” e "inteligencia
artificial”™ (18). No debe confundirse la busqueda de lo reciente
Y actual, con la proclividad por la moda. Creemos que esta
exigencia de actualidad, -ademads de la voluntad de claridad- es
una de las razones por las cuales, Ferrater Mora ha introducido
cambios en algunas de sus obras a lo largo del tiempo. Nos
interesa pues, la mas reciente perspectiva sincrénica; sin
embargo, sabemos por el autor que en algunos de sus libros, por
ejemplo, en El Ser y la muerte en la edicién de 1979 (19) que hay
una continuidad de algunas de las ijideas sustentadas en las
ediciones anteriores; por otra parte, segin el autor, tenemos que
"otras ideas difieren de las actualmente sustentadas, pero sirven
para ayudar a entender las dltimas" (20); por consiguiente, desde
nuestro punto de vista: en la medida en que, el conjunto de las
obras principales requiere de una explicacién de sus relaciones,
nos vemos en la necesidad de acudir, primero, a tomar en cuenta
una jerarquizacién hecha por el autor de dichas obras y, en
segundo lugar, come un complemento, acudimos. a la perspectiva
diacrénica sin pretensiones filolégicas; esta perspectiva asi
planteada, nos ofrece aun la posibilidad de comprender en sus
rasgos generales, la evolucién del pensamiento del filésofo,

desde sus primeros pasos, hasta sus planteamientos mis recientes.
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Ambas perspectivas se complementan mutuamenta, pues cada una
conduce a los aspectos centrales de la otra. Sin embargo, el
estudio filolégico-critico de la obra de J. Ferrater Mora, -hasta
donde estamos informados (Octubre de 1993)- estd alin por hacerse
{21) E1 anterior es un motivo mAs para contribuir a estudiar las
etapas evolutivas del pensamiento del autor.

Opinamos que podemos utilizar tres criterios convencionales para
distinguir diversas etapas en el desarrolle de la carrera
intelectual de José Ferrater Mora. El primero de estos criterios,
es gue en cada etapa se plantean los problemas y objetivos de la
investigacién de una manera distinta, es decir, que en cada etapa
tiene el autor una perspectiva diferente del conjunto de au obra;
@l segundo, que es posible considerar el conjunte de las obras
como el transito de una a otra problematica; y el tercero, que
cada etapa estd delimitada por las fechas de publicacién en que
sa inician o terminan periodos donde la problemidtica es simi-
lar. Las etapas son las siguientes: la primera etapa va de 1935
a 1947, es la etapa de la génesis del integracionismo y 1la
bisqueda de nuevos horizontes. La segunda etapa va de 1948 a
1956, es la etapa de la bisqueda de un perfil filosé6fico. La
tercera etapa va de 1957 a 1967, es la etapa de la construccién
del sistema filoséfico integracionista; la cuarta atapa va de
1968 a 1979, es la etapa de la reubicacién de sus investigaciones
en el contexto de la Filosofia Analitica; la quinta etapa y
Ultima etapa va de 1980 hasta el aflo de su muerte en 1991, es la
etapa de nuevas investigaciones y afinamientos. El conjunto de
la ontologia de Ferrater Mora tiene un cardcter polifacético

(22). Este conjunto es rico y variado en sus aspectos, como cada
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una de las realidades. del mundo en que vivimos. Hablaremos
también del conjunto diverso sus de obras; no pretendemos hacer
un inventario completo; lo gue buscamos es solo presentar el
panorama de sus obras. (23). Las obras de Ferrater Mora se
clasifican en 1los siguientes géneros: obras filoséficas,
periodisticas y artisticas. Dentro del género de las obras
filoséficas, encontramos, desde el punto de vista de la creacién
personal en sentido estricto, la siguiente divisién: entre obras
filoséficas de investigacién histérica, y obras filoséficas de
creaciodn personal. Dentro de las obras filos6ficas de investiga-

cién histérica, tenemos por ejemplo: el Diccionario de Filosofia

{1941-1979), Las formas de la vida catalana (1944), Unamuno:

Bosqueijo de una Filosofia (1944), Cuatro visiones de la historia

universal (1945), El hombre en la encrucijada (1952), Ortega y

Gasset: an outline of his Philosophy (1956), La Filosofia actual

(1969). Pertenecen a este género de obras, una gran cantidad de
ensayos y articulos de revista (24). Dentro de 1las obras
filoséficas da creacién personal, encontramos pracisamente sus
libros filoséficos mas valiosos: El Ser vy la muerte (1962), El
Ser vy el Sentido (1967), Cambio de marcha en Filosofia (1974),

De la materia a la razén (1979), en colaboracién con Priscilla

Cohn: Etica aplicada (1981) y Fundamentos de Filosofia (1985).
También forman parte del género anterior ensayos y articulos de
revistas. El género de las obras periodisticas estd constituido
por articulos de temas culturales. El1 género de las obras
artisticas de José Ferrater Mora, desde el punto de vista de las
diferentes artes que practica, se divide en dos: obras literarias

y obras cinematogridficas (25). Ejemplos de las primeras son las
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novelas: Claudia, Mi Claudia (1982} y Hecho en corona (1986) y

la coleccién de cuentos que aparace con el titulo: Voltaire en
Nueva York.{1985} Si nos detenemos a reflexionar en la persona
que creé este conjunto polifacético de obras, podemos decir que
en éstas se expresd una persona que tuvo una variedad de inte-
reses vocacionales; por "intereses vocacionales" entendemos de
‘una manera un tanto amplia, que el autor de estas obras se sintié
llamado a crear, o pusc atencién hacia entidades como la
Filosofia, las artes, y la moral.
Hablaremos a continuacién del contenido de los capitulos:

En el capitulo 1 investigamos la primera etapa (1935-1947):
Encontramos que los origenes del integracionismo entendido como
la actitud metodolégica en Filosofia del autor, se remontan a las

obras Coctel de Verdad, {(1935); Las formas de la vida catalana,

{1944); el ensayo "Introduccién a Bergson®, (1946); y 1libro
Unamuno. Bosquejo de una Filosofia, (1944). En dichas obras se
encuentran diversas reflexiones que.brindarcn la oportunidad al
filésofo de acrisolar la actitud gue tomaria en sus futuras
investigaciones filos6ficas. La actitud integracionista en esta
etapa consistir4d fundamentalmente en tratar de restituir unma
unidad que concepciones filoséficas contrapuestas habian dejado
de lado por su perspectiva unilateral.

En el capitulo 2 estudiamos la segunda etapa (1948-1956):
Hallamos que Ortega y D'Ors influyeron en diversos aspectos en
el pensamiento filoséfico de Ferrater Mora, el primero con su
concepcién del 'ser' como quehacer; el segundo en su valoracién
del seny cataldn como una actitud de 'sensatez’ que puede ser

fructifera en Filosofia. En este capitulo analizamos la actitud
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integracionista como eje del sistema de actitudes que conforman
la personalidad filoséfica de Ferrater Mora.

En el capitulo 3 esbozamos la tercera etapa (1957-1967):
Consideramos el proyecto del filésofo de escribir sobre cuatro
temas a cada uno de los cuales dedicaria una obra filoséficas "de
creacién personal en sentido estricto®; mencionaremos los titulos
en que se habrian de expresar los libros en cuestién: El Ser y
la muerte, E1l Ser y el Sentido, El Ser y el deber ser, y El Ser
y el hacer. Presentamos las qﬁe en nuestra opinién son las
principales caracteristicas de las obras publicadas en asta

etapa: El1 Ser y la muerte, (1962); Obras Selectas, (1967) y El

Ser yel Sentido, (1967). Seflalamos que la primera de éstas es -
entre otras cosas- el intento de fundamentar 'el método integra-
cionista‘'; la tltima de éstas obras es a su vez, el intento de
fundamentacién de la 'Filosofia integracionista’.

En el capitulo 4 analizamos la cuarta etapa (1968-1979):
Consideramos los motivos por los cuales el autor modific6é el
proyecto anteriormente seflalado de las cuatro obras filoséficas.
Ponderamos las razones con base en las cuales el filésofo hizo
un cambio explicito de contexto filoséfice y por qué asumid
criticamente la 'Filosofia Analitica'. También encontramos que

la obra fundamental de Ferrater Mora es De la materia a la razén,

(1979); y que el nicleo de dicha obra es la Ontologia entendida
como la teoria filos6éfica que permite situar las realidades en
al continuo de la realidad. Cuando analizamos dicha Ontologia
encontramos que puede ser interpretada coherentemente desde tres
enfoques que llamamos: ‘Sistematismo’, 'Materialismo emergentis-—

ta'. y 'Naturalismo continuista'; esto es asi porque las tres
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interpretaciones tienen en comin el llamado 'Monismo sul generis'
del autor. Consideraremos que la interpretacién llamada 'Sistema-
tismo' es adecuada para la breve explicacién que haremos de las
tres teorifas y sus respectivas nociones, que integran dicha
ontologia: las 1l1llamadas ‘'teorias de niveles', teoria de
continuos' y 'teorias de sistemas'. Haremos énfasis en la nocién
central de dicha oOntologia que es la nocién de continuo de
continuos de realidades’.

En el capitulo S caracterizamos la quinta etapa (1980-1991}):
Seftalamos los principales afanes y preocupaciones filoséficos de
Ferrater Mora, asi como su interes por el problema neural-mental.
También citamos algunas de sus producciones artisticas, princi-
palmente sus dltimas novelas.

Al final ofrecemos algunas conclusiones, bibliografia, citas,

notas y referencias.
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Capitulo 1 La busqueda de nuaevos horizontes y la génesis del
integracionismo. (1935-1947).
Esta etapa esti delimitada cronolégicamente por la aparicién de

dos obras: Coctel de verdad (1935) y El Sentido de la muerte.

(1947) . En esta etapa la bdsqueda de nuevos horizontes puede ser
interpretada por lo menos en tres sentidos: el primero que
llamaremos "horizontes de residencia™ para referirnos al hecho
de que Ferrater Mora participé en la guerra civil espaficla y a
consecuencia de ello se vié en la necesidad de salir al exilio
y transitar por diversos paises durante la segunda guerra mundial
y después de é&sta; asi, en este periodo vivié en 1935 en Paris,
luego 1939-1941 en La Habana, Cuba, donde "Da conferencias,
traduce, ensefla en Cursos de Verano y prepara su primer libro

filos6fico”. E1 libro mencionado es el Diccionario de Filosofia,

cuya primera edicién es de 1941. (1). De 1941 a 1947 "Se muda a
Santiago de Chile para enseflar en un curso de verano, en la
Universidad de Chile". Poco tiempo después ' obtiene ser
catedratico de Filosofia en dicha Universidad (2). En 1947 "Se
muda a los Estados Unidos como becario Guggenheim. (y) Reside en
la ciudad de Nueva York”. (3). Es importante en la vida de
Ferrater Mora, el hecho de que se haya ido a vivir a los Estados
Unidos a partir de 1947; en este pais encontré los medios y las
oportunidades para continuar con su formacién y sus
investigaciones. El segundo de los sentidos de "bisqueda de
nuevos horizontes"™ es el de “horizontes de una actitud
netodolégica®; asi{, en este periodo, busca su identidad metédica

en Coctel de Verdad (1935); en Las formas de la vida Catalana




(1944); en el ensayo titulado: "Introduccién a Bergson" (1946);
Yy en la asimilacién de las lecciones de uno de sus maestros de
Filosofia en Unamuno: Bosquejo de una Filosofia (1944). Por
ultimo, el tercer sentido de "bisqueda de nuevos horizontes” es
el de "horizontes teéricos®”, esto es porque las investigaciones
de Farrater Mora tambien se extendieron hacia la Historia de la
Filosofia y la Filosofia de la Historia, asi vimos que publicé
y continué enriqueciendo el Diccionario ya mencionado, y publicé

el 1ibro: Cuatro visiones de la historia universal (1945). Hamos

mencionado de esta etapa solo sus principales libros y ensayos

(4).

1.1 El tema principal en esta etapa es: La génesis de la llamada

'actitud integracionista’.

1.2 Fl1 concepto de "integracién”™ entendido como: "la actitud
(metéddica) integracionista™. Bn asts lugar quoromos llamar 1z
atencién acerca del primer significado del concepto de
"integracién®, el cual nos proponemos usar en el sentido de
"actitud”. Hablaremos en las siguientes lineas da la "actitud
{metédica) integracionista®.

Los origenes de la llamada 'actitud integracionista' de Ferrater

Mora se encuentran en Coctel de Verdad, lLas formas de la vida

catalana, "Introduccién a Bergson®, y Unamuno., Bosquejo de una

Filosofia.

1.3 En Coctel de Verdad (1935), tenemos, segun Carlos Nieto

Blanco “un conjunto de ensayos breves -algunos tan sélo



brevisimas glosas de una pagina- sobre Ciencia, Filologia
historia, arte, cine, literatura, asi como una mirada hacia
filésofos contemporadneos de Espafla y del extranjero®. (5). El
libro muestra que Ferrater Mora desde muy joven tuvo miltiples
intereses intelectuales. En cada ensayo busca aproximarse a las
vardades del tema en cuestién. El libro no sea ha vuelto a
publicar, a excepcién de dos trabajos que aparecen en las Obras
Selectas (1967) en una seccién titulada: "Los primeros pasos"”.
De los aensayos qua solo aparecieron en la edicién de 1935, es
importante hacer algunas citas para conocer mejor a nuestro
autor. En uno de los ensayos que se titula "Breve disquisicién
sobre si mismo®, aparacen dos autorretratos, uno fisico y otro
intelectual. El autorretrato fisico es &ste: "Cabeza mediana,
tendiendo a la pequeflez; frente ancha, tendiendo a la ciencia.
0jos negros oscuros. (Es uno de mis pequefios orgulloes...)"™ (6).
En el autorretrato intelectual nos dice que eati satisfecho de
su memoria; ahora bien, hay que observar con atencién la manara
como se expresa de su propia inteligencia: "inteligencia. Menos
admiracién, ciertamente; m4s duda y problematismo. Anchas zonas
oscuras en donde toda penetracién es imposible. Pero, ante todo,,
agradecimiento parpetuo por el favor que mi inteligencia me hace
permitiéndome entrar en el racinto doloroso de la
matemitica...Reproches tengo que hacerte, porque a la visién
teorética de los problemas no has procurado unir la capacidad de
su resolucién definitiva. Por eso, inteligencia mia, por eso, a
pesar de mi indudable preferencia por la gloria que reciben del
mundo los matemAticos y los fisicos, me obligas a penetrar en el

reino, todo visién insocluble de problemas, en que pasan su vida
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los filésofos”. (7). Nos parece que el autor asume una actitud
irénica. en relacién a las posibilidades de su propia
inteligencia. La ironia consiste en simular que reprocha a su
inteligencia supuestas limitaciones que, mirando con cierta
perspicacia, no son limitaciones del autor, sino caracteristicas
de la condicién de la inteligencia humana actual. La actitud
irénica que en ocasicnes expresa en sus textos Ferrater, ha sido
objeto de reflexién por 41 mismo, no como actitud personal, sino
como una posible actitud intelectual ante el mundo, que en la
mejor de sus formas busca comprenderloe y revelarlo, "la ironia
puaede ser -nos dice Ferrater- una actitud para la cual el mundo
no merece la seriedad que algunos ponen en 4&l, pero no por
desprecio del mundo, sino por estimar que tal seriedad es siempre
de algin modo unilateral y dogmitica. Esta ironia renuncia a
entregarse completamente a nada, perc s6lo porque estima que
ninguna cosa es en si misma completa”. (8). La ironia, tal como
la entiende y asume Ferrater, es una realista insatisfaccién con
los productos del pensar; hay ironia pues, en un estilo de
trabajo intelaectual propicio a la crisis y a la critica.

En otro lugar de estos ensayos recogemos la que nos parece una
idea acertada sobre la actividad de pensar: "el oficio de
pensador seria, -dice el joven Ferrater- sin duda, el mis feliz,
el mis alegre, el mAs sugestive, si las ideas originales
coincidieran siempre con las ideas verdaderas". (9). El pensador
debe tener sentido de la realidad para que pueda subordinar la
originalidad a la verosimilitud. El filésofo es un pensador cuya
actividad estd dirigida a la explicacién de las realidades. La

Filosofia debe ser atingente a los hechos. La Filosofia -dice en

23



otro lugar Ferrater-, es un trabajo "de constante buceo en las
cosas”. (10}.

Podemos apreciar en Coctel de Verdad algunos de los factores que
propician o pueden propiciar la llamada 'actitud integracionista’
-actitud que mis adelante definimos y analizamos-; por lo prento
querenmos dejar constancia de dos factores que aparecen hasta aqui
y que mis adelante volveremos a citar: el primero de ellos es la
actitud irénica como una posible actitud intelectual ante el
mundo, que busca comprenderlo y revelarlo; en segundo lugar, la
voluntad de pensar sobre las cosas de manera penetrante y

atinente.

1.4 lLas formas de la vida catalana. (1944).

La primera edicién de esta obra fué escrita en cataldn, y luego
en espafiol en 1944, desgraciadamente no pudimos conseguir esta
ditima. Se publicé en 1956 una segunda edicién en cataldn y luego
una tercera en el mismo idioma, en 1960. La versién con base en
la cual realizamos nuestro anilisis, es la que aparece en las
Obras selectas de 1967. Acerca de alla nos dice su autor que
®...no es una reproduccién de la versién castellana de 1944. Es
una nueva traduccién en el curso de la cual no he cambiado mucho
el contenido, pero he modificado grandemente la forma®™. (11).
otras ediciones aparecen después. Lo que aqui afirmamos de dicha
obra, debe refaerirse a la citada edicién, no cabe pues, ninguna
pretencién de que lo analizado tenga plena validez para el lapso
de la primera etapa evolutiva que hemos distinguide en la carrera
de intelectual de Ferrater Mora. Sin embargo, conjeturamos tres

cosas, -que son las que trataremos de mostrar- primerc: que
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nuestro autor al mismo tiempo que interpreta "los rasgos que
caracterizan a la vida catalana”, se interpreta a si mismo, como
filésofo; y segundo: que Ferrater Mora distingue entre su
perspectiva de la vida catalana y otras perspaectivas alternativas
de la misma y por ultimo, que si las concapciones que aqui
aparecen acerca del trabajo filoséfico ya aparecian en la primera
edicién de 1944, entonces podriamos reconocer que en dicha fecha
@l autor ya poseia una concepcién general de su procedimiento
filos6fico muy cercana a lo que entendemos mis adelante como "ael
método integracionistar.

La primera pregunta del posible lector, acerca de este libro,
acaso pudiera ser: ; por qué Catalufia? o con mAs precisién ;por
qué el tema de las formas o los rasgos de la vida catalana?. Ante
tales preguntas el lector encuentra que Ferrater Mora asume su
condicién de cataldn y afirma tener simpatia por su pequefia
patria, sin renegar por ello de otras "patrias” mis vastas como
lo son Espafla y Europa, ¢ aquella otra que es esa &rea geogrifica
que se refiere con el término 'mediterrdneo'. Es interesante que
Ferrater Mora enuncie un principio metédico para abordar su tema,
dicho principio dice: “"traténdose de asuntos humanos, hay que
andar con piés de plomo!™ (12). Visto con cierta perspicacia, el
mencionado principio puede ser genaralizado a toda activicad que
implique el ejercicio de la inteligencia. Eatre los
reconocimientos y advertencias Ferrater Mora nos sefiala: "No
pretendo ni siquiera que mis especulaciones sean las mds
acertadas. Mi visién de la vida catalana es una entre otras
posibles. No por ello es "meramente subjetiva®. A lo sumo, es

"selectiva™. Selecciono de dicha vida ciertas formas por las que
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siento particular interés, y hasta particular devocién. Pero
aunque mi cedazo estd hecho de no pocos ingredientes personales,
espero que lo que se filtre por 41 tenga alguna validez general.
hspiro a que mi visién, aunque parcial, sea a la vez
complementaria®. (13). Las formas de la vida catalana son: “la
continuidad, el seny (que, por motivcos que aclararé en su punto,
prafiero dejar sin traducir}, la mesura y la ironta™. (14).
También nos advierte Ferrater Mora:  "Destacard, y hasta
exageraré, cada una de estas formas, pero pedird al lector que
me siga en mi intencién doble: no aislarlas, pero tampoco
confundirlas ". {15). El autor se propone hablar de la “"vida
catalana® para trazar un perfil sin demasiados detalles aunque
con ello sea “El estilo un tanto esquemAtico y abstracto...”
(16) .

La primora de las formas analizadas es la continuidad como una
da las formas de la vida catalana, se entiende aqui "continuidad®™
en varios sentidos: on un aentido a la vez geogra&fico e histérico
los Patses catalanes son una "prolongacidn® y "confluencia®, &a
loa pueblos, culturas y Batados vecinos. Sin embargo, aungue la
wida catalana se ha nutrido de lo ajeno, lo ha asimilado como
propio. (17). Ahora bien, 1la continuidad también se puede
interpretar como una actitud posibla ante el pasado; “la vida
humsnra -nos. dice ol autor~ que no da coces a su pasade, pusde por
9llo mismo librarae de 41; el pasado no @s ya una obsesién, sino
algo que hay todavia, y para siempre qué hacer - o rehacer™.
{18). La continuidad como forma de la vida catalana se expresa
como integracién del pasado en el presente; integracidn que

implica esperanza y no desesperacién (19). Esta continuidad
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*...es la plenamente vivida y cuando es menester, pero sélo
cuando verdaderamente lo es, rememorada®. (20). El grado en que
se valora tal continuidad, que es a la vez colectiva e
individual, se puede ver en la manera an que Eugenio d'Ors la
adjetivaba: "la santa continuidad". {21). Dicha continuidad,
proporciona a quien la asume seguridad, pero sobre todo energia.
Los catalanes serian asi tradicionalistas al “hacer perdurar, en
cuanto algo viviente, el pasado™. (22). ; con ello, los catalanes
no se descentran "Esa resistencia a no perder el centro y el
quicio se manifiesta (...) de muy diversas maneras®”. (23). Como
ejemplos de lo anterior tenemos "el trabajo y la conciencia®
{(24). Para los catalanes, sagdn nuestro filésofo, "El trabajo
suscita admiracién e infunde respeto”. (25). Lo que importa del
trabajo es el estido da la produccién y "la obra bien hecha”. Por
ello, los catalanes suelen creer que hay que “Esforzarse
incesantemente con vistas a algo y a8 la vez no apresurarse en al
esfuerzo: he agqui 1o que significa la continuidad en el trabajo -
y al mismo tiempo, claro, el trabajo como continuidad®. (26). El
trabajo puede producir una individualidad positiva cuando 58 tcma
como algo "propio”. "trabajar es pues -nos dice el autor-,
hacerse respetar-hacerse valer®”. (27). El sentido profundamente
vital del trabajo lo muestra el autor cuando nos dice: "Ninguna
labor podrd realmente apropiarse si se eclipsan el amor y el
gusto por ella”™. (28). Bl otro ejemplo de la continuidad en la
vida cotidiana de los catalanes se refiere a la conciencia. Los
catalanes suelen estar de continuo "en estado de alerta”, no
quieren perder la lucidez, rehuyen de la inconciencia. (29). Las

actitudes anteriormente descritas constituyen esa forma de vida
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catalana que Ferrater Mora resume con la idea de "la
continuidad”.

La segunda de las formas analizadas es El seny, esta forma es la
central o mis importante de todas. Al utilizar el autor este
término cataldn, cabe la pregunta: ;Qué significa seny?. Ferrater
Mora nos explica que: "Un vocablo es como un pegueflo astrc en
torno al cual giran otros vocablos, entre allos los sinénimos o
supuestamente sinénimos. En torno al vocablo seny, o si se
quiere, 'sensatez' giran, entre otros, los términos siguientes:
‘prudencia’, 'cordura’ (enteniment), 'discrecién’, 'discernimiento’,
‘tino', 'eircunspeccién'. Ninguno de estos términos es exactamente
sinénimo de seny. pero en alguna medida el término seny los
atrae, por asi decirlo, a todos™ (30). Esta forma de la vida
catalana es pues, algo de lo que en castellano dahominamos
'sensatez'. El seny catalin es un concepto adecuado segin
Ferrater Mora, (y Eugenio d'Ors -entre otros-) para describir un
modo de pensar, o un estilo de ejercer laz intaligencia, propios
da los catalanes. Aqui se da un circulo hermendutico o
interpretativo -que no es un circulo vicioso~ en el cual al
autor, interpreta algo en lo cual se inscribe, y con ello
interpreta y se interpreta. Es decir, el objeto a interpretar
tiene daterminadas caracteristicas que tienen que ser a la vez
proyectadas hacia el objeto y descubiertas con base en el objeto.
Ahora bien, el objeto en cuestién es una entidad que tiene
santido en relacién a una colectividad integrada por individuos;
tenemos asi, el caso de un individuo (José Ferrater Mora), que
busca lo esencial de una actitud intelectual sensata; esta

bisqueda se hace "con piés de plomo™; acearca de lo anterior,
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Ferrater Mora dice en la Introduccién a Las_formas de la vida

catalana "reconozco que (...} mis piginas siguen siendo "muy de
fil6ésofo”. Qué le vamos a hacer Bueno, si, algo podemos hacer:
tener buen cuidado en reconocer, y ocasionalmente en confesar,
que aunque aqui se describen, analizan y manipulan “esencias®,
"éstas no tienen ninguna obligacién de existir. Mas ahora nos
topamos con una de las curiosidades de la Filosofia: que aunque
las "esencias” no existan puede hablarse lo mds bien de ollas®
(31). Al analizar el seny Ferrater Mora va a oscilar entre la
descripcién de la experiencia de la sensatez y la reflexién sobre
su viabilidad intelectual; en otras palabras: el autor va a
entender el seny como sapiencia o sabiduria por una parte, y por
otra como actitud metédica en el ejercicio de la inteligencia.
Y asi como no se puede separar la experiencia de la vida y la
experiencia de la reflexién, asi tampoco podemos separar la
actitud metodolégica en Filosofia del autor, de su lucidez vital.
Acerca de esta relaci6én entre vivir y pensar con seny, nos
argumenta el filésofo: "Seny equivale (...) a 'discrecién' y a
‘circunspaccién'. El hombre sensato o de seny no se apresura,
pero tampoco suspende la accién. Como persona circunspecta, es
cautelosa, perc no necesariamente desconfiada."Circunspeccién®”
es la accién y efecto de mirar alrededor, no por curiosidad ni
por recelo, sino por precaucién elemental: antes de pronunciar
un juicio sobre algo es menester saber que existe y si realmente
vale la pena; antes de disparar hay que cerciorarse de si hay un
blanco. La circunspeccién asi entendida no es la ausencia de
decisién o de firmeza. El hombre circunspecto se decide, segin

dirfan algunos escolasticos, cum fundamento in re. De ahi su
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aplomo y hasta en ocasiones su gravedad”. (32).

Ferrater Mora hace una correlacién del seny con otros vocablos
arriba seflalados; no vamos a analizar aqui todas las
correlaciones que analiza el autor; sin embargo queremos llamar
la atencién sobre la correlacién entre la mesura y el seny. Segin
Ferrater Mora "Tanto la primera como el segundo, consisten en
rehuir ciertos extremos para procurar integrarlos, con lo que
dejan, naturalmente, de ser extremos. Sin embargo, hay entre seny
y mesura una diferencia que hace posible tratarlos como dos
distintas "formas” de vida. Mientras el seny, es, por asi
decirlo, una categoria material, y hasta parece ser una especie
de "facultad”, la mesura es una categoria formal. Empleo los
vocablos 'material' y 'formal' en un sentido aproximado al de las
expresiones ‘'mis especifico' y 'menos especifico'. El seny tiene
determinados contenidos; la mesura puede aplicarse a contenidos
muy diversos®, (33). Ferrater Mora nos ofrece dos ejemplos para
que apreciemos cémo opera el seny, En el primer ejemplo tenemos
el caso del seny ante la ingenuidad y la malicia; "los ingenuos
suelen meter la pata, si no hacen cosas peores® por su parte "los
maliciosos se pasan de listos”. El hombre de seny advierte que:
"hay que ser un tanto ingenuo, porque de lo contrario no nos
abririamos a la realidad -espacialmente, claro, a la realidad
humana-, y &sta no se abriria ante nosotros®”. Por otra parte "La
malicia bien entendida nos descubre cosas -insisto, cosas
humanas~ que la ingenuidad nos encubre®™. (34). La

alternativa para el hombre de seny esti en que hay que proceder
segin el caso, "hay que ser ingenuo, pero no tanto...Una punta

de malicia no va del todo mal; a veces hasta es menester mis que
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una punta: una buena pica” (Idem). El seny segin el caso,
descarta o junta dichas actitudes, y esto "Lo efactia con un
eclecticismo muy sui géneris. De hecho, no hay en la actitud del
seny ni ingenuidad ni malicia; hay una sensatez que es, seghn
convenga, ingenua o maliciosa™ (35). Ahora bien, aunque Ferrater
Mora insiste en que estd hablando de cosas humanas y que ante
ellas "hay que andar con piés de plomo”, de todas maneras
advertimos que hay aqui un ensayo, o una reflexién gque reprasenta
el germen de lo que en el capitulo dos, llamaremos ‘'método
integracionista'. Naturalmente este ensayo o exploracién de unas
actitudes en la vida de los catalanes, se hace con todo el rigor
posible; pero hay que advertir en aste intento, un afan
constructivd o de aportacién por parte del autor. En tanto el
tilésofo se asume como cataldn, el seny junto con las otras
formas, tendrdn implicaciones en el 4mbito de la reflexién
filosética; por ello esta meditacién es el germen de lo que a la
postre serd el perfil de una actitud metédica en Filosofia.

Destaca sobre todo la concepcién del seny como categoria material
en el "sentido aproximado® de 'mas especifica', esto es, el seny
procede con base en el caso de que se trate, y en ésto vemos la
voluntad de apegarse a las realidades concratas, la mesura por
contraste, es menos especifica, mas general o formal. (36). "El
seny es asunto de experiencia, -dice Ferrater Mora- no de rutina
ni de mera, y ciega, recepcién”™ (37). En el segundo ejemplo para
apreciar cémo opera el seny, Ferrater Mora nos habla de algo muy
importante: ”"Ser hombre de seny es ser hombre de buen sentido.
Ser hombre de buen sentido significa ser hombre de buan juicio”

(38) . E1 hombre de seny es aquel que hace "una conjuncién de
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inteligencia y experiencia®. (39). En esta conjuncién los
catalanes tienen una "propensién hacia lo extarnc” (40); "La
propensién catalana hacia 1o externo y corpéreo es (segun nuestro
autor) {...) una manifestacién mis de un tipo de inteligencia tan
hostil a la razén pura como a la orgia miAs o menos romintica. Sin
embargo, es hostil a ellos justamente porque aspira a
aglutinarlos. El cimiento usado a tal efecto es el seny”. (41).
El seny cataldn al proceder segin el caso, prepara o ejercita
para el conocimiento cientifico "si ahora se pregunta lo qua es
el seny cuande en vez de ser juicio acerca de personas y
situaciones tiene que serlo acerca de realidades de la
Naturaleza, la primera respuesta que hallamos a manc es. la
mismisima expresién que el pensamiento filoséfico moderno alaboréd
y exalté: la "razén experimental™ (42). El seny no solo es
aplicable en la vida cotidiana y en la reflexién cientifica, como
es un estilo de pensamiento y accién, también tiene sus
consecuencias entre los catalanes de seny que hacen Filosofia.
":Qué sucede con el juicio "filoséfico” cuando el seny predomina?
{se pregunta Ferrater Mora) Contestar adecuadamenits llgvariz 2
explorar con alguna minucia 1la historia de la Filosofia en
Catalufia, y esto es cosa todavia un tanto prematura. Podemos
anticipar, sin embargo, que el juicio filoséfico seqgin el seny
tiena todas las caracteristicas de lo que Kant llamaba -para
contraponeria al "sentido escoldstico”- el "sentido mundano® de
la Filosoffa™ (43). Esta actitud mundana de la Filosofla estd
relacionado con la praictica, pero no depende de ella, lo que
busca es similar a como procede el seny en lo cotidiano: "se

propone, en la medida de lo posible, integrar en vez de
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consagrarse a eliminar, o a reducir, o a absorver™. {44). Una
situacién en donde se puede apreciar la sensatez en la Filosofia,
se da "cuando no se estA dispuesto ni a comulgar con ruedas de
molino ni a negar que, para ciertos propésitos, hay que apachugar
con tales ruedas®™ (45). Otra situacién para un filésofo sensato
estd en evadir los juicios plenamente subjetivos o completamente
objetives. con la pura subjetividad somos arbitrarios, con tan
solo la objetividad somos iphumanos. "Para evitar una y otra,
conviene qua la Filosofia sea a la vez cosa de ciencia y de
conciencia. Podria decirse que para una filosofia fundada en el
seny, el saber -incluyendo el saber mis objetivo y mas
"deshumanizado®™- ocupa lugar, y que este "lugar” es su humanidad
¥, en cierto modo su moralidad®™. (46). Las formas de la wvida
catalana -destacando entre ellas el seny-, son pues, la moralidad
de un modo de hacer Filosofia, que teniendo sus raices en una
tradicién regional, tiene sin embargo, validez universal como un
modelo posible de filosofar. La moralidad que impliquen las
formas de la vida catalana no es exclusiva de esa regién. Tampoco
la actitud metédica en Filosofia de Ferrater Mora, es la tnica
que se ha inspirado en las tradiciones catalanas. Lo que ha hecho
Ferrater Mora es fundir originalmente una actitud cuyos
nutrientes son extrafiloséficos. La clave de la actitud metédica
en Filosofia de Ferrater Mora estid en gran parte en el seny.
Segqun Ferrater Mora "...el seny se cifra, en tltimo término, en
ser un talante, y adn se dirfa un "buen talante™. (47). El sany
es serenidad, auténtico interds, admiracién y sobre todo "...un
paraje donde recogerse y racobrar fuerzas". (468). Nuestro

filésofo resume el seny con las siguientes palabras: "el seny
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significa igual oposicién al entusiasmo gratuite y a 1la
indiferencia desdeflosa. Significa igual hostilidad al puro
razonamiento y a la mera experiencia. Positivamente, significa
firmeza de espiritu sin terquedad; robustez del 4nimo sin
pesadez; ilusién sin engafio. Significa sobre todo lo que se suele
llamar "entereza®. Pero puede significar todo esto -y muchas
cosas mids- porque no se trata de una facultad, sino de una
actitud, es decir, un modo de ser”. (49). El seny es pues, una
actitud basica, y por ello es irrenunciable.

La tercera de las formas de la vida catalana es la mesura. La
mesura es una categoria formal en el sentido de menos especifica.
El seny, habfamos dicho, es mas especifico y apegado a ios
contenidos, en cambio la mesura no estd apegada a los contenidos
¥ quiere ser reguladora general para todo contenido; la masura
es mas abstracta. "La mesura -dice Ferrater Mora- (...) es algo
asi como "la buena medida®™ "{50). El lema de la mesura es ™" De
nada, demasiado®, es decir, "De todo un poco®. De ahi que 1la
mesura sea no 80lo negacién, sino también afirmacién. La mesura
admite y excluya. Es dialéctica -algo que la dasmesura jamas
podrd ser”" (51). La mesura es una actitud gque permite
flexibilidad, oscilacién; una actitud mesurada permite alcanzar
a la vez el "perfil” y la "sustancia®, de las cosas concretas,
de las realidades; la voluntad de mesura es la voluntad de actuar
y de pensar para tener "las cosas claras" (52). La mesura
consiste en "estar bien asentados en la tierra" (53). La mesura
es asi un freno ante lo que no tiene equidad, medida, equilibrio,
contencién, habilidad, integracién, etc. "Mesura significa en

buena parte que cada cosa o elemento participe de su contrario
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y sea limitado por é1. {(54). Aqui tenemos una nocién de mesura
que toma como contexto para ajercer su arbitraje, 1la
contraposicién de contrarios. Hay aqui una intuicién primaria de
que la vida estd sometida a tensiones de contrarios
contrapuestos, encontrar el camino de la vida seria una tarea que
implica discernir primeramente dichos contrarios y luego tender
un puente entre ellos para integrarlos; y después situar en ese
puente la medida ¢ lugar de lo que corresponde al caso. "Tander
puentes -nos dice el autor- equivale, por supuesto, a querer unir
e integrar. Pero la unién y la integracién no sexian pesibles en
el casc que nos ocupa, sin la mesura. Una integracién sin mesura
no engendraria una combinacién mis o menos armoniosa, sino un
adefesio”. (55). En caso, por ejemplo, de la afectividad y la
inteligencia, tenemos que la mesura permite que la inteligencia
limite a la afectividad para no perder la lucidez; pero también
la mesura permite que la afectividad limite a la inteligencia
para no perder el calor humano. Nos dice Ferrater Mora que en
esto se encuentra proplaments ®...ol deseo de ser an todo
mesurado, de no entregarse ni a lo puramente intelectual ni a lo
completamente afactivo; el deseo de mantenersae en el centro, en
apariencia para huir, pero en tltima instancia para integrar”.
{56) . Esta busqueda del centro atravez de la mesura, "...hace
posible que la realidad o la accién de tal modo limitadas
adquieran lo que la desmesura, no obstante sus pretenciones y sus
apariencias, no consigue jamis: la eficacia™. (57). Esta busqueda
de la eficacia no debe interpretarse como afidn de poder, sino
come madurez. Ante dos extremos, uno el "utilitarismo

empobrecedor” y otro el "utopismo fantaseador®, la mesura

35



tenderia un puente para integrarlos; ni uno de los extremos
conviene a la vida, sin embargo, si cada uno corrige con sus
virtudes los errores del contrario, se da una integracién
armoniosa, asi debe haber "mesura en la realidad” y "mesura en
el ideal”™. (58). La mesura no debe limitarse a si misma, debe ser
eficaz pero sin perder la "objetividad™ (59). La mesura no tiene
que ver con el eclacticismo gque es estéril al combinar casi
automiticamente, la mesura debe ser creadora, "la actitud
mesurada es una actividad, y aun una actividad incesante. Por eso
la hemos llamado "“dialéctica”, pues como ésta, la mesura es
afirmacién y negacién con vistas a una integracién™. (60).
Ferrater Mora proporciona un ejemplo de la actitud mesurada e
integradora. Se trata del baile cataldn donde los participantes
forman un circule y el movimiento es oacilante a la izquierda y
a la derecha y vice-versa, lleva ritmo y medida. Este baile
conocido como 1la sardana, permite inclusién y exclusién
voluntarios, se trata de un interminable didlogo, y es un simbolo
de la mesura. (61).

lLa cuarta de las formas de la vida catalana es la ironia.
Ferrater mora nos dice que: "ironia es lo que resulta cuando se
renuncia a expresarse de un modo recto para expresarse de un modo
oblicuo. Ironia es rodeo, pero no -y esto es esencial- disimulo,
circunloquio o subterfugio. En verdad, la ironia es un modo de
llegar a donde se quiere llegar, pero haciendo ver cosas que de
otra suerte permanecerian ocultas, La ironia es una manera —casi
un método- de hacer patente algo sin exhibirlo directamente, No,
por cierto, un modo de oscurecer, Sino una manera de

transparentar”. (62). La ironia no esti relacionada tan solo con
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la expresién indirecta, sino también con las creencias. Ferrater
Mora sique a Eugenio d'Ors cuando afirma, cit4dndolo, que la
ironia es "la creencia a medias" (63). La ironia como creencia
a medias tiene una virtud liberadora, pues al ironizar a la
manera de Sécrates, "Se deja de creer en la verdad absoluta de
lo que sea”™. (64). La ironia produce inicialmente una
"separacién, un desapego"; sin embargo ello no lleva a no creer
en nada cuando la ironia se incluye a si misma; "la ironia
verdadera es la que ironiza sobre si misma®; en otras palabras
se desapega de su desapego. (65). La ironia abre sus puertas al
reconocimiento de la complejidad del mundo, desecha 1o
inauténtico, pone a prueba las creencias para que lo trivial y
superticial caiga por su propio peso y con ello solo quede en pié
"lo profundo®. La ironia verdadera no es desesperada como el
sarcasmo; la ironia catalana se parece a "lLa ironia cervantina
que es mAs bien piedad®”. (66). La ironia catalana es contenida
Por la mesura, "es una ironia -nos dice Ferrater MHora- que rehusa
tanto el juego del entendimiento como el arrebato del corazén,
tanto la complejidad bizantina como la simplicidad, o falsa
simplieidad, puritana. Tanto el desdén como el apasionamiento.
El propésito de semejante ironia es transformar los hombres y las
cosas, mas sin violencia”. La ironia mesurada se contiene: ni la
ironia, ni la creencia, ni la desconfianza en demasia. La ironia
subraya el papel de la experiencia paré la conduccién de la vida
tanto colectiva como individual, hace ver "...que las cosas
pueden cambiar y que s6lo en vista de tales cambios la empresa
iniciada debe realmente llevarse adelante y oportunamente

fructificar®. (6€7). La ironfa es reveladora cuando pone en
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evidencia a las creencias ciegas y al "caracter prasuntuoso da
todo fanatismo". (68) La ironia reveladora es terapéutica; sin
embargo, aungque no todos los catalanes la ejercen, representa,
pese a todo, una tendencia entre ellos. La ironia reveladora es
una de las formas de la vida catalana, que pueden "ser designadas
por medio de "conceptos-limites".” (69). La vida catalana
inspirada en la ironia puede finalmente reconocer que "nada es
absolutamente fatal y todo es de alguin modo rectificable” (70)}.
El servicio maximo de esta ironfia es "no salirse de quicio”.
{71). Las cuatro formas de la vida catalana son inseparables y
no deben confundirse entre si. lLa unidad de las formas de la vida
catalana muestran un "modo humano de ser”™, cuya raiz ultima est4
en la "voluntad de perduracién®, "la flexible firmeza™. Ferrater

Mora termina Las formas de la vida catalana con una cita de waldo

Frank, donde refiriéndose a la vida catalana nos dice que "es la
flor de Grecia arrojada sobre esta costa de Espafla que ha
prendido nuevamente. "La vida de este pueblo no resiste: retorna.
Retorné del dominio de Francia, de la tortura de Aragén y del
poder de Castilla, Retorné siempre, porque es como la primavera
fugaz que vuelve". (72). Podriamos decir que esta obra de
Ferrater Mora es el homenaje del autor a Catalufla. Es la

entrafiable entrega intelectual a "la flor de Grecia®.

1.5 E1 ensayo titulado: "Introduccién a Bergscn®, (1946). Se
encuentra en este ensayo una reflexién acerca de los fundamentos
de la futura Filosofia de José Ferrater Mora. En aquella época
escribié este ensayo, como una introduccién a la traduccién

espafiola de la obra de Bergson titulada: Las dos fuentes de la
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moral y la religién. El prefacio de Ferrater Mora fue refundido

y aparecié en Cuestiones disputadas. En el ensayo seflalado, al

igual que los ensayos que forman parte del ultimo libro, se
suscitan cuestiones sobre las que cabe -como dice el autor-
*disputar sobre ellas®™; (73) cuestiones que representan problemas
mis que soluciones; (74); en fin, cuestiones en las que vemos
*...un modo de pensar que tiene un inconveniente: el de no ser
tajante...(y) También una ventaja: la de no ser dogmitico. Si se
quiere: la de ser fiel en la medida de lo humanamente posible,
a las complejidades de la realidad”. (75). En este ensayo
introductorio a dicha obra de Bergson, Ferrater Mora todavia no
consideraba "poner en cuarentena” la palabra "metafisica® (76).
Por lo pronto dicha palabra, es entendida en el contexto del
ensayo: ®Introduccién a Bergson®. de la siguiente manera: la
metafisica es aquella reflexién que se encarga -entre otras
cuestiones- "...de 1a cuestién primaria por excelencia, la que
antecede -en el orden del método y en el orden de la angustia-
a todas las otras de que se compone la metafisica: ¢ porqué
nosotros y, con nosotros, el mundo en su totalidad, existe?"
(77} . Ahora bien, "La Filosofia surgi6é, -nos dice Ferrater Mora-
como cada dia paraece mencs dudoso, cuando unos hombres repararon
en que las cosas debian poseer un ser para mantenaerse, Yy en gue
habia una facultad, la razén, que estaba destinada a revelarnos
el ser de estas cosas™. (78). La cuestién del ser se convirtié
en "la tradicional meditacién metafisica"”. (79). Mas
especificamente, Ferrater Mora nos seflala lo siguiente: "que la
Filosofia comenzé oscuramente en Tales, bien claramente en

Parménides, con toda madurez en Platén, por plantearse la
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cuestién del ser”". (80). "Este ser -nos explica siguiendo a
Aristételes- puede entenderse de muchas maneras. Puede ser un
cuerpo tanto como un espiritu, una materia tanto como una forma,
una razén tanto como una locura. En todo caso, se tratara de un
ser, es decir, de una realidad que constituird el firme sostén
de las cosas y, por consiguiente, que serid el tema adecuado de
una ontologia en aquel punto en que la ontologia, desviindose del
formalismo que constantemente la acecha, se va superponiendo,
hasta coincidir, con la metafisica. En este sentido podemos decir
que la Filosofia es esencialmente la busca del ser y que el
filosofar comenzé, en un nomento determinado de la historia, con
proponerse formalmente esta busca®. (81). Ahora bien, el uso del
término 'ser' para referirse a una realidad fundamental, parece
que no es la dnica alternativa, la filosofia de Bergson puede
"...astimar que no es el ser el objetivo propic de la Filosofia,
El verdaderc objeto de la Filosofia, la ultima realidad sobre la
cual ha de volcarse toda la espaculacién filoséfica seria, no el
ser, sino...el devenir®. (82). Permitasenos considerar en este
punto de la presente exposicién, que lo que nos interesa del
ensayo "Introduccién a Bergson"™, no es tanto el perfil que nos
presenta Ferrater Mora, de 1la filosofia del filésofo
anteriormente mencionado, lo que es importante para nuestro
estudio, es la manera en que Ferrater Mora contrasta lo que
seria, por una parte, "“la tradicional meditacién metafisica®
concentrada en la cuestién del término 'ser', y la filosofia de
Bergson -y antes de é&ste: Hericlito, los estoicos y Hegel-
concentrados en la cuestién del término ‘'devenir'. (83). "En

verdad, -dice Ferrater Mora- hay en la historia de la Filosofia
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dos grandes direcciones que continuamdnte se entrelazan y aungue
no pueden vivir entrelazadas, pero no por ello se perfilan menos
como antagénicas cuando intelectualmente las descomponemos. Una
de ellas es la corriente que podriamos llamar "la filosofia del
ser” la otra es la que podriamos calificar de "filosofia del
devenir”. (84). Las dos grandes direcciones en la historia de la
Filosofia, tienen cada una por su cuenta, sus propias
dificultades. La "filosofia del ser™ desde Parménides no se
®...pregunta por las cosas que son, sino por el ser de estas
cosas®. (85). "En suma, -nos dice Ferrater Mora- lo que realmente
comienza con Parménides, es un pensamiento sobre el ser y no sélo
un pensamiento sobre la cosa que es verdaderamente”. (86). La
clave parecerfa estar para todas las filosofias del ser en que
®...s010 el hecho de que el ser sea puede explicarnos el caricter
esencial del ser®, {87). Ahora bien, para todas 'las fileosofias
del ser' que siguen a Parménides: "Lo que es, es lo gue reposa,
¥y 86lo 1lo que eastid en reposo es inteligible™ (68). La
consecuencia de lo antaricr, s que por una parte es “afirmado”:
"este ser en reposc de la realidad®™ y por otra parte hay que

"entender de alguna manera intelectualmente” (los subrayados son

de Ferrater Mora) las cosas qua cambian (89). El devenir
pareceria desde esta perspectiva, como ininteligible. Por otra
parte, también las 'filosofias del devenir' tienen dificultades;
considerando a la Filosofia de Bergson en sus rasgos mas
generales, Ferrater Mora, nos muestra en las limitaciones de
dicha Filosofia, las limitaciones propias de las 'filosofias del
devenir'. Veamos en rasgos sumamente simplificados, {la

simplificacién es nuestra) el planteamiento de Bergson cuando

41



parece poner como eje de sus investigaciones el términe 'devenir’
y nos dice que la Filosofia busca la intuicién de la profundidad
de lo real para extraer la imagen -dada la impotencia de los
conceptos- del universo en el que palpita la evolucién creadora,
con un impulso vital que jamis se detiene (termino nuestra
simplificacién). Este planteamiento que hace énfasis en la idea
del cambio, parecaria con ello gue deja de lado la cuestién de
aquello que fundamenta dicho devenir; desde esta perspectiva, la
permanencia pareceria ininteligible. Ante las insuficiencias
respectivas tanto de las filosofias del ser, como las de las
filosofias del devenir, cabe sole una alternativa que
paraddgicamante se da en Bergson, dicha alternativa consiste en
la integracién de los supuestos de las filosoflias mencionadas.
"Lo que caracteriza la orientacién de Bergson “es lo que "se ha
insinuado repetidamente en la historia de la Filosofia: 1la
suposiciébn de que es un existir lo que hay primaria y
radicalmente. Ahora bien, en este caso hace Bergson lo mismo que
realiio cuando se trataba de la contraposicién del ser y del
.devanir: llevar hasta el extramo la tesis misma formulada y
retroceder s6lo cuando ha sido efectivamente llavada hasta el
extremo”. (90). Con lo anterior adopta Bergson un Empirismo
radical, y representa el polo opuesto del racionalismo radical
formalista; aqui parece gque hay por lo pronto una clave, no es
posible renunciar ni al empirismo ni al racionalismo; no se trata
de escoger entre lo uno y lo otro, sino tanto uno como lo otro.
Por ello nos dice Ferrater Mora "...en el caso del ser y del
devenir, y pdr razones muy parecidas, nos veremos forzados a

viajar sin descanso del heche a la razén y de la razén al hecho.
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Viaje que, por lo dem4as, constituye lo unico que cabe realizar
adecuadamente en Filosofia si se quiere transitar sin excesivo
riesgo por entre los escollos de un empirismo demasiadamente
radical y de un inmoderado formalismo®™. (91). Esta oscilacién
entre los términos 'ser' y 'devenir' "seria justamente el intento
de mantenerse entre ambos sin jamis detenerse en ninguno. Asi lo
admite algunas veces Bergson cuando, en virtud de su extrema
fidelidad a las cosas, reconoce la continua presencia de aquella
realidad que previamente se habia propuesto eliminar su
filosofia™. (92). Ahora bien, de estas reflexiones, a propésito

de la obra Las dos fuentes de la moral y la religién, Ferrater

obtendrid las siguientes conclusiones: "Asi, s3e declara gue
cualquier entidad dada pertenece al polo del ser o del devenir
seguin su mayor o menor cercania a uno o a otro. Pero, en rigor,
pertenece a ambos -o, 8i se quiere, es integrado, aunque en
diferente grado, por ambos®. (93). Esta tltima concepcién forma
parte ya dec la Filosofia de José Ferrater Mora.

En la introduccién a esta investigacién, mencionamos a los
profesores mis destacados que tuvo el joven Ferrater Mora en la
Universidad de Barcelona, en los aflos de sus estudios
universitarios. No afladiremos m&s informacién acerca de aquallos

profesores.

1.6 Las lecciénes de Unamuno: Unamuno. Bosquejo de una Filosofia.
{1944). En el aflo de 1944, public6é Ferrater Mora un estudio

titulado: Unamuno: bosquejo de una Filosofia. En este estudio,

Ferrater Mora hizo una presentacién, hasta cierto punto dramatica

de don Miguel de Unamuno. Y no es que, la nota dramidtica se la
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halla afladido a Unamuno, el propio Ferrater. Lo que sucede mis
bien, es que Ferrater Mora se interioriza, por decirlo asi, del
pensamiento Unamuniano. La exposicién, de alguna manera, trata
de ir a la par con la naturaleza de lo expuesto; y todo ello, es
hecho con profundo respeto y propiedad. El estudio sobre Unamuno
asume una perspectiva interpretativa. Ferrater Mora nos presenta
el pensamiento de don Miguel de Unamuno, pero sin renunciar al
propic pensar, ni encubrir los pensamientos filoséficos
personales, que en aquella etapa avanzaban ya, hacia un punto de
primera maduracién. (94). Nos detendremos brevisimamente en la
presentacién que nos hace Ferrater Mora, de Unamuno. Lo que
buscamos es presentar una informacién necesaria para explicar,
en qué sentido y frente a a q\.{é problemas, se da lo que hemos
interpretado como una r;esonancia de Unamuno en Ferrater Mora.

£n la vida y obra de Miguel de Unamuno (1864-1936), se encuentran
caracteristicas importantes, que podemos relacionar con las
circunstancias histéricas de la Espafia de su tiempo. (95). Estas
caracteristicas son las siguientes: Unamuno medita sobre ol
destino de Espafia en el contexto de la civilizacién y cultura
europeas. El mencionado autor interviene en la polémica entre los
auropeizantes y los hispanizantes y ofrece su propia solucién:
"la hispanizacién de Europa”™ {96). Ahora bien, 1la anterior
solucién estd relacionada con los problemas medulares de su
pensamiento (97) Unamunc filosofé "...sobre tres temas
fundamentales -nos dice Ferrater-: la doctrina del hombre de
carne y hueso, la doctrina de la inmortalidad y la doctrina del
Verbo®. (98). En estas 1lineas sclo nos detendremos en la

exposicién que hace Ferrater Mora del problema capital de
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Unamuno: la doctrina del hombre de carne y hueso. ;Qué es el
hombre para Unamuno? *Unamuno concibe al hombre como un ser de
carne y hueso, como una realidad verdaderamente existente, como
'un principio de unidad y un principio de continuidad'” (99). El
hombre concreto es un haz de contradicciones: no es ni razén, ni
sentimientos puros, sino uno y otro en contradiccién permanente.
(100) . Unamuno rechaza por ello, tanto el Racionalismo como el
Irracionalismo, en la medida en que cada uno de ellos pretende
dar una explicacién reductiva del hombre de carne y hueso.

Acerca del rechazo anteriormente seflalado, nos dice Ferrater
Mora: "Los motivos de este doble rechazo se hallan en el propio
corazén de la filoséfia unamuniana; se deben a que seria impropio
decir del hombre que existe auténticamente -en carne y hueso- si
no existiese trigicamente, pero a que seria asi mismo poco
adecuado decir que existe tragicamente. Si no viviera de continuco
atenazado entre 'instancias' -llamémoslos asi- enemigos: la
voluntad de ser y la sospecha de que puede dejar de ser, el
sentimiento y el pensamiento, la f& y la duda, la seguridad y la
incertidumbre, la esperanza y la desesperacén, el corazdén ¥y la
cabeza, la vida y la légica o -para decirlo en los términos
gratos a los filésofos- lo irracional y la razém®.  (101).
Pongamos nuestra atencién en la perspectiva unamuniana del hombre
concreto. Las dos instancias "enemigas™ que atormentan al hombre
concreto {la Razén y lo Irracional) forman parte de su realidad.
El hombre tal y como lo concibe Unamuno, no puede eacapar ni de
la Raz6n ni de la fé. "El hombre de carne y hueso agitado por la
tragedia no es el que ha huido de la sinrazén y del mundo de los

suefios para acogerse a la luz -implacable, pero a su modo
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consoladora- de la razén, mas tampoco el que ha escapado del
universo racional para habitar el cosmos -estremecido y cdlide-
de la fé: es el que oscila perpetuamente entre uno y otro; mas

adn: el que esta constituido por el uno y por el otro®. (102).

El hombre seguin Unamuno ha de tomar alternativamente en cuenta,
tanto la Razén come la Irracionalidad, sin poder renunciar a
ninguna de ellas. La oscilacién que ha de realizar el hombre
concrato, entre lo racional y lo irracional, es una fuente de
tensiones extremas. El hombre ha de estar oscilando entre el
mundo experimentado desde la racionalidad y el mundo vivenciade
desde la fé&. "A caballo de ellos, despefiindose de continuo en sus
simas para emerger de ellas tambaleando, se destaca la figura del
hombre de carne y hueso, que vive en guerra contra si mismo sin
dejar por un instante de ansiar la paz". (103). El hombre que nos
perfila Unamuno es ambiguo en sus enfoques y vivencias; 1la
ambiguedad a que aludimos significa que, en la manera de ver la
realidad y en la manera de vivenciar a ésta, hay enfoques y
vivencias en contraposicién; estos enfoques y vivencias son
irrsnunciablas, por &llo ha de haber oscilacién de un enfoque y
vivencia al enfoque y vivencias contrapuestos.

Es conveniente seguir la explicacién que nos ofrece Ferrater
Mora, de lo que seria en nuestra opinién, la técnica de pensar
unamuniana. En el estudio que hace Ferrater Mora, de Unamuno,
nuestro autor indaga acerca de los principios 1l6gicos y
metodolégicos con que opera el pensar de Unamuno. Ferrater Mora
nos . dice: "Unamuno no pretende ni siquiera casar -l1o0 que
significaria: reconciliar y por ende, apaciguar- la vida con la

razén o la desesperacién con la esperanza en el cuadro de un
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sistema donde el principic de identidad sea reemplazado por el
de armonia (...) hay solo guerra perpetua, contradiccién
interminable, incivilidad continua -y fecunda-. Tal es el iunico
‘principie formal', si este nombre puede dArsele, que domina el
pensamiento de Unamunc y que lo tifle por entero con su color
violento™. (104}. La tensién entre dos contrarios, por ejemplo:
entre la razén y la fé, no tiene una solucién como la que se
daria en una técnica de pensar dialéctica, triiddica, es decir,
con tres momentos (tesis, antitesis y sintesis). Tampoco existe
en la técnica de pensar de Unamuno, la posibilidad de una armonia
dltima de los contrarios, en algin puntoc dentro del sistema
dialéctico. (105). La tYnica posibilidad que existe, es, la
contradiccién permanente de los opuestos, y el trdnsito o la
oscilacién por parte del hombre de un opuesto a otro. Permanecer
en tensién es el proyecto de Unamuno. La actitud de tensién de
Unamuno tiene correspondencia con el tipo de técnica de pensar
que adopta. El hombre est4 constituido por los dos opuestos, por
la razén y por la irracionalidad. Los opuestos son
irreconciliables, cada uno de ellos tiene raices profundas en el
hombre, por ello el hombre ha de oscilar viviendo la tensién de
los .reclamos de cada opuesto. Si aceptamos calificar de
dialéctico el pensamiento unamuniano, entonces tendremos gque
aclarar que se trata de una dialéctica sin un tercer momento, es
decir, hay en Unamuno una técnica de pansar dialéctica que opera
dnicamente con tesis y antitesis, y la oscilacién de una a otra.
La dialéctica de Unamuno es pues, diddica. La conciliacién de los
contrarios no se dd: ni en un tercer momento, ni en el transcurso

del tiempc. "En Unamuno no hay la menor prisa, -nos dice Ferrater
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Mora- por desembocar en una identidad, el menor afin por sumir
el pasado en el futuro; hay un deseo constante de detenerse 'de
prolongar este dulce momento y de dormirse en él y en 61
eternizarse'" {106). El anhelo de paz en el instante, el momento
de la actitud contemplativa, cuando se presenta, es sin embargo,
disuelto, y la tensién reaparece y continua.

Para caracterizar un poco m&s, la influencia de Unamuno sobre
Ferrater Mora, vamos a seguir la exposicién que nos hace Ferrater
de la idea de realidad en Unamuno. “Unamuno -nos dice Ferrater-
luché sin cesar contra las abstracciones y proclamé la necesidad
de atenerse a las realidades". (107). El propio Ferrater Mora se
pregunta: ";Qué quiere decir Unamuno por 'es real'?". (108). Para
responder a esta pregunta, ensaya Ferrater Mora varios intentos.
Para Unamuno "Ante todo, no es real el puro hecho”. (109). Lo
real no es unicamente el hecho, o lo que es; "el hecho puede ser
unicamente un aspecto limitado de lo real™. Ademds de lo "que
es®, hay "lo que significa®, "lo que vale™ y, sobre todo, cosa
esencial en Unamuno, "lo que quiere ser® -o, con accntos mas
personales, "lo que se quiere ser”. (110). La realidad no son
dnicamente los hechos, también forman parte de la realidad, la
peticién de Einalidad de los hechos. (111).

Forma parte también de la concepcién que Unamuno tiene de la
realidad, su oposicién a considerar como existentes, a los
absolutos de los que han hablado los filésofos (112) "...no hay
para Unamuno ninguna realidad ‘en si' de caricter metafisico y
absoluto, nada del tipo de la Idea, Lo Uno, la Forma, o anidlogos.
Ello se debe a que tales entidades son demasiado abstractas

comparadas con las realidades concretas con las cuales luchamos
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¥ a las que nos abrazamos: nuestra carne y hueso, ese préjimo
determinado, ese determinado paisaje o esa particular estrella®
{(113). Hemos mencionado dos ideas importantes que tuvo Unamuno
acerca de la realidad: 1) la realidad son los hechos mas las
finalidades de esos hechos, 2) no existen las realidades llamadas
absolutas, lo que existe son las realidades concretas. En el
capitulo cuarto analizamos brevemente la Ontoclogia de Ferrater
Mora, explicamos ahi en qué consiste el llamado anti-absolutismo
de nuestro filésofo. Por lo pronte, queremos seflalar que hay
hasta cierto punto, una coincidencia de Ferrater Mora con
Unamuno, en el siguiente punto: ambos rechazan que existan las
realidades llamadas absolutas. Esta coincidencia, -o resonancia-
no implica que sus respectivas ideas de la realidad coincidan en
otros puntos; por ejemplo: para Unamuno los heches tienen una
peticién de finalidad, para Ferrater hay algunos hechos que
tienen maAs sentido que otros (114). Ferrater Mora ha reconocido
a Unamunoc como uno de sus maestros. Podriamos considerar que hay
una influencia de Unamuno sobre el joven Ferrater en lo que
concierne a lo que hemos llamado 1la técnica de pensar. Sin
embargo, necesitamos hacer mAs distinciones en aste punts, ya
que, el marco teérico de ambos pensadores es difaerante.
Proponemos que hablemos de "resonancias™ de la técnica de pensar
de Unamuno, en la técnica de pensar de Ferrater Mora, o lo gue
mis adelante llamamos "el método integracionista”. En este lugar
queremos sefialar tnicamente, gue hay, una resonancia metodolégica
de Unamuno en Ferrater. Por resonancia metodolégica entendemos
que hay una manera andloga en la operacién ante los problemas;

en otras palabras, hay una actitud metodolégica similar en
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algunos puntos y diferente en otros. Hay coincidencias en aceptar
que la realidad le presenta al pensamiento formas de concebir que
son contrapuestas y a la vez irrenunciables. Hay diferencias en
el tono como se aceptan las contraposiciones, el tono es
dramdtico en Unamuno, en camblo el tono es irénico en Ferrater
Mora. Hay que tener presente también que estamos estableciendo
relaciones muy sutiles y abstractas entre dos sistemas
filoséficos distintos, por ello mis que influencias en 1los
contenidos, es mas propio hablar de resonancias formales. Como
ejemplo de estas resonancias formales, tenemos la siguiente: ast
como Unamuno encuentra que el Racionalismo y el Irracionalismo,
cada uno por su cuenta, son reductivos del hombre; asi también,
el joven Ferrater Mora, encuentra que son insuficiencias las
perspectivas humanistas o cientificistas (em sentido no
payorativo), para gque cada una de aellas, por si sola, nos
explique diferentes aspectos del mundo en que vivimos. (115). En
el caso de Unamuno, el Racionalismo y el Irracionalismo se
encuentran en tensién en el hombre conczsto; en el caso del joven
Ferrater Mora, el Humanismo y el Cientificismo son perspectivas
que pueden ser complementarias, en la medida en que una de ellas
acerta, donde la otra falla, y vicevarsa. En nuestra opinién, la
influencia y o resonancia d= Unamuno sobre Ferrater, debe ser
ubicada en la primera etapa de la avolucién del pensamiento
filoséfico de nuestro autor. »

Haremos un recuento de este capitulo. Llamamos a la primera etapa
evolutiva del pensamiento filoséfico de J. Ferrater Mora: La
bisqueda de nuevos horizontes y la génesis del integracionismo,

(1935-1947). lLa buisqueda de nuevos horizontes tiene tres
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sentidos; el primero es geogridfico porque al final de esta etapa
termina el peregrinar de exiliado cuando Ferrater Mora ancuentra
su lugar de residencia definitiva en los Estados Unidos; el
segundo sentidoc es el de "horizontes de una actitud
metodolégica®, esto es asi por que el autor indaga las posibles
actitudes intelectuales que cabe asumir ante el mundo, la vida
cotidiana, y la Filosofia; el tercer sentido es el de horizontes
teéricos en la Historia de la Filosofia y en la Filosofia de la
historia.

En Coctel de Verdad (1935), encontramos dos factores que pueden
propiciar 1la 1llamada ‘actitud integracionista‘®: la actitud
irénica y la voluntad de objetividad.

En las_formas de la vida catalana (1944), Ferrater Mora se

propone analizar la esencia de cuatro formas de la vida catalana
que le interesan: la continuidad, el seny, la mesura y la ironia.
Para realizar dicho andlisis, nuestro filésofo se atiene a un
principio metédico: "tratdndose de asuntos humanos, hay que andar
con piés de plomo* (12). Encuentra el autor que dichas formas se
encuentran interrelacionadas. Ahora bien, para nuestros
propésitos de explorar la génesis de la actitud metodolégica en
Filosofia de Ferrater Mora, destacaron sobre todo las formas del
seny y la ironia. El seny es la principal de las formas
mencionadas, y el término castellanoc que mas se aproxima a dicho
vocablo cataldn es el 'sensatez’. El autor entiende el seny por
una parte como sabiduria, y por otra como actitud metédica en el
ejercicio de la inteligencia. Ahora bien, el seny tiene
consecuencias entre quienes lo asumen en el quehacer filoséfico,

asi: el fil6sofo con seny puade tratar de integrar algunas
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concepcionas contrapuestas para poder restituir la unidad de los
contenidos que con 'sensatez' se perciben. Por su parte, 1la
ironia despues del seny es la forma que mids ha contribuido a
gestar la actitud metédica en Filosofia de nuestro autor:; segun
Ferrater Mora "la ironia es lo que resulta cuando se renuncia a
expresarse de un modo recto para expresarse de un modo oblicuo”™
{62). La ironia es un medio de poner algo en cierta evidencia o
un modo de "transparentar™. La ironia es "la creencia a medias”,
que puede ser reveladora cuando "Se deja de creer en la verdad
absoluta de lo que sea” (64). La ironia en el sentido antes
seflalado, propicia el Antiabselutismo filos6fico, entemdido éste
ultimo como la negativa a aceptar entidades absolutas.

E]l ensayo "Introduccién a Bergson” es un estudio metafisicc sobre
dos concepciones contrapuestas de concebir la Temporalidad y el
Ser. Lo que Ferrater Mora recoge de dicho ensayo es la conclusién
de que cualquier entidad pertenece simultaneamente a los polos
Ser y Devenir, y por ello para definir a las entidades tenemos
que oscilar entre ambos polos.

La influencia o resonancia de Unamuno en el joven Ferrater Mora
se da en el 4mbito de la técnica de pensar, donde encontramos una
serie de acuerdes y desacuerdos entre ambos; coinciden en
considerar concepciones filoséficas contrapuestas, y difieren en
la manera de proceder ante éstas: mientras Unamuno permanece en
tensién con un tono dramitico, el joven Ferrater busca
complementarlas con un tono irénico.

La linea divisoria entre la segunda etapa y la tercera atapa es
gradual. Nos limitaremos aqui a los anteriores comentarios

generales.
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Capituloc 2:La bisqueda de un perfil filosbéfico (1948-1956).
Esta etapa estd delimitada por la publicacién de dos libros, uno

sobre Eugenio d'Ors en El Llibre del sentit (1948); y otro sobre

Ortega en Qrtega y Gasset: An outline of his Philosophy (1956).
En 1948-1949 Ferrater Mora "Renueva su beca Guggenheim. (y)
Reside en Princeton y en Baltimore.” (1). De 1949 a 1951
"presenta conferencias de Filosofia y Espaficl en el Colegio Bryn

Mawr"". (2). Publicé El hombre en la encrucijada. (1952). De 1951

a 1955 es profesor asociado de Filoscfia en dicho colegio.
Publicé en colaboracién con Hugues Leblanc: Légica matemdtica.
(1955) . De 1955 en adelante ya fué profesor de Filosofia en el
Bryn Mawr College. (3).

2.1 Las lecciénes de Ortega: Ortega y Gasset. An outline of his
Philosophy. (1956).

Acerca de Ortega y Gasset en una en;revista en 1972 para la
revista Teorema (4) Ferrater Mora destacéd lo siguiente: "lo que
debe reconocerse hoy, es el papel histérico de Ortega en 1la
formacién de la cultura espafiola de nuestro siglo, y también la
vigencia de buen numero de preocupaciones suyas en particular la
preocupacién por un estudio de la realidad de los hombres y de
sus producciones en un mundo real”, (5). En esa entrevista
Ferrater Mora reconoce que tuvo en su juventud cierta influencia
de Ortega: "Como a todos los miembros de mi generacién, Ortega
me influyé grandemente, para nosotros era una bocanada de aire
fresco. Luego, durante mucho tiempo, me parecié que habfia en &1
(o en su obra, lo unico gque de é1 conozco} aspectos bastante
irritantes: el "dejarme solo, o ver lo que hago", el preciosismo

indtil, etc. Creo que hoy dia es menester ser mis objetivo. Creo
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que lo que de Ortega hubiaese podido influir sobre mi ya paséd, y
hace mucho tiempo..." (6). Sin embarge aproximadamente un afic
después, Ferrater cambié de opinién y acepté la influencia de
algunas de las ideas de Ortega en su nueva produccién filoséfica.
En el prefacio de la edicién de 1973 de su obra sobre Ortega y
Gasset, el autor nos llama la atencién acerca de la actualidad
de algunas de las ideas de Ortega: "En particular, pienseo que no
se ha reparado -nos dice Ferrater- en aspectos de la obra de
Ortega que se hallan muy piéximos a ciertos modos de pensar
actuales y que podrian ofrecernos un Ortega bastante distinto del
habitual”. (7). con mas precisién nos comenta Ferrater Mora: "He
tenido ocasién de comprobarlo en la preparacién de un libro de

aparicién préxima, Cambio de marcha en Filosofia "...(1974)..."

Escrito dentro de un contexto "analitico”, que parece muy remoto
de modos de pensar orteguianos, he descubierto que Ortega venia
muy a punto al tocar varios temas capitales. Tanto mejor para
lo que estd aln vivo -realmente vivo- en la filosofia de Ortega
¥y Gasset".{(8). Ahora bien, aunque Ferrater HMora reconocid La
vigencia de algunas de las ideas de Ortega, esto no significa que
nuestro filésofo pueda ser considerado en sentido estricto
‘discipulo' da Ortega. Una de las ideas vigentes de Ortega, desde
la perspectiva de Ferrater Mora, es también la idea de que " "el
ser” es una invencién humana. En todo caso -seflala Ferrater- la
nocién de ser es el resultado dea una objetivacién producida por
el hombre” {9). Acerca de este tema hablaremos lineas abajo.

En el afioc de 1956, Ferrater Mora publicé Ortega y Gasset. An
outline of his Philosophy. La primera edicién en espaflol aparecié

en 1958, desde entonces han aparecido varias ediciones; nosotros
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nos referimos a la edicién de 1973 antes mencionada. (10). EL
prefacio de esta ultima edicién "presta un destacado servicio”
a quienes sequimos "la trayectoria intelectual de Ferrater Mora”.
En la obra Ortega y Gasset. Etapas de una Filosofia (11) Ferrater
Mora nos explica en la Introduccién que Ortega tuvo intereses
intelectuales muy diversos y que el ensayc fué el género
literario que mis cultivé (12). Por otra parte, aunque Ortega no
fué un pensador sistemdtico, Ferrater Mora se propone hacer una
exposicién sistemAtica del mismo; Ferrater Mora entiende al
sistema filosofico de Ortega como un "sistema abierto”. (13).
Considera Ferrater que hay en la obra de Ortega, "un nicleo de
supuestos filosdficos™ (14) que se propone exponer por medio del
llamado ‘'método biogrifico' mencionado anteriormente (15). lLos
estadios evolutivos del pensamjiento filoséfico de Ortega son,
segiin Ferrater Mora, tres: el primero abarca de 1902 a 1914
(Objetivismo); el segundo, de 1914 a 1923 (Perspectivisimo); el
tercero de 1924 hasta el aflo de la muarte del filésofo, en 1955
(Raciovitalismo)™ (16). No trataremos aqui de estas etapas. Lo
que nos interesa aqul de esta Introduccién, es destacar la
siguiente afirmacién de Ferrater Mora, donde refiriéndose a la
tercera atapa dice: "No ocultaré, sin embargo, que para mi gusto
es la seccién "La idea del ser "la mids fundamental de este libro®
(17). A dicha secci6én, dedicaremes en las siguientes lineas.

El hilo conductor de las meditaciones filoséficas de Ortega se
encuentra en su Ontologia (18). La Ontologia de Ortega es
entendida aquif, como aquella teoria filoséfica que se encarga
indistintamente de responder a las preguntas: ;Qué es la

realidad? ";Qué es el Ser? (19). Ahora bien, "Ortega habla a
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veces del Ser y a veces de la Realidad. Tentados estamos de
declarar -critica Ferrater- que si bién la Ontologia de Ortega
puede no ser trivial, est& lejos de ser transparente” (20). No
obstante lo anterior, la Ontologia de Ortega es entendida como
" la Filosofia en su nivel actual””, es decir, dicha teoria
filoséfica ha tenido al igual que la Filosofia, un desarrollo
histérico, y en su presente "asuma”™ o "absorbe” el pasado (21}.
*De ahi que sea menester indagar "en qué quedamos”, lo cual
significa descubrir nuestro propio "nivel filos6fico™". (22). La
Ontologia -al igual que toda Filosoffa- tenia que decir algo
nuevo. Esto es asi porque todas las Filosofias, por muy geniales
que hayan sido en su momento, se vuelven obvias y por ello poco
filoséficas, cuando se exhiben sus supuestos mas inadvertidos;
de ahi que cada Filosofia deba emprender con sus investigaciones
una nueva "tentativa® (23). "En este sentido la Ontologia de
Ortega es, como é1 mismo ha manifestado repetidamente, "radical”
-una ontologia que wva "a la raiz" y, mas especificamente, a la
raiz del problema del Ser™. (24). Los intentos de Ortega por
desenterrar los supuestos de las Ontologias anteriores a la suya,
se pueden resumir en cuatro puntos: 1) El supuesto de que el Ser
@s "cosa”, ya sea materia o espiritu. "Durante milenios ha regido
una visién, por decirlo asi, "cosista" del Ser”. (25). 2) El
supuesto de que "el Ser tiene gue ser estable y permanente” (26),
as decir, cualquier cosa inestable y transitoria no podria ser
considerada "ser". 3) El supuesto de que el Ser estd oculto tras
las apariencias (27), y 4) El supuesto de que "la misién del
hombre es afanarse por encontrar, o descubrir, tal Ser escondido,

de modo que sélo cuando ha logrado capturarlo se ha reconocido
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que posela "la verdad"™ ™ (28). Ahora bién, ademis de desenterrar
los supuestos de las Ontologias anteriores a 1a suya, Ortega nos
ofrece una explicacién alternativa a cada uno de los supuestos
que desplaza, y asi nos dice que: 1) no hay "relidad en cuanto
realidad”, ni "ser en_ cuanto ser”. "Lo que hay y, mas
especificamente, el ser, emerge come una respuesta al preguntar
humano™. (29). Lo anterior se explica considerando que 1los
hombres que vivieron en determinadas circunstancias vitales,
tuvieron en un momentc dado la necesidad vital de preguntarse
{qué hay?; la respuesta a la anterior pregunta tenia el término:
"Ser”; no es pues "cosa" (cosa materia o cosa espiritu), es algo
que aparece porgue es una respuesta, a una pregunta hecha por la
*realidad radical” que es la vida humana. {(30). 2) Ortega afirma
que "la vida humana es la raiz de todas las demis realidades",
(31) no porque la conciencia humana las produzca, como afirmarian
los idealistas (32). "La conciencia, opina Ortega, es "una
hipétesis™. S6lo la vida humana, o, mejor dicho, "mi vida®, es
un hecho -un hecho radical®™" (33). ;En qué sentido la vida humana
es un "hecho radical®™?, ;Qu4 significa Thecho radical®?.
"Radical” quiere decir: aquello que va a la raiz. ;Por qué Ortega
dice ™mi vida" es un "hecho radical"™?. Al parecer Ortega se
refiere a que "Lo que llamamos "Ser” no es algo que las cosas
tengan de por si; es miAs bién algo gue "hay que hacer". El ser
@s, aen suma, quehacer™. (34). "El Ser es, asi, una hipétesis, una
invencién humana" (35). Si 'Ser' como respuesta hipotética, es
invencién humana, entonces la vida htmana es un hacho m&s radical
que el término 'Ser'. Si "la vida humana es la raiz de todas las

demis realidades”, es porque gracias a la vida humana, todas las
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demds realidades son nombradas como realidades. ";No habrad qué
perder "el respeto al concepto mids venerable, persistente y
ahincado que hay en la tradicién de nuestra mente: el concepto
del ser”?". (36). Si Ortega se atreve a formular la pregunta
anterior, es porque cree que "la "entidad" que ha inventado la
jidea de Ser no es la conciencia: es la "vida humana”" (37). 3)
Si el Ser es invencién humana, entonces no hay ningun
ocultamiento del mismo. 4) El Ser como quehacer nc es la unica
opcién para la vida humana, ya que "los hombres no tienen
necesidad de pensar que hay la realidad; pueden muy bien
bastarles vivir, o trabajar, o amar, o rogar" (38). El Ser como
quehacer es una opcién entre otras, porque para la vida humana
"El sabor de la vida es su diversidad." (39). Las Ontologias
anteriores, segin Ortega, no han "“parecido poder escapar de las
mallas conceptuales tejidas por los primeros pensadores griegos®™,
{(40) y han privilegiado en la llamada 'légica modal'; la
proposicién que afirma que: "si algo es real, entonces es
posible™ (41). Con esta ultima proposicién, las tradiciones
filos6ficas aceptan un "supuesto de que todo lo que es, es decir,
todo lo real es autidrquico y se basta, por tanto, a si mismo. En
otras palabras, se funda en la idea de que lo real es, sin mis,
real”. (42). Sin embargo, 1la "vida humana”, "seria la que
determinaria sl cardcter de todo ser en cuanto ser”. (43).

Consideramos que Ortega y su concepcién de "el ser” tuvieron una
influencia muy importante en el pensamiento fileséfico de
Ferrater Mora; como muestra de ello ofrecemos una cita de la obra
El Ser y el Sentido (1967) que dice asi: "En alguna medida tuvo

razén ohtega cuando repetidamente sostuvo que "el ser™ es una
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invencién humana. En todo caso, la nocién de saer @s al raesultado
de una objetivacién producida por el hombre. Tal objetivacién
tiene su fundamento en las realidades, pero solo en la medida en
que desde ellas cabe elaborar el concepto de ser. Por tanto, lo
primaric as, en todo caso, las realidades; el llamado "ser” es
Unicamente la expresién del hecho de que cualquier realidad sea.”
(44).

Con lo antarior hemos visto, la manera como Ferrater Mora asimilé
en su momento, la leccién de uno de sus principales maestros, y
adelantamos un poco, las consecuencias que ello tuvo en etapas

ulteriores.

2.2 las lecciénes de D'Ors: El Llibre del Sentit. (1948).

Eugenic D'Ors (1882-1954), nacié en Barcelona. Fué profesor y
conferancista dentro y fuera de Espafia. En 1952 fué creada para
él1 una cAtedra "de Ciencia de la cultura en la Universidad de
Madrid."™ (45).

A Ferrater Mora le causé perplejidad el gue D'Ors teniendo tan
variad~s intereses (Critico de arte, glosador, esteta, etc.) y
dedicando la mayor parte de su tiempo a escribir "sobre temas que
rozan a lo sumo la Filosofia"”, pretendiera sin embargo, ser
considerade un filésofo. (46). Ferrater Mora encuentra motivos
en contra y a favor de aceptar tal pretencién, finalmente acepta
gque si puede sar considerado D'Ors un filésofo, pero reconociendo
que "solo en parte, y no necesariamente la parte mejor, o la mis
voluminosa”™. (47). Otra de las circunstancias que alimentan la
perplejidad ante D'Ors era su combinacién de "esteticismo" y

*arbitrariedad”. "Estos dos aspectos se combinaban sin
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dificultad; la "arbitrariedad” permitia romper todos los moldes
racionales necesarios con el fin de "plasmar” un sistema; el
esteticismo permitia expresar sin embarazo la "arbitrariedad”
".{48). Eugenio D'Ors se afandé excesivamente por "estar al dia®
Y a "la hora" de lo que acontecia en el quehacer de "varias
tradiciones filos6ficas". Segin Ferrater, para D'Ors la cuestién
problemitica a principios del siglo XX, era "la necesidad de
edificar un sistema de pensamientos que, sin contradecir “el
imperialismo de la ciencia”, permitiera salvar lo que la ciencia
(0 acasc cierta filosofia sobrepuesta a la ciencia) amenazaba con
destruir: la libertad "interna™ del hombre." (49). Para D'Ors el
dilema mds importante de todos, consistia en elegir entre una de
astas concepciones. "Eugenioc D'Ors empufiaba su propia solucién”.
(50} . "Hela aqui, la ciencia positivista, proclamé Eugenio D'Ors,
sacrifica el sujeto humano y su libertad a la idea de que hay un
determimismo inexorable. Por otro lado, la filosofia mis o menos
idealista o espiritualista zacrifica el objeto y acaba por
considerarlo como una creacién arbitraria de la persona humana.
Pero hay que salvar a ambos y mostrar de qué modo los hechos de
que habla la ciencia estdn determinados por la libertad, y en qué
proporcién no menos importante la libertad de la persona resulta
coartada por los hechos que investiga la ciencia.™ (51). Como
podemos apreciar, D'Ors intenta hacer —permitaseme utilizar este
término- una "integracién" de tales concepciones. Este tema -

entre otros libros- fué expuesto en La_Filosofia del hombre que

trabaja y que jueqa. Lo anterior forma parte de la primera
orientacién de D'Ors. "pronto no se tratd ya sélo de salvar -para

emplear el vocabulario de Bergson- el sistema de imigenes de la
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representacién junto al sistema de imAgenes de la ciencia, sino
mis bien de fundar un sistema intelectualista capaz de abrir
horizontes sin limites a la libertad y a la accién” (52). La
segunda drientacibn de D'Ors, presume a la primera, es decir,
"las exigencias de la actividad individual debian seguir siendo
acordadas con los postulados universales de la ciencia.” (53).
El dilema anterior se replantea sobre todo en relacién al ser
humano. "El hombre, piensa D'Ors, es libertad en cuanto que ésta
se halla cercada y acosada por la necesidad.” (54). La realidad
la entiende D'Ors, como “resistencia®™ a 1la accién, y "la
inteligencia podria ser considerada asimismo como una forma de
tal "accién®, y hasta como su forma suprema, porque siendo una
"rasistencia a la resistencia™ permite revelar la estructura de
la realidad"™ (55). Rhora bien, D'Ors, concibe a la libertad como
el nicleo del ser humano, y es la inteligencia -y no la voluntad
- la que resiste a la realidad. FEsto es asi, porque D'Ors
entiende a la inteligencia como seny, y este Gltimo es entendido,
a su vez, como un modo de comportarse®” y sobre todo "un modo de
pensar.” El seny es la clave para comprender la libertad del ser
humano ante la "resistencia” de la realidad a la accién humana.
El seny es "mds apto para captar prudentemente el perfil de las
cosas que para roducirlas a un "interior” metafisico y altamente
problemAtico.™ (56).

Ferrater Mora considera que el seny es la "mejor puerta de
acceso™ a la Filosofia orsiana. (57). Por ello nos llama la
atencién acerca de las consecuencias que tiene la utilizacién de
la nocién de seny, en la Filosofia de D'ors. "Las consecuencias

de esta concepcién son mdltiples. Una de ellas es particularmente
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importante: la de que el filésofo y, en general, el hombre debe
eliminar o, cuando menos, rehuir toda "realidad® que no haya sido
previamente sometida a la disciplina del seny, que no haya sido
previamente asimilada o, como el propio D'Ors decia, "colonizada®™.
(58). La inteligencia entendida como seny, es la nueva respuesta
de D'Ors -en su sagunda época- al dilema antes mencionado que
habla encontrado en las tradiciones filos6ficas de su tiempo.
Este dilema se daba entre dos tipos de Filosofia que a su
entender, representaban "dos actitudes humanas que se hallan en
el fondo de (dichas) tendencias™. Se trata de dos actitudes
filos6ficas contrapuestas a las que califica de "mistica® y
®ascética, " las cuales son "dos desviaciones™ filoséficas entre
las cuales habia que introducir el seny, esto es, la inteligencia
que no niega, sino que justifica y "coloniza®™ la accién". (59)
El Seny "impone sobre la realidad ritmo y disciplina®, y "el
Orden y la Ley son para D'Ors la propia esencia de las cosas.
Pero se trata de un Orden que no ignora el descrden, que lo
acecha de continuo; de una Ley qua no desconoce la existencia de
una ilegitimidad que por doquiera la cerca.™ (60). El seny
permite al hombre perfilar la realidad, sin embargo necesita el
seny de un freno para evitar "su continua tendencia al propio
endiosamiento. El seny debe ser corregido por la ironia, pero no
hay ironia, si antes no hemos daesarrollado hasta el miximo todas
las potencialidades de este seny™. (61). La ironia es para D'Ors
sabidurfa. Y al parecer de Ferrater Mora, es la dironia
precisamente, la que al parecer podria salvar la Filosofia de
D'Ors. La dironia permite suavizar o atenuar tanto su

"estetitismo” como su "arbitrariedad”. En efecto, segin Ferrater,
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"no descubrimos tan ficilmente como D'Ors pretendia” los dilemas
irreconciliables que sefialamos arriba. Sin embargo, aungue " no
son enteramente ciertas”™. "no son tampoco enteramente falsas™.
(62).

La influencia o “resonancia” de Eugenic D'Ors en el joven
Farrater Mora, se da en nuestra opinién, en tres puntos: en
-primer lugar en la actitud integradora de concepciones
filos6ficas contrapuestas; unas centradas exclusivamente en la
Ciencia, y otras concentradas exclusivamente en el hombre. En
segundo lugar, la asimilacién de la nocién de seny en el estilo
de pensar, y en tercer lugar, en la actitud irénica como
correctiva de los excesos del seny.

Al analizar las lecciones de tres maestros: Unamuno, Ortega,
D'Ors. No pretendimos empezar a hacer un inventarioc de la
diversidad de infiuencias que recibié Ferrater Mora, por parte
de distintos filésofos a lo largo de su trayectoria intelectual.
Mencionamos Unicamente a los filésofos principales que en la
primera y segunda etapas influyeron en nuestro autor. Explicamos
brevemente en qué consistié dicha influencia. Hablamos, pues, de
algunas influencias explicitamente reconocidas por Ferrater Mora.
La cuestién de 1la 1llamada "originalidad de un autor” 1la
consideramos poco importante, desde el momento en que
reconocemos, que lo esencial para nosotros, de las obras de

Ferrater Mora, es su actualidad.

2.3 Las lecciones de la 1la Historia de la Filosofia y Filosofia
de la historia, constituyen también nuevos horizontes tematicos

donde el joven Ferrater Mora inicia "lineas de desarrolio
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temAticas®, las cuales continuari en el caso de la historia de
la Filosofia, o en todo caso, no perderd interés en otras de
gllas, aunque no las continde desarrollande, como el caso de la
Filosofia de la historia. (63). Acerca de la "linea de desarrollo
temdtica®, de la historia de la Filosofia, Ferrater tiene en el

Diccionario de Filosofia, el ejemplo mis destacado de su estudio

de dicha historia; otra prueba de lo anterior la vemos en las
sucesivas ediciones de dicha obra. Por otra parte, la "linea de
desarrcllo"” temitica de la Filosofia de la historia, alcanza a
expresarse en esta etapa en dos obras: la primera es en Cuatro

visiones de la historia universal (1945} donde analiza las

Filosofias de la historia de "San Agustin, Vico, Voltaire y

Hegel®™. (64). La sequnda es E1 hombre en la encrucijada (1952)

El tema de este libro es "la descripcién e interpretacién de dos
grandes crisis histéricas como preludioc a un examen de la

estructura y formas de la crisis contemporinea.” (65).

2.3.1 Diccionario da Filosofia (1941-1979).

Es conveniente hacer un comentario acerca del Diccionario de
Filosofia editado por primera vez en 1941 (66). El joven Ferrater
se afana por aproximar esta obra a algo 'que en esta temprana hora
siente como todavia utépico: lo completo de su Diccionario de
Filosofia. Sin embargo, tiene claro que el resultado de su labor
puede "...ser una guia para los interesados en Filosofia,
estacién de transito mis bien que punto de arranque o término
final™. (67). Ferrater se esfuerza por realizar esta obra tomando
en cuenta la tradicién filoséfica. "Hemos procurado ~nos dice el

autor- atenernos siempre a lo que consideramos en Filosofia como
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las mas legitimas adquisiciones de la época actual, pero ello no
equivale ni mucho menos a prescindir de las inevitables
referencias al pasado filoséfico, que late en toda su integridad
en el presente y cuya riqueza sélo puede negar un juicio
precipitado y superficial. En Filosofia, mis que en ninguna otra
cosa, es obligada la tradicién®. (68). El respeto de Ferrater a
la tradicién, lo lleva a seleccionar las adquisiciones legitimas
del presente y pasado filoséficos, con una amplitud de criterio
acuménica y cosmopolita, elle hace que su Dicclonario tenga una
informacién vdlida y actual. (69). Es obvio que una obra de esta
naturaleza requiere para su elaboracién de mucho tiempo y
esfuerzos; entre éstos, aquél esfuerzo que consiste en posponer
la satisfaccién de otras necesidades intelectuales, la principal
de ellas, la exposicién de las propias ideas filoséficas; sobre
las exigencias que asta obra le impone nos dice Ferrater ™..,una
obra como la presente exige el sacrificio continuo de 1las
personales preferencias y preocupaciones para atender mas
pulcramente a su finalidad principal: la de recapitular lo
esencial de la filosofia, la de podar la selva selvaggia de las
meditaciones filos6ficas para quedarse en el nudo perfil de su
presente y de su historia. (70) Con la elaboracién del

Diccionario de Filosofia continia Ferrater su proceso de

formacién y se hace especialista en esa diversidad de temas que
la obra abarca.

No podemos soslayar aqui el hecho de que las sucesivas ediciones
del Diccionario y sobre todo las ediciones abreviadas (71) han
contribuido a la popularidad de Ferrater en "el gran publico”.

Sin embargo, e3s un hecho también que en las masificadas
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sociedades contempordneas es relativamente reducido el grupo de
personas con la formacién cultural indispensable para tener
acceso a las obras de los filésofos actuales. Con todo ello,
podemos esperar gque las obras filoséficas mas valiosas de
Ferrater Mora, por sus propios méritos (entre los que destacan
la actualidad de su temdtica y la transparencia de su estilo)} lo
den a conocer mis. Los estudios que se realizan sobre las obras
filos6ficas de Ferrater Mora contribuyen a que se disuelva la que
seria una injusta identificacién de ‘'Ferrater' «con su
Diccionario. A nosotros nos parece que las obras filoséficas de
Ferrater Mora constituyen un buen ejemplo de un programa de
investigacién filoséfica que es represaentativo de nuestra época,
y serd tal vez en el futuro, una buena puerta de acceso a ella.
Por nuestra parte es importante no sélo exponer al maestro, sinc
asumir su pensamiento de manera critica y constructiva. En este
sentido, nuestra investigacién estd al servicio de las obras
filoséficas de José Ferrater Mora.

2.4 La Actitud Integracionista es una de las posibles
disposiciones metodolégicas que pueden adoptar algunos filésofos
ante determinados problemas de caridcter teérico, cuya posible
solucién es vista desde la postura en cuestién, como el proyecto
de restituir una unidad que las anteriores soluciones parciales
vy contrapuestas, no pudieron resolver. La actitud integracionista
no deba de confundirse con la actitud ecléctica con la que
superficialmente guarda cierta semejanza; las principales
diferencias entre ambas son las siguientes: 1) La actitud
integracionista es creadora en el sentido de producir

construcciones teéricas nuevas como resultado de su operacién,
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en contraste, la actitud acléctica es reiterativa y no construye
un andaniaje de nociones y conceptos diferentes de las
concepciones que correlaciona. 2) La actitud integracionista es
autocritica porque constantemente examina tanto su pertinencia
como sus procedimientos, en cambio la actitud ecléctica se limita
a la mera seleccién arbitraria de los elementos teéricos que
conjuga. 3) por ultimo, la actitud integracionista puede devenir
en la construccién de un Método filoséfico, mientras que la
actitud ecléctica permanece parasitaria de las concepciones
ajenas.

La actitud integracionista tiene en comin con la actitud
ecléctica, la insatisfaccién ante las respuestas a los problemas
que dan algunas interpretaciones en conflicto. Por otra parte,
la actitud integracionista, al igual que otras actitudes
filoséficas, es compatible con procedimientos intelectuales
comunes, tales como el anAdlisis, la sintesis, la construccién
conceptual, etc.

2.5 ;Qué entendemos por "actitud metodolégica en filosofia™?
En el lenguaje ordinario usamos la palabra ‘actitud' en
diferentes situaciones o contextos. Veamos varios ejemplos:
"Pedro tuvo una actitud de intransigencia en las negociaciones®™
¥ "X tiene una actitud contraria al matrimonio” (72). "Juan Pérez
ha adoptado una actitud estoica™ (73), etc. En el lenguaje
ordinario usamos el término actitud, con el objeto de describir
y predecir el comportamiento de los individuos (74). Por otra
parte, el término actitud es "ampliamente usado en la Filosofia,
en la Sociologia y en la Psicologia contempordneas para indicar

la orientacién selectiva y activa del hombre en general, en
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relacién con una determinada situacién o un problema cualquiera”
(75) . Ahora bien, necesitamos una nocién de actitud que sea una
interpretacién operativamente equivalente, aunque en otro
andamiaje conceptual, de uno de los principios metodolégicos que
Rodolfo Mondolfo formuléd (y que citamos anteriormente) para el
estudio de "los conflictos interiores y la evolucién espiritual
de los fil6sofos”, la exigencia a que nos raferimos es "la de
reconocer la unidad y continuidad espiritual (de un autor) adn
. an presencia de contradicciones y conflictos interiores® (76).
Ahora bien, en vez de hablar del "espiritu de un autor”
proponemos en cambio, hablar del sistema de actitudes que
integran su personalidad. Ferrater Mora nos sugiere: Consideremos
a las actitudes "... como elementos de una especie de sistema en
el seno del cual pueden combinarse en formas y proporciones
distintas®™ (77). Solo nos interesan por ejemplo, las actitudes
de Ferrater Mora, en la medida en que nos permitan explicar su
pensamiento fileséfico y la evolucién del mismo.
Por otra parte, la actitud filoséfica en cuestién se correlaciona
con otras actitudes en la medida en que empiezan a operar dichas
actitudes en el desarrollo del pensamiento del filésofo del caso;
por ejemplo, una actitud filoséfica puede conducir a una persona
a filosofar, o0 -con mAsS compromiso Yy seriedad- a hacerse
filésofo; por otra parte las actitudes morales y metodolégicas
de dicha persona, puaden tener implicaciones en su quehacer
filos6fico; y por dltimo, lo gque era en un principio una actitud
moral, puede desembocar en una Etica entendida como una teoria
de los principios y acciones morales; de la misma manera una

actitud metodolégica en filosofia puede llevar al filésofo a
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crear un mnétodo filos6fico, entendido aste Dltimo, como una
teoria acerca de las nociones semdnticas precisas con qua pueds
operar el filosofar en cuestién. Hay ain embargo, dos limites por
lo menos para el usc dal término mactitud™. El primero es que,
en caso de ser pertinente el uso de dicho término, se exprese
brevemente tado lo relacionado con 41, es decir, qua se dé& -en
la medida de lo posible- un solo adjetivo; por ejemplo: que se
diga "actitud integracionista", ®actitud absolutista™, paro no
*actitud absolutista intransigente”. La segunda limitacién estd
expresada por al principio o regla: "No deben multiplicarse
{aumentarse) las entidades mas de lo necesario”. (78). Con base
en lo anterior, al hablar de "actitudes filoséficas®, debaremos
proceder de una manera econémica; cumpliendo asi una funcién
explicativa y no especulativa en el mal sentido de dicha palabra.
Otras propuestas: podemos mencionar el término ‘actitud', y
luego, de praeferencia -como ya indicamos~ un adjetive, ya sea
*moral® o "metodolégica®™, y por ultimo el contexto donde opera
dicha actitud: "an Filosofia". Podemos hablar asi, de "actitud
metddica en Filosofia™, Por dltimo seflalaremos que asumimos un
concepto disposicional de actitud (79) en el cual pueden
correlacionarse algunos juicios {eo nociones) de creencia y
juicios (o nociones) de valor y "disposiciones para actuar de
cierta manera®”, pero los cambiocs de cada uno de ellos pueden
conducir a un cambio de actitud y en detorminado momento, hasta
de personalidad. E) principio metodoldgico arriba mencionado serd
sustituido por el siguienta: Reconocer el sistema de actitudes
que integran la personalidad del autor "adin en presencia de

contradicciones y conflictos interiores” an su obra (B80). Pusde
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suceder segqin este planﬁeamianto gque no haya coherencia aen un
momento dado, entre personalidad y obra. Ahora bien, lo que
importa aqui a fin de cuentas -en tanto filésofos,- es el
andlisis de conceptos, no de hombres. (81).

2.6 Los origenes de la actitud integracionista en el casoc de José
Ferrater Mora, se encuentran desde nuestro punto de vista, en un
conjunto de factores relacionados con el temperamento, el
caridcter y la personalidad del autor, tambien en los factores
culturales relacionados con el estilo de vivir y de pensar de los
catalanes, asi como en la influencia de Unamuno, Ortega, y D'Ors.
Ahora bien, aunque todos los factores mencionados propician en
mayor o menor medida, el surgimiento de diversas actitudes, entre
ellas la integracionista: lo que es mas significativo que dichos
factores, es la consecuencia que ellos propician, es decir, la
construccién de un Método y un proyecte de 4 obras filoséficas
del autor. Sin despegarnos mucho de algunos usos del lenguaje
ordinario, proponenos los  siguientes significados de
'Temperamento', ‘'Caridcter' y 'Personalidad'. Entendemes por
temperamento, "el estado fisiol6gico de un individuo que
condiciona sus reacciones fisiolégicas y psicolégicas”® (82); en
al caso de nuestro autor, hasta donde podemos apreciarlo fué -
para decirlo con palabras del lenguaje ordinaric- una persona con
"temperamento expectativo®™ {83). Cardcter significa para nosotros
el "modo de sar de una persona o un pusblo”™ (84). Creemos que os
el resultado de una trayectoria de comportamiento tanto moral
como social. Por ultimo, usaremos el término 'personalidad' en
el sentido de un sistema de actitudes temperamentales y

actitudes caracteroldgicas. (85).
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El c#récter del pueblo catalin, tal y como es presentado por el

autor en Las formas de la vida catalana, es hasta cierto punto

semajante al cardcter que percibimos en Ferrater Mora. Ello se
debe, desde nuestro punto de vista, tanto a una identificacién
del autor con su pueblo, como a la influencia o "resonancia® del
pueblo catalin en el caricter de nuestro filésofo. De cualquier
manera, suponemos una intima compatibilidad del autor, con el
supuesto caricter cataldn. Debido a ello, haremos un brevisimo
perfil del carActer del autor, con base en lLas formas de la vida
catalana.

Habiamos seflalado anteriormente, en el anilisis que hicimos de

Las formas de_la vida catalana, que para el joven Ferrater, la

forma de la vida catalana llamada 'seny' tiene consecuencias
entre los catalanes que asumen dicho seny en el quehacer
filoséfico. Las consecuencias filos6ficas del seny se generan
desde el cardcter del filésofo, en cuya trayectoria vital ha
asumido e interiorizado la noci6tn de seny que se encuentra por
decirlo asi, en el ambiente cultural de la vida comunitaria e
individual de los catalanes. El seny llega a formar parte del
cardcter del filésofo y le propicia una respuesta moral, e
intelectual sensata cuando se llega a encontrar con dos
concepciones extremas parciales y contrapuestas llamense estas
Wltimas ya sea "subjetivismo"” u ‘'objetivismo”, “"entusiasmo
gratuito® o "indiferencia desdeflosa”, "razonamiento puro” o "mera
experiencia”. Ahora bien, la accién del seny eontendida
aproximadamente como 'sensatez'; y asociada a las acciones de
'prudencia’, ‘'cordura', ‘'discrecién', ‘'discernimiento', 'tino’

¥ ‘'circunspeccién', es pues una nocién que, como habiamos
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seflalado se correlaciona con otras formas que constituyen el
caracter del pueblo cataldn ~segun nuestro autor- y también del
cardcter de este @ltimo, segun nuestra interpretacién. Ahora
bien, asi como la nocién de seny se interiorizé en el cardcter
de Ferrater, también ocurrié a lo largo de su desarrollo psiquico
que la nocién de mesura se interiorizé, o si se quiere, se
asumié, La mesura entendida como "la buena medida” o "De nada
demasiado”, "De todo un poco”, es de caricter general o
"abstracto” a diferencia del seny que se apega a los contenidos.
Pues bien, la dindmica entre ambas nociones, en el caridcter del
filésofo, wvan conformando el perfil de un modo de ser, o de
actuar preferentemente. La correlacién y combinatoria de dichas
nociones se hace mas compleja cuando Se suman las nociones de
ironia y de continuidad, Permitaseme dos ejemplos de posibles
combinatorias de las cuatro nociones en el estilo o modo de ser
del cardcter de nuestro filésofo, en tanto, "catalan”.

1) El cardcter del filésofo puede permitirle continuar con la
tradicién de la Filosofia, y, con seny tratar de intagrar algunas
concepciones contrapuestas para poder restituir la unidad de los
contenidos que con 'sensatez' se perciben. La mesura puede
orientarle para tomar de todo un poco, y equilibrar las
concepciones contrapuestas, y la ironia puede prevenirle de no
tomar demasiado en serio la potencia de su supuesta sensatez, ni
confiar en la eficacia en conjunto de sus intentos.

2) El caracter del filésofo también puede permitirle, gracias al
seny apreciar la propia trayectoria intelectual en cuanto' al
contenido de algunas tesis bdsicas, y gracias a ello introducir

una discontinuidad en dichas tesis para producir un giro o
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*"cambio de marcha”. La mesura puede propiciar una transicién

equilibrada entre lo anterior y lo nuevo, y la ironia permite con
todo ello, tomar distancia critica, tanto del seny como de los
resultados de toda la operacién efectuada. Naturalmente, o
anterior son dos ejemplos abstractos, pero de alguna mnanera
muestran que el caricter del filésofo cataladn en cuestién, es
flexible y permite libertad y creatividad, todo sin perder en
ningin momento el estilo y modo de ser peculiarmente "catalan®.
La personalidad filoséfica en este caso, es como habiamos
apuntado, la conjuncién de un temperamento expectante, con un
caricter por decirlo brevemente cataldn; y resultando de todo
ello un conjunto de actitudes tanto innatas como adquiridas al
que llamamos: personalidad. Dicha personalidad, implica creencias
afectivas y valorativas por un lado, y creencias acerca de
procedimientos y de hechos por otro. La personalidad se perfila
por el conjunto de actitudes cuyo fundamento son las creencias,
algunas de las cuales son modificables cuando se adoptaron en la
formacién y desarrollo del caridcter, y otras creencias son muy
dificiles de modificar si vienen de algo mis arraigado cuando son
temperamentales. En el caso de Ferrater Mora, su temperamento fué
como anillo al dedo para su caracter cataldn, y ambos conformaron
una personalidad filos6fica sui géneris, la que apreciamos por
lo que testimonian sus obras; y, de la que por otra parte,
lamentamos su pérdida por lo irrepetible de su vital e
intelectual transparencia. Si consideramos a la personalidad
ferrateriana como un conjunto de actitudes, podriamos no solo
adjetivar dichas actitudes, sino seflalar también las creencias

que desde nuestroc punto de vista estan supuestas en dichas
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actitudes y tratar también, en la medida de lo posible, de
explicarlas. La personalidad filoséfica de nuestro autor fué el
conjunto de las siguientes actitudes: 1) actitud, expectativa,
2) intelectual, 3) admirativa, 4) continuista, 5) sensata, 6)
mesurada, 7) irénica, 8) tolerante y 9)integracionista. Tal y
como e} adjetivo de cada actitud lo indica, hay también un
conjunto de creencias que presuponen dichas actitudes. Hasta
donde nosotros interpretamos, las creencias de las actitudes
mencionadas son las siguientes:

1) La actitud expectativa es temperamental e innata, est&
arraigada, y por lo mismo es recurrente, aunque ello no implica
que no puedan eventualmente dominar otras actitudes atn contra
el propio temperamento, sin embargo, tarde o temprano vuelve a
presentarse, es una mezcla de bondad e interés. La actitud
expactativa que intento describir, se parace mucho al pasmo de
que habla Ferrater Mora en el articulo llamado "lLa admiracién®

que aparece en Cuestiones disputadas (1955)(86). "...alcanzar la

admiracién -nos dice nusstro filésofo- no es facil; una serie de
atapas la preceden, La primera de ellas es el pasmo. No puede

eludirse. Pues el pasmo es la primera auténtica abertura del alma
a lo externo, la salida de un cierto estado de ensimismamiento
que, en vez de revelarnos la realidad, nos la oculta y hasta
falsifica™, (87). El pasmo, para Ferrater Mora: "es entrega a lo
exterior apoyada en una previa .intimidad® (88) y afiade mds
adelante "el embobamiento que el pasmo produce no es nada
despreciable. En el embobanpiento hay, cuando menos, una inocencia
radicalmente opuesta al desdén que siente por las cosas el que

quiere pasarse de listo™ (89). Con experiencia en la vida y con
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mucha sabiduria, nos hace ver nuestro filésofo: "...solo quien
se decide a ser cdndido y comienza por pasmarse ante las cosas,
alcanzaré lo que jamds podrd conseguir el hombre listo: el
descubrimiento de aquellos valores que las cosas tienen cuando
no se las aprovecha. Por eso existe una expresién reveladora de
lo que le ocurre, al final, a quien ha querido eludir la bendita
candidez del embobamiento, a quien ha querido ante todo, no

pasmarse: fracasé -se dice- porque se creia demasiado listo™.

(90). La actitud reflexiva, en tanto temperamental, instala a la
persona en la creencia, —como decia Ortega: "en la que se vive™-
de que: hay realidades valiosas que hay que respetar.

2) La actitud intelectual es caracterolégica o adquirida.
Suspende el predominio de lo afective y emocional, por medio de
una autocontencién e implica una voluntad- de 1lucidez. Una
craencia de la actitud intelectual ante el mundo, se encuentra
en el apotegma famoso que cita Farrater Mora cuando se dispone
a estudiar a Ortega (91): "No lamentarse, ni alborozarse; no
liorar ni reir; sino comprender®™. La actitud intelectual se
parece mucho a la sorprssa de guc habla Ferrater Mora: “Al
sorprendernos no nos quedamos ya simpleménte prendados por las
cosas; nos fijamos, ademés, en algo que no comprendemos de ellas.
Quiere decir que descubrimos en las cosas lo que el pasmo no
habia divisado adn: un problema"™ (92). La creencia que esti
supuesta en la actitud intelectual es: la esperanza "...ante la
posibilidad de que a nuestra humildad de conocer la realidad
corresponda en ésta la humildad de ser conocida”. (93).

3) La actitud admirativa es la de mirar las realidades en su

planitud, o con el deseo de aumentar su bondad, su perfeccién y
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su bien. Por ello preguntamos incesantemente: ";por quée?”. (94).
La actitud admirativa tiene como condicién indispensable el amor
que permite en el caso de la Filosofia, guardar una respetucsa
distancia para hacer posible el conocimiento objetivo. (95). La
actitud admirativa es la que permite teorizar. Dice nuestro
autor: "Teorizar es (...)}como desde Platén y Aristételes se
repite- el resultado del admirarse”. (96). La creencia supuesta
en la admiracién, como la concibe Ferrater, es ésta: “aspiramos
a la verdad del ser, porque presumimos gue por medio de ella se
nos dard una verdad que presentimos superior: la verdad del
bien". (97). Ahora bien, "si ninguna razén apoya nuestra
prasuncién, ninguna razén tampoco puede destruirla®. (98). Por
ello adjetiva Ferrater Mora a la admiracién de "santa” y a la
verdad de "divina". (99). La admiracién permite también, en quien
la alimenta, una "variedad de intereses® cognoscitivos., No
abundaremos en las llamadas ‘actitudes catalanas' por haberlas
examinado anteriormente.

4) La actitud continuista de la que ya hemos hablado, es una
actitud que en el contexto filosOfico se da ante las tradiciones
del pasado. Las creencias que implica son las siguientes: a)
filosofar es un quehacer que racuparA el pasado y lo transmite
enriquecido, b) no es posible filosofar en serio, ni al margen,
ni por encima de las tradiciones, sino en correlacién con ellas,
¥y ¢) La continuidad no excluye la discontinuidad que implican
las innovaciones o creaciones filos6ficas; mis bien estas Gltimas
son regueridas. (100).

5) La actitud sensata de seny, es una actitud Fatalana>qua el

filésofo puede asumir en relacién al "contenido™ que tienen las
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realidades en cada situacién. Las creencias que supone son éstas:
a) la cautela filoséfica nos debe hacar proceder "cum fundamento
in re”, es decir, con base en la realidad, esto implica aplomo
Yy gravedad (101) en otras palabras, la cxeencia de que "hay que
andar con piés de plomo” (102). b} la creencia de que es mejor
"integrar en vez de consagrarse a aeliminar, o a absorber”. (103)
Debido a la creencia anterior, la actitud sensata es la clave de
actitud filoséfica integracionista de Ferrater Mora, con la que
la actitud sensata se relaciona intimc-ientae.

6) La actitud mesurada es otra actitud catalana que en el &mbito
filos6fico 1lleva al equilibrio; sus creencias son: a) Lo mejor
que puede en general hacerse, es no excederse: "De nada
demasiado®, "De todo un poco”™. (104). b) es necesario tener la
voluntad de actuar y pensar para tener "las cosas claras” (105)
c) es necesario para integrar, tender puentes, pero "con buena
medida®™ (106).

7) La actitud irénica "es una actitud que en vez de expresarss
derechamente, se expresa indirectamente; que en vez de enunciar
lo que sabe, manifiesta ~a sabiendas- lo que ignora®. (107). La
actitud irénica es también una "actitud catalana” cuyas creencias
son: a) hay que dejar "de creer en la verdad absoluta de lo que
sea”. (108) . Ferrater Mora, siguiendo a Eugenio d'Ors, afirma que:
la actitud irénica puede ser 1llamada también: actitud
antiabsolutista. b) la creencia de que hay un "“carActer
presuntuoso de todo fanmatismo™ (109), c) la creencia de que
"nada es absolutamente fatal y todoe es de algin modo
rectificable™(110), y d) fe en "no salirse de guicio” (111}).

8) La actitud tolerante de José& Ferrater Mora, se habria forjado
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sequin la opinién de Carlos Niete Blanco, en la elaboracién del

Diccionario de Filosofia "Ello comporta -nos dice Nieto~ hébitos

de diilogo filoséficos entre escuelas, giros, tendencias y
corrientes, de armonizacién de posturas opuestas, de cautela, de
matiz, de escrupulosas distinciones, por las que, si bien se
admiten las diferencias, se tiende a explicarlas, mis que a
acentuarlas e incluso a matizarlas como posturas no
excluyentes”(112); para Nieto el “caricter filoséfico tolerante®”
de Ferrater, es "fruto de un talante conciliador®™. {113). Estamos
de acuerdo con el punto de vista de Nieto. Ahora bien, podriamos
considerar que la actitud tolerante de Ferrater Mora, también se
alimenta de la correlacién de otras actitudes, por ejemplo: el
anti-absolutismo que estd implicito en la actitud irénica, segun
el cual -como ya hemos citado- hay que dejar "de creer en la
vardad absoluta de lo que sea”; Ferrater Mora, ve en la anterior
afirmacién "una cierta actitud ante cualquier creencia: consiste
en resistirse a entregarse sin mids a ella. Consiste sobre todo
en negarse a depositar la fe en 1la primera realidad gque
sobrevenga; al fin y al cabo, la experiencia puede mostrar que
hay una realidad segunda, y una tercera, y asi sucesivamente”.
(114). Ahora bien, la creencia fundamental de todo esto @3 “Que
la realidad tiene muchos recovecos y da muchas vueltas®(115). A
nosotros nos parece que hay en lo anterior, cierta indulgencia
hacia otros puntos de vista, producto tal vez de desencantos que
ha proporcicnade la experiencia, pero hay también una esperanza
cifrada en los otros puntos de vista de la realidad, no hay pues,
escepticismo, sino conciencia de la posibilidad de errores no

advertidos, y de descubrimientos por hacerse. Si esto es asi,
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entonces la actitud tolerante es el respato a la posibilidad de
encontrar la verdad.

9) La actitud integracionista comparte creencias con todas las
actitudes anteriormente enlistadas. La actitud integracionista
tiene un n6clec de creencias acerca de las realidades y acerca
de las concepciones sobre las realidades. Las creencias son las
siguientes: a) El anti-absolutismo y el anti-dogmatismo van de
la mano: no existen realidades absolutas, ni concepciones unicas
totalmente verdaderas. b) Anti-reduccionismo: un fenémeno no
puede ser reducido a ser unica y exclusivamente la "expresién”
de otro. c) Conflu;ancia o Bi-direccionalidad: algunas realidades
"oscilan" en sus tendencias hacia perspectivas diferentes y
contrapuestas. d) Existe la posibilidad de restituir la unidad
de cada realidad, que fué dejada a un lado por las concepciones
parciales o unilaterales de la misma.

Haremos un recuento de este capitulo. La segunda etapa evolutiva
en el pensamiento filoséfico de J. Ferrater Mora, a la que hemos
denominado: La bdsqueda de un perfil filoséfico, (1948-1956) as
una etapa, en el que dicho autor alcanza cuatro objetivos:

1) Una identidad metédica, en cuanto a un mayor caractarizacién
de su actitud metodolégica en Filosofia.

2) Una identidad teérica, en relacién a las lecciones que asume
de ortega y D'Ors.

3) Una mayor sélidez en su formacién en Historia de la Filosofia
y en Filosofia de la Historia.

4) El perfil de una personalidad filoséfica propia.
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Capitulo 3: Construcién dal sistama filoméfico integracionista.
(1957-1967) . Esta etapa concluye con dos publicaciénes: Obras
Selectas. (1967) y El Ser v el Sentido. (1967).

Hablamos seflalado antericormente que Ferrater Mora desde 1955 fue
profesor de Filosofia en el Colegio Bryn Mawr, en donde ascendié
a diversos cargos académicos hasta su jubilacién. Ahora bien, en
el lapso que comprende esta etapa, realizé también otras
actividades en otras instituciones académicas. En 1957-1958 fué
"profesor visitante de la Universidad de Princeton®. En 1961 fué
*"becaric Senior del Consejo Americano de Sociedades de
Aprendizaje”™. En 1961 fué “conferencista Lindley de la
Universidad de Kansas" En 1962 y 1963 fué "profesor visitante de
la Universidad Johns Hopkins™. En 1963 fué "conferencista John
Gordon Stipe de la Universidad Emory”. También en ese aflo fué
"profesor visitante de la Universidad de Temple®. (1). En aesta
etapa nuestro filésofo publicé -una obra de investigacion

histérica en 1959: La Filosofia en el mundo de hoy.

3.1 El1 concepto de "integracién”™ y sus tres usos o significados:
actitud, método y sistema (2).

Habiamos propuesto al delinear las anteriores etapas, un uso o
significado del términe ‘integracién'. Entendemos por
‘integracién' una de las posibles actitudes metodolégicas en
Filosoffa. ARhora gque nos disponemos a perfilar una etapa mas
avanzada en la transformacién evelutiva del pensamiento
filos6fico de nuestro auter; proponemos afladir dos uses o
significados del término 'integracién', asi como los términos

asociados de 'integracionismo' e 'integracionista'; los usos o

80



significados en nuestra cuenta serian tres:

1) "Integracién” entendida como actitud -anteriormente propuesta-
2} "Integracién” entendida como método fileséfico, e

3) "Integracién" entendida como sistema f£ilos6fico, o como
Filosofia Integracionista.

Queremos aclarar que en adelante, cualquier uso o significado del
término 'integracién', segun el contexto, ird adjetivado para que
se indique su uso o significado como concepto. Ademds de la
definicién de actitud integracionista que vimos anteriormente,
proponemos las siguientes definiciones:

Bl método integracionista, o la integracién metédica, o el
integracionismo entendido como método, son: un procedimiento de
investigacién filoséfica que utiliza un conjunto de nociones muy
precisas en su articulacién semdntica, para operar entre polos
temAticos contrapuestos y sin referente, a los cuales llamamos
"conceptos-limites”. Para un anidlisis detallado acerca del método
integracionista, permitasenos remitir al lector a un futuro
astudic, dedicado a esta cuestién.

El sistema integracionista, o la integracién filoséfica, o el
integracionismo entendidolcomo una Filosofia, son los términos
que proponemos para referirnos a la Filosofia de José Ferrater
Mora, entendida esta ultima como el conjunto de teorias
filoséficas que son coherentes con, o tienen su fundamento en la
ontologia de nuestro filésofo, entendida é4sta a su vez, como una
teoria filoséfica que permite situar las realidades. Asi pues,
el llamado sistema filoséfico integracionista est4d constituido
por la Ontologia y otras teorias filoséficas; algunas de estas

teorias son llamadas 'Epistemologia‘', 'Etica'. 'Teoria de 1la
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accién’, 'Filosofia de la historia' ete. Para una est;.xdio de
andlisis sobre la oOntologia seflalada, remitimos al lector a
posteriores investigaciones.

Nosotros conjeturamos aqui que: la actitud integracionista se fué
afinando tanto, que permitié.construir el método integracionista,
el cual a su vez fué utilizado -pero no en un sentido excluyente

de otros métodos- para construir la Filosofia integracionista.

3.2 El proyecto de cuatro obras filoséficas.

En nuestra opinién, la caracteristica principal de esta etapa es
la construccién del sistema filoséfico integracionista con base
en un proyecto de elaboracién de cuatro obras de creacién
filoséfica en sentido estricto. Conforme a aste proyecto Ferrater
Mora iba a elaborar cuatro obras filosé6ficas, de las que solo
publicé las dos primeras; las cuatro obras son las siguientas:
1) El1 ser y la muerte (1962), 2) El ser y el sentido (1967), y
las dos restantes que no llegaron a publicarse con los titulos

esparados: 3) El ser y el hacer, y 4) El ser y el debe ser, (3).

Las razones que nos ofrece J. Ferrater Mora para modificar dicho

proyecto aparecen en el prefacio, a De la materia a la razén,

donde Ferrater Mora nos hace una observacién terminolégica,
acerca del uso del término "ser” en El Ser y la muerta. Dice asi:
"Por desgracia, el término 'ser' es poco de fiar. En El Ser y la

muerte y El Ser y el santido, 'ser' (con el articulo determinado)

as usado como un comodin. En el primer caso es empleado comO una
abreviatura de 'todo lo que hay' y a veces como una abreviatura
de 'la Naturaleza' -de todo lo cual se afirma que cesa o, en un

vocabularie mis "humano™, que "es mortal” (4).
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3.3 La primera obra filoséfica de creacién personal madura
aparecié en 1962: El Ser y la muertg:Bosquejo de una Filosofia
Integracionista. En esta obra se presenta, ya construida, una
ontologia entendida como una Teoria de la realidad; esta obra
tuve su punto de partida en El_Sentido de la muerte (1947) y
aprovecha las lecciones que le proporcionaron la utilizacién de

los conceptos-limites en El Hombre en la encrucijada (1952) y

otros articulos , sin embargo es una obra nueva. Ahora bien, la
edicién de 1979 revisada y aumentada; aparece bajo la influencia
de una de sus obras mas importantes y recientes: De la materia
a la razén, (1979). En el aflo de 1972, la revista Teorema
entrevisté a José Ferrater Mora. Interrogado por esta revista
acerca de las tesis capitales de El Ser y la muerte y también
acerca de si ha variado su punto de vista sobre ellas, responde
Ferrater M’or'a: "si, ha variado mi punto de vista sobre varias de
tales tesis, y también el modo como las que todavia me parecen
plausibles pueden desarrollarse. En general, sin embargo, estimo
"mantenible® aun la tesis capital, que es que todo 1o que hay as
alguna realidad natural y que un modo de examinar los diferentes
tipos de realidades naturales, es estudiar los modos como "cesan”
¥, en el caso del hombre, mueren. "Toda realidad eg mortal (o
cesable)” es la tesis capital que creo podria atn sostener™® (5).
Tal y como Ferrater Mora lo seflala, la tesis capital de El ser
¥ la muerte es que "toda realidad es mortal (o cesable)™(6).
Podemos comentar brevemente esta tesis capital, observando que
los términos "cesar” y "morir” aunque se aplican a cada realidad,
se aplican en diversos grados, dependiendo de la naturaleza

inorganica, orgédnica o humana de que se trate. Asi por ejemplo,
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en las realidades inorganicas el cesar es miximo y el morir
minimo, mientras que para la realidad de una persona, el cesar
es minimo y el morir es maximo.

Para nosotros es importante destacar que en El Ser y la muerte
Ferrater Mora trata de fundamentar la utilizacién el método
integracionista o método de los conceptos-limites e intenta
también con base en dicho método una justificacién de su llamada
'ontologia integracionista'. En esta obra tenemos que “el
fundamento ontolégico que Jjustifica el uso de un sistema
epistemolégico de conceptos-limites se halla, a la vez basade
en un supuesto epistemolégico; el del rechazo de toda realidad,
o forma de realidad, como un "absoluto®. No hay en ello nada
sorprendente: Ontolegia y Epistemologia se apoyan mutuamente™ (7).
La posibilidad del Integracionismo entendido a la vez como Método
filoséfico y como Sistema filos6fico, depende de que se acepte
o rechace como relevante el uso de loa conceptos-limites. El
método de los conceptos-limites es una conjeturg innovadora en
el pensamiento filoséfico del autor. Consideramos que con base
en la relevancia que al parecer tiene dicho método, se justifica
el proyecto de un estudic de andlisis de las nociones y reglas
con base en las cuales opera dicho método (8). De aceptarse lo
anterior, conjeturamos que habria que discriminar por medio de
aproximaciones sucesivas la conformacién en serie de 1las
siguientes nociones: a) "Polos®, "Polaridad” y "Bipolaridad”, b}
*Contraposicién®, c) "Antiabsolutismo®”, d) "Complementariedad®,
e} *Continuo y Continuos, £) "Entidad”, g) “"Tendencia®, h)
"Direccién” y "bi-direccionalidad®, i) ®"Grado", "Gradual",

"Gradualismo”, j) Los adverbios "M4s" y "Menos™, k) "avance” o
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*prograsién® y por dltimo 1) la nocién de "situar® (9). Ahora
bien, aungue el uso del método de los conceptos-limites se
encuentra en muchas partes de la obra filoséfica de Ferrater

Mora, es El Ser y la muerte, donde se encuentra una mayor

reflexién acerca de dicho método.

3.4 En el afio de 1967 aparecieron dos voltnmenes de Obras Selectas
de Ferrater Mora. Hay en esa edicién un recuento de obras para
el piblico.

3.5 En 1967 aparecié El_Ser y el Sentido. Esta obra ocupa un

lugar central dentro de esta etapa evolutiva.

El Ser y el Sentido segdin Carlos Nieto Blanco: "Representa el
encuentro definitivo de Ferrater Mora con la Filosofia analitica®
(10). En este 1libro se plantean "...cuestiones lbégicas,
linguisticas y epistemolégicas, y se reflexiona sobre 1la
viabilidad del discurso -es decir, sobre su significatividad-,
de todo discurso, incluido el discurso de la ontologia®.(11). Sin
" embargo, El Ser y el Sentido es una obra ds mayor complejidad que
El ser y 1la muerte; el nivel de las categorias es de menor
extensién en esta ultima obra que en aquella. En El Ser y el
Sentido se utilizan algunos conceptos-limites de mAs generalidad.
Los conceptos-limites no tienen referente. En esta obra "ser" y
*sentido” son precisamente conceptos-limites fundamentales de la
ontologia (la ontologia se entiende en esta obra, c¢omo una teoria
cuya funcién principal es "situar” 1las realidades). Las
realidades oscilan entre el concepto-limite "ser” y el concepto-

limite "sentido™. Los conceptos-limite permiten situar las
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realidades como oscilando en una linea o continuo de dos
direcciones: una direccién que va del "ser” al "sentido” y otra
direccién que va del “sentido™ al "ser". En cada realidad astan
presentes en mayor o menor grado las tendencias hacia el polo
"ser® y hacia el polo "sentido®; el grado mayor o menor de una
u otra tendencia depende del tipo de realidad de que se trate en
cada caso. En el aflo de 1985 aparecié la obra Fundamentos de

Filosofia que e@s una versién revisada y aumentada de EL Ser ¥ el

Sentido. Esta obra aparece también bajo la influencia De la
materia a la razén. Podemos considerar que la segunda etapa

concluye en 1967 con la publicacién de El_Ser y el Sentido,

aunque algunos textos scbre el lenguaje que no pudieron ser
incluidos en el libro anteriormente citado, lleguen a formar
parte de un libro orientado en una direccién diferente en la
tercera etapa. (12). J. Ferrater Mora hace una comparacién entre

El Ser y al muerte, y El Ser y el Sentido. Acerca de los

problemas que aborda en dichas obras nos dice: "En El ser y la

muerte y E1l ser y el sentido trataba principalmente problemas

ontolégicos, epistemoldgicos y seminticos (en el sentido
filoséfico de este dltimo término)”™ (13). Por otra parte
coincidimos con Alfonso Lépez Quintas an su opinién de que: "Si

El _Ser y la muerte era una fundamentacién del método

integracionista, El1 _Ser el sentido quiere ser una
fundamentacién de la ontologia intaegracionista®. (14).

Haremos un recuento de este capitulo. En 1la tercera etapa
evolutiva (1957-1967), Ferrater Mora se afand en la construccién
del sistema filos6fico integracionista. La construcién de dicho

sistema se hizo con base en el proyecto de elaboracién de cuatro
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libros filosé6ficos, de los cuales sélo publicé los dos primeros
de la serie. Una de las razones por las cuales no elaboré los
libros restantes, es que los titulos de los mismos incluian el
término 'ser', el cual segdn consider$ Ferrater Mora, es poco de
fiar ya que se presta segin &1, a una serie de confusiones. La
tendencia filoséfica en esta etapa no estd explicita, aunque

sabemos que se trata de la Filosofia Analitica.

87



Capitulo 4: Reubicacién de sus investigaciocnes en el contexto de
la Filosofia Analitica. (1968-1979).

Si utilizaramos una palabra para etiguetar esta etapa, tal vez
la mis adecuada seria: Autocritica.

Habiamos sefialado anteriormente que en los afios 1967 y 1968
Ferrater Mora fué "profesor visitante de la Universidad Temple".
Affadiremos ahora, que de 1969 a 1974 fué "Director de el programa
en la Historia y la Filosofia de la Ciencia, en el Colegio Bryn
Mawr, en cooperacién con la Universidad de Pensylvania y 1la
Sociedad y la Sociedad Filoséfica Americana®. Por otra parte, en
1971 fué "Presidente del Symposium Internacional sobre Légica y
Filosofia de 1la ciencia, en Valencia, Espafia®”, En 1974 fue
"huésped especial en el Primer Congresc Nacional de Filosofia.
Morelia, México”, en este mismec afio Ferrater Mora fué "el primero
que recibe la Citedra Fairbank en las Humanidades, en el Colegio
Bryn Mawr”. En 1976 fue "galardonado con el premio de 1la
Fundacién Christian R. y Mary F. Lindback, como profesor
distinguido”. En 1979 fue "Premiado con el grado de Doctor
Honorario en Filosofia, en la Universidad de Barcelona® (1).
4.1 caracteristicas mis importantes de aesta etapa.

En esta cuarta etapa evolutiva del pensamiento filoséfico de José
Ferrater Mora hay cinco caracteristicas importantes:

En primer lugar, hay una autocritica de Ferrater, hacia el uso
del término ‘'ser', que habia aparecido en los titulos de dos
libros anteriores: El Ser y la muerte y El Ser y el Sentido.
Ferrater Mora se queja de gque el término "ser”, sea de poco fiar
¥ sugiera malentaendidos (2).

En segundo lugar, en la Ontologia aparece la nocién de "nivel”
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como una nocién mis adecuada que la nocién de "grupo ontolégico®
(3). En tercer lugar, hay una re-ubicacién explicita de su
perspectiva filoséfica dentro de la tendencia filoséfica llamada
Filosofia Analitica.

En cuarto lugar, hay una reflexién acerca de las actitudes
posibles que cabe tener ante el andlisis filoséfico. La actitud
que cabe asumir, segin Ferrater Mora, ante el giro analitico de
la Filosofia, es aquella actitud conforme a la cual lo que se
precisa es "Asumirlo criticamente, sean cualas fueren las
transformaciones que a ello dé lugar”. {4).

En quinto lugar, hay una serie de cambios gque se expresan en la
lista de los siguientes ismos: ™materialismo, emergentismo,
avolucionismo, continuismo, realismo epistemolégico critico,
empirismo, racionalismo, ralativismo, integracionismo,
sistematismo™. (5}.

Son importantes en esta etapa los siguientes libros: La Filosofia
Actual. (1969), el cual es una nueva edicién revisada de la

Filosofia en el mundo de hoy. Por otra parte, tenemos el libro:

Indagaciones sobre el lenguaje (1970); este libro est4

constituido por un conjunto de ensayos sobre diversos problemas
que se abordan desde distintos enfoques scbre al lenguaje. Esta
obra es desde nuestro punto de vista, un eslabén indispensable
en la preparacién de la obra: Cambio de marcha en Filosofia. Por
ello convenimos en considerarla como parte integrante de una
etapa donde se gestan cambios de suma importancia en las obras
filoséficas de Ferrater Mora. En 1971 aparecieron E1 _hombre y su
medio y otros ensayos, Las palabras y los hombres que es también

un conjunto de ensayos. En 1972 aparecid Las crisis humanas la
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cual recoge aspectos sustanciales de El hombre en la encrucijada.

En el afio da 1974 aparecié el libro Cambio de marcha en
Filosofia, en que daestaca para este estudio un apartado con el
titulo: “Filosofia 'integracionista'”. En este libro se presenta
la reflexién sobre la actitud ante el andlisis mencionado arriba.
En el afio de 1975 presenté Ferrater Mora una ponencia sobre el
Primer Cologuio Nacional de Filosofia, celebrado en la ciudad de
Morelia, en México. La ponencia fue publicada en 1976 y se
titula: "La Filosofia entre la ciencia y la ideologia™. Esta
ponencia es muy importante para conocer la concepcién que tiene
Ferrater Mora en esta etapa, acerca de la actividad fileséfica.
En la concepcién que tiene de dicha actividad, est4 implicado el
‘uso del métode integracionista. Abajo hablamos de la obra
filos6fica de creacién personal en sentido estricto, mas

importante de J. Ferrater Mora: De la materia a la razén,

(1979). En 1979 aparecen también la segunda edicién de El Ser y

la muerte y la sexta edicién del Diccionario de Filosofia. Se

publica también -como parts ds la dimensién literaria da su obra-

Siete relatos capitales. También aparece una nueva edicidn de E1

Ser vy la muerte que esti mas en resonancia con los planteamientos

de la obra capital De_la materia a la razén. El aflo de 1979 es

pues, importante desde el punto de vista editorial para la obra
de José Ferrater Mora. Nosotros convenimos en cerrar esta tercera
atapa an el afio mencionado.

4.2 Algunos motives por los cuales el autor realizé un cambio
explicito de contexto filoséfico.

En el prefacio de la ediciéﬁ de 1979 de El Ser y la muerte,

Ferrater Mora nos presanté varios motivos para cambiar sus
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opiniones filoséficas: "A menos de ser una momia intelectual, o
de ser testarudo al extremo, es comprensible que un autor vaya
cambiando sus opiniones. E1 cambio se debe en parte a que en el
curse del tiempo el autor va adquiriendo normalmente mayor, y
mejor, informacién sobre los temas que ha tratado. Sa debe
asimismo a que, al crecer en edad, puede ir creciendo en madurez
de juicio. Se debe, finalmente, a cambios en la época: en
distintas épocas se ven cosas distintas, o se ven las mismas
cosas de distintos modos"™ (6). El reubicarse en el contexto de
la Filosofia analitica, le permitié al autor més claridad en sus
ideas. vamos a ponderar algunos de los posibles motivos por los
cuales ésto llegé a ser asi. Consideremos los siguientes hechos:
En primer lugar, el proyecto filos6fico se iba a realizar en
cuatro obras filoséficas, de las cuales llevd a efecto dos. -Por
cierto, inspiradndonos en una observacién de Ferrater Mora, seria
interesante estudiar cada una de ellas con base en la nocién de
teoria de Sneed, asi podriamos representarlas como sistemas
conceptuales, con diferentes dimensiones u orientaciones teéricas
y grados de abstraccién (7)-. En segundo lugar, Ferrater Mora
tuvo la posibilidad al escribir El ser y el sentido de estar mds
inmerso en la tradicién de la Filosofia analitica y poder asi
conocerla a fondo. Considerando lo anterior, tuvo también la
posibilidad de asumir criticamente el llamado "giro analitico"”,
j( reubicar sus obras en la tradicién filoséfica. En tercer lugar,
-y con relacién al punto anterior- el uso de ciertos términos,
como "ser" y "sentido” se prestaba, como lo seflalé el autor, a
algunos equivocos, en vista de los cuales decidié cortar por lo

sano, es decir, usar términos m&s apropiados.
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En- cuarto lugar, una de las motivaciones filos6ficas mas
destacadas en Ferrater Mora, fué la de engranar su pensamiento
con las realidades, es decir, la de presentar una reflexién
filos6fica que asuma los resultados de las investigaciones
cientificas. Ahora bien, lo anterior lo llevé a indagar las
consecuencias filoséficas de descubrimientos cientificos
importantes, y a esperar los resultados de investigaciones
cientificas en marcha.

Posiblemente algunas de las anteriores considaeraciones tuvo en
mente Ferrater Mora, al decidirse a realizar los cambios en la
tradicién filoséfica, y en la terminologia empleada y quizas por
todo ello decidié hacer un replanteamiento del sistema conceptual
ontolégico ¥y una suma de las ideas directrices vigentes de sus

obras anteriores.

4.3 De la materia a la raz6n, (1979).

En el aflo de 1979 aparece la obra filoséfica de creacién personal
mds importante de Ferrater Mﬁra, se trata del libro: De la
materia a la razén. Es un texto con un estilo transparants. En
este libro se presentan los esfuerzos realizados por Ferrater
Mora para exponer mis claramente y de manera mis directa sus
principales ideas filos6ficas. Es una obra donde aparece un nuevo
planteamiento del marco conceptual ontolégico, asi comd los
resultados de sus investigaciones en los temas de el hacer y el
deber ser, que son los temas a los que pensaba dedicarle a cada
uno un libro, en el proyecto filoséfico que se anuncié en el afio
de 1967, en el prélogo de su libro El Ser y el Sentido. El libro

De la materia a la razén viene a sustituir los libros que
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hubieran sido El Ser y al hacer y El Ser y el deber ser. Hay que

tomar en cuenta que mis alld del cambio de titulos permanece la
intenci6n original del proyecte de investigar 2os temas
mencionados.

De la materia a la razén es una obra que tiene principalmente las

caracteristicas de una refundicién y replanteamiento a fondo de
las concepciones ontolégicas publicadas anteriormente. De la
materia a la razén presenta la problemitica de las acciones y los
deberes en el contexto previo de una Ontologia entendida como una
Teoria de las realidades. lLas cuestiones de las acciones y los
deberes -nos dice Ferrater Mora- "...deben, o pueden, ser
tratados dentro de un marco mids general, que es el marco dentro
del cual, se dice que se ejecutan tales acciones y se formulan
tales normas. (8). La obra filoséfica principal o fundamental de

José Ferrater Mora es pues, De la materia a la razén. Algunos

de los motivos por los cuales alcanzé dicha obra, este lugar
eminente, fueron ponderados arriba. Deseamos agregar a las
anteriores consideraciones, la siguiente: con esta obra Farrater
Mora se subscribe en una tradicién de filésofos que sustentan
conjeturas filoséficas similares y afines a la Teoria General de

Sistemas.

4.3.1 Tres "operaciones filoséficas”.
Vamos a referirnos a la concapcién que tiene Ferrater Mora acerca
de las llamadas "operaciones filos6ficas®, tal y como las explica

en el apéndice del libro De la materia a la razén, que se titula:

"Las cartas sobre la mesa"; este epilogo es importante para

conocer con cierto detalle las ideas de Ferrater Mora sobre la
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actividad filoséfica.

Para Ferrater Mora @l proceso cognoscitivo de 1la actividad
filoséfica se puede descomponer en elemantos (9) a 105 que se les
puede llamar: "operaciones filoséficas", las cuales son tres: a)
Anidlisis, b} Estudio critico y ¢) Elaboracién de marcos
conceptuales. (10). Estas tres "operaciones filoséficas" o
enfoques filoséficos se interrelacionan o entrecruzan; y si se
prefiere una de ellas al resto, cabe presentar razonas da dicha
preferencia. (11)., Cada una de dichas operaciones es pertinente
seqin el contexto de que se trate. )

El analisis es pertinente para el caso "de ciertas expresiones
y de ciertos conceptos usados en las ciencias y en las
reflexiones sobre actividades humanas" (12).

El estudio critico, es pertinente cuando se requiere un
"...examen de supuastos y contextos, (...) linglisticos y
conceptuales, dentro de los cuales funcionan (-las expresiones
y conceptos-) (...) que son objeto de critica”".(13).

La elaboracién de marcos conceptuales es pertinente cuando se
necesitan "...establecer relaciones entre conceptos y relaciones
entre 4reas de estudio®, (14). La elaboracién de marcos
conceptuales estd directamente relacionada con el cuerpo de
informacién disponible en cada momento; y tiene un caricter
constructivo o conjetural.{15). En la actividad filos6éfica las

operaciones mancionadas estin correlacionadas.

4.3.2 la relacién entre la Epistemologia y la Ontologia.
Vamos a abordar ¢émo concibe Ferrater Mora la relacién entre la

Epistemologia y la Ontologia en su obra principal De la materia
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a_la razén. Por lo pronto queremos adelantar la siguiente
conjetura: para que podamos apreciar la interrelacién entre la
Epistemologia entendida como teoria del conocimiento de 1las
realidades, y la ontologia entendida como la teoria que permite
situar las realidades, es necesario en el caso de esta obra -
analizar la interdependencia de un conjunto de diversos "ismos”
o teorias filoséficas que se matizan y condicionan
respectivamente. Veremos la interrelacién primeramente de cuatro
"ismos” o teorias filoséficas, a saber Realismo critico,

Racionalismo relativista, Empirismo e Integracionismo.

4.3.2.1 Realismo epistemolégico critico.

Ferrater Mora entiende por "Realismo epistemolégico”, aquella
posicién o conjetura seguin la cual los sujetos humanos ejecutan
actos cognitivos ™...solo porque hay un mundo al que los sujetos
humanos pertenecen, Sobre el cual hablan y en el cual
acttan”. (16) . Rhora bien, Ferrater Mora nos habla de dos clases
de realismo epistemolégico: el "ingenuo” y el "critico”™; y opta
por el dltimo. El realismo epistemolégico critico de Ferrater
Mora, ;eitera que "El conocimiento tiene su fundamento en la cosa
cﬁnocida o cognoscible",(17) as{, las realidades tienen
propiedades, estructuras y relaciones que permiten organizarlas
*clasificarlas, explicarlas, interpretarlas, relacionarlas, etc.”
(18) . Ahora bien, nuestro conocimiento de las realidades tiene
bases orgdnicas, tanto el hombre como los animales tienen un
organismo que les permite conocer el mundo o su mundo, sin que
esto implique que hay "una pluralidad orgdnico-especifica de

mundos™ (19). Si el conocimiento con bases orgdnicas se entiende

95



como "...informacién recibida del mundo "externo®, no sera
descabellado mantener que hay varios modos de usar tal
informacién”(20}. En efecto, hay una diversidad de usos de la
informacién por parte de los organismos biolégicos; dicha
diversidad se muestra mas novedosa a medida que ascendemos por
la escala evolutiva, hasta llegar a la manifestacién de la
inteligencia como uso de la informacién para "“enfrentarse con
situaciones nuevas™ (21). En este punto conviene llamar la
atencién sobre el hecho de que Ferrater Mora acepta gue el uso
inteligente de la informacién no es exlusivo del hombre, ya que
hay una continuidad de este uso con otras especies (22). Ahora
bien, gracias al uso inteligente de la informacién para enfrentar
situaciones nuevas "El propio organismo llega a adquirir
conciencia de si mismo, es decir, conciencia de que es un
individuo, una parte del propio mundo®™ (23). Con esto tenemos
pues, que las bases organicas del conocimiento, llegan con 1la
evolucién a "integrar® al sujeto del conocimiento con el cbjeto
conocido. "La objetividad del conocimiento -nos dice Ferrater
Mora- puede incluir entonces la conciencia subjetiva en tanto que
realidad cognoscente” (24). Si bien el conocimiento tiene bases
orgénicas, en @l casoc del hombre son necesarios también los
sistemas de signos, y el lenguaje (25).

En los hombres, con la aparicitn del habla.y los sistemas
lingtisticos ( que tienen reglas, las cuales a su vez pueden
estar "articuladas en estructtras abstractas™), el conocimiento
puede ser entendido como "un conjunto de objetivaciones® (26).
Este conjunto de objetivaciones puede ser objeto de conocimiento.

Las teorias forman parte también del conjunto de objetivaciones,
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por ello pueden ser objeto de estudio por parte de otras teorias.
Sobre esto nos dice Ferrater Mora: "En cuanto sistema de
objetivaciones, una teoria es siempre objeto de conocimiento por
otra teoria, y asi sucesivamente, en un proceso infinito de
recursividad, sin que haya ninguna teoria gue sea "la teoria de
las teorias®™, o ninguna teoria que se halle fuera del mundo como
constituyendo el modelo inteligible (en la acepcién platénica de
modelo) del mundo®. (27). El conocimiento entendido como conjunto
de objetivaciones alcanza en el caso de las teorias, un nivel de
abstraccién mayor, cuando consideramos que las teorias pueden ser
objeto de conocimiento,con ello se abre también, la posibilidad
de investigar la naturaleza de las teorias, o en otras palabras,
la naturaleza de aquello que llamaremos razén. Por lo pronto,
hemos visto que Ferrater Mora, en el libro De la materia a 1la
razén, entiende el conocimiento en tres sentidos, en los cuales
los dltimos significados suponen o abarcan a los anteriores.
Estos sentidos son: 1) conocimiento entendido como "informacién
racibida del mundo "externo”" por parte de‘ozganismos biolégicos:
2} conocimiento entendido como un modo de usar informacién por
parte de algunos organismos biolégicos, para "enfrentarse con
situaciones nuevas™; y 3) conccimiento entendido como un conjunto
de objetivaciones, es decir, como un conjunto de conocimiento que
se integran a las realidades como una realidad mis, ejemplos de
aellos sarian el habla, el lenguaje y las taeorias. Varamos a
continuacién la concepcién que tiene Ferrater Mora, de las
teorias y de la razén, o mas especificamente, el Racionalismo
relativista.

4.3.2.2 Racionalismo relativista. Hablamos visto anteriormente
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que conforme al Realismo critico tal y como lo conciba Farrater
Mora ~los sujetos humanos conocen porque hay un mundo al gue
pertenecen tanto ellos, como las cosas que conocen, y estas cosas
tienen propiedades, estructuras y relaciones, con base en las
cuales, los sujetos humanos organizan clasificaciones,
explicaciones, interpretaciones, relaciones, etc. Ahora bien,
todas’ estas actividades que realizan los sujetos humanos, asi
como sus resultados, tienen una caracteristica muy importanta:
"aspiran a ser racionales". {28). Las actividades cognoscitivas
consisten -entre otras cosas— en organizar "un modo de ver y
explicar” el mundo al cual pertenecen estas mismas actividades.
(29). Ahora bien, el concepto de "sistema” eat& relacionado con
el de "razén"™ y "racionalidad”™ (30). Un ®... ‘'sistema’ consiste
en llamar de este modo a algun compuesto de elementos gue se
relacionan entre sf en formas daterminadas” (31). Las actividades
cognoscitivas son racionales porque tienden a organizar la
informacién acerca de las realidades, de manera sistemitica
conforme a cada caso. Y (en apariencia esto es un circulo
vicioso) estas actividades de sistematizacién, pueden realizarse
porque las realidades mismas estdn organizadas sistemAticamente.
{32). Por otra parte, una teoria es un sistema de objetivaciones
(33) que es el resultado de un conjunto de actividades, a las que
les llamamos “produccién teérica"™ cuande su "...finalidad
principal sea la de proporcionar alguna idea acerca del mundo,
o una parte del mundo, o acerca de los semejantes. Desde este
punto de vista, la produccién teérica es una produccién
cognoscitiva, sea cual fuere el valor que se adscriba a un

determinado aspecto de tal produccién. Cognoscitivas son, en el
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sentido apuntado, las teorias cientificas, asi como las
mitologias”(34). Por ello las teorias son el resultado de
producciones cognoscitivas. Es importante seflalar otra
caracteristica de las teorias, se trata de su provisionalidad.lLas
teorias tienen al igual que las producciones teéricas, un aspecto
provisional(35).El esfuerzo racionalista que se convierte en un
sistema de objetivaciones en las teorias, no es un resultado
dltimo, o absoluto, en el sentido de que es el producto en un
tiempo determinado del estado de las teorias.Sobre este tema nos
dice Ferrater Mora:"El racionalismo de referencia no es un punto
de vista o criterio absolutos, porque admite critica,asi como lo
que se llama "racionalidad" es un conjunto de “empresas® (...)
y exploraciones que se hallan sujetas a cambio de acuerdo con la
situacién en que sSe encuentre en cada caso el sistema de
enunciados propuesto -situacién que incluye el estado del
conocimiento en un momento dado.Se trata, pues, de un
racionalismo relativista y no absolutista. Sin embargo, el
"relativismo” propuesto no consiste en afirmar gue todo lo que
se diga es falso.Consiste simplemente en mantener que no es
posible alcanzar ningdn conocimiento absoluto”. (36). Cabe afiadir
a la anterior caracterizacién del racionalismo relativista, otros
rasgos definitorios.Ferrater Mora acepta la tesis de Jesus
Mosterin "segun la cual, la titulada "racionalidad teérica® es
condicién para la "racionalidad practica®™"(37). Una
caracteristica de las racionalidades son los métodos que utiliza,
los cuales deben tender a alcanzar una racionalidad completa
{38). Asi Ferrater Mora, siguiendo a Jesuis Mosterin afirma:“en

rigor cuando "la razén™ y la "racionalidad" faltan, es porque no
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se entienden en un sentido suficientemente amplio (...) se
atiende a racionalidades incompletas o parciales” (39). Asi "la
racionalidad, o razén, es una caracteristica de ciertos métodos
usados para formular proposiciones sobre el mundo y programas de
accién para actuar en el mundo®™ (40). Hay pues una relacién
intima entre la racionalidad y el mundo en el cual ésta aparece
y forma parte "... todas las formas de racionalidad derivan de
una relacién entre sujetos y cognoscentes, y actuantes, y las
realidades que conocen, y sobre las cuales acttan®(4l). Con lo
anterior se ha esbozado una concepcién de la razén y de la
racionalidad que es ella misma problema para si misma, sin
embargo, dice Ferrater Mora: "la critica de la razén es, al fin
y a la postre, una empresa racional” (42). El1 racionalismo
relativista de Ferrater Mora estd intimamente relacionado con un
peculiar Empirismo,con el cual se complementa, y que veremos a
continuacién. Por lo pronto concluimos 10 siguiente: El
racionalismo relativista anteriormente esbozado, es una
concepeién sagin la cual, todos los enunciados acerca de las
realidades deben de cumplir con el criterio de sistematicidad,
es decir, deben estar compuestos "de elementos que se relacicnen
entre si en formas determinadas", o pueden ser elementos a su
vez- de compuestos que los incluyan. El relativismo en cuestién
niega una racionalidad tnica y afirma un conjunto de
racionalidades, cada una de las cuales y en su conjunto, puaden
ser objeto de critica (43). El relativismo en este caso "Consiste
simplemente en mantener que no es posible alcanzar ningtn

conocimiento absoluto™(44).



4.3.2.3 Empirismo.

El Empirismo tal y como lo asume Ferrater Mora, es una concepcién
segtn la cual, se aspira a que los enunciados acerca de 1las
realidades "...se hallen lo mis de acuerdo posible con 1las
realidades, situaciones, estados de cosas, etc., de que
hablan..."(45).

El Empirismo de Ferrater Mora en el libro De la materia a la
razén es compatible con su Racionalismo relativista. (46). El
Empirismo entendido como una aspiracién a que los enunciados se
hallen lo mis de acuerdo posible con sus referentes, requiere de
un proceso de sistematizacién de dichos enunciados, es decir, de
que dichos enunciados cumplan con los criterios que garanticen
su calidad de racionales. Pero, esto ultimo, se busca con las
finalidad de que la aspiracién empirista se cumpla. El Empirismo
y el Racionalismo Ferraterianos se complementan con el proceso
dal conocimiento; el primerc busca el apego a las realidades, sin
el cual el segundo seria una mera especulacién, a su vez el
segundo construye las estructuras sistemdticas en el lenguaje,

sin las cuales no se podria conocer nada.

4.3.2.4 Integracionismo.

El integracionismo puede ser entendido como la Filosofia de José
Ferrater Mora, o si se prefiere, como el método filostfico del
mencionado autor. (47) . En este apartado utilizaremos
"Integracionismo” en el sentido de método integracionista o
método de los conceptos limites. En la carrera intelectual de
Ferrater Mora, el uso de conceptos-limites fué una idea

central, (48). En el libro De la materia-a la razén, el autor
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hizo un uso m&s moderado del método de conceptos-limites que en
sus obras anteriores a é&sta. (49).

El método de conceptos-limites o método integracionista cumple
funciones epistemoldgicas en la obra que analizamos, es decir,
los conceptos-limites son agui *conceptos-limites
epistemolégicos™ (50), esto es asi porque dichos conceptos son
utilizados por el autor en primer lugar para localizar o ubicar
conceptualmente las realidades en el contexto de los marcos
teéricos pertinentes para conocerlas, es cierto que los marcos
de las Teorias cientificas son indesligables de marcos
conceptuales ontolégicos con los que las Teorias cientificas
estdn intimamente relacionadas; pero el uso de conceptos-limites
no se da en el marco conceptual ontolégico, sino en los marcos
conceptuales epistemoldgicos de las teorias cientificas. "Los
conceptos-limites sirven para circunscribir &1 4rea dentro de ia
cual se efectdan las distinciones pertinentes®(51). Los
conceptos-limites son pares de conceptos contrapuestos que no
hacen afirmaciones ontolégicas de los referentes a que apuntan
sus términos, es decir no hay para los conceptos-limites
referentes "absolutos” o inamovibles; de lo que se trata para los
conceptos-limites es de situar cognoscitivamente algo que estd
en proceso de caracterizacién, porque el lenguaje no nos permite
definir con una impecable exactitud las realidades que no son
formales. En este sentido el Integracionismo entendide como
método estd relacionado tanto con el Racionalismo relativista,
como con el Realismo epistemolégico critico, y con el Empirismo
anteriormente eshozados. El Integracionismo junto con los "ismos™

mencionados, forman un conjunto sistemitico coherente y
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concertado del conocimiento da las realidades. Por todo ello,
opinamos que, Si algo merece el titulo de Epistemologia
ferrateriana, es este conjunto de "ismos”™. Resta por uitimo
sefialar que tal Epistemologia, entendida como teoria del
conocimiento de las realidades, es indesligable de la teoria
filos6fica que permite situar las realidades, es decir, la
ontologia tal y como la entiende Ferrater Mora. Vamos en las
siguientes pdginas a analizar brevemente algunos de los conceptos

bisicos de la Ontologia de Ferrater Mora en la obra en cuestién.

4.3.3 Breve andlisis de algunas nociones del marco conceptual
ontolégico.

Esbozaremos a continuacién las concepciones que tiene Ferrater
Mora en esta obra acerca del Monismo sui generis, Sistematismo,
Materialismo emergentista y Naturalismo continuista. En el caso
del Sistematismo nos detendremos brevemente en algunas nociones
de las Teorias de Sistemas, Niveles y Continuos. Dejamos para
futuras etapas de nuestro proyecto de investigacién el estudio

de andlisis de dicha Ontologia.

4.3.3.1 Monismo sui generis.

Ferrater Mora sostiene “una primera conjetura respecto del mundo,
que corresponde -nos dice- a una posicién filoséfica que he
venido desarrollando, con todos los tropiezos y las confusiones
del caso, desde hace ya algunos afios. Una de las tesis de esta
posicién es la de que si algo es real, es un hecho, proceso ¢
fenémeno natural o estid conectado de alguna manera con algun

hecho o fenémeno naturales. Los hechos, procesos o fenémenos
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naturales constituyen lo que se llama, para abreviar, "la
Naturaleza®, y ésta comprende ante todo el universo "material®.
(52) . Ferrater Mora quiere reconocer "que hay una y solo una,
especie de realidad™ y por otra parte quiere "mantener que hay
varios tipos de realidad"; la solucién consiste en proponer un
Monismo sui generis. El Monismo acepta que "hay una y solo una
especie da realidad®, 1ll4mesele a ésta abreviadamente "la
naturaleza”, o si se quiere "materia”. (53) Lo "sul generis” de
este Monismo que se afirma como punto de partida, @s que permite
"hablar de varios niveles y continuos de realidades, de modo que
el entrelazamiento y continuidad con la realidad ®"natural® no
equivale a una estricta reductibilidad de un nivel a otro, y de
todos a uno solo. El monismo sui generis de que hablé
anteriormente es pues, una especie de "continuismo™ de nivelas,
y es incompatible con el dualismo o cualquier pluralismo
radical®. (54). Ahora bien, el Sistematismo segin Ferrater Mora
es precisamente ésta concepcién ontolégica sequn la cual las
realidades se encuentran situadas en un Continuo de continuos de
niveles. Resumiendo 1lo anterior tenemos un punto de vista
ontolégico, segdn el cual hay un solo tipo de realidad, y esta
realidad es la Naturaleza o la materia entendida como el universo
"material™. Sin embargo, la Naturaleza o el universo material es
un Continuismo de niveles, y en éste sentido podamos hablar
también de Sistematismo. Por ello, el Monismo sui generis, que
propone Ferrater Mora, puede tener varias interpretaciones
coherentes entre si; el Monismo sul generis, es polifacético, es
decir, puede ser interpretadc como "Sistematismo”, como

"Materialismo Emergentista®, y como "Naturalismo Continuista”,
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los cuales definimos 1lineas abajo. Por nuestra parte,
consideramos que sin descartar el conjunto de las
interpretaciones seflaladas, el Sistematismo es una interpretacién
adecuada, por 1o menos para exponer mds eficazmente la Ontologia
de Ferrater. Esto ultimo es independiente de la aceptacién que

el término "Sistematismo™ pueda tener para algunos filésofos.

4.3.3.2 sistematismo.

Para Ferrater Mora: "...'sistema' consiste en llamar de este modo
a algin compuesto de elementos que se relacionan entre si en
formas determinadas® (55). Consideramos que la nocién anterior
de sistema, estd implicita en la sintesis que hace Ferrater Mora
de su concepci6én del sistematismo; la cual nos presenta asi:
*a)Que las realidades pueden articularse en nivelas; b)Que variosa
niveles pueden servir para constituir sistemas; c)Que 1la
complejidad de un sistema es funcién de la complejidad de los
componentes, que son niveles y sistemas formados a partir de
niveles; d)Que el sistema mids complejo de que tenemos noticia es
el sistema en el cual intervienen componentes de los cuatro
niveles admitidos: el f£isico, el orginico, el social y el
cultural.” (56). Ahora bien, para que podamos explicar el
concepto de sistema, necesitaremos previamente explicar los
conceptos de nivel y de continuos. (57). El Sistematismo de
Ferrater Mora estid integrado por tres teorias intimanente
relacionadas: Teoria de Niveles, Teoria de Continuos y Teoria de
Sistemas. Consideramos el Sistematismo en el sentido de Ferrater
Mora, como una concepcién segun la cual la realidad es "un

sistema de realidades continuo" (58).
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4.3.3.2.1 Teoria de Niveles.

La definicién que nos ofrece Ferrater Mora de Nivel es la
siguiente: "entiendo por ‘'nivel' un conjunto de elementos y
estructuras formadas por estos elementos, de modo que las
propiedades y funciones de estos elementos Yy de estas
estructuras son explicables dentro de un determinado marco
conceptual, es decir, mediante nociones aplicables tnicamente al
nivel o alguna parte del nivel” (59). La caracteristica mas
importante de un nivel, es que puede ser el referente de una
teoria o marco conceptual, es decir, podemos tener un conjunto
de conceptos y categorias con base en los cuales se clarifique
el tipo de relaciones y caracteristicas de determlinados
elementos, asi como de sus respectivas estructuras. Ferrater Mora
también nos aclara que en el casoe de las propiedades y funciones
que pertenecen a un nivel, "Como no creo que pueda haber ninguna
propiedad sin ejercerse alguna funcién y no puede haber ninguna
funcién que no lo sea de una propiedad, asociaré propiedades con
funciones y hablaré de "propiedades funciones®™, inclusive cuando,
para abreviar, use unicamente el término 'propiedades' " (60).
Tenemos asi que un nivel tiene elementos y estructuras de esos
elementos, gque tienen propiedades a las que se refieren teorias
o marcos conceptuales.

La Teoria de Niveles explica cémo las realidades naturales o
"materiales” pueden articularse en niveles. (61). Los niveles en
que se encuentran las realidades son: el fisico, el orgénico, el

social y el cultural. {62).

4.3.3.2.1.1 Las nociones de la Teoria de Niveles.
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J. Ferrater Mora nos ofraece de los niveles sagun sus propias
palabras: "una idea relativamente primitiva, pero suficiente
(...) poniéndola en relacién con nociones tales como las de
"emergencia”, "dependencia®, y "autonomia" auspiciadas por
Nicolai Hartmann (...) y reelaboradas por Konrad Lorenz {...)
{(63). Otras nociones son las siguientes: ‘'jerarquia entre
niveles', ‘niveles superiores y inferiores’, 'rama',
‘ramificaciones'.(64). La Teoria de Niveles aesti intimamente

relacionada con la Teoria de Continuos.

4.3.3.2.2 Teoria de Continuos.

La Teoria de Continuos de Ferrater Mora y el Continuismo del
mismo autor, estan en nuestra opinién estrechamente relacionados.
La Teoria de Continuos de Ferrater Mora es aquella parte
integrante de su Ontologia que se encarga de analizar el vinculo,
enlace o unién entre los diferentes niveles de la realidad.
Entendemos por Continuismo en Ferrater Mora: la concepcién
filoséfica del mnunclo como "...un sistema de realidades
continuo®. (65). El Continuismo asi entendido, corresponde a un
"modo de pensar"” de Ferrater Mora, que aparece en sus obras

anteriores: El1 Ser y la muertae, El Ser y al Sentido, y Cambio da

marcha en Filosofia, (66).

Segin nuestro autor, "Este modo de pensar consiste, gosso modo,
en no admitir distinciones tajantes entre diversos érdenes o,
(...} "niveles”, de realidad: por ejemplo y notoriamente, entre
la realidad fisica y la orgénica, entre la realidad biolégica (o
porciones de la misma) y la social. Con ello se sostiene una

aspecie de "econtinuismo”™". (67). Las distinciones entre los
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diversos niveles de realidades deben ser graduales. Conforme a
la Teoria de Niveles, tenemos cuatro niveles: "el fisico, el
organico, el social y el cultural”.(68). Estos niveles emergen
con base en el nivel fisico que es el nival bisico (68). Los
niveles forman entre si una serie de tres continuos que son: el
continuo fisico-orginico, el orgdnico-social y el social-

cultural. Los cuales analizaremos en un futuro astudic.

4.3.3.2.2.1 Las nociones de la Teoria de Continuos.

La Teoria de Continuos supone y se construye en conexién con la
Teoria de Niveles. Tal vez la nocién de jerarquia pertenezca a
ambas teorias ya que ciertas explicaciones de los niveles
superiores requieren de la comprensién de la conexién con los
inferiores; y precisamente los continuos son los vinculos entre
los diversos niveles.

Una de 1as nociones mis importantes de la Teoria de continuos que
asume Ferrater Mora, es la nocién de "direccién” o "tendencia”.
Ferratar Mora nos dice: "El paso de un nivel a otro -o el proceso
de ramificacién- pueda considerarse como un cambio, gradual o
brusco, de *direccién" o "tendencia". En la medida en que un
nivel conserva propiedades del nivel del cual emerge, manifiesta
asimismo una "direccién™ hacia tal nivel. cCada nivel exhibe dos
"direcciones™: una del nivel precedente al nivel emergente, ¥y
otra del nivel emergente al nivel precedente. Pueden considerarse
entonces puntos del nivel como puntos de entrecruzamiento de dos
"direcciones®. E1 nivel es ontolégicamente definido, o
representado, como un predominio de una direccién sobre otra”.

(70}. sSi observamos atentamente la nocién de direccién o
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tendencia, encontraremos cierta similitud, paralelismo o
resonancia, con el método de los conceptos limites, o método
integracionista. Las dos direcciones no apuntan hacia conceptos
limites contrapuestos, sino a niveles superiores o inferiores;
y asi como el método de los conceptos limites permitia esclarecer
posiciones o situar entidades: las dos direcciones contrapuestas
hacia diversos niveles permiten ahora definir un nivel en "“el
continuo de la realidad”®; y no s6lo permiten definir a un nivel,
también permiten ubicar o situar realidades espacificas en los
continuos de un nivel a otro. Estdn operando pues nociones que
pertenecen también al método integraclonista, es decir, se esti
utilizando el método integracionista. Acerca de este asunto,
Ferrater Mora admite la utilizacién del métcdo integracionista.
*La conceptuacién presentada en esta obra no es ajena al método
de conceptos-limites, adn si hace un uso mis moderado de allos.
En efecto, el que los niveles se hallen organizados en continuos
hace posible tratar a menudo un determinado “tipo de realidad”
en relacién con el puesto que ocupa en el continuo® (71).
Deseamos subrayar que los niveles al organizarse se wvan
"deslizando” a través del continuo que van construyendo hacia el
nivel superior:; en otras palabras: a partir del nivel fisico, las
realidades se van organizando en continuos de un nivel a otro.
La continuidad de continuos de un nivel a otro nos lleva a la
idea de extrema importancia en la concepcidn ontolégica de
Ferrater Mora, en ésta obra: "la idea de un continuo de 1a
realidad™.(72). Lo que hay es al continuo de la realidad, o el
continuo de continuos de niveles de realidad. Las realidades o

entidades estdn pues en el Continuo. Consideramos que en estas
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reflexiones ontol6gicas de Ferrater Mora, -si las henos
interpretado atinadamente- estdn presentes nociones que
pertenecen al método de 1los conceptos-limites o método
integracionista, solo que ademds de la nocién de continuos
conceptuales, tenemos continuos reales. {73). El1 método
integracionista tiene pues una nocién fecunda, para interpretar

la realidad.

4.3.3.2.2.1.1 La nocién central de Continuo de continuos.

Para Ferrater Mora, la realidad es "un sistema de realidades
continuo” (74). Consideramos que la nocién central de la Teoria
de Continuos, es la de "continuo de continuos®, ya que esta
nocién tiene un alcance miximo y permite circunscribir el ambito
de lo interpretable. Para Ferrater Mora el Continuismo esti
relacionado con el Evolucionismo; asi tenemos que en el curso de
la evolucién, a partir del nivel fisico se producen o emergen
nuevos niveles de realidades, sin embargo no necesariamente la
evolucién tiene que sor gradual, “Pueden tener cambios bruscos.
Pueden producirse "ramificaciones™ sdbitas® (75). Podemos decir
que Ferrater Mora acepta la evolucién , no s6lo en sentido
biolégico como evolucidn de las especies, sino en un sentido mis
amplio, que se refiere a "la Naturaleza® o al Universo
"material™; sin embargo el Evolucionismo de Ferrater Mora concibe
que la produccién o emergencia de las realidades puede ser tanto
gradual como brusca o subita. E1 Emergentismo es entendido por
nuestro autor como una concepcién a cerca de la produccién de las
realidades a partir del nivel fisico. E1 Emergentismo en

cuestién, afirma la capacidad productora de nuevas realidades que
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tienen los niveles de realidad.
Hasta aqui apenas hemos tocado el tema de los tres continuos que
que integran el Continuo de continuos de niveles de realidad; los

cuiles examinaremos en un futuro estudio de analisis,

4.3.3.2.3 Teoria de Sistemas.

pPor Bltimo con base en las Teorlas de Niveles y Continuos e
interrelacionada con éstas tenemos la Teoria de Sistemas gque
explica cémo varios niveles pueden servir para constituir
sistemas, y cémo la complejidad de un sistema es funcién de la
complejidad de los componentes, gue sSon niveles y sistemas
formados a partir de niveles.

El Sistematismo de Ferrater Mora, tiene en su respectiva Teoria
de Sistemas, la tercera y Gltima teoria que lo integra. Habiamos
presentado una nocién de 'sistema' de Forrater Mora, segun la
cual éste consiste en un "...compuesto de elementos que se
relacionan entre si en formas determinadas™ (76). Ferrater Mora
nos proporciona varios ejemplos que son roferentes de dicha
nocién: "El sistema atémico y el sistema de los nimeros enteros
merecen llamarse de este modo plenamente, porgue constan de
ciertos elementos asociablas segun relaciones aespacificables. Un
4tomo se compone de particulas que se asocian entre si mediante
ciertas fuerzas, asi como mediante posiciones y velocidades. En
la serie de nimeros enteros los numeros se suceden unc al otro
de modo que, dado un numero, y, este nimero es anterior en la
serie a un nGmero, z, y posterior en la misma serie a un nimero,
%, " {77). Otros ejemplos de sistema son el "sistema juridico™ y

el "sistema econémico". Permitasenos por nuestra parte ofrecer
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otro ejemplo de sistema, se trata del llamado “"sistema
educativo”. Dentro de dicho sistema hay individuos, algunos de
los cuales llamamos estudiantes, otros maestros, administradores,
empleados etc. También consta este sistema de un cuerpo de
conocimientos, métodos, técnicas, procedimientos, reglamentos,
informaciones etc., todos los cuales pueden estar relacionados
entre si. Los elamentos que forman parte del "sistema educativo®,
no son Gnicamente los elementos anteriormente indicados, podemos
seflalar otros elementos: el sistema educativo requiere edificios
llamados escuelas, laboratorios, oficinas etc. También pueden ser
elementos cosas tan diversas como: bibliotecas, clases, trabajos
académicos.etc. Y habria también una diversidad de entidades que
seria discutible si son o no partes de dicho sistema, como los
transportes, o los satélites de comunicaciones etc. Tal vez seria
muy simplificador pretender presentar en un esquema dicho
sistema, pero es mis interesante observar que dicho "sistema
educativo®, puede tratar de ser explicado en partes por diversos
marcos conceptuales pertenecientes cada uno de ellos a diversos
niveles de realidad y lo que es mds relevante, pueden construirse
marces conceptuales mis amplios que integren los anteriores
marcos conceptuales; tendriamos entonces una o varias teorias del
sistema educativo. Después de abordar la nocién de sistema
veremos el concepto de sistema en Ferrater Mora:los sistemas
"...se componen de ingredientes procedentes de varios niveles..."
{78); otra manera de presentar el concepto anterior es la
sigujente: "los sistemas (se encuentran) formados por elementos
de varios niveles..."™ (79). Ferrater Mora ubica su concepto de

sistema en relacién a las teorias de niveles sistemas, y dice
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asi: "En la medida que 2los sistemas estidn formados por
elementos, y comportamientos de los mismos, pertenecientes a
niveles, la teoria de los niveles constituye una introduccién a
la teoria de los sistemas, por lo menos de los sistemas del
cardcter antedicho™ (80). Dejamos para un posterior estudio de
an4dlisis, el examen de las nociones de la teoria de sistemas de
Ferrater Mora, por lo pronto unicamente mencionamos las
siguientes: "complejidad”™ y "riqueza”. Por (ltimo queremos
subrayar que en el prefacio a la edicién de 1983 de la obra De
la materia a la razén, Ferrater Mora reconoce que el concepto
bisico de “"sistema®™ -entre otros- ~...admitirifan una mas
detallada fundamentacién, asi como definiciones mis rigurosas”

(81).

4.3.3.3 Materialismo Emergentista.

Segtin nuestro autor C. Ulises Moulines ha mostrade 1las
dificultades que hay para afirmar "que hay una y solo una,
espacie de realidad”, y por consiguiente hay dificultades para
sostener el materialismo (82). Ahora bien, Ferrater Mora acepta
*...que no se puede circunscribir con precisién el significado
de 'materia'"™ (83). Podamos ahora praguntarnos: ; quéd son estas
realidades que pueden articularse en niveles ?. Hay dos
respuestas compatibles entre si, la primera seria: son realidades
naturales; la segunda respuasta es : son realidades materiales,
Sagdn Ferrater Mora: "Si por ‘'materialismo’ se entiende una
concepcién sequn la cual: a) Lo que hay primariamente es el mundo
material; b)El mundo material tiene rasgos que permiten el

autoensamblaje de algunos de sus componentes para formar
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organismos; c)Muchos (si no todos) de los organismos se comportan
socialmente; d)Algunos de los comportamientos sociales dan origen
a comportamientos y a productos culturales; a)Dentro de los
productos culturales figuran métodos que aspiran a servir de
criterios para determinar la racionalidad y, en un Gltimo extremo
(posiblemente inalcanzable)} la universalidad de la conducta y del
conocimiento, entonces las ideas presentadas en este libro caen
bajo el nombre "materialismo”.” (84). Ahora bien, existe una
notable compatibilidad, entre las afirmaciones materialistas en
los incisos a,b,c y d, con la afirmaci6n del sistematismo que
dice "Que las realidades pueden articularse en niveles™(85). Por
otra parte, lo que llamamos teorias de niveles, continuos y
sistemas, nos permiten explicar con sus nociones y conceptos, los
niveles emergentes del mundo material. Por dltimo el concepto de
aistema es Gtil para explicar los 1llamados “productos
culturales”. En cuanto a la concepcién Emergentista que califica
o matiza el materialismo ferrateriano, el autor dice: "Se trata
(...) de un materialismo emergentista (no reduccionista). Puesto
que los niveles emergen en el curso de la evolucién del universo,
puede agregarse el nombre de "evolucionismo®™. Puesto gue hay
continuidad entre niveles, puede también introducirse el nombre
de "continuismo”. (86). Como podemos apreciar, es posible una
"lectura® Materialista Emergentista del marco conceptual
ontolégico en cuestién. De hecho, es posible también, una

interpretacién Naturalista Continuista.

4.3.3.4 Naturalismo Continuista.

Si por Naturalismo entend la ¢ pcién acerca de las
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realidades, segtn la cual la realidad bdsica es "la Naturaleza”,
entonces podemos decir que la Ontologia de Ferrater Mora es
Naturalista; sin embarge tendriamos que adjetivar dicho
Naturalismo adjetivindolo de continuista. Acerca de todo esto nos
dice Ferrater Mora: "...este punto de partida no impide hablar
de varios niveles y continuc de realidades , de modo que el
entrelazamiento y continuidad con la realidad "natural” no
equivale a una estricta reductibilidad de un nivel a otro, y de
todos a unos solo. E1 monismo sui generis de que hablé
anteriormente es, pues, una especie de continuismo de niveles,
y es incompatible con el dualismo o con cualquier pluralismo
radical” (87). Con base en las anteriores afirmaciones, nos
parece que podriamos calificar a 1la Ontologia de Ferrater Mora,
como Naturalista Continuista, siempre y cuando no olvidamos que
ésto es solo una lectura, interpretacién, o faceta del andamiaje
conceptual de la Ontologia de nuestro filésofo. Que el lector
juzque cual es, después del texto original, la interpretacién mis
afortunada. Lo #rico que creemos que se puede negar, es que haya
interpretaciones dltimas, o imparciales. Dejamos tambi&m para una
investigacién posterior el analisis de loa continuos fisico-
orgdnico, orginico-social y el social-cultural. Conjeturamos gue
para el andlisis de dichos continuos necesitaremos previanmente
un estudio de anilisis de las nociones de las Teorias de Niveles,
Continuos y Sistemas.

Haremos un recuento de este capitulo. La que hemos denominado
cuarta etapa evolutiva del pensamiento filoséfico de J. Ferrater
Mora (1968-1979), es una etapa de maduracién tedtrica; en esta

etapa Ferrater Mora realiza una RAutocritica acerca de la

115



tradicién filoséfica al interior de la cual desea explicitamente
que sea ubicada o contextualizada su Filosofia. Este cambio que
realizé fué analizado minuciosamente en el libro Cambio de marcha
en_Filosofia, {1974). Concretamente Ferrater Mora asume
criticamente el 1llamado AnAlisis Filoséfico, o Filosofia
Analitica. Ferrater Mora producird sus restantes obras de
creacién filoséfica en sentido estricto, en el contexto de la
tradicién analitica que hasta el momento habia sido
principalmente anglosajona. Ahora bien, la‘ reubicacidén de sus
investigaciones no significa el abandono de algunas conjeturas
filos6éficas que se remontan al joven Ferrater Mora, entre ellas
tenemos principalmente dos: 1) El Monismo sul generis en
Ontologia que sequn nuestra interpretacién atfina - como

Sistematismo en la obra De la materia a la razén, y 2) el uso de

conceptos-limites, o lo que hemos llamado anteriormente: el
método integracionista; el cual tiene una operacién muy

restringida en la obra principal: De la materia & la razén.
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Capitulo 5: Nuevas investigaociones y afinamientos. (1900-1991).

Hasta cierto punto la palabra "Consolidacién”, podria etiquetar
ésta dltima etapa.

José Ferrater Mora, fue profesor en el "prestigioso Bryn Mawr
College” donde dirigié "el departamento de Filosofia® hasta su
muerte. "Murié el 30 de enero de 1991" (1). Convenimos en que
después de la publicacién en 1973, de su obra principal De la
materia a la razén, se inicia esta etapa donde encontramos nuevas
investigaciones. En el aflo de 1981, Priscilla Cohn edité un
conjunto de Ensayos filoséficos en honor de J, Ferrater Mora,
titulado: Transparencies. En dicha obra aparecen, ademis de las
contribuciones de destacados autores, unos Comentarios del

homenajeado, que son muy importantes. (2).

5.1 Caracteristicas principales de eata etapa.

5.1.1 Nuevas aportaciones a las obras filosé¢ficas publicadas.
En relacién a sus obras filos6ficas de creacién personal en
sentido estricto, J. Ferrater Mora se afan6é en tres aspectos:

Primero, en el caso del libro De la materia a la razén, en el

prefacio a la nueva edicién de 1983, reconocié autocriticamente
que algunas .partes de mismo "...meracerian, algunos reajustes®.
Concretamente "varios conceptos basicos -como los de "nivel"™,
"sjistema®”, “acontecimiento®, "accién®”, entre otros- que, como han
apuntado algunos criticos perspicaces, admitirian una mas
detallada fundamentacién, asi como definiciones mds rigurosas."
{3) . Ferrater Mora tenia 71 afios cuando reconocié que habria que
esperar "resultados mas definitivos™ en los trabajos de los

campos de la 1llamada "comunicacién animal®, y la’ llamada
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"inteligencia artificial”. Por otra parte en relacién a los
conceptos bisicos seflalados, el autor esperaba tratarlos en una
obra futura, gque hasta donde estamos informados, no 1llegé a
escribir. (4)

Segundo, el filésofo cataldn reedit6é de manera aesmerada y acorde
con el dltimo marco conceptual ontolégico, El Ser y la muerte,
(1988), y El Ser y el Sentido, con al nuevo titulo: fundamentos

de Filosofia, (1985, reeditados en 1987); Las formas de la vida

catalana, (1987); y posti te: Las palabras y los hombres,

{marzo de 1991) (5).

Tercero, continué preocupade por el problema de las relaciones
neural-mental (6). Hay dos pruebas de ello. Una son las notas a
las reediciones de El Ser y la muerte, {1979 y sobre todo 1986)
donde afina su versién de la "teoria de la identidad neural-
mental”, con base en recientes estudios -para aquellas fechas-
tanto de la Filosofia como de la Neurologia. Otra de las pruebas
de su preocupacién, es al ensayo titulado: "Modos de modelar la
mente” que aparecié en la reedicidn péstuma do Las palabras y los
hombres, (1991)(7). El estudic de an&lisis de 1las dltimas
propuestas de Ferrater Mora ante el problema neural-mental,
esperamos realizarlo en futuras investigaciones.

5.1.2 Nuevas aportaciones en la literatura.

En esta etapa, en la faceta artistica de su obra, el autor
aporté las novelas: Qaudia(mi Claudia (1982)(8), y Hecho en
corona (1986). Y reedité el libro de relatos breves titulado:

voltaire en Nueva York (1985), el cual es una reedicién de Siete

relatos capitales, (1979)(9). En 1983 se publica El mundo del

escritor. (10) que se inscribe en el génerc del andlisis
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literario.

5.2 Etica aplicada Del abortc a la violencia, (1981, cuarta
edicién ampliada 1988).(11). Esta obra fué escrita al alimén
entre nuestro filésofo y Priscilla Cohn. En lo que respecta a lo
escrito por Ferrater Mora, apreciamos una complementacién con lo
escrito por la coautora, asi como una continuacién del tema de
la Etica que aparece en una de las partes de De la materia a la
razén . Habiamos dicho que en esta dltima obra, hay hasta cierto
punto, una continuacién del anteriormente proyectado programa de
publicacién de cuatro libros sobre importantes temas filesé6ficos;
pero aunque dicho proyecto fué& abandonado en cuanto a sus
titulos, no lo fué asi en cuanto a sus temas; asi también, Etica
aplicada es una continuacién de uno de los temas proyectados.
Cabe seflalar aqui que, Etica agiicada fué ampliada en 1987

(reaparecié en 1988) con un nuevo tema : "El madio ambiente™.

5.3 Fundamentos de Filosofia, (1985).

En 1985 aparece también la obra Fundamentos de Filosofia
(1985,1987), la cual es una revisién y enriquecimiento de la obra
El Ser y el Sentido (1967) y cuyo titulo tiene, sagun el autor
"la ventaja de ser muy simple y de anunciar precisamente de qué
se trata: de los cimientos de un pensamiento filoséfico” (12).
§.4 otras reediciones. .
En el aflo de 1988 aparecié una "nueva edicién revisada™ o
"edicién novisima" de El1 Ser y la muerte, (13). Esta edicién,

junto con la edicién de Fundamentos de Filosofia representan una
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buena parte de los afinamientos que realizé Ferrater Mora para
poner dichas obras m&s acordes con los planteamientos de la obra

De la materia a la razén.

En 1985 se publica Modos de hacer Filosoffa (14) que es un

conjuntc de ensayos, algunos de los cuales fueron publicados
anteriormente. En ese mismo aflo aparece una reedicién de Unamuno.
Bosguejos de una Filosofia.(15); la cual es una edicién renovada,
y cuyo prafacio es una leccién interesante para quienes hacemos
estudios de interpretacién de las obras de escritores.

5.5 Ruevas conjeturas sobre el problema neural-mental.

La investigacién que desde nuestro punto de vista, llama mis la
atencién de Ferrater Mora, en esta etapa, es el problema neural-
mental. Dicho problema fue tratado anteriormente en De la materia
a la razén.(16). Ferrater Mora continué trabajando acerca de
dichos problemas y en relacién a estos, publicé un ensayo (arriba
mencionado), titulado: "Modos de modelar la mente", el cual fue
incluido junto con otros dos ensayos también inéditos en 1la
readicién p6slbuma de marzo da 1551 dal libro Las

hombres.(17}). Lo referente a dicho ensayo, ademds de su
planteamiento, son las lineas de investigacién que sefiala y las
posibles implicaciones que -segqun nuastra interpretacién- tienen
dichos atisbos, los cuales, Ferrater Mora, desgraciadamente no
alcanzé a desarrollar.

Haremos un recuento de esta capitulo. J. Ferrater Mora en la
dltima etapa de su carrera intelectual, se afané por perfeccionar
sus obras filoséficas mis importantes. Enriquecié la faceta
literaria de su obra; y posiblemente continué preocupado por las

investigaciénes filoséficas en marcha, hasta sus Qltimos dias.
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CONCLUSIONES.

A continuacién se hace un breve recuento de este estudio:

I.- El objetivo de esta investigacién en su contexto:

Se habla propuesto este estudio de andlisis de las etapas
avolutivas del pensamiento de José Ferrater Mora como parte de
un proyecto de investigacién sobre la vida y obra del filésofo
cataldn; y aunque se tenia el antecedente del concienzudo estudio
del Dr. carloé Nieto Blanco: La Filosofia en la encrucijada
(Perfiles Filoséficos del pensamiento de José Ferrater Mora), se
habia justificado el proyecto por la ausencia ~hasta donde se
tenia informacién~ (Octubre de 1993) de algunos estudios
minuciosos sobre diversos aspectos de la obra de Ferrater Mora,
entre ellos: los relaciocnados con el Método integracionista del
autor, sus conjeturas acerca del problema neural-mental, y las
implicaciones de la dltima Ontologia en su Teoria analitica de
la Accién. ARhora bien, en el proceso del proyecto de
investigacién se vio 1la necesidad de hacer un estudio
introductorio a la Filosofia del autor; se tenia el afan de
alcanzar una nueva perspectiva global de la obra de Ferrater
Mora, asi como la inquietud de poner a prueba determinadas
perspectivas de la investigacién en Historia de la Filosofia; se
trataba de analizar con base en éstas, los textos de primera
mano, para poder asi, hacer nuevas interpretaciones del autor,
y con fundamento en éstas ponderar los estudios anteriores al
presente, asi como las hipétesis de trabajo futuras. Por ello,
el presente estudio de andlisis se consideraba preliminar en

este proyecto de investigacién.
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II.- La clasificacién de las cbras de José Ferrater Mora. Las
obras del autor como Se advirti¢ se dividen en: obras
filoséficas, periodisticas y artisticas. Dentro de las
filoséficas, encontramos desde el punto de vista de la creacién
personal en sentido estricto, la siguiente divisién: las de
investigacién histérica, y las de creacién personal. También
podemos dividir las obras filoséficas desde el punto de vista
del tipo de edicién, en libros, ensayos, articulos de revista,
y recensiones. Las periodisticas estdn constituidas por articuloes
de temas culturales. Las obras artisticas se dividen en dos:
literarias y cinematograficas. Tenemos por Ultimo el género de
las traducciones se divide en traducciones del inglés, del
francés, del alemdn y del catalan.

IIX.~ Rl oriterio para dividir en ocinoco et al 4 llo

P

evolutivo del pensamiento filoséfico del autor ha sido (1):
Cada etapa estd delimitada por las fechas de publicaciones en que
se inician o terminan periodos donde la perspectiva global es
similar. Las etapas son las siguientes:

PRIMERA ETAPA: 1935-1947. Etapa de la génesis de la actitud
integracionista. Esta etapa se inicia con la obra Coctél de
verdad (1935} y concluye con la publicacién de E1 Sentido de la
muerte (1947).

SEGUNDA ETAPA: 1948-1956, Etapa de la busqueda del perfil de una
personalidad filoséfica propia. Esta etapa concluye con la
publicacién de Ortega y Gasset: An outline of his Philosophy
{195€).

TERCERA ETAPA: 1957-1967. Etapa de la construccién del sistenma

filos6fico integracionista. Esta etapa concluye con dos
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publicaciones: las Obras Selectas (1967), y El Ser y el Sentido
en el mismo aflo.

CUARTA ETAPA: 1968-1979. Etapa de la reubicacién explicita de
sus obras en el contexto de la Filosofia Analitica. Esta etapa
concluye con miltiples publicaciones, entre las que se destacan
en orden de importancia filoséfica las siguientes: De la materia
a la razén (1979), la cual es -dicho sea de paso-, la obra
fundamental de Ferrater Mora; y la sexta edicién corragida y
muy aumentada del Dicclonario de Filosofia (1941-1979).

QUINTA ETAPA: 1980-1991. Etapa de nuevas investigaciones,
afinamientos (y producciones artisticas). Esta etapa termina en
el afilo de su muarte.

IV.- En el oonjunto Ae las cobras filoséficas del autor se
dastacan tres usos o signifiocados da "integraciém": la
integracién entendida como Astitud, como Método y como
Sistema. {2)

1) La actitud integracionista es una de las posibles
disposiciones metodolégicas que pueden adoptar algunos filésofos
ante determinados problemas de caricter teérico, cuya propabie
solucién es vista desde la postura en cuestién, como el proyecto
de restituir la unidad que las anteriores soluciones parciales

y contrapuestas, no pudieron encontrar.

2) X1 mbtodo int ionista o método de los conceptos-limites
de Ferrater Mora, es un método filoaéfico de andlisis de ciertos
conceptos pares, para mostrar primero su contraposicién y luego
su complementariedad. Las caracteristicas principales de 1los
conceptos-limites son: a) no tienen referente, b) son

contrapuestos y ¢) son complementarios.
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3) Bl sistema integracionista {3), o el intaegracionismo entendido
como una Filosofia, son los términos que se ha propuesto para
referirse al sistema filos6fico de José& Ferrater Mora, entendido
éste dltimo como el conjunto de teorias filoséficas que son
cocherentes con, o tienen su fundamento en, la ontologia del
filésofo, entendida ésta a su vez, como una teoria filoséfica que
permite situar las realidades. Asi pues, el llamado sistema
integracionista est4 constituido por la ontologia y otras teorias
filoséficas; algunas de éstas teorias son llamadas
'Epistemologia‘', 'Etica‘', 'Teoria de la Accién', Filosofia de la
historia', y otras.

Se conjeturé y se traté de mostrar aqui que la actitud
integracionista se fué diferenciando al grado que permitié
construir el método integracionista, el cual a su vez fud
utilizado -pero no en un sentido excluyente de otros métodos-
para hacer hasta cierto punto el sistema integracionista.

El concepto de ‘integracién' en los usos o significados de
actitud, método y sistema, puede considerarse como un  hilo
conductor en las cinco etapas evolutivas:

PRIMERA ETAPA (1935-1947). La "integracién” se entiende como
actitud. Ferrater Mora trataba de integrar concepciones
matafisicas contrapuestas, en el ensayo: "Introduccién a Bergson”
(1946), por ejemplo, con las concepciones de las entidades
concentradas en el 'ser', y con las concepciones de las
entidades concentradas en el ‘'devenir'. La integracién en este
caso consistié en considerar que cualquier entidad pertenecez o
estd integrada en diferente grado tanto por el ‘'ser’' como por el

‘devenir'. Se puede apreciar en la obra Unamuno: Bosquejo de una
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Filosofia (1944), una cierta influencia o "resonancia" de Unamuno
an la actitud integracionista del joven Ferrater Mora.

SEGUNDA ETAPA (1948-1956) . La actitud integracionista de Farrater
Mora adquiere nuevos matices con el estudio de la Filosofia de
Eugenio d'Ors en el estudio titulado: El1 Llikre del Sentit
(1948). La "integracién® se entiende también en esta etapa como
método; Ferrater Mora comenzé a diseflar una "cierta trama
conceptual™ o un sistema de nociones que operan con base en
pares de conceptos-limites, para mostrar primero su
contraposicién y luego su complementariedad.

TERCERAR ETAPA (1957-1967). La "integracién™ se entiende como
método y también como sistema. El "integracionismo® es propuesto
por Ferrater Mora para refaerirse indistintamente tanto a su
Método como a su Filosofia. Coincidimos con 1la opinién de A.
Lopez Quintas (4) al considerar que la obra: El Ser y la muerte
(1962) es la fundamentacién del método integracionista . Por otra
parte coincidimos con Ferrater Mora en que la obra El Ser y el
Sentido (1967), prentendié ser en su momento la fundamentacién
de la Filosofia integracionista, o 1o gue se ha 1llamado el
sistema integracionista.

CUARTA ETAPA (1968-1979) . Hay una supremacia del sistema sobre
el método con base en el papel central de algunas nociones
ontolégicas de Ferrater Mora. Aparece también -y se coincide con
Javier Muguerza (5)- en que hay una diferencia entre el sistema
y la actitud en la Etica, concretamente en la obra fundamental:
De la materia a la razdén (1979). Sin embargo consideramos que
esta cuestién requiere de un andlisis mis detenido en posteriores

investigaciones.
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QUINTA ETAPA (1980-1991). Se interpreté que la actitud
integracionista subyace en al tratamiento del problema neural-
mental por parte del autor. Al parecer el dltimo Ferrater Mora
proponia una conjetura de solucién de dicho problema que
conciliaria el sistema con la actitud en relacién a dicha
polémica.

V.- Las diversas "lineas de desarrollo" en las cinocs etapas
svolutivas: Segin Ferrater Mora, pueden trazarse en su carrera
intelectual algunas "lineas" de "desarrollo® (6):

A) Lineas de dessarrollo temAticas: Segun el autor hubo un
transito de los temas: del "...hombre y su historia al
conocimiento y al lenguaje” (7). También podemos considerar que
hay en Ferrater un desarrollo cualitativo y no cuantitativo en
las temiAticas, especificamente, los mismos temas son enfocados
en nuevos marcos teéricos (8). Ahora bien, considerando lo
anterior, se encontré en cada etapa lo siguiente:

PRIMERA ETAPA (1935-1947). Las temiticas son: a) Catalufla, Espafia
y Europa; como ejemplo eminente de esas temiticas tenemos el
libro Las formas de la vida catalana (1944), el cual es una clave
para la comprensién de la actitud filoséfica de Ferrater Mora;
b) la Matafisica en al caso del ensayo: "Introduccién a Bargson”™
(1946), el cuidl es un atisbo muy importante en la identidad
filos6fica de su autor; c) la Historia de la Filosofia en el caso
del piccionario de Filosofia (1941-1979); d) la Filosofia de la
historia en el caso de Cuatro visiones de la Historia Universal
(1945); e) un tema importante en esta etapa es el estudio que
realizé Ferrater Mora: Unamuno: Bosquejo de una Filosofia,

(1944); esto es porque dicho filésofo tuvo una enorme influencia
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o "resonancia” como se seflalé arriba, en la actitud filoséfica
del joven Ferrater. Una obra que no analizamos, pero de la que
tenemos noticias a través de varias referencias es El Sentido de
la muerte (1947), segin Ferrater Mora con base en dicha obra
llev$ a efecto una completa reelaboracién cuyo producto fué una
de las obras importantes publicadas en la tercera atapa: El Ser
Yy la muerte (1962). Por considerarse dicha obra una temprana
maduracién temitica, se convino en dar por concluida
provisionalmente con su mera cita, el estudio del joven Ferrater
Mora.

SEGUNDA ETAPA (1948-1956). Las temidticas son: a) la Filosofia
de la historia en el caso del libro El hombre en la encrucijada,
(1952) en el cual empiezan a operar algunos andlisis con basa en
al método im‘;egracionista o método de los conceptos-limites; b)
el tema de la Filosofia de Eugenio d'Ors representa otra paso en
la transformacién de la actitud integracionista c¢) el tema de "la
idea del sar” en el estudio de Ferrater Mora: Ortega y Gasset:
An outline of his Philosophy, (1956} fué un Pestimulo
determinante” y es una de las claves para comprender la
influencia de Ortega en las conjeturas bdsicas de la futura
Ontologla de Ferrater Mora.

TERCERA ETAPAR (1957-1967). Las temAticas son cada vez mas
diversas y complejas lo cual expresa mayores intereses asi como
nuevos "contextos filoséficos” al interior de los cuales se irin
precisando "ciertas “"conjeturas” "; destacan en esta etapa al
proyecto de cuatro temas filoséficos "a cada uno de los cuales
~Ferrater Mora- deseaba dedicar un libro®; dichos temas llegarian

a ser el proyecto del programa de investigacién filos6fica del
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autor catalan; los temas expresados en titulos de libros son los
siguientes: 1) El Ser y la muerte, (1962); 2) El Ser y el
Sentido, (1967); y unos libros que no fueron escritos con los
siguientes titulos anunciados (sino con otros que abajo
especificaremos): 3) El Ser y el deber ser, y 4) El Ser y el
hacer; otra temAtica que ya estaba presente en el Diccionario es
la relacionada con la Filosofia contemporinea, la cual apreciamos
también en el libro: La FPilosofia en el mundo de hoy (1959).
CUARTA ETAPA (1968-1979). Las temAticas son: a) la Filosofila
contemporinea en La Filosofia actual (1969); b} la Filosofia del
lenguaje en Indagaciones sobre el lenguaje (1970); c) 1la
Filosofia Analitica en cambio de marcha en Filosofia (1974); d)
la Ontologia, la Etica y la Teoria de la accién, en la obra que
arriba citamos como fundamental: De la materia a la razén (1979).
Esta obra viene a substituir las anteriormente proyectadas de El1
Ser y el deber ser y El Ser y el hacer.

QUINTA ETAPA (1980-1991). Las temdticas son: a) la Etica en'
Etica aplicada (1961); b) el conjunto de temiticas relacionadas
con el problema interdisciplinario llamado "las relaciones
neural-mental”; y c) la fundamentacién de la Filosofia en la
obra: Fundamentos de Fllosofia (1365}, la cual es una nueva
aedicién revisada y aumentada de El Ser y el Sentido (1967).

B) Lineas de desarrollc en »1-- disoiplinas filoséficas: Segun
veia Ferrater Mora (en 1972), éstas lineas hasta esa fecha eran:
*...de la Filosofia de 1la historia y de la Metafisica a la
Epistemologia, a la "Ontologia® (no Metafisica) y a la Filosofia
de la ciencia."(9).

PRIMERA ETAPA (1935-1947). Historia de la Filosofia, Filosofia
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de la historia y Metafisica.

SEGUNDA ETAPA (1948-1956). Filosofia de la historia e Historia
de la Filosofia.

TERCERA ETAPA (1957-1967) . Historia de la Filosofia, Metodologia,
y Ontologia.

CUARTA ETAPA (1968-1979). Historia de la Filosofia, Filosofia
del lenguaje, Ontologia, Etica y Teoria analitica de la accién.
QUINTA ETAPA (1980-1991). Etica y Ontologia.

€) Linea de desarrollc en las tendencias filoséficas. Segun
Ferrater Mora {en 1972) dicha linea va "...de la Fenomenologia,
incluyendo la llamada "Fenomenologia existencial™ al Andlisis™
(10) .

PRIMERA ETAFA (1935-1947). Fenomenologia entendida como andlisis
de las actitudes que se presentan en la vida cultural 'y
existencial.

SEGUNDA ETAPA (1948-1956). Fenomenologia entendida como una
concepcién dal Ser como Efectividad.

TERCERA ETAPA (1957-1967). Naturalismo y An&lisis.

CUARTA ETAPA (1968-1979). Filosofia Analitica, Naturalismo
continuista, Materialismo emergentista y Sistematismo.

QUINTA ETAPA (1980-1991). Las mismas tendencias anteriores.

D) Linea de desarrollo en la actitud 1ntoqtnoion.t|.tn. Se propuso
hablar ademds de las tres anteriores lineas de desarrollo gque
sugirié Ferrater Mora; de la linea de desarrollo en la actitud
integracionista. Se propuso ésta linea como una de las
principales claves para la comprensién del autor, relaciondndola
hasta cierto punto con los contextos histéricos, psicolégicos y
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PRIMERA ETAPA (1935-1947). La actitud integracionista tiane su
génesis en el joven Ferrater Mora a partir de actitudes
temperamentales y "una cierta “actitud” filos6fica centrada en
Barcelona"; por ello analizamos la actitud integracionista en
relacién con 1las condiciones culturales catalanas. Asi se
encontré que hay una intima relacién entre la actitud
integracionista y esas formas de la vida catalana que Ferratar
Mora llamé el seny y la mesura,

SEGUNDA ETAPA (1948-1956). La actitud integracionista es 1la
actitud principal de la personalidad filoséfica de José Ferrater
Mora, entendida ésta Gltima como un sistema de actitudes.
TERCERA ETAPA (1957-1967). La actitud integracionista permitié
generar el método integracionista o método de los conceptos-
limites; con base en un wuso restringido del método
integracionista Ferrater Mora construyé al sistema
integracionista cuyo nuicleo es la Ontologia ferrateriana; con
ello la actitud integracionista queda en tercer plano, el método
intagracionista en segundo plano, y el sistema integracionista
en primer plano.

CUARTA ETAPA (1968-1979). La actitud integracionista es
parcialmente operante en la obra filoséfica principal de Ferrater
Mora, De la materia a la razén, concretamente aparece en el
apartado dedicado a la reflexién sobre la Etica, se coincide con
Javier Muguerza en considerar positivamente la emergencia de
dicha actitud en tal temdtica.

QUINTA ETAPA (1980-1991). Se interpretd que en el tratamiento
del problema neural-mental, subyace en Ferrater Mora la actitud

integracionista.
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) Linea de deasarrollo en la personalidad f£iloséfica. Se propuso
esta linea de desarrollo considerando la afirmacién de Ferrater
Mora (en 1972): "Ademis, y sobre todo, tengo la impresién de que
casi desde el principio con no pocas limitaciones, tantaeos,
vacilaciones y no digamos tropiezos, he tenido ciertas conjeturas
qua se han ido precisando encontrando contextos filoséficos cada
vez mis adecuados para l1la manifestacién de la Filosofia
integracionista” (i1). La personalidad filoséfica se entiende
aqui en dos sentidos; por una parte como un conjunto da actitudes
Yy por otra parte como un conjunto de conjeturas que caracterizan
o permiten identificar al autor. Ahora bien, se supusc una
conexién entre ambas cuestiones.

PRIMERA ETAPR (1935-1947). Tal y como se seflalé arriba: lo
destacado en esta etapa es la emergencia de la actitud
integracionista del joven Ferrater.

SEGUNDA ETAPA (1948-1956). El primer perfil de una personalidad
filoséfica propia, sc da cuando la actitud intagracionista es el
eje de un sistema de actitudes coherentes entre si. La primer
conjetura ontolégica importante la asume Ferrater Mora en aesta
etapa, se trata de la concepcién orteguiana segién la cual “el Ser
es un gquehacer™.

TERCERA ETAPA (1957-1967) .Se perfila el llamado "Integracionismo®
entendido a la vez como método y como filosofia propios de
Ferrater Mora. ‘
CUARTA ETAPA (1966-1979). Se conjetura una inconsecuencia entre
la ontologia sistematista y la ética en De la materia a la razén
{(1979) . Se coincide con Javier Muguerza en cuanto a la no

compatibilidad de su postura ética en relacién a su ontologia,
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perc no tanto en lo que se refiere a que es poco esclaracedora
la titulacién de "sistematismo” para su ontologia (12).

QUINTA ETAPA (1980-1991). La actitud integracionista como eje
de la personalidad del filésofo parece mostrarse en el intento
da conciliar dicha actitud con la perspectiva sistematista en el
caso del problema neural-mental. Si la anterior interpretacién
fuera pertinente entonces se tendria un retorno parcial de la
actitud integracionista.

VI.- Acerca de la dltima perspectiva sinorénica del pensamiento
filosbéfico da J. Farrater Mora:

A) La lesa del ai filoséfico. De acuerdo con Ferrater
la filosofia tiene tres operaciones, a) el Andlisis; b) el
Estudio critico y ¢) la Elahoracién de marcos conceptuales.

B) Las caracteristicas principales de la Ontologia. Se conjetura
que la dltima Ontologia de Ferrater Mora, tal y como aparece en
De la materia a la razén (1979), concilia el conflicto de traes
posiblas interpretaciones, es decir puede ser interpretada de
tres maneras gue son coherentes entre si: 1) como Sistematismo
entendido como una teoria de las realidades segun la cual éstas
se encuaentran organizadas an sistemas, niveles y continuos. 2)
como Materialismo emergentista, entendido como una concepcién
segin 1la cual la realidad primaria es el mundo material, el
emergentismo en este caso se entiende como los rasgos que tiene
la 'materia’ que permiten que por medio del autoensamblaje surjan
o aparescan niveles de realidades en el curso de la evolucién y
3} como Naturalismo continuista entendido como una concepcién
segin la cual la realidad bAsica es la llamada 'naturaleza', la

cual es continua en el sentido de gque nada existe si no esta
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relacionado de alguna manera con la llamada 'naturaleza', aunque
esto Wltimo no implica la reduccién de un nivel a otro o de todos
a uno sclo. En los tres puntos anteriores estamos ante un Monismo
sul generis, el cual es " una especie de continuismo de niveles,
y es incompatible con el dualismo o con cualquier pluralismo
radical®.(13). El objetivo fundamental de la Ontologia consiste
en situar las realidades en el continuo. La principal conjetura
de la Ontologia es la del continuo de continuos de realidades.
C) La diversidad de "ismos" filoséficos. La Ontologia de De la
materia a la razén (1979), esta relacionada con las siguientes

concepciones filoséficas: Realismo epistemolégico critico,

Racionalismo relativista, Empirismo e Integracionismo
metodolédgico.

Finalmente nos L "7 a nusstro proyecto de
1 4 d6n 1 del cual ssta tesina es el prolegbémanc.

Las perspectivas que creemos que han sido alcanzadas hasta este
momento son a nuestro juicio, la necesidad de un estudio de
anilisis con base en ejemplos y a través de aproximaciones
sucesivas, del sistema de las nociones y roglas sobre las cuales
opera el llamado ‘'método integracionista'; resulta pertinente
evaluar las conjeturas inconclusas del autor en relacién al
problema neural-mental, con base en sus seflalamientos acerca del
posible camino a seguir; y por dltimo, pensamos que se necesita
analizar las implicaciones dal problema neural-mental para su
Teoria de la Accién (se supone una intima relacién entre ambas
cuestiones), para ello se habria de partir de la Wltima
perspectiva ontolégica que asumié el autor en su libro e la

materia a la razén (1979). Fensamos que los seflalamientos
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anterioraes son lineas de conocimiento que hace falta analizar,
promotoras de preguntas que requieren a su vez de nuevas
conjeturas que guien en el proceso de la investigacién.

El analisis se puede concebir en el contexto de un estilo de
vivir y de pensar que se puede caracterizar seglin nuestra
opinién, con la observarcién que hizo el mismo Ferrater Mora en

Modos de hacer Filoscfia, gque transcribimos a continuacién

afirmando que
*ser intelectual no es solo una actividad; es tam-
bién, y primariamente, una manera de vida -una manera
de vida que no puede, ciertamente, llevarse a cabo
sin el continuo y denodado ejercicio de la
inteligencia-. Puede ya enunciarse, pues, gue aunque
los intelectuales coincidan por lo comin con los que
escriben libros, dan conferencias, proponen teorias
etc., etc., los primeros no pueden reducirse siempre
a los segundos. Asi, pues, los intelectuales no son
tales sino viven como intelectuales. Parc vivir como
intelectuales significa considerar el ejercicio de
la inteligencia como una actividad que posee sus
propios fines, los cuales no son incompatibles con
otros, mas no pueden tampoco equipararse a ellos.
El intelectual es, si se quiere, el que no estd
dispuesto a tomar el ribano por las hojas, esto es,
el que toma realmente en serio el ejercicio de la
inteligencia como una forma de vivir ni mis ni menos
importante que las otras, pero en todo caso bastante
auténoma”(14).
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Permitasenos por Gltimo citar a Viktor E. Frankl:
*la esencia intima de la existencia humana
estid en su capacidad de ser responsable”.
"mVive como si ya estuvieras viviendo
por segunda vez y como si la primera vez
ya hubieras obrado tan desacertadamente

como ahora esatds a punto de obrar®""(15).
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Universidad No. 412) Alianza Editorial, S. A, 1985, p. 19 infra.
8 Ibidem. pp. 96-99.

8 Db, cit. p. 95.

10 La diferencia entre los anidlisis y las interpretaciones tal
y como las entendemos @s una diferencia de grado en la 'lectura’
de los textos. Los andlisis son 'lecturas’ a pequefla escala. Las
interpretaciones son 'lecturas' a gran escala. Ambas son utiles,
11 Ibidem, p. 97. L

12 <Tonsideramos que la metodologla efectivamente utilizada es
mis importante que la explicitamente anunciada. Rhora bien,
aunque no es astrictamente indispensable sefialar la metodologia
supuestamente aplicada en la produccidn de un trabajo como éste,
conjeturamos, sin embargo, que la reflexifén matodolégica,
nmientras no lleva a la pardlisis, ni & perder de vista los
objetives, puede contribuir a hacer las investigaciones mis
estrictas, y puede en ocasiones enriguecer loa caminos de la
investigacidén, Que juzgue el lector, la pertinencia de las
ohservaciones metédicas del autor, en relacién a los resultados
alcanzados, K .

13 R. Mondolfo, Problemas y métodos de investigacién en la
historia de la Filoso¥ia. p.<06-207.
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14 Loc. cit. .

15 Vid. Infra. Cap. IV, Cuarta etapa evolutiva.

16 TR. Mondolfo, Ob. cit. p. 207.

17 Ferrater Mofa, reziriéndose a la constante revisién y
depuracién de las nuevas ediciones de los libros, nos dice: "™Todo
lo cual se prestaria a enfadosas notas si mis escritos cayeran
un dia en manos de eruditos que no se contentan con versionas
Ultimas y se empecinan en producir listas de variantes. Dasde mi
punto de vista, las notas sobran, lo tinico que permanece en pie
es el hecho de que, al leer muchas de mis pidginas para darles el
visto bueno, me ha parecido que el visto podia dirselo pero el
bueno no®. Obras Escogidas. Vol. I p. 12.

18 Ferrater Mora, De la materia a la razén. 1963. p.i.

19 Ferrater Mora, El Ser y la muerte. 1573. p.8

20 Loc. cit.

21 Vid. Cohh, Priscilla. et als. "Editor's Preface” p. x infra.
22 “Tomamos de Rodolfo Mondolfo 1la nocién del caracter
"polifacético™ que puede tener una Filosofia. Dicha nocién la usé
Mondolfo en sus estudios sobre la filosofia griega. Cfr. Ferrater
Mora, Diccionario de Filosofia, Vol. 3 p. 2261.

23 P. Cohn, en el "Prefacic del Editor™ en Transparancies, nos
presenta entre otras cuestiones, una informacidn acexca de la
creatividad de Ferrater Mora en el cine y en la literatura. P.
Cohn. et als, Transparencies p. vii

24 vid. P. Cohfi. et als, Transparencies. Montoya, lLeopoldo. "J.
Ferrater Mora's Published Writings™ Papers: pp. 207-224, Reviews:
pp.224-231.

25 vid. cohn, Priscilla. et als., Ob. cit. pp. vii-x.
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NOTAS AL CAPITULO 1

1 Ferrater Mora, Diccionario de Filosofia. México. Editorial
Atlante. 1941. Apud: cohn, Priscilla.et als. Transgarencles.
Montoya, Leopoldo. "J. Farrater Mora's Published WEi ings¥. p.
2 Cohn, Priscilla.et als.Ob. cit. "Biographical Sketh"™. pp. v—v:l.
3 Cfr. Ib:L lam.
4 vid Infra. Bibliografia.
5 Nietc Blanco, Ob. cit. p. 28.
6 Ferrater Mora,Coctel de Verdad. p. 57-66. Apud: Helio,
Carpintero Ob. ¢iE. P. 156 supra.
7 Loc. cit?
8 Ferrater Mora, Diccionario de Filosoffa. Vol.2 p. 1761.
9 Ferrater Mora, Cocteél de Verdad, p. 54. Apud: H. Carpintero,
Ob. cit. p. 157.
17 E'grratex: Mora, Ob. cit. p. 25 Apud: H. Carpintero ob. cit.

15

D.

11 Ferrater Mora, Obras Selectas, Volumen I, pp. 201-202.
12 Ob. cit. p. 2397

13 Ybidem. p. 240.

14 JIbidem. p. 241.

15 TIdem.

16 Cfr. y vid, Ib:.dem pP. 242.
17 cfr. IbTm 243-4,

18 Ibidem. p. 24 5

19 CTr. Ibidem. pp. 246-247.
20 Ibidem. p. - p. 248.

21 CTIT. pp. 246-9.

22 Ibidem. p.248.

23 Ybidem. p. 249

24 TIdexm.

25 Ydem.

26 Jhidem. p. 250-251.

27 Ybidem. p. 251.

28 Ydem.

29 Ybidem. p. 252.

30 Ibidam. p 253.

31 Tbidem 242 infra. Mis adelante veremos la conveniencia

de hablar de "actxtudes" en vez de "esencias®.
32 1bidem. p. 254.

33 7Ibidem. p. 256.

34 ©fr. y vid, Ibidem. p. 257.

35 Idem.

36 CIr. Ibldem p, 256 infra.

37 Ibidem. p.

ge Ibidem. p. 257.

9 7

40 Thidem. p. 257 infra.
41 - Ibidenm. p. 258

42 em.

43 Ibidem. pp. 258-259.
44 Tbidem. p. 259.

45 Tdem:

46 Tdem.

47 Tbidem. p. 259 infra.
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48 Ibidem. p. p.260
49 Tbidem. pp. 260-261.
50 Tbidem. p. 261.
Ibidem. pp. 262-263.
52 C€¥r. y vid, Ibidem. p. 263.
53 Cfr. Ibidem. p. 264.
54 Ibidem. p. 265.
55 Idem.
56 3Ibidem. p. 266 supra.
57 idam. p. 266

60 Cfr. y vid, Ibidem. p. 267.

61 Cfr. Idem.

62 1Ibidem. pp. 268-269.

63 7Ibidem. p. 269.

64 TIr. Idem.

65 cfr. Tdem.

66 Cfr. ibidem. p. 270 infra y p. 271 . La ironia catalana
aungue se parece a la ironia cervantina, -no tiene segtn Ferrater
Mora- la universalidad de ésta dltima.

€7 1Ibidem. p. 271 infra y p. 272 supra

68 CIr. y vid, Ibidem. p. 273.

69 Cfr. y Vid, Ibidem. p. 274.

70 Cfr. Idem.

71 l1dem.

72 Cfr. lbidem. pp. 274 infra y 275 supra.

73 Ferrataer Mora, Cuestiones Disputadas. Ensayos de Filosofia.
Madrid. Revista de Occidente, S.A. p. 11.

74 Cfr. Log. cit.

75 Idem.

76 Cfr. Ferrater Mora, Cambio de marcha en Filosofia. Madrid.
(El 1libro de bolsillo No. 437). Alianza Editorial, S.M.

1974 p. 131 supra.

77 Ferrater Mora, Cuestiones Disputadas. p. 143.

78 Ferrater Mora, Ob. cit. p. .

79 Cfr. Ibidem, p. .

80 Ibidem. p. 116.

M.
82 Tbidem. p. 118.

83 CIr. Ibidam. p. 120 infra.
84 Ibidem. p. 119.

85 CIfr. Ibidem. p. 128.

86 lLoc. cit.
67 Tbidem. p. 136.
00 ITbidem. p. 139

89 CFr. Vid Ibidem. pp. 139-140.

91 7bidem. p. 149.

92 Ybidem. p. 150.

33 Farrater Mora, Diccionario de Filosofia. (4 Vols.) Vol. 2 p,
24.

94 Debemos aclarar que utilizamos aqui dos ediciones de la obra

mencionada. La segunda edicién de 1957, la cual fué reproducida
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en las Obras Escogidas de 1967 y la edicién renovada de 1985.
Nuestras hip6tesis in erpretativas estan condicionadas a los
textos de dichas ediciones, ya que no contamos con la primera
adicién de 1944.

Cfr. vid, Ferrater Mora, Unamuno: Bosquejo de una Filosofia.
Ea'am.g {Alianza Universidad No. 446) Alianza Editorial S.A.
1985. Prefacio. pp. 9-12. Este prefacio es interesante desde el
punto de vista de la metodologia de la Historia de la Filosofia.
Dice Ferrater en las primera lineas: "Hay por lo menos tres modos
de estudiar la obra de un escritor, y en particular de un
pensador: el modo erudito, el critico y el :.nterpretativo. p.9
95 Permitasenos en estos puntos introductorios citar el articulo
correspondiente a 'Unamuno' en el Diccionario de Filosofia de
Fgrrater. cfr. Ferrater Mora, Dic. Fil. (4 vols.) Vvol. 1, p.
3339.

96 Cfr. Loc. cit.

97 Cfr. Idem.

98 Idam

100 c!r. Ibidem. pp.3339-40

101 Ferrater Mora, Obras Selectas. Vol. 1, p. 60.

102 Ibidem. p. 61.

103 Terrater Mora, Unamuno: Bosquejo de una Filosofia. Buenos
Aires. Editorial Sudamericana. 1957. pp. 45.

104 1Ibidem. pp. 46.

105 Cfr. l.oc. cit.

106 Ibidem. 37 supra.

107 erraEer Hora, Obtas Selectas. Vol. 1, p. 110.

108 loc. cit

109 Tbidem. p 111 supra.

110 Tdem.

111 Cfr. Loc. cit.

112 cfr. Loc. Git.

113 loc. cit.

114 Dice Ferrater Mora en De la materia a la razén, p. 188
supra, que: "En tanto que puesta en practica de ciertos métodos,
la razén, o la racionalidad forma parte del mundo. lLa actividad
racional emerge de la materia a través de una serie de niveles
organizados en continuos y formando sistemas. (...) En la medida
en que la racionalidad se somete a autocritica, constituye una
tarea o actividad nunca agotada, y posiblemente nunca agotable”.
115 Ferrater Mora, en su Diccionario de Filosofia. M Vols.)
Vol. 2 pp. 1723-1726, "tiéné un articulc dedicado al
"Integracionismo® entendido este Gltimo como método Yy a la vez
como punto de vista filoséfico. Acerca de las primeras etapas de
su pensamiento, nos dice: "En la primera se trataba de evitar los
escollos y las insuficiencias en que caen normalmente dos tipos
de pensamiento: el que presta part:.cular, sino exclusiva
atencién, al sujeto humano, a la existencia humana, a la historia
humana, etc.; y el que presta particular, sino exclusiva
atencién, a las realidades naturales dentro de las cuales Sse
encuentran los sujetos humanos®™.
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NOTAS AL CAPITULO 2

1 cohn, P. ot als, Transpariencies. Biographical Sketch, p.v-vi
2 Idem.

3 €fr. Loc. cit.

4 Teorema, Valencia. (No. 7 Saptiembre de 1972) ™“Teorema
entréViata a Joaé Farrater Mora®. Departamento de Légica y
Filosofia de la Ciencia. Universidad de valencia. pp. 97-108.

$ Teorema, No. 7 p. 101.

6 Taecrema, No. 7 Loc. cit

7 Torrater Mora, dos&. Ortega Gassat. Etapas de una
Filoscfia. Barcelona. {(Serie Mayor No. 18], Editorial Seix
Barral,S5.A. 1973. p. 9.

8  Ibidem. pp. 9-10.

9 Ferrater Mora, José. El Ser y el Sentido. Madrid. Edicionas
de la Revista de Occidente, S.A. 1967 Ti

< P 1.

10 Ferrater Mora, Ortega z Gasset. (ad";cibn de 1973).
11 Suponemos la edi<idn de , "representativa® de la de 1556.
12 Cfr. Ferrater Mora, Ortega y Gasset. 1973 pp. 13-14.

13 Cfr. Ibidem. p. 16 sUpra.
14 cfr. Ibidém, p.
15 Nos fiemos inspnado, hasta cierto punto, para hacer este
trabajo, en la Introduccién que hace Farrater Mora a su libro:
Qrtega y Gasset. Btapas de una Filosofia. (1973). Bn dicha
ntroduccidn nos dice Ferrater gque para Ortega el mazor método
para exponer a un penzador, es el método narrativo o blogrdfico.
Farrater Mora asume para su estudio de Ortega y Gasset, el método
bxogtanco mencionado {Cfr. 17-18); y nos dice que este método
...no designa (...} una mera acién de hech dispuestos
en orden cx:onoléglco. En ol sentido que Ortega ha dado al vocablo
‘biografia’ es casi una expresién técnica, por medio de la cual
se designa la peculiar estructura "sistemitica” de la vida humana
v de las actividades humanas. Asi conceb:.do, el uso del método
b:\.ogtatlco axige una comprensién previa de la realidad a la que
se aph.ca. Con lo cual nos hallamos dentro de uno de esos
inquietantes circulos viciosos que sobreabundan en las filosofias
no estrictamente formalistas. Pues si es ciarto que para entender
un sistema de pensamiento debemos describir las varias fases por
laa cuales ha pasado, no es menoa cierto que para entender a
derechas cualquiera de estas fases debemos poseer de antemano una
cierta idea, por vaga que sea, de todo el sistema. Pero no nos
descorazonemos: el método en cuestién ~o el circulo vicioso en
cuestién- es el mismo que usamos cominmente con el fin de
comprender el significado de cualguier vida humana. Las primeras
fases en al desarrollo de la vida de una persona nos ayudan
grandemente a entender las ult:mas, Yy a la vez las dltimas nos
proporcxonan una base so6lida para la Lnterpretacmn da las
primeras. Y aunque estas dos formas de explicacién no sean
idénticas, ya que la primera atiende m4s bien a las relacionas
de causa y efecto y la segunda se preocupa mis por la relacién
entre el todo y sus partes, podemos usarcles sin temor
sumlténeamente. En rigor, no se trata de dos métodos separados,
sino de dos caras de un mismo y unico método”. (Ibidem p. 1B).
Este método biogrdfico que emplad Ferrater Mora en la obra
mencionada, tiene dos ventajas y una desventaja. Las ventajas
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son! que permite tocar temas que un planteamento estrictamente
formal eliminaria, y que permite refarirse a circunstancias
extrafiloséficas. 1La desventaja consiste en que el método
biografico. ®...debe restringirse a seflalar algunos de 1los
aestudios -los mnds fundamentales- en el desenvolvimiento
intelectual orteguiano”. (Ibidem, pp. 18-19).
16 cfr. y vid. Ferrater Mora, Ob. cit. pp. 19-21.
17 Ibidem, p. 22 infra.
18 Tfr. Ipidem, p. 128 infra y 129 supra.
19 Cfr. Ob. cit. p. 127.
20 Ob, cit. p. 138.
21 Vid, ©ob. cit. p. 129 y cfr. p. 130.
22 IB'Idem, 131,
23 Cfr. bxdam, p. 132,
24 Ibidem.
25 Ob. cit. p. 134.

Tdem

27 Cfr, Idem.
28 Idem.
29 TIIr. y Vld. ob. cit. p. 125

30 cfr, y Vid. p. 125 s upra, pp 127, 128, 134.
31 Ibidem, p. 125 supra

33 1Ibidem, p. .
34 . cit. p. 135.
kL] em

36 Toc. cit.

40 Ibiden, p. 135.
41 ©B. cit. p. 139.
42  Tdem

43  0Ob. cn: p. 140,

44 Terrater Mora, El Ser y el Sentido. Madrid. Ediciones
de la Revista da 0cc133nte, S.A. 1967 p. 111.

45 cfr. Ferrater Mora, Dic. Fil. Vol. 3 p. 2457.

46 Cfr. Ferrater Mora, Obras Selectas, Vol. 1, pp- 191-192.
47 1bidem, p. 192.

48 ©0b. cit., p. 193.

49 Loc. cit.

50 Idem.

51 Idem

52 Ibi aem, p. 194.

53 Loc. cit.

54 am .
55 TIdem
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63 Considltese sobre estos puntos: Teorema, No. 7 (1872), pp. 97-
108. Donde hay nociones de Ferrater Mora, que pueden ser utiles
para el estudio de la evolucién de los filésofos. Nuestro autor,
por ejemplo, al referirse a si mismo nos dice: "no crec que los
temas relativos al "hombre™ y a la “historia™ sean hoy para mi
menos interesantes que antes; son interesantes de otra manera y
desde otros puntos de vista®. (pp. 99-100).
Vvid Cohn. Priscilla. et als, Transparencies. (1981). Farrater
Mora dice en "Comments™ p. 186% "EI ,aocumenEo de Salvador Giner
hace que me dé cuenta ds gque aunque no deploro al tiempo gastado
en preguntas de Epistemolegia, Ontologia, Filosofia del lenguaje,
y otras preguntas similaras, y otras cuestiones generalmente
confinadas a el corazén de la Filosofia, me arrepiento de no
haber tenido mas tiempo para discutir problemas concernientes a
la historia de las ideas, o de la Filosofia de la historia, la
Sociologia del conocimiento, etc.”.
64 vid, Obras Escogidas. Vol. 1 pp. 309-366.
65 EI 1ibro de 30:§ Ferrater Mora, El hombre en la encrucijada
{1972), ha tenido varias ediciones: Una en ingl&s en 1957, 1la
segunda edicién en espafiol en 1965, una mis en las Obras Selactas
en 1967 y por dltimo una edicién destinada al gran publicc™ en
1972, con el titulo: Las crisis humanas, de esta iltima, aparacid
una nueva edicién enI383. Fara un breve comentario.de E1l hombre
en la encrucijada, constltesa: Nieto Blanco, Carlos. La Filosofia
en Ya encrucijada. (1985) pp. 32 a 35. De la obra antefiof carlos
Wieto afirma { Ctr. p. 33 supra) que en alla se dio uno de los
primeros intentos de operacién del método de los conceptos-
limites o método integracionista; por ejemplo en la
interpretacién que hace Ferrater Mora de la llamada 'modernidad’.
66 Ferrater Mora enriquecié su Diccionario de Filosofia en las
seis ediciones de la obra en los siguientes aflos: 1941, 1944,
1951, 1958, 1965 y 1979. vid. Cohn, Priscilia. et als. Cb.cit.
Montoya, Leopoldo. "J. Ferrdter Mora's Published Writings: Books"
67 Ferrater Mora, Diccionario de Filosofia 2 Vols. Buenos Aires.
Editorial Sudamericana, 5a. edicidn. 1965. Vol. 1, p.
68 Loc. cit.
69 TFerrater Mora terminé la preparacién de la dltima edicién,
al finalizar 1976. Por otra parte, no hay que olvidar que en
cualquier idioma y hasta esta fecha, tal vez sea dicha obra la
mejor en su género, escrita por una sola persona.
70 1bidem, p. 12.
71 Hay dos compilaciones: la primera fue preparada por Eduardo
Garcia Belsunce y Ezequiel Olasco y fue editada en 1970; 1la
segunda fue elaborada por Priscilla Cohn y fue publicada en 1983,
Farrater Mora publicé una seleccién de su Diccicnario de
Filosofia titulada Diccionario de Grandes Filésofos .
agnano, Nicola. Diccionario Filosolia. M&xico. Fondo de
Cultura Econémica. 1974 p. 32 infra.
73 salmeron, Fernando. La Filosofia y las actitudes morales.
México. Siglo XXI Editores, S.A. 1a. edicién, 1971 p. 114.
74 Seqin: Alonso, Martin. Ciencia del Lenguaje y arte de estilo
(2 Vols.) Madrid. (Coleccién obras de consulta). Aguilar S.A. de
Ediciones 1975. Vol. 2 "Diccionario Ideoconstructivo®. p. 292,
Hay términos que tienen muy cercana significacién al término
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‘actitud', como ejemplos: "Postura, disposicién, posicién,
positura, colocacién, gesto, continente, parte, situacién,
talante, aire, compostura, contextura, semblante, aspecto,
ademan®™.

Hablar de ‘'actitud’ no solo permite describir y predecir 1la
conducta de una persona ante una determinada situacién o hecho,
posibilita también asociar dicha ‘'actitud' con otras, para
intentar con ello -mAs allid del conocimiento ordinario- de
'conocer' un sistema de actitudes al)l que podriamos 1llamar
'parsonalidad’.

Vid. Ferrater Mora en Las formas de la vida catalana. Madri-
Barcelona. "La filosoffa de catalufla®™. (Biblioteca de cultura
Catalana No. 13). Alianza editorial-Enciclopedia catalana. 1987.
p. 112-3, nos habla de "los modos de hacer filosofia que han
prosperade en Catalufia y en los paises de lengua catalana”. Mis
espacificamente nos dice: "Los modos de hacer filosofia pueden
manifestarse o por medio de tendencias o a través de actitudes..
"rendencias” y “actitudes® son palabras harto vagas, pero es
dificil ser preciso cuando las cosas no son muy claras. Se hacen
mis claras con unos ejemplos: realismo epistemolédgico es una
tendencia; la fidelidad a la realidad unma actitud® (p. 112).
Ferrater Mora nos habla también siguiendo a Wittgenstein de
"semejantes familiares”, o bien, lo que en lenguaje ordinario
denomlnamos un "aire de familia"; con base en lo anterior nos
habla Ferrater Mora de un "aire de familia" de algunos filésofos
catalanes, y después nos seflala: "Acaso mas significativo atn que
el agrupamiento de tendencias en el orden “familiar" aludido es
el agrupamiento, en el mismo orden, de actitudes. Consideremos
éstas como elementos de una especie de sistema en el seno del
cual pueden combinarse en formas y proporciones distintas” (p.
113), Ahora bién, consideramos que en el caso de Ferrater Mora,
podriamos hablar desde un punto de vista filos6fico, de un
agrupamiento o conjunto de actitudes que conforman su
'personalidad'. Entendemos ‘'parsonalidad' ‘como un conjunto
organizado de actitudes. Ahora bién, las actitudes las entendemos
en” sentido disposicional. La nocién de personalidad entendida
como un conjunto organizado de actitudes lo tomamos de Luis

Villoro: ¥illoro. Luis. et ala. Investigacién humanistica.
México. "El concepto de actitud y el condicicnamiénto social de
las creencias”. Universidad Aut6noma Matropolitana. Afio I, No.
1, Otoflo de 1985, p. 35. El concepto de actitud en sentide
disposicional 1lo tomamos de Fernando Salmerdn: Salmarin.

. La filosofia y las actitudes morales. México. Siglo XXI
editores 5. A. primera edicidn, 1971. p. 117 infra. Segln
Salmerén: "Dacimos que alguien ha adoptado una actitud cuando
estamos seguros de a) su disposicién para actuar de cierta
manera; b) Su disposicién para hacer cierta clase de juicios, que
no son solamente juicios de creencia sino sobre todo juicios de
valor; c¢) su disposicién para experimentar los estados
emocionales que normalmente acompafian aquellas acciones y estos
juicios, y por ultimo d) estamos seguros de poder establecer
cierta conexién entre tales acciones, juicios y estados
emocionales con otros, producidos o experimentados por el mismo
sujeto, que guardan con ellos alguna Semejanza™. Esperamos que
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lo anteriormente planteado no sea contradictorio y permita
realizar andlisis concretos por una parte de las actitudes gue
podemos interpretar con base en los textos; y por otra parte de
las hipétesis acerca de la posible interrelacién entre las partes
integrantes del conjunto de actitudes.
vid. TEOREMA, "Entravista a José Ferrater Mora". Valencia, (No.
7, Septiambre de 1972). Universidad de Valencia. 1972. p. 102.
Donde Ferrater considera que el filésofo "...no puede dejar de
ser un "analista® -un analista de conceptos, no de hombres,
claro”. Considerando la anterior afirmaci6n, proponemos hablar
de 'personalidad filoséfica' en dos sentidos; por una parte como
un conjunto de actitudes, y por otra parte como un conjunto de
conjeturas, sistema de conceptos, e "ismos" que permiten
identificar, rotular o titular a un filésofo o a su pensamiento.
Ahora bien, suponemos una conexién entre ambas partes.
75 Abbagnano, Nicola Loc,cit.
76 R. Mondolfo, Problémas métodos de investigacién en 1la
Historia de la Fildosofia. pp. 206-207.
TT J. Ferrater Mora, Las formas de la vida catalana. otros
ensayos sobre Cataluffa. Barcelona. {Biblioteca l@ Cultura
Catalana No. 13). Alianza BEditorial- Bnciclopedia Catalana. 1987.
Ensayo: "La Filosofia de Catalwla”™ p. 113 infra.
78 J. Ferrater Mora, Dic. Fil. (4 Vol.) Vol. 2 p. 948: "Entia
non sunt multiplicanda praeter necessitatem"”.
79 Considltese: El concepto general de actitud en su sentido
disposicional en F. Salmeron, Ob. cit. pp. 117 infra.
80 Si aceptamos una pardfrasis de la exigencia metodolégica
"inversa y reciproca™ en cuestién, entonces podriamos formular
la siguiente exigencia: Reconocer "los contrastes y momentos
opuestos e inconciliables” de la obra da un autor, aun cuando en
la historia de la personalidad del autor correspondan a cambios
de creencias y actitudes, en diferantcs momentos.
81 Cfr. Teorema No. 7 (1972) "Teorema entrevista a José Ferratcr
Mora”. p. 102, ]
Diccionario Larousse de la lengua espafiola. Ediciones
Larousse.
83 La informacién de que disponemos en el auto-retrato fisico
de Ferrater Mora en Coctel de Verdad, no nos permite hasta donde
sabemos de "Temperamento®, caracterizar con exactitud, el tipo
da temperamento de nuestro £ilésofo; sin embargo, si nos atenamos
a lo que el joven Ferrater interpreta en su auto-retrato fisico:
rfrante ancha, tendiendo a la ciencia, entonces podriamos decir
que por temperamentoc Ferrater Mora se inclinaba al descubrimiento
y hablariamos asi también, de un "temperamento expectativo® o
propenso a la expectacién o "interés e impaciencia con que se
espera algo™. Ob cit.
84 Diccionaric Larcusse de 1la lengua espaflola. FEdiciones
Laroussa.
85 vid. Nota No. 74. Tal y como lo habiamos anunciado, deseamos
agrupar las actitudes como elementos de diversos sistemas de
actitudes. Asi por ejemplo, podriamos hablar de diversas
actitudes del pueblo cataldn, que forman un sistema de actitudes
al que se le podrla llamar "las formas de la vida catalana”.
También podriamos hablar del sistema de actitudes que llamamos
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la persopalidad de un filésofo. Esto nos permitiria hablar
también de una actitud filoséfica de detarminados filésofos de
clerta regién. Por wtltimo, gracias a estar hablando en cada caso
de diversos sistemas de actitudes, podriamos establecer ciertas
correspondencias entre ellos. Si la interxpretacién anterior e
viable, proponemos la utilizacién de las nociones del lenguaje
comuin, de 'temperamento’ y ‘cardcter’; tal vez el uso de ambas
nociones tiene en germen una hipétesis acerca de 'personalidad'.
Esperamos que la introduccion de dichas nociones del lenguaje del
uso corriente, no constituya una violacién del “principio de
economia del pensamiento™.
86 Ferrater Mora, Cuestionas Disputadas . Ensayos de Filosofia.
Madrid. Revista de Occidente, S.A. 1955.
87 Ibiden, pp. 103-104.

Q cit. p. 104.
89 Idem.
90 Ibidem, p. 105

errater Mora. Orte%a ¥ Gassaet. p. 24 infra.
92 Ferrater Mora, Cuestiones Disputadas. pp. 105-6.
93 1Ibidem, p. 107,
94 CIr. Op. cit. 109.
95 cfr. Tbidem, p. 107.
96 Ibidem. p. 107.
97 Ibidem, p. 109.
98 dem. p. 109 infra.
99 Cfr. Idem.
100 cCfr. rerrater Mora, Ortega <yi Gasset. pp. 129 a 132. Aunque
las ideas son de Ortega, consideramos que Ferrater Mora las
asume,
101 Vid. Ferrater Mora, Obras Selectas, Vol. 1. "Las formas de
1z vidz catalana®. p. 253
102 vid. Moulines, C. Ulisas, Exploracionass wrotacientificas.
Madrid.” (Alianza Universidad. Textos No. 38). Alianza BEditorial,
S. A. 1982, p. 39. Moulines en un articulo en homenaje a J.
Farrater Mora que sa publicé primeramente en Cohn, Priscilla. et
als, Transparencies. Habla de un "superprincipio metafiloséfico
genera al que denomina "Principio de los Ples de FPlomo
Filos6ficos”. Dicho principio se asociaria en espiritu segin
Moulines a "la actitud metodolégica en filosofia" de Ferrater
Mora. El mencionado principio "... podria resumirse en el lema:
antes de hacer aseveraciones filoséficas contundentes, sondear
bien el panorama conceptual en todos sus recovecos. Este as un
principio anilogo a los que, en sus respectivos campos, siguen
el buen detective que investiga un crimen, el buen paletgrafo que
transcribe un texto antiguo y, en general, cualquier persona
sensata que intenta aclarar algo que estd oscuro y que, para
lograrlo, procede con cautela."
103 Ferrater Mora, Obras saelectas, vol. 1, p. 259.
104 Ob. cit. pp. 262-263.
105 CIr. ibidem, p. 263.
106 cCfr. Ibidem, pp. 261 y 265.
107 Ferrater Mora, Cuestiones Disputadas p. 31. .
108 Ferrater Mora, Obras selectas, vol. 1. Las formas de la vida
catalana. p. 269.
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Cfr. y Vvid, Ibidem, p. 273.
Ibidem, p. 274,
Tdem.

em.
Nieto Blanco, El hombre en la encrucijada. p. 60.
Idem.
3. Ferrater Mora, Obras Selectas, Vol. i p. 270 supra.
Loe. cit.
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NOTAS AL CAPITULO 3

1l Cohn, B. et als, Ttans%arencles, "Biographical Sketch", p. vi.
2 PAcerca de estée puntc Javier Muguerza escribi6é en 1la
Presentacién del libro de Carlos Nieto Blanco: La Filosofia en
la_ encrucijada, p. 10, lo siguiente: "Nieto hace suya la

5tincidn, que ha sido propuesta alguna vez, de al menos tres
acepciones de tal término. A saber, el integracionismo como
sistema, como método, y como actitud. Y, en lo que a 61 le
concierne, da en valorar por ese orden cada una de dichas tres
maneras de entender el integracionismo. Por lo que a mi respecta,
mi valoracién seria exactamente al revés, pese a ser consciente
de que la interpretacién de Nieto es sin duda la "m4s fiel"™ de
las dos a Ferrater, siquiera en la medida en la que éste la
habria de distinguir con su predileccién frente a la mfa™.
3 Ccfr. Ferrater Mora, El Ser el Sentido, 1967, p. 15.
4 cfr. Ferrater Mora, De la materia a la razbn. Madrid.
(Alianza Universidad No. 225) Alianza Editorial, S.A. 1963 p. 13.
5 Teorema No. 7 Septiembre de 1972 "Teorema entrevista a José
Ferrater Mora®” p. 105.
6 Idem.
7 Ferrater Mora, El sex: la muerte, 1988, p.l5 supra.
8 Cfr. ob, cit, pp. También Diccionario de nlo:otia,
Cuatro Vélumenes. Vol. 2 p. 1155 supra y pp. 17123-1726
9 £l estudio del método integracionista no c:.ene porqué
realizarse inicialmente de manera abstracta. Coincidimos con la
opinién del Dr. Carlos Nieto Blanco, en su cbra La Filosofia en
la encrucijada. Perfiles del pensamiento de José Ferrater Mora.
P en que "...s6lo en su ejecucién -y no desligado de su
apl:.caclén, como ha sido el caso- podra verse el funcionamiento
de un método filoséfico™. Ahora bien, con]eturamos que es
pertinente analizar dicho método mediante aproximaciones
sucesivas, con base en ejemplos de pares de conceptcs—limtas
que usa Ferratar Morz en diferentes épocas. si aceptamos lo
anterior, entonces podriamos tal vez apreciar el funcionamianto
del "engranaje®™ de las nociones que conforman dicho método
através de diversas etapas de su desarrollo.
10 €. Nieto Blanco, Ob. cit, p. 42
11 cfr. Idem.
12 J. Ferrater Mora, Indagaciones sobre al lenguaje. Madrid.
(El libro de Bolsillo NG. 22(’55 Alianza Un:wers:.aag, S.A. 1970.
13 J. Ferrater Mora, De la materia a la razén, p. 13 infra.
14 A. Lépez Quintas, Filosofla espaflola contemporinea, p. 176
infra.
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NOTAS DEL CAPITULO 4

1 P. Cohn. et als, Transparencies. "Biographical Skatch" p. vi.
2 Cfr. J. Ferrater Mora, De la materia a la razém. p. 13.
3 cfr. Ibidem, pp. 32 infra y 33 supra.
4 J. Fefrater Mora, Cambio de marcha en Filosofia. Madrid. (El
iibro de Bolsillo No. 497) Alianza Editorial, $.A. 1974 pp. 97
nfra.

J. Ferrater Mora, De la materia a la razén. p. 85 infra.

6 J. Ferrater Mora, El_ Ser Ta muerte. Espafla. (Coleccién
Ensayo~ 5) Editorial planeta, S.A. 1979 7

p. 7.

7 Cfr. J. Ferrater Mora, De la materia a la razén. p. 205 infra
¥y 206 sypra. Ferrater Mora al reflexionar sobre la naturaleza da
las conjeturas que integran sus teorlas ontolégicas, afirma que
tales conjeturas: "Aspiran a estar relacionadas con los "hechos”,
pero ello ocurre de un modo distinto a como una ley cientifica
empirica estaA relacionada con “"hechos” en tanto que estos pueden
verificar, contrastar, o falsear la ley. La aludida "relacién con
los hechos®™ es bastante indirecta. Afortunadamente, tenemos hoy
ejemplos de “"relaciones con hechos® que no ofrecen el caradcter
relativamente simple que se atribuia cldsicamente a las teorias
ciaentificas. Consideremos una nocién de teoria como la de Sneed
{1971, passim). Muy grosso modo, una teoria en este sentido no
es un sistema de enunciados, sino mAs bien un sistema de
conceptos, los cuales pueden serlo de propiedades de entidades.
Ello no hace a una teoria asi entendida una "especulacién®
independiente de, o ajena a, los "hechos®™, pero su modo de
"relacionarse con” los "hechos” es distinto y, por asi decirlo,
menos "directo® que el de las teorfas como sistemas de
enunciados. Me permito considerar una conjetura filoséfica del
tipo a que aludo como una especie de "sistema de superconceptos”.
De alguna manera, pero una obviamente muy "indirecta®”, ha de
®"engranar®, para seguir hablando metaféricamente, con 1las
realidades™.

8 Ibidem, p. 14.

9 Cfr. Ibidem, p. 201

10 Cfr. Ibidem, pp. 199-200

11 Cfr, ibidem, p. 202

12 Ibidem, p. 200 supra

13 Tdem.

14 Ibidem, p. 200

15 Cfr. Ibidem, pp. 200-201

16 Ibidem, p. 18

17 Tbidem, p. 19

18 Ibidem, pp. 18-19

19 Ibidem, pp. 15-20

20 Ybidem, p. 20

21 Tdem.

22 Tdem.

23 Ideém.

24 Tden.

25 c¥r, Idem.

26 Cfr. Ibidem, pp. 20-21

27 Ibidem, p. 21

28 CIr. Ibidem, p. 15 infra
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29 Cfr. Ibidem, p. 35

30 cfr. Idem.

31 Ibidem, p. 28

32 CIr. Ibidem, p. 15 infra
33 cfr. Ibidem, p. 21

34 Ibidem, p. 78

35 Cfr. Ibidem 4p. 136 supra.

P=tisit]

36 Ibidem, p. 8

37 3Ibidem, p. 137 supra

38 TIr. Ibidem, p. 168
€

39 1Ibidem, p. 19

47 cfr, J. Ferrater Mora, El Ser y la muerte, 1588, p.1l supra
48 Cfr. J. Ferrater Mora, D€ Jla materia a la razbén, p.14

49 Cfr. Ibidem, p. 38 supra
50 cfr. Ibidem, p. 205

51 Ibidem, p. 205

52 idem, p. 24
53 Cfr. Ibidem, p. 24
54 Ibidem, p. 24

b

Ibidem, p. 28
56 7Ibidem, p. 85
57 CIr. Ibidem, p. 30
58 Ihidem, p. 205 supra
59 Ibidem, p. 28 infra
60 Tbidem, pp. 29-30
61 €fr. Ibidem, p. 65
62 Idem.

Thidem, p. 31
64 CIr, Ibidem, pp. 30-31
65 Ibidem, p. 205 supra
66 Ibiem, p. 4
Td.

68 Tbidem, p. 85

69 CTIT. Ibidem, p. 41

70 1Ibideft, p. 32

71 Ibidem, p. 38

72 <CEr. Ibidem, p. 38

73 Una interpretacién con un matiz diferente la encontramos en
la obra del Dr. Carlos Nieto Blanco. La Filosofia en_la
encrucijada, p. 178-179. "...puede definirse un nivel como el
redominio de una de las dos direcciones del continuo; y pueds
sahm.rse Ul contihuo como la inteqracidn de las dos direcciones
del nivel.
Las razones ultimas de todo lo dicho y por las que esta temitica
cobra su pleno sentido considerc que se encuentran en 1la
aplicacién implicita -pues Ferrater no hace mencidén de ello- de
la nocidén de confluencia que {...) @s considerada en El Ser y el
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Sentido como una de las estructuras o "haberes"” de la realidad.
efeécto, un nivel no puede ser comprendido si no es a través

de la nocién de "continuo®, solo si previamente se ha dicho que

las realidades son -por si solas- insuficientes para definirse,

precisando ser situadas a la luz de la confluencia de dos

direcciones para conocer el lugar que ocupan y saber asi lo que

son”.

74 J. Ferrater Mora. De la materia a la razén, p. 205 supra

75 Cfr. y Véase Ibidel, p.

76 Ibidem, p. 28

77 Tdém.

78 C¥T. Ibidem, p. 35

79 Cfr. Ibidem, p. 37

80 Ibidem, p. 30

81 Ibidem, p-. i

82 Cfr. Ibidem, p. 23

24

83 Ibided, p.

84 JIbidem, p. 83-84
85 Ibidem, p. 85
86 Tbidem, p. 84
87 Ibidem, p. 24

NOTAS AL CAPITULO S
1 J. Ferrater Mora, Las palabras los hombres. Barcelona.
(Nexos No. 44} Ediciones Pan)InsHa. iérzo de 1991. (Solapa).
2 P. Cohn. et als Ob. cit. J. Ferrater #ora " Cox=ents®. pp.
177 a 200.
3 J. Ferrater Mora, De la materia a la razén. p. i
4 Cfr. Idem.
5 vid. infra. Bibliografia.
6 V#dse Ia nota sobre el problema: neural-mental en E)l Ser
la muerte; en la edicién de 1979 pp. 107-108; en la edicidn de

. 54
7 vgd. infra. Bibliografia: Libros de J. Ferrater Mora.
8 Nieto Blanco, Carlos. La filosofia en la encrucijada. p. 237
9 Idem.
10 Ydem.
11 Vid, infra. Bibliografia.
12 J. Ferrater Mora, Fundamentos de Filosofia. Madrid. (Alianza
Universidad No. 412} ATianza Editorial,S.A. 1985,p. 9.
13 vid. infra. Bibliografia.
14 Tdem.
15 Tdem.

em.
17 J. Ferrater Mora, Las palabras y los hombras. {Marzo de
1991). pp. 143 a 162,
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NOTAS A LAS CONCLUSIONES.
1 Tenemos una serie de coincidencias y diferencias con el Dr.
Carlos Nieto Blanco, en relacién a los criterios convencionales
con base en lqs cuales, hacemos la distincién entre las diversas
etapas evolutivas en el pensamiento filoséfico da José Ferrater
Mora. Cfr. Nieto Blango. Carlgs. La Filosoffa en la
encrucijada.Parfilas del pensamiento dé José Ferrater Mora.
Barcelona. (Universidad Auténoma de Barcelona) Bellaterra, 19985.
Las etapas segtin el autor citado son las siguientes:
"Atendiendo a un criteric temporal, establezco cuatrc etapas en
la evolucién filoséfica de Ferrater Mora, caracterizadas por la
mayor incidencia en un caso o en otro de problemiticas distintas.
La primera se extiende de 1935 a 1956 y en ella abunda la
preocupacién por la filosofia espafiola, asi como temas de clara
resonancia existencial. La segunda va de 1957 a 1967 y estd
dominada por la construccién de un pensamiento propio, en el que
destacan las preocupaciones ontolégicas. La tercera, de 1970 a
1974, es una breve etapa en la que es evidente su dedicacién a
temas de cardcter lingtiistico y epistemolégico. En la cuarta, que
irfa de 1975 a 1983, es patente la reformulacién de algunas
categorias ontolégicas con pratensiones de alcance sistemitico
y la aparicién de su filosofia moral"”.
2 vid. Muguerza, Javier. Desde la perplejidad. (Ensayos sobre
la ética, 1a razén y el didTogo). )mxzco. Fondo de Cultura
Econémica S. A. de C. V. 1990, p. 533. E1 autor dice "...alguna
vaz quise distinguir entre el integracionismo como "sistema”, el
integracionismo como "método” y el integracionismo como ®actitud”
filoséfica..."
Cfr. Nieto Blanco, Carlos. Ob. cit. p.10. En la presentacién de
esta obra Javier Muguerza seflala al referirse al término
'integracionismo' que "Nieto hace suya la distincién, que ha sido
propuesia alguna vez, de al menos tres acapcicmas ds tal término.
A saber, el integracionismo como sistema, comoc método, y como
actitud. ¥, en lo que a 4l le concierne, da en valorar por ese
orden cada una de dichas tres maneras de entender el
integracionismo. Por lo que a mi respecta, mi valoracién seria
exactamente al revés, pese a Ser consciente de que 1la
interpretacién de Nieto es sin duda la més fiel do 1las dos a
Ferrater, siquiera en la medida en la que éste la habria de
distinguir con su predileccién frente a la mia”.
3 cfr. Nieto Blanco, cCarles. Ob. cit. p. 12 supra. En la
mencionada presentacién de esta” obra por Javier Muguerza,
encontramos que éste ultimo al referirse al 'integracionismo' en
la acepcién de sistema, considera gue podemos hablar ya sea de
la ontologia de Ferrater o de su sistema filoséfico.
4 Cfr. Lopez Quintas, Alfonso. Filosofia espafiola
contaggoranea. Madrid. {Biblioteca de autores cristianos No. 298)
La editorial catélica S.A. 1970. p. 176 infra.
5 vid. Murguerza, Javier. Ob. cit. p. 543 supra. Muguerza dice:
A 13 hora de la verdad, y afortunadamente, su ética no es del
todo consecuente con algunas de las premisas ontolégicas que
podrian haberla lastrado, imponiéndole un corto vuelo. Como uno
no cree que tenga por qué haber ninguna relacién de consecuencia
entre premisas ontolégicas y propuestas éticas, tampoco ve razén
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para lamentar en este punto ninguna inconsacuencia”.

Teorema. Valencia. {No. 7 Septxamhre de 1972), Teorama
entrevista. Departamento de L6gica y Filosofia de la Ciencia.
Universidad de Valencia, 1972, pp. 97-108.

2

Idem.
8 €fr. Ibidem, pp. 99-100.
9  Ibidem, p.99.
10 - Idem.
11 Tbidem, p. 100 supra.

[y
»
n

fr. Muguaerza, Javier. Ob. cit. pp. 543 supra y 532-533. El
autor al referirse a De 1a materia a la razén, dice "...al
:mtegrac:.om.smo es presentado en este libro como una mis de otras
diez o doce autotitulaciones, alguna de ellas tan desvaida como
la "realismo critico™ o tan poco esclarecedora como la de
"sttamatlsmo"

Ferrater Mora, José. De la materia_ a la razébn, Madrid.
(Alianza Universidad, No. 225) Alianza Editorial S. A. 1983, p.24
14 Ferrater Mora, José. Modos de hacer Filosofia, Barcelona.

(Serie General. Estudios y Ensayos No. 141) Editorial Critica

§. A., Grupo editorial Grijalbo, 1985. p. 80.

15 Frankl, Viktor E. El hombre en busca de sentido. Barcelona
Editorial Herder S.A. Decimiquinta edicibn, 1993. p. .

159



	Portada
	Índice
	Prólogo
	Introducción
	Capítulo 1. La Búsqueda de Nuevos Horizontes y la Génesis del Integracionismo (1935-1947)
	Capítulo 2. La Búsqueda de un Perfil Filosófico (1948-1956)
	Capítulo 3. Construcción del Sistema Filosófico Integracionista
	Capítulo 4. Reubicación de sus Investigaciones en el Contexto de la Filosofía Analítica (1968-1979)
	Capítulo 5. Nuevas Investigaciones y Afinamientos (1980-1991)
	Conclusiones
	Bibliografía



