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INTRODUCGCCTION

Eraclio Zepeda ha enfocado la realidad de los indigenas dentre
de un territorio particular: Chiapas. Ello de manera incomparable
tanto en obra escrita como en forma oral. Esta virtud es la gque ha
generado el interés pera abordar como tema principal de este
trabajo su concepcidén sobre la historia y destino de los indios,
luego del movimiento revolucionario de 1810.

Los cuentos de Benzulul, permiten un acercamiento a los valorea
trascendentes de este grupo social, fuente inagotable de
experiencias. En los relatos es posible reconocer la cultura
indigena como factor emencial de la civilizacion contempordnea de

nuestro pais.

En el primer capituloc se ubicard a Eraclio Zepeda como
escritor, cuentero, comunicador social y hombre politice, leal a
su ideologia. Se menciona lo méde relevante de sus actividades
literarias y politicas, formaes de actuar gue le sirven de medic
para comunlcar su ideal acerca de la democracia.

Una de las ideas fijas de Zepeda es tastimonia;' la realidad
histérica y social del hombre en gensral y del indigena en
particular, con la intencién de ayudar a cambiar su situacién de
abandono para alcanzar un mundo mejor, donde exista respeto para

cada individuo o grupo. De 3igual modo propone actuar en forma



solidaria, para reconocer los valores de las clases sociales més

discriminadas.

El eegundo capitulo sitha los relatos en su contexto histoérico
8 ideolégico y en su corriente -o contracorriente- literaria, lo
aque permite hablar de las condiciones del indio a partir de la
Revolucidén Mexicana hasta el fprecente, tomando en cuenta la
realidad histérica de desigualdad econédmica y soclal en la gue ha
vivido a lo largoe de ese tiempo, a pesar de los movimientos
armados de supuesta liberacidén. Asimismo, se examinan las
caract':erisbicas literarias del indigenismo, cuya finalidad es
reivindicar al indio como parte nuclear de una sociedad gue ha
sido tratada injustamente. Zepeda se preocupa por seflalar sus
virtudes y enaltecer sus valores, mirédndolos en su propio mundo.

Se obeevard en los cuentos la visién del autor sobre el indio v
su pretensién de reconocerlo y respetarlo. Eraclio Zepeda ha
seguido la historla del indlc por doz camince: la aceldn por un
lado y el amor por otro. Ha querido recuperarleo en lo social y en

lo intimo, exponiendo su pasado.

El tercer capitulo presenta un andlisis de la situacién‘ de los
indigenas. Tratard de revelar las caracteristicas que los
distinguen de otros grupos, por ejemplo: la conducta acerca de lae
virtudes que sus padres les han legado y que forman parte de su

carédcter dindividual y social; el conocimiento y amor Ppor su
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tierra, de donde originalmente vienen las raices gue deben
conservar, pues es donde hacen, lo primero gue conocen como parte
de la naturaleza y especialmente de su vida; su capacldad para el
trabajo de la tierra, herencia aprendida de sus padres y el anhelo
de superaciotn que los distingue como hombres productivos; sus
creencias y supersticiones arraigadas a su vida indilvidual y
colectiva como parte de su unidad cultural.

Por otro lado el racismo estd presente en los textos de Eraclio
como un problema social no resuelto. Aparecen el bien y el mal, la
falta de principios del ladino y las virtudes del indio, quien
enfrenta la injusticia social y su desigualdad de clase ante el
poderoso en una batalla que se ha sostenido de generacién en
generacidn.

Este estudio pretende considerar el mundo indigena por medio de
los relatos de Eraclio Zepeda para reconocer los valores innatos
del indio y su trascendencia a través del tilempo, asi como su
egpiracidén a la democracla y & la libertad.

El trabajo finaliza mostrande al indio frente a su infortunio:
la soledad y la muerte como destino; s pesar de luchar por gquerer
camblar su suerte, lleva consigo la fatalidad a la que se enfrenta
con una actitud resignada v, a la vez, con resistencia fortalecida
por su dignidad y valores humanos.

Adversidad vy valores aparecen como parte de una actitud
fatalista en los relatos, rero, si se toma en cuenta la ideoclogia
del autor, se verda gue éste no deja de ser optimista respecto al
futuro'del indio. Eraclio Zepeda es solidario con &1, lucha por

cambiar su destino, concluye gue puede ser transformado en el
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momentc que se respete su autonomia individual, colectiva y

cultural.

Como apéndice, se afiade una entrevista al autor, actualmente
director de Radio U.N.A.M., con el propésito de conocer su opinién
de una manera directa sobre algunos temas tratados.

Ademés de la lista de obras consultadas para la realizacién de
esta tesis, que aparece al final del trabajo, también se recurrid
a grabaciones tomadas de programss de radlo ¥y televieién.
Asimismo, se han considerado apuntes elaborados en diversas

presentaciones piblicas y privadas del autor.

Agradezcé la asesoria que el Lic. Ricardo Orozco Castellanos me
brindé en todo momento para la realizacién de este trabajoc y la
valiosa ayuda del Dr. Serglo Lépez Mena. De la misma manera al
Mtro. José Luis Gonzdlez Ciscou, al Mtro. Herndn Lavin Cerda v &
la Mtra. Ménica Neymet Urbina.,

Mi gratitud infinita a mi sobrina Claudia y de una manera
especial a mi sobrino Raul por su muestra de carific v apreciable
colaboracién mecancgrifica desde el inieio hasta la culminacién de
este trabajo. Asimismo al DLic. Armando Vege Kayat, de quien
siempre he recibido apoyo; a mi estimado Victor Manuel Martinez
por su ayuda incondicional.

Ademés, gquiero manifestar mi reconocimiento a gquienes han

dejado una huella imborrable en mi vida diaria: a mi querido



padre; a la memoria de ml hermano Sergio, & quien oi el nombre de
Eraclio Zepeda por primera vez:; & mi hermano Ranl; a mis hermanas
Elvia, Graciela y Chofi por su comprensién, carific y apoyo
continuos. Igualmente, a Shuddavajra asi como a todos mis
sobrinos.

Una mencién muy especial al escritor Eraclio Zepeda, a guien
edmiro profundemente y agradezco la generosidad que he recibide
siempre de su parte. Sirva este modesto trabajo como tributo a su

obra.
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CAPITULO PRIMERCO

EL AUTOR Y LA OBRA



1. Formacién del escritor

Tuxtla Gutiérrez, caplital del estado de Chiapas, estd situada
a 536 metros sobre el nivel del mar, en un valle abierto por el
Oriente. S8Sin perderl el horizonte montafioso, mds lejos del rio
Grijalva se dejan wver lae lejanas montafias. Por el norte se
obeervan las estribaciones montafiosas que forman el Cafién del
Sumidero, importante por osus acantilados de mée de mil metros de
altura cortados a tajo, donde muchos valerosos indios de Chiapas,
libres como el ave quetzal, prefirieron suicidarse en masa antes
que cader al conguistador. Al sur la cordillera de Cerrohusco qgue
forma 1la meseta de Copoya y culmina en el cerro denominado
Mactumatzd, en zoque “once estrellas”, que simboliza la luz de la
ciudad, también significa "de donde marcharon las culebras”.

Chiapas es importante por su produccién de maiz, café, cacao;
por su ganaderia y maderas finas.

Eraclio Zepeda tiene el alma generoea de los nacidos en Tuxtla
Gutiérrez; Chiapas es palabra que siempre brota de su boca y de su
Pluma. Desciende de un lugar de gente hospitalaria y entrega su
afecto en su sincera sonrisa y en su palabra.

Zepeda hizo sus primeros estudios en su cludad natal. Cursé el
baéhillarato en la Universidad Militarizada Latinocamericana donde
formé un circulo de estudios marxistas con Jaime Labastida, Jaime

- Augusto Shelley y Nils Castro.

Fue profesor de la Escusla Preparatoria de la Escuela de
Derscho de §San Cristtébal de las Casas (1857), de la Universidad
Veracruzana (1858-60), de la Univeraidad de Oriente (1961) y La



Habana (1862) en Cuba, y del Instituto de Lenguas Extranjeras en
Pekin (1963), aei como profesor invitado de las Universidades de
Tbiliéi, capital de Georgia en la URSS (1985), Universidad de La
Jolla, California y de Seatle, Washington en los E.U.A.

Fund6é el teatro Orientacién Campssina. Produjo radionovelas
didécticas como '"San Martin de la Piedra" y fundé el peri6édico
mural "E1 correc campesino”

Fue creador -con Elva Macias, Juan Bafiueloe vy Oecar Oliva- de
la Direccién de Cultura del gobierno de Chiapas (1877), ¥ director
Nacional de Promocion Cultural asi como asesor del director
general de FONAPAS (1978~79).Estuvo como delegado en 8l programa
de desarrollo econémico de la zona norte del estado de Chiapas
{1879). Asesor6 al Subsecretario de Cultura y particip6 como
miembro del Consejo Editorial de la SEP de los afios 1982 a 1984.
Actualmente es director del Festival Internacional Cultural del
Caribe, ademdp ha sido jurado en certdmenes literarios de México y

de Cuba.

2. El oflcio del eamcritor

- “La. verdad literaria tiene derecho a
exiatir, como la verdad histérica®.
Eraclio Zepeda.

El mundo de loe textos de Zepeda es Chiapas indigena.
Su prosa ese interna en paisajes que lindan con la magia, se
hace complice de los encantos totémicos vy participra en las

creenciag milagroeas.



Sus primeros trabajos, poesise y cuentos, aparecieron en las
reviestas: Situaciones, La Palabra v el Hombre (Jalapa), México v
da . Culturs v Revista Mexicana de Titeratura, de la Ciudad de
México.

Ha colaborado en México Indigena. Fue miembro de la direccidn
colectiva de la Revista Cambio, con Julio Cortdzar, José
Revueltas, Juan Rulfo, WMiguel Donose, Pedre Orgambide vy Jorge
Cardoso.

En su lirismo se ve la marca de los problemas de la guerra, la
lucha de clases, la solidaridad con el indio, el obrerec y el
oprimido.

Poeta politico, desenso de comunicarse con el pueblo en
palabras aenclllas, referidas a una resalidad inmedlata. Su
sensibilidad ante los males colectivos se ve reflejada en su obra.
De ahi gue Eraclio Zepeda forme parte del grupo 1literario “La
espiga amotinada" (1859-60) con el gue publicé dos libros
colectivos junto con Juan Bafiuelos, Jaime Labastida, Oscar Oliva,
Jaime Augusto Shelley; el primero titulado como‘sl mismo grupo, La
esplga amotiinads v Qcupacién de la palabra (1965). Para Eraclio
Zepeda su obra es pretender un cambio en la sociledad.

En Lp Espiga amotinada Zepeda publicé "Los soles de la noche”;
en Ocupacién de la Palabra, “Relacién de Travesia".

Octavio Paz considera 1la poesia de Jaime Augusto Shelley
distinta (el gusto por la experimentacién es mayor que la voluntad
de testimonio), ® identifica a Juan Bafiuelos con el trueno; Oscar

Oliva con el viento; Eraclio Zepeda con la montafia (la tierra



sspera que esconde tesoros vy dragones) y a Jaime Labastida con el
lago.

Eraclio Zepeda ha publicado Agela (1862), Compafiia de Ceombkate
(1864). BSu mejor poema, segun Octavio Paz, esb“Elegia a Rubén
Jaramillo™ (1962). En 1885 toda su poesia s=e publicé bajo el
titulo de Relacién de Traveeia.

Compafiia do Combate, escrito en Cube, es un libro de poemas aue
muestra su participaclén en la defenea del territorio cubano,
cuando la pretendida invasién estadounidense de abril de 1981.

En 1959 aparece Benzulul, veolumen gue reune ocho cuentos:
"Benzulul”, "El1 Caguamo", "Viento", "El1 Mudoe" "Quien dice verdad",
“La Caffada del Principio”, "“Patrocinioc Tipd"” y "No se asombre,
sargento”. Lo publicd la Universidad Veracruzana en su serie
Ficcitn.

Zepeda es sencillo vy directe en sue narraclones; caracteriza a
sus personajes ocon sus virtudes y defectos; con sus valentias y
miedos. Se &scerca a los problemas de los indios que para él son
rroblemas humancs. Sus cuentos son arte y documentos sociales.

Todo lo que escribe scbre el indic son vivencias particulares y
experiencias de nifio, ya gue los encuentra en todas partes: los
observa, ¥ los siente y los ama.

Eseribe también : Tredito (1968), ‘Asalto Nocturno (1974) y
Andando o) Tiempo (1982).

En 1874 ¢l Jurado del concurso anual de San Luis Potosi,
integrado por Juan de 1la Cabada , Miguel Donoso Pareja y Juan

Rulfo le concedi6 el "Premio Nacional del Cuento' al libro Asslto



Noetnrno. Dicho 1ibro recibié api mismo el premioc “Javier
Villaurrutia".

En Andando el tiempo se incluyen cuentos que maenifiestan
caracteristicas propias de un realiesmo mégico muy personal como
“Don Chico que vuela”, de éste se realizé un cortometraje que gand
el Arlel en 1890. Aparece en 1991 El _ratén aue vusela, un cuento
para nificae.

Para teatro escribis El tiempo v el agua en 18988.

Es autor de una obra breve: mds +wvale escribir poco, dice
Eraclio Zepeda, que escribir mucho y no tenga ningdn valor lo que
se eacriba.

Grabé un disco narrando sus cuentos para la coleccidén "Voz Viva

de México"” de la UNAM y en 1892 este mismo aparece en cassette.

2.1 El egcpdtor, tamblén cuenkere

"Esta gran virtud que es la palabra,
de estar siempre al servicio de la
verdad. y creo que es ahi donde
encontramos el camino. Mientras la
palabra esté al servicio de la
verdad, saerd efectiva; mientras la
palabra tenga 'una posicién en el
mundo, serd efectiva; mientras tenga
humor, seré&d efectiva'.

E.Z.

Eraclic encusntra los ojos que se amarran con las palabras; el
hilo irrompible. que hay entre la oreja y la boca y entre los
ojos, ¥y que se alimenta mutuamente el gue cuenta y el que escucha.
Al lograr esto, el cuentero percibidé que ése es =1 oficio que

podia adguirir, ha declarado constantemente.



Su oficio vy profesién +tilenen come £in producir un valor
artistico y politico. Esto lo asegura con su conversacién vy se
ocupa en examinar al indio o al hombre en su aspecto histérico
concreto, econfémico social, ético y estébtico en funcidn del lector
y del oyente.

Zepeda' habla constantemente de <Chispas. Agui hay reuniones
nocturnas y empiezan a 1llegar los cuenteros; se reunen en los
corredores y empiezan a platicar. Este es la herencia que ha
recibido de su lugar de origen: El cuentere tiene que inventar, es
un acto de amor, un acto eolidario, a diferencila del cuentista que
es un acto solitario, ha dicho siempre el escritor chiapaneco.

Sue historiae nacen de la selva, de la montafia, del mar, de la
naturaleza y tienen un tono silvestre auténtico.

Esencialmente es cuentero, un conversador, platicador. Habla
rara ser escuchado. Son innumerables sus cuentos orales, de una
palabra inventa una historia. Crea sus relatos improvisdndolos, no
es un repetidor. A veces narra la miema hilestoria, pero frente a un
auditorio distinto, recogiendo de ella lo mejor, lo que considera
que m&s - funciona, quitédndole erroree, depuréndola. Se dirige al
piblico ¢on la intencién de atrapar su interés, asimismo lo hace
peneando en lae personas que lo escuchan por primera vez.

Su. calidad estd determinada por su gran capacidad inventiva
para expresar el argumento a través de Bu voz, Bu lenguaje tiene
que ser preclsc para transmitir 1o que desea. Al hablar combina
sonidos, entonaciones, palabras. Con una secuencia narrativa va

hilando palabras y frasee para conducir sus relatos



El arte de contar ha sido una de sus herramientas mds eficaces
para defender sus ideas, sabe que por este medio la sociedad puede
funcionar mejor.

Como cuenterc sabe que alcanza una comunicacién maslva y se
rone al nivel de las clases mayoritarias por los diversos medios
de comunicacién, legrando asi una difusidén con mayores ventajas.

La forma de exposiciédn oral tradicional de los pueblos se ha
ide perdiendo, debido & las nuevas tecnologfias, pero Eraclioc la
revive, la hace palpable para introducirla en forma masiva y
transmitirla a todoe loe sectores de la sociedad.

De 61 dijo Emmanuel Carballo, en Valle de Bravo, el 15 de
agosto de 1892:

"Laco es en este momento el cuenterc mds personal,
méds ldcido con que contamos y el menos parodiable.

Ofirlo decir sus textos es una experiencia estética
inolvidable y provechosa™'

3. El emopitor. portavoz de unas generacicn

Eraclio Zepeda pertenece al grupo de escritores nacidos entre
los afios 1930 a 1945. Es una generacién que aparece cuando las
masas populares buecan el poder politico, 4interesados en la
diptribucitn de la rigueza m&s que en lo que la Revolucidn dejé.

Después de la Segunda Guerra Mundial vieron oémo se plasma un
nuevo orden polfitico en el mundo, dividido entre la URSS y los
Estados Unidose, armados con bombas atémicas, proyectiles y gases
para exterminar  a la especie humana; vieron c6mo crecia el odio

entre las nsciones.



En Cuba comienza el estallido del socialismo desde 1856,
movimiento revolucionario que va influir grandemente en el
escritor chiapaneco.

Les tocd wivir la explosibén demogrédfica, la disolucidn de la
familia, la socledad de consumo, el desprestigio de losg valores,
normas y disciplinas de los viejos sistemas; la ecreciente
velocidad de cambios socilales, los avances de la tecnologfa. Son
Jovenes iracundos que se comprometen con la literatura y una forma
de comprometerse fue ponerse al servicio de 1la Revolueién
promovida por las fuerzas de la lzquierda politica.

Los escritores latinoamericanos tienen una produccién literaria
muy bien acogida en el exterior. Suponen en el extranjero que en
el relato americanc hay una energia salvaje de pusbloe virgenes
del Tercer Mundo.

Se ve renacer la Revolucién soclialista y c¢reen que c¢on la
magificacién de las vanguardias estén encamindndose hacla alld. Se
quiere destruir la cultura burguesa y construir otra cultura.

Hay un aire profesional de aprender disciplinas para poder
escriblr mejor; hay mds conciencia de oficio.

Zepeda no cree en el herofsmo individual y ss oriente hacia las
masas. Resalta la vVvoz de la tradicién, tanto de la literatura de
la lengua castellana como del folklore regional.

En Cuba, la revolucién de Fidel Caetro creé ante los escritores
un dnime nuevo. La simpatfa por esta revolucién fue instantsnea;
esta ideologia produce en ellos una conciencia.nueva para buscar

un cambio en la sociedad.



4. El egeritor, hombre politico (polftica-idesologin)
"Un escritor tiene gue medorar al
mundo, asi como un revolueionario

tiene gque mejorar a la scciedad”.

E.Z.

Es una montafiosa topografia donde Eraclio Zepeda nace en 1937.
Esta situacion geografica de aislamiento y desarraigo hace que
Chiapas se vea despreciada por el gobierno federal, de quien no
recibe beneficio alguno y si{ el pesc de las cargas hacendarias.

Tres afios antes del nacimiento del autor, en marzo de 1934, el
Cédigo Agrario decretado por Ldzaro Cédrdenas determina una
redistribucién de tierras gue afectS a los fingueros de Chiapas.

En Eraclio Zepeda &ge vraconcce el memento histérico y eu
relacién social. De ahi su carécter y B8u proceso de identidad
surgido de varios acontecimientos histéricos-sociales que lo
anteceden y vive conscientemente, como la introduccién a Chiapas
de libros con temas socialistas, sobre todo Marx,desde 1918. Estos
despertaron mucho interés; se dice que los lectores los acogieron
con la misma avidez que en la naciente Rusia comunista.

En Chlapas, Eraclio Zepeda trabaja en tareas socioculturales
con los indios; entre ellas hace teatro durante sels afios en
varias lenguas nativas con el propésito de asimilar su riqueza

espiritual.
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Bl teatro hard que el indio se reconozca como un ser auténomo;
descubrird su propioc ser en el pasado que naece y se rscrea hacla
el futuro como el indio chole Margarito Ruiz, quien representé
obras de teatro dirigidas por Eraclic Zepeda, cuya actividad fue
el iniecio de una carrera pelitica, pues llegd e ser diputado a la
LIV Legislatura por el Estado de Chiapas.

El teatro sirvié vpara que loe indics ese identificaran ante
quienes los sojuzgaban. Fue un proyscto de liberacién donde se
tocaba el tema de 1la injueticia. E1 indio, al conocer su historia
verdadera, la propia, se descubriria a ei mismo, aprenderia a
ubicarse y encontraris la forma de defenderse. El1 teatro le
permitiria ver su trascendencla, convertida en una realidad
exterior y vieible; ahi el indio experimentaria una catarsis y
asimiemo el teatro le serviris come espelo social.

Hace este servicio en favor del oprimido por su percepciédn de
las situaclones de injusticla gue observ6 desde su infancia.

En suge obras presenta a la victima y el victimario. Maneja el
conflicto oprimido~opresor. Eraclio Zepeda ha queride dar a
conocer el mundo de los indlos v al igual que otros escritores,
como Rosaric Castellanos:

*...hacerlees recuperar la memoris de Bu dignidad y
erguirlos e inquietarlos y hacerlos moverse con

soltura en un terreno desconocido: el de 1la
igualdad”.?

Se apoya en las concepcionss de Marx,asf como Ropario.

Castellancs, de acuerdo con Pilar Calvo:
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“La idenlogia dominante &8s una falsa visidn del
mundo; su coherencia estd sostenida por la
necesidad de perpetuar el mismo sistema de
explotacién ¥y porgue los valores y relaciones
necesarios para esta reproduccién aparecen como
universales, inmutables, naturales y eternos. Todo
esto en vistas a perpetuar el poder de una clase
aobre las demés”.

Eraclio dice:

"Uno deflende a la patria por donde 1la patria
smpleza, que es la propia casa y 8l la casa es
tuya, solamente tuya, solamente tu defenderds a la
patria con un interés infinitamente mayor al que
defiende una patria gue no toma en cuenta la propia
cesa, como ocurria en los pueblos indios".¥

Piensa en una autonomia progresiva de los pueblos indios,
fundamentalmente de las grandses etnias.

Conoce la barranca, el cerro, la montafia. Si sale de estos
lugares es sdlo para describir cudnto los ama.

Zepeda no s6lo aboga porque el indio tenga un sistema educativo
indigena, sino para que acreciente un sistema educativo propio ¥y
diferenciado, porque eso va a representar el espacio eepecifico de
este nuevo grupo. Defiende el derecho de 1los pueblos a conservar
su identidad, a desarrollarse segtin sus propilas pautas.

Participé en wun movimiente contra el gobierno del Estado de
Chiapas en 1955-1956, encabezado por sl gobernador Efrain Aranda
Osorio, quien aplicé el delito de disolucién social por primera
vez en el Estado.

Milité en el Partide Obrero Campesino (1858), en el Partido
Comunista Mexicano. (1980-81). Fue miembro del Comité Central del
miemo y de la Comisién Politica y corresponsal en Moscu del Srgano

La Voz de Méxigo.
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Asistié al primer Congreso Latinoamericano de Juventudes en
Cuba en 1960, Eraclio Zepeda junto con Carlos Jurado ¥y Rogue
Dalton se alisté como miliciano contra la invasién estadounidense
en 1961.

Ademés, en la actividad politica, Zepeda ha Ffungide como
cofundador - ¥ miembro del Comité Central del Partido Socialisto
Unificado Mexicano (1981-1987); asi como del Partido Mexicano
Socialista(1887-1989) por el que fue candidato a la presidencia y
candidato a Senador por <Chiepas. Diputado Federal a la LIII
Legislatura, por el PSUM (1985-1888); cofundador ¥ miembro del
Partido de la Reveolucién Democrdtica a pertir de 1989 hasta la
fecha.

Eas un hombre solidario con las causas populares; activo en la
politica del pais.

En la actualidad Zsepeda sostiene que en estos quinientos afios
se han desarrollado pueblos nuevos con una fortaleza espiritual
muy grande, que les viene de sus grandes herencias, pero afirma
que la conquista permanece. El coloniaje interno contintia, asi
como el desprecio étnico y la destruccidn cultural del mundo
indigena.

Pero la lucha subsiste en los indioe; indio es el que se
considera asi miemo indio, que vive en una comunidad india y su
idioma maternoc es indio.

Eraclio defiende 1la conservacidén de escs més de cincuenta
pueblos, cincuenta lenguas, comunidades y etnias diferentes. Lucha
para gque exista una solidaridad entre los mexicanoe hacia los

indios. Eesta sclidaridad es y serd de gran importancia para ellos
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en la vida politica v social en el primer tercio del siglo XXI
para que logren una autonomia en su forma de vida y organizacién
social. Al reconocer 1la unidad en la diferencia y el carécter
pluricultural, plurirregional, pluriétnico ¥ plurilingli{stico,
habrd una unidad més intensa.

Zepeda insiste en que México serd mias consistente en la medida
en que seamos vrespetuoscs de las diferencias y las soberanias
locales. Los indios son hombres que quieren lograr su desarrollo,
tener sw propia civllizacidén. ©Se debe impulsar su propia cultura;
también crearlss industrias en su propio medio e implementar el
uso racional de sus recursos. De tal manera es necesarlo tomar en
cuenta psus propias lenguae para incrementer saus medios de
comunicacién, va que ir del castellano al bilingifismo traje muchos
fracasos, resistencias y reclamos. Estas resistencias han obligado
al hombre a recurrir al uso de las lenguas ind{genas como proceso
educativo.

Eraclio asevera que la diversidad lingii{stica da una riqueza de
concepecion del munde y que la pérdida de una de- las lenguas
indigenae empobreceria a los mexicanos, por lc que es necesario
respetarlas como expresiones de cultura. Por otra parte, los
programag de ensefianza deben adecuarse a la realidad de. los
pueblos, 'y ocuando la tarsa educativa se fortalezca y sea
rroductiva, entoneces serd el momento de introducirles el idioma

nacional y posteriormente hasta el extranjero.
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5. Un nuevo tipo de intelectual: el escritor-comupicador

Eraclio crece en Tuxtla Gutiédrrez, una de las capitales donde
més periédicos hay. Los nacidos agui han tenido la inquietud de
decir la verdad por medio de un vocero y asf tranemitir los sucesos
més trascendentales; . difundir su historia y leyendas tan llenas
de grandeza y valor literario, social, politico e histdrice.

Joaquin Miguel Gutiérrez, con una imprenta adguirida por é1,
fund6 el periédico Campanas chispaneca desde 1827. Su frase: “"En el
silencio no mora 1la libertad”, es una verdad Que adquiere mis
valor cuendo se reconoce la importancia de los medios de
comunicacién.

Zepeda partlcipé desde la primaeria como director del periédico

Alma infantil , Junto con Oliva, Bafiuelos ¥ Daniel Robles; este
periédico lo editaban en la imprenta de Don Santiago Serranoc.

La inquietud de comunicar 1o ha llevado a participar como
conductor en programas como "Canto, cuento y color”, en el canal
13, un programa improvisado. donde se reunian un artista pléstico,
un misico ¥ un escritor, gue era él. También participé en "Los
libros tienen la palebra”, del mismo canal televisivo.

Ademéds, perticipd en "“Conversa”, de Radio Mil, durante ciento
veinticinco programas que duraban cinco minutos. De este programa,
toma el nombre "Eraclioc Zepeda conversa' pare su reciente compact
disc y un cassette producidos por Luzam en 1893.

Zepeda atestigua por medio de sus relatos las condiciones del
indio en particular o del hombre en general, los enriguece,

destacando en sus didlogos creencias v actitudes. E1 éxito de
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Eraclio se debe a Bu conversecién amena, por medic de la cual
ensefla y lega ensefianza, ellec se manifiesta en todas sus
participaclones, como por ejemplo en el programa de radio "Te digo
en gecreto"” de Dimensién 1380, de Radio Mil, que ha venido
conduciendo desde 1988.

Uno de sus +temas predilectos es el indio, No quiere que se le
vea como un bulto, maneo, sino como un ser humano, con todos sus
derechos y obligaéiones v con las miemas oportunidades.

Presenta s8u cultura y la de otros pueblos y lo que éstas
representan para la sociedad. Exalta aﬁ valor social, histérico,
étnico e ldeoldgloo; investiga hechos, rasgos v relaciones, recaba
datos, explica su significado ¥ propone lineamientos generales
para lograr una cultura nacional responsable.

Utiliza los medios masivos de comunicacién: revistae,
perlsdicos, televisién vy, principalmente, la radio porgque ss un
medio muy efectivo para elevar y desarrollar la conciencia. El
hablar, platicar, conversar en vivo hace que su lenguaje sea més
humano, méds fuerte, mde convincente y tranemite experiencias de
modo mds directo. Este ha sido su instrumento més efectivo, en 6l
echa mano de todos los elementos de su sensibilidad para plasmar
la realidad.

Menciona mucho las palabras “compafieroc”, “compafiera”, vocablos
utilizados sobrse todo en los grupos socialistas; estas palabras le
sirven para acercarse més al auditorio, nc los siente como
ptblico, sino que a la gente gue lo escucha, le da la categoria de

compafiero, de seguidor.
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Las personas que no han lefdo sus libroe tienen la oportunidad
de conocerilio a través de las conferencias que dicta,
presentaciones de libros en las gue participa o por medioce de
difusién masiva.

Oir eus historiae en 1la radio es reclbir una informecién
vastisima: viajes, hechos histéricos, movimientoa sociales, vida
de escritores, pintores, misicos, la naturaleza, etc. Todo esto
forma parte del alimento espiritual, intelectual, recreativo, del
hombre y significa un real aprovechamiente de su tiempo libre, o
entretenimiento en su trabajo: obreros, taxistas, amas de casa.

Su popularidad se debe a su sencillez, su lenguaje es animado vy
siempre esta sn la mejor disposicidn pare presentar un libro, dar
una conferencia & estudientes de cualgquier nivel o hasta hacer
rPresentaciones de cuentos para nifios.

Su ideologia siempre estd presente como escritor y comunicador,
desea desarrollar una conclencia sobre los valores indigenas o en
general de América Latina; principalmente habla de experiencles
vividas, del wvalor cultursel de Cuba, de su desarrollo artistico,
asi como de narraciones universales, pues ha viajado por todo el
mundo; para él viajar es aprender sobre lae diestintas culturas.

Tiene la capacidad de contar en un determinado tiempo o puede
no limitarse al tiempo y seguir durante horas hablando; toma en
cuenta a quien lo escucha y el nivel cultural gue tlene. En forma
inteligente e imaginativa se dirige al gusto de sus oyentes.

Por otra parte, es importante mencionar aque  intervino como
actor en el cine, tomé parte en las peliculas "Reed México

Insurgente” y “Campanas Rojas”, en ambas interpreté a Francieco



Villa; “El1 Norte" de
Corkidi y "Mafianas de
Como se desprende
gran experiencia en
actualidad desempefia

partir del primero de

17

Gregory Navas; “Figuras de Pasién"” de Rafael
Cobre" de Miguel Mora.

de 1lo anterior Eraclio Zepeda ha adguiride
todos los medios de comunicacién y en la
el cargo de director de Radio U.N.A.M. 'a

febrero de 1983.
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NOTAS
CAPITULO PRIMERO

' Emmanuel Carballo "Laco, 1a viva voz y bpor escrito" en la
prasentacién del compact disc ERACLIO ZEPEDA _CONVERSA, Luzam,
México, 18982, p. V.

% Maria Estela Franco,
peicoanalitica, Plaza & Janes, S.A. México, 1985, p. 134.

3 Ibid., pp. 139-140.

4 Eraclioc Zepeda, "Un pasaporte a las antillas” (entrevista
realizada por David Martin del Campo) en Memoria de Papel, n. 2,
afio 2, abril 1992, México, p. 58.
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1. Marco histérico-social

Los cuentos de Benzunlylx muestran un fenobmeno social y tienen
un valor literario y wun valor testimonial, mostrandc asi el
momento histérico en el que se desarrollan.

Chiapasg, siempre rodeada de montafias, con su pelva, sus rios vy
el mar, no era de fdcil acceso, por lo que la Revolucién Mexicana
se expande hacia el sureste hasta 1914. Este momento histoérico-
goclal tiene mucho gque ver con el entorno geografico. Las
historias se pueden ubicar deasde el movimiento revolucionario
hasta 1940, aproximadamente, en distintos pueblos del Estado de
Chiapas, regiton que se concibe separada del pais y que ha tenido
una cultura cercana a la de los paises centroamericanos.

En el cuento "El Caguamo” se manifiesta esta época cuando el
personaje se refiers a su “tata”:

"Tanto gque habia aprendido en la bola scbre cémo
g?;:t:r gente, no podia olvidarsele de un jelén".(p.

Hay personajes que desean su libertad y no les importa lo que
pasa en la Revolucién como Matfias en "Viento", de quien se dice
que en su juventud:

“Deade antes que asomara la tropa de Amado
Gutiérrez, dando libertad a los peones, en el afio

trece, ya el Matias era duefio de pus diez
hectdreas"”. (pp. 60~61).

* Lae paginas citadas entre paréntesis corresponden a los ocuentos
de Eraclio Zepeda, Fondo de Cultura Econdémica,

de
Lecturas Mexicanas, No. 66, 1984, 164 pp.
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Aqui se refiere a loe tropas de los “mapaches", resistencia
terrateniente, que les dieron libertad para ponerlos de su lado, y
en un paternalismo disfrazado, poder tener un grupo de rebeldes
contra los federales. Diez hectdreas no es nada en coméaracién a
lo que poseian los terratenientes, quienes hasta 1960 todavia
tenian:

"...las propiledades particulares mayores de mil

hectdreas ocupaban el 58.2% de la superficie
agricola™.!

Cuando se terminaron los procesos de la Reforma Agraria, se
hizo evidente que la reorganizacién de la tenencia de la tierra no
solucioné los problemas de los indigenas, 8ino por lo contrario,
éatos eran méds numerosos ¥y mée pobres cada dia.

"Las primeras promesas agrarias habian sido hechas
por los constitucionalistas desde 1814; pero la
curva de las dotacionea (mds bien restituciones)
siguid un muy lento crecimiento hasta 1926, cuando
la presién organizada de los campesinos se hizo
mucho mayor ( y cuando surgfia poderocea una polftica
oficial de promesas de repartos, una estructura de
mediaciébn que llevaria al control del campesinado
por la clase dominante)>.?

A esta promesa se vefiere Matias "“Va & haber de todo, me
dijeron, va a haber chamba ¥ los soldados llegaron a matar gente",
por lo gue se muestra mucha desconfianza entre los indios.

El relato "El Mudo"” es uno de los cuentos €8 &tge se presenta de
modo més claro la época de la Revolucién Mexicana, asi como en el
de "La Cafiada del Principlo™.

En “El Mudo" el principio, menciona el narrador gue llegan los

soldadoe v el teniente Cdstulo Gonzaga. Las tropas tilenen mucha
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prisa por seguir su camino, habia que matar répido por tener que
alcanzar al general.

Esta historia se desarrolla en el pueblo de la Frailesca que
nombran la Garza, en este lugar vivieron de nifios dos buenos
amigos ¥y ahora ante la Revolucién se ven comc fusilador y como
fueilado. Acerca del movimiento de 1910, Antonio Garcia de Ledn
apunta:

“Ss cuenta Qque en la revoluciétn vino el tiempo de
las muertes =sin sentido, y que las gHentes se

mataban mucho entre ai, o eran muertas por los
rebeldes o por los soldades”.?

Agui se ve una muerte sin sentido, la del Vaguerizo que por
quedarse mudo en una balacera, al caer en la revuelta, cuando
volvid en - 8i, se dio cuenta de que habia perdido el habla y no
pudo confesar dénde estaban las armas; por esto lo fusilan.

En el tismpo de la Revolucidn algunos hombres como Cédstulo, de
nific amigo del Vaguerizo, se incorpeorarcon a las tropas, pero otros
como Vaguerizo no 1o hicieron. K1 se escondia para aue no se lo
llevara la leva, queria estar tranquilo en su casa.

Para los soldados como Céstulo, primero era el deber:

“"¥o 8oy tu cuate, pero primero que nada -  soy
soldado™. (p. 92).

Vaquerizo no querfa aceptar ese mismo deber:

“ensillé su caballo y se decidié a seguir a los gue
huian. Quiso aque la bola no lo fuera a maniatar,
que no lo obligaran a irse a los campos de combate.
El no era para estas cosas..” e Geed
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"...era un combate entre 1las tropas del Gobierno y
las del General Isidro Alcéntara, aguél que se
habia levantado en armas hacia més de un afio en
Tonald, v que les decia a sus soldados gue aunaue
todavia no habian logrado pelear por una razén
precisa, habia que defender la causa para gue
cuando encontraran bandera ya anduvieran matreros y
entrenados”. (p. 93).

En este relato se muestra cémo a algunos no les interesaba
participar en la Revolucién como al Vaquerizo y otros como Céstulo
sentian que debian cumplir con sBu deber sobre cualquier
ecircunstancia.

Los +terratenientes formaron un bando aprovechdndose de los
indios; el hacendado, el tirano de sus sirvientes y adeudados, era
para ellos un amigo, casi un hermeno. Hay de 1914 a 1916 una
solidaridad entre patrones y obreros del campo. Los terratenientes
se benefician de esta oportunidad. Con el gobierno de Madero,
algunos maderistas plden para sus “indios" abolicidén de
contribuciones personales, capacitacién e instruccién publica; gque
les devuelvan sus tierras y daranticen la posesldn de las que
disfrutan; no se les explote v, haya ley v Jjusticia;y que a@e
expidan "las leyes protectoras de los indios"”. Los terratenientes
aprovechan esta oportunidad y siguen siendo una continuidad del
porfiriato. Son llamedos "mapaches' y se les considera malos, eran
los burgueses agrarios.

Algunos indios crefmn en los carrancistas porgue ayudeban a las
gentes. Loe rebeldes se disputaban el poder en Comitdn, Chiapa de
Corzo y Pichucalco.

Con el movimiento revolucionario se acentué més cémo los

campesinoa comenzaban un proceso de ladinizacién al pesarse al
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bando de los mids fuertes, Junto con ladinos fingueros,
comerciantes y vaqueros, sungue é&stos nacen de la actividad
ganadera desde el siglo XVIII.

En “La Cafiada del Principio", Ne6fito Guerra, Jjoven de
dieciséls afios, e entera de que los federales mataron a su padre
en una retumbadera de balazos que echaron por la calle cuando...

“El estaba trabajando en Tuxtla, de aprendiz ds

zapatero, ¥y alli, en pu taller, se lo vino a contar
una vieJa amiga de su padre".(p. 122).

La introduccién arbitraria de 1las innovaciones tecnolégicas
tampoco puso fin a su situacidén precaria. La historia se
desarrolla en Tierra Colorada, en la cafiada que le dicen del
Principio, en la época de la Revolucién Mexicana. Hay gente muy
jéven como Nedfito, que no sabe blen come funciona una arma. porgue
no estaba entrenado para utilizarla.

En la Revolucitn se pensaba gue se peleaba por un mundo alegre,
ocomé dice Don Augurlo, no por gusbo:

"es porgque gueremos que haiga tranguilidd pa que en

después. Que haiga paz pa que cunda la alegria™.(p.
123).

Se creima que B6lo con balazoe se podia..,

“... dejar algo para los hijos gque van & nacer, pa
que crezcan Juertes y contentos, con carifio a la
tierra vy sin miede a los caporales, si no juera
porgue estoy en eso iba andar correteando

federales”.(pp. 123-124).
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Desde 1918 ya se hablaba de un socialismo basado en la comuna
campesina para evitar los males del capitalismo. Marianc Nicolds
Rulz 1llegé a Chiapas con varios textos de Karl WHarx, que se
leyeron en Comité&n con gran avidez, dice Antonio Garcia de Ledén en
su libro Repistencia. v Utopis, con la esperanza de que hubiera
posibilidades de mejorar la comuna campesina.

Sin embarge, 1la Revolucién es wds visible como continuidad de
un desarrollo capitalista. Chiapas puede demostrar gque el cambio
revolucionario que tuvo, estd compuesto no eélc por rupburas, sino
también por una enmarafiada sucesién de perseveranclas; la unidad
nacional se ha enfrentado y adaptado a ideologias regionales, a
soberanias limitadas, a relaciones locales del pais.

Los carrancistas fueron vencidos por los “mapaches". En 19é0
organizaciones populares de Tapachula protestaron contra el
triunfo de los ‘“mapaches”, pedian entonces gente de Obregén y no
de ricos y se denuncié por primera vez pliblicamente:

"...a la oficialidad merache como 'brazo awwado de
la claese dominante local™.¥ .

La banda de terratenientes rebeldes eran cuerpos irregulares,
policiacas, en guardias blancas que ante el desorden imperante
imponian el orden de las armas. El enemige ssgula . slendo la
Revolucldn Mexicana encarnada ahora en el fantasma del agrarismo y
la reforma. '

Cuando se empezd a hablar de un socialismo basado en la comuna
campesina era para evitar los males del capitalismo, se pensaba

que era tismpo de desechar la antiquisima costumbre de trabajar en
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beneficio de otro con grave perjuicio personal. Se deseaba que en
el contrato de una finca hubiera el reparto proporcional de los
frutos o beneficios.

En 1818 wge propone el baldiaje para ampliar la frontera
agricola y ganadera vy dieminuir los levantamientoa. Este se
reglamenta hasta 1833. Con el baldiade el indioc se sentia unido al
pedazo de tierra labrado, sintiendo esa sensacidn dichosa gque los
hace creerse poderosos y propietarios de la tierra donde pusieron
todo su amor y el sello de su personalidad.

Las fincas donde estd bien establecido el baldiaje han
permanecido en paz.

En el cuento "Patrocinio Tipd” cuenta el narrador:

"Un afic trabajd como baldfo en el ranche de fio

Pedro Galindo. Luego estuvo como mediero, y siempre
trabajando fuerte".(p. 135).

De 1814 a 1820 se mantuvo la lucha de ' los hacendados para no
perder .aua privilegios. En 1920 A4lvaro Obregbn gearantiza sua
derechos de propiedad y en marzo de 1934 el Cédigo Agrario,
decretado por el presidente Lézaro Cdrdenas, determina en todo sl
pafs una amplia redistribucién de tierras que afects a algunos
fingueros de Chiapas. En 1840, cuando la Revolucién se inclind a
la derecha, las viejas clases -la clase dominante— recuperaron la
confianza, sometida a las duras pruebas del agrariemse vy el
sindicalismo, pues la Revolueién nunca predominé sobre los
intersses de los sefiores de tierras y ganado.

La reforma agraria estuvo sujeta a los valvenee sexenales del

centro y blen dice el indio Benzulul:



"~Cuando asom6 sl gobierno pa dar las tierras ya,
cuanto hay, entendia yo de veredas. Cuando, en
después las volvieron a guitar, ya no habia guien
supiera mds que yo".(p. 13).

Por lo éue se muestra, la Revolucién en lo que conclerne a lo
agrario, result6 lnoperante en muchos lugarss.

Encarnacién Salvatierra, personaje del cuento “Benzulul', tiene
un nombre paradéjico. La Revolucién pretendid dar tierras a los
indics; vy Encarnacién, quaAsianifica dar forma para salvar la
tierra, representa esa continuidad de un desarrollo de poder gue
no logré desaparecer en Chiapas con la Revolucién; al contrario,
muchos salieron mas beneficiados. En una entrevista efectuada a
Eraclio Zepeda en la U.A.M. afirmé:

“...la Reforma Agraria es bien terrestre”.®

Con estas palabras da a entender que este problema es real y
debe solucionarse porque estd presente aqui y ahora.

En el ultime cuento, "No se asombre, sargento”, un hombre esta
cavando su propia  tumba porgue va a ser fusilado. Antes de morir
narra todos Bus sentimientos acerca de la muerte de 8u padre y

dice que el tata le contd cuando ...anduve con la carabina
repartiendo muerte en la bola". (p.162). Se ve come el relato estd
ubicado en este acontecimiento histdrico y en posteriores
movimientos, ya que el hombre va a morir, pero no en el tiempo de
la Revoluecién porgue de ella habla en el pasado. Lo interesante de

este relato son las palabras gue dice el personaje al sargento al

terminar la historia:



“Hoy le +toeca tirar a usté, mafiana le tocara
reeibir".(p. 164).

Se representa, con estas palabras, cémo en un acontecimiento
bélico cualquiera de los participantes puede tomar el papel de
victima en el momento menos esperado y cémo =e manifiestan los

altibajos del poder, la rueda de la fortuna de la historia.

2. Ed _indimenibmo

A partir de la Revolucién Mexicana se pretende asumir un
compromiso mavor por parte de los escritores, para reivindicar al
indio.

A Eraclio Zepeda lo agrupan con los escritores indigenistas
denominados como “Ciclo de Chiapas" o la generacién de 1850, que
enbye 1948 y 1882 produce ocho importantes obras: £1 callado dojor
de lom tzotziles (1949) de Ramén Rubin; Juan Pérez Jolofe (1848)
de Ricardo Pozas; Los hombres verdaderos (1958) de Antonio Castro;
Benzulul (1959) de Eraclio Zepeda; La culebra tap6 el rio (1862)
de Maria Lombarde de Caso; Baliin Candn (1957), Ciudad Real (1960)
y Oficio de Tinieblas (1962) de Rosario Castellanos.

Este ciclo de escritores se caracteriza por su adhesién al
realliemo social; el indilo aparece en su contexto individual dentro
del contexto social.

La  corriente literaria indigenista es un prodocto

posrevolucionario en el gue:



“...existe un intento de apegaerse a la expresidn
indigena, de reproducirla, de hacerla ver. Hay un
propdsito de captar lo esencial en cuanto al
lenguaje vy la visidén del mundo de estos hombres gue
ne responden “Anicamente al interés social
reivindicative, sino también a una indagacidén de lo
indigena desde el reconocimlento respetucso de lo
“diferente"” y también desde lo constitutiveo dentro
del marco mis extenso de lo naciocnal”.®

Los afioe cincuenta son una época de inseguridad de nuestra
cultura. Se anuncia la homogeneidad en todos loe dérdenes de la
poblacién mexicana: borrar las diferencias en cuanto a lo social,
educativo y cultural, sin dar lugar a la pluralidad de culturas lo
que . Eraclio Zepeda considera una fuente de rigueza
inagotable y un recurso para el desarrollo social y cultural que
hay gque respetar.

Las obras de medio siglo parecen egtar entre lae
contradiccionqs que vivié nuestra literatura entre las
“pbligaciones” aque impone la Historia y las evasiones que
significa &l Arts. Rsaparsecs la litsratura como critiza da la
Revolucién Mexicana.

Los escritores sienten el deber de escribir ¥y mostrar la
patética esperanza del proletariado y los campesince, y desean que
la esperanza llegue primero al oprimido vy luego &a todos los
hombres.

El realismo de esta corriente implica una idea pesimista del
hombre y su destino terrestre. Se critica la politica y ese estd a
favor de 1las riquezas culturales indigenas y en contra del
etnocidio contra ellos ejercido largamente. Esta corriente surge
como . consecuencia de la realidad histérica vy social del indio

explotado a partir de la Conquista. Estd inspirada en la
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reivindicacién de sus fueros humances frente al régimen soccial, que
desde la Colonia lo habia condenado a ser una paria.

Se ha buscado el origen del indigenismo desde los cronistas; en
ellos se manifiestan dos puntos de vieta: el «que trata de
exterminar la cultura indigena menosprecidndola v el que trata de
conglderarlios seres humanos valloeos.

Dentro del indlgenismo hay una etapa denominada "indianista™
(1832-1889); agui Be exalta al indioc v s8e exalta su exotismo y
heroiemo; el criollo se @olidariza con el indio por las
diferencias que sienten con el peninsular v busca una definlicién
de su identidad.

Es literatura “indfgena” cuando los propiocs indios la producen
y literatura "indigenista" la producids por escritores mestizos
que se preocupan por el pasado ¥ por el devenir del indio.

El indigenismo tiene raices vivas en el presente y la condicién
del indio inspira la protesta de millones de hombres, entre ellos
Eraclio Zepeda. El indio actualmente "es"” y “estd”. Su presencia
es uno de los problemas sociales mde graves para la Nacién.

Aralia Lopez Gonzélez, al tratar el tema del indigenismo,
escribe:

“...sBeria algo mucho mas especifico,
indudablemente, quizd tambilén la expresién de una
mayor madurez histbérica que 8e ocupa de las

diferencias para comprender _las semejanzas de un
destino y una tarea comunes'.”?

Esta corriente presenta el chogue cultural y social de esocs dos

mundos. Hay resistencia del indigena & la dominacién y resistencia



o
2

del dominador al indigena. Esto se ve muy claramente en el cuento
"Benzulul" en el caso del indio y Encarnacién Salvatierra.

El maestro José Luis Gonzdlez afirma en “"América: la novela
indigenista” que a través de su historia los indigenas han sido
despojados de su antiguo mundo y marginados de nuevo, y afiade:

“...son vistos por estos narradores como las
victimas méds indefensae de la injustica social
imperante en América, Con técenicas que van del
naturalismo al realismo mdgico, pasando por el
realismo critico y el realismo socialista, la

novela indigenista enfrenté a América con la gue
fue ~ ¥ es — una de sus lacras més dolorosas”.®

La corriente indigenista se cultiva principalmente en Perd,
Bolivia, Ecuador y Méxieo, pues la poblacién indfgena en estos
paises es muy elsvada.

En México, el Cicle de Chiapas trajo nuevas ideas entre los
intelectuales mexicanos, surge como una nueva ola literaria a base
de este tema que alcanza un alto nivel artistico v estético. Toman
al indio como conciencia cultural para sondear una realidad més
profunda, personal e individualizada; sus obras se incorporﬁn a la
literatura naclonal, debido al énfasis universal de posguerra
sobre la angustla humana y los fracasos de la sociedad.

Esta generacién de escritores, surgida hacia 1850, se propone
como metas éticas y estéticas, entre otras, las siguientes:

-Tomar como punto de partida a} mismo indioc en su propio contexto
cultural.
-Presentar al indio en su ambilente especifico, ton su personalidad

auténtica.



-Constatar la angustia representada en gus vidas particulares y
que se desarrolla en medio de las édsperas circunstancias fislcas y
sociales bajo las cuales luchan por sobrevivir.
~-Penetrar en la psicologia y la cosmologia indigena.
-Determinar en la psicologia indigena el concepto mégico-
sobrenatural.
-Presentar el mito como parte de su cultura; se aprecia a medida
que influye en el pensamiento y acciones de los personsajes como és
el caso de la creencla indigena del “nahual”.
~Mostrar la desigualdad politiea, social, escontmica, entre los
indios y los ladinos.Joseph Sommers lo ha definido asi:
“Como resultado, el ciclo de Chiapas aporta a la
ficeidn mexicana una nueva vitalidad vy la
explotacién de una rica veta autéctona. Estos
autores pse han empefiado con vigor en enfocar

objetivamente un amspecto de la realidad social que
muchos preferirian dejar aparte”.?

Sus obras ponen en tela de Juiclo la Revolucifn Mexicana y las
reformas que han perdido su prop6ésito original.

En Eraclio Zepeda, muy particularmente, ademds  de pretender
crear con sus cuentos una conciencia pocial, colabora
constantemente de algun modo en la defensa de la poblaclén
indigena, sgecularmente explotada.En sus personajes hay un grito de
denuncia, una protesta céntra el destino de los protagonistas. En
61 siempre hay una profunda comprensién y amor por la humanidad
indigena. Se preocupa por el indio, su mundo ¥ la natupaleza que

da razén de ser a su forma de vida.
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Por otra  parte, el wvalor artistico del discurso literario de
Eraclio Zepada reside en el lenguaje poético que se manifleesta en
las palabras v los didlogos de los protagonistas, a quienes dota
de una gran - veracidad por el usc de variantes regionales, lo que
produce una representacidn evidente del habla de 1los indios,
ubicdndolos en su ambiente geogréafico y sociocultural. Asimismo,
desde su interpretacidn personal y su estilo propio, Eraclio
Zepeda manifiesta el lenguaje figurado para plasmar las
sensaciones del mundo rniagico de los indios.

Con su experiencia, imaginacidn y sensibilidad, el autor logra
mostrar en los relatos el contraste cultural y lingiifstico de los
grupos sociales de Chiapas. Recurre constantemente al monSlogo
interno con lo que intenta revelar la realidad de los penaamienfos
Yy sentimlentos de los protagonistas, asi como, en algunas
ocasiones, emplea el didlogo para presentar la separacitn entra dos
formas de vida: india y ladina.

Como s=e sabe, las comunidades chiapanecas son bilingiles. La
lengua materna de los indios puede ser el tzotzil, el tzeltal, el
tojolabal; el castellano es su segunda lengua y esto sblo en
algunas regiones, pues no se ha difundido lo suficiente y a veces
ni siquiera ha sido aceptado por loe grupos indigenas.

Los cuentos se caracterizan por su velocidad narrativa, a base
de oraciones cortas. Los esentimientos de loes protagonistas se
expresan a través de un lenguaje que resulta una recreacién
estilizada del habla de los indios. Asi itraduce el espiritu del

pueblo indigena.
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Debido a su aestrato socilal bajo, 1 indio es dado a suprimir
letras al principic de las palabras (aféresis). Con esta forma de
hablar el escritor se propone introducir al lector en la atmésfera
donde pe desenvuelven Llos protagonistas. Al referirse a su
tristeza, el indico Matias dice: “-Toy... peoquito.” (p. 71}, ¥
cuando quiere que llueva expresa: “-Tard enojada la nana culebra
que ni caso lo hace del Maties.” (p. 66). La supresion de letras
fue wusual en el castellano antiguc; en 1la actualidad se slgue
usando en grupos scclaleg de clase baja. En camblo, don Manuel
Pineda, hombre rico, duefioc de wuna finca, no suprime letras al
hablar, pues pertenece a la clase social alta. El dice: "-Buenas
Tardes Matias..."[...] "~4LEstés triste, Matias...?” (p. T1}.

Es muy usual entre los indios que digan "verdd" por 'verdad”,
"pué" por ‘pues", "pa" por “para". Este fenémeno de diccibn
(apdcope) coneiste en suprimir letras al final de la palabra.
También modifica el orden de las letras (metdtesis), por ejemplo:
"naiden” por "nadie”. A esta palabra ademés se le aumenta la “n"
al final (paragoge ); a veces afiaden una letra en medio
(epéntesis), por ejemplo: "oyi" por "oi™.

Las formas anteriores son hébitos expresivos que se han dado de
generacién en generacién y diffcilmente se podrén cambiar. Si el
indio aprendidé a decir “Juerte" seguird usando la miesme forms como
en el cuento "No se asombre, sargento" en el que el protagonista

dice: "Yo smenti que me puyaban los rifiones, pero hice la juerza y



ni siquiera movi la cara.” (p. 161). 5u tata hablaba también asi
cuando iba a morir: “Adérrame Juerte la mano." (p. 163). La
palabra “"juerte” se considera wun awafemo, con lo que el autor
revive usos de la lengua ya desaparecidos de la lengua comin. Asi
logra caracterizar el ambiente socilocultural de los protagonistas.
El eacritor utiliza las formas lingliisticas vivas todavia en
Chiapas para recrear el mundo de su regién natalb. Ademds enriquece
el lenguaje cuando pone en boca de sus protagonistas el término
“vos™, que en la actualidad sigue empledndose en Argentina,
Uruguay, Paraguay, América Central y en una parte de Chiapas
(México). El1 “vos” domina en la conversacion familiar con
espontaneidad. Junto con el “voa” se conservan los verbos en la
segunda psrsona: “cantae", “teneés”, “gabés’, aesi como el
imperative "andd"”, ’'poné”, "veni”. Por ejemplo 1la nana Porfiria
dice a Benzulul acerca del chulel: "Vos llevés uno'. (p. 2B6).

Se conserva la falta de concordancia de género entre el
articuleo v el pustantivo (silepsis)}, por ejemplo: “Que se apague
el lumbre, vl gsucfio, el risa, el guitarra.” (p. 76). Asi como la
confusién de pronombres: "Asi como yo me gusta...” (p. 75). El
indio se expresa de esta manera por no ser el espafiol su lengua

materna.

A veces la prosa de los relatos produce cierta musicalidad
derivada de la métrica y la rima que aparecen en varias ocasiones.

Por ejemplo: "Matias sintid que el corazéon le eastallaba. Se puso
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morade ¥ casi no respiraba. Ya no sentia nada." (p. 80). Si s=e
observa los dos primeros enunciados egtdn compuestos por trece
silabas y la rima es “"aba" en combinacién con “ada’ del enunciado
heptasilabo. En este mismo ejemplo el autor emplea el paralelismo
en cada uno de los enunciados para expresar ctmo el indio Matiss
estd muriendo.

Del mismo modo, el autor emplea la reduplicacién constantements
al repetir una o varias palabras en el enunciado o pérrafo; con
esto ejerce un ritmo que despierta la sensibilidad del lector, por

ejemplo: “-Que no noes vean... que no nos vean-muesitdé Ne6fito." (p.
127). También hace uso de la conduplicacién, como se observa a
continuacién: "El rio té fresco siempre. Siempre canta.’ (p. 15).

Las oraclones cortas omiten los nexos {(asindeton), dando un
efecto de fluidez al discurso, y al miemo tiempo de rapidez en la
accién y de fuerza expresiva: “-Corréte Sebastidn. No te han
visto. Al poco podée volver. Se van a olvidar.” (p. 112). Esta
omisién es comin en la forma de expresarse de los indios,
representa un acercamiento a la realidad del lenguaje oral, por lo
que ol dildlogo es mdés sugeshtivo en ocuanto al contraste Lingiif{stico
frente al grupo ladino. El policia dice: "-4{ No tenés dinero pa
que te defienda un licenciado en Ciudad Real?” (p. 113). Aqui el
ladino se expresa utilizando las formas comunes del espafiol entre
sllas los nexos, pero sgin abandonar formas del habla empleadas en
su regidn.

La andfora es muy comin en los cuentos, ejerce una sensacién de
musicalidad, de armonfa, por medio de la repeticién de palabras en

digtintos momentos de la cliusula, por ejemplo: "Matias se fue
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cayendo del lado derecho, del lado del Sur, del lado de la luz,
del lado de la mano buena, del lado del peredil que 1le dejé su

mujer para que lo ayudara.” (p. 81).

El escritor comunica su interpretaclén personal de la realidad,
empleando un vocabulario que corresponde & la naturaleza indigena,
asal como un lenguaje poético en el que se descubren paralelismos,
comparaciones, metdforas. Eraclic Zepeda recurre a variantes
regionales como: “caltes", ‘“chulel™, “pozol™. El vocabulario toma
préstamos 1léxicos del ndghuatl como: “copal”, resina que queman los
indios en sus ritos religlosos.

El escrltor revela el modo de ver la reelidad en el cuento
“Benzulul”, cuando expresa en boca de su protagoniseta:

“La nana Porfiria dice Qque uno es como los
duraznos. Tenemos semilla en 21 centro. Es bueno
oculdar la semilla. Por eso tenemos cotén y carne, ¥

huesecs. Pa cuidar la gemills. ‘{Pero lo mis mejor pa
cuidarla es el nombre!™ (p. .

La comparacidn que se observa en la cita, €8 una de las mas
importantes en el cuento, sobre todo por 1la relacién con la
metdfora “tenemos semilla en el centro". Con estas palabras
comienza lo més intenso de la hisboria, la parte central, pues
significa la esencia del hombre, sus valores y virtudes. Continda:
“Es bueno cuidar la semilla. Por eso tenemos cotém y carne, y
hueses”. Lo externo, el cuerpo, no es tan importante como lo gque

el individuo poses sn su interior, esa fuerza propia, individual,



Unica, gque hay que conservar. fn el relato "el nombre” es la
identidad del indio: “‘{Pero lo m&s mejor pa cuidarla es el
nombre!™. En este caso Benzulul es nombre de indio, lo que
eignifica ser débil y no tener la fuerza nl ol poder del ladino.

Eraclio Zepeda usa el Jlenguaje metafdrico para aumentar la
fuerza estética del vocabularic y propone asi sus ideas éticas
respecbto a la conducta del ser humano. Por ejemplo cuando el tata
Juan dice:

“"-Los que tienen valor pueden ver de noche y llevar
la frente erguida. Quien es valiente conserva las
manog limpias; sabe recoger su gusto y Bu pena.
Sabe aceptar el castigo. Quien es miedoso huye de
su huella y sufre y gritay la luna no puede
limpiarle los odos. Quien no acepta su falta no
tiene paz y parece gue todas las piedras le
sangraran el paso porque no hay sahor en su cuerpo
ni paz en su corazén”. (p. 105).

Asimismo, Zepeda introduce al lector al mundo mdgico de los
indios por medio de las imédgenes. En "Viento", exclama: "iPorgue
soy culebra! Ese es mi nagual. El viento también es culebra”. La
imdgen es la comparacién gque €l indio Matias hace de personalidad
con la culebra, que es 1libre, sin duefio, fuerte e infunde miedo
igual que ¢l. El viento también representa esas cualldades pero en
mayor grado, pues puede convertirse en huracén, por lo que su
fuerza es mayor que la de la culebra. El viento fue capaz de
destruir lo que estaba a su paso:

- "¢Ya no te acordds pues, de cuando cayé la culebra
de agua en la mina y que rompié cuanto hay? Primero

vine el aironazo; despuss vino el culebra. Negra se
miraba la choricera cuando bajé dando vueltas.” (p.
[}
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Ademés, el autor aprovecha la prosopopeya para dar vida a los
seres inanimados, recurso que estd presente en la vida de los
indics y forma parte de su cultura. Benzulul dice:

“El rio t4 fresco siempre. Siempre canta. Siempre
ig?%na. Mucho sabe el rie. Pere no dice nada." (p.

Benzulul se refiere al sonido que produce el agua cuando corre.
Se identifica con el rio en el sentido de callar lo que ve, de no
hablar scbre las injusticias que han recibido los indios por parte
de los ladines. Benzulul ha saido testigo de este problema que
viven los de su clase social y sabe que debe guarder silencio
prorque estd en desventada.

Los relatos revelan la crudeza de los temas con la riqueza del
lenguaje. Muestran el mundo mé&gico del indio, con sus virtudes,
debilidades Y creencias; sobre todo 1lo primero, hombres
trabajadores, hombree dignos, hombres vallentes, hombres con un
gran reepeto por las engefianzap de sus padres; hombres amantes vy
conocedores de 1la naturaleza; hombres amorosos con susS esposSas e

hijos ¥ solidarios con la comunidad.
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1. La familia

En todos los cuentos de Renzulul* estd constantemente la
presencia de los padres (el tata-la nana) en el recuerdo de los
indios. Sienten un gran respeto por las ensefianzas gque les
legaron; se gufan por sus consejos aunque los lleven a su
desgracia en muchas ocasiones; manifiestan los valores de cardcter
como herencia de su experiencia y sabidur{fa. Por lo gue los indios
han aprendido de sus padres se van a explicar muchas cosas.

En el cuento "Benzulul" se muestra cémo el indio por acatar
clegamente las creencias de la nana Porfiria es empujado a un
final trdgico.

“La nana Porfiria sabe mucho”. La nana le habia dicho que se
lleva dentro una semilla como la del durazno y lo mejor para
culdarla es el nombre, porgue el nombre da fuerza. Benzulul se da
cuenta que su nombre no eirve para guardar la semilla porgue tiene
nombrs de indlo y sabe que la semilla se seca si no se tiens
nombre de ladino.

Creia todo lo que la nana le decia como:

“"Los muertos ein nombre ya no guardan la

semilla...” (.. "“Se les cae la semilla cuando
mueren, pero tienen la obligacitn de buscarla."
[ “Los que tienen nombre se quedan con la

semilla en su lugar”. (p. 2.).

Benzulul no quiere tener que salir a buscar la semilla después
de muerto; no quiere salir a buscar las hojas para envolver la

semilla como la nana se lo conté, Quiere tener mombre de ladino.

¥ Las pédginas citadas entre paréntesis corresponden & los cuentos
de Banzuinl, segin la sdicién referida en el capitulo segundo.
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Benzulul, por las creenclaas aprendidas de Porfiria y aceptando

su experiencia, permite que le cambie su nombre, cuando ella le

dice:

“-Fijdte. El nombre que se te metid en el cuerpo vy
te puso su nahual, con la sangre que sacdéd la
Trinidad cuando te parisé. Te toecd Benzulul. Si no
querés ese lo podés cambiar. Te sacde el Benzulul
con un poco de sengre. Luego lo metés al otro, el
gque querds. El chulel te culda como si siempre
hubliera estado contigo".{(p. 26).

Benzulul quiere ser Encarnacién Salvatierra por ser fuerte,
bravo. Ilusamente permite que -la nana "le cambie el nombre', la

personalidad.
Se deja llevar por la nana Porfiria, con confianza, seguridad
por lo que ella le asevera, sin darse cuenta que esto 1o llevard a

su muerte.

En el cuento “El Caguamo", a Primitivo Barragdn su tata le
ensefi6 a manejar la pistola con el brazo izquierde igual que con
el derecho. Estos brazos, que posteriormente van a matar a variae
personas, lo conducen a su desdicha.

Primero al Viejo Martinez, padre de la Eugenia, en defensa

propia:

“El tata Barragdn habia sensefiado todo a su hido;
hasta &  matar, sin que €1 se propusiera
engefidreselo”.(p. 45).

El Caguamo raecibe la bala en el brazo derecho:
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"Si no fuere porque su tata le habia ensefiadoc a
usar la zurda igual que 1la derecha ahora cstaria
muerto. Fue con la izquierda con la gque apunté la
boca de la carabina a la cabeza del Martinez".(p.
45).
Cuando se queda solo y se va a la selva, lejos de todos los que
lo conecian:
“Se portSé como hombre de ley, que asi le ensefié a
ser el tata Barragdn; y asi hubiera sido hasta que

se muriera, si no es por el viejo Martinez“.(p.
54).

Entre los valores de conducta o de cardcter transmitidos en el
seno de la familia, estd el de la fortaleza unido a la dignidad,
lc que vuelve & los indios hombres valientes.

En el cuento se wva el honor del.padve de Eugenia, ante la
conducta de la gente, por estar hablando mal de esu hija, mujer que
se va con Primitivo Barragén sin avisar a sus tatas, lo que
ocasiona una critica muy fuerte ante los ojos del pueblo.

Eugenia es de los pocos personajes femeninos que aparecen en el
libro. Rompe con 1la conducta conservadora de la mujer india,
rosiblemente por tener mds caracteristicas mestizas que indigenas.
La historia del cuento, hace recordar que deede los afios veintes
nace una euforia feminista surgida por el contagio del exbranjero,
grado de 1liberacién que ©propiciaron los principioe de 1la
Revolucién Mexicana.

Al saber que el Caguamo mata a su padre, Eugenia no quiere
escuchar nl saber gue fue en defensa propia porque al tata
Martinez iba a matar a Primitivo, no tanto porque su hija se habia

escapado, ya que sabia que el Caguamo era un hombre trabajador,



sino porque habia salido a la luz gque ella no era su hija. Creys
que el Cagusme andaba contando:
“Que &1 habia visto el lunar gue es la marca de la
familia de don Alfonso, el arriero; el mismo lunar

que aguél lleva en la barriga, ella lo tiene, sélo
que un poco méis abajo”.{(p. 41).

El pueblo tuvo la oportunidad de decir 1o que sabian de la nana
Martinez, que habia tenido que ver
”...también con don Crescencic el de la finea “El
Suspiro™, y que con don Rodrigo Yéflez, el juez de
Tapilula, se habia ido a pasar unas noches, para
arreglar no sé¢ que asunto pendiente del vieJo

Martinez. Y que hasta con el cura de Ixhuatdn
habia vecilado”.{pp. 41-42).

Al ver herido su honor el viejo Martinez, sacé la valentia y
decide matar al Caguamo. Antes ya - habfa matado a Gregorio
Lé6pez, un arribefioc que queris quitarle a una mujer que tenia en

Pueblo Nuevo.

Sabia que era verdad lo que se decia y esto le dolia:

"-Maldecido Caguamo—-. (Cémo habréd averiguado lo de
don Alfonso? Si no fuera por eso le perdonaba el

tire” . (p. 44).

Primitivo mata al viedo Martinez y cuando la policia va a
aprehenderlo, se entera Eugenia de la muerte de eu padre. Se ve
amenazada VY obstaculizada, entonces desarrolla una actitud de
resentimiento hacia el hombre y hacia la vida.

Agui cabe mencionar lo que pienes Rosario Castellenos en cuanto

a la lucha de sexos:
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“81 8l arma principal del hombre contra la mujer
es el poder fisico y social que tiene sobre ella,
entonces la principal arma femenina es su
posibilidad de ponerlo en ridiculo. La manera'més
radical de ridiculizarlo es hacerlo impotente”.

Eugenia no quiere tener relaciones con el Caguamo. Fjate le
pega, la encierra, no permite que lo deje. Ella en venganza aborta

Para el hombre del campo lo mée importante es su esposa y los
hijoe. El Caguamo gqueria tener a su hijo, era su Unica esperanza.
Queria trabajar por y para é1, Ensefiarle lo que su tata le ensefid.
Y ahora lo habia perdido todo, el amor de su mujer y la ilugidn
por su hijo.

A partir de 1825, la Leglslatura de Chiapas concede a la mujer
los mismos derechos politicos del hombre. Desapareci6 la idea de
que la mujer era un ser similar a los muebles, con subordinacién
deprimente al hombre agulen la trataba con mayor despetismo. Se
encontrd en ella la virtud de ser superior al hombre en su
resistencia moral.

En esta historia la actitud de Bugenia es muy diferente & la gue
se espera siempre de la mujer indf{gena. Posiblemente se ve la
influencia del movimiento feminista al gque s8e inclina Rosario
Castellanos, segin agevera Maria Estela Franco acerca de la
escritora:

“De estos movimientos, ella elogiaba, en su tiempo
la luz que arrojan sobre el problema, el andlisis
de los hechos y 8l rigor con que destruyen una
serie de tabtes inoperantes; pero desconfiaba
porgue creia ver en alguna de sus propuestas un
simple cambilo de signo: en vez de abnegacién:
agresividad, en vez de apariencia femenina:

descuido de la apariencia; en vez de fecundidad:
negacién a eer madres".¥
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Lo anterior son las caracterigticas que ee marcan en el
desenlace de la vida de la Eugenia; sin embargo, al Caguamo se le

reconoce habilidad, discrecién y un salvajismo virtuoso.

El relato de “Viento"” se desarrcila en Solosuchiapa, el
amblente es de una lluvia continua, molesta, melancélica: este
estado natural del tiempo influye en el &anime de Matias, quien por
herencia familiar era un observador del cielo, del tiempo, de las
aves, de los hombres.

Matias crecié6 siendo libre, buscando la libertad, sin prisa,
aguardando siempre £l momento para actuar. A su hijo Quinto lo
enterrd tres aflos despudés de que lo mataron, hasta que vengé su
muerte y pudo matar a Pancho Garcia. Es un hombre solo, murleron
sus otros hijos y su mujer. Sélo le quedan sus recuerdos, leo gque
sprendid de su tata.

Los padres platican con sus hijos durante el trabajo de la
tierra, en el descanso gque se dan tomando trago de pozol. Aqui es
cuando les ensefian lo que saben de la vida, de la naturaleza de
sus experiencias. En el cuento "Viento", el narrador dice: "Matias
no aceptaba mées verdad que la gue le conté su tata”, como cuando
en una ocasién, un ingeniero le dice que el viento fuerte que
soplaba eran los conbra-alisios. Matiag le refuta, recordando lo
que aprrendié de su tata contestdndole:

"-Calléte vos, burro, Ingefiero pendejo. Eee no es
el que decis. Ese gue sopla es el Sur, ic6mo no lo
voy .a saber! Es el Sur que nace en el boca del

culebra madre. Esa gue estéd por el rumbo de Santa
Fo, echada sobre la montafia. Ese que toma viento




desde tilerra caliente, desde Cinco Cerros, desde
Tonald, desde el mar; desde alld es que lo meten
en su cola ¥y lo vienen a sacar psr el boca cuando
yo lo estoy querlendo, cuande yo le grito a mi
nana. Ese es el viento, burro, ingefiero
pendejo'.(p. 69).

El indio vive en una creencia cerrada gque los defiende, pero
también oprime o desfigura.

Matfias actia siempre sintiéndose muy fuerte. Esta fortaleza le
viene segin la creencia de su nahual, la culebra. No respeta a los
indios. Critica las creencias catélicas de las mujeres cuando le
rezan a San Isidro Labrador para que deje de liover. Es valiente
matando culebras y mostrédndolas ya muertas a la gente.

Su dignidad reside en no sentirse menos aque el ladino; al
contrario, lo reta, afirmando que é1 es indio y por lo tanto no es
ratero, sino honradoe. El saberse honrado lo hace ser valilente
frente al ladrén, frente al que abusa. Denuncia abiertamente el
sistema de venta que utiliza como un vicio el ladino. La tnica

forma de vengarse es matando.

La historia del cuento "El Mudo" ocurre en la Garia, en el
pueblo de la Frailesca. Muy jévenes los indios como Céstulo salen
de su pueblo y al regresar no podrdn ver mds a su. familia porgue
las enfermedades como el cb6lera terminaron con ella.

Castulo Gonzaga, recuerda a Juan Pérez .Jolote. de Ricardo
Pozae, quién también sale de su casa a muy temprana edad y se une

a las tropas federales.
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Otros como el Vaguerizo, quisieron quedarse. El deseaba estar

tranquilo en su tierra, en su casa; era genle de paz.

Una de las ensefianzas que més reivindica al indio frente a la
gocliedad es la libertad moral, que es la verdadera y méas fecunda.
Los hace eer distintos a los ladinos, quienes no parecen tener
otra moral qus la explotacién codicicsa del indio.

Sebastidn Pérez Tul tiene la fortaleza, valentia, dignidad y
honestidad por herencia de su padre el viejo tata Juan, quien al
principio y al final de la histroria “"Quien dice verdad” menciona:

“-Quien dice verdd tiene la boca fresca como si
masticara hojitas de hierbabuena, y tiene los

dientes limplos, blances, porque ne hay lode en
Bu corazén-".{(p. 1Q50)}.

Estas palabras las lleva consigo siempre Sebastién Pérez Tul,
son-las que le dan fortaleza para morir, para enfrentar el castigo
por haber aseainade al ladino Lorenzo Castille defendiendo el
honor de su hija y su familia.

Pérez Tul estuvo eslempre de acuerdo en lo que su tata le
ensefié, por lo cual no duda en entregarse a la “"justicia” de los
ladinos. Nuevamente se observa c6mo las ensefianzas de sus padres
llevan al indio a su desgracia.

Sebastdn Pérez Tul hereda orgullo y segurided en s{ mismo, en
sus actos; sabe enfrentarlos. Se deja aprehender por los policias
sablendo gue va a morir.

No podia mentir ni huir, porque el indio sabe que la mentira

ensucia la belleza del mundo.
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Sienten los indios fobia por la mentira y la tralcién, defectos
de los ladinos, que les han afectado en carne propia. No pueden
ger igual a ellos.

"-Los que tienen wvalor pueden ver de noche ¥y
llevar la frente erguida. Quien es valiente
conserva las manos limpias; sabe recoger su gusto
y su pena. Sabe aceptar el castigo. Quien es
miedoso huye de su huella y sufre y grita vy la
luna no puede limplarle los ojos. Quien no acepta
su falta no tiene paz y parece que +todas las
piedras le sangraran el paso porque no hay sabor

en su cuerpo ni paz en su corazdon- decia el viejo
tata Juan-".(p. 105).

El indio no traiciona, por eso Sebaetidn le advirtié a Lorenzo
Castillo que lo iba a matar, pero el otro s6lo se burlé de é&1.

Estd seguro de lo que hizo cuando dice:

“=~Ne hice traicién-".(p. 107).

"Patrocinio Tip&" se desarrolla en el pueblo de Juan Crispin, -
aunque Patrocinio, el protagonista era de Copoya. BEl personaje
sale de su pueblo, por la probreza de su padre y porque no echa
rafices en ninguna parte.

En este relato también se culpa al padre, de la desgracia de su
hijo por sus creencias obstinadas.

“Fue culpa de mi tata @i bien se analiza. Cuando
naci, el viejito no se dio prisa pa enterrar mi

ombligo que e8 como debe hacerse, que es como
manda la buena cprianza”.(p. 134).



La narracién menciona las costumbres de los indios en cuanto a

hablar con el padre de la mujer con gue se va a casar. Si el padre

acepta se realiza la boda con una gran fiesta.

Tuvo

para el

“Mandé treser marimba y hubo harto trago y harta
bulla. Diez manojos de cohetes mandé a gquemar ese
dia".(p. 137).

hijos a log que amé. Patrocinio fue un hembre culdadesc

bien de sus hijos, siguid lae costumbres de sus origenes:

“En cuédnto nacian tomasba los ombligos y los
enterraba muy hondo, en tierra abonada, debajo de
un amate, para gqgue enraizaran fuerte en la tierra
de La Esperanza, y esintleran, de grandes, la unién
de estas llanadas y no fueran a salir con dnima de
vago" .(p. 1387).

Son padres amorcsos ¥y lee duele perder a sus seres queridos.

Muere Floreanito, su hijo, de viruela y Patrocinio sufre:

"~Yo, palabra, lloré sobre mi hijito. Ni vergilenza
me da contarlo”. Lo amaba tanto que querfia morir
con él. "Se me murid en los brazoz, rorque vn lo
cargaba pa que también a yo me pegara la
fiebre".{p. 138).

Son carificsos con sus esposas:

"~Mucho lloraba la Consusla. {Mi Consguela! Pero vo
la acaviciaba y le decia que ahi estaba yo, y ahi
estaba la Chepita, y ahi estaban sus siete
hectdreas de "La Eeperanza”. "Consoldte Consuela”,
le decia todo el dfa. Y ella como gue &e queria
reir”.(p. 139).



Se presentan en el relato las tradiciones del pueblo. Por
ejemplo, cuando se camblan de casa por huir de la mala suerte. Se
muestra la convivencia por parte de sus vecinos. Los indios Bon
solidarios con su comunidad. Lo vecinos le ayudan a censtrulr su
casa, a colocar las vigas y las puertas.

Mandd Tipd las tejas a las madrinas de la casa -cuandc la
terminé. Las madrinas las devuelven con figuritas de adorno para

que la casa esstuviera contenta y hubiera calma bajo el techo.

'...escogié la mejor", [de esas tejas) "y con barro
hizo un caballitoc que €1 mismo colocd sobre
aguélla ¥ le envié a casa de la madrina mayor,
poraue asi es la costumbre".(p. 140).

Cuando se termina la casa hay fiesta y tocan los masicos,
bailan sones. Hay cohetes.

También se lleva un borrego para qQue no haya muertos en la
casa nueva. El se lleva lo malo. Se mata al animal y después se
entierra.

Sin embargo, para el tzotzil, como =sefiala el masestro César
Rodriguez Chicharro:

"El borrego es un animal sagrade para estos
indios. En ningin caso debe matdrseles o comer su
carne. Y ello también ee inexacto. No los matan
porque -les son utlles, porque les proporcionan la
lana que habrd de confecclionar sus ropas. Matar

borregos lee resulta antiecondémico. De ahi que no
lo hagan".3

Ramén Rubin escribe en El gallada delor de los tzotziles:

"Desde los primeros afios de la Colonia, en que los
frajles dominicanos introdujercn en sgus pueblos la



cria del borrego y los ensefiaron a aprovechar la
lane para fabricar abrigos que loo protegiesen del
intenso frio gue durante el invierno prevalece en
sus altas montefias, los tzotziles respetaban ol
animal como algo que les habia sido confiado por
una amable disposicién divine, y era para ellos
intocable y casi sagrado. Matar le hubiera sido
tanto o m&s abominable que matar a un sgemejante
indefenso ..."M

El indioc se ha acostumbrado a sufrir, a saber que va a vivir
desgracias cuando ve su casa quemads por el rayo y & Su €sposa e
hija muertas, Patrocinio Tipd declara:

"-Yo de plano no pude hacer nada. Me quedé como un
palo, sin llorar, ni afligirme, sin moverme, como
sl de un machetazo me hubieran echado afuera la
gangre. No e& qué fue lo gue me pasd. Pero todo lo
veia natural. Como sl ya en denantes lo hubiera

visto, o como si el tata me lo hubiera platicado
cuando era yo chiquitio alld en Copoya'.(p. 145).

El vecindario fue solidario con &1 en la fiesta, también lo fue
en Bu desgraclia. La gente vistid a sus muertas y les rezé, a
Patrocinio lo llevaron al hospital.

El indio no olvida a sus muertos. Tipd regresa a Juan Crispin

s6lo de pasada a echarles una miradita.

“No ee asombre, sargento" es un cuento donde el personaje tiene
muy arraigade el recuerdo de los ejemplos de valor, espiritu de
trabaje, fortaleza, para enfrentar cualquier problema, sobre todo
el de la muerte, encontrando para si miemo paz, seguridad, bréullc

¥ trenquilidad.
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El indio ees un hombre sensible frente a la muerte de quien ama,
en este caso, su padre. Pensar en perderlo es sentir:
“un miedo como el que dan las cuevas de Cerro

Hueco cuando uno las mira de chamaco; esa misma
calazén que da la soledd y la negrura'.(p. 152).

Los indios pasan muchas horas junto a sus padres, crecen cerca
de ellos. Los momentos de la muerte son los 1iltimos que viven
unidos. Posiblemente los més importantes, cusndn se gonselidan los
recuerdos de sus ensefianzas.

A loe padres se les tiene en el concepto de que conocen muchas
cosas. Recuerda el personaje c6mo admiraba y gozaba de todo lo que
su padre le contaba en el campamento, lo que hace que el indio se
sienta orgulloso frente a sus amigos de la sabidurfa de su padre:

"Y cuando regresdbamos pa la casa yo les presumia
a los compafieros de lo que habia aprendido y ms

hatia el compromisc de ya no separarme del wviejo
pa seguir oyéndolo™.(p. 154).

Los padres tienen dominio sobre los hijos aunque de jévenes no
lo qQuieren aceptar por estar buscando sus propias vivencias, sus
proplas experiencias:

"Pero a los pocos diyas wva andaba por ahi

haciéndome el amalditado buscando mis cosas lejos
de su autoridd”.(p. 154).

La actitud de su tata frente a la muerte, como durante toda su

vida, era de un valiente, de un hombre firme, el doctor afirma:
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"...y0 lo vi tan macho y tan seguro que no lo
quise engafiar y le hice ver que estaba grave v que
se iba a morir. Asi se lo dije”.(p. 158).

A los indios les gustan las cosBas derechas, “a lo macho", por
eso fue que el tata quiso ssber si iba & morir. Entendia que con
la muerte ee +terminan los problemas de los indios, pues son
pobres.

Piensa en sus deudas hasta el momento de su muerte:

“El gasto va a ser Juerte. Asi{ que ponéte a pensar

qué es lo que vas a hacer pa ir pagendo las deudas
que salgan'.(p. 159).

Las palabras eanteriores mueetran la gran vresponsablilidad que
slente y el deber de cumplir, aunque se deshaga de lo que ama

como son sus animales:

“~Ese animal vendélo a una perasona que pea muy de
a caballo ¥y que se 1o lleven pronto pa que no le
calga sangre en su corazén de la tristeza de no
encontrarme-".(p. 153).

Preparan a los hijos para cualqulier cosa que se les preeente vy

a ser honestos:

"No te ochés pe atrds en nada de lo que sepds que.
tienea la raz6n y también reconocéla cuande no la
tengds" .(p. 160).

Ensefian la verdad, repudian la mentira. Cuando se vive asf, ese

. maere serono.

Sienten confianza de recibir cooperacién de su comunidad, pues

colectivemente se ayudan; ason buenos amigos:



“Si falta dinero pedile prestado & mi compadre
José; é1 te dard lo gue haga falta pal entierro.
No es que tenga obligacién; pero hemoe sido muy
buenos amigos,

-Desde hace comc siete diyas me dijo que todos los
gastos corrian por su cuenta.

Mi tata sonrid y movid la cabeza. Esos amigos
~dijo- que no fallan ni se escuenden cuando uno los
precisa”.(pp. 160-161).

Saben que en el hombra no debe habitar el horrible fantaema de
faltar a la amistad, al compromiso, a las verdades.

El indio se lleva sus recuerdos hasta el final de su vida.

La presencia del tata est4 latente en el personaje; fue como su
amigo. Estd con él al cavar su propla tumba frente al sargento que

lo iba a fusilar. Le ensefié a no tener miedo a la muerte:

“-Acorddte: cuando te murde yo te voy a estar
esperando: no tengéds miedo”.(p. 162).

Los viejos demuestran serenidad y conflanza. Les gusta ver a
sus hijoe autocontrolados y les ensefian ponerse 1listos y estar

preparados para hacer lo que se debe en la vida.

2. La tierra

La Naturaleza de Chiapas deslumbra por su exuberancla. El indio
sabe reconocerla y amarla. El ha sido un gran observador de la
naturaleza colmada de px'-odigios. El indio vive rodeado de ella y
de lo que ésta le ensefia todos los dias: el amor & su tierra, a
sus origenes, a sus rajces. La tierra ha sido siempre testigo del

dolor, suefios, ldeales, ambiclonee y tragedias del indio.
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En cada uno de los cuentoe de Eraclic Zepeda estd presente la
tierra, las montafias que acrecientan lss distancias y eserd el
escenario de la soledad de los personajes.

"Benzulul llenaba dimramente el tecomate en este

arroyo para conservar, ain dentro de su choza, el
olor a montaflas".(p. 15).

gl fragmente anterior muestra cbémo este olor a montafias era
necesarioc para el indio dentre de su casa también. El olor de la
tierra es el olor de la libertad, dentreo de una c¢hoza humilde,
pobre, limitada. Asi como el placer de ver el ric y lavar sus
piernas en el arroyo:

“Le agradaba sentir cémo se hundian los piles en
las hojas sepultadas en el fondo".(p. 15).

El indioc no le tiene miedo a su tierra. Benzulul, la conoce:

“Benzulul ne temia al camino. No podia baner miedo
de la tierra que conocia sus pasos”™.(p. 21).

Primitivo Barragdn, personaje de "El Caguemo”, era milpero:

"Su tata le habia ensefiade el carific a la tierra v
a las grandes hojas del maiz”, (pp. 36-37).

Su padre murid, pero...

Y. ..Primitive no olvidé nunca a su padre, no
olvidé nunca el buen sudor, oloroso a abono aque
corre por la espalda con el esfuerzo de la
tierra..."(p. 37).



Trabaja la tierra porgue gqueria tener la mejor parcela y
trabaja més que ninguno en Jitotol.

Se muestra cémo el hombre ambiciona tener cosas, no se conforma
con ser pedn, on este momento también quiere ser duefio, y producir
lo que ama: la tierra.

Guillermo Bonfil Batalla asevera:

“El hombre contribuird con la naturaleza para su
comin desarrollo. El trabale entonces, queda

entendide como una expresién de la relacién
arm6mica entre el hombre y la naturaleza”.®

La tierra, la montafia, es también un refugio. Asf, el Caguamo:

“Hizo planes para vender la milpa, después de la
cosecha, e irse por aquellos cerrcs donde 1la
montafia es tupida. Alld 1la tierra es mejor
todavia. Es cosa de desmontar nada mds. Y no hay
peligro de qve 1o obliguen a seguir matando. Podria
tenar sl doble de tierra y entonces su hijo seria
rico. Asi pensaba el Caguamo mieatras vefa sus
tierras” (p. 51). :

Cuando el Caguamo cuandc se quedé sole, “agarrd camino para la
montafia" y alll en la selva sembré maiz. Entre sus manos tomaba un
pufiado de tierra. Eso era lo gue le quedaba por tocar, esa tierra
conocida tan bien por é1. Ya no podia tocar a la Eugenia, sdlo la

-tierra, y ésta hizo gue viera un amenecer limpio v claro.

En - "Viento" se muestra la aparicitén de clerta “modernidad“: al

abrir carreterae en Chiapas, el indio considera esta acci6n como



algo que wviene a romper gu quietud, violar sus tilerras. Cuando
Matias espera que venga el viente del Sur para que se lleve la
liuvia, dice:
"De por el rumbo en que el Gobierno esté abriendo
una carretera. (Por el rumbo de Tapilula estén va
lag mdquinas trabajando, abriesndo la montafia,
rompiendo las selvas virgenes, rellenando los
pantanoe. El primer carro llegé a Rayén hace un
mes y hubo cohete y marimba. Para la primavera
estardn por las tierras del Martin, llevdndose la
cguletud de siempre con el ruido de las
migquinas}'.(p. 67).

El indio sabe que no recibird ningin beneficio con 1la
carretera, su situacién seguird slendo la misma. Al contrario, a
su tierra la maltratan: "“Quiere tierra pa gue pase el tractor.”

El abrir su tierra, hacer camino, sdlo va a facilitar el paso
al soldado que vendrd mandado por el gobilerno a pedirles dinero y
el ingeniero, el hombre de fuera: “"va querer el rancho va gquerepr
la casa”.

Sabe bien que debe cuidarse del ladino, su adversario. Antes ya
han abusado de su tierra, de ellos, de &1 por conocer bien el
terreno. Cuande hicieron la mina le pidieron mostrara el terrenoc
para localizar el trazo de la carretera. En esa ocasidn vino el
soldado a makar gente en Solosuchiapa, de ahf{ la desconfianza que
asiente el indio.

Para Matias la montafia también fue su escondite, su proteccidn,
su refugio:

"Cuando quisieron llevarle en la leva, Matias
perdié en la montafia el pelotén que le buscaba.
Los dejé alla extraviadns;"-[be Birvié de fortaleza

porgue} "cuando se fueron separando él1 loe maté uno
por uno".(p. 73).



En "El1 Mudo”, el Vaquerizo vio que wvenian las tropas del
Gobierno, entonces tomé camino para la montafia, lugar donde
eaconderse, refugiarse de la guerra. Sufrié al ver a su pueblo
violado por tiros y muerte, lugar donde antes andaba la alegria,
donde habia crecido, donde vivid en paz. Aquf tenie sus raices:

“Vaquerizo queria irse de alli pero algo le tenia

sembrado en Jla loma con todo ¥y su caballo”.(p.
94).

E1l arraigo a la tierra fue su infortunio, pues aauf{ cays, se
g0lped y queddé mudo. Este hombre crecié en la Frallesca, conocié
bien su medio ambiente, antes de ir al paredén, el dfa gque lo iban

a matar:

‘...entre las siluetas de los socldados pudo ver
que yva la maflana estaba comenzando. Sentia gque 2l
aire estaba corriendo afuera; que por el lado del
cerro las nubes estarian poniéndose coloradas, ¥y
que las chachalacas iban a cantar de guste en
todos los 4rboles de la caflada; pensd que ahorita
los venados eastaban bajande al rio para bheber por
Ultima vez, antes de ir a buscar un matorral para
dormirse”.(p. 8B8).

El texto muestra cémo un hombre gue conoce lo que sucede en el
ambiente que lo rodea, es un amante de la naturaleza, Jjunto con

ella se ven sus suefios y sus valores.

Guillermo Bonfil Batalla sefiala al respecto:



"La eivilizacién india es parte inteagrante e
indisoluble del cosmos y su realizaciédn plena
consiste en ajustarse arménicamente al orden
universal de la naturaleza; no domina ni pretende
dominar: convive, existe en la naturaleza, como un
momento de ella".

"Quien dice verdad"” es el tnico cuento que no menciona a la
tierra, a la montafla, a la naturaleza como ambiente del relato.
Esta naturalsza que llsva a los personajes & sentir consuelo,
melancolia o refugin. Aqui se describe a San Ramén de la sigulente

manera:

‘...s6lo tlene una larga celle. Por allf corre el
viento Que viene de loa cerros para irse a meter a
Ciudad Real. Es s6loc una calle perc hay rencor y
hay lodo, y hay maldad. San Ramén es el primer
anuncio de ladinos que se encuentra cuando ae
llega & Ciudad Real; y ees la udltima oportunidad
para llenarse la boca de amargos cuando se sale de
Ciudad Real ... Es el ultimo sitioc. Hasta all{ es
que llegan lne comercientes, los cures, les
abogados, los burdeles, el viedo sefiorio, en suma
de Ciudad Real. Hasta &allf es que llegan. Hasta
alli es que me gquedan".(pp. 107-108).

Los indios conocen 1los lugares donde mas dafio hay por la
presencia més marcada de los ladinoe, quienes contaminan el lugar
con 8Bu maldad, aprovechéndose del indilo, por medio de. sus
actividades econdémicas y sus privileglios polfiticos.

S6lo cuando va a morir Ssbastidn de espaldas a los policfas:

“...con los ojos queria despedirse de su casa, de

su. mujer, de sus hijos, de su gente, de sus
montafias”.(p. .113).
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La tierra es el tinico bien permanente que da el sustento de hoy
R4 el alimento de maflana a sus hijos. Asi lo cree el indio. El
unico persconaje que no permansce en sus tierra es Patrocinio Tipd.
Desde nlific fus de un lugar a otro, por lo . gue conoeld muchas
tierras:

“Las cafiadas y lo valles se le fueron acomadando
detrds de los ojos”.(p. 134).

Eché raices en Juan Crispin y le cayé la mala suerte "por
buscar lo gue no era su destino.’

El paisaje siempre estd presente y forma parte de la vida de
los hombres.

Los fenémenos naturales a veces son parte de la desgracia del

hombre. El1 rayo toca en seco, toca su casa, la quema ¥ nUsle su

esposa e hija cuando habia encontrado la felicidad.

En "No se asombre, sargento”, la lluvia estd presente en la
muerte de los personajes. La madre dsl protagonista murié un dia
de llovizna, su abuela (nana grande) también “se habfa pelado en
medio de un temporal” y en la agonia de su tata cayd un gran

aguacero todo el dia.
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Los objetos cotidianos y los animalee con los que conviven
todog loe diass, se manlfiestan en sus pensamientos y los comparan
con las personas. <

El narrador describe la actitud del doctor frente a la agonia
del tata, primeroc asi: “lgualite & un gavildn cuando anda
buscdndole ruido al conejo"; sin embargo cuando sabe que va a
morir el viejo dice gue "el dotor Balié con una cara larga como un
tecomate". (p. 158).

Al indio, el monte le sirve de escondite, para estar lejos del
tata y fumarse el ‘“pinche cigarrito”. A este personaje s6lc le
daban miedo cuando era nific las cuevas de Cerro Hueco por su
soledad y negrura.

Perc el campo &5 también un lugar ideal para aprender a morir.

Dice el tata:

...que lo bueno agui en el campo es eaber cuando
g8 va uno & morir; que en el campe la muerte no es
més un sucedido que Juerzas tiene gque llegar y
engi siempre es una salida pa los problemas”.(p.
158).

3. El trabajo

Chiapas es tierra rica en madera fina, ganado, cacao, café vy
maiz; su produccién es el medio de trabajo para los indios de este
estado. Por su poeicidn inferior su tarea es la mie pesada y mal
remunerada. Los ladinos, por 1lo contrario, son 1los grandes

terratenientes por la herencia recibida de los peninsulares. Los
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comerciantes, también ladinos, son los que hasta el momento mds
abusan del indic. los indios de los cuentos se presentan como
hombres trabajadores cuande desempefian su labor en la tierra, pero
con inconformidad cuande dependen de los ladines y son tratados
injustamente por el soldado o el policia.

El conflicto de poder en Chiapae.: ha sido una larga pugna entre
terratenientes como Encarnacién Salvatierra y los indios como
Benzulul, quien trabaja en un aserradero en la venta de madera que
es una de las fuentes de ingresos méds rica en el estado para los
duefios, porque para los indios es un trabajo pesado y rutinario.
El narrador dice que Benzulul llevaba el mismo rumbo todos los
dias "desde Tenejapa al aserraderc para Tenejapa”.

La burguesia se ha fortalecido con el movimiento
revolucionario: propietarios y comerciantes acaparadores de la
produccién del maiz, café y ganaderia son quienes salen
favorecidos. En "Benzulul" se dice que el gobiernc tenia sus
propiedades en el ganado, como el toro grande semental, fina
propiedad del ejido, gque se roba Salvatierra, y fue testlgc Martin
Tzotzoe poi lo que fue castigado con la muerte.

El 4indioc pensaba due era tiempo de desechar la antiquisima
costumbre de trabajar en beneficic de otre por ser un perjuicio
personal. Deassaba liberarse de la explotacidn y el castigo.

“El Caguamo Barragdn era hombre estimado. Se le

reconcia su empefio en las labores, su hombrfa y su
gran honradez".{p. 3B).

Asi, cuando supo qQue iba a tener un hijo:



“En la milpa trabajé todo el dia. Desde que supo
que la Eugenia y &1 habian hecho un hijo trabajaba
més. Queria aue el muchachito tuviera de todo. Que
nada le hielera falta. Por eso se estaba tode el
dfa en la parcela cuidando las matas del maiz y
frijol".(p. 50).

Por Bu experiencia en el trabajo, los indios sacan provecho de
los productoe naturales de la tierra, en ella reside su sabiduria
v su capacidad de resistir, lo cual se ha demostrado a pesar de
todas las accilones mal lntencionadas hacia elles.

En 1926 la polftica antiagraorista era mde elara, el delegado
agrario presionaba a los campesinos para que abandonaran sus
tierras.

Jitotol, lugar donde se desarrolla la historia del Caguamo, se
caracterizé porque los ganaderos tradicionales pedian ayuda a las
fuerzas federales para desalojar a los agraristas. Agui, el

Caguamo deja sus tierras abandonadas cuando es perseguido por las

autoridades al cometer un crimen gque el rumor del pueblo provocd.

Los acontecimientos politicos y econdmicos de esta época tienen
que ver con la cristalizacién de nuevas hegemonias regionales
desde el caudillismo militar hasta la aparicién de nuevos actores
sociales y Bectores intermediarios: comerciantes, ganaderos en
expanaién, nuevos seflores de tierras, caclques modernos,
inversionistas, agroindustriales.

El oficio de Matfae era el de observador del agua, por ser
campesino que cosecha maiz, pero estd inconforme con su condicidén
de indio pobre. Ha sido testigo a través de su vida (es un hombre

viejo vya 'sin fuerzas) de que los ricos viven en mejores
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condiciones; por ejemplo, Don Manuel Pineda, duefio de cien
hectdreas de tierra, es finguero, hombre 'rico, y Matias es un
indio tzetzal; no tenia qué comer: ni arroz, ni frijol, ni maiz.
Vive en un territorio desolado, donde la poblacién es ignorante,
miserable, sometida a un régimen social de feudalismo.

El indio se .caracteriza por la hostilidad que siente hacia loe
ricos Ifinquerecs y grandes comerciantes. Los viedos finqueros. son
ahora una moderna burguesia agraria y resultan ricos ejidatarios.

Matias no quiere a Gregorio, ladino, dueflo de una tienda, que
es rico, pues tiene mde de cuarenta mulas y ademds radio; pero
también es ladrén, segin Matfias. Los ladinos comerciantes tienen
fama de ladrones, el negocio de la tienda les permite robar
alterando loa precios.

Otro tendero ladino es Serafin Angeles, a quien Matias maté por
querer cocbrarle un peso de més.

Se combatfa a un capitalismo todavia feudal y corporativo,
desde el anarquismo natural de los indios. Matias representa la
resistencia hacia los fingueros, comerciantes, soldados. £l busca
siempre su libertad, nunce se somete a laes reglas de su orositor,
Hasta cuando trabaja para abrir el camino y hacer la mina, fue una
especie de enganchador: v

“Le dieron dinero adelantado, a cuenta de su
sueldo, que &1 dejd a la Martine, su mujer, y otro

poco 61 gast6é en trago. Asi fue como entré a
trabajar al camino”.(p. 6B).

De este trabajo Matias también se libera huyendo hacia 1la

montafia donde nunca lo encontraron.
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Hubo indioe gue salieron de sus tierrss para buscar fortuna
como el caso de Cédstulo Gonzaga, sin embargo, cayé en manos del
ejército. ése fue el oficlo de wmuchos indios, algunos sin
desearlo, otros con el deseo de tener medios para scbrevivir.

Se menciona en sl cuento “El Mudo" cémo los soldados aprovechan

para saquear las casas del pueblo.

En "Quien dice verdad” se nota otra vez cémo los comerciantes
son ladinos, Lorenzo Castillo es comerclante de aguardiente,
negocio monopolizado por ellos.

El indio Sebastidn Pérez Tul toma venganza pPor sSu propia mano
contra este hombre que viola a su hija y le roba.

Los policias, comec es de esperarse, son ladinos, su oficic hace
que sstén de parte de los ricos. Uno de los personsjes le hace ver
a Sebastidn:

“-Son ladinos 1los policillas, Sebastian-".{p.
112).

Se entlende que el indio no iba a tener ninguna oportunidad de
Justicia.

Se le daba como premic a un subordinado ser jefe de la'pclicia
o alcalde. Los policias eran los guardias blancas, oficiales que

nacen de la mapachada.
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“Patrocinio Tipd" se ubica en el tiempo de Lézaro Cérdenas.
Aparece el surgimiento de “graneros" de producclén, la pudanza
econémica se basa en el sector ejidal alimentado con créditos y la
medida que habrfa de eser determinante para que numerosos pueblos
recuperaran sus tierras.

Patrocinio me quedd a sembrar sus milpas en un pueblo donde no
nacié. Compré unas tierritas. Era un hombre trabajador, querfia ser
el duefio. Deseaba ser €l su proplo patron. Pensaba que sdélo asi
valfa la pena trabajar. Para el indio es un gusto ver sus tierras
labradas.

“Yo me enterraba hasta los tobillos en los surcos
pa sentirme bien adentro de mis tierras”.(p. 136).

También trabajé reciblende una parte sobre las ganancias,
aunque éstas eran minimas:
“Un afio trabajé como baldfo en el rancho de flo
Pedro Galindo. Luege estuve come mediero, Vv
siempre trabajando fuerte. Hasta que un dfa hizo

tratos para comprar terrenos a don Pedro”.(p.
135).

Se deseaba que en el baldiaje hubiera el reparto proporcional
de los frutoe y beneficioae. La aplicacién de la Reforma Agraris
por el presidente L#zaro Cédrdenas se proponia liberar “a los
peones baldfos y restar poder a los grandes plantadores de café,

en particular a los de origen alemén".’



El mediero es el que comparte con otro las granjerfass y también
tiene reparto proporcional de los beneficice en una finca.

El trabajo asalariado fincé una relaclién entre regiones vy
comunidades étnicas; su cultura y su lengua Be reprodujeron
gracias a este trabajo. Patrocinio Tipd anduvo de un lugar a otro

¥ conocld nuevas costumbres y formas de vida.

Por lo general el indic le da una valoracién especial a la
concepcién del trabajo en cuanto a los bienes que de €1 se sacan,
a &1 no le interesa cémoc se distribuyan los bilenes, esto no tiene
cabida, porque uUnicamente €1 ama a la tierra.

“No se asombre, gargento” presenta a campesinos pobres que
trabajan la tlierra. Se vuelve a ublcar al campesino como hombre
trabajador, conocedor de su tierra y transmisor de su oficlo a sus
hijos:

=81 viera usté qué galdn estd lloviendo -le dije-,

este afio vamos &a tener buen tiempo pa
trabajar”.{p. 159).

Son las palabras del narrador a su pedre moribundo. Por

consiguiente las enseflanzas sobre el trabajo:

“Son las maneras de  Thacer, tranemitidas de
generacién en generaoién, mejoradas y adecuadas
cada vez que han permitido y permiten sobrevivir a
estos pueblos, aun a pesar de los altos niveles de
explotacién a los aue han estado sujetos”.©



Otro oficlo que se menciona es el de sargento, militar al
servicio del gobierno de ese momento. Por lo general quienes
entraban al ejército eran hombres que hab{an estado en la cércel
por delitos minimos como relata Juan Pérez Jolote en el libro
homénimo de Ricardo Pozas:

“Empezamos a hacer instruccidn desde lae cuatro
hasta las seis de la mafiana. Los cabos, sargentos
primeros, sargentos segundos, tenientes,
subtenlentes y capltanes, todos all{ nos Jjuntaban
¥, nos hacfan marchar. A las seis tomdbamos café.

Eramos ciento veinticinco, de todos los pueblos,
porque en todos los pueblos hay cédrcel ...

Ademés, formar parte del ejército aseguraba un salario, comida
y ropa. Algunos hombres salieron de sus casas por ser muy bobres;
a otros se lus llevéd la bola. Se aseaura gue algunos participaron
en el movimiento armado por accidente como Juan Pérez Jolote, a
quien su participacién en 1la Revoluclén Mexicana no le hize
Justicia.

El oficio triste del =argento es fusilar, a veces, a gente
buena como al protagonista del cuento.

El indio sigue pobre, aislado, aunque arriesgé su vida en la

Revolucién Mexicana.

4. Craesncias anceatrales

Hablar sobre las creenclas de los personajes de los cuentos,

seria un tema interminable por lo complejo, misterlioso y mégico.



N
s

No se podria profundizar lo suficiente, En el presente estudio,
8in embargo, al estudiar s los indios de los relatos, hay que
presentar cémo sus creencias forman parte de lo més entrafiable de
la cultura indigena; vienen de las mds primitivas épocas; son las
que los hacen completamente diferentes a los occidentales; son 1la
fuerza motriz de su vida diaria; son el Wnico 1legado de su
historia gue ne ha podido arrancarles el hombre blanco, ni
siquiera cuando los misioneros los evangelizaron.

Sus creencias conformardn su conducta. Se tome por ejemplo, el
nahuel de Benzulul: es su prepia identidad. El maestro Céear
Rodriguez Chicharro define al nahual de esta manera:

"El nahuval de un individuo es aquel animal,
fenémeno natural u objeto en que éste puede
convertirse para realizar una cierta finalidad,
pero que 28 en todos log casgos &1 miemo, ya que le
fue determinado, en +términos generales, Ppoco
después de su nacimiento. El sujeto puede

convertirse, en cilrcunstancias favorables, en el
nahual que le es proplo siempre que lo desee”. '

Benzulul le teme a sBu propia ildentidad, a su nahual de conejo,
por ser débil, por no seber defenderse. El conejo es miedoso, ae
esconde a la menor sefial de alarma, se crfa en los montes igual
que el indio, por lo tanto Benzulul le teme & su nombre de indio y
decide cambiarleo por el de Encernacién Salvatlerra con la ayuda de

la nana Porfiria, gquien le dice:

“-Fijdte. El nombre se te metid en el cuerpo ¥y te
puso su nahual, con la sangre que sacé la Trinidad
cuando te parié. Te tocé Benzulul. 51 no guerés
ese lo podés cambiar, Te sacds el Benzulul con un
poco de sangre. Luego lo metés al otro, el que
querds. El chulel te cuida como =i siempre hubiera
estado contigo".(p. 26).
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Al renunciar el indic a su nombre y a su nahuel indefensos se
desprende de su identidad inservibile, anhelando el poder que lo
iguale a Salvatierra, gquien representa también la’ fuerza. Quiere
ger igual de fuerte, meter miedo, estar lleno de paga, llevar
mujer. Y la nana Porfiria le asegura que ella, por medio de
brujeria, lo va a lograr:

"-Dame el brazo hijo. Persindte. Poné el copal.
Aguantdte pues. Virgen de la Muerte, Virgen del

Dolor, San José del Grito, San Pablo de la
Juerza..."(p. 27).

Esta mezcla entre la brujerfa e imploracién a las virgenes y
santos Jjunto con el cuchillo y el copal, ilustra sobre cémo la
mente indi{gena estd compuesta de una reallidad extrafia para los no
indigenas; como bien hace notar Sylvia Blgas:

“La brujeria deja de ser supersticidn para
convertirse en complicada mezcla de religién vy
cicncia primitiva; loc brudos adguieren estature
de 4doles y la ley +tribal heredada de los
antepasados indios se convierte en el ftnico

instrumento vdlido para el ejercicio del Jjulcio vy
el razonamiento”.'

Ilos indios aceptan la brujerfia como métods para llevar al
convencimiento su fuerza ultratsrrenal y esto se manifiesta desde
los primeros renglones del cﬁento, cuando el indio avanzaba por' la
vereda:

"Podria haberse quedade ciego de pronte (per una
brujeria de la nana Porfiria, o por un mal aire, o

por el vuelo maligno de una mariposa
negra)..."(p. 13).
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El relato recoge la siguiente descripcién sobre el mundo méglco

de Chiapas:

“En.este territorlo de hombres, animales y
espiritus dobles con apariencia de insectos,
meteoros, p&djarcgs v bestias de monte, de almas
compafieras gque presiden protecciones individuales,
elénicae y geogrdficas, no es nada absurdo aque
haya un tejido zoolégico que explique las pugnas,
y que muchas de éstas aparezcan representadas como
una fauvna de lucha constante".

Lo resl es lo que la nana Porfiria le ha ensefiado. Ella le ha
hablado de 1los muertos y los fantasmas como a ella se lo
transmitieron también sus antepasados. Ella conoce de brujeria,
Benzulul lo cree y teme a los fantasmas y los espectros; asi lo

confirma cuando dice:

“No muy habla de todo lo que tiene alzado en au
tapanco. Hartos envoltorios tiene. Allf los deJja.
Dice que son almas. Cosas del diablo. Por eso es
mejor que se queden alli".(p. 15).

Otro aspecte relevante de sus creencias es la personificacién
de las fuerzas naturales como el rio, la luna, el sol, el viento,

&-los gue infunden poderes. Por ejemplo:

“El rio td fresco slempre. Siempre canta. Siempre
camina. Mucho sabe el rio. Pero no dice nada. Por
eso td fresco'.(p. 15).

En relaci6én con la luna evoca de sste modo la creencila:

“Alta luna, anuncia aparecidos al camino”.(p. 18).



Otro relato cargado de la megia que motiva las actitudes del
indie en su conducta diaria es "Viento". El1l maestro Rodriguez
Chicharro asevera en su estudio sobre el indigenismo:

“El indio sabe perfectamente bien que todos ellos

son susceptibles de convertirse an animal,
fendmeno natural u objeto gque les es propio”. ‘?

Matfas, personaje central del cuento, se define por la blsqueda
de lo mdgico: la fuerza de su nahual, la culebra. )
Al enfrentarse el indio con las presiones de una sociedad ajena
a é1 y hostil, convoca en su defensa sus creencias tan arraigadas,
heredadas de genersclones pasadas. |
Mat{as vive en un mundo donde realidad, magia y supersticién ese
entremezclan. Su principal forma de resistencia es el nahualilsmo,
puee despierta miedo entre los miembros de su comunidad:
"Las mujeres de Solosuchiapa le terfan rencor al
Matias; tembién le tenian miedo. No porque les
dijera cozes nl ofde, ni porque les btocsra las
nalgas, sino porque su nagual -—decia &1 miesmo-,

era la nauyaca, mala culebra que se aparece lista
para dar el piguete".(pp. 61-82).

La nauyaca, culebra, vive libre sin dueifc y asi vivié Matiss en
libertad, matande a quien se oponia en su camino, pués el nahua_l'
es sagrado en la mentalidad del indfgena, representa su potencial |
o debilidad hasta la muerte, como lo expone en la sigulente cita:

“La culebra no tiene dusfio, no tiene patrén. No
hay en todo el tierra quien pueda regafiarla. Es
culebra. Yo, ¢mirale ceso lo tengo Jjefe, pues?

tPorque soy culebra! Ese es ml nagual. El viento
es también culebra".{(p. 62).



El indio convoca al viento poraue & través de =n tata aprendid
la importancia de éste para alejar la lluvia interminable gque cain
en su pueblo.

El alma de Matfas vive inmersa en el mundo de lo sagrado,
inexplicable por la razon Q las leyes naturales. La
rersonificacién de la natursleza, en este caso el viento, que es
culebra y él1 es también culebra, eran feroces o dadivoscs como

ella,

“El viento es también culebra. ;Y¥a no te acordds
pues, de cuando cayé la culebra de agua en la mina
¥ aue rompid cuanto hay? Primero vino el aironazo;
después vino la culebra. Negra se miraba la
choricera cuando bajc dande vusltas. Bra culebra,
esa. La mera culebra del viento que asoma cada gue
un quetzal muere de melancolia”.(p. 62).

El indio perpetia a su nahual dédndole vida y éste a sBu vez
perpetia al indio sobre la muerte; en 41 injerta su dimensién mds
humana: la vida y la muerte. Todo su ser pende del ritmo mégico,
de captar el misterio que se oculta tras la realidad, dotrds del
mundo externo del protagonista. El indio depende de sus creencias

para que éstas le resuelvan su vida, por eso:

"Mat{as llamaba al viento del Sur para gque Be
llevara el temporal para alld, para el rumbo de
Pichucalco. El viento gue todo puede hacer, mover
los guanacastes mée pesados, aviesar al venado que
el tigre o la escopeta se encuentra cerca, el
viento que sanea los campos cuando hay mortandad y
que. también mete ceguera de agua en los ojos de
log enfermos, el viento que ayuda & las mujeres
embarazadas cifiéndoles el vestido al vientre, ese
viento gue todo lo puede, también va a llevarse al
chipi, chipl”.(p. 60).



El indio tzeltal conoce bien a su nahual, cuando nace las
mercas de la culebra estdn en el pabio.. La nauyaca estd para
ayudarlo y protegerlo en sus momentos de apuro, como se le dio a
conocer por sus antepasados. Ademds, el hombre puede convertirsee
en su nahual en cuanto lo desee por lo que infunde mledo en el
pueblo, pero también va a ser mordido por ella al final de su
vida.

A propéeito de esta temdtica se destacan tres quentos:
“"Benzulul”, "Viento" y “Patrocinio Tipd", por sobresalir en ellos
sus creencias, en las gque basan sus motivaciones personales,
condicionadae por 8u herencia cultural, descubriende .as.t sus
prejuicios, preocupaciones, emociocnes y angustias.

La urraca es el nahual de Patrocinic Tipd, por consigulente su
vida individual va a estar unida a la suerte de esta ave: ir de un
lugar a otro. Su dependencia de las creencias lo mueve mds que la
razon.

A pesar de que se fijaba mstas para vivir bilen Patrociniec
piensa que "le caydé la sal” por salir ds Copoya e ir 2 vivir =2
Crispin; ademds fue "mala sefial", "muy mal anticipo”, "como un

aviso" el raye que cayé en la celba y la quemé. Con esto comenzé
su mala suerte, pensaba el indio.

La supersticién se mezcla para transmititr sucesos reales en
armonia con su realidad moral, social y econémica. La supersticidén
es una fuerza dindmica en el indio. A

El indio estd seguro de que no echa rafces en ningin lugar,
porque su tata no enterréd su ombligo el dia de su nacimiento. E1

lo explica asi:



“Fue culpa de mi tata si bien se analiza. Cuande
nac{, el viejito nc se dioc prisa pa enterrar mi
ombligo gque es como debe hacerse, Qque es como
manda la buena crianza. Se desculdé el tata; fue
que lo puss sobre una pledra del patio ¥y en lo que
fue por wun machete, pa hacer el hoyito del
entierroc, vino una urraca y se llevé mi ombligo pa
més nunca. Ansina fue gque lo conté el
viejito".(p. 134).

Los indios, sobre todo tzeltales y tzotziles se encuentran de
continuo en diversas situaciones de emergencia con respecto a los
nahuales, afirma César Rodriguez Chicharro.

Patrocinio Tipd no quiere que sus hijos vivan en un lugar y
otro. Kl desea, como es Propio en la naturaleza del indfgena, que
sug descendientes echen raices, por eso enterré sus ombligos en La
Esperanza.

En este relato se ve que el indio ese quedé con una religifn
hibrida catélico-pagana, 1o que significa creencias de distinta
naturaleza, ya que también cree en los santos:

“Por vida de San Roquito que me dio mucha alegria
posesionarme de La Esperanza”.(p. 135).

Y eesas tierras eran su esperanza, como el que San Hoque le
ayudara, pues por parte de su nahual, sabfa que no iba a reecibir
ayuda para enralizar en esas siete hectdreas de su propiedad.

Por un lado la fe catdlica; por el obtro, sus ideas paganas,
pues cuando Floreanito, su hijo, murié, Patraeinio lloraba y hundia
las manos en la tierra para que el alma de su hijo no se fuera de
las tierras de La Esperanza.

Con lo anterior se demuestra que Tipd era fiel a sus ideas

primarias, pues segin Francisco Pimentel:
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"La evangelizacién fue 4incompleta y apresurada;
presidida a menudo por la fuerza, que no engendra
convencimiento”.

Ademé&s de que:

“...los misioneros se alucinaron creyendo
catélicos a los indios porgue observaban las
pricticas externas del catoliciemo... [siendo que}
los indios no tienen de catSlicos més gue ciertas
formas externas”. 'Y

De acuerdo con lo anterior, cuando Patrocinic hace la fiesta

para inaugurar su casa, se espanta al ver las patitas blancas dsl

borrego: "esc es mala cuestién. Trae sal." (p. 141) Aun sabfa que

el borrego:

“... airve pa que no haya muertos en la casa
nueva. El se lleva todo lo malec gque puseda venir.
El gale con la peor parte. A &1 le toca lo que

podia ser pa un cristianoc”.(p. 143).

El indic pone una cruz en lae tejas que fue colocando Ppara su
nueva casa con el fin de que los espantos no anduvieran rondando
por la casa. Bautizaron la casa matando al bLorrego y aventdndolo a
un hoyo. Echaron tierra encima. Pero Patrocinio lo tiltimo gque vie
fue la patita blanca, por lo que estaba preocupado.

. Conforme a lo expuesto, Luis Villoro en su estudio sobre el
indigenismo; cita a Manuel M. Gamio quien afirma:
"La religién cristiana no logré -segin el miamo
autor- ser asimilada plenamente.  Permanecié en un
satado grosero, mezcla burda de catoliciesmo ¥
paganismo. Por ello en lugar de lograr un adelanto
espiritual, 86lo causd un retrocesc. Eliminé todo
lo que de grande y moralizador tenia la religién

autéctona para dejar de ésta sélo groseros ritos y
superaticiones infantiles".®



Toda la desgracia cae sobre la familla de Tipd y é1 sin saber
ciertamente lo que ocurre, vuelve a sus creencias tradleionales,
como son &l Pensar en "la sal” o "mal agliero", como castigo por no
haber echado raices en su lugar de origen, ya gue su nahual era la
urraca. S56lo con estos pensamientos el indio puede reducir su
ansiedad ante la destruceién y pérdida de seres queridos.

Por lo tanto, ilustra Marfa Jesitas Buxé:

"8i las condiciones producen una incapacidad para
crear la coherencia necesaria entre las
expectativas y la nueva situacidn, la modificacidn
en el cristal de identidad puede producir
sentimientos de ineatisfaccibn, debilidad,
insignificancia y culpabilidad por falta de

rafces, por haber perdido el sentido de lo
relevante, los simbolos y las lealtades”.!®

5. Xos ldadinos, enemigos del dndioc

En seguida se presentan las condiciones del indio frente a los
ladinos. Los cuentos de Benzulul tratan al indio como un individuo
econémica y socialmente débil. Se demuestra co¢Smo la clase
dominante reacciona con violencia, con 1ncampr¢nsidn hacia el
indio, situacién que prevalece todavia a fines del siglo XX.

A través del tiempo ha habido muchas polémicas acerca del tema,
sobre todo a partir de 1840, momento en que los indigenas han sido
al centro de atencién entre soecidlogos, antroptlogos,
intelectuales v otros sectores interesados en el pasado, presente

¥ futuro de este grupo social.
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La designacién de la palabra 'indio"” hoy se reivindica come

bandera. El maestro César Rodriguez Chicharro apunta:

"El indio es un ente individual, wuna persona
fisica y moral, miembro de una comunidad indigena
cuyae caracteristicas diferenciales con respecto
del resto de comunidades mexicanas son las
siguientes: lengua y costumbres propias, sistema
econdmico mds © menos cerrade Yy concepciones
particulares del mundo, cuyas variantes
sociologicas sélo son operantes, precisamente en
comunidad”. 7

Al indigena se le ha calificado de varios modos, segin la
corriente o0 é&poca gque lo ha estudiado. Por otra parte, cada
individuo tiene wuna definicién particular, segin su propia
ideologia. G. Bonfil Batalla lo define como a continuacién se
cita:

“La categoria de indio designa al sector
colonizade y hace referencia necesaria a la

relacién colonial. El  indic surge con el
establecimiento del orden colonial europec en
América; antes no hay indies, sinc pueblos

diversos con sus identldades propias. Al indio  lo
crea sl europeoc, poraue toda Bsituacién colonial
exige la definicién global del colonizado como
diferente o inferior (desde una perspectiva total:
racial, ocultural, intelectual, religiosa, ete.);
en base a esa categorizacién de indio, el
colonizador racionaliza y dust:ifica la dominacién
y su posicién de privilegio”

Alfredo Jiménez describe al indio de la siguiente manera:

"Loe indios o indigenas americanos de hoy son los
herederce y consecuencia de diversos fendémenos
histéricos que denominamos con términos y
expresiones como <conquista>, <chogue cultural> o
<centacto>, <colonizacién>, <aculturacién> y hasta
<mestlzaje blolégico>, pues ya hace tiempo que no
puede hablarse de indios racialmente puros",.!'?
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El cuente “Benzulul" expone la situacldn deslgual en las
relaciones entre indios y ladinos, quienes se conocen muy bien,
Pero no se comprenden.

Los padree indigenas ponen en alertas a sus hijos sobre los
dominadores, insensibles y deshumanizados. Lee ensefian gque son sus
enemlgos porgque 1los han despojado de sus tierras, loe han
esclavizado en sus fincas v el indio vive un dolor eternamente
renovado; sin esperanza, viviendo con los ojoe vueltos al pasado,
regidos por costumbres inmutables y antiquisimas.

Benzulul, personaje analfabeta, miedosmo con nombre de indio, lo
cual significa ser débil, vive calladamente durante su vida como
deben vivir los de su condicién social. Si habla sobre las
injusticlas que ha visto sabe que serd castigado. Sus sentimientos
v emociones son parte de lo que la realidad le ha mostrado a
través de sus experienciss y del tiempo y esto es lo que gula su
comportamiento. Benzulul vio como fue ejecutade Martin Tzotzoc por
ser testigo del robo del toro, propiedad del edido, por parte de
Encarnacién Salvatierra. Tzotzoc fue desventuradc y afectado al
ser colgado de un arbol, e&in poder defenderse, €l como cualquier
indio estaba condenado a ser sumisc, vivir en la pobreza, a no
tener derecho a nada, a aceptar 1la injusticia por medio del
silencio.  Encarnacién Salvatierra, al contrario, puede hablar,
decldir, actuar. Su dominacién descansa en la fuerza y violencia,
el sistema de opresidén como orden juridico estd en sus manos, por
280 mata. Ver derrotado e indefenso al indio frente a él le da més
poder. Al matar a Martin Tzotzoc, manda un mensaje al indio para

que acepte los aistemas culturales y materiales del ladino

ESTA TESIS W@ DEBE
SAUR DE LA BIBLIOTEGA
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resigndndose a la esituacién de aceptarlo o perecer. Si muere el
indio no hay quien lo reclame o pida informes acerca de &1, porque
tendria el mismo destino.

Se demuestra una marcada incomprensién entre estos dos grupos
soclales, se rechazan totalmente. El ladino para resolver
cualquier conflicto recurre a la violencia por medio de torturas;
esto para él1 es cotidiano y natural, as{ mismo para el indio el
ser torturado y castigado. Con base en lo anterior, =e observa en
el didlogo siguliente, que una de las formas de lograr la libertad
del indic es matdndolo:

"~La indiada esté resentida contigo, Encarnacién.
Los oyi -ahora. Estdn bravos por la ahorcada de
Martin Tzotzoc.

-A qQué Chema tan blandito. Agradecldo debe haber
quedado e) indioc. Eso de quitarse de penas, as{i de

romplén, sin gue cueste nada, no cualquiera tiene
la suerte de probarlo”.(pp. 28-29).

El ladine busca de su victima una actitud servil, asi como
resignacidn, miede 3 paclencia. El padre des Benzulul conoce la
manera de pensar de sus enemigos y prefiere huir, puee, se supone,
sus patrones }o castigaron por pertenecer al grupo de los débiles
¥ no regresd, recuerda Benzulul, desde hacfa veinte afios. ILa
actitud de su padre es la utnica forma que tiene el indioc de
perpetuarse.

Benzulul sabia en carne propia lo que es el castigo, é1 habia
sido encarcelado injustamente confundido con un criminal. En su

augencia, su madre murié de hambre, lo que da una visién de los
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bajos ingresos, la desnutricién, la desigual distribucién de la
riqueza, caracteristicas en la vida de las comunidades ind{genas.

Otra caracteristica sobreseliente es el temor, el cual s=e
observa cuando Benzulul expresa:

“Me siento.con miedo. Se me sale el miedo entre la
ropa. Por eco nunca hago nada. MNunca platico.
Nunca cuento 1o que veo. 86 que no ‘tengo
defensa".(p. 25).

Es lo gque ha aprendido, porque la nana Porfiria ge lo dijo, que
se preocupe de los vivos, ellos son log peligrosos, porgue los
vivos matan, tienen el poder, la fuerza, el nombre para hacerlo.

Loe indigenas callan, pero desean cambiar su miseris por medios
mds humanos de vida. El silencio los vincula con su raza, pero su
corazédn les hace sentir los deseos de vivir. Tienen un espiritu de
lucha que sus ancestros les transmitieron junto con el vigor y la
eaperanza. No han queride verse, a través del tiempe, adoctrinades
ni ser objeto de humillaciones.

El indio ha tomado varias actitudes frente a su problemdtica,
entre ellas: el orgullo por su clase despreciande al ladino, el
rebelarse ante éste por medio de la wvengenza o el desear
ladinizarse, perdiendo su identidad, como en el caso de Benzulul.

Aquf{ Benzulul guiere ser como Encarnacién Salvatierra, hombre
ladino, por un lado despreciable, a quien critice y aborrece
porque como Llos de su condicifn considera al indic un ser
infrahumano, flojo, tonto,  apftico. Muchos ladinos tlenen este
concepto sin tomar en cuenta qQue es la respuesta de este grupo
social ante actitudes dque vienen de £fuera exigiéndoles cosae

desconocidas para ellos, las cuales no les limportan porgue no



forman parte de sus proplos intereses. El indio estd identificado
eon lo indio y sabe lo que es ser indic. En el ca2so de Benzulul
ama el camino, siente en su propio ser lo que la nana Porfiria le
ha ensefiado, pero tiene una imagen negativa de 1o que es ser
indio. También percibe en los ladinos una imagen negativa, por
consigulente despierta de repente en medio de dos identidades
difcrentes y opuestas entre 81, 8e ve forzado por su
autodepreciacién a elegir entre ellas para situarse en un extremo,
seguir siendo el dominado; o en el otro extremo: ladinizarse y ser
el que domine, con esto asume s&u inferioridad y tiende a
legitimlzar al vencedor.

Dice Alfredo Jiménez que el indic al sentir debilitada eu
personalidad:

... puede romper ese grado de identidad por
conviccién, necesidad o pura conveniencia'.2?

Benzulul anhela ser fuerte como el 1.ad1no Encarnacidén, meter
miedo, recibir dinero. robar mujeres y poder hablar. No segulr
viviendo en el silencio, decir lo que ha visto por los caminos. Se
ha dado cuenta que, los otros, con su nombre estén seguros, ellos
hacen lo que gquieren, a ellos lea corresponde dirigir impulsados
por la rigueza, a ellos los respetan y a la gente no le importa si
aon Sseainos.

El nombre de Encarnacién Salvatierra es brilloso, pilensa
Benzulul:

“Hace maldd y es respetado. Mata gente y nadie lo
agarra. Roba muchacha ¥ no lo corretean. Toma

trago, echa bala y nomds se rifen y todos se
contentan”.(p. 17). .
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Se hace patente en el personaje una angusticsa buegueda de
libertad, ésta 86lo 1la va a encontrar por medic de la
transetnizacién, denominada 1ladinizacién o incorporacién a la
ideclogia cultural ladina, e6lo eei cree en su sobrevivencia, pues
como indio no tiene autoridad ni estd protegido por ella. A é1 se
le oblige a ser bueno, a s6lo observar; no discutir, no esacar la
verdad; s6lo a ser testigo, no reclamar nada. dniceunente debe
obedecer, venerar y agradecer. Por lo anterior, Benzulul fabricé
una idea de si miemo: de débil, sometido. Desea cambiar porque le
importa cémo quiere que lo vean los demés. Desea un reconocimiento
piiblico enfrentdndoss a au propio grupo social.

Dentro de eu entornoe cultural, el rersonaje quiere
autorrepresentarse y planea acciones para ser respetadoe. Con esto
se =xpons lo que alguna corriente indigeniesta sefiala en palabras
de Luis Villoro, refiriéndose a lo que se proponfia para el indio
después de la Revolucién Mexicana:

"... 86lo en el momento en que llegue a negarse a
si mismo lograrid eus objetivos; porgue acto sera
la seflal de que la especificidad y distincién
entre los elementos raciales ha cedido su lugar a
la verdadera comunidad. Y, de parecida manera,
86lo logrard el indio su reconocimiento definitive
por todos los hombres, su reconciliacifn final con
la historia, en el momento en qgue pueda negarse a
si miemo. Entonces cesard para slempre su lucha
con la historia universal y 1la condena que le
agobiara desde la conquista. La hora de su libre
renuncia  marcard para &1 la del triunfo
definitivo; el instante en el que logre perderse
como indigena, destruyendo su especificldad para

acceder a lo universal, sefialard su liberacién
definitiva™. *!
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En la cita anterior se observa cémo eeta tesis no ha side
aceptada, a continuacidn se comprueba en el cuento que se estd
analizando, que negar su identided de origen (Benzulul por la gde
Encarnaciéon Salvatierra) e intentar pertenecer a un grupo social
al que no corressponde, trac como consecuencia desafiar a 18 clase
social dominante, lo cual no se le ha permitido al indio, éste no
ruede ejercer los mismos dereches por ser un desaffie para el grupe
social ladino.

Salvatierra no va a permitir que un natural le robe su nombre
de ladino, y con é1 su fuerza, sus privileglos. Como respuesta
Encarnacién cuelga a Benzulul de un &rbol, cortdndole la lengua,
por ver amenazada su posicidn de control competitivo frente al
indigena.

La reaccién de Salvatierra demuestra lo gue piensa Claudio
Esteva Fabregat, en su ponencia “Indigenas, memorias étnicas y
sociedades abisrtas. Perspectives comparadas"”, en cuanto a las
reacciones de estos grupos opuestos:

“Agui las prelaciones con los indigenas de
comunidad acusan un marcado resentimiento étnico y
un temor de los ladinoe a gue gse plerda la
distancia tradicional del estatus que mientras los
separa, al mismo tiempo los coloca pragméticamente

en una posicidn de dominadores sociales respecto
al, indio", **

Por otra parte,para el ladinoc un indio es nada. Responde a don
Chema cuando éste le pregunta - a quién habfa colgado en la

tardecita porque le habia llegado ese rumor:



"~1Ah qué pgente tan chiemosa! No pueden ver una
cosita Ae nada mporque luego luego a echar el
arguende” . (p. 31).

Con el sufrimiento del indio ul ser escarmentado. @6lo aleanza
a repetir el sufrimiento padecidoe para reparar una falta. £1
querer ser postizo, hacer alWo que no 1iba con las ensefanzas
ancestrales y avergonzarse de su condicidn por sentirla un
cbstdcule de igwaldad en derechos, trajo como concluslén el
tormento por parte de sus conbrariocs. Sln embargo su sufrimiento
lo reconcillé con su comunidad, sin negar al final su conciencia v
vida particular. recordindole a Encarnacidn que él1 era respetuoso,
lo cual demuestra que el indio no debe adoptar waa  actitud
negativa, fuera de la eskructura de valores, ldeas y creenclas de
su  entorne cultural. MNo mantuve el dndico wuna formacién de
personalidad estable, con un criterieo flJjo en cuante a lo correcto
e incorrecto; el bien y el mal, esto Gltimeo pertenece al obtro
grupoe de hombres, a la okra cultura, al otro patréon de
comportamiento, Tenia gue haber sido el mismo purgue:
“La Mnica maners que los ladinos no abusen de los
indios, no los envidien, no los despojen de lo
poco que tienen, es no  teniendo practicamealiy

nada. Deben sufrwlr hanbre y med #i Jde
librea", 3?

£l cuento megbra al opreonr v ool opelmide, L eshlibud de
atagque vy Jdelensa, maldida de una antigua  conlesdiceisa, ¢ le

forsgsdn  comvivencin entre eutos rdos arupes socialesen Rigeue el

indio siempre ha salide perdiende.




"El Capguamo” es un cuenlo due va a sefinlar coémo el mestizo es
el nexo entre la autoridad y la victima, sug acciones son el mévil
de 1s desgracla del indio. En este texto se presenta a este btipo
de hombre, ociosc, come Don Magin Gonzdles, su .nombre indlca ser
ladino. Es el transmisor de la huida de la Eugenin con Primitivo
Barragan, cuya accién va a ser desaprobads por el pueblo porgue
rompe con las costumbres culturales propias de los indigenas.

Una de las tradiclones indigenas chiapanecas es que log padves
del novio, junto con éshe van a hablar con el padre de la wacharcha
para que acepte el matrimonic de log jévenes, situacién que no se
presenta en este relato y que Be ve claramente en la aovela de
Rivardo Pozas, Juan Pérez_ Jolote en la que s8i se describen
detalladamente los pasos a segulr para llegar a la ceremonin
matrimonial, Tambidn aparecen en &l relate "Patrocinio Tipa” que
forma parte del volumen de spte estudio.

Sin embargo, hay que tomar en cuenta que entre el grupe de los
tojolabales que habita ol sureste de Chiapag, come afirma Lillan
Sheffler en su libro Los iodigenasn mexicanom:

"...el matrimonio tradiclonal en el cual log
padres del joven hacfun la petlcion en compakiia de
un anciano de ls localidad, haclendo visilag vy
llevando obmeguios, v la obligacidn del muchocho
de trabajar pora  eu futuro suegro, han jido
degapareciendo, aungue todnvia e@n algunan
otasiones se hace asi: lo mése frecuenle on la
época acbual eas gue la pareja sme {fumie hsobiéndolo

planeado con anterioridad para gque después se
legallice 1a wpidn”, 24

P
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En “"El Caguamn" aparecen los vielos de adulteric latenbos en
la nana Porfiria a quien se le imputa haber tenideo relaciones con
don Alfonso, el arriero, de gquien hereda Eugenia el lunar que
lleva émte en la barriga; pero ademdés tuvo que ver con don
Crescencio, el finguere y Rodrigo Ydfiez, el jnez; hombres, yue por
sns  nficios se reconocen como ladinos, pues cl westizo Al
ladinizarse ae convertird en médico, comercinnte, finguare o
funclonario. Tambidn el tata Marti{nez mantuvo relaniones con otras
mujeres, ya habla matade a Gregorlo Lépes, dquien habla querido
guitarle a una myjer en Pueblo Nueve ¥ ne fue castigadn por ese
erimen. Aqui se exhibe la corrupeidn, vicio ladino.

La actitud de Fugenla es interesante pordgue ella aparece comno
un ser individual que se afirma como mujer ante la comunidad que
la vndea. Su individualidad es rezonada desde su hulda con el
Caguamo. Asume las consecuencias de sus acclones al grado de tomar
la decieién de perder a su proplo hijo. Fue capaz de rechazar la
autoridad del padre y de su egroso, non 1o que demostnd au
resioctencia a ocupar un  rel determinado. Aceptld variables

culturales miy lejanas de las proplas tradicionales.

En el caso de Primitive, &1 es un hombre incomprendide por los
demds, quienes se convierten en Jueces de. sus acclones. Al
principlo el pueblo lo respeta, después el mismo puebln, por medio

de sus Yumores, lo condena.
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A Primitivo Barragdn. vor ser indio, lo lhan o custipgar lan
autoridades, pues habin dado muerte nl padre de Bugenia. Swbia
bien que por su condicidén no se le haria un Juleio en aue pudiera
Justificar su crimen, alegando defensa propia.

Algo representutivo en el indic s rebelarse cvande aleots ira,
ror eso el Caguamo mata al polieia cuando quiere aprehenderlo. Bl
invdic se niega a rendir su Llbertad, por sobrevivir deja su tierrs
de origen, interndndeose en la muntafie o en la selva., acompafiade de
su  primitivisimo, de ghi que lleve blen Ppussto =u nombre:

Primitivo Barragan.

Se sabe por la historia, gue desde el siglo XV! desaparscieron
muchos indiom, lo que trajo como consecusncia la ladinlzmacidn en
alpunas reglones particulasres, como la chlapanecca, lugar donde se
depaurrcllan los relates de este estudio. Kl indio fue cayendo de
distintas formas: encarcelado, esclavizado o muerto baje la espada
del conquistador.

Posteriormente, como ya 8e menciond, la yealidad del indio
emerge A raiz de la Revolucién Mexicans, wovimiento que es
observable en el cuento “Viemto". donde el Lndio tzeltznl Mahiss
es el personaje principal y representa la afirmaclén racial -y
cultural de los indios de Chiapas. Su actitud es lo oruesto a

Benzulul.
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Lag acciones de Matias hacen rvecordar lag palabras de Luils
Villoro, "El indio ser ante si{" y “ser aunte la hlstoria™, vy

continda:

“"La primera es spu capacidad de la libertad,
siempre presente, como sujeto determinante de su
propla historia; la segunda es su realidad social
en cuanto determinada por las clases y grupog que
lo dominan". 2

El indio tzeltzal es el personaje mds libre, ante si, de los
relatos, a pesar de ser =l mds pobre. La libertad reside ademds en
sun proplas convicciones, como puede deducirse de sus palabras
cuando aparece el finquero don Manusl Pineda:

"-~i1Ja bestia! (Tas contento porque aos rico? LAsi
lo vas a decir? LPorque tenés finca? MJPorque tenés
cien hectdreas? Pues yo, oilo blen, soy dueio de
todo el mundo. Hasta donde alcanza la wvisbe, hasta
donde llega el pie. ese es mio. Todo €l mundo es
que es mi propiedad :¥a lo oifste bien? ¥ mirdlo;
vo Boy dusefio también de los animules qgue hay por
acéd. De todo el animalero soy el duefio. Al tigre,
oflo, al tigre lo encuentro en el cerro, lo masco
mi bobe tabaco. 1o hago wpelota con el saliva. lo
escupn al tigre, lo pepeno de la oreja, lo monto y
me Jimbo a recorrer mis tierras. (Asi soy yo ...lo
viste?"'(p. 71).

Lo anterior se lo expremsa & wn ladino. Aqui su conclencie de
indio incluye la nocién de diferencia. Sebe que el flinquero es
duefio de muchas hectéreas de tierra. es rico, es el contraste con
lo no indio; lo opuesto a @l, gue es muy pobre. Fs notable la
pergsigtencia de la identidad y la cultura propia.

Matias se sabe duefio de lo que un indio puede ser duefio, como

sor: la tiexrrs vy los animales. 'También muestra su deseos por la

supresién de la dominacién aei como la libertad v la igusldad. El
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indio no aquiere gmer diferente al ladino. sin embargo qulere sger
igual en cuanto a las ventajas que éshe tiene, aqui estd "el ser
ante la historia”, su realidad social determinada ante la clase
gocial que lo domina , ¥ en la gue reconoce la desigualdad.

Matias rechawza a los comercientes, pues distingue en ellos a
logs ladinos ladrones, éstos son sus adversarios. Les guarda rencor
pordue se hacen ricos, robando & los indios., Hay un mareado
rechazo & la burguesia imperante en Chiapas y resistencia del
indio para acepbarla. La unlca formn en la que puede vencer es por
medio de la vislencia. por eso Mat{ias mata al comerclante Serafin
Angeles For guerer robarle un peso.

El teudero Gregorio aparece como un ladino miedose, ridicalo.
El rersonaje hace recovrdar n algunos indios que sl ladinizarse, gt
perdieron an la confusidn de la inseguridad. Clon eutas
caracteristicas aparcce Gregorio, como le dice Matias. ni siquilera
le antepone el “don", signo de respeto. Se refilere a £1 de lgual a
igual. No le permite cobrarle tres pesos que le dio de frijol ¥y
para amedrentarlo, le recuerda Jlo que 1;:,' hize & Sernfin, cuandc ol
ladino le cobra:

“-Puee ya es tiempo que paguée. ..

“-Ya e8 tiempo... ¥Ya es tlempo de sguas &5 que
debés decir. Vos tids creyendo que el Matias es
vesudo, que es rico. Caamo soy laderén onmh vos.
Cago tengo tienda pa robar la gente. Yo lo siembro
la tierra, lo saco el mafz, no lo envuelvo en
papel nl lo estoy pesando por poquitios de
balanza; igual que las mujeres, come vos lo hacds,
Vos tenés paga porque robds. Yo soy. hombre
honrado; de ley, como los nombran”.(p.74).
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A través de su vivencias Matias desoubrid lo gque era la
opresién y luchar contra ella es el verdadero gentido de su vida.
Rerresenta al indio rebelde, al que histdricamente hs tenido wun
espiritu libertario. Quiere gobernarse por ai mismo ¥ se subleva y
opone resistencia ante cualquier dominacidn.

Egtaba seguro de que tenia gque cuidar de sus propiedades cuando
coneocisé al ingendero que mandé el gobierne para hacer la
carretera. Le tenia degeconfilanza al extrafio. Sabia que podia
quitdrselas (ya habf{a antecedentes de estos actoa y &1 lus
convcia), pero también sabia que él sevria capsz de mabarlo. No
obstante aseguraba que por su  condicidn  social, o &1 o
ignorarian, no le importaria a nadie:

"Va a guerer el rancho, va querer el casa.; Lo que
no va a guorer es un machetaze que va a llevar! &Y
a mi? Ese no le hace ; que me coma el chucho; que
me Jjimben a 1la cércel. Lege td buenc. van a
decir” . (p. 67).

Hay una queja constante por parte del indic por las injusticlas
que vive a causa de 165 finqueros, los comerciantes, el eiército,
jve policias, €stos Ulbimos han intervenido en la lucha entre las
dos clases sociales: explotador y explotade. Lucha aparentemente

1légica y enmasearada, pero en la que el indie lleva demventata

por salir castigado:

“~Anginno jué cuando hicieron el camino de la mina.
Va a haber de todo me dijeron. Va a haber chamba,
va a hober ecamién. Si pues, camlén hubo... pero
camién que trajo el soldado pa matar gente aqui en
Solosuchiapa”. (pp. B7-68).



Para disolver cualquier conflicto. el 1ladivo recurre a la
crueldad. Abusa del grupo social débil, que ha vivido en un
ambiente de promesas y represidn.

Mntiazs es el indio que intuye lns reesulbtados de la Revoluridn,
¥ por lo mismo no particlpa en ella. ademds, em testligo de una
violencia reaccionaris ejercidua  por gobernantes, finauerneg,
Jdueces, policiaa, el ejército y por la misma “civillzacidén®: las
maqQuinas que estdn destruyendo la vegebacion al abrlr el cawino
nueve que s86lo va a eeprvir para que llegue el soldade y el
goblerno a pedir a los campesinoes que paguern.

La estructura social es la subordinacidén del indlo; grupe de
hombres inferiores y pobres, ante el ladine, grupo de hombres
abusivos, cosiderados por log indlos come lo maio. 1o ponuofoso.
Por congecuencia la comunién entre estos dos grupos sociales no es
rosible, a menos que se altere el orden gocial., sconfmico v
politico.

Matfios representa al indio rebelde. no sumiso, ue deflende
constent.emente su libertad para sohrevivir. preserva sn identidad,

v resiste & los fuctores extenos ajenos a su cultura.

El Vaguerizo, protageonlsta de "EL Mudo™, ees el lundio que se
identifica con su cominidad, su tradiclén y su naturaleza por esto
ne quiso salir de su pueblo. Es un hombre que ama su  vida
cotidiana, conformdndogse con lo necesarlo. En &1 se¢ ldentifica al

indio que lleva siglos de opresldn v csallada obediencia.
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Al agregarse el inconveniente de no hablar, el Mudo no se
rebela, slgue al pie de la letra 1lo que 1le indican sus
adversarios. Muere, como muchos de su clase social, sin reclamar,
sin defenderse. Al gritoc de "jApunten!’, gue salid de la boca de
su mejor amigo:

“"El Vagnerizo vio las bocas de las carabinas, ¥ a
través del grano de punteria el ojo bailén de cada
soldado. Se abrié 1la camisa con la mano que tenia
sujeténdose los pantalones.— Eso de mostrar el
pecho es lo que debe de hacerse cuando 1o van a
fusilar- pensd. Los pantalones se le cayeron hasta
la mitad de las piernas, porque el Vaguerizo
hund{a el estémago, con el esfuerzo que hacia para
no gritar. Cerréd los ojos hasta sentir que le
dolian con la preslén de los pdrpados y vefa una
gran esfera negra; le parecid que eso estabha bueno
para irse acostumbrando con la muerte".(pp. 100-
101).

Lo anterior ha esido la historie constante de muchos indios,
esperar la muerte en sllencio por tener perdida la esperanza a
cualquier iniciativa del que domina.

Céstulo Gonzage, su amigo de infencia. es el tipo de hombre que
quiere dejar de mer indio porgue deja de ejercer toda resistencia
y como resultado de la violencla que ha experimentado su grupo
social; aungue individualmente pareceria una decisién libre. Antes
de salir de eu lugar de origen, era un hombre bueno, ssneille. Sin
embarge sus necesidades ccondmicas lo llevan a buecar el oficio
que medor le conviniera y éste fue el de soldado, una forma de
volverse ladino, de desculturizarse ante los ojos de los demds
indfgenas.

Gonzaga, como otros indios, entra a las fuerzas militares; se

pone al mergen de la ley, 1o que €l entiende por ley; eato le
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proporciona a su vida un sentido de autoridad, lo que Jaméds
hubiera adquirido si sigue siendo indio.

Algunos indigenas que participaron en la Revoluci6n, después de
terminada ésta, se pusieron de parte de los poderosos ¥ ee
volvieron mestizos, asumiendo con ello otra identidad, lo cual es
un antecedente més de otro tipo de ladino que nacid en Chiapas.
Este, como los otros, cae en excesos de homieidio, violencia y
robo.

A propbsito de este tema, cabe mencionar el conceptoc de
identidad que aporta Alfredo Jiménez:

“El sentimiento de identidad pueder ser més o
menos objetive o subjetive; puede estar mds o
menos raclionalizado y puede variar bastante entre
individuos o sectores de un mismo grupo o
comunidad. Por supuesto bajo determinadas
circunstancies, el sentimiento de lidentidad puede
mover a la accldén en reivindicacién o defensa de
esa identidad, y tal acclén puede varlar en sus
formas desde las més puramente académicas a las
més politicas © politizadas, sin la exclusifén de

la violencia ejercida por gquienes defienden su
identidad o quienes la ponen en peligro". %4

“Quien dice verdad” es un argumento anle todo moral, trata la
superioridad &tica de la civilizacién indigena, en contraste con
la sociedad dominante, los ladinos, quienesg s6lo tienen
privilegios por el poder que poseen, pero se exhiben como seres
inferiores, intrusos, despreciables.

Es un cuento que muestra el alma de los indios, piena de una

dignidad silenciosa y estoica, lo gque les permite sobrevivir y

soportar su cotidiano desamparo.




Sebastidn Pérez Tul recoge las eneeflanzas de su padre: en sl
indio se encuentran el sacrificio, la valentia, la nobleza y la
sabiduria, Valores que pone en préctica al asistir a su castigo
ror haber matado a Lorenze Castillo; sordo a la vida, s6lo con el
rumor de la muerte. Este rumor que los ha perseguldo deade la
conquista.

Lorenzo Castillo, ladino comerciante de aguardiente, en estado
de ebriedad (la embriaguez Justifica al ladino de abusar de
cualqulier india) deshonré a la hija de Pérez Tul, ademds de
robarlo y bularse de é1 por pertenecer a una raza inferior:

“i{Indio mierda! Andaras engazado por ila
borrachera: Que me voy a meter con tu hija. Ni
conozco a la puta esa; pero 8l es india ha de
estar toda apeatosa- y el Lorenzo ensefié su boca
sucia y sus dientes negros en medic de una
carcajada".(p. 109).

Decir agui “"boca suclia y dientes negros” significa ser
mentiroso y malo, lo opueato a lo que han aprendido como se
menclond ya en otro capitulo:

"Quien dice verdd tiene la boca Zfresca como 8l
masticara hojitas de hierbabuena, y tiene 1los

dientecs limpios y blanens, porque no hay lodo en
su corazén —dacia el viejo Juan”.(p. 108).

Sebastidn ha crecido diciende la verdsd, pero es indio; Lorenzo
miente, pero es mds fuerte, de su ladc estdn los otroe hombres

corruptos, con yoder:

"...Anda, vamos al carajo; no sea que te vaya a
‘meter a la cércel por injurias y amsnazas Lverdad
licenciado? -y el wviejo vestido de negro que
eastaba al lado de Lorenzo, con la cabeza, afirmé y
Juntos se sstuvieron riendo hasta gue Sebastién se
perdié de vista".(p.109).
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Las confrontaciones entre estas dog clases sociales revelan gue
los indigenas acttdan dentro de un slastema de opresifén, por 1o que
tuvo Pérez Tul que defender su honor por su propia mano, baséndose
en la agresividad diaria de aquéllos a guienes desprecia o incluso
tienen los puestos gue ya se mencionaron antes, desde donde puedan
dominar como comerciantes, licencliadoe o autoridades, log cuales
tienden a comunicar una nocién de sociedad nacional negativa.

Por otro lado los indfigenas s6lo slenten el apoyo de su propla
comunidad y saben, como en este caso, que conforme a su situacidn,
su Unico mecaniemo de defensa es huir:

“-Peldte Sebastidn. La sangre dice que te quedés,
rero los policillas vy los ladinoe no saben de
esto. No saben la lengua ni el corazén.
Pelate".(p. 110).

El ielato expone céme la opoelicidén a los ladinos no es parcial,
sinc sbeoluta, porgue cada cilvilizacldén es un tode coherente cuyas
partes se corresponden y refuerzan mutuamente. Loz ladinos apoyan
a los ladinos y loe indios apoyan a los indios.

No obstante la solidaridad que recibe Bebasllén, prefisers
entregarse & las subtoridades. No quiere ser como su enemigo que
tralciona, vive a base de mentiras y oportunismo:

"“-Yo 1o maté. Es la verdad. La palabra es limpia.
Yo Jui'.(p. 110).

Afiade:

"-Es mi castigo. Ansina estd bueno. Mi corazén
estd limplo y si Juyo apesta.

~El gue es ladino ya no ese acuerda de la verda, y
cuandc la encuentra sélo se burla“”.(p. 111).
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Le recuerdan:

-Sebastidn. EL Lorenzo era ladino. Vos sos indio.
Corréte. .

—-No. Angina es  como debe de 8. Debo
quedarme*'. (p. 112).

Pérez Tul conocld que siempre debe de decir la verdad como le
ansefldé éu tata Juan, con esto va a vivir y a morir con la frente
erguida, Bin temor al castigo.

Por lo tanto, loes personajes 4indlos se presentan con las
caractar{sticas morales que revela. sobre esta clase social, el
antropdlogo Guillermo Bonfil Batalla, en "Aculturacidn e
indigeniemo: La respuesta india”:

“La vida india contemporénea, el mundo comunal, ee
percibe y Be preasenta impregnada profundamente de
valores esenciales: la solidaridad, el respeto, la
honradez, la sohriedad y el amor. Estos son
valores centrales, piedras fundadoras de la
civiligacién 1india. De ahi el contraste con
occidente, que ep egoismo, engafio, desengafio,
apetito insaciable de bienes materiales, odio;
tedo lo cual prueha la historia v la
observacibn..." 27

6. El destinn.

“La gente gue cree -en el fin de la
historia no sabe de  la experiencia
humana. El hombre es mucho mds
trascendente” £.2

Lu.\ie Villoro, en su libro Los grandes momentos del indigeniemo,

8l referirse al indio, dice:
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"Por su acto de aparicién en la escena rolitica,
el indio ilumina  todos los acontecimientos
pasados. Se revela una nueva dimensidn del ayer;
el ipdio aparece en su centro: &l alienta
gordamente en todos los procesce evolutivos del
pais, 6l es el esgueleto permanente, la fuerza
bédsica sobre la que es van levantando todes los
deméds ingredientes de la sociedad; él marca, puea,
el rumbo de la historia. La clase explotada, a
quien pertenece el advenir, de un nuevo sentido al
pasado. Al dejarss organizar por esa clase, la
historia ae orienta hacia el futuro. El indioc ha
dejado de Bser el elemento arqueoldogico de 1la
historia para convertirse en su exacto contrario:
el anunciador de loB rumbos por venir". 28

Tratar el tema del destino de los indios conduce a hacerlo
alternadamente, contrastando por un. lade la suerte corrida por
los protagonistas de los cuentos y, por otro, atendiendo la
postura ideoléglca del autor.

Eraclio Zepeda no escriblé estos relatos edlo para mostrar las
condiciones lementables en las gue quedaron loe indigenas después
de 1la Revolucitn Mexlcana, donde reaparecié la dominacitn de los
mds fuertes y el infortunio de los més débiles; tampoco quiso
despertar una léetime infructuosa por ellos, sino gue escribié con
la intencién de crear una conciencia en el lector para
reconocerlos como seres a quienes hay que respetar v reecatar lo
valioso de su cultura.

La fatalidad estd presente on coda uno de los cuentos: la
muerte o la soledad es el destino de los protagai—xist,aa, qQuienes
viven aislados de sus seres queridos, enfretdndose a una sociedad
amenazante ‘que determina su destino. Los indios no pueden
defenderse de equéllos que los Jjuzgan y condenan; no pueden hacer

llegar a ellos su opinién.
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En los relatos predominan el pesimismo, la angustia y la
muerte. El autor retrata las diferentes manifestaciones de vida de
los indigenas sin salidas, pero sl se toma en cuenta su ideologfe,
se sabe que confia en una redenciédn higtdrica, como sBe veri.

Para Eraciio, como ha dicho en muchas ocaslones, "el fin de la
explotacidén del hombre por el hombre" es uno de los principlos de
superacién de la humanidad més importantes. Aspira & lo que é1 ha
querido como hombre revolucionario: el socialismo democrsdtico.

Afirma el autor que con la Revolueidén Mexicana (punto Qe
partida para la ubicacién histérica de sus relatos) caysé una
dictadura y a partir de este momento hubo mayores esperanzas para
los oprimidos. Aungue el movimiento de 1910-1817 se vea como
traicionado después por la mentira y el oportunismo, en realidad
significé la pauta para el nacimiento de nueva esperanza, sirvid
al propbéesito de despertar concienclas,

El dolor en que viven los indios no se ha superado, Bigue
presente; pero mienbras wmdc conciencia es tenga sobre esta
condiciébn, mas importard su dolor pasado y actual. Por ello, el
escritor promueve desde sBu obra literaria a través de los
argumentos ¥ el discurso narrativo y muy claramente en su postura
ideolégico~politica, una solidaridad constante para que en el
futuro exista la justicla que merecen. Asi lo ha declarado:

"Sabemos que el futuro es8 de la libertad y 1la

democracia y que nadle viva de 1la sangre de
otros”. 29
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En los cuentos no aparece forma alguna de 8salvacién para los
protagonistas. No puede ddrssla falesando la verdad literaria
porque no la han tenido tampoco en la realidad hietérica.

“La  literatura no se basa en mentiras”, apunta Zepeda. E1
escritor plantea el mundo tal como es, transformando las verdades
en arte.

Acerca del destino de sus protagonistas, se obeerva cémo la
tragedia del primer cuento oourre como consecuencia del deseo de
Benzulul de cambiar su identidad por la del ladino Salvatierra.

Eraclio no estd de acuerdo con la pérdida de identidad de los
indios; ellos no deben dejar de sez; lo que son ni tratar de tomar
actitudes que no les corresponden. Si ello sucediera, estarisn
perdidos Yy se empobreceria su cultura, tal vez incluso
desapareceria.

Cuando el indio aprenda a valorar su individualidad es cuando
va a sentirse seguro porque ya no va tener miedo a mer débil, como
le pasé a Benzulul. El escritor lucha porque los indios conserven
sue proplas raices, su integridad personal y su. identidad
cultural; asimismo invita a respetarlos dentro y fuera ‘de s

comunidad.

De sste modo, Primitivo Barragédn, protagonista de "EL Caguamo*,
se opone en forma individual a la polftica de su pueblo.
El indlo, que =soporta injusticias diariamente, ha recurrido

para encontrar su libertad a refugiarse en la selva después de
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obtener Jjusticie por su propla mano. Es el caso de el Caguamo, de
dquien, después de presentar sue eentimientos, sus pensamientos y
suefios, se exhiben las trabas por las que. atraviesa para ser
libre, obatruyéndole las posibilidades de témer un futuro de paz,
de libertad.

Primitivo recurre a 1la agrasién.\ fuerza aque forma parte
primaria de la conducta del hombre, para decidir su futuro. Es lo
que lleva al protagonista a su desgracia, pues actud de una manera
instintiva, sigulendo un impulso ancestral.

El esecritor ha hablado constantemente de la libertad y la
independencia del hombre. Afirma que es una tarea larga aprender a
comprender a los indiog, por eso persigue este ideal de respeto.

No puede renunciar a 41 poraus, como dice, serfa matarlo.

l?or otro lado lap supersticiones, la creencia en el 'nahual”
son otras de las representaciones principales: . del destino del
indio, como acontecs en "Viento™ y "Patrocinio Tipa".

Los protagonistas de estos cuentos se rigen Unicamente por sus
creegncias anceetrales como parte medular de sus vidas.

Son  hombres que terminan solos, pues las enfermedades han
provocado la muerte de sus Beres qugridos por el abandono en dque '
se encuentran sus comunldades. ’

Matias muere por la mordida de wun oculsbra: su nahual, vy
Patrocinio, segin sus creencias, huye de la mala suerte provocada

por sus nahual, la urraca, interndndose en el monte.



202

Zepeda presenta en los relatos la desgracia del indic en
oposicién a lo que ha eignificado el “nagualismo” para las
comunidades indigenas: su defensa o resistencia.

Antonio Garcia de Leén escribe:

‘... ‘nagualiesme’ la principal forma organizativa
de la resistencia india durante siglos; cuando las
almae animales de los ancestros, sus wayjeletik,
protegieron econ dificuldad a las comunidades do
los peligros exteriores". 3¢9

El nahual acompafia al indio desde el momento de su nacimiento
hasta la muerte. E1 indio créd que su vida depende de él.
Afirma, Fernando Benitez, en "El costumbre” al referirse a los
indios tzeltales y tzotzlles:
"La costumbre, esa corteza .dura de viclos vy
supersticlones gue los mentiene atados de ples y

manos  y es al mismo tiempo la unidad del grupo,
la preservacién de su cardcter y de su vida".3/

Las supersticiones los mantienen cerrados, sin obciones para
elegir su futuro. El destino del indio no deblera residir en este
tipo de creencias, sdle debisran ser reconocidas desde el punto de
vista literario como parte de esu cultura, como leyendas para ser
contadas, pero no como un destino de condena.

Eraclio Zepeda ha dicho que el futuro de los pusblos indigenas
debe bamarse en acciones organizadas por ellas mismos.

Por eso, se les deben ofrecer programas educativos acordes a su
realidad parae que alcancen un futuro méds alentador, en el que sus
potencialidades Jjunto con los avances de la civilizacidén eliminen

la explotacidn y garanticen la paz.
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“Quien dice verdad" es un relato erelque la muerte de Sebaetfan
Pérez Tul denﬁncia el atropello a la integridad moral y f{sica del
indic por parte del ladino.

En el cuento, el autor destaca la rigueza ética de los pueblos
indios, resalta la dignidad como una de sus virtudes mds valiosas.

La veracidad es lo que el indio ha aprendido de sus ancestros y
es lo que iega a lae generaciones nuevas. Es la opclén vital que
debe tomar en el futuro para liberarse y reafirmarse ante la
sociedad.

La Revolucién tuvo muchos errores, peroc fue eficaz en tanto
mostré la injusticia en la que han vivido loe indigenas. Zepeda ha
manifestado que de 1los errores sBe debe aprender, asi como de las
cosas con las que no se estd de acuerdo .para’ tramnsformer . el

mundo.

El mutiemo del Vaguerizo en "El Mudo" lo lleva a morir por las
fuerzas superiores que se le imponen.

El mudo no pudo protéstar, pues no le iban 2 enitender, porgue
la Revolucioén no oia ni entendfa a los que no crefan en ella.

Sabfa aque tenfia que irse acostumbrando a la muerte. Habia visto

morir a mucha gente, No quisc hulr ¥ que le aplicaran "la ley
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fuga” ¥y quedar 1llenc de agujeros en la espalda. No protestd
simplemente porque:

"...la muerte estaba alli, de cuerpo entero y para
qué le daba més vueltas”.(p. 96).

El autor presenta‘ al mudo en una actitud fatalista ante 1a
muerte, porque cree que agsi son esasg copas.

El hermetismo y la +tragedia estdn en el destino de los
indfgenas. En ellos pesa el terrible dolor de lo incomprensible de
la Revolncién,- la cual podrd tener muchas Justificaciones, pero se
sabe que todo movimiento armado es brutal, gratuito, inexplicable,
por ser un aniquilamiento trédgico.

Muchos indios, aesi como el Vaquerizo, han guedado aténitos,
perplejos, mudos ante su terrible cataclismo.

En "La Caflada del Principio', Zepsda plantea cémo la esperanza
de un c¢ambio social p¢‘3r medios bélicos es a menudo lo mismo
salvacidén que nueva condicién de tortura. -

Los protagonistas, Augurio Paz y NesSfito Guerra, aparecen como
la encarnacién de la natividad y la fatalidad, son emblemas del
pasado y el futuro de una sociedad. El futuro gue se esperaba con
la Revolucién Mexicana, se frustra con la muerte del Jjoven de
diecieéis afios, Nedfito Guerra.

Augurio Paz cree ciegamente en la paz del futuro por la que.
lucha con el propésito de desaparecer la desigualdad entre indios
¥ ladinos, sexplotados y explotadores, pobres y ricos. Incita a
Ne6fito Guerra a matar al enemigo. El Joven apunte a un oficial

del gobilerno y ain cuando sabe que podria matarlo:
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"Se dio cuenta de que estaba eolo. E1 mismo
tendria aque escoger entre ponermse a llorar y
revolecarse de miedo y luego huir de su puesto en
medio de pujidos de angustia, o guedarse ahi y
apretar fuerte la rema que tenia mordida para
calmarse y poder colocar la musrte en los cuerpos
verdes de 1los soldados, para vengar al padre, y
rara lograr todas aquellas cosas de que el visjo
le habia hablado".(p. 128).

Guerra desconfia de la idea de libertad producida por la
violencia; =2e surone aue es el hombre del futuro, quien lograréd el
cambio no por medio de la violencia sino a través de la conciencia
v la educacién.

La liberacién desde fuera deberd ir acompafiada de la aceptacién
del Joven y su conflanza. No se puede elegir por é1, é1 debera
ratificar la eleccién que se le presente.

Zepeda afirma que a las revoluciones en gran medida se va por
el cetémago ¥ que éstes scon para que la gente viva ‘;:ien, ne para
que viva mal y sobre todo para que viva en la demoocracia, lo gue
significa que no estd de acuerdo en que “sge lleve a garrotazoe al

paraisoc a nadie”.

"No se asombre, sargento", exhibe la cruenta agonis del indio
sojuzgade por el soldade. El protageonista termina su vida
enfrentdndose a una sociedad incomprensiva, determinante de su
destino. Como hijo de wun hombre pobre que no obtuvo ninguna
ganancia con la Revolucién a pesar de haber particlpado en ella,

su Gnica defensa es el recuerdo de los consejos de su padre. Al
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igual que a Sebastidn Pérez Tul, a &1 también su tata lo ensefia a
ser veraz:
“-Otra cosa que debda recordar es gue es mejor que

te maten por lo que sabdés que es la verdd gue
vivir jediendo a mentira”.{(p. 163).

Pertenace a esa generacifén resignada que encuentra la libertad

por medio de la muerte.

... a cada palada de tlerra que saco es un carga
menos que tengo. Cuando acabe de abrir la tumba ya
todo va a estar arreglado”. (p.163).

Eraclioc Zepeda muestra cémo la fortaleza del indio reside en su
orgullo y Thoneetidad como valores particulares, soportando
agravies, peroc con la esperanza de que algun dia el cambio en la
correlacién de fuerzas reivindique al indio. Asimismo presenta la
injusticia como Qestino, pero sélo come un capitulo en la vida del
indio de ninguna manera como punte final, pues como se sabe por su
ideologfa socialista, en 8l escritor cabe la confianza en el
cambio. As{ se puede afirmar con el protagonista:

"Por eso es que estoy tranquilo sefior. Y usté,

sargento, también debe de estar igual. Hoy le toca
tirar a usté, mafiana le tocard recibir”.(p. 164).

El destino ea algo gque se impone al individuo por fuerzas
ajenas, a menudo superiores, abstractas, intangibles, como el
nahual o las creenciam antiguas qQue como tales son aceptadas por
el indilo sin cuestionarlas, sin pensar en que ssga fatalidad puede

romperse y cambiar el destino de su vida.
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Para un intelectual formadoe en la ideologia socialista vy
democrédtica como lo es Zepeda, tal cosa resultaria inaceptable.
Deade luego que es posible cambiar el destino individual ligado a
fuerzas oscuras y poderceas del tipo de las gque se han resefiado.
Pero eme cambio, la entrada plena en la Hisbtoria -entendida como
racionalidad, como asumida consclentemente por las socledadee— no
es efecto de la accidn alslada del individuo.

Toda liberacién social es, deede luego, un acto colectivo.
Histébricamente, el momento de esta eclosidén para el grupe indigena
no ha llegado, menoz aun al momento de escribir Benznlul. Es por
ello que, no obastante su postura politico-ideolégica, sl autor es
fiel a la verdad literarim, a su obligaclén como escritor vy
presenta el mundo indigena desde una rperspectiva clertamente
pesimiata, ligada a la fatalidad, pero si ge observa, Eraclio
Zepeda revalora el mundo de los indlos en los relatos que no
callan el ideario del autor, en especial sl se compulsan sus ideas
ampliamente difundidas en medios de informscién o en actos

publicos.
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CONCLUSIONES

Eraclioc Zepeda pertence a una generacién en la que se
manifiesta una inguietud Juvenil por transformar al munde. Es un
escritor comprometido con los grupos sociales oprimidos,
especlalmente con lo indios. Esto se debe, con eegurided, a que
nacié ¥y crecld en el seno de le cultua indfgena chiapaneca y a su
formaci6én ideoldgica socialista.

Su ideal para el futuro de la humanidad se resume en el
respeto, la verdad, la dignidad, la demcocracia y la solidaridad.
Estos ideales los ha transmitido por medio de la palabra escrita y
oral, tomando como viae prioritariaes para cumplir este objetilvo la
literatura ¥y los medios de difusi6n masive, principalmente la
radio.

Es asi, como se ha propuesto enaltecer el pasado del mundo
indigena, para que se le reconozca y forme parte del futuro.

Propone un futuro en que se admita que México es un pais
pluricultural, plurilingiifstico;: que debe reapetarse a los pueblos
indigenas como unidades politicas que forman parte de loe estados,
rara gue su cultura tenga continuidad ¥y autonomia.

Respecto a los cuentos de Benznlul son una protesta ante los

fracasos de los movimientos revolucionarios o de intencién
reformista, que utilizaron la fuerza como medida para el cambio
social y econtmico del indio.

Denuncia, de i1igual modo, lo insuficiente que ha =sido el
movimiento indigenista oficial de loe afios cincuentas, pues quiso

ilevar al indio a la civilizacién en <forma autoriteria,



quebrantando su autonomia, &utodeterminacién y su integridad
fisica. .

Evidencia la desigusldad de fuerzas de 1los indios frente a los
ladinos, quienes se conocen muy bien, pero no se comprenden. La
clase dominante reacclona con viclencia, sobre todo cuando ve
amenazada su posicién de control frente al indigena.

Plantea la forma en que los indios son despojados de lo aque
legal y culturalmente les pertenece como es la seguridad en su
lugar de origen, la posegién de sus tierpas, su igualdad con
respecto a otros grupos ya gque conviven por necesidad con loe
ladinos, qulenes han hecho que pierdan su soberania.

A consecuencia de lo anterior, para conservar su unidad
comunitaria y rescatar su integridad, asi como afirmarse racial y
culturalmente, el indio recurre a las ensefianzas de los mayores y
creencias ancestrales.

Se hace patente en los relatos una angustiosa bisqueda por la
libertad y la supreelién de la dominacién.

Conciencia politica y deberes morales aparecen permanentemente
en los relatos. En ellos no suele exhibir los defectos del indio,
éstos 86lo aparecen en 1los ladinos, guienes representan la
sociedad nacional negativa, sobretode, en aquéllos dgue tienen
puestoe desde donde pueden dominar como los comerclantes, los
licenciados y las autoridades. La intenclién del escritor es hacer
notar la injusticia en que viven los indios y demandar el
reconocimiento gue la mayoria debe concederles.

Los argumentos narrativos se centran en el mal, que no sbélo

recae en el 1ndigena; sino gue pasa de los fuertes (ladinos) a los
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débiles (indios) y regresa a leos fuertes ya que se revelan sus
vicios, su degradacién, pues violan, roban, matan...

Bepznlul, constituye en el fondo no s6lo un buen libre, sino
una denuncia a toda forma de dominacién, sefialando quién es indio
¥ Quién no lo es. Por ello presenta la superioridad moral de los
indios, pues tienen un espiritu de lucha que sus ancestros les
transmitieron junto con el vigor y la esperanza. No han queride
verse a través del tiampo ni adoctrinados ni ser objeto de
humillaciones. En ellos se encuentran valores como la
verseverancia, la honestidad, 1la valentia y 1la sabiduria como
conducta individual y colectiva, en contraste con la sociedad
dominante, quienes 86&lo +tienen privilegios por el poder que
posesn, pero se exhiben como seres inferiores.

Ea asi, como Eracllio Zepeda enaltece las virtudes indigenas,
lss cuales han permanecido inviclables como raices genulnas y se
han legado a cada generacién.

Los cuentos configuran una visién fatalista de la existencia de
los indics. Sus protagonlstcc aparecen secles, sin lideres, lo que
hace yenaarr que asi han estado durante muche tlempo, pues no ®e
les ha reconocido y se presentan desamparados. Sin embargo la
postura ideolégica de Zepeda, cada vez mée reafirmada; su oficio
de escritor que le da la oportunidad de decir la verdad por medio
de la palasbra para encontrar una salida: la lucha en contra de la
opresién, da una clave para confirmar gue Eraclio Zepeda cree en
el futuro de la humanidad, si se observan sus declaraciones a
favbr del explotado, es evidente su fe en diversos pueblos y

orgaﬁizacionss indigenas en los "ltimos afios. En esto reside su



optimiemo presente. El escritor quiere que el indioc sea visto con
un nuevo destino y lucha para redimirle con toda su cultura, sin
que pierda su identidad. Tiene esperanza en la salvacléon de la
miseria a través de la reeponsabilidad de la socciledad en conjunto,

solidariamente, en defensa de la dignidad del hombre.
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APENDICE

ENTREVISTA  CONCEDIDA POR EL  ESCRITOR
ERACLIO ZEPEDA EL 24 DE JUNIO DE 1893

EN LAS OFICINAS DE RADIO U.N.A.M.
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Eraclio Zepeda e8 un hombre gue Be ha destacado por su
Anclinacién a la comunicacién diracta y su labor dentro de este
medio. A pesar de tener una agenda de trabajo bastante ocupada,
dig respuesta de manera generosa a todas lae preguntas que se le
formularon.

L.Z. Ser escritor y comunicador, ies un dilema?
E.Z. No.
L.2Z. (Cémo afecta al oficio de escritor la tarea de hombre de
radio de hoy en dfa?
E.Z. Lo que he dicho muchas veces: al final del siglo XX el
ascitor que no pone al servicio de su arte los modernos
medios electrénicos de comunicscién tiens wuna actitud tan
conservadora como un escritor del siglo XVI que no quisiera
usar la imprenta y siguiera haciendo sus coplias con pluma de
ganso. Lo importante es que el escritor invente el esquema en
el que ha de utilizar la radio o la televisidén que esté
absolutamente dentro del campo de sus armas y nunca el
escritor al servicio de loe intereses establecidos.

L.Z. 4Quién es Eraclio Zepeda?

E.Z. Es hijo de Eaperénza Rameos ¥y Eraclio Zepeda.

L.Z. Su postura politica sjiempre ha sido 1la lucha ‘por 1la

democracia, squé piensa sobre ésta?

E.Z. La democracla es la uUnica posibllidad para terminar la

etapa de barbarie que por desgracia se prolongé hasta finales

del siglo XX.

L.Z. C6mo hombre politico y cofundador del P.R.]'D., 4dqué piensa

de au partido?
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E.Z. El principal mérite del P.R.D. es no haber sido
aniguilado. Nunca en la historia de México habia habido una
campafia gubernamental de talee dimensiones para silenclar una
linea de penémiento. El P.R.D. vive, se desarrolla y goza de
buena salud. Mayor éxito gue eso no podria ssber, no podria
encontrar.

L.Z. Eraclio, lei una entrevista donde asevera gue ha hecho lo
que ha queride, i{peroc ha logrado todo 10 que ha deseado?

E.Z_. No, por fortuna, si no estaria yo llamando a la agencia
funeraria para que me tomara la medida para el ataudd. Cuando
una gente cree que ha logrado todo ya no tiene nada que hacer
en el mundo.

L.Z. ¢(Qué lo deprime?

E.Z. El engafio,. 1la traicidén, la falta de principics
fundamentalmente.

L.Z. &Qué opina sobre el soclalismo demécratice en el gque
cree?

R.Z. Es le tnice opcifn gqguc tencmos para liberarnos dé &sta
triste situacién de neoliberalismo. El socialismo democrético
habrd de construirse en &sta porci6én del mundo que se llama
América Latina.

L.Z. Siempre habla del respeto que se debe tener hacia los
indios. (C6mo podria lograrse esto®?

E.Z. Se estd logrando. Y se estd logrando a base del esfuerzo
sostenido en los ¥ltimos treinta afios por los propios indios
que se han negado a dessparecer. No hay una sola drea de la

cultura moderna en la cual los indios no estén presentes, pero
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para los grandes cambios que se reauieren, los indioe gue son
minoritarios, son el diez por ciento de 1la poblacién,
requieren el apoyo de los mexicanos no indios. Las
tranaformacionss eociales ¥y politicas constitucionales que
ellos buscan, habrdn de realizarse por métodos parlamentarios
vy para elloc se requiere el apoyc de las mayorias mexicanas.
Este es el tnico camino. E1 sigle XXI serd testigo do la
conquista de las sutonomias indias dentro de la soberania
nacional.

L.Z. Tenia veintidée afios cuando escribi6é6 RBenzulul.iCudl era
su ideal en esa época?

E.Z. Tener un lugar en el mundo, ayudar a construir una
sociedad que no se opusiera a la inteligencia de loa Jjovenes.
Me interesaba participar en las luchas por la dignidad de los
trabajadores, por la soberania nacional, por la independencis
de la Patria. Revieo estas ldeas y veo que, ahora, slgo siendo
tercamente Joven.

L.Z. Entre los escritores de su. Jjuventud, éia quiénes admlraba?
4De quiénes conaidera tener influencia?

K.Z, Antes de los veite afios aprendi a ver la grandeza de Ciro
Alegria, Horacio Quiroga, Miguel Angel Asturlas, esoe trees en
la prosa; en la poesia Huidobro, Neruda, Vallejo. En nuestro
pais ful un lector conetante de Martin Luis Guzmén, de Azuela,
de Revueltas. Estoy hablando antes de los velte aflos. De los
no latinoamericancs la Generacién espafiola del 27. De los
escritores europesos Knut Hamsun, Hermann Hesse, Giean Gilonno y

Sartre. De los rusos Chejov, Gogol y Tolstoi. De los chinoe
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Lu-Hsin. De loe mfos, de 1los de Chiapas, Jaime Sabines,
Rosario Castellanos, el doctor Redolfo Figueroa, don Emilio
Rabaga y don José Emilio Grajales. Como antecedentes de
noaotros, Bernal Diaz del Castillo v el Popol Vuh. Esas serfan
mis lecturas.

L.Z. /Considera gue en loe cuentos de Benzulul hay slguna
influencia de los cuentos de Juan Rulfo?

E.Z. Cusndo escribi Benznlul ne me imaginaba siquiera la
grandeza de Juan Rulfo. Habfa lefdo dos o tres cuentos ¥ no
conocia el Pedro Pdramo. Toma en cuenta dque vo estaba en
Chispas. Estaba yo escribiendc en el afio 1957. La noticia de
la cultura moderna nos llegaba & través de Mévieo en. la
cultura que dirigia Fernando Benitez. Fue en 1959 cuando el
doctor Aguirre Beltrén, me otorgd una beca para estudiar
Antropologia en Jalapa y conoci a BSergio Galindo, guien
publicé, en la Palsbra v el homhre,mi primer cuento., que creo
gue era “Vientooo". Como estudiante de Antropologfa participé
en el primer concurso de cuento gque convocd la Federacidn de
estudiantes de Veracruz, bajo iniclativa de Enrique Flores
Cano, entonces estudiante de Historia, en eee concursoc obtuve
ol ‘primer lugar con "No se asombre, sargento”, el segundo lugar
lo .nbtuvo un gran cuentista, mayor que yo, que  se ‘llamd
Franclsco Salmerén, auvtor afifos después de un libre que se
llama Los. testimonioca del Tecuan. Como premio a ese primer
lugar me sentregaron veinticinco tftulos de Letras Mexicanas

del F.C.E. donde estaban loe dos libros de don Juan Rulfo ¥



alli abri la puerta que me habria de poner en contacto con la
grandeza y la eternidad de ese genio.

L.Z. Tiene preferencia por alguno de los cuentos de Benznlul.
&PSr qaué’?

E.Z. Por "No se asombre,sargento". Me gusta la estructura y el
final de sorpresa. Me gusta la ternura en la relacién del
padre al hijo.

L.Z. ¢Qué opina sobre este libro?

E.Z. Benzulul es un libro que no podrfa escribir shora, porque
en 1858 no habia més camine para los indios que la muerte
individual, colectiva o cultural. Treinta y cinco afios
después, gracias a la inteligencia de los indios, a su
organizacién, a su diseciplina han logrado abrir amplias
avenidas por las que se desarrolla su vida y su dignidad. Ante
elloa ya no tienen 86lo su muerte, sino su vida digna e
independiente que habrdn de construir en la autonomia gue
buscan dentro de la soberanfia nacional mexicana.

L.Z. ¢Por qué la escasez de personajes fTemeninos en los
cuentos de Benzulni?

E.Z. A los veitiun o veintidds afios la visién que se tiene de
la mujer es sumamente reducida y primitiva. Se tiene una
senpacldn méds ligada a la atraccién sexual que al amor. Y si
no hay esta precieién es dificil entender la profundidad del
alma de la mujer.

L.Z. (Cémo considera la repercusidn de la Revolucién Mexicana

en Chiapasg?
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E.Z. Chiapas es ‘el f1unico estado donde la Revolucidén no
triunfa, sino que transa con la contrarrevolucién. Este hecho
define el dificll territorio histérico y politico, casi
centroamericanc en el que se desenvuelve la vida soclal de los
indios de Chiapas.

L.Z. :Qué puede decir sobre la corriente literaria indigenista
© Ciclo de Chiapase al que pertenecen sus cuentos como
corriente artistica?

E.Z. El Ciclo de Chiaupas es un concepto creade por Joserh
Sommers. Tiene el vnlor de haber reunido una serie de textos
dispersos, gin embargo constituye wuna unlidad en su propia
diferencia. Yo, e¢n lo personal, protesto cusndo me clasifican
como literatura indigenista. Entiendo que en esta
clasificacién hay un cierto afan reduccionista. E1 hecho de
que un escritor escriba scbre los hombres vy mujeres que mejor
conoce, y que éstos sean indios, no es suficiente para
oclasificarlo en una corriente qQque suele ver a estos personajes
deade afuera, colocindose el -escritor como wun testligo que
cuenta, dice e inventa. Yo pretendf escribir desde adentro,
mis personajes no eon figuras de paja, ni son pretextos para
Probar tesis antropolégicas. Si hubiera conocido cosmonautas
hubisra eacrito sobre cosmonautas. S5in embargo, en el trabaje
de Sommers se destacan. algunos puntos gus nos unifican
fundamentalmente, el compromiso de escritores no indios con
comunidades indiae. Esto es un compromiso de tipo politico v
humano que no se queda nada mds en lo literario. Me interesa

destacar esto porgue si fuera huérfano el compromiso social y
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politico podria resultar vuna subliteratura de peisaje,
supsrficial, marcada por la conmlseracién a los pobres. Nunca
pretend{ hacer eso.

L.2. {Qué plensa de la fatalidad, como destino de los indios,
de la que hablan algunos indigenistas?

E.Z. En lineas anteriores te comentaba el prodigioso mundo que
los indios estan construyendo con su esfuerzo, su
organizacién, esu inteligencia para cambiar las relaciones de
sus comunidades con el resto de México. Esta voluntad es
precisamente para mandar al diablo los mitos de la fatalidad vy
otras zarandajas.

L.Z. ¢(Cudl considera que debe ser el concepte de modernidad
para nuestro pais en la actualidad y en especial para los
grupos indigenam?

E.2. En nuestro pais cada vez que los ecirculos del poder
hablan de modernidad es necesario ponerse en guardia. Con el
pretexto de abrir puertas a lo nuevo se atropellan
instituciones gque han sido construidas paso a paso durants
nusstra historia. Muchas de estas instituciones ee neceeario
transformarlas . Otras requieren su cuidadoso estudic para
acoplarlas a los tiempos nuevos o Ppara qgue scbrevivan., El
concepta de modernidad pretende arrasar con todo. Con ese
criterio :fue.ron abolidas las comunidades indias, los bienes
comunales, en el momento mds glorioso de la hisboria nacilonal:
Las Leyes de Reforma, todo el resto del pais sallé ganando,
menocs los indios que perdieron sus tierras. En la situacién

actual, donde =e abren perspectivas amplisimas, serd muy
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importante tomsr en ocuenta el punto de vista de las
comunidades indias, sus proyectos, sus planes, sus
dificultades. La tnica forma de llegar completos a los tiempoe
moderncs es no perder la raiz. Ante lo nuevo, estar més
profundamente ligados con la tierra. La ftnica forma de ser
universales es ser profundamente nacicnales.

L.Z. i(Su esperanza en el cambio soclal, lo hace asumirse como
optimista?

E.Z. 8i, completamente. Lo importante, es tener un eentido
objetivo de 1o que ocurre. Ser simplemente optimista corre
peligro de caer en la ingenuidad.

L.Z., $En qué momento se vuelve un hombre dificil?

E.Z. Procuro ser respetuosoc de las opiniones ajJenas, =aun
cuando ellas no coincidan con las mias. Suefioc con una patria
en la cual podamoe convivir hombres y mujeres de muy distintas
ideas soclales, politicas, estéticas, morales. Esta
consistencia tlene un peligre que podria oponerse a su puesta
en practica: Ja intransigencia, la estrechez, la soberbico.
Cuando me enfrento ante estas tres rocas de la ilnmovilidad,
suelo perder la compostura. En esos momentos pienso que el
peor error, que puesdo cometer, es8 ser violento. Cuando lo he
sldo siempre me he avergonzado. .
L.Z. (Cémo es Eraclio Zepeda?

E.Z. Un nifie. Un nifioc que busca a toda costa ponerse los
pantalones largos, pero, poder geguir pensando que detrds de
la puerta sstid un mundo absolutamente desconocideo que quiero

tocar para asombrarme.
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L;Z. LQué mensaje puede dar a las nuevas generaciones como
hombre politico y escritor?

E.Z. Desde muy Jjoven aprendi que la principal obligacién de
los viejos es vencer esta propensién, pricticamente
irremediable, de dar consejos. El que da consejo ya llegé a
viejo, seria una forma de reconstruir el viejo proverbio. Sin
embargo, pienso que la situacién actual ante cada fendmenc que
se presenta ante nuestros ojos, gue parece aniguilar muchas de
las verdades y de los ideales que amamos, seria conveniente

tener sBiempre presente que somos micho pueblo para la derrota.
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