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Advertencia

Traté el tema que lleva como Htulo esta
1ésis, porque me parecién de gran interés por
presentar aspeclos de actualidad, ya que las
ideas politicas del Renacimiento, principalmen-
te las de Machiavelo, persisten hasta nuestros
dias,

A pesar las tendencias medioevales que se
advierten actualmente, de unificar o mundo
por medio de un Imperio universal, no ha des-
aparecido la doctrina de Machiavelo en cuan-
{o a los medios.



IDEAS GENERALES SOBRE LA POLITICA DE LA EDAD MEDIA.

El hombre vive en una Socieded organizada que es el Estado; han exis-
tido infinidad de teorias que tienden a dar una mejor organizacién a esa
Sociedad, su estudio presenta des aspeclos: uno histérico v otro filosélico.
En el primer caso se vuelve al pasado para saber qué objeto buscaban, en
el sequnddo se piensa en un futuro; cémo debe ser y a qué meta debe He-
aar el Estado,

A través de la Historia de las doctrinas politicas se du uno cuenia de
que aquél aspira a su propia conservacién v a la estabilidad de sus nor-
mas jurfdicas sin las cuales no podria existir. Por el interés de conservarse
procura siempre el bienestar de sus constitutos, a pesar de que muchas ve-
ces los gobernantes hayun sido tirdnicos se han preocupado en parte por
los individuos que forman parte de la Sociedad, porque si ésta no subsis-
te el Estado no puede persistir. Por lo que respecta a su finolidad se ad-
vierten a través de la Historia, tendencias universalistas e individualistas:
En la Antigiiedad y la Edad Media .predominan las doclrinas universalis-
la que consideran a la Sociedad como un Todo; un Estado Unitario que tie-
ne una finalidad moral, van de acuerdo con el Pensamiento de los filéso-
fos Platén y Aristételes. El Renacimiento transforma este concepto universalis-
listas ¥ la morat del fin Estado; no sélo no la toma como la finalidad dnica,
sino que a veces la cree un estorbo para el buen éxito y la conservacién
de éste. Los tendencias Politicas del Renacimiento son individudlistas -com-
plelamente contrarias al sentir de la época Medieval.

El Renacimienio frente a la Edad Media presenta grandes diferencias
que son precisamante las caracteristicas especiales de cada una de ellas.
La primera es mistica, su misticismo es el resullado de la transformacién
que ocasiona el Cristianismo en ki Sociedad; la vida en este tiempo gira
en torno de la idea del més alld, el temor hacia un Juicio Final cercano ha-
ce vivir a los hombres en continua adoracién de Dios, en una preocupacién
del alma, como el que se prepara para morir, este espiritu mistico se re-



fleja en todos los actos de la vida; se desborda en el Arte, en la Filosofia
y hasta en la Polftica.

Necesité de un Arte Gético para permilir que los espiritus reflejaran
en esas obras grandiosas su modo especial de sentir, espiritu que tiende
hacia e infinito, por eso las Catedrales Géticas son piedra espiritualizada,
sus torres se elevan hacia el cielo como queriendo significar algo. Son sim-
bélicas. Esa manifestacién arlistica quizés sea una necesidad del sentir me-
dieval maduada por manos arlistas. La Filosofia también va de acuerdo
con la idea central: Dios, de anf que la Edad Media sea teoldgica aln pa-
ra defender cosas completamente mundanas como es todo lo que se refie-
1e a la Politica, producto tombién del pensamiento religioso cristiano unide
a Ja Filosolia Antigua,

La Historia del pensamiento Politico se mezcla con la Historia del Pen-
samiento; es decir, que presenta aspectos de Filosofia que unida a la Po-
Jitica sigue el mismo derrolero de progreso; pero llega un momento en que
aquella abarca grandes proporciones, haciendo desaparecer el verdadero
fin politico. Aparecen grandes filésofos que son de todas las épocas, no
puede decirse eso mismo por lo que respecta a la Polftica, porque ésta sélo
se amolda « la Edad Media, contraria al sentir del Renacimiento y perfodos
posteriores. Era ldcil pensar en una universalidad cuando habia un idioma
comtin que era el Lalin, donde se tenfa una séla Religién; pero a medida
que la Sociedad se hizo més compleja, donde el individuo considerado ais-
ladomente es parle integrante de las sociedades, ya no se pensé en una
Humanidad en la que se hace poco caso del individuo aislado, si alguna
vez se hobla de Humanided es para conceptuar al hombre como un ser
pensante y que tiene alma. Todos los seres sienten diferente y tienen el de-
recho de pensar distinto a los demds, de agruparse en naciones segiin su
jdioma y su raza, asociarse en seclas religiosas o politicas segtin sus fen-
dencias; aquella unidad del perfodo medioeval desaparecié con la Refor-
ma que destruyé la unidad religiosa y con la adopcién de las lenguas ro-
mances que hizo olvidar la lengua universal y que chora es lengua muerta.

Las ideas Politicas de la Edad Media son el resultado de las condi-
ciones de vida, condiciones que varian siempre con el tiempo por eso el
Renacimiento y las épocas que siguen adoptaron diferentes teorias y ten-
dencias politicas. No puede negarse la grandeza de miras de los pensa-
dores de la Edad Media que suefian con un Estado cuya grandeza debe
basarse en la nobleza de sus componentes, Eslados de hombres fuertes y
nobles que tienen como finalidad el acercamiento a Dios, por lo tanto, su
meta es la Perfeccién. Sociedades que sélo se conciben formadas por hom-
bres casi dioses que existirdn tal vez cuando el mundo haya alcanzado la
perleccién moral y cultural,

El renacimiento es mds que intuitivo, razonador, se compaginan me-
jor las ideas politicas de ese tiempo con el modo de ser de los hombres que
hen existido y existen hasta ahora; capaces de grandes acciones, pero tom-
bién de grandes maldades; son ideas que se aferran a la redlidad y qun-
que en el Renacimiento existieron infinidad de utoplas, todas ellas ven el
bienestar material del hombre mds que a la elevacién espiritual, por eso
tal vez son menos dignas de admiracién que las utoplos medicevales, hu-
bo sin embargo alguien que se alejé de todo lo que pudiera ser un Estado



uiépico y mds que eso, desechd fodos los medios que pudieran ser senti-
mentalismos para crear un Estado fuerle; es Machiavelo, el que funda una
doctrina completamente renacentista, no por lo que tiene de amoral el
Renacimiento sino por el sentido de la fuerza, por el deseo de exponer la
verdd tomada de Ja vida real con todas sus taras y sus grandezas. La Re-
ligién no encaja en Ja Politica del Renacimiento, en cambio en la Edad Me-
dia es la que orienta el pensamiento y lus acciones de los hombres, L Iole-
sia desempefia un papel importantisimo en la Politica de entonces porque
no podia apartarse e} sentimienio religioso de ninguna de las actividades
humanas; su popel era el de evangelizar, no obstante llegé a olvider su
verdadera misién e intervino en la Polftica.

En los primeros cuatro siglos de la Edad Media, los cristianos se dedi-
can exclusivamente a propagar la [é cristiana, en el siglo XIIl los Papas
afiman su poder, Carlo Magno admite una alianze con e} Papa por lo que
le confirié Poder Temporal tal vez fué ésto el origen de los disputas que
mds tarde se suscitaron entre Papas y Emperadores; lo cierto es que la His-
foria de la Politica de la Edod Media se reduce a las luchas enire Jos dos
poderes; Temporal y Espiritual, que luchan por el predominio, la suprema-
cla sobre fodo el mundo de acuerdo con las fendencios universalisios y
uniferios propias de la Edad Media que consideran a la Sociedad como
un todo que debe ser gobernado por un sélo individuo.

El Poder temporal pretende que el mundo sea gobernado por un sélo
hombre que debe ser el Emperador; el Poder Espirifual quiere también que
la Saciedad sea gobernada por un hombre que debe ser el Papa y expone:
que la Sociedad es un Todo cuyo finico goberiante es Cristo y como ¢l Papa
es &} Vicario de Dios en la tierra, es el mas indicado para gobemar comg
su representante. En ambos casos se pretende un gobierno universal, La
Edad Media no admite divisiones en la Humanidad, se concepttia a los hom-
bres iguales, unidos por e} lozo de la 16, Lo esencial era saber a quién de
los des correspondia el derecho de los poderes, como cada quien querfa
tenetlo Ja lucha entre Papas y Emperadores se hizo inevitable. (Historicr
Universal Onken, Tomo VI, Lib. IV, cap. X.).

El Sacro Imperio Romano al fin medioeval no permitia tampoco la exis-
tencia de ofros estados of lado suyo, el Emperador es el gobernante méxi-
mo por encima de todos los demds reinos.

La idea que mejor explica las contiendos enfre los dos poderes es
aquella de los dos espadas que Son Agustin foma como defensa para la
Iglesia en su idea de supremacia, expone que Dios habia dado « los hom-
bres dos espadas que representan una ¢l poder espiritual y la otra ol fem-
poral o simplemente el Poder, las dos espadas correspondian o lu Iglesia
porque si Crisio es el tinico gobernante, el tinico amo de lu Sociedad Hu-
mona, es pues necesario que el gobierno tanto espiritual como temporal
estén en manos de su representante en la tierra. El Imperio era una con-
cesién del Papa; porque fenjendo derecho a ejercer los dos poderes otor-
gaba el poder temporal ol Emperador. Los emperadores estaban muy lejos
de aceplar Ja concesién del Papa y prefendian que existiera un gobiemno
temporal cuyos derechos fueran reconocidos por ser justos y no porque se
le diera como una magnanimidad del Pontffice. Ademds, ambicionoben el
Poder y pretendian que se desligara la Iglesia del Estado.
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Esa lucha presenta dos aspectos, uno que marca un sentido ideolégi-
©0 ¥ olro politico, cosa que ha existido siempre que se entablan discusio-
nes entre los gobiernos y la Iglesia. El ideolégico era que se pretendia es-
tablecer una monarquia cristiona y el sentido politico es que cada uno de
los contendientes pretendia tener en sus manos el Poder. Hay una ambicién
en los dos partidos.

Las docirinas de los Padres de la Iglesia, San Agustin y Santo Tomds,
son una defensa para la supremacia de la Iglesia.

SAN AGUSTIN.~Vive en el siglo IV y sus doctrinas son un arma po-
derosa para la Iglesia, tienen como fuente al Cristianismo ¥ a Platén; San-
to Tomés vive en el siglo XIII, marca el renacer de la Filosofia Griega con
Aristételes, defiende en parle ol Estado, pero no niega la supremacta de Ja
Iglesia.

El primero escribe la "Ciudad de Dios” en que presenta un concepto
de Sociedad y de Estado, dice que hay dos sociedades y dos estados: “La
Ciudad de Dios y la Ciudad de los hombres; una que nacié del Amor de
Dios v ofra que surqid del amor de st misma; esta Gltima es consecuencia
del pecado original y su fin es el infierno; en la “Ciudad de Dios, reina la
Ley Divina y su fin es el cielo, en la otra impera el derecho de los hombres.
Entre las dos ciudades hay una oposicién que se traduce en una lucha que
terminard con e Juicio Final. ("La Ciudad de Dics”, Libro XIV, Cap. XXVIII)
{"Fecerunt ltaque Civitates Duas Amores Duo, Terrenam Scilicet Amor Sui
Usque Ad Contemptum Sui") (San Agustin).

Esta obra es una Filosolta de la Historia porque se propone desentra-
fiar el sentido de la Historia Humana en su tolalidad, refiere la orientacién
de la Humanidad con relacién a sus caucas y fines melafisicos; de gran
trascendencia en toda la Edad Media, porque es una doctring que defiende
la soberantar de la Iglesia, sostiene que la solucién de todos los contlictos
del Estado estén en el Cristianismo. El imperio debe estar sometido a la
Iglesia porque siendo éste una Sociedad pasajera, como todo lo humano,
imperfecta; debe doblegar sus actos a la voluntad del Papa representante
de la Divinidad y por consiguiente de la “Ciudad de Dios”.

La ciudad terrestre busca la felicidad en si misma y la otra la encuen-
tra en Dios. La lucha de los dos ciudades, la mala y la buena, repre-
sentan la lucha entre el bien v ¢l mal que es la esencia de la vida huma-
na y el mévil de la Histeria, puesto que marca el proceder de los hombres.

En las dos Sociedades: la de los buenos y la de los malos que
Sem Agustin llama dos Ciudades que abarcan hombres de todas las nacio-
nalidades y de todas las épocas, Ja Gracia de Dios ampara a los buenos
¥ los libra de la pena del pecado, no asi a los hombres que con el cuerpo
y el alma viven para el mal.

Lleva su pensamiento de la tierra a la ciudad espiritual y vé a la So-
ciedad ideal como una copia de la ciudad de Dios, aquella donde los hom-
bres se comporlon como buenos creyentes. La Iglesia es el principio de la
“Ciudad de Dios". .

Todo lo malo que pueda acontecer en una Sociedad es obra del peca-
do, la esclavitud no es mds que un reflejo de la calda del hombre, el que
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fué creado en un principio por Dios de buena Voluntad y asf lo hizo bue-
no; peto le di6 albedrio de la voluntad ¥ por eso peca. Cometi6 el pecado
de la desobediencia y cuando esto sucedié era ya malo de Voluntad, por-
que la voluntad precede al ccto. Voluntad que surge siempre de la sober-
bia, ast el pecado inicial es la Soberbia ("La Ciuded de Dis”, Lib. XiV.
San Agustin).

Cuando el hombre fué arrojado del paraiso sufrié porque se dié cuen-
ta del bien que habla perdido por el mal cometido, conociendo ast la cien-
cia del bien v del mal; desde entoncas <e hicieron necesarias las institucio-
nes sociales para controlar las pasiones humanas, la esclavitud por eso es
un_castigo de Dios y al mismo tiemeo un remedio social ("La Ciuded de
Dios”, Libre XIV, San Agustin).

La Justicia en los Estados que no se someten «a las normas morcles del
Cristionismo es imperfecta; la arbitrariedad reina en ellos. Las normas de
conducte y las leves deben fomarse de esa fuente de origen Divino. Los
hombres no pueden hacer leyes ara eiercer justicia porque ellos mismos
no son justos por su misma noturaleza humana; deben ser dadas por los
Papas representantes de la Divinidad.

La Tnfalibilidad de los Paros pora Son Aaustin abarca todos los as-
nectos, es dificil ofirmar oue un hombre sea justo sobre todos los demds a
fal arado ave vueda dictar leves de justicia sin equivocarse y que tenga
tal tacto nolftico mie pueda instituir un Fstado perlecto; dentro de la 16 co-
ben cosas mds diffciles y mds bellas, véro si en la doctring de Sem Acusiin
la mavorfa de sus teorfos satisfacen tonto o o razén como a ko 4, ésta es
una de las cosas que es diffcil dt acentor como verdaderar

Fs interesante el pensamiento de San Aqustin nara la Polftica de Ja
Edad Media, voroue hacen une enéraico defensa del Poder Eepiritval v de
st Supremacia sobre el temporal.

Las diferencias que hace de las dos ciudades no es precisamente el Es-
tado y la lolesia, sino entre Sociedad y Sociedad; la de creyentes v la de los
implos, se encuentran mezclados en la tierra v como la Ciudad de Dies em-
pieza en la tierra se piensa que sea la lolesia en forma simbélica. De aqul
cue Jos Papas encontraran en las doctrinas de San Aqustin una sdlida base
nara la defensa de la supremacia de la Iglesia, siendo ella el principio de
I Ciudad de Dios y los Panas reoresentantes de ésla; se pensaba que lo
més razonable serfa que el Pava fuera el aohernante tinico dentro v fuera
de la Iglesia. San Aqustin hace pensar a los Papas en una Iglesia Estado,
reorerentada exclusivamente por el Papa. (Historia Ciencia Polftica, Lib, II,
cap. 11 Temo 1. Poul Janet).

SANTO TOMAS—Es quizds el mds fuerte defensor de la Iglesia, dice
Chesterton, v es verdad que “toda su labor Politica y Cientifica la orienta
hacia la Religién, para é) la finalidad de toda ciencia es el acercamiento o
Ejos, Tluminar la inteligencia para mover la voluntad para practicar el

fen”,

Es un revolucionario y al mismo tiempo un tradicionalista, es lo pri-
mero porque abandona el Platonismo adoptade por San Agustin y por fo-
dos los filésofos de su tiempo y hace que se estudie a Aristételes, funda la
Escoldstica. Es fradicionalista porque no-abemdona a la Filosofla Antigua.
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Se opone a San Agustin por lo que respecta a la idea que tiene del
Estado, no lo conceptlia como una consecuencia del pecado como aquél, si-
no como una orgqnizacién natural necesaria y atin conforme a la Religién.
Lo hace depender de la naturaleza del hombre que dirige su vida a un fin
mediante la azén; ya es razonable el hecho de que gule su vida hacia ung
finalidad. Dios ha dado al hombre la Razén para que encamine sus actos
hacic el bien; por medio de ella llega a Dios. (Summa Teolégica. Sto, To-
mds. Clal 1L 1,2)

La diversidod de tendencias hace que cada hombre persiga un fin di-
ferente y aunque se dirijon por la razén, les hace falta una superior que
los encamine para la buena realizacién de sus fines. Si el hombre viviera
aislado podria prescindir de esa razén superior; pero es natural al hombre
vivir en Sociedad y no puede salvarse de esa fuerza dirigente que es el
Estado. Parte del principio Aristotélico de que el hombre es un ser socio-
ble que no pudiendo vivir aislado busca el apoyo de los demds hombres
formando la Sociedad que se organiza formando el Estado.

" No es Sento Tomés un individudlista desde el momento que no acepta
que el hombre pueda vivir aislado; pero sf lo es, cuando dice que el hom-
bre debe vivir dentro de! Estado libremente de acuerdo con sus tenden-
cias y su finalidad. Viven en Sociedad porque es una formma natural, pues
Dios ha dado a los animales todo lo que puede satisfacer los necesidades
primarias, a los hombres les dié la razén para que por medio de ella, aque-
llos bienes que les sean necesarios, sean buscados. El hombre dislado no
puede proporcionarse esos bienes, por eso busca la convivencia con los de-
més hombres. Los animeles tienen medios de defensa, vestido y medios pa-
ra facilitarse el alimento y el hombre por medio de la razén construye ca-
sas, se procura armas de defensa, los alimentos y el vestido; es por esto
que lo vida en Sociedad es natural v necesaria al hombre, pero la cree
imposible sin e! éraano director que es el Estedo, no podria existir esa con-
vivencia porque el eqofsmo natural en el hombre haria que cada uno aten-
diese s6lo a su propia conveniencia sin importarle la de los demés ocasio-
nando los mds fuertes la infelicidad de los mas débiles.

La razén humana encamina af hombre hacia la relizacién de un fin,
nero el fin de la vida es Dios, si Dios es la finalidad suprema de todo hom-
bre debe acatar sus leyes. Santo Tomés lo conceptiia como ol Legislador
que ordena a los hombres por medio de la conciencia, el leaislador huma-
no podrd hacer que las leyes se cumplan, pero nunca mandar a hombre
en st conciencia, tal vez vor interés o por miedo cumpler con lar Ley, pero
sblo la conciencia nodrd hacerlo obrar reclomente sin coacciones exterio-
res. Es tenmbién Ja Insticia que no se equivoca nunca y premia o castiga al-
glin dia los actos buenos o malos,-Santo Toméds por su doctrina no hace
mds que ensefiar al hombre un camino de perfeccién. Querer llegar a Dios
es empezar a ser perfecto. {Summa Teolégica).

En una Sociedad en que todos los hombres aspiran ol Bien Supremo, la
Ley v la Justicia deberd ir de acverdo con el Legislador y Juez Divino, que
no ve en el Estado un castigo por el pecado original sino una instituctén
de acuerdo con sus designios. El Angélico por ser més santo, es més huma-
no y comprende mejor a los hombres y hace partir de su naturaleza el



agruparse para formar la Sociedad y luego el Estado. Aun en estado de
inocencia los hombres se organizarian para vivir en sociedod y siempre de
entre ellos habria uno mejor que todos para ser elegido como gobernante.
(Summa Teolégica).

Fijado el conceplo de que el Estado es una Institucién Natural, dice
que hay dos clases de regimenes: el justo y el injusto; en el primero catalo-
ga a la democracia, monorquia y aristocracia y en el segundo a la oligar-
quia, demagogla y tiranfa. De ios gobiernos justos considera supericr a la
monarquia por ser la mds natural “La Socieded debe ser gobernada por
un solo hombre superior a todos los demds” (Santo Tomds), Lo estima co-
mo el gobierno mds fusrte, aunque puede llegar @ ser el mds injusto por+
que degenera a veces en tirania; en esos casos acenseja un gobierno mix-
to formado por miembros de la aristocracia y de la democracia. El que se
corvierta la monarquia en tirania, es un grave peligro, pues se protege por
la dignidad real. No sélo acontece este mal en la monarquia, también pue-
de pasar en las repiblicas; pero es mayer el mal en las monarquias por-
que cuando las repiblicas degeneran en tiranfa, ésia es menos duradera
y menos dificil de derrocar; el patriotismo en las repiblicas es mas vivo e
impide que las tiranfas en caso de que las haya sean duraderas, (Summa
Teolégica). :

Los impuestos se dan ¢on menos disqusto porque todos quieren el bien
comtin, en cambio cuando hay rey . pone tributos e impuestos, el pueblo
piensa que su sacrificio es para el rey personalmente y no para la comu-
nidad y el gobernante en estos casos es duro para obligar al pueblo a dar
los impuestos y es por ésto tirano.

Las firanfas que son menos duraderas en las repiblicas son sin embar-
go mds frecuentes porque como sucedié en las Repiblicas romanas, sur-
gen disenciones y uno de ellos asume el poder sobre el pueblo; entonces,
como en la anfigua Roma, caen los pueblos en poder de grandes tiranos
“Tal vez sucede con mayor frecuencia el trémsito de la tirania en el go-
bierno de muchos que en el de uno sélo”... casi todas han acabado en
tiranfa como se ve en la Repibica Romana”, (Summa Teolégica).

Ve mayores veniajas y cualidades en las monarquias porque en ellas
encuentra el cumplimiento de la finalidad del hombre y del Estado.

De acuerdo con la finalidad que el Angélico le concede al hombre, el
gobernante debe encominar sus cclos al cumplimiento de su deber més
por el bienestar de sus sibditos que por &l mismo, ha de ser como el alma
al cuerpo v Dios para el mundo. Bt fin dltimo del hombre es Dios que es
la felicidad; la persecucién del Fin Supremo es obrar bien siempre, ninguno
de los actos del individuo debe dlejarse de ese camino per eso el gobernam-
te ha de ser virtuoso, alcanzando la finalidad propia y la felicidod de! Es-
tado que es la tranquilidad ¥ la paz entre los ciudadanos y la seguridad de
las personas y de la propiedad. La centralizacién del poder en manos. de
uno elegido entre todos por sus virtudes, lo considera Santo Tomds como el
mds eficoz, sin embargo, no es parlidario de una monarquia absoluta que

-degenera fdcilmente en tirania; por el contrario, cree que para que la paz

se conseve en el Estado y el Pueblo, ame al gobierno "tengan todos algu-
na participacién en el gobiemno”, {ut homes Aliquam Partem Habent in
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Principatu.” Santo Tomds. Summa Teolégica, 1 -2 cuest. CV a I). Pens en
una monarquia de hombres libres, de énimo esforzado, audaces de corazén
y nobles sentimientos, semejantes a él; pueblos de hombres escogidos, ‘don-
de sea necesario un gobiemno electo entre los mejores, para gobernarlos.
La Monarquia absoluta, aquella que degenera en tiranfa, es para pueblos
habitados por hombres de condicién servil. "Hay algunas provincias cuyos
habitamtes son de condicién servil y estos deben estar regidos por un gobier-
no absoluto” (Santo Tomds).

Al Estado como ol hombre aisladamente los vé siempre como persi-
quiendo un fin dnico: la unién con Dios, mds no puede ser alcanzada por
las solas fuerzas humanas, fué necesario un Poder Divino como el de Jesu~-
cristo que hizo de los hombres hijos de Dios, que redimié por su sacrificio
a la humanidad para que puedan los hombres entrar en la Gloria Eternay

Cristo es Sacerdote v Rey, de El hace derivar un sacerdocio real: Pes
dro y sus sucesores; instituyd el Sacerdocio para mantener la distincién en-
tre lo terrestre y lo espiritual inclusive al Obispo de Roma al que todos de-
ben obedecer porque la misién va en relacién con el fin y el Papado fiene
un fin mds alto que realizar; por lo tanto, su misién es de mds valla por
eso deben someterse a ¢l aquellos que tienen fines de menor grado pero
que siempre se encaminan al Fin Supremo; Dios.

Es partidario de la supremacia del poder espiritual sobre €l temporal,
pero sélo defiende ésta en un sentido espiritual; San Aqustin vela esa su-
premacia en un sentido més material, si alguno de los dos hizo pensor a
la Iglesia en un dominio temporal fué San Agustin y no Santo Tomds que
vela en el Estado y la Iglesia dos instituciones: una divina y otra humema
con sus planes diferentes aunque ninguna de las dos se apartara del ca-
mino que conduce a Dios.

Sobre el bienestar de los ciudadanos hay ofro de mayor importancia
y es el fin moral de acuerdo con la Religién; es el de mds trascendencia.
Por encima del Estado esté la Iglesia, porque es la orientadora moral del’
hombre, lo conduce hacia la Felicidad Eterna; el Estado sélo persigue el
bienestar material de los individuos, por eso su misién es inferior.

El fin del Eslado es el bienestar de sus constitutos y para contrarrestar
el egoismo humano se han hecho las leyes que al decir del Ang8lico para

ser més justas deben recurrir a la Ley Eterna.

No la concertiia como la.sola voluntad del hombre, destierra Ja arbi-
trariedad, v la fuerza de la Ley, la encuenira en el bien comin. (Summa
Teoléoica 1, 2. c. 90, Art. L)

Divide las leyes en naturales, humancs, eternas y Divings. Summa
Teolégica, Cuest. XCI, 1, 2.

~ Las naturales son aquellas que suceden sin que la voluntad del hom-
bre intervenga para que se cumplan, sino que participando algo de le
Divino, suceden porque lienen que suceder, porque la Divinidad lo quiere.

Las Humanas son las que dictan los hombres para su bienestar pro-
pio. Su finalidad es concilior los intereses humemos.

Las leyes Eternas son las que sélo Dios conoce en su esencia, pero que
sin embargo, ol hombre percibe por una especie de reflejo Diivino.
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Las leyes humanas participan de la'Ley Natiral porque lo Humona Tid
es més que la aplicacién de esa Ley; la Natural tiene algo de la Ley Eter-
ng, en cuanto a que permanece para siempre. A la Ley Humana le es-ne-
cesaria la Diving, porque siendo imperfecta estd sujeta « infinidad de equi-
vocaciones, su fin debe ser consecuentemente el bienestar material de los
hombres, persigue la satisfaccin, pero no la felicidad: la Ley Divina por el
contrario, es perfecta, puesto que ha sido dada por Dios, no estd sujeta-
equivocaciones, es infalible. Eterna porque Dios lo es; la humana estd su-
jeta a cambics, la Divina es permanente y lleva al hombre hacia la etema
felicidad.

La ley existe porque hubo una voluntad que quiso que fuera pero
pora que-esa-Ley sea estimada como tal, debe- ser conlorme o la razén,
encaminada al bienestar comin, propussta por aguellos a quienes se ha
dado el derecho de -hacerlo y que se promulgue. {c. XC 1, 2)..-

La Ley humanna tiene razén de ser en-cuanto a que es conforme a la
recta razén porque es por ésto que deriva de la Ley Elerna que obliga a
la observancia de la Ley humana (Summa Teolégica, 1, 2a. cuest. 92, Ad. I).

La Ley humana no es absoluta e inmutable, la Histaria dlce qué deri-

va del arado de. cultura de los pueblos.

La Ley no depende de la voluntad porque no-puede variorlo-que es
justo "en Injusto, no puede impadir que cambie lo que es digno de castigo
en cuanto que derive de la Ley natural; pero estd sujetat a coambio porque
el proceder humano va de lo imperfecto a la perfécto y-en este caso tuvo
que haber conceplos, leyes imperfectas que a través del hempo sufrieron
cambios hacia una perfeccién.

La ey humana esté eujets a mutacién por dos causas: una por parte
de la razén y oita por parte de los hombres ‘cuyas acciones son dirigidas
por la ley”... "porque la Ley humana debe ser en relacién con las con-
diciones de aguellos a quienes se impone v asf cuando varfom y- se miodi-
lican- eslos condiciones, debe mudarse también y modificarse la ley”...
La razén humana estd sujela a mutacién en su desarrollo v sus actos y es
imperfecta en sl misma. Por Jo cudl Ja Ley que de ésta procede, estd sujeter
también a mutacién {Santo Tomds Summa Teoldgica 1, 2 ¢. XCVID).

Blaunas leyes humanas son determinadas por la Ley Natutal como
“no matards"; es decir, no hagas mal a nadie, son leyes que tienen vigor y
fuerza mediante la Ley notural; pero hay ofras propiamente humemas como
los que rigen ol comercio y la Industria aunque la Ley Natural prefije
que es arbitrario e} fraude, elc., Y que es licito ser comerciante dentro de
Io justo, el legislador es libre para por medio de los Leyes establecer las
relaciones entre sus sébditos v, los demés pafses: imponer los-penas-que
crea justos. La ley natural no se ocupa de ello. (Summa Teoldgica, Cap.

La definicién textual que hace Sontc Tomds de la Ley es la siguiente:
“La Ley es la ordenacién de la razén impuesta para el bien comtn, por
aquél que tiene a su cargo e} cuidado de la comunidad y suficientemente
promulgada”.

Tiene el mérito de que considera de gran imporlancia que se le sujete
a la razén, evitando en esa forma las arbitrariedades; toda ley que no esté su-
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jeta a la razén es una iniquidad, per lo tanto, lo comunidad estd dentro
del derecho de no aceptarla,

El que sea promulgada puede importar al Estado, pero no entra den-
tro de la definicién general de Ley, porque los leyes Hsicas no son promul-
godas v sin embargo, no por eso dejan de realizarse. Las mismas leyes de
Dios no se someten a ese requisito impuesto por Santo Tomds para que
sean Leyes; porque Dios no se da a conocer a st mizmo sus Leyes, puesto
que El es el que los establece.

El bien comin no es esencia de la Ley, porque si no llega a conseguir-
se, &5 una consecuencia de la Ley y no una esencie.

La Ley es una razén que obliga al hombre que esté dentro del margen
de lo notural, sin salirse de ese margen se estd como cominmente se dice:
dentro de la Ley.

Santo Tomds trata también de explicar el por qué de la esclavitud, di-
ce: "No hay razén para que uno sea esclavo y el ctro né; peto ésto puede
tener como razén la wiilidad que resulta de ello, por ejemplo: puede ser
i} of débil ser gobemnado y ayudado por el fuerte” (Summa Teolégica I
parte, cusst. XCVI, A-3).

Lu cree fambién como San Agusiin obra del pecado; sin embergo, re-
conoce que entre los seres humancs en estado de inocencia no eran todos
iguales, existian diferencias entre ellos, como son la inteligencia, algunos
caracleres fisices, el sexo, elc, considera sélo como esclavitud la domina-
cién del sefior sobre el esclavo, {c. XCVI a 11 Part. 1).

Todos los aspectos de la Polftica de o Religién v de la Filosofia fue-
ron tratados por el Santo Doctor en su libro méximo Summa, es donde de-
be estudiarse toda la Tilosolia mediceval. Es una obra que frata de con-
cilior o Aristételes con el Cristionismo, no se parece a la Ciudad de Dios
porque aquélka es Platonica y Cristiana.

Los rasgos més importantes son por una parle ¢l resumen de la poli-
tica de Ja Edad Media, hay en ella una misceldnea de experiencias te-
nacentistas y modernas. La tendencia de la Summa Teolégica ol ser lo mds
filosélica posible, el intento de usor lo ontiguo con la mayor autenticidad
posible como el Renacimiento al volver al pasado también con la mayor
cutenticidad posible. Hay un humanismo Cristiano, acoge en su seno las
maravillas de la Edad Media: pero tiene una ética por deberes individua-
fes. Individualismo puro, esa acumulacién de moral en el hombre et fnico
capaz de ser moral. No acusa ésto mds que un espirity renancentista,

Su Summa podria subsistir para las disenciones aun contempotdneas
por su base clentifica.

Santo Tomds es el representante neto de la Iglesia Ctélica,
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PRECUSORES DEL RENACIMIENTO
DANTE, MARSILIO DE PADUA Y OCKAM

I

MARSILIO DE PADUA~No solamente son dignos de mencionarse en-
tre los filésofos de la Edad Media a Santo Tomés de Aguino y Sem Agus-
tin cuyos escritos toma la Iglesia para defenderse, toambién Dente, Ockam
y el Juriconsulto Marsilio de Padua intervienen en la lucha entre Papas y
Emperadores, peto defienden ol Poder Temporal. Los tres tienen semejam-
zas en lo que exponen pero también grandes diferencias. En ur punto coin-
ciden y es que persiquen la consolidacién del poder civil. No sélo con-
ceptiian al voder civil superior a la Iglesia, sino que auieren que ésta se
someta al Estado. Morsilio de Padua y Dante ven en las pretensiones de
la Iglesia y sus grandes privilegios un obstéculo que impedia el bienestar
del Estado  la paz que tanto se deseaba en ese tiempo que abarca los
siglos XIV y XV y fines del XIIL La Ialesia no permitia ol Estado que se
consolidara permitiendo un gobiermno enteromente secular es de eso de lo
que se quejan los escritores mencionades. (No obstante que la Iglesia es-
torb6 en parte la soberanfa del Estado, es merced a esa ucha entre los
dos poderes que se mantuvo la liberiad).

Ockam y Marsilio de Padua, fueron maestros de la Universidad de Bo-
lefia y de Parfs, representan principalmente la oposicién a toda idea que
defienda la supremacia del Poder Espiritual, coinciden en sus ides demo-
crétices, fueron llamados a intervenir en las Juchas de la Edad Media, por-
que err frecuente entonces que los contendientes de ambos bandos recu-
rieren o las Universidodes, se tenla en gron estime el saber por eso ce
busca a los catedrdticos para que resuelvan por medio de sus escritos, la
lucha, ya sea a favor de unos ya de ofros.

Marsilio de Padua, médico, jurisconsulto y filésolo, prefiere la Filoso-
fia y la Jurisprudencia a la Medicing, escribe obras que le dan muchos




confratiempos ¥ se pone en enemistad con el Papa Juon XXII que los per-
sigue v, finalmente, excomulga, porque habiénlosele preguniodo si las ér-
denes mondsticas podian fener bienes terrendles, €, que pertenecia a una
orden donde se hace el voto de pobreza: la den San Frameisco dié una
respussta negativa. Afios mds tarde Ockam fué persequido por el mimso
Papa ¥ por la misma causo; ambos se refugiaron en la Corte de Luis de
Babiera. La obra de Padua fitulada “Defensor Pacis”, es muy aclomada
por los enemigos de Roma. Padua se constituye en consejero del Emperador
en lodas las medidas que éste toma en contra del Papado. Lo que oca-
sioné mds que fodo la excomunién, son principalmente las exposiones
siquientes:

1. Que Jesucristo pagd impuesto al César por estricta necesidad de
que tado bien femporal de la Iglesia es del Emperador y que éste puede
usarle como propio.

2. Que Jesucristo no instifuy6 ninguna cabeza visible de ia Iglesia.

3. Que fodos los Sacerdotes o sea Preshiteros, Obispos ¥ Papas son
iguales en la autoridad y en la jurisdiccién y que toda la Iglesia no tie-
ne poder coercitivo sobre nadie sino es por concesion del Emperador. De-
{ermina por estos preceptos la soberania del Estado, pero aparecen tam-
bién ideas reformistas, al querer destruir la jerarquia eclesidstica para sub-
fituirla por la comunidad de creyentes. En ésio concuerda con Ockam, por
lo que veremos al exponer Jas feorlas de éste.

No sélo reconoce Padua la supremacia del Estado frente a la Iglesia,
sino que quiere que se incorpore al Estado, es decir, que el Estado inter-
venga hasta en la eleccién de sus prelados, imagina una organizacién com-
plefomente democrdtica en la que intervendrd la autoridad civil; dice que
la autoridad Suprema de la Iglesia debe residir en un Concilio formado
por loicos y eclesdsticos, El Concilio deberd ser convocado por la autori-
dad civil, cuando se quiera elegir Papa, y en presencia del pueblo serd
elegido. Ese Concilio, tendria la facultad y e} poder de destituirlo si fue-
ras necesario. (Paul Jante, Hist. de la Ciencia Polftica. T. 1. ibro 11, cap. IV).

Me parece que existe una exageracién en estos afirmaciones de Mar-
siio de Padua, porque si es cierto que la Iglesia debe concretarse a co-
sos de orden espiritual, sin intervenir pora nada en cosas que alahen
Estado, como lo deseaban Ockam, Marsilio de Padua y Dante, es injusto
negarles libertad por lo que respecia a su organizacién. Marsilio de Padua
quiere incorporar la Iglesia ol Estado y esto no debe ser, porque las fun-
ciones que les estdn encomendadas a los dos Poderes son completamente
distintaz. .

La Iglesia debe persequir el fin de la salvacién de Jas almas, fin, com-
pletemente subjetivo v espiritual, busca la felicidad de los hombres, pero
este bien no es mediato, puesto que se piensa en un mds allé donde ol
vez existe un fugar donde se encuentra la felicidad; persigue bienes eternos,

El fin del Estado i no lo es, por Jo menos debe serlo, es de procurar
lo mds que se pueda, por el bienestar-material de los individuos que for:
man parte de una sociedad, persigue las satisfacciones medlaias en ‘cuon-

to & que son para este mundo,
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Por lo que respecia a los ideas que tiene acerca del Estado, es ver-
daderamente genial, se adelanta varios siglos a su época. Se aparta de
los pensadores de la Fdad Media, aiin de aquellos que defienden el Poder
Temporal, que prelendian un gobierno universal, {nico, que estuviera en
manos del emperador porque pensaban que le correspondia por derecho
divino; pero Marsilio de Padua concede la soberanfa al pueblo, el de-
techo de dictar leyes, corresponde exclusivamente al pueblo; comprende a
cada individuo de una sociedad como parte de la autoridad; éstos son
principios completcrmente democrticos que van a ser muy discutidos en
¢l siglo XVIII por los enciclopedisias, principalmente por Rousseau, que es-
cribe en su Contrato Social: "La Ley Suprema es la de las mayorfas por-
que cada individuo es parte de la autoridad en todas las cosas que ata-
ffien ol bienetsar social”. El Estado dice: en una institucién que ha sido
creada para proporcionar condiciones de estabilidad v libertad a los hom-
bres y su actividad es la de hacer leyes, siendo los ciudadanos los que las
dicten,

Como seria dificil que todos cuidaran de que éstas se ejecutaran, en-
fonces el pueblo puede elegir a uno o varior individuos que se encarguen
de ello, si estas personas faltaran a sus deberes entonces el pueblo los cas-
jigarla, o personas elegidas por el pueblo, por haber faltado a la Ley.
{Paul janet. T. I. lib. 11, cap. IV).

Establece en esta forma la division de Poderes, cosa que es comple-
tamente fuera de su época; porque en la Edad Media Universalista, no
podia pensarse, ni remotamente, en esa clase de gobierno, y Padua no es
ni Unjversalista ni absolutista, es democrdtico y nacionalista, de esto dlti-
mo, dice que los pueblos de habla diferente deberian estar separados en
eslados, dentro de éstos se deberia lomentar la poz, pero la guerra entre los
demés Estados no es adversa para el progreso, antes la considera como
"una sabia previsién de la naturaleza” (Enciclopedia Espasa),

Ahora bien, el gobierno que conceptiia como mds aplo para realizar
todo lo que €l aspira, es el de Monarquia Electiva, donde el gobernante
7o fendrd mds facultades que las de interpretar y aplicar la Ley, por nin-
giin concepto se le concede el derecho de dictarlas. El bienestar del Esta-
do, dice, deriva d= la bondad y utilidad de sus leyes, por eso la mayorfa
es la que debe dictarlas, porque en esa forma serdn menos imperfectas e
irdn de acuerdo con las necesidades y el deseo de todos; por lo que no en-
conrardn gran disgusto en obedecerlas, puesto que ellos mismos se las han
impuesto; en ofra forma, cuando el gobierno reside en un sélo hombre, és-
te elige sus leyes, de acuerdo con su egofsmo y no piensa en la mayoria

"y como los ciudadanos no las encuentran justes, no quieren obedecerlas,
enlonces €] gobernante se converlird en tirano y se hard obedecer por la
fuerza y no puede llamarse a esto un Estado libre.

Marsilio de Padua es un incomprendido de sus contempordneos prin-
cipalmente por lo querespecia a sus obras politicas, no encontraron eco
porque nadie las comprendia, se adelanté a su época més de fres siglos,
nadie hasta entonces habla reconocido la soberanfar del pueblo, conside-
rada hasta el siglo XVIII. Es también defensor de la libertad de concien-
cia. La misién del sacerdote se reduce « quiar a los creyentes por el cami-
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no que deba conducir a la salvacién elerna, pero nunca puede obligarlos
por la fuerza a que sigan tal o cual camino para lleger o ese fin. :

En Marsilio de Padua vemos reflejados principios muy aveniajados pa-
1a su tiempo, pero a través de esos mismos, lambién podemos juzgar de
la Jiberalidad de su tiempo; es el siglo XIV un perfodo histéricos en el que
aparecen bastantes espiritus de naturaleza libre, amantes de todo lo que
no signifique coaccién, es una época en la que los hombres parecen pre-
pararse para la nueva era que llega. Padua y Guillermo de Ockam re-
presenton a este perfodo de transicién, entre la Edod Media y el Renaci-
miento, fambién en Ockam apunton ideas nuevas pora su épaca y que
hacen presumir ideas renacentistas y aun mds, contempordneas.

GUILLERMO DE OCKAM —Pertenecié como Padua a la orden de los
Franciscanos y fué perseguido por las mismas couses. Era contrario a Ja
idea que defendla que los mondsticos podian poseer bienes tempordles;
pot otro lado lo que escribié fué visto por el Papa como un verdadero pe-
ligro para la Iglesia, por eso fué perseguido por el Papa Juan XXil; pero es
acogido por Luis de Babiera a quien se cuenta que dijo;" Defendedme con
la espada, que Yo os delenderé con la pluma”, v a decir verdad, era temi-
ble para el Papado la ayuda que otorgaba a Luis de Babiera.

Como Donte Y Padua su preocupacién es la Supremacia del Estado
¥ la separacién de los dos Poderes. En su obra "Octo Questiones Super
Potestate Papali”, comentada por algunos autores, expone razones a favor
de esa supremacia, Es el escoldstico mds sitil, muy dificil de compren-
der; por lo que han podido explicar algunos escritores, se le puede consi-
derar como un politico bastante acertado.

La manera de exponer su criterio es completamente medioeval, polé-
micas dirigidas contra los pretensiones del Papa de tener el Poder, pero
en ellas se advierte por la ideologia un esplritu més modemo que medio-
eval. Se ha dicho que la grandeza de una idea en la vida de un hombre
no consiste en que se adelante a su tiempo solamente, sino en que sea
buena, porque no estriba la grandeza en el tiempo sino en la bondad de
las cosas. Marsilio de Padua y Ockam, estd fuera de su tiempo por lo
aventajado de sus ideas, pero no es por esta circunstoncia que adquiere
grandeza sino por la virtud de ellas.

Fadua que es jurisconsulio vé en la democracia la realizacién del Es-
tado, a Ockam le preocupa més e] problema politico-religioso quiere demos-
trar gue el Estado debe tener la supremacia y contradiciendo la serie de
enuncindos que presenta la Iglesia, llega hasta tocar el dogma, coser que

hasta entonces no se habla hecho.

JAparece como un escrilor frfo al que no interesara ninguna de las tésis,
trata de ocultar su propia opinién y séle expone ideas como un espectador
que quiere dejar a la posterided las cosas que pasaron en su tiempo, sin ser
defensor de niguna doctrina. Expone los dos tesis y a las dos defiende y a
las dos combate, pero esta forma no es mds que un ardid para hacer resaltar
més sus propias opiniones, Los conceplos por los cuales defiende ol Poder

Temporal son:



1.—Las cosas opuestas por naluraleza no pueden unirse y el poder
eclesidstico y el laico son opuestos.

2—Dos cabezas de cuerpos distintos no pueden unirse. Los emperadores
y los Papas son cabezas de cuerpes diversos, por lo tanto, no pueden unirse
dos cosas que se oponen.

3~El poder laico se comprende sélo por la dominacién, el espiritual
excluye el poder de dominacién, luego no pueden unirse dos cosas que se
oponen.

La Iglesia habla expuesto una serie de conceplos sacados de la Biblia
y olros que se hablan conservado desde Gregorio VII e Inocencio I Ockam
uno por uno los va rebatiendo. los tres postulados anteriores, no son de
gran fuerza para la defensa del Poder Temporal, pues de acuerdo con su
sistema después los rebate, stendo de mayor fuerza los argumentos emplea-
dos para ello; pero cuando se trata de rebatir los conceptos que la Ilesia
toma como fundamentales para su defensa, entonces Ockam emplea todas
sus armas para combatirlas, la Iglesia presenta su tésis y cita:

Primero.—E| pasaje de Jeremios en que corona a un rey “te constituyo
rey" y por los que quieren conceder el derecho de intervenir a los sacerdo-
tes en custiones civiles. El conlesta que Jeremas no es un sacerdote sino
un proleta y si coroné a un rey no quiere decir que se haya adjudicado ese
derecho sino que obedecié sélo un mandato de Dios. La iglesia dice que
en la Ley Moséica el rey estd al cuidado del sacerdote, siendo la vieja Ley
de donde se origina la nueva, el emperador debe estar al cuidado del Papa.
Ockam arguye que la ley mosdica es menos espiritual que la ley evangé-
lica, siendo asl, el sacerdocio también lo es, y si la Ley antigua debe imi-
farse en todo, fombién el sacerdote serfa como aquél que “gasta crmas y
vierte sangre”.

Segundo:—La Biblia concede el derecho de juzgar a los émgeles, dice
el Papa; es decir, el juzgar en cuestiones de & sélo a la Iglesia corresponde.
El escoldstico no lo acepta como dnico privilegio de los sacerdotes, sino que
adelanténdose a los reformadores le concede éste derecho a todos los
hombres laicos o eclesidsticos. Wicly! lo expondria més torde y Lutero acon-
sejaria de acuerdo con este mandato la libre inferpretacién de la Biblia.

Tercero:—Samuel destituyé a Saill. Ockam contesta que Samuel no era
un Sacerdote sino un juez. Bien podia ser ésta una defensa mds que para el
poder espiritual para el temporal porque es un sujeto de instittucién civil
el que destituyé a Sail. Por otro lado, Samuel no lo hizo por voluntad pro-
pia sino por una orden de Dios.

Cuarto:—El que estd desligado de los Leyes seculares es superior al
que estd ligado a ellos. Ockam contradice éslo con la siguiente opinién:
“No hay prescripcién para tal poder y sf la hay respecto ol Papa®, lo que
quiere decir que el emperador no esld sujeto a prohibiciones respecto o
que fenga o no que atenerse a los leyes seculares, en cambio el Papa si
tiene estas restricciones por su naturaleza de Jele de una Institucién Espi-
ritual.

Quinto:—Jesucristo tuvo pleno poder temporal y espiritual. Si lo tuvo
en cuanto o Dios pero en cuanto a hombre renuncié a é * mi reino no es
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de este mundo”; si Jesucristo nunca fuvo en la tierra ese poder ¢por qué el
Papa lo reclama para si? por ofra parte, dice Ockam, no puede conceder el
Papa todo su poder espiritual como la de instituir socramentos.

Sexto—El alma dice la Iglesia es superior al cuerpo, siendo el Papa el
que simbélicamente representa ol alma, etc. E! que el alma sea superior ol
cuerpo no quita que éste desempefie funciones que sélo de €l dependen.

Séptimo:—Aquel a quien todos obedecen sin excepeién es soberano.
No tfodos sin excepcién deben obedecer al Papa sino sélo en las cosas que
van d acuerdo con la estabilidad y bienestar de la congregacion de los
creyentes; estas cosas deben ser elegidas por el buen sentido, y que “todos
los que estén instruidos en la Ley Divina, pueden juzgar, sean stibditos o
soberanos, seculares o religiosos, pobres o ricos”. Entonces este pasaje vuel-
ve a conceder el derecho de juzgar a todos los humanos y mds todavia cree
al Papa capaz de equivocarse porque dice que cuando el Papa se equivoca
se pueden resistir los creyentes a sus disposiciones, pero esta resistencia
debe ir de acuerde con la categoria de los que la presentan, por ejem-
plo: la de los sabios, debe ser distinta a la de los princiges, etc. Por consi-
siquiente, aqui Ockman, niega la infalibilidod de! Popa cqun en cuestiones
de su propia Iglesia.

Qctavo:—Aque! de cuyo juicio no se puede apelar es superior a todos
los poderes. Ockam contesta a ésto, que si se llega a juzgar ol emperader,
por qué no hacerlo con el Papa siempre que éste falte a sus deberes que
puede ser en tres casos: Cuando es herético, en este caso serd juzgado por
los prelados de la Iglesia, pero si éstos se negaran « ello, entonces los de-
mds catélicos tiene el derecho de hacerlo; pero antes que ellos debe juzgar
el emperador si es catblico y debe hacerlo ast porque allf donde falte la
justicia clerical es necesario que intervenga la justicia secular.

La sequnda causa por la que debe ser juzgado el Papa, es cuando el
Pontifice comete un crimen noforio, entonces serd entregado « los tribunales
de los romanos y si por cualquier circunstancia no pudieran juzgarlo, en-
tonces cualquier catélico puede hacerlo adquiriendo por este motivo fal
poder que ni la misma fuerza temporal pueda hacer nada contra él,

El tercer motivo por ¢l que puede ser juzgado el Pontfice, es cuando ena-
jena los bienes de los fieles.

Noveno:—~Se habia dicho que Cristo dijo en cierta ocasién a San Pedro
“Apasienta mis ovejas”, lor lo que la Iglesia pretende que se le concedié el
derecho de gobernar a todos los humanos; pero Ockam conceptita ésto mds
que todo, como una prueba de que el Papa no debe aspirar a un poder
temporal, porque siendo su cuidado el de “apasentar las ovejos del sefior”
no apareceria como pastor, sino como un mercenario que buscara su ufi-
lidad, porque el poder no puede entenderse sino como relacién del sibdito,
de una dominacién.

Décimo~El pasaje que citan frecuentemente de “Te doy las llaves del
cielo” dice Ockam que no es una forma de reconocer ¢l poder de la Iglesia
en sentido material, sino por el contrario, afirma mas el concepto de que so

le concede sélo el poder espiritual —cuando dice Cristo a San Pedro "Te
doy las llaves del cielo” no dice del mundo.
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Esto es lo que se ha escrito acerca de su octo cuestiones efe.

Importante para las ideas politicas de la Edad Media que se reducen
a defender o los emperadores o Papas en la lucha que sostuvieron los dos
poderes.

Tiene también una obra importante titulada "Didlogos de Guillermo de
Ockam” v lo es porque por primera vez se piensa en un cristianismo, en
una ley crisliana de libertad, plensa Ockam que se es libre mediante el
Cristiamismo porque nos libra de la antigua Ley que é] considera como ley
de servidumbre. El poder que pudiera tener el Papa en las cosas temporales
ese poder pleno que ambicionaban lo conceptiia como absurdo dada la
idea que tiene del Cristianismo, porque dice que si el Papa fuera soberano
absoluto, estarian en sus manos la hacienda y las vidas de todos los huma-
nos y su poder por su misma naturaleza de Pontifice serfa superior a la de
cualquier emperador o principe, siendo todos los creyentes siervos del Papa

La Iglesia contesta que es verdad que el Cristianismo es Docirina de
Libertad que nos libré del rigor de la Antigua Ley; pero que no prohibe
todo dominacién porque si eso fuera entonces prohibiria la esclavitud a
fodos los creyentes, no permitiria que los cristianos sirvieran de esclavos y
aconseja sélamente la obediencia al amo.

Es natural que en la Edad Media ce juzgue justa la esclavitud, siendo
una época en ki que el Régimen Feudal imperaba, no pueden haber sido las
ideas politicas o religiosas sino de acuerdo con su constitucién Social.

Quizés el mismo cristianismo no negd de una manera rotunda que no
debfa existir una servidumbre por la misma causa, o porque tal vez nunca
la vida se comprenderd sino por esta servidumbre que con el tiempo se hu-
maniza, pero que, a través del fiempo permanecen los hombres que son obe-
decidos ¥ los que obedecen; pero para un esplritu como el de Ockam que
pretende idealmente la iibertad, el Cristianismo es la Ley que nos libré de
la servidumbre de la Antigua Ley y ol librarnos de ella nos libra de toda
sarvidumbre v la Ley Cristiana no podria llamarse de libertad si al sacar-
nos de una servidumbre nos impone ofra mds fuerte todavia, como es la
que existiria si el Papa tuviera bajo su dominio a todos los humanos.

Es cierto que el Cristianismo no excluye fotalmente toda clase de se:-
vidumbre si no, né permitiria que los cristianos tuvieran siervos y un siervo
no puede fener siervos. No puede sujelarlos a una ley de servidumbre co-
mo es la de los Judios. Si el Papa tuviera el poder, convertiria a todos los
creyentes en siervos.

Ockam pretende defender que los cristianos no son siervos y lo cansi-
gue pero no deliende totalmente la idea que contradiga la esclavitud, porque
no es la defensa para todos los hombres, no parece conceder el derecho de
no ser siervos a todos, sdlo les concede este privilegio a los creyentes; tam-
peco podria pensar en ofra forma un escoldstico de la época Feudal; no
puede decirse por ésto que no sea un amante de la Libertad, es también
come Padua un espiritu independiente que ama la libertad, pero que no al-
canza a reconocerla en fodos sus puntos, es pedirle demasiado que hubietn
pensado en aquellos tiempos lo que actualmente pretende el Socialismo,

Se adelanta mucho a su época por lo aventojado de sus idens, pero
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nunca llega a eso, no seconocia completamente injusta la esclavitud y sin
embargo, no es partidario de ningén absolutismo, no cree en el derecho
divino de los reyes, es un demécrata igual que Podua, nada mds que Pa-
dua defiende la libertad, concediéndosela al pueblo para dictar sus leyes,
en cambio Ockam recurre al Cristianismo para delender la libertad de los
hombres, aunque los reduzca al nimero de los creyentes, porque por lo ex-
puesto, los cristianos pueden tener siervos y ser libres pero los que no tienen
este privilegio ya no lo son, sin embargo, pudiera suceder que los siervos
fueran fambién cristianos como era frecuente que aconteciera en los pri-
meros tiempos del Cristianismo y entonces habria que preguntar qué lugar
tocaba a éslos, si el de siervos o el de hombres libres. De todos modos Oc-
kam trata de definir por qué no considera esclavos a los cristianos con res-
pecto ol Papa y al enunciarlo defiende la supremacia del Estado. (Didlogos
Parte lo. Trat. L sacada de la Historia de la C. Politica de Paul Janet).

El error de Ockam es el mismo de todos los politicos de la Edad Media
que toman como fuents para sus discusiones Polilicas cl Cristianismo. La
época més religiosa que ha existido, no supo comprender el verdadero sen-
tido de las doctrinas de Cristo, los mezclan con lo mds ilegal que existe
en donde es permitido el disimulo y la astucia para lograr el éxito sobre
¢l enemigo. Ockam pretende que en el Cristianismo aparezca enunciada la
libertad como el la pretende, nunca Cristo dice que la servidumbre debe
desaperecer, alguna vez dijo que “todos les hombres eran iguales’; pero
ante su Ley, para EL, sélo hay buenos y malos, sin fomar en cuenta cate-
gorla social. El Cristianismo es una docirina de libertad, no es de esclavos
como alguien ha dicho porque si no se preocupa por la libertad que Ockam
pretende, dd la més grande de las libertades; la de salvarse-o perderse a
arbitrio, dice cémo el hombre puede salvarse pero no dice que tiene que
salvarse.

Es cierfo que mediante las dectrinas de Cristo lu gente se humanizé y
la esclavitud fue después servidumbre y ésta cada vez se fué dulcificando
més, sin emborgo, no kay que pensar que quisiera cambiar la estructura
social, su finica preocupacién era la salvacion de los almes, por eso dijo
“mi reino no es de este mundo”. No es responsable de que los hombres o
veces para bien y ofras comprendiéndolo mal quieran transformar o la
Sociedad tomendo como armas sus doctrings.

DANTE~Todo hombre que ama la liberiad es digno de odmiracién
y Dante como Ockam y Padug, lo es. El politico mds sencillo de la Edad Me-
dia, el mds ingenuo, no comparable con Ockam en su silogismo ni a Padua
en sus diserlaciones sobre democracia, se muestra intransigente con el cle-
10 cucmdo interviene en el domino civil, sus invectivas hacia Bonifacio VI
son producto del odio implacable que sintid por el Papa reinamte desde que
tralcioné a su partido politico de los giiellos, entregdndolo a Carlos de Vo-
lois y haciendo que &l mismo se humiliara ante sus enemigos,

Su orgullo se resintié tanto por esa afrenta que no perdoné nunea al
Papa. Podia haber discutido la insfitucién misma del Papado pero no lo
hizo, jamés tocd el dogma, era un profundo catélico espiritu sentimental y
religioso pero cdiaba fodo lo que pudiera ser mentira y que pudiera re-

]



caer sobre Florencia. Se dice que Danle era gibelino- entre los glielfos y
‘glietlo éntre los gibelinds, porque entre estos Glimos era‘demasiado religio-
50 ¥ respefuoso de los dogmas de la Iglesia y enfre los guelfos era dema-
siado exigente del deber de los Fapas. Pensé poner tomo jefe supremo de
todd la Itolia a Bonifacio VI ¥ se encontré con que era un' traidor y en
su alma rebelde se se borrd nunca el dolor causado por la desilusién
que le produjo lo actitud de Bonifacio VHI, a pesar del rencor que sentia
por éste reprobé el atentado de Aragm :
Lo vida politica de Danfe nos lo'muestra como 'un alma aposionada
capaz de combatir siempre por sus ideales; su palria fue ingrata con él,
la sxempre querlda Florencia v la mds desentendida de sus héroes; no es
Dante el tinico que habré de renegar de 'su infjusticia; Se le destierra de
Florencia acusado de turbar la paz y en $u destierro vigoriza mds su ideal
polfiico v o formula en ires postulados :
1.—Que la monarquic debe ser universal,
2.~Que del. pueblo romano salga ese gobemcmle méximo por ser el
pueblo mds antiguo y mds noble 'y el primero que cuidd del bien-
estor generol de lo cosa piblica. .

3.—Que ¢l Imperio Romano-Germénico debe ser el Tepresentante visi-
ble de esa monarqula perque es misién que le asigné Dios. (1).

- “Donte era un ser.combativo pero habia llegado el momenio en que an-
siaba la paz como un bien para su propia vida y para la felicidad ‘de las
ciudades, esa paz podia conseguirse por una unidad, pensaba en la unién
del género humano bojo una sola autoridad. Estaba cansado de las divi-
sionec v de los guerras’entre esa sociedad. universalisa, que no pudo li-
brasse de los partidos polficas. E gabierno que mejor llena el deseo de
Dante es el de la monarquia universal y para defenderla recurre a un jui-
cio que se parece & uno hecho anfes por Santo Tomds, aqué! que dice que
todos los hombres guiados por la razén tienen un fin que desempenar y la
finalidad de todos los hombres es la felicidad.

Lante dice que lodas las facultades del hombre tienden hacia un fin
que es la felicidad, sobre todas las fuerzas domina la intelectual que es Ja
direciora de fodas las demds, como todos los hombres tienen un fin comtn
les basta un sélo jele para gobernarse y ese es el emperador. El mundo se-
1& mds perlecto cuanto mds se parezca a Dios v esto se logra con la unifi-
cacién porque siendo Dios la Unidad que es la perfeccién, el mundo cuan-
do se reune en un sblo principe se parece mas a Dios; el hombre debe se-
quir sus huellas y asi como €l cielo estd animado de un solo movimiento
el género humano debe tener un solo jefe. (De Monarchia. 1. 1),

La mayor libertad y la mayor justicia la quiere encontrar Danle en esa
monarquia universal, la justicia mds perlecta estd en aquel sujeto de buena
voluntad v el poder més grande. Lo cree posible porque piensa que el hom-
bre que ve satisfechos fodos sus deseos carece de pasiones y puede admi-
nistrar por lo tanto la justica sin ningtn contratiempo. Como si alguna vez
pudiera un hombre satisfacer todos sus deseos ton plencriente que no tenga

(Historia Universal: Onken. Tomo VII, Libro I, Capltulo 1), , . -
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ya nada que dssear, cuondo el hombre Hlegue a esa satisfaccién completa
no tendrd ya para que vivir. EI hombre no es capaz de satisfacerse en esa
forma que Dante piensa. Si esa monarquia estd en manos de un hombre
bueno, es posible que se realizara el ideal de Dante, pero pudiera suceder
que cayera en manos de un hombre de molos sentimientos y entonces en
vez de matar sus pasiones medionte la satisfaccién del mayor nimero de
sus desecs, su ambicién lo Nevarfa a desear cada vez més oprimiendo a
los demds para satisfacerse.

También dice Dante, es mds libre el hombre dentro de esa monarquia;
aparsce en el enunciado de este concepto una idea renacentista, individua-
lista; porque dice que dentro de esa monarquia se vivirla mds libre porque
los individuos no se preocuparian por otros, es decir; no vive para el ma-
«jistrado sino para si mismo y nadie es mds libre que el que vive para sl
Dante hace una concepcién ideal de lo que podria ser el Estado, {1) fodos
lus pensadores de la Edad Media, suefian en ideales porque viven en una
era histérica que bien pudiera decirse adolescente comparada con las eda-
des humanas, que saza fuerzas de su mismo espiritu inmaturo y emprende
muchas veces grandes Juchas para realizar sus suefios que a la postre la
desilusionan cuando adquiere madurez de alma.

Danie es més mediseval que Marsilio de Padua y Ockam, vive en el .

siglo X1, el siglo mds esplendente de la Edad Media, no es un polftico,
mds sofiador por ser poeta, por eso no supo tener el andlisis critico de Ma
chiavelo, Ockam y Padua vivieron en el siglo mds turbulento de Ja Edad
Medio, cuando empieza la gestacién de una nueva era va desaparecien-
do la puerilidad de la adolescencia para entrar en la juventud que comien-
za a hecer cdloulos ¥ razonar todo lo que emprende.

Hist. de la €. Politica. Foul Janet. Dante, Andre Maurcis,
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GENERALIDADES SOBRE ESTA EPOCA

En los siglos XI7, XV y principios de XVI, hay una transtormacién de
la Sociedad. Desde el siglo XIV se advierte un combio econémico, que mar-
ca el proceder politico de los siglos posteriores. La produccién aqumenta no-
tabiemente, el deseo de acumular riquezas es un estimulo para los produc-
lores, la prosperidad, resultado de esa produccién, desperté el deseo de
moverse libremente denfro del campo de accidn de cada individuo; empie-
zan a destacarse las tendencias individualistas, hay un bienestar de las cla-
ses inferiores y enriquecimiento de las clases elevadas. Los sefiores feuda-
les no quieren estar supecitados al rey y =i esto se habia visto antes, en éstos
siglos es mds nolable esa rebeldia. Se forman dos clases de feuddlisme,
uno de los nobles y otro de burgueses, cada uno de ellos quiere estar in-
dependiente del ofro. Los campesinos eran los mds poco beneficiados por
€50 se sublevan contra una cuddruple tirania: la de los burgueses y nobles,
el rey el clero. Sus revoluciones sobre todo en el siglo XVI adquieren ceriz
socialista.

El desarrollo artistico se advierte desde el siglo XIV principalmente el
arquitecténico; para la Iglesia es un siglo {atal, porque es dentro de él, que
se produce el Gran Cisma, principio de un desprestigic; el Atentado de
Anagni, a ésto se unieron las doctrinas de Wiciyf y Hus en los tltimos afios
del siglo XIV y principios de ¥V. Amenaza derrumbarss la tradicién religio-
sq, antes simbolo de toda una era histérica. Son esas las causas de Ja irre-
ligiosidad de la Sociedad renacentista; €l desprestigio de la Iglesia que ni
los mismos que la formaban trataban de reformar por eso tuvo eco el mo-
vimiento revolucionario emprendido por Lutero en el siglo XVI.

Las mismas causas econdmicas que imperan en el siglo XIV imperan en
el XV y los mismas que producen transformaciones de orden politico; los
sefiores feudales quieren ser independientes del rey hacen que éste, por su
parte, quiera ser libre y para ello y pasa dominar o los nobles tiene que
ger rico, por eso impone los impuestos permanentes. En Francia principia




a consolidarse la realeza con Luis XII continudndose con los Valois para lle-
gar a monarquia absoluta con Luis XIV; en Espania son los reyes catdlicos
los que logran el triunfo sobre la nobleza, en Portugal con Juan II; af Orien-
te de Europa, también empiezan a formarse Jos Estodos independientes, aun-
que mds lentamente. Austria forma un nicleo aparte de la Germania. En to-
da Europa empieza la centralizacién de las monarquios; las primeras sefiales
de esta situacién politica, es la institucién de ejércitos e impuestos perma-
nentes, en ¢} desarrollo de una administracién y de una justicia casi en ca-
da provincia, provincias que més farde serén las naciones como Francia,
Espafia, Austrig, efc. Las naciones adquieren nocién de la unidad qunque
no sea en el sentido de nacionalidad, pero hay intereses regionales que
fienden a unir « los individuos de la misma raza, del mismo idioma.

El Renacimiento no es mds que producto de ese descrédito en que ca-
yeron las ciencias medievales, adquiriendo por otra parte un culio por el
pagenismo, menos Espaiia que jomds ha dejado de ser mistica.

(Historia Universal. Onken. Tomo VII, Libro ], Capitulo 1)

Las doctrinas de Viclyl y Hus, el Gran Cisma, efc., son las causas de
la irreligiosidad del Renacimiento.

Los descubrimientos maritimos orientan a la Ciencia hacia nuevos de-
rroteros, cambian la Economia de las ciudades funddndose el Capitalismo
Modemo que produjo una nueva concepcién de Estado, se asienta la mo-
narquia moderna. .

El espiritu renacentista es distinto ol medieval, aquél guia sus investi-
gaciones hacia lo okjetivo mds que a lo subjetivo, el realismo renacentista
impidi6 que se adoptara la Légica y la Metafisica medicevales, la Socie-
dad se heleniza, se admira el Arte griego y los filésofos tomen como mo-
dela a Platén, que es chora lo que Aristételes para la Edad Media, ,

El pensamiento se vié libre y ya no se resuelven los problemas que se
les plantean mediante premisas religiosas y no recurren a un sistema tinico
como era el escoldstico de la Edad Media. La Ciencia como la Politica se
vuelven laicas, mds materiales. Se manifiesta el naturalismo en la Ciencid,
en el Arie y la Politica, se vuelven a las formas antiguas para crear nuevas,

En tres drdenes se advierte una transformacién completa y son: en el
Arie, la Ciencia y la Politica.

El Renacimiento no es retrdgrado porque vuelve a los modelos anti-
guos greco-latinos, (1) s una época revolucionaria que torna a las formas
ontiguas sdlo para crear nuevas y mejores que las mencionadas, fué un
movimiento europeo pero es esencialmente italiano, Italiana fué el pais
mas apropiado para que se realizara el ideal renacentista porque ya tenfa
el Arle de los antiguos griegos y toma como modelo lo antiguo; pero no
hacen copias de éstos, se advierten tendencias de emplitud y renovacién.
En fodos los paises sucede lo mismo por lo que respecta a este punto; pero
hay una contradiccién, porque se admira la época de Plaién y el arte grie-
go; pero al misrio tiempo que se trata de volver a la Grecia de la Antigite-

(1) Berdief en su libro "La Nueva Edad Media", sostiene que el Re-
nacimiento no es perfodo evolutivo por esa tendencia a imitar los modelos
antiguos.
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dad, se critica a la época anterior; antigua con respecio ol Renacimiento,
y ol mismo tiempo que aalba a Horacio, a Ovidio, ete. se critica a Sem
Agustin a Santo Tomés. Hay una exageracién por el entusiosmo que des-
pierta Jo antiguo, pero se desprende de esa admiracién un gron deseo de
conocer, por eso en el Renacimiento hay gran cantidad de individuos de
conocimientos fan amplios como Leonardo de Vinci, Miguel Angel, que eran
al mismo tiempo que pintores, arquitectos, escultores, misicos, poetas efc.
En el pensomiento como en el Arte se advierte el mismo fendmeno, un
individuo era filésolo, gramdtico, matemdtico y flsico, ete. {1}

El Renacimiento es ura reaccién en contra del espiritu mistico y tenso
de la Edad Medio, durante los dies siglos que duré, el espfritu de mortifi-
catién operé en los hombres un disciplina tensa que necesitaba por fuerza
del descanso y el Renacimiento viene representamdo eso. Este perfodo es
mds bien pagano, las artes como las ciencias alcanzan en este tiempa su
mayor esplendor, se puede distinguir en &, el retorno a la Naturaleza, que
es ofra manifestacién de la tendencia de volver al pasado, sin que deje de
ser revolucionario, siempre dentro del sentico del orden; llega a todos los
tincones de la vida, a los espiritus de los hombres dindmicos que buscon
el hallazgo de nuevos derroteros para vivir dentro de una sociedad cada vez
mejor.
La Edod Media es mistica; pero no carece fampoco, como se ha ima-
ginado, de grondeza, no fué época de estancamiento, porque legb a la pos-
teriod las catedrales géticas, admirables como obras de Arle, las Univer-
sidades medievales sirven también de justificacién para los que han querido
lamerla ignorante.

En la Edad Media no se vive sélo una vida sujeta a las trabas de la
Talesia, sino que fuera de ella se vivié alegremente una vida povular, la
de los canlares de Gesla, ro es una época independiente de la del Rena-
cimiento, no existe una barrera entre los dos épocas. qunaue el Renaci-
miento presente grandes diferencias con respecto a Ja Edad Media.

La Edad Media es media es mistica, ¢l Renocimiento es atémico, mévil
en donde se gastan las eneraias en el retorno del hombre, de la personlidad
al surgimiento de la Filosoffa.

Es curioso notor cémo en Ttalia donde nacié primers el Renacimiento,
el Arte Gético no tuvo las manifestaciones de esplendor y de pompa como
on ofros ugares, sélo en algunos como en Mildn v Asis ¥ no pudo aleanzar
ase esnlendor, poraue lialia es un pueblo incapaz de resistir un arfe esen-
ciglmente mistico, lleno de delicadeza, Halia es sensual, pagana. Bl Arte
Gético parte de Francia hacia todos los paises catdlicos de la Edad Media.

El Renacimiento presenta diferentes aspectos segiin en los pueblos en
que se desarrollo, de acuerdo con el cardeter propio de cada uno de ellos
éslo se advierle principolmente en las obras artfsticas y literarias.

El pueblo italiano es de sensibilidaa sensual, amente de la forme; los
olememes gustan de profundizarse, son metafisicos, En pintura adoplan el

(1) S6lo el siglo IXX es comparable ol Renacimiento en la gran cem-
tidad de genios que produio,
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color gris, que va de acuerdo con el espiritu reformisto, en Halia se adopla
el azul que va de acuerdo con el espiritu catélico que antepone la # a la
razbn, El frameés tiende a dialectizar todas las cosas v las ideas, es un pue-
blo explicativo, es légico, también es frivolo, alegre, despreccupado, pero
que tiene un gran patriotismo. Hasta en el Renacimiento en que casi no
se concce esta palabra, sus hombres llegan « tener rasgos de herofsmo pa-
trio como el caballero Bayardo. Espafia es mistica ¥ toda su vida y su Ha-
cienda la gasta en la persecucién de ideales de esa naturaleza, ninguna
obra literaria representa tan bien los sentimientos e ideales del pueblo es-
pafiol como “El Quijote” de Cervantes\$havedra.

Talia precede ol esplritu renacentista vemos aparecer en ella grandes
genios como Ticiano, Tintoretio, Rafael de Urbino etc.

En todos los aspectos de lo vida renacentista se manifiesta la fuerza,
¢l movimiento. La pintura medieval se caracleriza por el dibujismo, los per-
sonajes aparecen rigidos, sin expresién, aquellos santos que carecen de la
genuflexién de la linea y en los que parece que no existe movimiento, no
presentan alteracién de ninguna especie en los misculos, la expresién de
una mirada, nada que refleje la interioridod anfmica del persondje, parecen
reproducir una figura de piedra mds que una de carne y es tanto en la
pinturq como en tedos los actos de la vida medieval que se refleja el quie-
tismo de los ecpiritus rigidos por lo genercl. La revolucion del Renacimiento
comenzd a negar lo que habla sido la Edad Media, lo inmévil 1o rigido, in-
trodujo en todos los aspectos del Arte la Clencia y la Vida, el movimiento.
En pintura, el movimiento del solar y de la luz, los pliegues de las figuras
de piedar parecen moverse al viento, no son rigidas, pesados, como en las
esculturas de la Edad Media. Los rostros ya no son frios se admira ol ser
humano, se presiente la carne y la vida.

Historia del Arte. H. Taine. Tomo IV. Spengier. Revista de Occidente
Tomo IV).

Asl como la pintura y Yo esculiura medievales reflejan perfectamente
¢l espiritu social, el Arte se transforma cuando el Pensamiento se transforme
y loma como actitud lo que puede ser mévil, en el perfodo renacentista.
La esencia de la vida en el Renacimiento es la fuerza, el movimiento, pero
toda su actividad y foda su fuerza las emplea en el Arte y la Ciencia. E!
Renacimiento representa una gran fuerza artistica; pero una decadencia
polifica fodo lo que se ha manifestado en el Arte, es decadencia en la Po-
itica.,

ltalia en los siglos que dura el Renacimiente, estaba dividida en pe-
quefios eslados, gobernados por tiranos llamados gonlaloneros, alqunos de
ellos, protectores de los artistas. No habla ni siquiera un ejército nacional;
Machiavelo se queia de que en Florencic no lo hubiera, ésio sucede en tfo-
das las naciones europeas. Soldados mercenarios, sin ningtin ideal, puestos
para servir @ cualquier amo, trajeron la discordia a lalia, las ciudades ita-
lionas presentabon uni aspecto de caos, que permite las infervenciones ex-
tramjeras, el Milanesado fue facil presa para los gobernantes espafioles y
franceses y dentro de la misma ltalia, se disputan franceses y espafioles fie-
mas que perienecen sblo a los italianos.



Carlos VIII de Froncia, penetré a Italia y conquisté el reino de Népoles
ton disputado por todos los monarcas, lalia no defendié su suelo como era
de esperarse, sino que los mismos estados, por rivatidades entre s, entregaba
a Jos extromjeros su suelo. Después parecié surgir un seniimiento patrio y
se unieron las ciudades itfianas para recuperar el reino de Ndpoles, pero
més tarde Luis X1 peneiré a ltalia y le arrebaté el Milanesado y el ejér-
cito italiano no pudo resistir al francés, quedando el rey de Francia duefio
del ducado de Mildn, arrebaténdoselo a Federico Sforza, €l reino de Népoles
era presa fdcil y por esto lo reclamé, se puso de acuerdo con el Rey Alfonso
de Aragén, que posela por herencia la Sicilia y obtuvo el reino de Népoles,
pero le fue arrebatodo después por el mismo Allonso de Aragén. Parecié
que todo habla quedado terminado, pero la lucha no terminé allf y Francisco
1y Carlos V, hablon de continuarla. Francisco ! reconquisté el Milane-
sado, que después le fué arrebatado por Carlos V. Los itadionos tenfom
que soportar todo ésto por la mala organizacién de su ejército ¢ porque
carecion de sentimiento patrio. Las condiciones sociales y polificas de lalia
no podlan estar en peotes condiciones, las ciudades divididas eran el peor
de los bostdculas para formar la Patria taliana. {Historia Universa. Lavisse
e Rambeau T. IX Capitulo II}.

Venecia estaba atemorizada por su gobierno despético que impadia que
estuviera en confacto con las demds ciudades de lialia. Florencia la més
artistica de los ciudades italianas, no era ya la repiblica de los guelfos y
gibelinos, era la Florencia de los Médicis, donde las intrigas, la traicién y
¢l crimen imperaban., En Roma e} libertinaje de los Papas en contradiccién
con su misién, apartaba a los hombres de la fe y del respeto por las cosas
santas, algo que tuvo que lamentar la iglesia mds tarde. Hubo entonces
papas perversos, inmorales, ajenos ol espiritu de responsabilidad. Este am-
biente social y politico debla dor también hombres que se lameniaran de
las condiciones por las que alravesoba ltalia y de ellos fue Machiavelo
que escribe dos obras polfticas "El Principe” y “Los Discursos sobre las De-
cados de Tito Livio. (Historia de Oncken. T. XII. Lib. 1 — Pag. 100-105 His-
toria ge Lavisse e Rembeau, T. IX Cap. 11.).

Principalmente en el Principe aparecen aclos y personcies que han sido
arrancados de la realidad, nada de lo que dice es ficticio, todos los per-
sondjes y delalles son redles y son presentados con naturalidad, no hay
fiecién en la descripcién de los hechos y de los persenojes, es un escritor
que es admirado precisamente por era naturalidad.



Vi

MACHIAVELO
(1469-1527)

Sus contempordneos no detienen su atencién sobre él, no lo creen ni
genio ni infame, tampoco fué el politico a quein todos admiran, se le niega
campo de acecién para serlo; se vié limitada su labor por la insignifican-
cit de sus cargos. Su misién politica se reduce a unas cuantas embajadas
en las que desempeié siempre el cargo de Secretario. No fue comprendido
de su tiempo y é! mismo parece desconocerlo a veces. Cuando quizo pre-
veer se equivocd, Hasla que murié los principes y no principes empezaron
por criticatlo para después comportarse de acuerdo con sus méximas qun-
que sin confesarlo. La posteridad se encargd de recoger los hechos para
hacer su Historia.

La vida de Machiavelo es digna de estudio, porque a través de ella
podemos conocer su labor como politico y su criterio como tal

Ningéin escritor italiano despliega un espiritu tan lleno de sagacided
ni nadie le aventoja en sentido préctico, dirigido a la realidad que es la
cualidad principal de un verdadero hombre de Estado. Legitimé los medios
por ¢l fin, méxima peligrosa y digna de critica, pero que todos los politicos
que tienen éxito aprovechan, aun aquellos que dam la apariencia de magnd-
nimos. El fin del Secretario florentino es la Unidad ltaliona, la independencia
y grandeza de ltalia. Solo Dante la defendié con més ardor que Machiavelo
y la omé més profundamente y més noblemente.

Aunque no hay en él una concepmén de la Unidad ltaliana como la
que se tuvo siglos después, la enuncia sin desear una nacién italiana. Un
individuo saturado de odios hacia los demds pueblos de ltalia, orgmuzudor
de la guerra de Pisa y el adversario de Venecia no podia sofiar en una
nacién italiana; para €l debe ser de mayor trascendencia el Estado que
la Nacién, porque es de aquél que surgen las naciones y no de las nacio-
nes Jos Estados, como hombre del Renacimiento tiene esta opinién,




El Secrelario florentino es el personaje que mejor define la situcién
Social y Polftica de lalia. Sus libros muestran pascies de la vida real,
es0s golpes de Estado que aconseja, no los inventa, no hace mds que es-
cribir lo que estd viendo o lo que ha sucedido y ocurre cada dia. En “El
Principe”, hay pérralos donde narra la vida de algunos politicos de su
tiempo; a través de esta obrx principalmente se adivina la situacién So-
cial de Jtalia. Comperando esas apreciaciones con la Historia resultan reales.

Machiavelo fué tan renacentisia como Miguel Angel o Leonardo de
Vinci, es el hombre de su perfodo histérico, no se le puede juzgar de per-
verso en su vida y en su obra, sino por la fuerza de la realidad v el sen-
tido préctico que se advierte en esta Gltima. Renacimiento y Machiavelo
son dos cosas que tienen que ser relacionadas. Era demasiodo grande ef
perfodo Renacentist, demasiado decisivo para no influir en los individuos
que vivieron enlonces; la era histérica que mds genios ha producido, obe-
deciendo fodos @ un mismo principio, a un solo fin: el de reproducir Ja rea-
lidad en toda su esencia. Para comprender a Machiavelo, es necesario ad-
mirer su época, olvidar las cosas exteriotes, los aspectos de morbosinad,
las guerras, los asesinatos, los golpes de Estado y no fraiar de disculpar-
lo diciendo que fué hombre de su tiempo, porque se encuenira en sus doc-
trinas perversidad, que creen influencia de la época; del Renacimiento ad:
quiere el amor a la verdad vigorosa, fuerte, aunque sea dolorosa de reco-
nocer; sélo desle estos punios de vista es el Secretario de Florencia, re-

nacentista.

Su labor admirada o condenada por unos y oiros, sus obras polticas
que Jdquieren foma de todos modos, sacan o Machiavelo de la mediocri-
dad que vivi6 siempre, aparece en la Historia como individuo o quien s2
le asigna el puesto de Secreforio de una culfura no muy aveniajada, pues
se tiene conocimiento de que hasla una edad ya madura tuvo un maestro,
Matcel Vigili que Je impartié conocimientos de Liferatura y Latfn, pero lo
que pudo haber pasado en su juveniud por lo que respecta a educacién,
se ignora. (Charles Lemandre).

A los 29 ofios fué Secretario de "El Oficio de los Diez Magistrados de
la Libertad y de la Paz”, que constituia el gobierno de la Reptiblica de
Florencia, desempeié ese cargo durante caforce afios, efectud algunas mi-
siones en Pisa y Siena, en los dominios de la Repiblica y en Francia de
1506 a 1511, siempre como Secretario.

Su empleo no le produce riqueza, por el conirario, su sueldo es ni-
mio y a veces carece de Jo necesario, es frafado injusiomente por sus con-
tempordneos, aun por aquellos a quienes sirve fielmente.

Soderini gonlalonero de Florencia lo fiene @ su cargo, adivina en &
al fiel servidor inteligente, pero nunca le dé el cargo de embajador, siem-
pre va como Secrefario qunque desempefie el cargo con verdadero celo
{"Machiavelo” Orestes Ferrara).

Slempre fué el servidor fiel, a veces su fidelidad hene algo de rastre-
1a. No se explica uno por qué Machiavelo que adiving los destins de su
patria, que es un genio como hombre de estado, desciende a veces, no «
la gren malded que aconseja, sino al servilismo. La devbcién que parece
fener por los Médicis que lo defeston, es una prueba de ess”cardcter.
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Ama a Soderini por su recta bondad, pero a porlir del triunfo de Ré-
vena, cuando el ejército francés enviado por Luis XN para defender Flo-
rencia, abandona a la Repiiblica, inerme frente a las tropas espafiolas ¥
los de la Liga Veneciana. El ejéreito espatiol quits a los franceses Mildn
y fué contra Florencia para restablecer el gobiemo de los Médicis. Sode-
rini fuvo un cclo de herolsmo, se negé a entregar el poder diciendo que
lo abondonarfa hastet que el pueblo se lo quitora puesto que era é] el que
se Jo habla otorgade.

Tonto a Machiavelo como a sus stbditos entusiasmé la actitud de So-
derini, pero pronfo los habfa de desilusionar, pues ol darse cuenta de que
¢l ejéreito espariol habla llegado a Prato, traté de evitar la resistencia ar-
moda y quiso renunciar. Los partidarios de los Médicis de la misma ciu-
dad aprovecharon esta cobardia de Soderini, tomaron las armas en su con-
tra ayudados por el pueblo desilusionado y lo derrocaron « él y a su
partido.
Machiavelo no mostré por él odio, slo el desprecio de la indiferencia
otorgb a su amigo.

A partir de lo colda de Soderini, empieza una adulacién por los Mé-
dicis que muchas veces fueron crueles con él. Junto con el gonlalonero
cae Machiavelo; en 1512, se le quité el cargo de Secrelario y fué expulsado
de Flotencia y hasta se le prohibe la entrada ol palacio de los altos y
magnificos sefiores. .

En 1573, Juan de Médicis que se dirigla @ Roma para ser nombrado
Cardenal es victima de un complot que queria su muerte, Machiavelo se
vé envuelo en €, es alormeniado para que confiese, pero no es posible
hacerlo confesar. Estando en la cdreel escribe un soneto o Julidn de Médi-
cis pidiéndole clemencia y Jo llama padre bienhechor, queda sin respuesia
su soneto, pero no se desanima y escribe ofro que debe haber tenido bue-
na acogida en o Corte, porque pronto quedé libre. Después de veinte
dlas de prisién. (“Machiavelo”. Orestes Ferrara). (Charles Lanandre). (His-
toria Universal Onken t. VIL 1ib, 1, pdgs. 117-118).

Machiavelo olvida el antiguo gobierne de la Repliblica y los males
que le proporcionan los Médicis y a partir de haber adquirido su libertad
empieza a cortejarlos y a solicitar empleos que le fueron negados la mayor
parle de las veces que los solicitd. Es la época mds triste de su vida, cuan-
do no tiene el favor de los sefiores, en las cartas a sus amigos, deja ver
todo el dolor que le causa que se le haya negado el derecho de penetrar
en el palacio de los grandes.

Machiavelo mezcla a sus debilidades humanas el genio, cosa propia
de su siglo; no solamente en los historiadores de] siglo XVI, sino hasia
en los filésofos y poetas enconframos este aspecio contradictorio, son §i-
cenciosos en su vida privada. Mochiavelo presenta a veces asgos que acu-
san un espiritu mediocre, sin dignidad, pero estas veces concuerdan con
épocas deferminudus cuondo ha suftido hastante. En la primera etapa de
su adversidad se vuelve indiferente a teda idea moral y de dignidad, po-
tece que, perdida la esperanza de lo que queria hacer de Italia, ya no hay
nada que pueda interesarle y en la sequnda etapa vive més franquiloamen-
e, retirado en Som Casciono, se dedica a leer a Petrarca, Dente y olros
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qutores antiguos, es alli donde concibe su obra fiterariar y deja de ser su
vida comn  corriente; la posteridad lo saca de su vida rutinaria de iu‘n-
cionario que lo hubiera hecho desapareecr como un hombre sin hisforia.
Debe a esta vida tranquila que se le acuse ¢ ensalce.

Escribe en San Casciano “E! Principe”, los Discursos sobre las Décadas
de Tito Livio y ofras obras de menor importancia. Este reposo obligado por
las circunstoncias contra el cual protesta amargamente, es el que le pre-
paré la gloria, porque su vida piblica de funcionario lo habria hecho des-
aparecer entre los millares de rutinarios que han vivido ese deber de em-
pleado que para un genio es la muerle, era de lo que se dolia Machiavelo.

El genio del Secretario Florentino es admirado en sus obras politicas;
pero en su época la obra més alabada fué “La Mandrdgora”, obra obsce-
na, pero que presenta la sifuacién social de ltalia, el mismo Leén X, pide
que sea represelada delante de &l la ya célebre comedia. (Historia Uni-
versal Onken, tomo VI, kib. ], pags. 117-119),

Adquiere fama vy Juan de Médicis le encargd escribir la Historia de Flo-
rencia y le concedié un puesto en la diplomacic, fué ampleado en la lign
contra Carlos V y ésta fué su Gltima ocupacién; murié en 1517. (Machiavelo
Charles Lanandre).

En el esquema que se hace de su vida, es fécil ver que es inexacto
que Machiavelo haya sido ef ordculo de la Polffica en ef siglo XV1 en nin-
guno de los cargos que desempefié se le da esa preponderancia sobera-
na que muchos le atribuyen, Su vida, méds que la de un politico de renom-
bre que influyera en los designios de los gobernantes, fué la de un fun-
cionario piblico, que a pesar de la apariencia de gran importancia de sus
cargos, 1o hacla mds que desempefiar comisiones de sequndo orden.

La influencia personal que le han atribuldo sobre algunos gobernamtes
de su tiempo, no es cierta, al menos, no se ha probado histéricamente que
esto aconteciera, los que se la imputan hacen hipétesis, pero la Historia
no puede presentar hechos concretos de esta actuacién polftica de Mo-
chiavelo. _

Sélo dos veces fué mencionado su nombrre como interviniendo en la
Politica, tam poco se le tomaba en cuenla, ¥ con una de ellas por su omi-
go Guicciardini, muy someramente y ofra cuando se ve envuelto en la
conspiracién para dor muerte a Juan de Médicis en 1515, porque aparecia
en la lista de los sospechosos. Si hubiera sido un personaje que influyera
en los gobemantes o que fuera comprendido por sus contempordneos, no
habria hecho como politico el papel tan desairado que se Je asigna siem-
pre, hubiera dominado los destinos de su pals, la Historia se ocuparia de
nombrar los ccontecimientos de su vida politica, ¥ sélo nos lo muestra en
sus legaciones como un individuo que desempefia dentro de ella papeles
secundarios, después, cuando su vida estaba d final y habla abandonado
su popel como Secrelario, es cuando en sus obras aparece como un hom-
bre vigoroso de gran sagacidad para comprender las situaciones dificiles,
pero sus contempordnecs estaban muy lejos de comprendero, nadie pen-
saba en lo que Machiavelo pedia que se realizara, porgue ni ellos mismos
sabin que todas sus luchs infestinas y todo el caos politico per el que
atraviesa Europa en esle perlodo, no era mds que Ja preparacién de otro
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régimen polftico que debia terminar con los vestigios de la Politica Medio-
eval, En Italia deblan desapaparecer los giielfos y gibelinos para dar lugar
«'la Unidad italiona, en Alemania y Francia las ambiciones de los monar-
cds que persequian el goblerno universal, Espafia, el pals mds medioeval
que ha existido y el mds sincero en su tendencia religioso-politica, debla
abandonar algo de su quijotismo para vivir mds de acuerdo con la época
moderna particularista, en la que se forman las nacionalidades.

Se ha dicho que César Borgia fué guiado en todos sus actos por Ma-
chiavelo, lo cual no es verdad, puesto que vivié muy poco cerca del Du-
que de Valenfinois, sintié verdodera admiracién por este principe audoz
que sabla vencer los obstdculos que se presentaban en su gobierno, los
medios empleados eran perversos, pero el fin que perseguia era la con-
servacién del gobierno y la del Esiodo y mds bien -fué Borgia el que le
hizo concebir su obra "El Principe”, por los hechos que conocla de este
personaje que Borgia se comporiara como se comparicba por influencia de
Machiavelo, Admira en &l al buen politico, fuerte, capaz de resistir todos
los ataques y de vencerlos, mds que por la fuerza, per la astucia. (En el
cap. VII de "El Principe”, externa la gran admiracién que siente por César
Borgia).

Quiso es verdad, llamar la atencién de sus contempordneos sobre pro-
yecios de Reforma en el gobiemno, pero los proyectos no pasaron de la
obra literaria, se queja de la indiferencia de sus compatriotas, ve la mala
situacién politica de su patria y quiere librarla de los males que le esperan;
pero los italianos cierran los ojos a esta situacién, habla grilado a los se-
nores hasta donde le era permitido, mds su grito se habia perdido tras
fatal indiferencia de los principes y de los pueblos, mientras le es quita-
da a ltalia Népoles, lo Lombardia y la Romania, era invadida Roma y ame-
nazada de ser invadida Florencia, la ingrata, pero siempre querida ciu-
dad nativa; sin que fuera posible evitarlo, esa situacién la siente honda-
mente, porque es un patriota, aunque algunos escritores le quieran quitar
este mérito, escribe a uno de sus amigos cémo le desespera la indiferen-
cia que prestan los italionos a la situacidn politica. Todas sus quejos y sus
planes desaprecen olvidados por sus compatriotas y no se conservan mds
que en el papel, medios para organizar las compatifas de infanteria, una
especie de ensefianza a los principes para conservar el poder y cémo se
puede hacer un pueblo poderoso, pero nadie sabe que Machiavelo quie-
te para ltalia y tal vez él mismo ignora que su politica iba a tener reso-
nancia hasta después de su muerte, porque se aviene mds a los siglos pos-
teriores que al mismo siglo en que vivié. Escribe a su amigo Guicciardini;
" ..Tienen ojos y no ven lo que se les viene encima...”, refiriéndose a
la indiferencia de sus compatriotas y a la situacién social y politica de
Ttaliar futura para su tiempo,

No es un escritor apasionado que defienda un partido o a un gobier-
no, reclmente aparece como un escritor frio, que. expone sus ideas acerca
del gobierno, fanto para los republicanos como para los monarquias, pa-
Tece, a veces ,0 que no comprende totalmente su época, o que viendo la
indiferencia de sus contempordneos y sabiendo lo inttil que son sus ideas
porque no es comprendido, se amolda como quien dice, al decir de los po-
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liticos de su tiempo y vemos que a pesar de ser ¢l que exlerioriza la idea
de la Unidad laliana; desempefia con verdadero gusto la embajada por
la cual se encargaba de decir ol Rey de Francia, Luis XII, que Florencia
deseaba que el rey aumentara sus posesiones en llalia, pudiendo por ofro
lado aconsejar al gonfalonero Soderini que entrara en la Liga encabezada
por Venecia en la que estaban varias ciudades italianas, era el momento '
de defender la unidad itatiana y no lo hizo, porque piensa que es ridiculo
oponerse al ejéreito francés, el vencer por las armas, le parece temerario
y prefiere emplear la astucia, dejando enirar al ejército del rey a Florencia,
donde serfa recibido con grandes honcres para después traicionarlo, sien-
do esto inditil, pues Venecia, la ciudad mejor crganizada y que mds pacifi-
comente habla vivido presentoba resistencia, unida al pontificado y al-
qunas ciudades mds, le pidié a Florencia que interviniera en la lucha, pero
prefirid ser neutral qunque secretamente ayudaba a Francia, esta actua-
cién no molestaba a Machiavelo, al contrario, la aprobaba. Un hombre que
sentia tanto odio por Venecia v todas las demds ciudades italianas, no po-
dia ver claro que sélo mediante esa Liga podria conseguir la consolidacién
de un Estodo lialiano, él, que habia pensado en la Unidad lialiana, pedia
haberlo previsto, no puede decirse lo mismo por lo que respecta a las ciu-
dades dliodas, porque no tenfan siquiera idea de la Unidad, sélo era una
alianza pasajera frente ¢l enemigo comfin, todavia feitaba mucho para que
se creyera de suma necesidad que las ciudades sc unieran para formar
una nacionalidad, por eso, Dante y Machiavelo que enuncian este princi-
plo son vistes como genios de gran sagacidad; cungue ninguno de ellos
pensara en esu unidad que consiguié Garibaldi en 1862. (Charles Lanan-
dre—"Machiavelo”).

El Secretario florentino es un tedrico de la Politica que no actué di-
rectamente en ella y cuando tuvo oportunidad de interceder por la uni-
dad italiana y por el Renacimiento, se equivocé, é, que tiene una compren-
sién admirable para los situaciones polfticas, parece desconocer su tiem-
po, los grandes peligios que amenazan ol Renacimiento le son desco-
nocidos: la doble restauracién del Imperio y del Papado que impedion la
centralizacién de las monarquias, la formacidn de estados, por sus tenden-
clas universclictes; acusa al Papedo igual que Dante, de todas las calo-
midades per les que ctraviesa la ltalia, pero no comprende la fuerza del
partido pontificio, defiende lat unidad italiana y no toma a mal que su go-
bierno recurra a los franceses v afin més, que las tierras de la Lombardia
se repartan entre los colonos franceses.

No sabe ver las luchas giielfas y gibelinas, desconoce los fines de la
politica de Luis X1l y de Julio Il hasta muy tarde se da cuenta de que Ca-
los V tiene el triunfo del imperio. No comprende que Maximiliano I, comien-
za a ejercer sus derechos y teme mds a los suizos; cuando ve el triunfo
del imperio con Carlos V, quiere salvar al Renacimiento, se da cuenta del
peligro que corre e inventa medios que no son los precisos para el éxito,
aconseja al Papa la traicién frente a ese friunfo del partido gibelino y al
frente de Julio Il piensa en los golpes de Estado de los sefiores. Ante lar Li-
ga de Combrai teme.a Venecia, ante la restauracién del gobierno de flo-
rencia pretende metar al tirano. Tampoco comprendié el movimiento refor-
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mista, tal vez porque ni Lutero le habia dado entonces el alcance politico
que tuvo después, cuando Machiavelo hobla muerto. Lu comprendié como
movimiento cristiano, pero no fué de su agrado. porque no fomé en cuenta
nunca la sentimentalidad popular ni la consideré en toda su importancia;
desconoce la fuerza de los vinculos sociales. Su politica se apoya en el co-
nocimiento de la Historia Antigua v en la del porvenir, vive uera de su
tiempo porque tiene ¢l conocimiento de la antigiiedad y del luturo, pero
1o llega & comprender en todo su valor ni completamente la situacidn po-
liticr de su tiempo. Dice Ferroni, que Machiavelo “conoce el pasado y el
porvenir, pero ignora el presente”. Es un escritor que pone toda su expe-
tiencia en sus libros, pero que no convierte sus frutos en su provecho, obra
Yiteraria que habfa de ser fon criticada, después do su muerts, principal-

mente "El Principe” y los Discursos sobre las Décadas de Tito Livio. No hu-,

biera crefdo Machiavelo que fueran motivo de tantos comentarios, unos en
contra y ofros en su favor.

La critica de sus obras, se puede dividir en tres etapas que concuer-
dan con periodos histéricas, se principié por condenar su obra, principal-
mente “El Principe”, en todos los partidos politicos y religiosos, es una
crffica encarnizada que concuerda con las guerras religiosas, cada uno de
los partidos pretende ver en su contrario influencias del libro de Machia-
velo, todos lo condenan y nadie miente al encontrar esas caracteristicas en
sus contrarios, porque {ndos los partidos politicos o religiosos encontraron
siempre en los libros de Machiavelo mdximas que aprovecharon aunque
sin confesarlo, ya el hecho de atacarle es ser Machiavelista, Voltaire habla
dicho a Federico de Piusia que la mejor arma politica era atacar al Se-
cretario Florentino, quizds sea por eso que el emperador escribiera el Anti-
Machiavelo. La sequnda etapa de critica concuerda con la Revolucién
Framcesa, el siglo XV es para Jos obras de Machiavelo benigno, se con-
sidera of Secretario de Florencia, merced a ellos, como un gren patriota, co-
mo un héree, efc, es una alabenza exagerada la que merecen sus obras
y hasta por lo qua respecta a &l mismo. Rousseau, Voltaire, son sus gran-
des defensores, porque Rousceau encuentra en las teorfas del florentino sus
propios idedles, su ideal era la ciudad antigua, la ciudad republicana don-
de los ciudadanos se gobernasen por si mismos, dice Machiavelo: “donde
cada ciudadeno tiene la mano sobre el gobierno”.

Hahfa pronosticado ademds para Suiza un gran destino romano y Rous-
sequ ve en Suiza ol pueblo elegido de Europa. Admira como Machiavelo,
la grandeza de la antigiiedad y la santa ignorancia de la Helvetic. Es un,
hombre que merece su admitacién y Jo expone asi, desde entonces todas
las cosas que se habian dicho contra Machiavelo parece que se olvidan y
empiezam las criticas pero en un nuevo terrenc. En el siglo XX se juzga
a Machiavelo en una forma mds serena, mds imparcial, se le disculpa, no
deja de reconocerse su genio aun por aquellos que lo atacan. Su persona-
lidad de escritor y politico se desliga de la del cortesano de los Médicis
para juzgarlo y no puede dejorse de admirar su genio sin condenar sus
errores. )

No son tan condenables sus doctrinas por él mismo, sino por sus par-
tidarios, los Machiavelistas que han tomado sus méximos olvidando la 8-
nalidad que él les daba, aprovechdndolas sélo para el éxito personal co-
mo hombres de Estado.
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“E} Principe” s una obra de gran interés en la que Machiavelo enun-
ciat los formas de gobierno que han existido: los principados ¥ las repébli-
cas, entre los principados estén los adquiridos y mixtos. Por ninguna de los
clases de gobierno toma partido, se concreta a decir friamente como se
han fundado y por qué han fracasado, cuales las causas de su fracaso y
por cudles se conserva. Se funda en hechos prdcticos, reales sacados de
la Historia Antigua y algunos acaecidos en su tiempo, ejemplos de cémo
conservar la estabilidad del Estado Moderno,

"El Principe”, puede ser cruel o bueno segiin la naturaleza de los in-
dividuos gue formen su pueblo, el ser malvado, si es necesario, serd unc
condicién del gobernamte. La astucia, mds que la fuerza, son los normas
empleadas, porque el que gobiema a hombres que son males por natura-
leza debe ser inteligente, ingenioso y mds que todo, astuto. La moral ¥ la
religién serén medios, y no fines para mantener el Estado, porque el prin-
cipe virtuoso no es un bien para el Estado sino es fuerte para dominar a
los hombres medionte sus pasiones, La censura no debe imporiarle, pues
es preferible sulrirla a perder cl poder por la ingratitud de sus sibditos, si
g6lo es bondadoso. {“El principe” caps. XV, XVII y XVIII).

El Arte de gobernar sin tomar en cuenta Ja moralidad ni el derecho, el
desconocimiento de los efectos y las cousas enunciando friamente, sin ten-
dencia, son méximas tan peligrosas que hacen la obra de Machiavelo cri-
ticable, la fuerza de las acciones la concede a los medios y acaba por va-
lorarlas en sf mismas independientemente del fin,

En “El Principe”, presenta la visién de un principe que sabe formar o
los hombres, pero también acabar con ellos cuando sea necesario, hay un
sentimiento de justicia para los sbditos v un odio implacable para todos
los que infenten atacar la soberanta del Estado. Ve en ese principe al go-
bernemte que tal vez pudiera sacar a lialia del caos politico por el que atra-
vesaba, tiene una idea no muy precisa, pero tampoco fan vaga de una na-
cién donde establecer un Estado, pero le da més importancia al Estado,
haciendo desaparecer casi la idea de nacién. El principe en su gobierno
s6lo puede hacer bien, a pesar de sus crimenes, porque siempre hay de-
seo de bien piiblico, el éxito personal es sélo medionte esa finalidad, no
es Machiavelo el que expone esa teoria del éxito del principe, personal
completamente sobre cualquier otro fin, sus pertidarios son los que le dan
ese sentido, no por eso, es inocente el Secretario Florentino de que se le
mal interprete, pues se entusiasma tanto por aconsejar los medios para al-
conzar esa finalidad que es buena, que hace que se pierda la atencién so-
bre ella para prestarla a los medios.

"El Principe" es el gobernante disimulador, cortesano, sincero si es po-
sible serlo, audaz, astuto, criminal por necesidad politica, por razén de Es-
lado, hombre de gran habilidad para desembarazarse de sus enemigos po-
liticos por el bien piiblico, hecho a la préctica de asuntos péiblicos, diplo-
mético, fino, inteligente, que a pesar de sus crimenes aparezca ante sus
sﬁ?(lili)tos, como magnémimo y bondadoso. (“E] Principe”, cap. VI, Machia-
velo").
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La dominacién es causa del bien piiblico, siempre que el principe sea
ingenioso y audaz, no reconoce €l gobernante ofro derecho que la fuerzq,
palpa y vive la reglidad, la moral y el honor no son clgo subjetivo para
el principe, sino algtn Wil que pueden ser procedimientos précticos, to-
mando en cuenta el egolsmo humano, considera esa utilidad en su sentido
completomente objetivo, dice: “hay que hacer creer a los hombres en la
religién v en la moral para obligarlos a obedecer por el bien del Estado”;
pero no piensa como Santo Tomés, que hay que hacer que los hombres
sean buenos para hacer Estados felices. Machiavelo funda este principio
en una duda personal, de la bondad y de la Religién. Santo Tomés exter-
na su pensamiento fundado en una certeza. Existe en & la verdad del pe-
cado original, pero considera libre al hombre de éste, por el Sacrificio de
Jestis, por eso tiene & en los hombres, piensa que son capaces de ser bue-
nos, casi perfectos ¥ lo cree con la {é de un Santo medieval, la felicidad lo
asocia con esa superacién humana y ain més, con la Suprema Felicidad:
Dios. Machiavelo desconoce la felicidad, sufre desilusién cuando cree en la
fuerza de la bondad con Sabonarola. Ei Angélico vive en una época en
que todo se cree, en Dios, en el diablo, en los brujos, en los amuletos, efc,
el Secretario florentino representa un perfodo que fué mds sabio por sus
grondes dudas, no admite Jas cosas porque son, sino que busca e} por qué
de ellas. Machiavelo al fin renacentista siente ese mismo escepticismo, no
piensa en que los hombres pueden llegar a ser, sino en que son y fueron,
no alecanza su pensamiento un futuro quizds muy lejano, su esplritu anali-
tico presenta a los hombres que han existido, existen y existirén tal vez por
mucho tiempo y de acuerdo con esa naturaleza humana funda su doctri-
na, es un cinico de la verdad, todas las taras humanas las muestra impla-
mente ¥ es por ellas que el principe para Jograr la grandeza del Estado, de-
berd ser una voluntad recia, energla potente cuya tnica mira sea el Es-
tado. En todos los campos politicos o religiosos hay fandticos y Machiave-
Jo lo es de la Razén de Estado, su finalidad es el Poder de éste. La Poll-
tica la separa del campo de la Etica, no toma en cuenta a la Humanidad,
la misién del Principe se reduce a hacer poderoso ol Estado, aprevechan-
do los fuerzas y las floquezas humanas.

El principe con todo y las viriudes persondles que le asigna Machio-
velo, necesita de las instituciones y asi lo comprende, por ejemplo, el Parla-
mento represeniado por una burguesla v la nobleza, la pugna de esta cla-
se de representantes, daria solidez ol parlamento porque cada uno de ellos
querria ser mejor que su contrario, produciendo la mejor resolucién de los
problemas de Estado medionte esa trama politica. El principe asistiria a
esa Jucha como un espectodor imparcial, consullarfa of Parlamento las co-
sos diffciles y las de mayor responsabilidad las dejaria resolver a esa ins-
fitucion, porque si resultaban mal, la responsabilidad era del Parlamento
v no del principe (“El Principe”, cap. XXII). El ejército es ofra de las insti-
tuciones quizds la que mds preocupa al Secrelario de Florencia, es una de
sus grandes preocupaciones y en su libro deja ver la necesidad que hay
de un ejército nacional para la defensa del Estado. Hay necesidad de &,
pero no debe dérsele la prepondenrancia sobre el pueblo en todos los casos
porque es un peligro para la estabilidad del Estado, porque el pueblo odia
esa preponderancia, porque muchas veces se hace de los militares, firanos
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del pueblo; sin embargo, antes de subir ol poder €l Principe debe dar pre-
ponderancia a éste y una vez en el poder puede quitdrsela, sin quitarle por
supuesto, todos los privilegios para dérsela al pueblo sin todos los privi-
legios, porque los extremos son peligrosos. {Discursos sobre las Décadas de
Tito Livio, cap. XXIV, lib. 3o.).

Los principes necesitan del consejo de los Ministros, pero el Principe
debe buscarlos inteligentes, que tengon como mira més que su bien per-
sonal, el bieneglar pablico. Ei gobernante puede acepter sus consejos, mas
poniendo en juego toda su sogacidad. La adulacién debe ser rechazada
del principe, porque es adversa a la institucién del Estado y el Principe tie-
ne que reunir todo lo que sea contrario a la consolidacién del Estado, qun
por procedimientos que salen de la vida normal, la honorabilided seré la
norma del principe, pero podrd salirze de la linea que sigue la moral cuan-
do sea necesario para evitar injusticias de los pueblos o de contrarios po-
Iiticos ("Et Principe”, cap. XXII).

La conseja de Machiavelo en “El Principe”, es que no se vive como de-
be ser y sobre ella funda su teoria que no se basa en ulopias en cosas abs-
tractas que muchas veces carecen de sinceridad, escribe para los hombres
qui viven, aconseja medios inmorales para esa conservacién del Estado y
muchas veces €] crimen es considetado por el autor como el medio indica-
do para el éxito, La moral no puede admitir eso, pero Machiavelo separa
fotalmente la Etica de la Politica, sin embargo, la finalidod del gobernan-
fe debe tener un fondo més o menos moral, porque pretende e! bien pibli-
co y desea el bien de los demds, esto ya es un principio moral, qunque $6-
lo fuera el deseo de que triunfora la institucién Estado, en su Patria, serfa
ya un sentimienio noble.

El gobemante que toma como modelo para la realizacién de sus ideas
no es un hombre que salga de lo comir por lo que respecia a su vida mo-
1a], es la copia de un tipo de cualquier politico de su tiempo y fuera de
él, como los que han existido desde entonces a la fecha; sin ser modelo de
perfecciones ni un grom malvado carente de sentimientos.

Los golpes de Estado que describe en su libro son modelo de crueldad,
pero esos mismos crimenes se han visto hosta nuestros dias, lo vinico que
varla son las armas de ejecucién y por eso nos parecen menos crueles,
cuando se trata de rencillas politicos entre particulares (antes se usaba el
veneno v la daga florenting, ahora es el arma de fuego), y cuando es en-
tre pueblcs, entre nacionalidades la cruelaad es mayor en los tiempos mo-
dernos. Machiavelo no sofié ni remotomente en una guerra mundial como
la de 1914 y la actual, donde se emplea toda clase de crueldad y si Mo-
chiavelo tomé en cuenta a los hombres aunque para exteriorizar la parle
malvada que en ellos existe, ahora en los guerras se toman en cuenia Jas
méquinas ¥ no a los hombres que mueren por millones. No es justo tom-
poco culparlo de los errores de las guerras modemas, porque si él expu-
50 en una forma algo imprecisa la formacién de nacionalidades, es decir,
la existencia de fronteras, es porque adiviné que la sociedad humana diri-
gla sus destinos hacia esa forma de agrupacién y lo finico que hace es
dor consejos a esas agrupaciones ¥ a sus gobiernos. No presintié que esas
fronteras fueran la cousa de las grandes guerras ni tampoco que algunos
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gobernantes fueran a tener mds estimacién a sf mismos que a su Estado
¥y que iban a tomar sus méximes polfticos para tener éxifo, pero no para
bien del Estado sino para st pronios.

La crueldad de los golpes de Estado, de los crimenes politicos, los creen
influencia del libro "El Principe”, como si antes de que se escribiera no se
hubieran dado. La Edad Antigua y la Media pesentan casos de esos crf+
menes. El mismo Machiavelo los scea de Ja Historiar y los transcribe en sus
obras los Discursos v el Principe y no hubo una Machiavelo que influyera
en los énimos de quieres los cometieron.

Su obra se funda en ideas generales, en cosas que se ven a diario, en
observaciones del cardcter de los hombres y por lo tanto, de la Historia. La
educacién del principe considerada come una disciplina con reglas fijas,
fomando como modelo la antigiiedad, que pretende demostra la verdad.
El éxito del Eslado se basa en la educacién de ese principe; no hay es-
critor del Renacimiento que no ponga sus esperanzas en ella, Machiave-
lo comele el error de darle mucha importancia a su Principe; tanta, que
perece olvidar a los ciudadanos, pretende dar al Gobernante la mejor edu-
cacién posible, su ideal hubiera sido que recayera sobre una persona ca-
vacitada para comprenderle, no pudo saber qué habria machiavelistas, que
lo desacreditarian mds que sus propios enemigos, porque éstos sélo hicie-
ten que sus obras fueran sacadas del olvido y que el piblico se fijora en
ellas, pero los machiavelistas por sus hechos ocasionaron que se le trata-
1a a él y sus obres principalmente “Fl Principe”, como infamontes.

No sélo "El Principe”, es lefdo v comentado, también los discurses so-
bre los Décadas de Tito Livio, son sometidos « la critica que se divide’ en

_opiniones igualmente contradictorias, el juicio critico contempordneo ha pre-
tendido Nlevar las obras de Machiavelo a un estudio mds histérico donde
se valoren las virtudes v las equivocaciones que pudo haber tenido.

Los discursos presenton el mismo fondo politico; desfilan por sus pd-
ginas hechos tomados de la Historia, narra los crimenes de la Edad Me-
dia de los merovingios y de la Antigiiedad sin sorpresa con una natura-
lidad frla, pero se advierte en esa, una ironfa delorosa por la malded hu-
mana. No es un religioso profundo, pues la Religién tanto en su Principe
como en este obrd, la expone como un medio para la conservacién del Es-
tado, pero no la toma como un fin humano, presta cullo, sin embargo, o la
inteligencia. Como el Renacimiento, falto de religiosiod, adora el Arte
v la Ciencia; el bien y el mal no son cosas abselutas, puesto que las cree'
sujetas a cambios marcados por el tiempo, los hombres y el lugar. (Dis-
cursos, caps. XI al XV, libro I. Machiavelo).

La Repiblica Romana es el modelo que toma como la mejor orgemi-
2acién gubernamental que deben adoptar los pueblos para llegar a la
grandeza de la antigua Roma. Es la mejor forma de gobiemno porque es
mixto, formado por representantes del pueblo y la noblezo, lo mejor se-
ria que una ciudad tuviera representantes de los nobles, el pueblo y el rey
porque cada uno de estos tres gobiernos aislados, formarian un gobiemnd
que fcilmente cae en degeneracién, formando la tiranfa, cligarquia y aner-
quia, en cambio los tres unidos se vigilarén entre of evitdndose en esa for-
ma las arbitrariedades que se haran si estuviera sélo ‘cualouiera de ellos,



Lg bondad de los Leyes para Machiavelo depende de las luchas en-
tre lo nobleza y el pueblo en la Repiiblica Romana y los demés pueblos,
si se le quita poder al pueblo para que haya paz, no serd una gran civ-
dad apta para la lucha encudlquier momento. No obstante el poderio del
pueblo debe limitarse, para evitar otros conflictos. Las dos fuerzos deben
estar equilibrdas para que no se produzcan disturbios, que afecten of Es-
tado, 1o fuerza mayor de uno de ellos serfa desastroso porque por medio
de ésla obtendria el triunfo sobre su contrario y como ya se ha visto que
cader une de estas fuerzas aisladas, qunque al principio sea buena al Es-
tado, con el tiempo se convierte en una tirenfa. (Discursos sobre las Déca-
das, cap. VI, lib. 1),

Cuando un pueblo no ha cafdo en la corrupcién, los disturbios en-
tre el pueblo y los nobles no son causa de decadencia, por el contrario,
son benslicas para hacer buenas leyes, pero en caso contrario cudlquier
disturbio produce un caos politico que amencza af Estado. En estos casos
cree Machiavelo dtil que surja un tirano que haga obedecer las leyes si
son buenas, que lus haga nuevas cuamdo no las tiene mds que malas y
cuando esté el pueblo frente o un pelioro de querra principalmente. No
es que el Secretario Florentino sea partidario de la firania, sélo la encuen-
tron ti! en algunos casos, pero prefiere el gobierno en que el pueblo
pueda fomar parte, lo ve como lo mejor, aunque sin dorle todo €
poder, pues ya lo habla dicho en su Principe, los extremos son siempre
peligrosos, (Discursos sobre las Décadas de Tito Livio, lib. I, cap, TV y XVINI).

Las luchas de la Repiblica romana, las presenta como ejemplos de los
peligros que tiene el darle todo el poder a un sélo hombre o al pueblo.
Es una méxima llena de penetracién histérica, de una precisién que hasta
chora no puede rebatirse, aclualmente lo vemos en los fracasos de Rusia,
no ha desaparecido tampoco el titemo que aprovecha las circunstancias v
las pasiones humanas pora controlar a los hombres. Fs admirable el tac-
1o con que adiviné el proceder de los pueblos en los casos de paz como en
los de querra. Alemania de un ejemplo de cémo se cumplen las méximas
de Machiavelo. Con la querra de 1914 y el gobiemo de Guillermo 11I, es-
taba debilituda y hosta en peligro de desaparecer v fué necesario un -
rano, para hacerla surgir nuevamente en su predominio militer. Es nece-
sario, dice Machiavelo, en muchos casos la accién de un tirano, pero tam-
hién es cierto que el pueblo diffcilmente soporta por mucho tiempo una fi-
ranfa por mds lines buenos que persiga; porque intuitivamente comprende
que el tiramo no puede ser por mucho tiempo benévolo, el pueblo por in-
tuicién sabe cuando se le quiere quitar su libertad. Machiavelo dice que
los pueblos mediante esa intuicién son justos para elegir a sus gobernam-
tes porque sabe cuando es mejor, algunas veces se equivoca, cuando se
trafa de resolver situaciones dificiles, y es que no saben lo que quieren,
por eso se hace necsario que alguien diga al pueblo lo que debe hacer.
El Gobemante tiene que ser un gran conocedor del pueblo para poder do-
minarlo v encausarlo para bien del Estado. E1 pueblo es débil en una re-
vuella cuando carece de Jefes, entonces el gobernante fécilmente los so-
mele a su voluntad, pero cuando es acaudillado por clguien, es temible.
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Como en el Principe demuestra cémo o un gobernante no le basta ser
bueno, sino astuto e inteligente, porque el Estado que permanece en su
grandeza, mds que el gobernante lo debe a las buenas leyes que promul-
gue. Porque el individuo que gobierne, muere, y a su muerfe puede abu-
sarse de las malas costumbres, porque ya se perdié el temor ol principe,
pero cuando los leyes son buenas y se ha hecho ya un hébito el cumplirlas,
entonces el Esiado sequird siendo virluoso. La continua renovacién de la
Ley as otra de las circunstancias necesarios ol pusblo, porque serd cada
vez mejor; el pueblo adivina la importancia de la leyes y por eso es celo-
so de su cumplimiento, es capaz de castigar ¢ uno de sus hérges porque
en alguna circunstemeia folte a la Ley v es capaz de soporfar una tirania
cuando sea &l mismo el que ha elegido ol firano, qunque no le de ese
nombre. {Discursos sobre las Décadas de Tito Livio, lib. 3, cap. 1),

El Gobierno de los puehlos, dice el Florentino, debe ir de acuerdo con
lo evolucién histérica de los nueblos, porque cuando un pueblo siempre
ha sido monarqula, dificilmente puede ser repiblica, Machiovelo no pudo
ver ¢! triunlo de la Repiblica en Francia, donde se habla vivido por sigles
bajo una monarquia; la mds demdcerata de las reptblicas de Europa. tal
vez el pueblo que se acostumbra a un gobiemo libre, por amor o Ja kiber-
tad no permite, por lo menos por mucho tiempo un absolutismo mondrqui-
¢0, sin emboargo, hay pueblos que sélo pueden vivir bajo el yugo de urt t-
rano, serd como dice Santo Tomés, que “la Tiranfa es gobiemo para los
hombres de condicién servil, mientres que hay un gobierno destinado « los
hombres libres”. (Summa Teolégica).

La tradicién es una cosa que el pueblo defiende y respeta, por eso
cuemdo un gobiermno quiere cambiar la constitucién o la institucién misma,
debe conservar algo o por lo menss hacer creer que se conservam las vie.
jas formas v las antiquas leyes, porque todo cambio brusco produce in-
quietudes en el pueblo, no por eso debe haber un estancamiento, sino
que dentro de ese respeto por lo mejor de lo antinuo, debe haber una re.
novacién constante, princicalmente por lo oue atofie o las Leyes {Discursos
sobre las Décadas de Tifo Livio, Iib. I1I, cap. 1.

La Religidn tombién debe conservar su kredicién, pero no debe estom-
carse. Es de gram trascendencia para el cumplimiento de las leyes, que la
religién se practioue, porgue los hombres por femor a los dioses obede-
cen mds que por temor al principe. Amante de todo lo que viene de la Ro-
ma y Grecia anfiguas, cree superior la religién onfigua que la cristiane
porque ve en sus rites mayor fuerza, que hace a los hombres més fuertes,
més combativos, en cambio, lx religién cristiana, predica la paz y no com-
batir a los enemigos, absurdas méximas para un pueblo que quiere ser li-
bre; pero no vi6 que ninguna de los religiones onfiguas fué copaz de
producir las grandes translormaciones sociales que el Cristiamismo ocasio-
n6, jamds el esclavo se habia sentido fan fuerle que cuando creyé en esa
doctring, nunca se sintieron los hombres tan fuerles para combatir por una
fe como los cruzados. Todas las tendencias politicas y sociales quieren en-
confrar en la fuente del cristianismo el origen de su tendencia y stlo en
esa forma adquieren fuerza, porque la sntimentalidad del pueblo se des-
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plerla ast ¥ a veces sigue a Hderes que nada tienen que ver con las doctri-
nas de Crislo, tampoco El predicé nada para que hubiera cambios socia-
les de ninguna especie, sino para que los hombres alcanzaran la eternidad
en una vida mejor.

Admira todo lo que viene de la Repiiblica Romana, pero no acepta
que la grandeza de Roma se deba en parte a las Leyes agrarias de los
Gracos, por el contrario, ve en ellas la causa de la decadencia de la Re-
piblica, dice que los hombres a veces combaten por ambicién y el pueblo
en este caso asf lo hizo, puesto que quiso tener los honores v las riquezas
de los nobles, y éstos combatieron por neecsidad, pues no querlan de-
jarse arrebatar esos bienes (Discurso de la Décadas, Tito Livio lib. I, cap.
XXXVII), pero la ambicién del pueblo no era como dice Machiavelo, la de
fener los honores de los nobles, la parte material es lo que le interesa, la
tierra que es por ofra parte, algo que les sobra a los nobles, fijéndoles de-
terminada cantidad de fanegos para su propiedad se les impedia el aca-
paramiento de grandes extensiones de tirra que a veces no se cultivan, el
que no se les dejara ser ricos era motivo de disturbios y Machiavelo cree
perjudicarles esas Leyes, porque dice que el Estado tiene que ser rico y
los ciudadanos pobres y ahora se dice que por ¢l bienestar econdmico de
los ciudadanos se conoce la grandeza de un Estado. Ademds, las luchas
entre el pueblo ¥ los nobles, mds bien fué obra de éstos, porque ha dicho
¢l mismo Machiavelo que dm mds motivos de desérdenes los que quieren
conservar, que los que quieren adquirir. (Discurso Décadas, lib. I, cap. V).

Por ofro lado y 1 mismo no deja de reconocerlo, la grandeza de Roma
se debid a esa constamte lucha entre el pueblo ¥ el senado cuando fuerony
cumplidas en la primera repiiblica romana, las leyes agraria, se vivié me-
jor que cuando se empezaron a olvider; los Gracos las volvieron a llevar
al Senado, pero los nobles procuzaron que no se cumplieran y por dltimo
terminaron por no hacerles caso, y mds bien fué eso lo que ocasiond la
decadencia de la Repiiblica, pues vemos que a partir del no cumplimiento
de las leyes aararias empezd a descender.

Machiavelo no comprendié la validez de esos leyes, tal vez porque vi-
vi6 en una época en que el feudalismo estaba todavia muy arraigado, en
muchas cosas, se adelanté a su tiempo, pero no es exirafio que a algunas
no les diera la importancicr que se les da chora.



GENERALIDADES SOBRE LAS IDEAS POLITICAS DEL RENACIMIENTO

Las obras de Machiavelo son un manual de una precision matemdti-
ca de la politica, de gran potencia encaminada al buen é&xito, sin consi-
deracién a lo que debe ser. Llevé en f las caracteristics renacentistas de
naturalismo y reclismo, pero frente a é hay otras tendencias complefamen-
ta opuestas a las suyas donde ! realismo desaparece y son las Utopas,
obras de este fipo son las de Moro y Campanella. Pretenden abrirse paso
enunciendo conceptos que ya se haban presentado en la Edad Medie: la
independencia del Estado frente a la iglesia y la supremacia del Estado;
tienen de renacentistas la nueva concepcién que se hace del individuo que
no se le toma tnicamente en su forma trascendental y en su destino supra-
terresire, sino como miembro del Estado, como ciudadano y mds atn, co-
mo miembro de la Humanidad, como hombre que piensa y siente. Son es-
tas doctrinas una mezcla de individualismo y cosmopolismo y no se apar-
lan del Renacimiento porque toman de ella lo idea del Estado todopode-
roso. En Machiavelo se inspiran y exponen esa idea: que los principes son
los amos y directores legftimos; es fuerza individualista. Todas esas ideas
son producto de la transformacién de la Sociedad y a la vez que son una
trarstormacién viven con los recuerdos de la antigiiedad. El individuo obe-
dece a un rey y se libra de la tradicién y a pesar de todo vive mds que
en ninquna época dentro de la tradicién, se sale de una para someterse
a ofra. En la Edad Media, el Estado y el individuo pierden importancia
y en el Renacimiento adquieren vigor y fuerza, sobre todo el Estado y a
partir de ese concepto estatal, se fundan doctrinas que son socialistas co-
mo las de Tomds Moro y Campanella, pero un socialismo idealista; des-
contentos con la sociedad de su tiempo, quieren renovarla totalmente, Moro
dice que para diclar buenas leyes se debe empezar por la tremsformacin
de Ja sociedad que es de base mala, el origen de que sea imperfecta es
la propiedad privada, el dinero es arma potente en manos de los capita-
listas, por medio de é] oprimen a los demds; lo ideal serfar vivir en una ciu-
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dad donde los hombres vivicran en comunidad, donde no se diera mar-
gen al enriquecimients matando las ambiciones, la eduaccién harfa un
factor eficaz parc contrelar las pasiones del hombre (Max Beer. Hist. del
Socialismo).

Todos los socialistas vuclven a la ciudad ideal de Platén, sin abandonar
su admiracién por la Constitucién Romana, Tomds Moro cuando dice la
forma més apropiada para elegir gobernanle de su ciudad no hace mds
que copiar con ligeras variantes Jos comicios romanos. Reduce Ja vida de
la Utopta, a la mds grande sencillez, donde se viviria en paz y sin grande-
za; considera como indispensable sélo cuatro oficios: tejedar, herrero, al-
banil y molinero, no més complicaciones en la vida, la Utopta es el ideal de
un purilano, donde fodo tiene que ser forzosamente bueno, una vida me-
tédica carente de interés, donde los hombres, o son agricultores o sabios
que viven bajo las aspiraciones del idedlista inglés. La propiedad es co-
miin y fodos trabcian para todos, luego entonces el frabajo no es una ven-
taja, sino un medio rara que se viva en paz y en la abundancia, porque to-
dos trabajardn la tierra. Campanella, tiene el mismo concepto de la pro-
pledad privada que }Moro, en cast todo concuerdan, como él elige para ex-
poner su teorla una ciudad ideal que lloma “La Ciudad del Sol* presta
gran imporiancia a la educacién fisica. La fomilia va en contra de los
intereses de la comunidad porque merced a ella se forma la propiedad
privada, a veces cree que la educacién de los individuos se limita o no es
eomo debe ser por la accién de la familic que « veces es ignorente y no
sabe lo que es Uil ¢l Estado y al individuo mismo. La agricultura es tam-
bién para el utopista italiano la actividad principal de més trascendencia
para ¢l bienetar comin y en esto son completamente aceriodos tanto Mo-
1o como Campanella, porque la riqueza de un pafs ce debe en gran par-
te a la abundancia de malerics primas que produce la tierra {(Max Baer.
Hist. del Socialismo, — Gonerd. Hist. Doctrinas Econémicas. — Hist. de la
Ciencia Polftica, lib. I, tomo II. Janet).

En sus obras recurten ol pensamiento platénico de la ciudad perfecta
on contraposicidn de las repiblicas existentes; ciudad absoluta, Utopla, fie-
les admiradores de la Antigiiedad, recogen algo de la Filosofia Antigua,
pero también toman algunos conceptos de la Eded Media, todos los Hu-
monistas del Renccimiento la admiran y de ella toman las doctrinas de los
Padres de la Iglesia, de San Agustin que habfa recogido del Vigjo Testa-
mento, cémo el hombre fué creado para ser leliz. (Hist. C. Polftica. tomo II.
Paul Jonet). La felicidad de los individuos y del Estado tanto para Semto
Tomds como para San Agustin, depende de la superacién espiritual, para
los pensadores utdpicos del Renacimiento, la felicidad del hombre y del
Estado se podria lograr per procedimientos de la Economfa, aniquilaniento
de la propiedad privade, por el trabajo de la fierra, la educacién fisica que
da fortaleza al hombre ¥ lo aleja del ocio y en cuanto a valores espiritua-
les, la cultura debe imperar porque la creen capaz de dlejar a los hombres
de toda maldad, que produciria la ruina de un Fstado. Tienen mds soli-
dez las doctrinas de Sanfo Tomds o San Agustin en su "Ciudad de Dios”
por lo que corresponde a los medios para lograr la felicidad de un Estado,
porque los hombres mediamte el saber logran dominar sus pasiones, pera
1o las matan, la voluntad para los humanistas es de gran importancia para
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el dominio de éstas; para los wiopistas cristionos hay la esperanza en la
Misericordia de Dios, para que no los deje persistir en sus malas pasiones.
La sabidurfa en un hombre, muchas veces va en contrar del bienestor pé-
blico, porque bien puede emplearlo para perjudicar al préjimo en vez de
emplear su sabiduriar para el bien de la sociedad. En cambio, el temor ¢
el amor a un Dios, el cumplimiento de esas leyes morales bien puede oca-
sionar una elevacién espiritual, el que la conducta individual la asocien
al bienestar del Estado, que vean en ¢l perleccionamiento humano, la fe-
licidod del Estado; es de mayor valla que considerar al hombre regido sé-
lo por leyes econémicas con la confianza en una voluntod que nunca es
lo suficientemente fuerte como para acabar con los pasiones y, por lo ton-
to, con la infelicidad a peser de que todas las necesidades materiales se
vean satisfechas y se viva en pafses cultos; la cultura no puede producir
hombres que se acerquen a la perfeccién, en cambio, el que pretende le-
gar a Dios, tiene que recorrer ese camino y el Estado que encuentra, supe-
racién, en la cosi perfeccién de sus constitulos serla lo més sublime, a lo
que desearfamos llegar. Nadie puede dejar de admirar las aspiraciones
de Santo Tomés y San Agustin, aquellos que encontraron la igualdad de
los hombres sélo en la perfeccién, slo siendo perfectos los hombres serdn
iguales, el egoismo humano no permitird las sociedades de los utopis-
tas Campanella y Moro, Machiavelo es el {inico que amolda su feorla po-
litica ol proceder del mundo moderno. Donde todos los hombres son 1gue-
les econémicamente, se restringe el esplritu de superacién porque los gran-
des genios de la Ciencia, ademés de sus motivos idealistas pora presentar
o Jo Humemidad sus inventos tienen la conviccién de que merecen vivir
por encima de los demds econémicamente, siempre hay una aspiracién de
orden material y cuando esa no se satislace se sienten fracosados, poraue
no les bosta la alabanza v los honores de los demés, sino que les hacen
lalta cosas materiales que los hagan ricos, mejores econémicomente que
los otros, que nada han hecho para merecer la riqueza, los grandes in-
dustriales no se conforman con la gloria de ser inventores, sino que espe-
ran el bienestar material que les producird su invento,
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ERASMO

Pecan los utopistas de idedlistas, pero acusan una preocupacién de
vivir en una sociedad mejor, de hombres amontes del trabajo, represens
tan una fase de! Renacimiento y al mismo tiempe una contradiccién: el Hu-
manismo de Tomés Moro como el de Campanella y Erasmo, mucho més
grande este Gltimo, es una mezcla de Renacimieto y Edad Media, tiene ca-
raclerfsticas de! primero en cuanio a que es profundo admirador del Arte,
en este caso el del busn decir, por la tolerancia politica o religiosa por la
admiracién que se tiene por la Antigiiedad. Es una contradiccién frente al
Renacimiento porque s2 vueleve a las ideas universalistas en materia po-
litica, el Latin es resucitado y los Humanistas escriben sus mejores obras
en est lengua. Se pretende una Sociedad Universal, no existen, principals
mente para Lrasmo, razones para que haya nacionalismos, no es indivi-
dudlista, desde este punto de vista, sblo se aparta de la Edad Media en la
teorfa de universalidad, en que se atenia en él el espiritu teolégico, que
hacta delender la Unidad a los Padres de la Iglesia, ve en la Educacién,
en al difusién de Cultura, el medio de lograr la unidad universal, tanto To-
més Moro como Campanella, tienen el mismo criterio, creen en la po-
sibilidad de que la Moral sea ensefiada y creen tener la paz de la que
son predicadores; el mundo nunca ha dejado de comprender en la cordura
de las doctrinas de los humanistas como Erasmo y ol mismo tiempo no pue-
de sentir més que lo abstracto de sus ideales, y es que los pueblos estiman,
més lo objetivo, lo que pueden palpar y pueden tomar para su provecho,
es lo que més los impresiona, los ideales son lo que més admiran y a pe-
sar de que muchas veces se ven muy lejos, no deja de admirarse lo cuer-
do de ellos, nadie puede negor lo razonable de los ideales como nadie pue-

de negar lo razonable de Don Quijote que reta ol mundo diciendo:

Mis intenciones siempre las enderezo
a buenos fines, que son de hacer bien




a todos y mal a ninguno: si el que
esto enfiende, si el que ésto obra si
el que desto trata, merece ser llamado
bobo, diganlo vustras grandezas.

El egofsmo de los pueblos es el que mata los grandes valores y da
lugar a los fanatismos, que rio son més que la culminacién de ese senti-
miento, Erasmo el més grande de los humanistas odié todo lo que pudiera
ser apasionamiento por cualquier credo religioso o politico, comprendié lo
absurdo del Fanatismo, quiso fransformar « la Sociedad de su tiempo, pe-
1o sin violencia, finamente, por medio de la pluma, sin que nadie se die-
ra cuenta que habla ese intento de translormacién; emaba la doctrina eris-
tiana y como la Iglesia Catélica se apartora de ella, en su tiempo, quiso
renclwgﬁlc. Lutero hizo fracasar sus planes por la accién potente y viril de
su lucha,

Machiavelo y Lutero presentan un gran confraste con Erasmo, con el
primero porque mientras el Humanista suefia con una unidad creadora de
la paz universal mediante la sumisién de los principes y el apaciguamien-
1o de su ambicién, Machiavelo hace una defensa con gran fortaleza de cri-
terio, de la razén de Estado, de la nacionalidad, Erasmo representa la Po-
litica de Humanidad, la direccién ética de los hombres, Machiavelo, la Po-
litica de Estado individualista, el hombre que gobierna debe someter todos
sus intereses al Estado, no tiene que prescuparse de la Humanidad, sin con-
tar antes a los hombres individualmente. Todos los humemistas han teni-
do una curiosa opinién de humanidad, conceptiian al hombre sélo coma
parte de ésta, pero no lo estiman en sf mismo aislodamente de la colecti-
vidad Humanidad. Erasmo junto con sus discipulos llega a darle tanta sig-
nificacién al conjunto universal que desaparece el concepto de individuo,
para &) existen sélo dos clases de seres humanos, los ignorantes v los cul-
los, piensa en un Universo aristocrdtico donde exista una civilizacién uni-
formé en la que el idioma, la Religién y la cultura sean iguales, median-
te ese sistema de educacién se darfa fin a las contiendas entre los pueblos,
no adopla posicién de combate, sino de convencimiento, dejondo dl indi-
viduo libre en la eleccién. Toda actividad de intolerancia es falta de com-
prensién, segin el criterio del Humanista. (Hist. Universal de Onken. cap,
X, lib. II. tomo VII}.

Lentro de ese mundo aristocrdtico de los humanistas hay sin embargo
una gran liberalidad, porque se admiten en él a toda clase de gentes cullas,
sin fomar en cuentea su posicién social o nacionalidad, el concepto de Pa-
tria debe supeditarse al de Humanidad, el Cristianismo es tomado no como
una religién particularista sino como una doctrina universal, la més alta de
los ideas humanistas es la unificacion de Europa por medio de la Educacién,
ese lazo espiritual que evita las grandes guerras, Segiin el sentir de Erasmo,
la guerra es valorada como injusia porque siempre mueren incentes en ella,
a pesar de las causas justas que la ocasionan.

Erasmo representa los anhelos espirituales de su tiempo, idecles que
tienden hacia una transformacién. El espiritu de la época a pesar de la
gran fuerza impulsadora que la enrcteriza, acepta primero a Erasmo, que
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significa la transformacién lenta, pacifica, la evolucion més que la revo-
lucién; que a Lutero que significa la huerza de un pueblo sublevado, porque
es un perfodo de la historia en que se rozona y Erasmo representaba a.
razén expuesia, fina y arifsticamente, por eso fué tan admirado, quiso so-
meler al mundo por la persuacién dulce, es un cristiano verdadero, por eso
detesta fa intoleromcia que es productora de la violencia por la que someten
los pueblos mds fuertes a los débiles. (Erasmo. Stefan Zweig).

Erasmo es el primer teorizante de la Pz, hasta la misma Iglesia llega
su justa célera cuando ésta pretende el Poder Temporal, porque mata el
anhelo de que se produzca “la paz universal cristiona”. No hubiera acatado
la Contra Reforma que forma a sacerdotes bélicos, porque la actiud comba-
tiva de los sacerdotes Ja mira como anticristiana, dice que “es una contra-
diccién con la palabra de Dios” “la paz sea con vosotros”. {"Que vayan ar-
mados, pero solamente con e} escudo de Ja fe”. Historia Universal. Onken.
Tomo VII, Libro II. Cap. X)

La vehemencia del humenista no es mds que el odio hacia los limi-
faciones religiosas o politicas, no es un sofiador ni un tedrico que desconozea
el proceder de las sociedades, sabla que en el mundo real sus feorias fen-
drian poca aceptacién, no creyd nunca como sus discipuols que por méximas
morales escritas, podria el hombre superarse para vivir en ese mundo uté-
pico donde reinara la paz, sino que crefa en una evolucién constante del
hombre y de las sociedades, siempre hacia una perfeccién, a una supera-
cién de si mismo, era un evolucionisla de la Historia. Las revoluciones eran
consideradas por €|, como una catdstrofe cunque fueran en defensa de
una ideq; esfa acfuacién de los hombres es a veces adverse porque da lugar
a partidos y fonatismos, pero cuando se lucha por una idex a pesar de
las luchas sangrientas, se logran realizar los ideales més preciados de los
pueblos, se liberan de la injusticia y muchas veces se Jucha por esa liber-
fad que fonto admira Erosmo. Las guerras siempre son injustas, pero las
revoluciones Jlevan la mayoria de las veces un deseo noble que el pueblo
quiere satisfacer o son producidas porque se restringe la libertad de los
individuos que lo forman; las revojuciones siempre se realizan por un an-
helo de justicia del pueblo. No son tan adversas para un Estado, porque
merced a ellas se promulgan leyes cada vez mejores y se respetan mds los
derechos individuales, por mds geu existan malos gobernantes que quieran
violar los leyes, el pueblo siempre se opondré cuando Heguen al colmo de la
injusticia. Erasmo aparté siempre su mirada de! pueblo que es el que pro-
duce las revoluciones y por eso pierden fuerza sus doctrinas humanisticas,
porque piensa en € sélo para educarlo, pero hay una gran distancia entre
los educadores ¥ los educandos, no quiere acercarse a él para compren-
derlo en sus ideales. Triunlé Erasmo como sus discipulos, entre una clase es-
cogida, de hombres cultos, pero desconocié a millones de hombres no cultos
que se quejaban de la situacién social. E! Humenismo es para unos cuantos
escogidos del mundo de la Cultura, el pueblo no cuenfa en su Humanidad,
Erasmo forjé un mundo desde su escritorio sin asomarse a la realidad, gran
pensador, genio admirable de las Jetras, pacifico, celoso de la libertad pro-
pio, fué arrollado por la energler de accién de Lulero que supo mezclarse con

; ¢l pueblo comprendiendo en esa forma su sentimentalidad y desperténdola
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logré la revolucién religiosa de la Reforma. Piensa en el sentio de Ja muche- |

dumbre, enérigico y rebelde, apasionado, llega hasta el fanatismo, pero lo-
gra entusiosma ra esa muchedumbre ganando asf Ja defensa de su causa,
Es un batallador incansable que no concuerda en carécter con Erasmo, de-
licado de cuerpo ¥ esplrity, de profunda inteligencia que quiso llegar a la
misma meta que Lutero, por diferentes medios.
E! Reformador con admirable instinto, adivina cual es la chispa que va
a producir la revolucién religiosa, que toma visos de politica. El pueblo se
rebela contra los impuestos, més cuando éstos van destinados a palses ex-
tranjeros. Lutero hizo ver al pueblo alemdn que el dinero que producidn
. los bulas y demds cosas a la Iglesia era enviado a Roma, el pueblo indignado
desde hacla mucho, no hizo mds que armarse contra la Iglesia. Esta revuelia
no era del agrado de Erasmo porque nunca pensé hacer comprender el Cris-
ficmismo por la fuerza, no podia ser amigo de Lutero que produjo una revo-
lucién y todo lo que significara violencia era desechado por el Humanista,
merced a esa violencia Lutero vencid a Erasmo, fodos lo seguian sugestiona-
dos por su palabra unos, y otros como el Elector de Sajonia y algunos grandes
sefiores, por cuestiones politicas; velon en la revolucién religiosa un medio
de independizarse de Roma o llegar a ocupar | trono del Emperador, es la
Reforma en muchos aspectos un juego politico entre el Papa, los principes
dlemanes y el Emperador. La Reforma es una lucha religiosa y politica que
en Alemania no fue adversa para el progreso porque es por ella que el pue-
blo aleméds desperts del letargo en materia politica, Alemania no era una
potencia en ésla, apenas se le tomaba en cuenta ¥ es Ja Reforma que le da
significacién. No solamente hay una reaccién religiosa, la hay en sentido
social, econdmico y politico con la sublevacién de los campesinos que se re-
belan contra los sefiores feudales y junto con los pobladores de las ciudades
parecen luchar por las nuevas ideos religiosas, pero en el fondo hay una
causa econdmica ¥ es la gran pobreza en que vivian en el siglo XVI los
campesinos alemanes y la clase baja, no podian los alemanes en tan poco
tiempo haber quedado convencidos de las nuevas ideas de Lutero, como
para luchar tan ardientemente por ellas, el origen de la sublevacién de las
ciudades y los rurales fué la situacién econémica y el deseo de reformar
el imperio. La situacién del emperador era risible en el sigle XV v parte del
XVI, pero si es verdad que no se logra el poder sobre un Sacro Imperio Ro-
mano Germdnico, por lo menos se perfila el imperio alemén. (Historia Uni-
versal Onken Tomo VII Lib. Il Cap. 1L). Es el fin de la Edad Media para
dar nacimiento al pensamiento moderno. Carlos V representa al ltimo Em-
perador medievo con suefios de esa gran época, no era ilégico su deseo
de reconstruir el Sacro Imperio, porque teniendo bajo su domonio a casi
todo el mundo es natural que penara en la unidad de esa gran pafria. La
herencia politica de la Edad Media, contribuyé a crear el poderfo militar de
Espana, facilité la construccion det Estado-Iglesia, pero también contribuyé
a su ruina porque se ecamind el ideal de su Iglesia-Estado no en la gran-
deza de la Patrig, lo cifré en el mantenimiento de la Unidad Catélica del
mundo ¥ en €&l sacrifics su propia vida. La idea de la Unidad, de le Univer-
salidad de la Edad Media ya no podia amoldarse ol sentir del Renacimiento
individualista, los grupoes raciales que tenfan més o menos los mismos inte-
reses tienden hacia una centralizacién, formando Estados, sélo Espafia no se
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conforma con la nacionalidad limitada, prefiere la universalidad, tampoco
podfa ser un pafs reformista, porque la Reforma rompié la unidad porque
ya no pudo existir la misma religién en todo el mundo, se formaron secta-
vismos, Esparia pretendia un Estado-Iglesia como se tenfa en la Edad Media,
nada mds que al frente de él ponian a su emperador y no al Papa.

Se ha dicho que en la obra maestra de un artisia se refleja la vida del
pueblo en que vive y los anhelos de su propia vida y el Quijote es una obra
cumbre en que se proyecta la Iragedia de una vida personal e interior que
a su vez se proyecta sobre el fondo histérico del siglo, que vive. Ninguna
obra como el Quijote de Cervantes es capaz de representar los idedles de
la Espatia del sigio XVI. Espafia ol par que Don Quijote inspirado como
& en una fe que no se detiene a razonar si lo que tiene como cierto lo es
o no, la Espafia de la Contra Reforma pretende hacer jurar a Jos demds
de una religidn que muchos no conoclan, como Don Quijole quiso hacer
jurar por la hermosura de su Dulcineq, sin que jomds la hubieran visto.
Espafic gasté su hacienda para alcanzar gloria y fome, su gron ideal hu-
biera sido la formacién de un Estado-Iglesia cuyo jele fuera el emperador,
¢l herolsmo de Espafia se alimentaba con el deseo de alcanzar lo glotia
de la inmortalidad, el Alma de Espana como la de Don Quijote, era con-
templativa, quizds demasiado, su anhelo la hizo enloquecer y como dice
[Inamuno “enloguecié de pura madurez de espiritu” la realidad le hace
comprender que sus plantes fracasan, porque el mundo es mds de acuerdo
con el pensamiento de Machiavelo, donde gobierna el Principe, aquellos
Estados donde la Ley de Dios impere, como los que Espafia empapada de
Edad Media sofiaba, no se amoldaban al espiritu de los renacentistas que
se agrupaban en naciones y se daba tanta importancia al Estado vy ol
Individuo, tendencias por ofro lado que no van en contra de la evolucién
humana, Ja Reforma rompié la unidod religiosa, pero no es posicién od-
versa a la evolucidn; el Cristionismo puede presentar diferentes ideales
que se amolden a las diferentes personalidades, puede también ser com-
prendido de diferente manera por cada uno de los hombres, no es forzosa
una uniformidad para creer en Dios, la idea que cada hombre tiene de
Dios es completamente diferente v si e la Edad Media se tuvo una unifor-
midad religiosa fué por la sencillez de espiritu de los medicevos, mientras
que en la época moderna e} espiritu humano es mucho mds complejo. L
Edad Media a pesar de su escoldstica es menos metafisica que la Edad
Modema en que todo se analiza, se razona. Hasta la existencia de Dios
se llega a discutir, la Reforma no es contraria al Renacimiento, por el con-
trario, el espiritu renacentisia Je es propicio por ser la emancipacién del
pensamiento. Lo imporlante es que puedan pensar libremente. Si las doc-
trinas refermisias son justas o injustas, son cosas que sélo alafien a la
Religién, pero lo que interesa a Ja Historia es aue esa emancipacién pro-
dujo una libertad, hasta a la misma Iglesia Catélica le proporcioné bienes,
porque es por ia Reforma que la Iglesia se preocupé de la reforma dentro
de la misma instilucién.

No puede decirse que la Relorma fuera un movimiento complelamente
sin mancha ol que no puede sujelarse a critica, basta con que haya con-
tado con propagadores fandticos vara que produjera algunos ersores con-
wratios a la Cultura. E! fanatismo reformista hizo que se destruyeran gran-
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des obras de arte del Renacimiento y la Edad Media, pero la accién de los
contra reformislas lambién tiene errores de esa naturaleza. Nietzche dice
que la Reforma “es una reaccién del medicevalismo contra el Renacimiento,
obra de espiritus no saciados de Edad Medio, empujaren a la Seciedad hacia
atrds retrasando dos o tres siglos el despertar y €l reinado de los ciencias”.
Fero es por ella que se comienza a tener nocién de lo que significa la libertad
de pensamiento, la Reforma di6 una libertad y una revolucién que quiere la
independencict en el pensamiento, no puede producir un refroceso en la
Ciencia que por falta de esc libertad no habla pedido evolucionar todo lo
que debiera. El movimiento reformisia ensefia como se comienza a ser libre.
Siente por la Edad Media, el pensador Nietzche, gran desprecio, pues pare-
ce que lanza como un insulto a la Reforma el ser mediceval, siendo ésta més
renacentista que medieval, por otro lado la Edad Media, presenta aspectos
en los que es superior a la Edad Moderna, no puede llamarase una época de
estancamiento, o tratarla despreciativamente cuando produjo genios como
Senio Tomds. Las ideas politicas de la Edad Media son superiores a las del
Renacimiento porque si bien es cierto que las de este periodo se compren-
den mds por su realidad y persisten hasta nuestros dfos en muchos aspec-
tos, la Politica expuesta por los Santos Medicevales se comprende y se sien-
{e profunda admiracién por ella, vive como algo valioso, no como una mal
necesario.



Vi

Luero quiso la renovacién de Ja Iglesia, e} fandtico monje agustino sin
tmbargo no fué lo suficientemente fuerte para evilar que los grandes sefo-
res que Jo habian sostenido en su lucha, ol ver el poderfo de Carlos V, em-
pezaran a femer Y no quisieron aparecer como enemigos del Emperador,
también por un deseo de conservar la unidad religiosa, pretendieron llegar
a un acuerdo con los catdlicos, tanto de una parte como de ofra se preten-
dfa esa reconciliacién, La Diela de Augsburgo es de gran trascendencia
histéirca porque es la Gnica que hubiera salvado al mundo de la guerra re-
ligiosa de cien aios y de las persecuciones de Ja Inquisicién; pero no se
logré esa comprensién a la que Erasmo por su indecisién no supo dar apo-
yo. Era una dltima unidad que se conservaba de la Edad Media y tal vez
fracasé porque al Renacimiento no podian satisfacerle 1as unidades, las
igualdades que persigue la época que le antecede, los busca en la Natura-
leza porque de ella derivan los derechos del hombre, la igualdad ante la
Ley es el grito de guerra del siglo XVIIL, en la Revolucién Francesa. La Edad
Medic quiere la igualdad ante lo Eterno, idea propia del quietismo mistico ex
que vive; la Edad Moderna fiene Ja concepeién del hombre individual co-
mo centro de la vida y del mundo, el grupo humano e sélo una superposi-
cién de individuos, el hombre se pone en un plono de igualdad medionte
la Ley, por eso deja de haber esclavos para ser sirvientes y el amo es séla-
mente sefior. El siglo XVIII aporla esas ideas con los enciclopedistas fran-
ceses, se Hiene nocién de los derechos naturales. Se supone ol Estado for-
mado por un Contrato Socidl, idea fundamental de la doctrina de Juan Ja-
cobo Rosseau. El gobemante existe por interés del gobernado que ejerce
gobierno mediante un pacto hecho con los gobernados y si no cumple €l
paclo, entonces cesa en sus funciones, Expone que todos los hombres son
iguales ante la Ley “el bienestar y la felicidad son derechos de todos Jos
hombres” niega el Derecho Divino de los reyes, fodas estas tecptas habfan
de producir la Revolucién Francesa. Dice Nopoledn que sin Juan Jacoho
Rosseau no hubiera habido Revolucién Francesa.

A fines del siglo XVII y siglo XVIII, las ideas politicas variaron nofable-
mente de Jos primeros siglos del Renacimiento y si anfes se hobla discutido
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s6lo la razén del Estado, ¢l predominio de éste en todos los aspeclos, ideas
que contribuyeron a la formacién de absolutismos reales, princialmente el
de Francic; en los siglos XVII y XVIIi ya no es la séla razén de Estado con
relacidn sélo ol gobsmante lo que s trata de estudiar, hay una preocupa-
cién mds acentuada por el gobernado, sujeto muchas veces a los injusticias
de los regimenes gubernamentales absolutos, por eso en el siglo XVIII hu-
bo un deseo de cambiar el sistema de gobierno absoluto por ofro mds be
nigno para el gobernado. Esto acusa una preocupacién mds arraigado por
el individuo, que en el perlodo anterior; sin embargo no deja de haber pen-
sadores como Hobbes que defiendan los absolutismos recles. El pensador
inglés se opone a Rosseau a pesar de que foma como arma doclrinas muy
parecidas a las del Enciclepedisia.. Sabla que no podia darle el absolutismo
real una explicacién ton ingenua como la del Derecho Divino de los reyes
¥y por eso procura asentar el derecho del gobierno absoluto en algo més
real. El Conirato Secial por el cual los individuos tdcita y voluntariamente
se refinen para formar la Sociedad, necesitan de un rey absoluto. Su doc-
trina la funda en la Ley Natural, dice que mediante ella los hombres estdn
divididos en sibditos y gobemnantes, la soberania del Estado la funda en
la obediencia de los primeros, siendo su imica obligacién la de obedecer.

Hobbes estd muy lejos de pensar como Rosseau en la bondad innata
del hombre y por eso dice que lo mejor pata los hombres es un gobierno
despdtico para controlar la ambicién y el egolsmo humanos.

Es contradictorio porque ol mismo tiempo que considera a los hombres
iguales en naturaleza hace una division entre ellos.

En cuanto a los derechos del hombre, hace una diferenciccién, entre
¢l Derecho Natural o leyes naturales y dereches naturales.

Fl Derecho Natural es aquello que el hombre descubre por la razén
para la conservacién del orden social; las normas de vida que prohiben lo
que va en contra de la unidad social. Los derechos naturales representan
la lucha por la vida, son todas las actividades que los hombres realizan pa-
ra su propia conservacién. Hobbes ve en ellos la causa de todos los males
sociales, mientras el Enciclopadista francés los ve como la razén de la li-
bertad humana. El Pensador Inglés los considera como una cosa adversa
pera el orden social por eso encuentra una razén para un gobierno absolu-
fo, porque es el tinico capaz de fijar el nimero de cosas que cada uno de-
biera tener, evitando en esa forma que el deseo de adquirir lo mds posible,
produjera desérdenes.

Hokhes encuentra en ese Contrato Social una especie de pacto al Po-
der, los hombres ceden sus derechos naturales y rinden pleitesia ol Poder,
consxgmendo en esa forma que fodos los actos de los individuos se enca-
minen al bienestar de la comunidad.

Ll gobernante es el tnico que no forma parte del contrato, porque son
los sibditos los que arreglan éste, él no es més que una consecuencia po-
litica del Contrato. Siendo un gobernante tan absoluto, disminuye la liber-
{ad de los stibditos a medida que el absolutismo crece, sin derecho a rebe-
larse centra la tiranta del rey, porque aunque no crea en el Derecho Divino,
sf cree, que sdlo Dios puede juzgar los aclos de los reyes, la libertad de los.
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individuos estd ton limilada como el goberante quiera, las obligaciones
del soberano son poca cosa comparadas con la de los stibdites, a él corres-
ponde el cuidado de ios gobernados, promulgar leyes sencillas y pocas. la
Ley es el mandato del soberano, no la voluntad del pueblo, de la mayorid,
sino ce uno solo que bien puede ser injusto, puede el scberano cambiar la
Ley a su arbitrio.

El Estado para Hobbes es una institucién social creada para evitar la
marquia de los instintos malvados de los hombres. Es un mal necesario.
(Hist. C. Polftica. Paul jemet. T. 1l lib. 1) (Hist. de los Ideas Politicas. Tomo
I Gettel.)

Hemos visto como en los primeros siglos del Renacimiento, en el XVI y
parte del XVII, se defiende la 10z6n del Estado sobre cualquier otra cosa,
aquella teoria de Machiavelo de que todas las fuerzas de una sociedad tie-
nen que servir al Estado, e seguida por lo mayoria de los escritores del Re-
nacimiento, hasta los mismos utopistas pensaban asf. El siglo XVIII es me-
nos inflexible en esle sentido, por el contrario deja de prestarse tanta
atencién al Estodo para ponerla antes en el individuo, en los intereses
versotcles, se funda la doctrina de los derechos del hombre, El Renaci-
miento es mds apegado a la doctrina de los primeros siglos pues el siglo
XVIII acusa una nueva época, que no es lolalmente renacentista, entre el
Renacimiento v la Edad Medic, estdn representadas las dos maneras fun-
damentales de Politica: la universal y la prdctica; la ideal, que se somete
la Etica para fundar Estodos donde el Principe sea guardion y guia; te-
politica de Humanidad que recurre a la Filosofia y la hace depender de
a la Etica y la que emplea la Diplomacic; aquella que funda Estados y la
niendo como finalidad suprema a Dios. A la bondad del Principe confian
del éxito del Estado.

El Renacimiento pone su confianza en un Principe a quienes todos los
escritores pretenden educar; para el que no cuenta la Humenidad, sino to-
ma en cuenta primero ol individuo aislado. La moral es moteria que no de-
be interesarle al principe, si le impide el éxito. La Politica y la Efica son
dos cosas que se oponen. Por todos los medios inmorales o mordles el go-
bernente debe alcanzar para su pueblo el mayor dominio sobre los demés.

E! gran ideal medioeval de la unidn del mundo bajo una fe, y por la
superacién humana. No ha sido ejecutable dentro de la redlidad; pero serd
precisamente porque nunca se ha realizado, que siga invencible, tal vez
porque no se ha podido comprobar su falsedad y sélo se encuentra en ella
la belleza de miras. Sigue viviendo como impulso moral; sélo que no se
ha cumplido tal vez por su excelsitud, es lo que permanece eternamente,
por eso las doclrinas politicas de Santo Tomds y San Agustin no son una
desvalorizacién y aunque en su tiempo pudieron ejercer clgin efecto poli-
tico, no adquirieron un triunfo completo; apenas puede esperarse de ellas
que algtn dia se lleque acumplir aquella beatisima forma de vida que
onuncian.

La Politica cuyo representante es Machiavelo, supo abrirse paso, triun-
far por generaciones enteras pero ¢pasard a la Eternidad como la Polftica
de los Santos o podrd ser relegada por otra mejor?

6l



wsoear oo

BT e e e

FE DE ERRATAS

Pégina Linea
7 P
10 g
1 &
13 2%
13 il
14 200
15 4
15 350
16 2
20 &
2 13
23 10¢
3l 2
A »
3N 148 .
a 107
B 18
Kk} 18
3d 2
% 120
38 26¢
8 .

44 19
45 5
45 = 13
46 ?
46 3le
4 26¢
8 10

48 1
53 16e
53 g
54 43
55 35
59 2
59 &
59 %
80 12¢
A 10¢
1 26¢
N 2%
56 &
56 1% -
56 4]e

Dice:
parecién
maduada
verdd

dt

hocen
formma
done’
angélico
dejarse
mimso
bienetsar
Inocencio Il
tiempo que
aalba
tiempa

bostdculos
Universa
quein
renacentis
de gran
algin

qui
pesentan
demostra
equilibrdas
de

mismo
neecsidad
tirra

de Cultura
vueleve
incentes
qeu
tmbargo
Guiseiron
histéirea
¢l absolutismo
Zaavedra
rigidas
Spengier
enfusiasma ra

" ocupar {rono

que penara

Debe decir:
pareci6
madurada
verdad

de

hace

forma

pone
Angélico
alejarse.
mismo
bienestar
Tnocencio I
tiempo que se
alaba
tiempo

obstéculos
Universal.
quien
renacentistas
de la gran
dlgo

que
presentan
demostrar "
equilibradas
da

misma
necesidad
fierra.

de la Cultura.
vuelve
inocente

que

embargo
quisieran
histérica

al absolutismo
Saavedra
rigidos
Spengler
entusiasmard
ccupar el frono
que pensara:



BAERMAX, °  Historia del Socialimo.
BERDIEF, La Nueva Edod Media, )
CERVANTES SAAVEDRA.  '‘El Quijote”. =
CHERTERTON TOMAS, “‘ganto Tomfs"”, o
DANTE, BI Convivio Trad, IV, '
DANTE, De Monarchia,

ESPASA, Encielopedia,

GETTEL. Historia de las ideas Politieas.

GONNARD, Historia de las doctrinas Econfmicds.

GONZALEZ ZEFERINO, Ls Filosofia de Saato Tomds,

GRABMAN, “Santo Tomfs"”,

JANET PAUL, Historia de Ja Ciencia Politica. Tom. I y IL,
LANNDRE CHARLES, Breve apunte sobre Muchiavelo.'.‘

LAVISSE E. RAMBEAU,  Historia Universal, T VI y IX.

MATTER, istoria de las Doctrinns Mnralc;"y Politicas,
MAUROIR ANDRE, “ Dantg”, ¥
MACHIAVELQ, “El Princips”’. o ,
NACHIAVELO. Discursos zobre las Déendas de 'l‘,ffo Livio. ,
ONKEN. Historia Universal, T. VI lib, I y L T, VIt ]ib'.:' LI,
ORESTES FERRARA. “Machinvelo™, n
PAPINL Dante Vivo, : i
PAPINL “San Agustn”, K =
ROSSEAU JUAN JACOBO.  EI Contrato Soeial
8AN AGUSTIN. “La Ciudad de Dios™, Lib, XIV, -
SPENGLER, #Revista de Occidente’, T. 1V,

SANTO TOMAS, Summa Teol6gica, 1, 2.

TAINE, Lo Filosofia del Arte, T.IV, -

UNAMUNO, “La Vida de don Quijote y Sancfnb"’.

4WEIG STEFAN, “Erasmo"",



RN

BAER MAX,

BERDIEF.

CERVANTES SAAVEDRA,
CHERTERTON TOMAS,
DANTE,

DANTE.

ESPASA,

GETTEL.

GONNARD,

GONZALEZ ZEFERING.
GRABMAN,

JANET PAUL.
LANNDRE CHARLES,
LAVISSE E. RAMBEAU,
MATTER.

MAUROIS ANDRE.
MACHIAVELO.
MACHIAVELO.

ONEEN.,

ORESTES FERRARA,
PAPINL

PAPINL

ROSSEAU JUAN JACOBO.
SAN AGUSTIN,
SPENGLER,

SANTO TOMAS,

TAINE.

UNAMENO.

4WEIG STEFAN.

Historia del Socialismo,

La Nueve Edad Media,

“El Quijote’”

‘‘Santo Tomfis",

Bl Convivio Trad, IV,

Do Monarchia,

Enciclopedia,

Historin de las ideas Politicas.

Historia de Ias doctrinas Econ6micas,

La Filosofia de Santo Tomda,

“Santo Tomfis”.

Historia de In Ciencia Polftica, Tom, Iy IL
Hreve apunte sobre Machiavelo,

Historia Universal, T, VI y IX.

Historia do lJas Doctrinas Morales v Politieas.
“Dante"’, '

VEY Principe’’,

Diseursos sobre Jus Déeadas do Tito Livio.
Historia Universal. T. VI lib, 1 y-11, 7, VI li!:.
#Machiavelo”, ‘ i
Dante Vivo,

“San Agustin'’,

EI Contrato Social,

#La Ciudad de Dios”, Lib, XIV.

“*Reovista do Occidente”, T. 1V,

Sunma Teoldgies, 1, &

La Filosofia de} Arte, T. IV, i

““La Vida de don Quijote y S:lnc?lq”.

4 Erasmo",,

LI,



Pégina Linea
7 2
10 g
1 5
13 25¢
13 2
U W

18 YA

PAl
L3
13
10¢
%
pA]
3l
3 109
B
3 182
35 2
3 12¢
38 toage
43 4.
44 19 .
45 ¢
45 e 13
46 be
46 3le
4 26¢
8 - 10
48 . 16¢
5 16¢
53 Ge
54 43
5% 35¢
59 2
59 5
59 g
60 12¢
3 10¢
kYA 2%
Y] 2%
5 3
56 19 °
56 4]¢

FE DE ERRATAS

e .
laq.‘..'-:‘: :

Dice:
parecién
maduada
verdd

dt

hocen . .
formma
oone
angélico
dejarse
mimso
bienetsar
Inocencio II -
tiempo que
aatba

. tiempat

bostdculos

- Universa

quein

~ renacentis

de gran
algin

qui

pesentan
demostra
equilibrdas
de

mismo
neecsidad
tirrge

de Cultura
vueleve
incentes

qeu

tmbargo
quiseiron
histdirca

el absolutismo
Zaavedra
rigidas
Spengier
entusiasma ra
ocupar irono
que penarg

Debe decir:
parecié
madurada
verdad

de

hace

forma

pone
Angélico
alejarse.
mismo
bienestar
Inocencio Il
tiempo que se
alaba

tiempo

obstdculos
Universal,
quien
renacentistas
de la gran
algo

que
presentan
demostrar
equilibradas
da

misma
necesidad
tierra.

de la Cultura,
vuelve
inocente

que

embargo
quisieran
histérica

al absolutismo
Saavedra
rigidos
Spengler
eniuciasmara
ocupar el trono
que pensara



	Portada
	Sumario
	I. Ideas Generales Sobre la Política de la Edad Media
	II. Precursores del Renacimiento Dante, Marsilio de Padua y Ockam
	III. Generalidades Sobre ésta Época
	IV. Machiavelo (1469-1527)
	V. Generalidades Sobre las Ideas Políticas del Renacimiento
	VI. Erasmo
	VII. Conclusión



