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INTRODUCCION.

{Qué es lo que entendemos comiinmente por lo politico? Podria afirmarse que casi
siempre pensamos en la actividad de una serie de politicos profesionales que son
quienes "hacen" la politica. Pero si nos detenemos a reflexionar un poco el
problema, jacaso no todos nuestros actos --u omisiones-- son de algiin modo "actos
politicos"? En tanto que sujetos pensantes y dotados de una voluntad, todos los
dias participamos de una politica "general" o comin; de alguna manera, en tanto
que colectividad, avalamos todos los dias el estado de cosas vigente. En tanto que
individuos tenemos la opcién (como regla general, porque, certamente, hay lugares
donde no hay opcién posible) de adoptar una posicién en contra o a favor de la
situacién imperante; e inclusive el no tamar una posicién es, en realidad, tomarla.

Lo que se intenta en esta Tesis es ecxplorar estos problemas en tanto que
estamos situados en un tiempo y en un lugar precisos y somos el resultado de una
historia muy rica y muy peculiar. Pero el tipo de exploracién de la historia que se
pretende aqui es siempre partiendo de la economia, en su sentido mas amplio de
vida material jPor qué se explora la historia desde la economia? porque es en la
economia donde se posibilita todo lo que comprende la existencia humana, puesto
que la sociedad, en todo momento, debe ser producida, Por eso es bueno recordar a
los dos jévenes cientificos alemanes que plantearon, en 1845, que "la sociedad civil
es el verdadero hogar y escenario de toda la historia"; su critica a la concepcién de
la historia que "hace caso omiso de las relaciones reales" y “sélo mira a las
resonantes acciones y a los actos del Estado” no ha perdido vigencia. Por eso el
deseo y el intento de abordar la historia desde la economia o, mas bien, desde la
perspectiva de la Critica de la economia politica. El texto que se presenta a
continuacién sigue una variedad de tem dticas presentadas a manera de esbozos,
de reflexiones un tanto fragmentarias que van dibujando la ruta de una
investigacién que espero proseguir en el futuro, es una exposicién a partir de
muchos trazos que intenté armonizar y ordenar deacuerdo a cierta légica. El
resultado de este intento queda en manos del lector.



CAPITULO . ACERCA DF LO POLITICO Y SUS CONFIGURACIONES,

Choose, they croon, the Ancient Ones
The time has come aguain,

Choose now, they creon,

Beneath the moon

Beside an ancient lake.

Enter again the sweet forest,

Enter the hot dream,

Comewith us

Everything is broken up and dances.

Jim Morrison

1.1 DEFINICION DEL "MOMENTO POLITICO" DE LA REPRODUCCION
SOCIAL.

La reflexién sobre el comportamiento politico es, de algiin modo, la reflexién sobre
las cualidades especificamente humanas de los homhbres. Ya en la Grecia antigua
Aristételes definia al hombre como un "animal politico”; sobre esta definicién
podemos hacernos una serie de preguntas y reflexiones. Definir al hombre como
"animal polftico" implica, de hecho, distinguir al hombre del resto de los animales
precisamente por ese razgo suyo: su comportamiento politico.

El hombre, como el resto de los animales, reproduce su existencia fisica, su
existencia corpdrea, gracias a una relacién metabélica que entabla con el resto de
la naturaleza (con la naturaleza circundante), Es decir, la reproduccién del hombre
--que estd enfrentado a la naturaleza como un sujeto social-- "es en primer lugar
un proceso de reproduccién natural, similar al que cumplen los organismos vivos
en la naturaleza; es un procesoe de intercambio de energias, de materias, un
proceso en el que una determinada parte de la totalidad de la naturaleza, este ser
vivo, se enfrenta al resto, a la totalidad mayor de la naturaleza, para entablar una
peculiar relacién de accién y reaccién" (1).

Entonces, en el caso de todo ser vivo encontramos esta estructura basica de su
reproduccién natural: "una totalidad parcial natural [...] defiende su farma frente a
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reacciones "que resultan favorables para el mantenimiento de ese programa de
organizacién del mundo material que constituye el ser vivo" (2).

Ahora bien, el hombre cumple con un sentido vital al afirmarse como “totalidad
parcial natural® viva, cumple un programa biolégico concreto. En el cumplimiento
de este proceso se diferencia de los dem as seres vivos y de los demis animales, se
diferencia como un ente propiamente humano. Esiitil ver también los razgos que
lo asemejan con otras "totalidades parciales” de la naturaleza, especialmente
aquellas que presentan un alto grado de complejidad en sus procesos de
reproduccién natural. El hombre presenta espontaneamente un comportamiento
de tipo gregario, através de su organizacién gregaria, como corpus colectivo
compuesto, obtiene una transformacién de la naturaleza que le es favorable. Es el
caso de animales como las abejas o las hormigas, por ejemplo.

Este tipo de géneros anim ales enfrentan el problema de la sobrevivencia de una
manera sumamente compleja, incluso sofisticada; tienen una organizacién
jerarquizada y una especializacién en las funciones de los distintos individuos,
sobre la naturaleza, es decir, su comportamiento gregario es desarrollado. "El
conjunto de relaciones de oposicién y complementaridad que conectan entre sf a los
distintos mismbros del sujeto gregario --y que constituye por lo tanto su identidad
como especie animal-- consiste en un ordenamiento de los mismos que se repite
incansablemente de un ciclo repreductivo a otro, de un milenio a otro, camo
manifestacién disciplinaria de la estrategia 6ptima de supervivencia que se halla
congelada en el principio de organicidad” (3).

De modo que, inclusive en el comportamiento animal méas sofisticado, tenemos
que el elemento rector de la conducta es de tipo genético instintual. Existe,
efectivamente, una divisién de funciones (por ejemplo, abejas obreras, zAnganos,
reina) perc esta obedece en todo momento a los requerimientos de la especie, del
todo. Es el todo el que determina por completo la actividad de cada uno de los
individuos, de cada una de las partes que lo componen; aqui el individuo no tiene
incidencia sobre el colectivo, su existencia se limita a la de ser un ejemplar
abstracto de una determinada especie --0, mas especificamente, de una equis
colonia de abejas, etcétera--, una expresién singular de 1a misma.

En este tipo de comunidades animales gregarias el problema de la
sobrevivencia, de la necesidad de afirmar la vida, se resuelve exitosamente
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mediante el recurso de anular al individuo como tal en provecho del "sujeto gregario
colectivo”, no existe aquf individualidad alguna, cada ejemplar de la especie cumple
ciega y automaticamente con un programa natural, genético-instintual, aqui
solamente el todo tiene vigencia (4).

La diferencia fundamental y {inica entre el proceso de repreduccién animal y el
proceso humano de reproduccién social consiste, como lo plantea Marx (5), "en que
el sujeto que se reproduce en el caso de la reproduccién animal es un sujeto cuya
gregariedad o 'socialidad’ o comunidad esta programada de una vez y para siempre,
mientras que en el caso del proceso de reproduccién social la socialidad del sujeto
es una socialidad que el mismo syjeto tiene que produdr y reproducir” (6).

De manera que la diferencia entre el comportamiento humano y el
comportamiento animal, en cuanto a su reproduccién material, consiste en que el
hombre moldea su propia socialidad; es él mismo quien dibuja su figura social, la
cual no esti dada de una vez y para siempre, sino que esta siempre en cuestién.
Esto es, la capacidad humana de sintetizar su propia socialidad implica que, a
cada nuevo ciclo reproductivo (sintesis de dos momentos basicos de interaccién
con la naturaleza: produccién y consumo), la figura social concreta vigente es
puesta en duda, asi sea simplemente para ser ratificada de manera mas o menos
idéntica. Es este poner en cuestién la forma de su socialidad lo que le da al hombre
su caricter de "animal emancipado”. O bien, podemos decir, es lo que le da su
status de "animal politico"; la definicién de su propia socialidad es un espacio de
libertad (7) --libertad que ea limitada par la relacién con la naturaleza exterior, que
se presenta escasa, asf como por la propia naturaleza interior del hombre que, al
ser sometida, genera una serie de problemas que son enfrentados con dificultad-- y
el ejercitar esta libartad es el acto politico fundante (8).

En el caso del hombre, entonces, "esta accién de un sujeto sobre la naturaleza y
recepcién del sujeto de 1a reaccién de la naturaleza va a constituirse en algo que, de
golpe, no es méis que el soporte de otro proceso, este si especificamente humano,
que es el de la produccién y reproduccién de la propia figura o forma concreta de la
socialidad del sujeto [...] el proceso de reproduccién social ~dirfamos, exagerando la
terminologia-- es primaria y fundamentalmente un proceso de reproduccién
politico, parque lo que se produce y reproduce es la polis, la convivencia, el canjunto
de normas, de reglas, de relaciones de convivencia entre los individuos sociales. Al
servicio de esta reproduccién de la polig se encuentra la reproduccién fisica del
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sujeto social" (9). El sujeto social, por tanto, "se plantea a si mismo como el que
tiene que autorrealizarse y para ello realiza determinados fines productivos en la
produccién del objeto practico (10), produce tales cosas en tal cantidad, las
desecha y se inventa nuevas cosas, etcétera, produce transformaciones en la
naturaleza al servicio de la produccién de si mismo". La diferencia entre
naturaleza y sociedad es tajante "porque en la naturaleza la sociedad no esta en
cuestién, no existe como tal para el animal; el animal no tiene ante si, como
materia transformable su propia socialidad, é] ejecuta su propia socialidad, no la
tiene como objeto”.

De manera que tenemos como elemento distintivo del hombre su capacidad de
autoirealizacién, su "capacidad politica"; la capacidad de sintetizar o totalizar la
forma de su vida social, ese es el contenido basico de "lo politico" o la politicidad
fundamental del sujeto social (11). En este sentido, el comportamiento politico del
sujeto social abarca por igual el momento econémico --en el cual se imprime sobre
la naturaleza una cierta forma--, que los distintos momentos "espirituales" o
"superestructurales", que comprenden las diversas ideologias, asi como les
érganos del Estado icomo ente politico "puro”). Es decir, la politicidad del sujeto
social es una cualidad suya "omniabarcante” y no un comportamiento "parcial”
que se encuentre relegado o reservado para ciertos tiempos y lugares (Agora,-
Parlamento).

E] comportamiento politico del sujeto social seria, en este orden de ideas, el
principio estructurador fundamental de las colectividades humanas, el punto en el
cual se concentra la formacién de una determinada identidad cultural, la definicién
de un modo determinado de comportarse frente ala naturaleza y al interior mismo
del corpus social, con sus relaciones internas: "Los hombres tienen historia porque
tienen que producir. su vida y la tienen que producir de un modo determinado" (12).
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1.2. RELACIONES S8OCIALES, IDEOLOGIA Y POLITICA (FORMAS DE
CONCIENCIA Y PRACTICA S8OCIAL).

Los hombres viven agrupados en sociedades dotadas de una forma determinada y
es mediante cierta organizacién interna que enfrentan el problema de la
sobrevivencia, estan organizados basicamente para arrancar a la naturaleza el
sustento cotidiano, y deben de "arrancarselo” debido al caracter escaso con que se
les presenta ésta. Entre el hombre y la naturaleza se establece una relacién
metabdlica, condensada en el proceso de trabajo; el trabajo sobre la naturaleza es
un acto del que se obtiene un producto, el producto es la garantia de que el sujeto
social puede afirmarse como vida, como "totalidad parcial natural". El producto
esta representando, de este modo, al sujeto social, ya que su consecusién implica
la reproduccién de éste; sdlo que de esta manera se esté obviando el momento del
consumo, que es el que cierra/inicia el ciclo re-productive. Este curioso
com portamiento préactico lo encontramos en todas las sociedades productivistas,
recorddndonos con su presencia que se vive en la precariedad impuesta por un
medio escaso.

Debe resaltarse que la interaccién del hombre con la naturaleza es un proceso
mediato en el que aquel prefigura, en su mente, las diversas formas que imprime,
acto seguido, a ciertas porciones de la naturaleza mediante su trabajo (13); esta es
la mediacién que le da un caracter especificamente humano a la "relacién
1etabélica” con la naturaleza; y también es, evidentemente, el moniento clave en
la capacidad politica de dotarse de una determinada identidad o figura social. Esta
mediacién mental o imaginaria tiene su expresién material en el empleo de
herramientas, que median materialmente entre la mano actuante del hombre y el
objeto/naturaleza, el material natural en proceso de con-formacién. La
herramienta "libera”, relativamente, a 1a mano del hombre (14).

Llegamos asf a un razgo basico de la naturaleza humana: la conciencia, el ser-
conciente; es gracias a la conciencia que el hombre hace de su propia vida objeto
(moldeable) (15). Con ello se establece una diferencia clave respecto de la
naturaleza animal: "la articulacién del entorno dada en las percepciones del animal
depende de su necesidad del momento y, en general, de los rasgos momentineos de
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la situacién sensorialmente dada, y carece de permanencia objetiva. No existe,
pues, para el apimal, ningtin mundo como objeto, independiente, y tampoco existe
el animal mismo como sujeto independiente de su objeto" (16). Por lo tanto, la
relacién hombre-naturaleza, condensada en el proceso de trabajo (17), unifica las
capacidades fisicas y las capacidades espirituales; la conciencia, en este sentido,
es un fenémeno practico: “la conciencia es conciencia de algo, tiene una orientacién
objetual” (18).

La conciencia aparece, desde un principio, entrelazada con la actividad practica
del hombre, convirtiendose en un elemento articulador del proceéo de
autorreproduceién. "La conciencia no es mas que un momento parcial
determinado por el todo de la vida y la actividad de los homhres sociales,
materiales; la conciencia nace de esa actividad, razén por la cual su determinacién
se puede inferir de la funcién que desempefia en ella" (19). La conciendia no es, en
realidad, "sino la conciencia de la practica existente" (20).

Pero si bien esta conciencia esta normada en primera instancia por la vida
material (por "el todo de la vida y 1a actividad de los hombres sociales") también
Dega a ser, ella misma, un elemento determinante de la organizacién sodal y de la
politicidad basica del sujeto social. "La conciencia no es sélo un fenémeno
concomitante necesario de todo hacer y de todo proceso social, sino también un
momento a la vez constituido y constitutivo de esas actividades y esos procesos.
Las formas del cerebro humano --historicamente producidas y heredadas--
através de las cuales la realidad se hace adecuada o inadecuadamente consciente,
através de las cuales se capta e interpreta la realidad y que, por lo tanto, motivan
las acciones, son ellas mismas ‘fuerzas materiales', no meros reflejos pasivos de la
vida social, sino factores de la reproduccién y la transformacién de las relaciones y
situaciones sociales" (21).

La conciencia, como reflejo ideal del mundo o vida espiritual, se encuentra en
permanente interaccién o dialéctica con lo que es propiamente la vida material,
con el conjunto de relaciones sociales, de "formas de trato” establecidas a partir de
los requerimientos de la reproduccién social. Y si bien es claro que la vida politica
de los conglomerados humanos no es auténoma, en principio, del plano econémico-
material, también es verdad que el comportamiento de los hombres en la historia
es mucho més que un reflejo automatico de las condiciones econémicas,
materiales. En realidad el conjunto de representaciones ideales del mundo, al estar
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en principio determinado por el tipo de estructura social-material, al ser conciencia
prictica del mundo, ge ajusta a la propia realidad social y, al "estar ajustado” o ser
funcional a la mecanica de esta realidad, va a tener un impacto practico sobre la
propia historia que se esta produciendo. Todo esto tiene su importancia, puesto
que el comportamiento politico del sujeto social se guia, en buena medida, por el
tipo de conciencia vigente,

La conciencia misma tiene una existencia material, "se manifiesta bajo la
forma de capas de aire en movimiento, de sonidos, en una palabra, bajo la forma
del lenguaje [...] El lenguaje es tan viejo como la conciencia: el lenguaje g3 la
conciencia practica, la conciencia real, que existe también para los otros hombres
Y que, por tanto, comienza a existir también para mi mismo; y el lenguaje nace,
como la conciencia, de la necesidad, de los apremios de relacién con los demas
hombres" {22). En su practicidad, el lenguaje es un elemento estructuwrador de
primer orden de cada "cosmos cultural” especifico; es "el lugar" donde va a quedar
cifrada la normatividad o legalidad especifica de la vida en sociedad, el lenguaje va
a ser la residencia efectiva de un determinado cédige cultural que va a dar
coherencia, forma e identidad a un agrupamiento humano (23). Ahora bien, el
nicleo organizador del cédigo cultural, materializado en la lengua, es el discurso
mitico. El cédigo cultural tiene como fundamento, como nicleo de coherencia, al
mito, ya que posibilita y ordena e} funcionamiento de la sociedad frente a lo-otro (1a
naturaleza, en general lo-natural); gracias al discurso mitico cada cédigo adquiere
su concrecién, su "coloracién” particular (24).

La conciencia existe y se afirma, en el devenir histérico, como conciencia
colectiva; aparecen una serie de representaciones ideales de la existencia material
que son comunes a quienes pertenecen a cierta colectividad, que surgen de su vida
material y permiten el comportamiento practico frente al mundo y dentro de la
misma sociedad (lo que abarca la relacién con la naturaleza, el conflicto entre los
sexos, etcétera). En un momento dado la conciencia colectiva se cristaliza en una
ideclogia; de hecho la mitologia miama es ya una forma primaria de ideologia. Pero
las ideologias que se van desarrollando Megan mds all4, incluso, de las
representaciones religiosas, pueden secularizarse y adquirir una discursividad de
otro tipo (26).

Lo verdaderamente importante de las ideologias ea que, de alguna manera,
estan delimitando un abanico de opciones o posibilidades de comportarse
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priacticamente en el devenir histérico y, si bien es la vida material la que
determina la totalidad, la vida espiritual también influye y orienta el transcurso de
la historia {26). "Seria totalmente erroneo [...] pensar el nexo entre realidad
histérica y espiritu sujeto al tiempo como una relacién que se efectiia por medio de
un simple 'reflejo’, segin lo entiende una reiterada interpretacién de la dialéctica.
Antes bien, cuando repara lo suficiente en la totalidad en cuyo espacio se mueve,
el pensamiento se concibe como momento de la actividad o autorrealizacién del
sujeto histérico | sociedad, nacién, clase, etc.), a despecho de toda la multiplicidad y
contingencia que le son necesarinmente inherentes" /27). Es decir, el pensamiento
participa del proceso histérico poniendo en marcha "el proceso del ser mismo
porque posibilita continuas decisiones en_cuanto condicién del actuar" (28). Asi
queda ya mas claro cémo las representaciones ideales del mundo (el
"pensamiento”) tienen una incidencia efectiva en el comportamiento politico (29).

[ S N S

1.2 EL PROBLEMA DEL SACRIFICIO.

La politicidad fundamental de las colectividades humanas, como veiamos, esla
capacidad de elegir una forma de socialidad concreta. Esta caracteristica basica
de lo social entraiia, ya de suyo, un sacrificio originario y fundante: elegir una
fgura concreta de existencia social-material implica forzozamente dejar de lado
las otras figuras posibles; es decir que el simple acto de elegir una forma es, ala
vez, el sacrificio de todo un conjunto de posibilidades. En este sentido elegir es
sacrificar (30).
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Debemos de tener en cuenta que el hombre hace su historia partiendo de un
hecho basico: su relacién con 1a naturaleza, una relacién que no se limita a aquella
entablada con la naturaleza exterior (planteada en términos geograficos,
espaciales) sino que abarca igualmente a la propia naturaleza del hombre, su
naturaleza interior (todo el conjunto de pulsiones e instintos). Es precisamente en
la tensién entre lo social y lo natural --en este doble sentido-- donde se van a dar
las elecciones propias de la politicidad basica del sujeto social. Las distintas
farmas de civilizacién humana --Occidente de una manera peculiar, por cierto--
han logrado su emancipacién de 1a naturaleza mediante 1a socializacién represiva
de ésta; encontramos siempre el intento de poner un orden humano en la
naturaleza, pero la naturaleza reprimida retorna inexorablemente para "cobrar
venganza" (31} --Sigmund Freud planteaba ya el retorno de lo reprimido (32)--. En
los mitos més antignos sobre los "héroes fundadores” de la civilizacién occidental
se n»s refieren las dimensiones tragicas que alcanza el conflicto no resuelto del
hombre con la naturaleza, conflicto que es renovado una y otra vez (33
precisamente del afan de socializar la naturaleza, y de atemperar sus furias, es de
donde provienen los cultos sacrificiales que perviven hasta hoy dia bajo formas
secularizadas (34).

De esta manera "la sociedad se construye sacrificando la naturaleza 'de afuera,
la naturaleza que esta en el terxitorio --eligiendo ciertas plantas y eliminando
otras, por ejemplo, fomentando la cria de ciertos animales y exterminando otras
especies, inventandose animales y plantas ad hoc, etcétera--; pero se construye
también sacrificando la naturaleza ‘de adentro', la de su propio cuerpo --el cuerpo
camunitario y el cuerpo individual-- que es sometido a un disciplinamiento estricto
en el cual ciertas funciones y ciertas pulsiones son desarrolladas, ciertas otras son
permutadas y ciertas otras reprimidas o incluso 'cauterizadas’ [...] y es en cada
caso la econamia concreta de estos sacrificios la que da identidad a una sociedad y
a una época" (35).

El sacrificio de 1a naturaleza interna del hombre y de la naturaleza exterior los
encontramos desde el comienzo mismo de las distintas sociedades, de ello tenemos
prueba en las frecuentes referencias a este sacrificio fundante en los mitos de las
distintas sociedades --considerando que los mitos son una condensacién de muchas
experiencias histéricas-- (36). El sacrificio originario de la naturaleza interna del
hombre es, en un sentido, el sacrificio de la femineidad (el sacrificio del sexo
femenino o de Jo femenino, tanto en la mujer como en el hombre mismo, es decir a
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nivel social): "sobre esta represién se edifica toda la cultura que se halla en el
enfrentamiento con la naturaleza, como también en definitiva todos los productos
culturales se deben a esa represién” (37); este sacrificio se conecta y entrelaza con
el de la naturaleza exterior (su dominio represivo) para finalmente identificarse en
una forma de sacrificio doble, de la naturaleza interior y la exterior --es
precisamente por ello que a la naturaleza exterior se la identifica con la figura
femenina.

El sacrificio es un elemento central en las distintas formaciones sociales que
encontramos en la historia, en cada una de ellas esti presente, con sus
particularidades en cada caso. El sacrificio, como elemento estructurador de la
socialidad, es el fundamento de la cohesién social, esto es claro en el culto:
mediante la participacién en los ritos cultuales el individuo logra su reconocimiento
como integrante de la comunidad (38). Con el "progreso” histérico, las formas
sacrificiales van siendo secularizadas, sin que por eso cambie sn funcién social
"Hasta shora toda forma de sociedad humana se basa en el sacrificio,
concretamente en la renuncia a lo pulsional, y [...] las formas primarias de
organizacién econémica se deben a esa renuncia" (39). De igual manera, el hombre
ha vivido hasta ahora en sociedades marcadas por la escasés, por lo que habria
que preguntarse en qué medida ésta iltima determina el caracter sacrificial de las
sociedades humanas y si superando la escasés se supera el sacrificio; o si, por el
contrario, éste lograria dominar incluso a sociedades liberadas de la escasés (ai
acaso esto 1iltimo se vuelve un dia posible).
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nim.41, México, 1984,

(4). El ejemplar gregario cumple su "programa” sin entablar una relacién real de
interioridad, con los otros ejemplares o individuos (io cual no implica que no exista un
sistema de comunicacién y coordinacién por medio de sefales). Es simplemente una
*ménada®, ajena a las otras y perfectamento remplazable.

(6). Karl Marx, El Capital Tomo I, cap.b.
(6). Bolivar Echevorria, "Esbozo de una teorfa marxista de la cultura®.

(. "L'homme est libre parce qu'il n'est pas sol mais présence a sol. L'dtre qui ost ce qu'il
est ne saurait 8tre libre. La liborté, c'est précisément le néant qui est oté au coeur de
I'homme et qui contraint la realité-humaine & ge _fajre, au lieu g'Atre... pour la realité.
humaine, 8tre c'est go_choisir: rien ne lui vient du dehors, ni du dedans non plus, qu'elle
pulsse recevoir ou pecepter, Elle est entiérement abandonée, sans aucune alde d'aucune
sorte, & l'insoutenable nécessité de se faire 8tre jusque dans le moindre détail. Alinsi, la
liberté n'est pas un 8tre: elle est '8tre de 'homme, c'est-a-dire son néant d'stre.” Jean-Paul
Sartre, L'8tre et e néant. ed. Gallitnard, Paris, 1943, p.516.

(8). Aqui debemos afadir lo siguiente: el proceso de reproduccién social como
produccién/consumo de objetos comprende tamblién una dimensién semibtica; es en esa
dimensién semi6tica donde se juega una identidad soclal conereta, un "cosmos cultural® (en
un sentido antropolégico). Es decir, producir un objeto para satisfacer la necesidad de
sentarse implica producir un objeto que “pide” que se lo use de una determinada manera, no
es lo mismo sentarse a comer en sillas de tipo oceid 1 que en banquitos de tipo japoné

ote. Lo mismo podemos decir de los distintos valores de uso, todos "piden” ser usados de
una clerta manera, exigen un cierto comportamiento que resulta en un todo coherente ¢ un

" "cosrnos cultural®.
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(9). Bolivar Echeverria, "Esbozo...”

(10). Aqui “objeto practico® hace referencia a la mediacién del proceso de
produccidén/consumo. Al actuar sobre la naturaleza, sobre una clerta poreién de esta, se lo
imprime al objeto producido una intencionalidad que, al ser consumido, cumple su cometido
de formar una clerta identidad, de allf su practicidad "soclal-natural®. Véase Karl Marx, E1
Capital, tomo I, capitulo 6, y Bolivar Echeverria, La_“forma_natural® de la reproduccién
mocial

(11). Bolivar Echeverria, El discurso critico de Marx, p.209.

(12). Friedrich Engels y Karl Marx, La_ideclogia alemana (citado en Gydrgy Markus,
Marxigmo v *antropologia®, p.24)

(13). Karl Marx, El Capital, tomo I, capitulo 5.

(14). Véasc, al respecto, Friedrich Engels, El papel del tmbaio en ol proceso de
transformacién del mone en hombre,

(16). Karl Marx, Manuscritos econtmico Sloséficos de 1844, Aqui dobemwos afiedir quo es en
este momento que el hombre oxperimenta su,separacién de! mundo nstural, y la
experimenta como un degtino_tragico (en la mitologia judeo-cristiana ¢l hombre ha sido
expulsado del Eden), como la aparicién de una barrera que so interpone entre la legalidad
natural y su propia legalidad. Véase la peculiar reflexién de Walter Benjamin donde se
relaciona el problema del lenguaje humano, de su desarrollo, con la pérdida originaria del
Paraiso. Walter Benjamin, "Sobre el | je en general y sobre el lenguaje de los hombres®.

(16). Gydrgy Markus, Marximmo v "agtropologia®, p.48.

(17). Cond da en el p: de trabajo en el ido en que por este Gltimo se entiende
proceso de reproduccién soelal en tanto que momeonto produetivo.

(18). Gydrgy Markus, op. ¢it., p.50.

(19). Ibid., p.51. Al respecto podemos leer en Friedrich Engels y Karl Marx, La ideqlogia
alemana: "Los hombres son los prod vg de sus rep 1 de sus ideas, ete.,, pero
se trata de hombres reales y activos tal y como so hallan dieionados por un deter d
desarrollo de sus fuerzas produetivas y por el trato que a él corresponde, hasta legar a sus
formas mas lejanas. La conelencia [das Bewusstseinl jamés puede ser otra cosa que ¢l ser
consclente [das bewngste Sein] y el ser de los hombres es su proceso de vida real®. Obrag
Escogidas, tomo I, p.21.

19



(20). Friedrich Engels y Karl Marx, La jdeologia alemana (citado en Gyorgy Markus, op. eit.,
p.51). "[...] Los hombres que desarrollan su produccidn material y su trato material cambian
también, al cambiar esta realidad, su pensamiento y los productos de su pensamiento. No
es la conciencia la que determina la vida, sino la vida la que determina la conciencia®. La

ideologia alernana, capitulo 1, en Qbras Escogidas, temo I, p.21.
(23). Gydrgy Markus, op. cit., p.52.

(22). Friedrich Engels y Karl Marx, La idcologia alemana, eapitulo 1, en Obrag Escogidas,
Tomo I, pp.28-29. Enseguida sc encuentra una frase tachada en el manuscrito originagd, dice:
"Mi actitud hacia mi medio ambiente es mi concioncia®.

(23). Véase el concepto de *nacién natural® de Bolivar Echeverria en El discurgo eritico do
Marx Véase también el texto de Anton Pannekoek Lucha de clase v nacién en La Segunda
1 fonal bl ional v cologial

{24). En el conjunto de mitos que conforman ¢l discurso mitico se encuentran simbolizadas
todas las claves que regulan la relacian con la naturaleza, por eso cada lengua ofrece un
“universo® propio, coherents y cerrado.

(25). La filosofia, por ejemplo. El discurso filoséficq es, propiamente, el discurso critico del
discurso mitico; es el momento en que Ia longua puede desdoblar su interpretacién de lo real
en una vertiente discursiva mitica (discursividad originaria) y otra critica respecto del propio
discurso mitico (discursividad secundaria).

{26). Deb fatizar que la ideologia es producto de una cierta realidad material y que,
en un to determinado, puede ser rebasada por la misma realidad material y perder
asf su pertinencia, su vigencia histérica.

(27). Leo Kofler, Contibucidn a la historia de 1a sociedad hurguesa, p.16.

(28). Idem. Podemos decir que el pensamiento o la ideclogia de una époea determinada

guarda una clerta s fa con esas di iales, por eso puede ser condlcién del

actuar,

(29). Tenemos, por ejemplo, el caso de la Revolucién Fr que fue infl iada por el
de la il i6n, si bien lo determi fue la caducidad histérica del ancien

igime en el contexto de la nueva realidad histérica.

(30). *La idea del sacrificio como fundamento de toda forma soclal es una variacién de la
tesis spinoziana de que toda forma nodal ©§ una mgacmn, negacién. es decir sacrificio: un
sacrificia de la satisfaccién de deter 1! Imente de orden sexual,
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quo es el que da la substancia a las formas soclales, la contradiceién que les vitaliza®.

Bolivar Echeverria, en Avances de investizecién 1.Conversaciones con Horst Kurnitzky,

Proyecto de investigacién “El mestizaje cultural y lo barroco en América®, 1992.

(31). La tensa relacién entre el hombre y la naturaleza, donde el primero intenta una y otra
vez instaurar su dominio "ordenador” medi el imiento de ésta, sol te para
que la naturaleza retorne siempre para recordar su vigencia, es uno de los temas centrales

de Horst Kurnitzky en su libro Edipo. un héree del munde eccidental
(32). Cfr. Sigmund Freud, AnAlisiz de la fobia de un nifie de cinco afios. (E} pequeito Hans).

(33). Véase, al respecto, Edipo, un héroe del munde oscidental, de Horst Kurnitzky.

(34). Es lo que sucede actualmente con los "eventos®: "Los espectdculos de diversién
armonizan al sujeto aparentemente con una catastrofe amenazante, en la medida en quo
se alucina que ha sido superada. Baje etiquetas de moda, se restituye la fascinacién por el
sacrificio del Nacionalsocialismo, que por un tiempo hahia sido tabii La apologia del
sacrificio de Heidegger regresa elaborada y explicada através de los filusofos {ranceges al
pais de origen. ‘El sacrificio habita la esencia del acontecimiento’ (‘Das Opfer ist heimisch in
Wesen des Ercignisses’) formula Heidegger todavia cn 1949, con la mirada faseinada a la
visién y praxis apocaliptica del nacionalsocialismo. Aparentemente liberada del torror de la
mdquina de exterminio, esta filosofia del imiento (Ereignisphilosophie) festoja su
resurreccién disfrasada de postmodernismo, planteando la disolucién total del sujeto en el
show de consumo, organizada por la economia de mercado y asesorada por el know how del
hnman__gnmmmm de las ciencias soclales positivistas". Horst Kurnitzky, Barroco v

conferencia dictada en la Facultad do
Filosofia y Letras, UNAM, 3 de diciembre 1991. Del mismo autor tenemos también este
planteamiento: “La gente que practica el autosacrificio tienc su ideal en los pop-stars
actusles. Un pop-star es la figura adecuada del uutosacrificio en la actualidad pues tiene
todos los elementos de un Santo —0 de una Santa. si se quiere—. No hay ninguna posibilidad
de acceder al 'mundo celeste’ de la fama y la abundancia sin el saerificio de la propia vida.
Esto es igualmente vélido para todo el que quiere ‘triunfar’ en le capitalismo. El camino es ol
autosacrificio y ello se muestra incluso en la destruccién de lo festivo; en la fiesta de
Navidad, 1a anti-fiesta por excelencia. la exageracion del consumo sacrifica toda posibilidad
de disfrute real.” Horst Kumnitsky, en Avances do investigncion, 1.Conversacionos con Horst
humimkz Proyecto de investigacién "El mestizaje eultural y lo barroco®.

(35). Bolivar Echeverria, en A de investigacién. 1.Conversaci sop Horat Kurnitzky,
Proyecto de investigaeién “El mestizaje cultural y lo barroco®. Las pulsiones libidinales o
erdticas son sacrificadas en aras de establecer una cierta eohesién soctal, y el desarrollo
civilizatorio se consigue primordialmente en base a este sacrificio. Estas pulsiones son
reestablecidas en forma de "sublimaciones" sustitutivas; al respecto constiltese el texto
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clisico de Sigmund Freud El malestar enla cultura. En otra de sus obras, Tétem v tabi
(1912), Freud interpretaba datos antropolégicos acerca de las précticas arcaicas de
prohibicién —sacrificio de la pulsién— bajo la luz do las revelaci del psi Alisis; dice
alli: "El que la violacion de un tabit pueda ser rescatada, en algunos cases, por una
explacién o penitencia que significa la renunciacién & un bien o a una libertad, nos da la
prueba de que la obediencia a la prescripcion tabi era en si misma una renunciacién a algo
qup hubieramos deseado con gusto. La inobservancia de una renunciacién es expiada por
una renunciacién distinta.® pp.50-51. Y también: "El tabi es una prohibicién muy antigua,
impuesta desde el exterior (por una autoridad) y dirigida contra los deseos mis intensos del
hombre. La tendencia a transgredirla persiste en lo inconsciente. Los hombres que obedecen
al tabt observan una actitud ambivalente con respecto a aquello que es tabi. La fuerza
mégica atribuida al tabd se reduce a su poder de inducir al hombre en tentaclén; se
comporta como un contagio porque el ejemplo es siempre contagioso y porque el deseo
prohibido se desplaza en lo i iente sobre otros objetos. La explacién de ia violacién de
un tabii, por un renunciamiento, prueba que es un renunciamiento lo gue constituye la base
del tab” p.51.

(36). Consultese al respecto el libro de Horst Kurnitzky La egtrustura Uibidinal del dinero,
itulo 4 "Los fund de la sintesis social”. Allf leemos que los mitos son la

*manifestacién colectiva de la experiencia de los pueblos®, p.83.

(37). Ibid., p.82; y p.87: "No sélo las personas sino toda su cultura se debe a esta potencia
femenina reprimida”.

(38). El dmbito de la religién y la magia constituye la mediacién entre 1o humano (lo social) y
lo natural sacrificado; es el elemonto armonizador de la fuerte tensién generada por el
sacrificio.

(39). Horst Kurnitzky, La estructura libidinal del dinero, p.198.
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CAPITULO 2, SURGIMIENTO Y CONSOLIDACION DE LA
MODERNIDAD CAPITALISTA EN EUROPA.

No habré una sola cosa que no sea

una nube. Lo son las catedrales

de vasta piedra y biblicas cristales

que el Hempo allanard. Lo es la Odisea,
que cambia como el mar. Algo hay distinto
cada vez que la abrimos. El reflgjo

de tu cara va es otro en el espejo

y el dia es un dudoso laberinto.

Somos los que se van La numerosa
nube que se deshace en el poniente

es nuestra imagen. Incesantemente

la rosa se convierte en otra rasa.

Eres nube, eres mar, eres oluido.

Eres también aquello que has perdido.

J.L. BORGES

2.1. SOBRE EL SURGIMIENTO Y DESARROLLO DE LA ECONOMIA
MERCANTIL MODERNA (LO MERCANTIL SIMPLE Y LO
MERCANTIL CAPITALISTA).

Se ha teorizado mucho scbre la modernidad, sobre el mundo moderno, por lo que
aqui no se busca hacer descripciones exhaustivas sino simplemente delinear
algunos rasgos bésicos de la vida moderna. Sefialemos en primer lugar que el
aspecto mis central de la vida moderna es 1a economia que le es propia, la
economia capitalista o g] modo capitalista de produccién y distribucién de la
rigueza social (1); su unidad mas simple, su parte mas elemental y mas
caracteristica a la vez, es la mercancia. El razgo fundamental del modo
. capitalista de produccién es su nocién préctica de riqueza: la riqueza aparece
Yeamo un inmenso ciimulo de mercancias" (2). En este sentido la modernidad
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emerge historicamente sobre un fundamento econémico de tipo mercantil,

" donde la riqueza social aparece bajo 1a forma de mercancias en porciones cada
vez més amplias siguiendo la tendencia de abarcar la totalidad de dicha
riqueza(3).

La mercancia, segiin nos la describe Max, es un objeto que posee cualidades
naturales, conforme a su propia materialidad, y posee cualidades "sobre-
naturales”,producto del extrailamiento de los productores respecto de sus
propios productos. Se trata de un objeto "fisicamente metafisico” cuyas
propiedades "sobrenaturales” no son otras que el mediar las relaciones sociales
entre los productores (4).

Es en Europa donde surge 1a modernidad y la economia que le es propia. En
la época histérica que la precede, en la Edad Media, los hombres norman sus
actos politicos deacuerdo a una representacién del mundo muy mistica, que es
1a que ocupa sus cabezas. La civilizacién cristiana europea es la matriz de la
que va a emerger, en su momento, la modernidad --su marca de nacimiento,
pues, es ser occidental-- (5). Es en el propio Medioevo europeo que el discurso
mitico queda preparado para acompafiar y potenciar el florecimiento de la
modernidad (6).

La economia moderna se comienza a gestar conforme se consolidan los
intercambios mercantiles y (tendencialmente) toda la riqueza social queda
subsumida bajo la forma-mercancia. Sélo que el proceso de mercantificacién de
todos loa valores de uso solamente es llevado a buen término toda vez que el
propio ser humano es reducido a la condicion de objeto mercantil o0 "mercancia
fuerza de trebajo” (7). Y aquf la paradoja: 1a "tabla de valores" o equivalencias
de una economia mercantil-simple (es decir, su propia condicién de existencia)
se vuelve factible unicamente en el momento en que entra en escena su propia
negacién; la mercancia fuerza de trabajo presupone a su comprador, el
capitalista (asi como la existencia de este presupone a aquella) y de esta
manera presupone una relacién social (trabajo asalariado-capital) que aparece
como la relacién privada del valor consigo mismo (D-M-D') y que es la
mismisima negacién de las leyes de equivalencia,

El comportamiento capitalista encaminado a la obtencién de ganancias o
. plusvalor, y su acumulacién al infinito, estd ya cifrado en la férmula
circulatoria de la riqueza capitalista, D-M-D" en esta "reladén privada del valor
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consigo mismo" el punto de partida y el punto de llegada es la riqueza
abstracta. Nuevamente, como en la propia mercancia, la fopna natural (dela
riqueza social) queda subsumida en la forma valor (abstracta) La
consecuencia directa de esto es la aparicién de un nuevo productivismo (8)
plenamente modemo: producir por producir o la produccién por la produccién
misma. Este comportamiento capitalista va a extenderse por todos los
ambitos de la vida social, normando no solamente la produccién sino invadiendo
y reglamentando las esferas de la cixculacién y del consumo de la 1iqueza, en un
proceso que se extiende incluso hasta el establecimiento de ciertas pautas para
las relaciones y comportamientos politicos, los tipos de ideclogia dominantes e
inclusive la propia vida psiquica de los individuos.

La valorizacién del valor rompe con las leyes del intercambio de
equivalentes. En otras palabras, lo mercantil-capitalista viclenta la estructura
y las leyes de lo mercantil-simiple (rompiendo también la utopia del "libre
mercado"). Y va mas alla todavia: se apodera de la estructura mercantil-simple
sdlo que vaciandola de contenido (el principio de equi-valencia), sometiéndola y
refuncionalizandola como mera "fachada" de la compleja estructura del valor
autovalorizandose; toma la pura forma y le vacia los contenidos. Lo mexcantil-
simple queda asi esencialmente trastocado,reducido a mera apariencia (9) que
encubre relaciones sociales bastante menos encomiables que la "libertad,
igualdad, fraternidad" (10).
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- 2.2. BOBRE LA HISTORIA DE L.A MODERNA SOCIEDAD BURGUESA
Y SUS PUNTOS DE RUPTURA CON EL VIEJO ORDEN. (HISTORIA
ECONOMICA Y SOCIAL).

La modernidad, como ya se indicé, nace en Eurcpa de las entrafias del mundo
feudal, de la civilizacién cristiana medieval. En el orden social del Medioevo la
cohesién social se dA mediante relaciones personales de dependencia: el siervo
esta al servicio de un serior y esti atado a un punto geogralfico determinado; el
sefior, a su vesz, tiene ]a obligacién de cuidar su territorio y sus siervos. La
jerarquia social es rigida y personalizada por campleto.

La disolucién de este orden feudal y la aparicién de la moderna sociedad
burguesa es un proceso largo y complejo. Es un proceso que cruza los aspectos
ma#s variados de la vida social; la cultura politica cumple un papel destacado en
el conjunto de transform acianss sociales que van moldeando 1a m odernidad (el
mundo moderno). Lo decixivo, asin embargo, va a ser lo ecanémico, es decir el
modo en que se produce y distribuye la riqueza social.

En el mundo moderno la cohesién social no se da mas por relaciones
personales, los individuos ge emancipan de estas pero sélo para caer en una
nueva dependencia, una dependencia impersanal, una dependencia "de las
cosas” o econémica. Las relaciones sociales entre los hombres se hacen
abstractas; en la sociedad modexna todos los hombres son iguales ante 1a ley,
es por ello que la diviaién de la sociedad en clases sélo puede hacerse efectiva
mediante un complejo mecanismo de mistificaciones. De hecho la igunldad
postulada juridi te, para existir realmente, presupondria en primer lugar
la no existencia de monopolios mientras que el fundamento de la moderna
economfa mercantil-capitalista es, justamente, el monopolio de una clase sobre
los medios de produccién. De cualquier manera, la moderna explotacién del
trabajo asalariado solamente es posible mediante la "complicidad" del
explotado; por eso es tan importante establecer una produccién masiva de
formas ideolégicas y mensajes disuasivos sobre la justeza de las relaciones
entre el universo de propietarion privados. Al mantener la ilusién del mercado
como lugar de justicia --la idea de la "mano invisible"--, por su propio

' funcionamiento "natural”, se conquista la "complicidad" del explotado con el
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hecho mismeo de su propia explotacion, con la valorizacién del valor.

En el Medioevo los hombrea tenian la certeza de la bondad del mundo justo
como era, con su estructura feudal. Su certeza provenia de la fé, de vivir
conforme a un cédigo cultural directa y esencialmente establecido a partir del
discurso mitico: la causa de todas las cosas y de todos los fenémenos se hallaba
en la Providencia (11). En cambio en el mundo modernc la justificacidn de las
cosas y las sitnacianes es atribuida al azar (12), la idea es que el azar es el que
rige todas las relaciones de causalidad, lo cual debe atribuise, al menos en
parte, al hecho de que dentro de 1a economia mercantil el azar, efectivamente,
constituye la vivencia cotidiana de los participantes en el mercado, en la
medida en que Ja produccién y el consumo no estin directamente vinculados.

Uno de los puntos de ruptura mas importantes de la modernidad con la
sociedad medieval lo encontramos en la forma en que el hombre se relaciona
can la naturaleza. El sometimiento del hombre medieval a las potencias sobre-
humanas, a la Providencia,

"debib reforzarse a causa de la dependencia directa e ineluctable en que la
primitiva sociedad medieval, esencialmente agraria, se hallaba respecto de la
naturaleza exterior, no gobernable por la 'voluntad humana, y que por eso
aparecia como independiente en modo incamprensible y regida por fuerzas
metafisicas. Por consiguiente, la vida animica del hombre que vivia dentro de
relaciones agrarias primitivas se encontraba gravosamente influida, en todo
sentido, por la idea de la efectividad de fuerzas y leyes naturales 'secretas’.”
(13)

En cambio en la sociedad moderna la naturaleza se vuelve un teriitorio
canquistado par el hombre:

"E1 concepto de fysis de los griegos se ha modificado y convertido en el concepto
de patura. En él encontramos una definicién muy enfatica , que da cantinuidad
a la tradicidn judeo-cristiana en la época moderna, de lo otro (14) ya concebido
bajo la forma --como dice Heidegger-- de ‘reservorio’, ‘patrimonio’ o conjunto de
recursos destinados al provecho de lo humano. De una manera u otra la
naturaleza estaria alli para que el hombre se afirme como "amo y sedor” de
ella. Esta afirmacién biblica --que retoma Descartes-- es tal vez la afirmacién
maés contundente y clara de la relacién modexna del hombre con la naturaleza.
&i la naturaleza esta alli, lo esta para el hombre: esta seria la pretensién del
hum anismo ontolégico moderno, Lo fundamental, el principio de toda realidad,
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serfa lo humano; lo otro, ya convertido en Naturaleza, seria aquello que emana
de la esencia de lo humano."(15).

Ahora bien, la "colonizacién" de la naturaleza, propia del proceso de
modernizacién (16), se desarrclla junto con el transito de una situacién en la
cual lo rural tiene preminencia sobre lo urbano a otra en donde la relacién se ha
invertido y es lo wrbano el elemento que predomina (17).

Esta transformacién radical de la relacién del hombre con la naturaleza
pasa por varias etapas y es, ademas, un punto medular de "lo moderno” en
formacién, un punto en el cual confluyen diversos fenémenos muy propios de la
modernidad. Uno de estos fenémenos es el humanismo --el "humanismo
ontolégico moderno”, como lo define Bolivar Echeverria--, que se presenta como
"supresién o expulsién permanente del caos y eliminacién o colonizacién
siempre renovada de la barbarie, el humaniamo afbrma un orden e impone una
civilizacién que tienen su vrigen en el triunfo definitivo de la técnica
racionalizada sobre la técnica mégica" (18); es decir que la mediacién o "medio
instrumental” mediante el cual el hombre se conecta con lo no-humano, con lo-
otro, con la naturaleza --siguiendo la necesidad de establecer un "orden
coamico"-- deja de ser de caracter divino-numinoso y adopta un carécter
“racional”, es decir, es "el triunfo de la versién instrumentalista, matematico-
cunantitativa, de la razén humana"(19).

El uwrbanismo es otro de los fenémenos caracteristicos de la modernidad,
estrechamente relacionado con el humanismo moderno. La contraposicién
entre lo rural y lo urbano pasa por distintas etapas en el proceso de
modernizacién: no es lo mismo la cindad burguesa (la que aparece en el siglo
XVI) que la Gran Ciudad capitalista de los siglos X1¥ y XX, pero tienen en
comn el ser espacios modernos auténomos, emancipados de la naturaleza y,
mAs atin, entes que ejercen un dominio sobre la naturaleza circundante.

La ciudad burguesa se genera a partir de la modalidad occidental del binomio
urbano-rural, es decir, se genera a partir de la contraposicién aldea-campifia
(20). Aqui la comunidad se plasma en el espacio arquitecténico. La aldea es un
ente urbano que depende de la vida del campo, se enciende y se apaga al
capricho del campo, es el tiempo natural (el tiempo de la naturaleza) el que
determina el calendario humano: el tiempo politico, el tiempo religioso, el tiempo
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festivo, el tiempo de la circulacién de la riqueza social, etcétera. Con Ja ciudad
burguesa se rompe el dominio del tiempo natural y las funciones que llevaba a
cabo la aldea se vuelven permanentes (lo politico, lo religioso, la circulacién,
etc.) La reladédn se invierte y ahora esla vida de campo la que queda sujeta ala
vida de la cuiudad mercantil, 1a ciudad burguesa. La circulacién de mercancias
deja de estar sujeta al calendario de las Ferias (establecido en base al
calendario natural) y se vuelve permanente, aparece ¢l crédito y con él la
especulacién (se comercin con productos imaginarios, que ain no han sido
producidos). Funciones presentes ya en la proto-ciudad que es la aldea, se
afinan y toman un caracter mas sélido en la ciudad burguesa, el campo queda
reducido a ser un mero momento de la vida citadina.

Lo que encontramos como ¢! heche moderno esencial, en tanto que la
modernidad se yergue sobre una economia capitalista, es la valorizacién del
valor. Este hecho se estableci6 inicialmente en las ciudades del Mediterraneo,
en la época en que el Medicevo declinaba y aparecian espacios urbanos
auténomos (las ciudades modernas), Entre las principales causas del
surgimiento de estas ciudades, donde se esboza por primera vez la modernidad
--gi bien en forma embrionaria--, encontramos "un determinado nivel desarrollo
dela divisién del trabajo entre 1a produccién agraria y la produccién industrial y
las relaciones de intercambio que este nivel engendra" (21) asi comoe la
apertura de las vias mercantiles con el Oriente. Ya en el siglo XII Venecia
asciende al rango de potencia mundial y la comunicacién entre el continente
europeo y los paises extraeuropeos se vuelve estable y segura.

Muy pronto las cindades se convirtieron en un polo de atraccién a donde
huian numerosos artesanos y campesinos sujetos a la servidumbre. El gran
atractivo de la cindad era el "estar mas alla" de las relaciones feudales
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. prevalecientes, el gozar de cierta autarquia respecto de los poderes feudales,
que se mantenian intactos en el inmenso espacio de lo rural.En las ciudades del
Renacimiento se comienzan a dar fenémenos politicos muy interesantes, su
autonomia fue posible gracias a la alianza entre el Principe --distanciado de la
nobleza-- y un conglomerado de artesanos, comerciantes y campesinos
fugitivos; la ciudad emergia asi como el espacio de 1a libertad.

Las ciudades se convierten, con el tiempo, en sitios donde se concentra la
produccién artesanal y se desarrolla la productividad del trabajo (mxrtesanal);
con ello comienza otro proceso: la diversificacién de las necesidades de
consumo.

En los comienzos de las cindades modernas hay una efervesencia politica
revolucionaria; los artesanecs, agrupados en gremios, tienen un poder
considerable y mantienen un orden democritico en las ciudades, una especie de
"poder popular” propio de la época y sumamente avanzado. E] grupo poderoso
en las ciudades eran loa comerciantes, que constituian un estrato privilegiado;
entablaron una sorda lucha por el poder con el artesanado y le ganaron,
finalmente, la partida. En ese momento los comerciantes, vencedores,
establecen un monopolio de poder bajo 1a forma de una "democracia aparente”.
El estrato privilegiado de los comerciantes se constituye en un auténtico
patriciado wbano, por encima del pueblo y con aspiraciones aristocraticas.

El triunfo del patriciado urbano fue posible ya que era un grupo con un
verdadero proyecto politico, con toda unaidea de la sociedad muy propia de esa
época histérica del capitalismmo comercial El nivel de desarrollo de la produccin
y la circulacién mercantiles era un elemento clave en la determinacién de la
pertinencia histérica del dominio politico de cierto grupo social.

La disolucién del mundo feudal, sus relaciones scriales y su concepeién
cristiana del mundo, es un proceso largo, lento y complejo. A lo largo de dicho
proceso va emergiendo el mundo moderno, con sus relaciones sociales y su
propia visién del mundo; 1a modernidad emergente se caracteriza precisamente
por ser un proceso de modernizacién permanente (22), un proceso largo que
abarca la disclucién del mundo feudal y se contimia en el tiempo aiin después.
La modernidad aparece al principio como mero esbozo, més tarde se consolida

* bajo una derta forma y después adopta otras formas mientras sus figuras
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injciales van quedando obsoletas. Igualmente en el plano de la politica, se
suceden distintos momentos, distintas correlaciones de fuerzas, formas de
organizacién y gestién del Estado, etcétera.

En el Renacimiento, en la alborada de la modernidad, se da una verdadera
revoludén en el modo de vida de 1a sociedad europea con la consolidacién de las
ciudades; estas comienzan a radiar su modernidad hacia el campo y a
transformar los parametros de socialidad; la riqueza abstracta --el valor--
comienza a prevalecer sobre la riqueza concreta --los valores de uso-- de
, corporizacién del valor en cuanto tal)

e

manera que el dinero (esa "prenda social
comienza a carroer todo el orden feudal, abriendo miles de fisuras y grietas en
este, preparando su colapso. La riqueza abstracta, el valor, es uno de los
componentes centrales de la modernidad --acaso el mas importante--, con ella
aparece la posibilidad de acamular riqueza en forma limitada (justamente por
su caracter abstracto), de hecho inaugura el "hambre ilimitada" de "riqueza
abstracta" propia de las sociedades modernas.

Ahora bien, en la época del Renacimiento la forma del dominio politico del
patriciado mercantil fue la oligarquia, bajo esta forma eran unos pocos los que
tomaban las decisiones que afectaban a la ciudad, dandoles luego una
"apariencia de popularidad" convocando a asambleas que simplemente
convalidaban las decisiones ya tomadas. Esta figura politica constituia una
involucién respecto de la democracia popular de los pequesios artesanos, en la
que los representantes del pueblo ejercian una vigilancia estricta sobre la
administracién de la ciudad y prevalecia la custodia de los derechos popul ares,
la vigilancia de las ascciaciones gremiales sobre el Estado, etcétera. El triunfo
del patriciado mercantil en la disputa por el poder politico en las ciudades fue
resultado de la conjuncién de varios factares: la posicién econémica privilegiada
de este grupo social y el consiguiente acceso a la cultura derivado de la miama;
el ejercicio de la practica social del comercio, que permitia tener una visién de
las "cosas grandes" (y no ver solamente las "cosas pequeiias", como el
artesanado) asi como las deficiencias propias del artesanado: su organizacién
gremial (con todas sus limitaciones e inercias conservadoras "premodernas") y
la ausencia de una posicién alternativa frente al problema de la propiedad {su
posicidn era esencialmente la misma de los comerciantes); posicién que, por lo
demas, no podia ser distinta dado el grado de desarrollo econémico y social
prevaleciente.
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La clase que lleva la direccién de la sociedad en el Renacimiento, la clase de
loa comerciantes (el "patriciado mercantil"), tiene razgos peculiares que
permiten cierta comprensién de su papel histérico. Por un lado tienen las
condiciones materiales y la suficiente visién --son los primeros "hombres de
mundo”-- para encabezar a las fuerzas anti-feudales, ademas son los
portadares o introductores de la nueva relacién social: el valor (en su forma
universal: el dinero), Por otro lado, el caracter miamo de su actividad los vincula
a la nobleza y sus habitos de vida: los clientes de los comerciantes son
principalmente los nobles que buscan satisfacer su pasién por los placeres
mundanos, por los valores de uso, por el consumo (debe tenerse en cuenta que
la nocién de la riqueza de los nobles es la de la riqueza concreta, de la gque
buscan rodearse para el disfrute). El comerciante no encuentra nada
reprochable en semejante conducta y la imita; el hecho de que su actividad
tenga que ver con la circulacién de la riqueza y no con su produccién lo lleva a
un comportamiento hedonista, y politicamente los comerciantes actiian de
modo similar: muestran una gran proclividad al compromiso con el
“stablishment” feudal; mientras el patriciado mercantil mande dentro de las
murallas de la ciudad puede permitir sin objeciones que las fuerzas feudales
dispongan del resto del territorio (23).

Este comportamiento politico nos muestra las limitaciones histéricas de la
clase de los comerciantes: las relaciones sociales modernas solo podian
consolidarse toda vez que abarcaran el espacio rural, ademas del espacio
urbano, La historia de la moderna sociedad burguesa tendria que pasar por
toda una serie de visicitudes paliticas que rebasaran finalmente la tendencia de
los comerciantes al compromiso con lo viejo (24).

& ok ok #

La Historia se desarrolla de modo paradéjico, por ello se vuelve dificil el hacer
' una interpretacién de su movimiento que vaya més alla de la mera descripcién
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de fenémenos mas bien aparentes y que llegue hasta la dinamica profunda de
las tendencias de "larga duracién”. La época del Renacimiento presenta
paradojas peculiares al analisis histérico, en parte par tratarse de un periodo de
transicién y, por lo mismo, lleno de ambigiiedad. La clase social que juega el
papel mas radical en este primer periodo de la vida wbana es la pequeiia
burguesia artesanal, ligada a la produccién y bajo la constante amenaza de
quedar desposeida por completo del poder politico por la alta burguesia; este
sector, autenticamente popular, entabla una alianza con el principe (éste
distanciado de Ia nobleza) y busca otorgarle un poder absoluto; he aqui una de
esas paradojas con que la historia se desairolla.

Si se observa el fenémeno desde la perspectiva del principe --que toma
distancia de la nobleza feudal y se une a las fuerzas antifeudales urbanas--
puede ser explicado como "un acto visionario" de ciertos principes precursores
de la modernidad. Pero si tratamos de explicar cémo el sector antifeudal mas
radical se vuelve de repente absolutista y suspira auténticamente por el poder
absoluto del principe, entonces hallar una explicacién se vuelve una tarea
complicada. Leo Kofler (25, explica este fenémeno recurriendo a su original
concepto de absolutismo progresista --que él distingne de un absolutismo
reaccionario posterior--. Progreso y revolucién --sefiala Kofler-- no son lo mismo
y a veces hasta aparecen contrapuestos; en el periodo que nos ocupa las
condiciones materiales para una verdadera revolucién burguesa aiin estin
lejanas, pero sin duda todo avance del orden burgués se corresponde con un
retroceso del orden feudal y es alli donde se revela el caricter progreaista de un
absolutismo que esta alli para garantizar y promover el orden burgués y
combatir a la nobleza feudal.

En realidad, entre el principe y la pequefia burguesia no habia nada en
comiin aparte del enfrentamiento con la nobleza feudal, pero entre éste y la
alta burguesia (26) si habia una comunidad de intereses. "En definitiva, y a
pesar de todos los interludios, la burguesia mercantil y su exponente politico
oficial, el absolutismo, se afirman como las fuerzas decisivas, no obstante las
diferencias nacionales que puedan revestir en sus formas, El absolutismo
considers peligroso cualquier ataque al orden burgués [...] Sus compromisos con
la burguesia pusieron al absolutismo de esa época al servicio del capital que se
acumulaba" (27). En el periodo de transicién de la sociedad feudal a la burguesa
"solo se obtiene el patrén para juzgar si ciertas clases y sus exponentes son o
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. no progresistas s8i en todo momento se considera la relacién con el feudalismo, Y
justamente en este sentido el absclutismo da muestras de una consecuencia
notable, que solo rara vez rompe" (28).

Asiva quedando més clara también la aparente contradictoriedad de 1a obra
de Magquiavelo, quien por un lado aparece como "republicanc” (en sus Discorsi
sopra la prima Decada di Tito Livie) y por otro como absolutista (en ]
principe), contradictariedad aparente en la que insisten algunos estudiosos (29)
¥ que desaparece al enfocarse el memento hitérico del Renacimiento desde su
propia pecnliaridad: un poder centralizadoe era necesario para el progreso social,
el poder absoluto del principe era un medic para acabaxr con la nobleza y su
dominio feudal sobre el pafs. Entonces entre "Repiiblica® (que en Maquiavelo
quiere decir sencillamente Res-Publica) y "absolutismo” no hay contradiccién,
En este ambiente del Renacimiento, tan agudamente teorizado por
Maquiavelo, se perfila el caracter del Estado moderno, en el que la legitimacién
del poder gravita sobre la nocién del "interés general® y no ya sobre los lazos

sanguineos.

Otra de las creaciones de la modernidad naciente es la ideologia del

humanisme, que es historicamente ineeparable del Renacimiento y del
abaolutiamo progresista:
"Deade el punto de vista del desarrollo {...] 1a oposicién medieval entre las
ataduras calectivas del individuo y 1a vasta dispersién de toda la sociedad en
dominios parciales auténomos es resuelta en la modernidad incipiente por una
forma de liberacién del individuo, que, al mismo tiempo, tiene como condicién
una personalidad estatal superior, que todo lo centraliza y es garantia de las
nuevas relaciones entre el individuo y la sociedad. Por lo tanto, la ideologia del
humanismo, correspondiente al Renacimiento, es a la vez individualista y
absolutista [...] Tras todo lo que sabemos del Renacimiento [...] puede
suponerse que la citada oposicién no fure experimentada como contradiccisn por
el propio hombre del Renacimiento, sino méas bien como una posible
coordinacitn prictica de necesidades diversas” (30).

En un sentido amplio, debemos entender par Renacimiento la totalidad de los
fenémenos sociales de la época del capitalismo comercial. El pensamiento del
humanismo facilita la coardinacién social entre el capitaliamo comercial y el
absolutismo, La ideologfa del humanismo hace poaible la axmonizacién de las
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necesidades materiales de la nueva sociedad (la sociedad del capitalismo
comercial) con la nueva forma en que se establece 1a politicidad del sujeto social
--los individuos liberados de sus ataduras colectivas y dispersos--: es decir, en el
caso que nos ocupa, que la ideologia garantiza el paso de la racionalidad
econdémica (es decir, el estrato de la vida material) a la estiucturacién cultural
general. La ideologia, de este modo, garantiza un minimo de ccherencia entre
los fundamentos materiales de la historia --y su dinamica-- y 1a intervencién
prictica de los hombres en la historia --motivados por cierta idea del mundo y
la historia.

Esta "primera modernidad", 1a del capitalismo comercial, es apenas una de
las maneras en que lo moderno se va abriendo paso dejando atras el caduco
universo de relaciones feudales. Se trata de la primera aparicién histérica de "lo
modernc", de una cierta "esencia” de la modernidad, que se concretaria mas
adelante en otras formas, en otras figuras concretas que tendrian incluse un
éxito mayor.

En esta etapa resalta el primer esbozo de Estado moderno, ese Estado
erigido sobre la nocién del "bien comiin" o del "interés general®, un Estado lo
suficientemente fuerte para garantizar la buena marcha de los negocios, "al
servicio del capital que se acumula". Se va gestando la nocién moderna del
Estado como "empresa nacional" dentre de todo un proceso que comprende
también el ascenso de principes laicos y no ya religiosos, asi como la
recuperacién del derecho romano en los aspectos en que respondia a una
realidad de intenso intercambio mercantil y la correspondiente nocién de
propiedad.
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2.3. CONCIENCIA Y POLITICA MODERNAS.
2.3.1. PREMISAS DE LA IDEOLOGIA MODERNA.

Las sociedades modernas tienen su fundamento material en el principio
abstracto del valor, por eso el aro produce tanta fascinacién en los hombres
modernos: no tanto por su hermoso brillo amarillo sino por el nexo social que
encarna y lo subordina. La importancia histérica del valor es que expresa una
forma peculiar de “sintesis social": en el ambito de los intercaibios
mercantiles, en ese plano puramente social de la existencia humana (81), se
forjan nuevas formas de pensamiento y de conciencia del mundo. La vivencia
del mercado cohesiona a la sociedad de propietarios privados, pero este hecho
escapa a su voluntad e inclusive a su conciencia; Marx sefiala que "el que los
hombres relacionen entre si como valorey los productos de su trabajo no se
debe al hecho deque tales cosas cuenten para ellos como meras_envolhuras
materiales de trabajo homogéneamente humano. A la inversa. Al equiparar
enire si en el cambio como valores sus productos heterogéneos, equiparan
reciprocamente sus diversos trabajos como trabajo humano. No lo saben pero
lo hacen. El valar, en consecuencia, no lleva escrito en la frente lo gue es, Por el
contrario, transforma a todo producto del trabajo en un jeroglifico social" (32).

E1 hecho de que la "sintesis social" se de a partir del intercambio de estos
"jeroglificos sociales" implica, entonces, una no-conciencia de las cualidades
socializadoras del mercado. Podemos hablar de una "abstraccién-intercambio®,
en la medida en que el consumo se ve relegado a la esfera de lo privado y en el
intercambio se hace absiraccién de las propiedades para el usp de los
productos del trabajo.

Nos encontramos ante una pura abstraccién que tiene,
sin embargo, una realidad espacio-temporal y que asume
una representacién separada en el dinero, una relacién que
s6lo se formaliza en base a una comprensién puramente
humana. El dinero es una cosa abstracta, algo
internamente paradéjico, algo que lleva a cabo su funcién
socialmente sintética sin que el entendimiento huwmano
intervenga para nada. Y sin embargo, ningin animal que no
sea el hombre es capaz de entender el suignificado del
dinero (33).
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Al enfrentarse como propietarios de mercancias, en el mercado, los hombres
tienen sus pensamientos puestos en gl ugo mientras que sus actos (que
consisten en el entablar una relacién juridica, formal, determinada por una
relacién econémica) sen abtractos --en ellos 1o sensarial ha sido excluido--. Hay
pues una escicién entre actuar y pensar, por eso la "abstraccién-intercambio"
no es algo ideal sino una abstraccién real, objetiva, que determina las formas
ideales abstractas y marca, forzosamente, a los sujetos (34). Entre los
resultados de la practica "inconsciente” del intercambio de valores de uso gomo
valores de cambio destaca la escicién del trabajo manual y el trabajo
intelectual, como lo ha planteado Alfred Sohn Rethel; se posibilita la formacion
del pensamiento abstracto, escindido de la experiencia empirica y los datos
provenientes de ella.

Pero lo que aqui interesa destacar es, sobre todo, lo siguiente: la separacién
entre el intercambio y el uso, el abstraerse del uso o de la riqueza en tanto que
riqueza concreta, permite la re-funcionalizacién de la estructura psigica y
somitica de los seres humanos en vistas a la modema valorizacién del valer.
Es decir, abstraerse del uso es, en cierto sentido, un acto represivo, de
hostilidad hacia los sentidos. De este sacrificio se hace una virtud, mediante
ciertas formas ideolégicas que consagran las conductas ascéticas. Este es el
punte que debe tenerse presente para el analiais de la acumulacién capitalista
en su expresién paradigmatica: el capital productivo (industrial) --por oposicién
al capital camercial--. En las siguientes paginas se explora la experiencia de los
grupos humanos que desarrollaron formas ascéticas orientadas a la
produccién, basada en la valorizacién del valor, encausades por el dispositivo
ideolégico del protestantismo.
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2.3.2. LAS MODERNAS RELACIONES POLITICAS Y SU ENTORNO
CULTURAL Y ECONOMICO.

A partir de las reflexiones ya expuestas sobre lo que es propiamente la
politicidad fundamental del sujeto social podemos decir, sintéticamente, que la
dimensién politica de la vida social basicamente consiste en definir una

identidad

Igual que las sociedades precedentes, la sociedad moderna (o mejor: las
sociedades modernas) tiene una identidad bien definida, no existe como algo
abstracto, indeterminado. Y esa identidad definida consiste en un inmenso
conjunto de signos, sefiales, costumbres, patrones, etcétera, que van marcando
todos los actos cotidianos, individuales y colectivos, que van normando rutinas
y habitos; el problema de la definicién de una cierta identidad concreta no es
otro que el de la composicién de una cultiira --entendido el término en el sentido
mas amplio que le ha dado la antropologia--. Clarc esta que estas identidades
no son inmutables, no estan dadas de una vez y para siempre, sino que se
encuentran abiertas: es este el momento politico de la vida social, aquel en que
la identidad es cuestionada --atin cuando se la cuestione simplemente para
ratificarla--.

Ahora bien, historicamente esta capacidad politica ha sido relegada a ciertos
momentos especiales de la vida social, a cierto tiempo extraordinario en que
efectivamente se pane en cuestién todo el cédigo social; y ya el simple hecho de
que lo politico sea relegado nos indica la presencia de una cierta enajenacién de
esta capacidad humana basica. Sin embargo siempre existié cierto acuerdo
respecto de la identidad social vigente.

Lo peculiar del comportamiento politico tal como se efectiviza en la
modernidad es la paralizacién o suspensién de la capacidad de sintetizar una
forma de socialidad, una identidad. Se trata de una especie de abandono que es
posible sélo porque existe un sustituto capaz de cubrir esta carencia, esta
ausencia; pero un ente sustituto capaz de ejercer la funcién politica es
solamente posible si proviene precisamente del sujeto portador de la capacidad
politica --el hombre mismo--. Es a lo que hacia referencia Marx ya en 1844

‘ cuando hablaba de cémo el productor se vé dominado y sometido por su prapio
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producto; su producto --las "cosas” que ha hecho-- es aquello que proviene de é
mismo y que por eso puede "actuar" en su lugar para cumplir con su funcién
propia de ser humano. Es como si en "sus" cosas hubiera depositado el encargo
de darle forma a él mismo, de cumplir un papel de sujeto (35).

Estos "poderes", que pasan de los hombres 2 las cosas de manera tal que
parecieran atributos propios de las cosas, nos marcan el paso a una
enajenacién de la politica de segundo orden o de un grado de complejidad
superior. Marx nos habla de ello cuando describe el funcionamiento de la
economia dineraria: la socialidad de los productores se teje a sus espaldas, los
objetos "se ponen deacuerde” y definen las necesidades y prioridades sociales;
este es el modo en que se da una subordinacién respecto de las cosas.

Pero en el momento en que los valores mercantiles desarrollan su propia
mecanica de auto-valorizacién la enajenacién de la capacidad politica se
profundiza mas ain. Al establecer el valor una "relacién privada conaigo
mismo" deja a los productores --a los hombres-- en una situacién tal que no
solamente su propia socialidad se teje a sus espaldas sino que ademas se teje
en contra suya: el valor define un proyecto social abstracto --la acumulacién al
infinito de la riqueza social indeterminada---al cual se ven subordinadas todas
las cualidades concretas de la vida social, todo el proceso de produccién y
consumo de riqueza concreta (de toda clase de valores de uso). De este modo
tenemos que la enajenacién de lo politico recorre tres etapas: la primera, en que
la capacidad politica queda relegada al "tiempo extraordinario"; la segunda, en
la que la socialidad vigente se define a espaldas de los actores sociales (por su
atomizacién); la tercera, finalmente, corresponde a la puesta en marcha de un
"proyecto” social definido a espaldas y en contra del propio sujeto social por una
entidad sustitutiva del mismo. Las ltimas dos etapas son las que podemos
sefialar como propias de la era moderna y de la economfa mercantil que le es
propia (mercantil-simple en un caso, mercantil-capitalista en el otro). Marx
sefiala, en una de sus conclusiones sobre el funcionamiento de las estructuras
capitalistas, que llega a tal grado el dominio de "la cosa” (el capital) sobre el
hombre, que la misma ley de poblacién es manipulada para servir a ese
"proyecto” social del valor que se auto-incrementa (36).

Ahara bien, este "pseudo-sujeto social" que domina a su propio creadar y le
impone su proyecto (37) tiene una naturaleza de por si abstracta; para
actualizar su proyecto debe darle cierta concrecién, hacerlo algo tangible y,
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- sobre todo, aceptable para los hombres. Las estructuras politicas modernas
cumplen un papel decisivo al darle forma politica y concrecién social histérica
al "proyecto” de la valorizacién del valor. La democracia representativa y el
Estado-nacién son los ejes cardinales que permiten que en la vida concreta se le
dé sustento y "legitimidad" a este "sujeto sustitutivo" césico que remplaza al
hombre en la funcién de dotarse de identidad. L.a democracia representativa le
da realidad politica a la existencia del sujeto social como conjunto de
propietarios privados atomizados en el mercado, iguales ante la ley --
justamente la elevacién a rango juridico de este hecho propio de la economia
mercantil--, Es la via por la cual se "modernizan” las relaciones sociales de
sefiorio y servidumbre, al disolverse las dependencias personales, al
abstractificarse y mistificarse el dominio de una parte de la sociedad sobre
otra. E]l Estado-nacién le da concrecién al "proyecto" de la valorizacién del
valor, al involucrar en él al conjunto de la sociedad de un determinado espacio
geogréifico, bajo la consigna del progreso nacional, algo asi como una empresa
colectiva o empresa capitalista en escala "nacional” (38},

Estos dos ejes de la politica moderna, democracia y nacién, constituyen la
mediacién necesaria entre el plano abstracto dominante del quehacer social y
los contenidos concretos de la vida de los hambres heredados de toda su histaria
anterior.

* ok koK

Todos estos procesos, tanto los propios del planc de la politica como aquellos
menos visibles, de orden émico, se tran inmersos en la compleja
totalidad de la vida social; los comportamientos del conjunto de sus miembros
ge guia por un orden discursivo centrado en los mitos. Por eso debemos
caracterizar como elemento fundamental en el desarrollo y la consolidacién de

la vida moderna al problema de la xeligién

En la baja Edad Media se va esbozando la transicién a una nueva sociedad,
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pero esto ocurre de manera diferenciada en las distintas regiones del continente
europeo. Mientras que en el Sur, en la zona del Mediterraneo, aparecen las
formas y concepciones renacentistas --especialmente el humanismo--, en el
Norte las fuerzas del cambio se agrupan bajo diversas banderas religiosas;
esta diferencia es atribuible al distinto grado de desarrollo econémico entre el
Norte y el Sur. El Norte, en esa época, se encuentra atrasado respecto de los
avances que hay en el Sur; este es el punto en que podemos ubicar la causa de
que cualquier movimiento que cuestionara las relaciones sociales vigentes
adoptara, casi forzozamente, una tonalidad religiosa 139). Un vasto
movimiento popular, organizado en un crisol de Sectas muy variado, se levanta
contra las estructuras fendales; en realidad las concepciones que mueven alas
sectas son de caracter eminentemente politico, es decir, son concepciones
acerca de cémo debe de organizarse la vida en sociedad, sobre qué principios,
valores, etcétera; es una propuesta de mundo, utépica en la mayoria de los
casos --son toda una serie de proyectos milenaristas--, cuya critica a la
socialidad vigente tiene un elemento de indudable realismo y gque propone
ciertas guias para la construccién de una sociedad distinta.

Por la preminencia del elemento utépico, y por las propias condiciones
materiales de atraso en el Norte, el movimiento de las sectas tiene pocas
posibilidades de dominar la situacién e imponer y consolidar un proyecto suyo
en vastas regiones. Pero, lo que ai hace es preparar el terreno para otro tipo de
soluciones; el movimiento de las sectas es el antecedente histérico inmediato
de un gran hito en la gestacién de la modernidad hoy predominante: la Reforma
protestante.

La Reforma luterana se encuentra, por su naturaleza y por sus alcances,
muy por detras del humaniamo renacentista del Sur, con su concepcién de la
vida y del mundo; es mas bien una solucién de compromiso que obedece al
estado de cosas vigente en el Norte atrasado y, i bien es cierto que responde a
la burguesia en muchos puntos, también lo es que "pacta” con las fuerzas del
poder feudal; las masas pobres que siguieron a Lutero creian que los alcances
de sus propuestas eran mucho mayores, pero en verdad se engafiaban al
respecto (40). No obstante, en el Norte iba a tener lugar un radicalismo
modernizador, con la llegada de la expresién calvinista del protestantismo, que
inclusive superaria los alcances capitalistas del humanizmo renacentista del
Sur.
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El dominio social de la burguesia comercial, en el Sur, habia venido
acompaniado de un alejamiento de la religiosidad camo la ideologia dominante; el
humanismo habia traspuesto los margenes religiosos en que se alojaba la
idealogia dominante anterior a él. En el Norte, en cambio, no es la burguesia
comercial l1a que juega el papel histérico decisivo de sepultar al viejo orden
feudal y establecer un universo nuevo y sélido, perdurable, de relaciones
sociales; es por esta circunstancia que la ideologia del humanismo, vinculada
histaricamente méas bien al capitalismo comercial, no tiene en realidad un
papel relevante en el Norte.

En las zonas atrasadas del norte de Europa son los maestros artesanos los
que cumplen un papel histérico revolucionario al convertirse en capitalistas
manufactureros. La precariedad de sus condiciones materiales les imponia,
para acumular un capital inicial y acrecentarlo, un diciplinamiento ascético en
aus habitos y costumbres; la necesidad urgente que tenfan lcs maestros
artesanos proto-capitalistas era la emancipacién econémica, lograr la
independencia respecto de los comerciantes y constituirse en un poder real
capaz de abrir una nueva época histérica. Esta necesidad objetiva de acumular
un capital inicial en la actividad manufacturera es la que le da sentido y
pertinencia a la recajda en formas ideolégicas de tipo religioso, lo que
aparentemente es una regresién histérica. E] calvinismo va a satiafacer la

idad social de disciplinamiento ascético de la vida cotidiana.

No se trata aquf de afirmar que el calvinismo --una "ideologia"-- haya
propiciado un salto histérico, pero tampoco se pretende definir esta "ideologia"
como un simple producto residual del aparecimiento de nuevas estructuras
econémicas, por "generacién espontdnea" o algo parecido. Mas bien lo que
encontramos es una relacién intrincada y compleja entre estructuras
ecandémicas e ideologia: "un nuevo modo de produccién comienza alli donde junto
con la transformacién estructural de esta empieza a cambiar también la
estructura de la conciencia social” (41). Es un movimiento de ida y vuelta. Por
el 1ado de la estructura de la produccién, los cambios mas importantes son la
descomposicién del proceso de trabajo en una serie de operaciones parciales a
cargo de distintos individuos, la repeticién constante de la miama operacién

. parcial y la evaluacién aritmética del rendimiento, que se vuelve posible
gracias a esta. Por el 1ado del calvinismo encontramos un dispositivo cultural
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de disciplinamiento v ascetismo que permite, tanto la gestacién de capitales
nuevos, como la formacién de un habito acumulative --opuesto a las conductas
derrochadoras de los comerciantes-- adecuado a las necesidades del capital
orientado a la produccién y también al disciplinamiento de la fuerza de trabajo.
Esta tiltima cualidad es central en el ulterior desarrollo del capitaliamo.

Lo interesante aqui es la funcién histérico-social que cumple el calvinismo
como cristalizacién de las condiciones y las necesidades de una época. El
comportamiento social centrado en la valorizacién del valor exacerba la
preminencia del plano econdémico sobre el conjunto de la vida social; se
racionaliza la produccién mediante la descomposicién del proceso de trabajo en
operaciones simples y aisladas del conjunto y se establece un principio de
rendimiento a partir de la cuantificacién. Conforme se dan estos desarrollos de
la manufactura, el trabajador va perdiendo la nocién de la cantidad de riqueza
que esti produciendo; de este modo su propie trabajo se le vuelve algo
abstracto y extraiic, ajeno por completo a su ser; asi queda establecida la base
para la expoliacién de una parte de su producto (42).

Para poder fundar el pequeiio establecimiento manufacturero, capitalista,
los maestros artesanos (proto-capitalistas) debieron acumular una riqueza
inicial que les permitiera independizarse de los comerciantes --que hasta ese
momento prestaban el dinero--; justamente aqui es donde la ética del ascetismo
protestante cumple su funcién histérico-social: cumple un cometido histérico al
responder a una idad social manifiesta. Pero, ala vez, se erige
como fuerza impulsora, como palanca econémica.

Desde la perspectiva de la politica, el protestantismo --sobre todo en su
versién calvinista-- juega un papel muy importante en un momento de
"quiebre" histérico. El cristianismo catélico, tal como es heredado de la sociedad
medieval, encuentra en la estructura mercantil-simple su fundamento
material, la prueba de su validez: el mercado es la prueba de que la Iglesia,
como comunidad de almas (eclesia), existe y funciona; pero en el momento en
que lo mercantil-simple queda reducido --subordinado-- a mera "coartada® de lo
mercantil-capitalista, la religiosidad deja de ser eclesial y se convierte en un
asunto individual (privado), puesto que ahora la socialidad queda garantizada
por la simple posesién privada de la riqueza social, de la riqueza abstracta. De
hecho, este nuevo "actor social’, el valor que se valoriza, es en af mismo un
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ente socializador, por lo que ser propietario de un capital --este peculiar "objeto
sujetizado”-- es estar relacionado ya socialmente, se trata de una socialidad
abstracta que vuelve innecesaria la presencia de la Iglesia (la relacién con Dios
la tiene el fiel de manera privada y directa, su capital lo distingue como
agraciado). Es por eso que la riqueza personal se vuelve la prueba fehaciente de
la bondad de un individuo y de su cercania con Dios, como marca el principio
basico protestante de la predestinacién), La fuente de la socializacién es la que
esta siendo sustituida: se establece la relacién directa (y no ya através de la
comunidad o eclesia) del individuo-propietario con Dios. En el paso de lo
mercantil-simple a lo mercantil-capitalista se transforma el modo de
apropiacién de la riqueza, las bases mismas de la cohesién social.

£ e R S N

2.3.3. EL. SACRIFICIO EN LAS SOCIEDADES MODERNAS.

Progress is a comfortable disease.

EE.Cummings

El problema de la ética ascética del protestantismo es crucial para comprender
los resortes internos de la cultura noreuropea, de la modernidad dominante. Se
trata de una eleccién civilizatoria cuyo niicleo consiste en la produccién
compulsiva, la produccién por la produccién misma; este es el comportamiento
que va a normar a todos los dema#s, que va a marcar las pautas sociales y, al
hacerlo, va a sacrificar una serie de pulsiones e instintos que le son
disfuncionales, a la vez que induce (o incluso produce) otro tipo de “instintos"
que =i le son funcionales (43). El principio de rendimiento, tipico de las
sociedades capitalistas consolidadas bajo la cultura del protestantismo, hace
del sacrificio una virtud, un acercamiento individual hacia Dios. En estas
condiciones todo principio de placer, de disfrute --todo aquel comportamiento
centrado en el valar de uso--, se lleva al altar de sacrificios de la abstraccién del
valor (y su “relacién privada consigo mismo": la valorizacién). Uno de los
-momentos clave de esta enajenacién general es aquel que Lukacs definia como
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la cosificacién (44). En la estructura misma de la mercancia capitalista
encontramos el sacrificio de la dimensién placentera de los bienes, como sefiala
Kurnitzky: "El fetiche [de la sociedad] es la mercancia, que, por cierto, promete
satisfaccién pero nunca puede concederla puesto que sélo tiene valor, mientras
que el valor de uso lo tiene tan sélo para el capital. Es un producto de desecho.

Su imagen de la redencién es el 'paraiso de Midas', la muexte a manos del
sucedaneo de ]a satisfaccién" (45).

El centramiento en "la caza de la 'riqueza abstracta', el fetiche del dinero, se
paga con la pérdida total de la riqueza sensible y natural; la pasién por lo 'mas
antinatural’, el dinero, se paga con la propia desnaturalizacién” (Schneider)
(46). La figura prototipica de este fenémeno central de la modernidad es la
imagen del atesorador, la "anteforma atavica" del capitalista acumulador,
descrita por Marx:

Para conservar el oro como dinero y, por ende, como

elemento de la tesaurizacién, debe impedirsele que circule o

que, como medio de compra, se dxsuelva en medJoa de
te.

ore sug apetitos carnales. Aplica con toda serjedad el

Por otra parte, sélo puede
retirar de la circulacién, bq)o la forma de dinero, lo que
entrega a ella bzuo 1a forma de mercancia. Cuanto mas
pmduce, tanto mas puede vender

Las necesidades o requerimientos de la acumulacién capitalista llegan a
trastocar toda la estructura instintual de los seres humanos, al grado que se
cansalida en escala social un "caracter obsesivo anal” en forma generalizada
(48). Se impone a los individuos un esquema de distribucién de sus energias que
va desde la represién sexual hasta la manipulacién de sus impulsos sexuales,
que son arientados hacia nuevos campos que va abriendo el mercado (la
mercantificacién del sexo en todas sus formas actuales), refuncicnalizandalos
deacuerdo a las necesidades de la acumulacién de capital (todos los impulsos

son rigurosamente dirigidos).

E] patrén de comportamiento de la ética protestante, de corte calvinista,
impane al individuo lo que podriamos llam ar, empleando la terminalogin propia
del psicoanalisis, un estricto disciplinamiento o sacrificio de aquellos impulsos
instintuales condensados en el ello, tarea que es comandada par un superyo
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exacerbado (através de su mediador, el yo). El éxito del protestantiamo
calvinista en la época de la acumulacién capitalista se basa sobre todo en la
internalizacién de la figura del cura (o de la internalizacién de la vida monacal),
figura que opera como verdadero "policia" o agente del proceso capitalista
dentro de la propia psique individual

En el capitalismo mas desarrollado, el de las llamadas “sociedades
postmodernas®, o "capitalismo tardio", encontramos que un razgo bisico de la
sociedad es el infantilismo, la regresion de los adultos a un momento en su vida
psiquica en que los conflictos entre los sexos estin ausentes (49).

Ahora bien, desde la perspectiva de lo politico tal y como la hemos
planteado, el hombre como zéon politikén desarrolla todos los sacrificios antes
descritos a partir de uno fundamental: el privarse de su capacidad de proyectar
libremente una forma de socialidad que 1esponda a sus necesidades basicas en
desarrollo. (Lo cual no quiere decir que, si recuperara el ejercicio de su
capacidad politica, el sacrificio --como principio-- desapareceria. Como ya se
sefialé, el simple hecho de elegir es ya de suyo un sacrificio). En este sentido la
via para la superacién del sacrificio moderno pasa necesariamente por la
formacién de una conciencia de los fenémenos y la asuncién y despliegue de la
politicidad fundamental en base a esa conciencia.
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NOTAS AL CAPITULO 2.

(1). "Por modernidad habria que entender el cardcter peculiar de una forma histérica de
totalizaclén civilizadora de de la vida humana Por capitajisme, una forms o modo de

reproduccién de la vida del ser } una manera de lievar a cabo uquel
cox\junm de sus acdv\dnges que esta dedlcndo directa y prefe e a la prod
de bienes p

*Entre modernidnd y capitalismo existen las relaciones que son propias entre una
tdtalizacién completa o independiente y una parte do ella, dependiente suya, pero en
condiciones de imponerle su manera peculiar de totalizacién.” Bolivar Echeverria, Quinge.
tegls scbre modernidad v capitalizme,

(2). Rarl Marx, El Capital "La riquoza de lus sociedades en las que domina el modo de
produccién eapitalista ge presenta como un enormo camulo de mercancias' y la mercancia
individual como la forma elemental de esa riqueza®. Tomo I, vol.1, p.43.

(3). En épocas anteriores de la historia solamente una parte mas o menos pequefia del
producto secial era producida bajo la forma mercantil (produclda para ol intercambio). Con el
dominio de la forma mercantil sobre la totalidad de la riqueza social se accede ala
ingtauracién de una tabla de valores mercantiles.

(4). Marx hace una aguda definicién del "cardcter fetiche® de la mercaneia. Nog dice quo es el
proplo caracter socm%udel trabajo privado de cada productor el que posibilita las relaciones
de intercambio entre valores de uso disimbolos; que el cardcter social del trabajo plasmade
en las mercancias queda velado o mistificado y, final que los prod res se
comportan respecto de sus propios productos en forma analoga a Jas eomunidades arcalcas
que atribuian (o atribuyen) propiedades metafisicas a objetos fisicos. Véase El Capital
Tomo I, capitulo 1, pardgrafo 4.

(5). "Europa no es moderna por naturaleza; la modernidad, en cambio, sf os curopea por
naturalem {...} Europa aparece 3 la mirada retrospectiva como constitutivamente
derna, como pred a la modernidad. En efecto, cuando resulté necesario,

ella. su geografis y su historia se encontraban especialmento bien preparadas para darle
ortunidad real de despli a ese fund de la modernidad: ofretian una
:ltundén favorable para que fuera asumldo e interiorizado en calidad de principio
meltmcturudor de la totalidad de la vida } y no de: ivado y tido a la
i6n social tradicional, como dié en Oriem,e Bolivar Echeverria, Quinee tesis

(6). La mercancia, unidad celular del capitalismo, poseo un doble cardcter: como valor de
uso (forma natural) y come valor (forma social). Este doble caractor de la mercancia proviene
del doble cardcter del trabajo humano —ecomo trabajo concreto y como trabajo abstracto—. El
caricter soelal del trabajo toma el aspecto mistico de ser una propiedad naturat del objeto o
valor de uso. Es este *misticiamo mercantil® el que encuentra ya preparado el terreno por la
conciencia mistica del mundo cristiano medieval: el trabajo en general, abstracto,
mmncla de valor, ya euuba preﬂgurado en la idea del alma humana que, abstracta e
d de almas® ( idad de fieles) o

(7). "En la existencia del producto gomo mercancia estan embozadas determinadas

cond.lclones histéricas. Para convertirse en mercancia, el produeto po ha de ser producide

para el productor misme [...) baje qué eircunstancia

mdgj, los productos o la mayor parts de ellos adoptan la forma do mercansia [..} ello no
ocurre sino sobre la base de un modo de produccién absolutamente especifico, of

m'sxiumﬁn.:nnmum[ lLa presem-acién del produsto como mervansia implica una division

8 zociedad, como para quo se consume la escicion

emm vnlor do usoy valor de camblo imciadn apenas en el * Karl
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Marx. El Capital. tomo . vol.1. p.205.

(8). En las formaciones sociales pre-capitalistas que han debido desenvolverse en
condiciones de escasés encontramos un productivismo si te en que al p , @ SU
consecusién, se subordinan los otres momentos de la vida social. El producte n:presenta la
sobrevivencia ~la garantiza-- de la comunidad: en realidad el producto suplanta al sujeto (lo
representa) como fin (itimo de la reproduceién social.

{9). En realidad la legalidad mercantil simple nunca existié en su forma pura; existié como
egbozo en las sociedades precapitalistas, como aspiracién. Después aparece como mero
soporte de una forma mas desarrollada, 1a mercantil eapitalista. En realidad lo mereantil
simple es una figura ideal que nunca tuvo presencia efectiva, aunque es la legalidad que
subyace a ia forma mercantil capitalista ~forma que violenta a la propia estructura basica
mereantil simple—. No obstante, en los albores del capitalismo, lo mercantil simple hacia
sentir su tendencia a volverse la figura efectiva en la realidad del mereado. Leo Kofler hace
una impotante aportacién al estudio de este problema, al retomar el analisis lukiesiano de
la cosificacion de la conciencla, mostrando ¢} desarrollo histérico del fendmeno. Véase Leo

Keofler, Contribucion a ln historia de 1a socjedad burguesa.

(10). "La esfera de la circulacion o del intercambio de mnereancias dentro de cuyos limites se
efeclm la compm vla venta de Ia fuerza de trabajo, era, en re'xhdnd. un verdadero Ldﬁn_dg
erec 0! s Lo que alli xmpemba cra la la

nrcp[ggg {.. ] Al dcjar atris esa osl‘aru de la cireulacién simple {.. ]El otrora posoedor del
dinero abre la marcha como mngh;(g, e) poscedor de la fuerza de trabajo lo sigue como gu
obrero; el uno, significativamente, sonrie con infulas y avanza impetuoso; el otro lo hace con
recelo, reluctante, como el que ha llevado al morcado su propio pellejo y no puede esperar
sino una cosa: mm_sg_lg_mnan' Karl Marx, El Capital Tomo I, vol.1, p.214.

(11). *El individuo medieval sélo podia vivenciarse como ser genérico, dado el rigido

ordenamiento de relaciones y obligaciones; su individualidad aparecia como subordinada a

un poder ordenador, por completo independiente de la voluntad humana, que debia

originarse, por lo tanto, en potencias mas altas®. Leo Kofler, Qggmmmmjﬂg
a, pp. 44456

(12). E! hecho de que sea tan azaroza la circul de las mer ias, el onlace entre la
produccion y el consumo, es lo que da pie a esta justificacién. Pero conforme se consolida el
capitalismo surgen discursos apo\ogehcos de la man:uda divisién de clases en la sociedad,
por lo la idea pr de la pr

{13). Leo Kofier, op. cit., p.45.

(14). Lo-otro, es decir, lo no-h por contraposiciénalo}

{(16). Bolivar Echeverria, en Avan e
Provecto de investigacién "El Mest.luje C'unuml y lo Barroco 1992

(16). La modernidad es, bisicamente, un proceso i te de modernizacié

(17). "La ciudad es siempre concebida antes del siglo XVI como una simple concentracién de
propietarios rurales. s un poco —como dice Marx-- esa urbanizacién de lo rural es el punto
en el cual vi rados gentes cuya actividad fundamental sigue siendo
una actividad que se despliega en el campo, una actividad esencialmente agricola por
exepeion evidentemente hay los funcionarios, los comerciantes, etcétera). La ciudad mismoa
en su concepto global es alga asi como una punta de jceberg de un campo que sigue siendo
predominante. La concepeién lnversa que tiene a la ciudad como la obra humana por
excelencia frente al medio natural --que demas ahora empl a ser efeeti e
dominado por los hombres--, esta concepeién es muy moderna®. Carlos Aguirre. en Ayances
de investigacién, 1.Conversacionss son Horst Kurnitzky, Proyecto de mvcntisacion El
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Mestizaje Cultural y lo Barroco®, 1992, Al respecto consiiltese la magnifica conceptualizacién
sobre lo rural y lo urbano en Kar Marx,
en el famoso pasaje de las "Formas que preceden a la
duceid italista®, Alli pod: leer: "La historia antigua cldsics es historia urbana,
pero de ciudades basndns sobre la propiedadd de la tierra y la agricultura [...] la Edad
Media (época gesrménica) surge de la tierra como sede de 1a historia, historia cuyo desarrolio
pasterior se conviorte luego en una contraposicién entre ciudad y eampo; la historia moderna
es urbanizacién del campo, no como entre los antiguos, ruralizacién de la ciudad.* "Como
resultado de la concentrac\bn en la ciudad, la comunidad como tal poses una existencia
la mera existencia de la ciudad como tal es diferente de la mera pluralidad de
casas independientes. En este caso el todo no consiste en sus partes. Es una especie de
organismo autdnomo.” Tome I, p.883.

(18). Bolivar Echeverria, Quinec tegis sobre modernidad v capitalismo,

(19). Idem. Heidegger plantea en su ensayo "La época do la imagen del mundo® la existencia
de cinco aspectos esenciales de la época moderna, el primero se refiore a la ciencla moderna
o "ciencia exacta”, el paradigma de esta forma moderna de conocimiento es la fisica cuantica,
esta procede a “lanzar una red” numérica o matemdtica sobre su objeto para aprehenderlo.
La ciencia moderna se realiza perfectamente en la investigacion ya que la esencia do la

igacién esla ista de los territorios de lo existente. La episteme de los griegos, por
ajomplo no estaba sometida a la nocién de exactitud. La fisica se concentra solamente en
aquello que es cuantificable, dejando a un lado lo demés, este es un razgo muy moderno.
Véase Martin Heidegger, "La época de la imagen del mundo*, en Sendas perdidas,

(20). Fernand Braudel, Civilizacién material. cconomia ¥ cavitalismo, (Siglos XV-XVIII). Las
otras dos modalidades de la relaclén urbano-rural son: campamento-desierto ¥y
asentamiento-plantacién; la primera es de tipo itinerante y la encontramos en el Medio
Oriente, la segunda corresponde a un tipo sedentario oriental (Extremo Orionte)
caracterizado por la ciudad buroerdtico-sagrada y la "economia hidratlica®. Se trata de tres
distintas elecclones civilizatorias profundas.

(21). Leo Kofler, Contribucién a 1a historia de 1a socledad burguesa, p.65.

(22). En ¢l eldsico do Marx y Engels, Mapifiesto del Partide Comunista, podemnos leer: "...una
inquietud y un movlmlenm constantes dlstinguen a la época burguesa de todas las
anteriores. Todas las rel y con su cortejo de creencias y de
ideas venerndas durants siglos, quedan rotas; las nuevas se hacen aficias antes de llegar a
osificarse. Todo lo estamental y estaneado se esfuma; todo lo sagradoe es profanado.®

(23). "La burguesia comercml eJTlataba bnllanmmonte ja avidez de placores de la nobleza.
Pero con esto cayé en una d directa resp de! f y hastaen
una depondencia moral, como se lo puede probar sin esfuerzo sobre la base de las formas de
vida de las familias de los comerciantes em-lquemdas ge mira de buen grado hacia 'arriba’,
gi es posible se juega el papel de noble, y si no es el gran 1 quien lo
hace, tanto mds lo eumple su familla.” Leo Kofler,

p.102.

(24). *Satisfocha con dominar dentro de los muros de la ciudad, la burguesia renacentista

{comercial] no pretende hacerlo sobre toda la socledad, lo cual solo puede alcanzarse por la

via de la d jca de la nobl Desuprevenlda ante los desarrollos ¥ les

peligros f\xtums considera como la mejor solucié do con el feudali la particién

del poder en una esfera foudal, rural, y en otra burguesa y urbana. Exelusivamente dentro

de este orden lucha por su reconocimiento y la igualdad de derechos; ni se le ocurre
- superarlo.” Leo Kofler, op. cit., p.103.

(25). Leo Kofler, op. clt.
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(26). "Hasta ese momento y en todas partes la vida de la ciudad todavia estd surcada por
los antagonismos entre la pequeiia y alta burguesias.® Leo Kofler, op. cit.. p.104.

(27). Leo Kofler, op. cit., pp.104-106.

(28). Leo Kofler, op. cit., p.106.

(29). Por ejemplo Robert von Mohl y J. von Muralt, citados en Leo Kofler, op. cit., p.144.
(30). Leo Koller, op. cit., pp.130-131.

(31). Alfred Sohn Rethel lo define asi: "La estructura formal del intercambio de mercanciag
constituye el nicleo de la naturaleza secundaria: la realidad puramente social, abstracta y
funcional que anteriormente he contrastado con la naturaleza primaria, en la que ¢l hombre
existe at mismo nivel que los animales. La naturaleza secundaria encuentra su expresién
exterior en el dinerv, y en él nuestro elemento especificamente humano encuentra su primera
expresion separada y objetivamente real en la historia. Esto ocurre a causa de 1a necesidad
de una sintesis social totalmento soparada de cualquiera de esas operaciones de
intercambio material que establece el hombro con la nnmraleza Alfred Sohn Rethel,
g is: p.&4.

(32). Karl Marx, E] Capital, Tomo I, vol.1, pp.90-91.
(33). Alfred Sohn Rethel, op. eit., p.50.

(341). Alfred Sohn Rethel retoma de Marx ¢l concepto de abstraccién reaj para describir el
acto de cambio de mercancias. "Las cnracunsncas formales invariables del intercambio [...]

constituyen un mecanismo de abstraceién real i ble para la si is social desde el
principio hasta el fin, y pmporcxonan la matriz del razonamiento conceptual abstrcto
caracteristico de todas las soci basadas en }a produccitn de mercaneias®. Op. cit.,
p.BB

(35). Por eso habla Lukécs de la ggsifieacion del proletarindo (entendido como ol sujeto
productor). Véase Georg Lukdes, Historia v conciencia de clase,

(36). Precisamento en el capitulo 23 del tomo primero de E} Capital donde se expone la *ley
goneral de la acumulacién capitalista®, se presenta el concepto de “ejercito industrial de
reserva“, mismo que si iza esta [ delalevde p

(37). Karl Marx, El Capital, tomo I, vol.1, p.188: *[...] Ei yalor se convierte aqui en el suiofo

cambiando continuamente las formas de dmero ¥y mercancia,
modifica su propia magnitud, en cuanto plusvalor se desprende de si mismo como valor
originario, se gutoyaloriza. El movimiento on el que agrega plusvalor es, en efecto, su propio
movimiento, y su valorizacién, por tanto, putevalerizacién, Ha obtenido la cualidad ocul'.a de
agregar valor porque es valor, Pare crias vivientes, o, cuanda menos, pone huevos de oro.” Y
en la p.189: "Si en la circulacién slmple el valor de las mereancias, frente a su valor de uso,
adopta a lo sumo la forma auténoma el dinero, aqui se presenta stbitamente como una
sustancia en p: , dotada de movi ropio, para la cual la mercancia y el dinero no
son Mas que meras formas. Pero mas aun. En vez de representar relacxones mercantiles,

lacién privada igo mismo.*

aparece ahora, si puede decirse, en unn

(38) Al respecto son sumamente ilustrativos los Estados totalitarios del siglo XX, que llevan
la "empresa” nacional hasta los terrenos del capitalismo de Estado. Estos Estados son,
desde luego, atipicos, puesto que no se basan en el paradigma de la democracia
Tepresentativa,
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(39). Leo Kofler: "En Alemania todo estd penetrado de religiosidad y las tend
antieclesidsticas carecen atn de la fuerza suficlents para liberarse de lo xvligioso [ .
ninguna corriente de ldeas puede expresarse con presel e las

ni adoptar el indiferentismo en esa materia como si ocurre en Italia”. anmb_uﬁgn_g_lg_
bistorig de 1a sociedad burguesa, p.199

(40). Leo Kofler, op. cit., p.206.
(41). Ibidem, p.221.

(42). Idem. Kofler retoma en este punto las nociones de Lukics, desarrollandolas en base a
sus propios descubrimientos.

(48). Horst Kurnitzky: "Esta sociedad es destructiva porque se basa en la dialéctica entre
produceién y destruccién, en la mpresién de los deseos instintuales en favor de la moderna

capacldad de rendimiento”. Ve bravchgwetr (Ensayo sobre el valor de uso),

Berlin, 1970; citado en Michael Schneider, 1rosis v p.9s.

(44, . . . .

su transt‘ormaclon en una cosa, en un ob_lef.o que ¢l mismo vende en ol mercado.* Georg
cs, p.107.

(45). Horst Kumnitzky, Yersuch... (cit. en Schneider, p.192)

(46). Michael Schneider, Neurosig v lucha de clases, p.194.

(47). El Capital Tomo I, vol.1, pp.162-163. La figura del atesorador ha sido brillantemente
caracterizada por Balzac en su novela Eugente Grandet,

(48). Véase el original y sugerente libro Neurosis v lucha de clases, de Michael Schneider, en

especial la tercera parte, “valorizacién del cuiz/nal y dep.:upemcxan siquica o la socledad
como enfermedad®, allf se hace referencia a Wilhem Reich: *Segiin W. Reich, el ‘caracter
obsesivo anal' [...] se distingue por 'virtudes' muy rigidas y abstractay: por compulsiones
extremas al orden, la pum.ualldad yla limpneu polr Ia nvancia, eL:horro y la pasion de

colecclonar, por un cardcter fi yla stilidad general a los
sentidos e indiforencia a los sentimientos, otcétsra, que se levantan genet.lcamsnw sobre la
represion del erotisme anal de la infancia y la rigida i de las fi Xer

de limpieza y orden {vaciar ‘ordenada’ y ‘puntualmentc los intestinos). Lo mismo que el
dlnero. como forma independizada del valor de cambio, nivela todos valores de uso, las
anales nivel todos los ‘valores sentimentales' cualitativos®. mmﬂs_}'_

lucha de clases p197.

(49). Horst Kumltzky plantea como un razgo basico del postmodernismo esta regresion.
H?édimt Kurnitzky. *Barroco y postmodernismo: una confrontacion postergada®, conferencia
iné&dita,
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CAPITULO 3. LA MODERNIDAD DEL "NUEVO MUNDO"
AMERICANO (AMERICA LATINA).

Cudnlas cosas. Lucano que amoneda
el verso y aquel otro la sentencia.

La mezquita y el arco. La cadvncia
del agua del Islam en la alameda
Lous toros de la tarde. La bravia
nuisica que tambien es delicada.

La buena tradicion de no hacer nada.
Los cabalistas de lu juderia.

Rafael de la noche y de lus largas
mesas dv la amistad. Gongora de oro.
De las Indias ¢l avido tesoro.

Las naves, los aceros, las adargas.
Cudntas voces y cudnta bizarria

v una sola pulubra. Andalucia.

J.L. BORGES

3.1. LA CONQUISTA DE AMERICA Y SU SIGNIFICACION
ECONOMICA DENTRO DE LA MODERNIDAD CAPITALISTA.

La conquista de América es un suceso histérico de una significacién muy
peculiar; de él se desprenden muchas y muy amplias problematicas, por eso
emprender su estudio es dificil y debe de procederse con selectividad para
tratar tal o cual dimensisn del suceso.

La significacién econémica de la conquista de América es un dato
fundamental para la comprensién de la modernidad capitalista vigente hoy en
dia. Los circuitos comerciales por primera vez conforman un mercado mundial;
en este sentido, un primer resultado es el cumplimiento pleno del sentido
inmanente de la mercancia: en su existencia abstracta, como valor, es la
igualacién de todos los valores de uso producidos por el hombre (1). En este
sentido la mercancia, y sobre todo el mercado mundial, posibilitan la
universalizacién de las necesidades de consumo --asi como de las capacidades
de produccién, necesariamente asociadas a ellas--; con la conquista de América
queda abierta la vastedad del planeta como "espacio disponible” para extender
las nuevas relaciones basadas en el principio abstracto del valor. Con la
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las nuevas relaciones basadas en el principio abstracto del valor. Con la
integracion de América al orbe econémico europeo se puede hablar del primer
esbozo de una economia-mundo global {mundial), de un "moderno sistema
mundial",

Pero el efecto econdomico que tal vez fize el mas importante para la
economia-mundo europea es el traslado definitivo de su centro de coherencia
econdémica del Sur al Norte de Europa. Braudel habla de un "largo siglo
americano” para Europa, que abarca casi dos centurias: de 1450 --e] punto
m As bajo de la declinacién econémica europea-- a 1650, el momento en que se
cierra el periodo de auge de la explotacién de Ia plata americana. El "boom" de
la plata se da a partir de que se introduce el procedimiento conecido como
"técnica de la amalgama" para la explotacién de ese metal precioso --en 1557
en la Nueva Esparia y en 1571 en el Peni-- y termina alrededor del afio de 1650
--afio en que culmina el declive de la explotacién de plata iniciado en 1600-
1610--, E]l enorme flujo de metales preciosos hacia Europa constituyé un factor
decisivo en los origenes del capitalismo industiial, ya que, gracias a él, se operd
una revolucién en los precios {2), mismos que habian caido en los siglos XIV y
XV. Para comprender el impacto social que tuvo el aumento de los precios, debe
considerarse que las rentas de la nobleza terrateniente se habian mantenido
fijas y, con el incxemento de los precios, su participacién del producto social
disminuyé dristicamente; esto, sobra decirlo, se traduce en una disminucién de
su influencia politica y econémica como clase social. La riasa monetaria total
en Eunropa se incrementa en 25%, aproximadamente, gracias al flujo de
metales preciosos americanos, especialmente plata (3).

El flujo de metales precicsos impactd en muchos aspectos a la modernidad
europea, articulada sobre el comportamiento capitalista basico (la lucha
incontenible por valorizar el valor, D-M-D'); el ambito de la circulacién brindaba
posibilidades de ganancias que hadan a la produccién un ambito poco atractivo
para la autoincrementacién del valor, hasta que no aumentaron
sustantivamente los precios de las manufacturas no se pudo superar el efecto
inhibidor que el capitalismo comercial tenia sobre las actividades productivas;
sélo con el aumento de los precios la produccién se vuelve una actividad
atractiva en términos capitalistas.

Es sabido que las grandes masas de metal precioso que llegabari a Espafia
seguian invariablemente su camino hacia el norte de Europa, donde habia un
despegue industrial fuerte --una industria manufacturera basada en la divisién
del trabajo--; Eapana, por circunstancias objetivas y errores subjetivos, perdié
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la oportunidad histérica de industrializarse.

Par lo que toca al comercio a larga distancia, con la conquista de América se
establece por primera vez un verdadero mercado mundial. Una cantidad
importante de la plata americana no e queda en Europa sino que prosigue su
camino hacia el oriente, hacia la India y China (verdaderas necrépolis de la
plata, donde el metal que llega no vuelve a salir) haciendo muy fluidos los
intercambios comerciales de larga distancia. También se abre otra ruta por el
Oceano Pacifico: la ruta del "Galeén de Manila", que establece el trafico de
mercancias asiaticas a cambio de metales americanos, directamente, por el
puerto de Acapulco (4).

En una primera etapa, entre los atios de 1500 y 1550 -- periodo en que el
volumen del trifico de metales preciosos no es tan importante como después de
la ultima fecha-- la economia-mundo europen tiene su centro de coherencia
econdmica en la ciudad de Amberes. Después de 1550, el flujo de metales
preciosos se vuelve tan fuerte que ocasiona un re-centramiento de la
economia-mundo europea hacia el Sur, a la ciudad de Génova (5): un centro
financiero desde el que se reparte el metal hacia diferentes puntos geograficos
(los financiastas genoveses eran, por ejemplo, los acreedores de Felipe II). La
monetarizacién y mercantificacién generalizadas que se dan en este periodo
hacen posible que el trabajo pueda convertirse en trabajo asalariado (6), de alli
la frase de Marx que plantea que la esclavitud sin tapujos en el Nuevo Mundo
es el resorte secreto de la esclavitud asalariada en el viejo mundo.

Elimpacto econémico de la integracién de América al emergente mercado
mundial pone en un parteaguas a la historia de la civilizacién occidental. Hay
un impulso econémico a una peculiar forma de modernidad, la modernidad de
corte nor-europeo, gestada en la cultura del protestantismo y con una marcada
orientacién hacia la produccion. Esta "cultura moderna" del Norte introduce la
racionalizacién de la produccién en términos modernos, establece las bases del
progreso técnico acelerado, etcétera. Y también presupone todo un complejo
conjunto de comportamientos sociales, acordes con "la ética protestante” del
ascetiamo, la laboriosidad, el ahorro, etcéters (7). La "modernidad sureia”
queda condenada al fracaso, y con ella su orientacién hacia las formas de
consumo y su socialidad, probablemente mas rica (8).
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3.2. LA MODERNIDAD DEL "NUEVO MUNDO" AMERICANO.

3.2.1. EL SIGLO XVI COMO PRELUDIO.

Se ha hablado con frecuencia de un "encuentro de dos mundos" para aludir a la
llegada de los espafioles a tierras americanas en 1492. La idea de un tal
"encuentro de dos mundos” ha causado irritacién en ciertos sectores que ven en
dicho "encuentro" simple y lanamente un genocidio y la destruccién de una
cultura. Sin embargo, pensamos, el ¢éimmino “encuentro de dos mundos™no es
totalmente mentiroso; una matanza tarabién es un encuentro (en las justas
deportivas y hasta en el boxeo se hebla de “encuentros”), un encuentro
violento, sin duda.

Para nosotros la conquista de América es un encuentro entre dos historias
muy distintas, un encuentro violento, un chogue terrible que efectivamente
destruyé toda una civilizacién, pero que, zin embargo, dié paso al inicio de una
nueva historia. Bolivar Echeverria ha planteado que los pueblos americanos
(precolombines) eran herederos de una Historia-Madre proveniente de Asia (y
mas atras, de Africa), una Historia que iba poblando el planeta en un
movimiento migratorio trans-milenario que, persiguiendo el amanecer, habia
llegado a América y habia desarrollado alli grandes culturas (para finalmente
perderse en las profundidades de la selva del Amazonas) (9). Esta historia muy
antigna va a enfrentarse de repente con la historia occidental, euyo origen se
remonta a un desprendimiento temprano en la corriente de la Historia-Madre,
cuando algunos grupos humanes prefirieron ir "en busca de la noche" (10). Por
lo que el "encuentro” de las dos historias seria mas bien un re-encuentro,
sumamente sangriento y destructivo.

Uno de los aspectos mas interesantes del siglo XVI americano es el relativo
al problema de la alteridad, el problema de la nocién de "el otro" o "lo otro" (11).
Los indigenas americanos habian desarrollado sobre todo la comunicacién del
hombre --como ente colectivo-- con el mundo, mientras que los europeos
(espafioles) estaban mas bien especializados en la comunicacién intex-
humana. Dice Todarov:
En la sociedad indigena, el individuo no es en si una
totalidad, sélo es el elemento constitutive de esta totalidad
que resulta ser la colectividad. La vida de la persona no es
un campo abierto e indeterminado, susceptible de ser
moldeado por la libre voluntad, sino la realizacién de un
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orden siempre presente. El pasado colectivo regula el
porvenir del individuo y uno no 'labra’ su porvenir: él se
revela, mediante una serie de indicios, de presagios, de
augurios [...] la interpretacién del conocimiento se hace
menos en funcién de su contenido concreto, individual y
anico, que del orden preestablecido y por reestablecer, de
la armonfa universal. (12},

Este hecho tiene implicaciones decisivas: los americanos no tienen una
nocién del "otro", para ellos no existe siquiera la posibilidad de que "el otro”
exista en cuanto tal, pues, para esta humanidad, toda alteridad puede ser
trascendida. Todo es perfectamente asimilable a la propia cultura, puesto que
se trata de una sociedad abierta a lo nuevo, con la idea de la renovacion total
cada 52 aflos que le da una perspectiva del tiempo histérico y de las
posibilidades de 1a historia completamente distinta a la europea.

Aqui tocamos un punto interesante, el de la imposibilidad de un "encuentro”
amable y productivo entre culturas distintas. Cada cultura esta centrada en
su peculiar construccién de civilizacién, en su proyecto de mundo especifico;
este nicleo de las culturas esta cifrado en una simbolizacién elemental del
mundo, un ¢édigo cultural cuya naturaleza es de suyo excluyente de otras
posibles formas de simbolizacién elemental (de otros cédigos culturales). De
este modo las culturas se encuentran "condenadas" a la soledad de su codigo, al
mantenimiento de la "integridad" de su propia identidad (13). Cuando los
espafioles llegan a conquistar a los pueblos mesoamericanos se da un choque
muy fuerte entre el cédigo que se quiere imponer y el c6digo que resiste pero es
roto. Todorov hace un acercamiento desde la semiologia al momento histérico
de la conquista:

(Estariamos forzando el sentide de la palabra
‘comunicacién’ si dijéramos, a partir de eso, que existen dos
grandes formas de comunicacién, una entre el hombre y el
hombre, y otra entre el hombre y el mundo, y
comprobaramos entonces que los indios cultivan sobre
todo la segunda, mientras que los espafioles cultivan la
primera? Estamos acostumbrados a no concebir la
comunicacién mis que en su aspecto interhumano, pues,
como el 'mundo’ no es un sujeto, el didlogo con él es muy
asimétrico isi es que hay didlogo). Pero quizas sea ésta
una visién estrecha de las cosas, cuando mucho
responsable del sentimiento de superioridad gue tenemos
en esta materia. El concepto seria mas productivo si se
entendiera de modo que incluyera, al lado de la interaccién
de individuo a individuo, la que tiene lugar entre la persona
y su grupo social, la persona y el mundo natural, la
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persona y el universo religioso. Y este segundo tipo de
comunicacién es el que desempeifia un papel
preponderante en la vida del hombre azteca, el cual
intexrpreta lo divino, lo natural y lo social por medio de
indicios y presagios, y con la ayuda de ese profesional que
es el sacerdote-adivino. (14).

. Todorov asigna un lugar importante al papel que juega la ritualizacién de la
a:

Habiendo alcanzado maestria en el arte de la palabra
ritual, los indigenas desmerecen en situacién de
improvisacién; esta es precisamente la situacién de la
Conquista. Su educacién verbal favorece el paradigma en
detrimento del sintagma, el cédigo en detrimento del
contexto, la conformidad al orden mas que la eficiencia del
instante, el pasado mas que el futuro. Pues bien, la
invasién espanola crea una situacién radicalmente nueva,.
totalmente inédita, una situacién en la que el arte dela
improvisacién importa mas que aquél del ritual [...] Toda
comunicacién es siempre paradigma y sintagma, cédigo y
contexto: toda accién supone una parte de rito y una parte
de improvisacidén, el hombre precisa tanto comunicarse
con el mundo como con los otros hombres. Pero el
encuentro de Moctezum a con Cortés, de los indigenas con
los espaiicles es un encuentro humano en primer lugar; y
no hay por qué admirarse de que los especialistas de la
comunicacién humana sean quienes vencen [..] Esta
victoria, de la que procedemos todos, tanto europecs como
americanos, asenté al mismo tiempo un duro golpe a
nuestra capacidad de sentirnos en armonia con el mundo,
de pertenecer a un orden preestablecido; refrené
poderosamente la comunicacién del hombre con el mundo,
al producir la ilusién de que toda comunicacién es
comunicacién interhumana. (15).

Todorov plantea que el diferente tipo de comunicacién que practicaban los
espafioles, por un lado, y los americanos, por otro, fue un factor importante en
el rapido triunfo militar de los primeros:

Esta forma particular de practicar la comunicacién
(descuidando 1a dimensién interhumana, dando preferencia
al contacto con el mundo) es responsable de la imagen
deformada que habran de tener los indios de los esparioles,
alo largo de los primeros contactos, y especialmente de la
idea de que éstos son dioses; también esta idea tiene un
efecto paralizador. {16).

Bolivar Echeverria, por su parte, ha planteado que, al ser excluyentes unos
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-de otros, los cédigos culturales estan cexrados en si mismos y no aceptan
"contaminarse" con otro cédigo: por eso su interaccién es posible sélo mediante
un acto violento, un acto de “codigofagia" donde uno de los dos cédigos
enfrentados ha de romper justo el micleo del otro para. acto seguido,
incorporarse (devorar) los restos inconexos e incoherentes del cédigo roto. La
peculiaridad que hace \inica a la esperiencia latinoamericana es que. al
asimilarse los restos del cédigoe prehispanico, el codigo europeo sufre una
mutacidn en sus determinaciones esenciales, sufre una especie de "indigestion”
--al devorar los restos del otro cédigo-- que lo va a transformar definitivamente.

El siglo XVI americano es un giglo épico que constituye una unidad
histérica, es un siglo cerrado en si mismo; tras la conquista viene la
evangelizacién, el otro momento clave de este siglo. Los primeros frailes que
Negan a evangelizar son los franciscanos, herederos de la tradicién
"milenarista" y profética que se remonta hasta la baja Edad Media:

Se sabe que, al dispersar a sus hermanos, San Francisco
habia enviado un grupo de frailes menores al mediodia de
Francia, y que fundaron la provincia de Provenza, con
establecimientos en Ajx-en-Provence y en Montpellier
desde 1220, y en Nimes y Toulouse desde 1222. Con ellos
también habia viajado. al comienzo de la orden, la
interpretacion de los textos biblicos propuesta por el abate
calabrés Joaquin de Flore, bien conocida hoy. Para
nuestra futura misién mexicana, consideraremos lo que
concernia al periodo de 1000 aiios que debia ser el prefacio
de los ultimos tiempos, es decir, al Millenium del capitulo
XX del Apocalipsis (Baudot) (17).

En América los Franciscanos encuentran precisamente a los seres humanos
que necesitan, purcs e inocentes --asi los ven--, para construir su "reino
milenario” que permita llegar al dia del Juicio final con una comunidad eristiana
al modo de los origenes del cristianismo --del "cristianismo primitivo"--; es por
ello que el siglo XVI es también un giglo de utopia: la utopia franciscana se
prueba y fracasa en América y, con ella, toda una vertiente utépica de la
civilizacién occidental que se remonta, como ya se sefialo, hasta la baja Edad
Media. La tradicién "milenarista” es heredera de las corrientes mas radicales
del movimiento de las sectas.

Sefiala Baudot:
El redescubrimiento de Asia se insertaba en una
perspectiva apocaliptica de cristianizacién global del
mundo conocido, puesto que después de la conversién
definitiva de judios y mongoles, la derrota del Islam estaria
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préxima y los pueblos del mundo entero, reunidos bajo el
yugo unico de Cristo, iban a vivir los 1iltimos tiempos de la
historia [...era este) un sentimiento general muy intenso
en los ambientes ibericos mas anticonformistas,
conscientes de vivir un periodo critico rico en promesas de
la Escritura [...]JE]l fracaso de la via asiatiea, al convertirse
al islamismo los restos occidentales del antiguo imperio
mongol (definitiva hacia 1334-1353), que cerraba la ruta
terrestre de Asia, iba a forzar a la imaginacién ibexica a
buscar nuevas rutas maritimas [...] Pero también da
origen, como un siglo y medio después, a que América, con
todas las cuestiones que plantea su cualidad de mundo
‘nueve’, se convierta a su vez en el dominio privilegiado de
las esperanzas escatolégicas y milenaristas. (18)

El proyecto utépico de los Franciscanos en América es un fenémeno a la vez
extraiio y fascinante; llegaron en su empesio a formular proyectos realmente
inconcebibles desde una perspectiva de conquista de riquezas ilimitadas, que
era la perspectiva de la Corona; su proyecto era basicamente la fundacién de
un "reino indigena cristiano”, inclusive llegaron a plantear seriamente la
necesidad de que los espadicles se fueran y dejaran en paz a los indios con los
franciscanos (!). Entre las hazajias de ese proyecto encontramos el intento de
unificacién lingiiistica, dando a la lengua nahuatl una difusién a la vez
continental y exclusiva, aprovechando que el nahuatl era de hecho lalingua
franca de las actividades comerciales en todo Mesoamérica; también hubo el
intento de formar un clero indigena compuesto por los hijos de las élites indias,
el colegio de Tlatelolco tenia la meta de "constituir la estructura de un futuro
seminario que formaria los primeros elementos de un clero catélico indio" (19,
"El idioma nédhuatl ocupaba un sitio de honar y, junto con el latin, conformaba
los dos idiomas de trabajo del colegio, en tanto que el castellano habia sido
expresamente excluido" (20); de hecho, entre los asombrosos resultados del
colegio se cuenta con casos en gue los indios lograban un dominio
verdaderamente magistral del latin --algo que no hacian la mayoria de los
espafioles--. "Las metas del colegio eran inmensas y exaltantes: formacién de
un clero mexicano, codificacién y actualizacién de las reglas de una nueva y
original sociedad aborigen. Sin embargo, se sabe que tal empresa fracasé" (21).

Los franciscanos hicieron también evidente la prisa que tenian por
cristianizar a todos los indios. Hicieron bautizos masivos, "destinados a ganar
para Dios el mayor mimero posible de almas ante el apremio de un desenlace
cercano [...]" (22), provocando con ello fuertes criticas en su contra. Siendo los
primeros evangelizadores, los fransiscanos tenian un gran poder, lo que pronto
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se volvié motive de conflicto con las autoridades virreinales y con el clero
" secular idesde el momento en que éste comenzd a organizarse), ya en la década
de 1550 el conflicto era manifiesto, con una serie de hostilidades entre los
frailes menores y el clero secular (23). Para la década siguiente el experimento
utépico habia sido acozado con todos los medios por 1as autoridades vitreinales.

Con el fracaso de la utopia se cierra un ciclo, queda cerrado definitivamente
el siglo XVI, siglo {inico, cerrado en si mismo, unidad histérica épica que al
concluir deja el camino a otras historias. El intento utépico buscaba una
purificacién de Occidente y un reencuentro con las bases primitivas del
cristianismo, 1a clave estaba en la sumersién de Occidente en la socialidad
indigena; fue un intento de establecer un mundo completamente nuevo y
completamente eristiano, a partir de las formas indigenas de socialidad. La
utopia fracasa pero queda planteada.
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3.2.2. LA ECONOMIA COLONIAL.

Entre las principales motivaciones que alentaron la navegacién y los
"descubrimientos” de otras tierras, en la época del Renacimiento, deatacaban
la bisqueda de metales preciosos (como puede leerse en las comunicaciones de
Colén) y de "especias”. De modo que, cuando culmina la conquista de América y
se conforma el gran Imperio espanol, la economia de la América espafiola
queda, desde un principio, integrada al naciente mercado mundial.

La economia colonial se estructura sobre la bace de la demanda de ciertos
productos "de exportacién”: metales preciosos, ciertos cultivos tropicales,
tintes. Se da asi un desarrollo econémico complejo y acelerado en aguellas
regiones donde se ubican los sectores productivos orientados a la exportacién;
el enlace entre dichas regiones y 1a metropoli es siempre un centro urbano
exportador/importador. A partir de estas producciones privilegiadas se
desarrolla un mercado interno, ya que se requieren una serie de producciones
complementarias para el desarrollo de la produccién exportadora; esto es claro
en el sector minero, por ejemplo, que genera una demanda de medios de
produccién para los procesos de extraccién y refinacién de metales asi como
una demanda de medios de subsistencia para la fuerza de trabajo ocupada. De
este modo se van conformando "espacios econémicos" con una estructura
peculiar. Es este el caso del virreinato de 1a Nueva Espafia y del virreinato del
Perti; en ambes espacios el principal "motor" del desarrollo econémico es la
mineria de la plata; ésta funciona como un "polo de crecimiento” a partir del
cual se estructura un "mercado interno" que, en tltima instancia, tiene su
aliento y su razén de ser en la exportacién, vale decir el mercado mundial.

Sobre la "zona econémica espontinea”, que se genera alrededor de las
actividades de exportacién, se va a establecer la divisidén politica del Imperio
espafiol en América; incluso podemos hablar de 1a existencia de incipientes
"economias-mundo” en las que confluyen regiones con producciones
subsidiarias de la o las actividades "principales”. Hay, por ejemplo, un mercado
consumidor de textiles, de origen indio y mestizo (pues los esparioles consumian
textiles europeos), que alienta el desairollo de la produccién respectiva, igual
ocurre con el desarrollo de la ganaderia y, en menor medida, de la agricultura.
Ademas del desarrollo de un mercado interior, se desairolla el comercio en
general: se forma un circuito de circulacién de mercancias importadas, de lujo,
provenientes de Europa y de China y se desarrolla la circulacién de las

61



mercancias regionales (24).

Cada espacio econémico (el peruano, el novohispano, etcétera) se compone
de varias regiones, cada una de ellas estructurada sobre la produccién de uno o
mas productos demandados por la metrdpoli, de manera que se va
desarrollando una especializacién regional del trabajo. La metrépoli mantiene el
control de los intercambios de cada zona a fin de impedir el acceso a otras
potencias europeas y la libre comunicacién de las distintas zonas entre al

Durante el periodo del auge de la plata el espacio econémico peruano-cobra
una gran importancia que se traduce en desarrollo, es una de las grandes zonas
econémicas y una de las piezas fundamentales del Imperio en la segunda mitad
del siglo XVI y gran parte del XVII (25). Sobre este espacio econémico es que se
establece la delimitacién politica del virreinato del Perty; sus caracteristicas
principales, a comienzcs del XVII, son: un alto grade de autosuficiencia
econémica y un maximo nivel de integracian regional Entre la variada gama de
productos que animan la circulacién general, encontramos: textiles de lana y
algodén; medios de transporte maritimo y terrestre; manufacturas de cobre,
barro, vidrio, madera y cuero; trigo, maiz, coca, aji, tabaco, yerba mate, papas,
cafia de azucar, vid, olivo, cafiamo, frutas secas y en conserva, arroz, grana,
manteca, pescado, sebo, cueros, cecinas, maderas; ganado vacuno, mular,
lanar, porcinos, caballos, Hamas; oro y plata; mercurio, cobre, estaiio, sal, brea,
etcétera. Casi todos estos articulos presuponen, ademas, una serie de
actividades derivadas. Asi se aprecia de manera mas precisa el "efecto de
arrastre" de las actividades orientadas a la exportacién; se forman redes de
circulacién de todos los productos enlistados, estableciendose un circuito
comercial con variadas formas de interdependencia entre las distintas regiones
del "espacio peruano” --un espacio integrado y casi autosuficiente.-. Potosi y
Lima son polos de crecimiento que funcionan como centros gravitacionales del
espacio peruano: Lima como centro politico y centro comercial monopélico y
Potosi como centro productor platero, en estos dos "polos" se concentran
determinadas actividades y hay una aglomeracién demogrifica, existe una
capacidad de consumo masivo y una demanda de insumos que tienen efectos
sobre otras regiones. Ahora bien, cada regién estd especializada en la
produccién de ciertos bienes, ya que al interior de las regiones no esta muy
desarrollada la circulacién mercantil. El comexcio se da mas bien hacia fuera de
cada regién, pero dentro del "espacio" econémico comnin.

Podemos hablar de dos diferentes niveles de funcionamiento econdmico: un
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sector de comercializacién y un sector de_subgistencia, ambos componiendo
una tinica estructura productiva. Dentro del grupo indigena se organiza una
economia de subsistencia, basada en dos premisas: dotacién de tierras y una
politica que m antiene, aunque modificada, la comunidad indigena. Este sector
de subsistencia se enlazn con el sector de comercializacién através de la
encomijenda, un premio o merced otorgado al conquistador por la Corona en des
modalidades: prestacién personal de servicios o pago de tributos en eapecie
(26). La influencia del mercado se evidencia en el hecho de que *los productos
que componen la carga truibutaria son seleccionados deacuerdo con la
demanda del mercado [...] el valor de cada encomienda se estima segnin el precio
[...] que aleanza el producto-tributo en el mercado" (271

En el caso del espacio econémico perunno se puede apreciar como surgen
multiples tensiones y desequilibrios internos en su evolucién, algunos de ellos
son: 1] disputa por la mano de obra (se dan flujos migratorins forzadoes y
perfectamente planeados hacia los puntos de interés, por ejemplo las zonas
mineras), 2] disputa por mantener ciertos nichos o espacios en el mercado
("competencia” de unas regiones con otras), 3] el mantenimiento de precios
estables mediante practicas monopdlicas y regulacién de la produccién. La
ciudad de Lima, al ser el tinico puerto que comunicaba con el exterior,
controlaba tanto la la exportacién de la plata como las importaciones legales, lo
que le permitia favorecer a ciertas regiones, el control de la produccién
exportadora, distribuir discrecionalmente las importaciones y concentrar gran
parte de los excedentes.

Los "espacios econdmicos” que se forman en la América espasicla al calor
del auge minero, van a enfrentar un drastico cambio en el momento gue
termina ese auge (mediados del siglo XVII). Los productos orientados a la
exportacién van a ser menos importantes y lo que se desarrolla y fortalece es
mas bien el "mercado interno”. También se vuelve mas intenso el comercio
ilicito entre los distintos "espacios" de la América espanola, al grado de
desarrollar "m acro-espacios” que esbozan una verdadera economia-mundo. Tal
es el caso de los intercambios que tienen lugar en la "cuenca caribefia”, que
abarcan Veracruz, Cuba, las Antillas, Panam y los puertos sudamericanos de
lo que hoy son Venezuela y Colombia; alli se organiza un espacio econémico
muy coherente, que apunta a una economia-mundo, con centro tal vez en
Cuba, y que genera ademéas una serie de formas culturales producto de la
intensa mezcla que se vive en el Hamado "Caribe Afroandaluz" (28).
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4.2.3. EL SIGLO XVII COMO MATRIZ CULTURAL BARROCA

A la vuelta de siglo, hacia el 1600, la poblacién indigena se encuentra
verdaderamente devastada; pero lo peor es que los indios presentan una
situacién de verdadero suicidio psicosomitico, expresado, por ejemplo, en una
gran apatia sexual, pero mas claramente en una apatia general, total. frente a
la vida. La asistencia indigena alas iglesias disminuye enormemente respecto
de ajtos anteriores, hay un desencanto absoluto porla vida; para fines del siglo
XV1la poblacién indigena ha sufrido una dramitica reduedién en su nimero (no
hay acuerdo aun en las cifras exactas, algunos datos hablan de una reduccién
poblacional de dos terceras partes, otros llegan a afirmar que en lo que hoy es
Meéxico la reduccién fue de nueve décimas partes; de cualquier forma todos los
datos expresan una reduccién brutal de Ia poblacién indigena) (29).

Lo que encontramos en la Nueva Espaiia a comienzos del siglo XVII son
ruinas por doquier (30). Estdn las ruinas de los indios: ruinas de una cultura --
tanto las ruinas fisicas de las edificaciones como las ruinas de un cédigo
cultural irreconocible ya para sus propios portadores-- y también ruinas
humanas. La ruina demografica, agonizante, de los sobrevivientes, se
mantiene en vida mas bien por instinto y no ya por deseos de vivir: la vida ha
perdido toda si icacién para ellos. El cuadro de catastrofe se completa con
las ruinas insélitas de los propios conquistadores, quienes son dejados a su
suerte por una Europa que se retira de América para concentrarse en la crisis
que sacude al viejo continente --la primera gran catistrofe econdmica
moderna, la depresién del siglo XV1I--. Los hijos de los victim arios, abandonados
a su suerte, y los hijos de las victimas, se ven en una situacién extrema: para
sobrevivir deben construir una sociedad enmedio de las ruinas; la situacién
limite es la que impone la constiuccién de algo nuevo, de una sociedad criolla
donde convivan los hijos de los conquistadares y los hijos de los conquistados. Es
la tinica posibilidad de supervivencia en un panorama desolador.

La nueva sociedad se va a articular sobre la base del cédigo cultural europeo
de tipo surefio, fuertemente alterado en su naturaleza (en su esencia) por la
absorcién conflictiva --y en cierto modo imposible-- de los restos del cédigo
aniericano (indigena) destruido. El resultado de este proceso es un ¢édigo nuevo,
la encarnacién misma del conflicto, producto de un auténtico mestizaje cultural
cuya existencia es algo torturado (31) Esta situacién histérica, de
desgarramiento y desamparo, va a ser un campo fértil para que se desarrolle
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" un cierto modo de comportarse "modernamente”: el comportamiento o aethos
barroco {32). En este sentido, 1o que hay en la América esparniola de esa época
es un proto-barroquismo espontaneo, que va a encontrar su forma de expresion
privilegiada en las claves estéticas del "programa del barroco" i331 que lega
desde Italia, via Espaiia.

Lo interesante aqui es que la propuesta estética llegada de Europa va a
asentarse en un humus perfecto, en un ambiente, en una situacién histérica,
que le son muy favorables. Todo el dramatismo real de la sociedad
novohispana, formada de las ruinas, va a encontrar su canal perfecto de
expresién en ese lenguaje artistico de la estética barroca; a partir de alli el
barroco se va a desbordar, conformando una identidad muy peculiar, una
cultura barroca. El barroco va a desplegarse como modo de vida, come
dramatizacién y estetizacién de la vida cotidiana (como experiencia barroca de
la vida). La afinidad entre el estilo artistico y la situacién histérica ‘material)
ha dejado una marca profunda en nuestra historia y nuestras estructuras
sociales; en la arquitectura barroca, por ejemplo, se observan fenémenos que
directamente hablan de cierta funcionalidad de las edificaciones, de cierta
manera de utilizar el espacio, son formas, espacios, etcétera,que hablan de un
modo de vivir la vida a lo barzoco.

La esencia del aethos barroco consiste en la afirmacién de la vida incluso alli
en la muerte --parafraseando a Bataille en su definicién del erotismo--; mas
atin, la vida se afirma con una fuerza inusitada, precisamente porque se la
afirma en una situacién extrema de negacién de la vida. La sociedad colonial del
XVII tiene ante si una tarea casi imposible: recomponer una cultura, un tode
social coherente e integrado, alli donde sélo quedan ruinas, de los escombros
debe emerger lo nuevo. Ciertamente que no se trata de una "creatividad social”
espontinea o inspirada sino de un acto desesperado de sobrevivencia, esta es
la situacién que lamamos proto-barroca; en el cuerpo social hay un
dramatismo vivo e intenso que, producto del desamparo, afirma la vida
desesperadamente. Al llegar a estas tierras, la clave estética del barroco va a
ser leida desade la perspectiva de las afinidades profundas, va a ser des-cifrada
desde su estrato mas profundo --el del aethos barroco-- como resguardo, como
refugio. La sociedad colonial barroca vive su cultura, rica y compleja, de figuras
enrrevesadas; el aethos barroco va a estar presente siempre, de muiltiples
maneras, en cada aspecto de la vida social.

Junto al hecho de que la sociedad colonial del XVII tiene cierta

65



"predisposicién”, espontanea, por el barroco, esta otre hecho decisivo: el
barroco fue impulsado por la Contrarreforma o, mejor dicho, por la
Restauracién Catdlica. Tras el Concilio de Trento se traza una estrategia
politica, por parte de la Iglesia Catélica, para enfrentar la escicién de la
cristiandad; pero, mientras gue los intereses del Papado se restringian a la
conservacién de los espacios no perdidos frente a la Reforma protestante, los
jesuitas impulsaban un proyecto mucho mas ambicioso, un proyecto politico-
teoldgico muy peculiar cuya "punta de lanza” es una politica cultural (un
invento nuevo en aquella época) cuyo nucleo duro es el estilo barroco,
precisamente, asumido desde ese momento como estilo oficial de la
Restauracion Catélica. Esta adopcién del barroco como estilo oficial va a
facilitar sn difusién por toda la América espaiiola, dandole asi un caracter
general iclaro gue el bairoco, en tanto que arte barroco, va a tener sus
particularidades en cada lugar).

Entre las muchas peculiaridades del estilo barroco encontramos su
capacidad y disposicién para integrar motivos de diversa procedencia y ajenos
a los referentes culturales inmediatos del propio barroco; esta capacidad
integradora de todo tipo de formas y elementos interesa agui en tanto que no es
un fenémeno privativo del arte, es también un comportamiento soeial. La
cultura barroca va a incorporar al universo simbalico del catoliciamo elementos
paganos diversos (341 un ejemplo paradigmatico de esto son los cultos
marianos (35). Es el caracter barroco de la sociedad colonial el que determina
su tolerancia y su animo integrador; se trata de una sociedad que integrd
mucho mejor a los indios y a las castas (36) que la sociedad del México
independiente --por no hablar de las sociedades protestantes--, es también el
caso tan interesante de los locos y dem s enfermos mentales (37) que no eran
segregados an centros de reclusién hospitalaria/carcelaria; otro tanto se puede
decir de las mujeres (38) (y este es tal vez uno de los indicadores mas
elocuentes del grado de represién existente en una sociedad).
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. 8.2.4. LA PRIMERA "POLITICA CULTURAL"

Después del Concilio de Trento, los jesuitas ponen en prictica una empresa
muy ambiciosa y, vista a la luz de su fracaso, bastante utépica. Lo gque
pretenden los integrantes de la Compasia de Jesiis es la construccién de una
modernidad mas fuerte que la que se esta desarrollando entonces siglo XVII;
en el mundo protestante.

Una vez mas el "Nuevoe Mundo" aparece como un “campo de pruebas"
perfecto para los proyectos "locos" de una orden religiosa: pero esta vez se
trata de un proyecto completamente distinto del de los franciscanos. Mientras
los herm anos menores pretendian una vuelta a los origenes del cristianismo, a
la pureza de la vida comunitaria, los jesuitas se plantean la tarea de construir
un mundo moderno basado en el mercade --el elemento acelerador por
excelencia de ]Ja modernizacién.

La modernidad catélica de los jesuitas se basaba principalmente en su
propuesta de "politica cultural” --en el marco de la cual se adopta al estilo
barroco como "estilo oficial"-- cuya estrategia principal consistia en secularizar
o incluso "popularizar” la mistica:

La idea de los jesuitas es la de hacer de la experiencia
mistica un fenémeno popular y no reservado a unos
cuantos, es decir, pretenden una auténtica secularizacién
de la mfstica: hacer que la gente viva todo el tiempo en el
limite, en el borde entre lo terrenal y lo celestial [... una
propuesta que] exige de los fieles una energia de fé que iba
muy por encima de las capacidades de la vida corriente de
esa modernidad, de la vida moderna que se estaba
generando.

La politica cultural de los jesuitas encontraria en la
forma barroca, en el principic de "donacién de forma" del
"estilo" barroco una especie de ejemplo a seguir en el
replanteamiento de la experiencia religiosa
(replanteamiento fortalecedor de la fé) como eje de su
proyecto de reestructuracién moderna de la vida social.
Porque su pretensién aventurada {y en muchos casos
hasta loca) de sustituir la accién "objetiva" del capital con
la accién "subjetiva" del creyente sélo podia alcanzarse
mediante un trabajo en el plano de lo imaginario, mediante
1a secularizacién --0 incluso la popularizacién-- de la
mistica, de la experiencia vertiginosa, sistematizada por el
arte barroco, de la confusién de los contrarios [... Se
trataba de...] basar la restauracién de la fé justamente en
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el fomento de este misticismo "al alcance de todos" (291

Pero la peculiar propuesta jesuita hacia una inversién de los términos: en
ella, la politica economica era un elemento subsidiario de lo principal, la politica
cultural; mientras que en la modernidad dominante, de tipo norteso, la politica
econdmica ha sustituido --después de un largo proceso-- a toda préctica politica
(401 Los fundamentos de la "modernidad jesuita" eran endebles, puesto que
consistian en la pretensién de que cada creyente viviera con una intensidad
feroz la experiencia mistica y, ademas, que la viviera peym anentemente. Toda
la propuesta tenia por base el encausamiento de toda la energia social hacia
ciertas formas sacrificiales ‘un sacrificio gustoso y en provecho de la
comunidad  que buscaban "la conquista de la Bienaventuranza". Se esperaba
del fiel una actitud "militante", encaminada a conquistar la Salvacién --la
propia y la comunitaria-- en fuerte contraste con la espera pasiva de la Gracia
Divina de los protestantes. Los jesuitas querian erigir todo un mundo moderno
sobre los cimientos de esta experiencia mistica-colectiva-cotidiana mientras,
en el Norte (de Europa y de Américal, los protestantes levantaban su mundo
moderno sobre la base de la laboricsidad, el ahorro y 1a abstinencia.

Mas que ser un puente hacia el tipo de modernidad
dominante, la "“modernidad jesuita" --por lamarla asi-- es
por el contrario un callejéon sin salida; no conduce sino
incluso estorba y obstaculiza el camino hacia una posible
conexién --de América Latina. por ejemplo-- con la
modernidad dominante: capitalista, de corte calvinista,
anglosajon, etcétera. Los jesuitas tenian todo un proyecto
de sodedad; tenian una idea clara de como debe organizarse
la producecién y su relacién con el consumo; en un
sorprendente avance de lo que seri la famosa NEP
bolchevique de este siglo, estaban convencidos de la
necesidad del mercado y al mismo tiempo de la necesidad de
"domar" a ese mercado (41).

La concepcién que los jesuitas tienen del mercado los lleva a introducir la
nocién de "justicia” en la gestion de politica econémica. "Ellos creian que la
justicia es algo que debe producirse; que la justicia es el resultado de una
empresa humana --una empresa politico-religiosa-- y que. por ende, es
necesario intervenir en las leyes del mercado, ponerle a este sus trabas, sus
limitaciones" (42). De alli proviene la necesidad de establecer una instancia,
entre estatal y religiosa, que esté por encima del mercado y lo intervenga en
aras de fomentar la justicia; toda esta concepciéon de economia, Estado y
sociedad es la herencia que los jesnitas dejaron en América Latina y que
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. penetrd a tal grado en la cultura que ha entorpecido (inclusive saboteado) los
intentos de encaminarnos por la via de la modernidad dominante (liberal,
etcétera) --esto es claro si se consideran sucesivos fracasos de los intentos
modernizadores, desde las reformas borbénicas hasta los tiempos recientes--.
La de los jesuitas es una concepcién de cultura politica muy coherente y su
herencia es muy importante en ese sentido puesto que el problema del mercado
es un problema politico {en el mercado se sintetiza la polis) ¥ lo que ellos
plantean es declararlo terreno politico e intervenir en él, como una empresa
politica.
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3.2.4. LA CULTURA POLITICA "BARROCA".

La formacidn de la sociedad colonial, de su cultura, pasa necesariamente por la
peculiar visién del mundo de los jesuitas. En este sentido, nuestra historia lleva
la marca de su "aventura jesuita". En la peculiar concepeién que los jesuitas
tienen del mundo modeimno y, por lo tanto, en su proyecto politico, encontramos
elementos de la cultura barroca.

Ante todo, es importante subrayar el caracter moderno del proyecto de los
jesuitas: ellos estin con la mercancia y con el desarrollo de la produccién de
mercancias, esta es su filiacién moderna, pero es también el punto en que se
hace clara la diferencia radical con la modernidad hoy dominante y
aparentemente 1inica. Al plantear la necesidad de intervenir en el mercado,
rompiendo su "libre” dinamica hacia el monopolio, propcnen la existencia y el
dominio de una entidad estatal-religiosa que noime, vigile y regule el
funcionamiento del mercado, un poder interventor para garantizar que el
mercado quede sometido a la sociedad en vez de que sea ésta la que quede
reducida a la condicién de mero instrumento de un mercado adulterado ya en su
esencia --puesto que sigue las inercias del monopolio y la concentracién--. (Se
trata de una concepcién que se asemeja no solamente a los Estadoes
totalitarios modernos sino también al Welfare State). Junto con todos los
buenos propésitos que alimentan esta concepcién encontramos también, sin
embargo, el germen del Estado totalitario (43).

La politica cultural de los jesuitas --cuyo eje vertebral es la secularizacién de
la mistica-- debia de servir de fundamento a toda una construccisén social, sobre
esta politica se cimentaba todo su proyecto social. Lo que esta politica cultural
pretende es llevar a la sociedad a una especie de embriaguez colectiva dénde, al
borrarse los limites entre lo terrenal y lo celestial --que quedan fundides en un
continum--, se facilite la accién politica colectiva (la "militancia mistica"), en
todo ello se sigue un principio sacrificial: el desprenderse del mundo material
para ganar asila Gracia divina (44).

Por decirlo asi, la Iglesia Catélica, hasta antes del
Concilio de Trento, planteaba el drama de la salvacién
como una escena inmovil, apagada. Lo que intentan los
jesuitas es introducir un dinamismo en ese drama,
encender a la vida cotidiana del cristiano, "modernizarla”.
Hacer que ésta no sea un esperar la vida futura (la vida
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del cielo) sino un conquistar la Bienaventuranza. El
cristiano ya no debe ser alguien pasive, que espera, sino
un verdadero soldado de la fé de Cristo, como plantea San
Ignacio de Loyola (45).

El niicleo palitico del proyecto social de los jesuitas (el sacrificio en bien de la
comunidad y la entrega activa a la causa de la Salvacién), de su propuesta de
organizacién de toda la vida social (produccién y circulacién de bienes
mercantiles y, principalmente, todas las formas de consumao), implica de hecho
un fuerte disciplinamiento del cuerpo social (y de los cuerpos individualess, un
sacrificio que revela la vertiente fundamentalista del proyecto jesuita (46). Al
exigir de los fieles tanta energia de fé, la propuesta de modernidad de los
Jjesuitas pierde posibilidades de éxito, pues no deja mucha energia para la
produccién. La individualidad también debe ser sacrificado en nombre de la
comunidad; hay, en suma, muchas contradicciones irresueltas que minan y
levan ala quiebra al proyecto jesuita de modernidad.

El fracaso de la propuesta politica jesuita deja un vacio que debe ser llenado
de alguna manera, un vacio que es cubierto por la figura central de la politica
latinoamericana: gl cacique, Se trata de la conocida figura del "hombre fuerte”
que, para bien y para mal, dispone y decide, ayuda o aplasta, etcétera, dentro
de una cierta comunidad regional --o de un gremio, etcétera, posteriormente--,
dentro de los limites de su "cacicazgo". Por paradéjico que parezca, la figura del
cacique brota como respuesta "espontanea” a cierta necesidad social heredada
de la cultura jesuita: la necesidad imperiosa de una instancia ordenadora del
caos, una instancia ordenadora del mercado, una racionalidad que trascienda
las ciegas leyes del mercado. El cacique encarna esta racionalidad tasit
anhelada, ai bien es cierto que lo hace de manera primitiva, salvaje y viclenta;
pero él es también el protector y el que administra cierta justicia, es una
persona con nombre y apellido, que es temido o querido --0 las dos cosas a la
vez--, respetado, etcétera, porque es una persona reconocida y no porque
ostente la investidura oficial de algiin cargo gubernamental, por ejemplo. El
poder del cacique estd al mArgen de la estructura legal del poder. Se trata de un
poder personalizado y, por lo mismo, aceptable para la gente, que requiere de
una figura familiar para cumplir con esta funcién ordenadora. Con este ser
primitivo se puede dialogar, aunque sea en términos de violencia; en cambio con
una sociedad anénima o una estructura estatal impersonal el didlogo es
imposible.
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La estructuracién politica en torno a la figura caciquil va a dominar el tejido
social en toda, o casi toda, América Latina; incluso va a proyectarse, desde sus
origenes en pequeiias comunidades, establecidas en un territorio bien
delimitado, hasta aquellas instituciones propias de sociedades mas
desarrolladas en términos capitalistas, como los sindicatos y las asociaciones
empresariales. El fenémeno del caciquismo aparece también, con una nitidez
tremenda, dentro de la maquinaria del Estado; en el caso de México, por
ejemplo, es claro como los cargos gubernamentales se han distribuide,
historicamente, entre distintos grupos politicos "lidereados* por algin cacique
{por ejemplo en la conformacién del gabinete presidencial 1a practica habia sido
siempre el reparto de carteras entre los grupos de poder oficialistas, esto se ha
modificado ligeramente en la dltima década pero sigue presente, el sentido de
esta practica no es el de dar representatividad a tal o cual corriente ideolégica
sino a tal o cual personaje).

Pero, a fin de cuentas, lo que ocurre dentro de la estructura estatal es
solamente una expresién. si bien paradigmatica, de un comportamiento o
practica social que abarca todos los Ambitos. Aqui lo interesante es apreciar
una forma de vinculacién de tipo tribal, basada en lealtades personales. En el
caso de México se puede ver como esta estructura caciquil es la que nutre y da
sentido a la existencia del partido de Estado; pero tal vez sea mas interesante
ver como es la misma estructura caciquil la que ha marcado la vida interna de
los partidos de izquierda, las organizaciones estudiantiles méas o menos
radicales, etcétera (que son los grupos que se oponen al status-quo).

Lo que interesa destacar aqui es el hecho de que es justamente el fracaso de
la cultura politica propuesta por los jesuitas (el niicleo de su propuesta de
modernidad) lo que provocay etrotraimiento hacia las formas icas de
poder. Si se comparan la cultura politica del sur de Italia, en especial de Sicilia,
y la estructura caciquil latinoamericana se pueden encontrar muchas
similitudes. En Sicilia la cultura politica se condensa en la estructura de la
mafia; el escritor siciliano Leonardo Sciascia fue un observador agudo del
fenémeno de esta extrafia polis sintetizada en la organizacién mafiosa.
Sciascia advierte, de entrada. que el fenémeno de la mafia es completamente
distinto a la imagen comercializada por Hollywood; sefiala como una de las -
caracteristicas mas importantes que "el poder mafioso no es hereditario. No se
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nace mafioso, uno se vuelve mafioso. Cuando se es hijo de mafioso no se recibe
ningiin imperio en herencia, hay que conquistarlo” (47). Hay una lucha
generacional en la que los jévenes conquistan su poder mediante ]a destruccién
de los viejos capps:

De esta terrible légica de los jévenes contra los viejos nace
la precariedad y la incertidumbre del poder conquistado
por el mafioso; de modo similar a Sisifo, aquel tiene que
reconquistar eternamente su lugar por muy modesto que
éste sea; para él nunca hay nada adquirido
definitivamente y tendra que luchar hasta el final por el
poder, es decir, en el lenguaje de la mafia, porla vida(48).

Una de las conexiones mas importantes entre la politica legal, oficial, y la
mafia --en Italia-- es la construccién del consenso electoral --a favor de la
Democracia Cristiana--. La estructura maficsa se imbrica asi con el poder
politico, como una agencia corporativa de votantes cautivos (similar, en su
modus operandi, a las corporaciones del partido oficial en Mséxico,
administradas por una estructura caciquil). "Es muy triste, pero es asi:
democracia y desarrollo econémico son las vigas maestras de la mafia..." dice
Sciascia (49) (y aqui debe entenderse "democracia” como sistema electoral,
como estructura formal, \inicamente).

En Sicilia la organizacién mafiosa surge en el campo y de alli se translada a
las ciudades, "cuando la agricultura deja de garantizar un ingreso decente". En
sus origenes agrarios, "el viejo mafioso patriarcal hacia un poco el oficio de juez
de paz, resolvia con una especie de buen sentido innato los litigios mas
complejos y vivia una especie de sacerdocio laico en el seno de cada pueblo”
(50).

Al pasarse a las ciudades, la mafia establece vinculos con el poder politico
que "le permiten la impunidad en caso de transgresién explicita de las normas”.
De este modo los negocios de los mafiosos florecen de manera distinta de
aquellos negocios de los "empresarios tradicionales" de corte anglosajén: la
palanca de la acumulacién no es aqui el ahorro, la abstinencia y la innovacién
tecnolégica, sino 1a adjudicacién de cantratos gubernamentales sin respetar los
procedimientos de licitacién, la obtencién de licencias y permisos violando
reglamentos, etcétera.
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La estructura de la mafia es como la de una sociedad o hermandad secreta,
con su propio orden, sus propias leyes, etcétera, que constituye inclusive una
legalidad paralela a la del mundo oficial (el "Estado de derecho") y 1a sociedad
civil "normal". Lo peculiar del fenémeno es que esta "legalidad” paralela
adquiere carta de naturalidad, tal como ocurre con la estructura caciquil
latinoamericana (un ejemplo: las "leyes no escritas" del sistema politico
mexicano). De este modo el fenémeno mafia puede ser apreciado como una
estructura politica espontanea, "normal", que esta rigiendo la vida social y
politica al margen de la estructura politica legal, y evidentemente que si esto se
mantiene es porque goza de una aceptacién ticita de la sociedad (51).

La estructura de poder de la mafia tiene dos facetas un tanto
contradictorias; por un lado, hay un celo exesivo en mantener el orden y un
cierto status-quo: la mafia "no es capaz de prosperar sin un orden que eila
misma se encarga de controlar; los mafiosos, que representan el desorden
institucionalizado, necesitan perentoriamente el orden a nivel de la aiminalidad
baja y media" (Sciascia). "En la mafia ha de quedar muy claro que cada quien
ha de cumplir sin falla su propio oficio: el carabinero debe hacer correctamente
de carabinero; el juez de juez; el periodista de periodista” (52). Pero, por otro
lado, el poder mafioso también funciona eventualmente como medio de
resistencia y afirmacién de las comunidades; frente a las burocracias
modernas, de corte kafkiano, el ciudadano comiin puede recurrir a la
organizacién "clientelista" de 1a mafia para, por ejemplo, obtener rapidamente
un certificado (de nacimiento, de muerte, de matrimonio, de propiedad, de salud)
--"en Sicilia es casi imposible obtenerlos [los certificados] sin la intervencién de
algiin intermediario, es decir, de un mafioso capaz de recaer con todo su peso en
los empleados del servicio administrativo"--. También se recurre a esta
organizacién para obtener la promesa de un puesto de trabajo cuando uno esta
desempleado. Esto por el lado de la resistencia y la afirmacién de las
comunidades (incluso podrian senialarse mas ejemplos). Hay también un
aspecto clave que es un tanto ambiguo, que esti imbricado con los ya
sefialados, se trata del "perfil moral” del mafioso, algo asi como el mafioso
"bueno” que administra la justicia, mas alla de las leyes, en favor de los
desprotegidos y los débiles --una especie de "padre protector"-.; él les da eaa
justicia que les niegan los tribunales (53).

Otra caracteristica sobresaliente de la mafia es el hecho de que la unién se
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da en forma tribal o de clanes, de hecho se habla de familins (1a familia del capo
equis, etcétera). No existe una estructura institucional, una relacién
impersonal, que garantice la cohesidn; aqui toda relacién esta altamente
personalizada y se nutre de valores mutuamente entendidos como, por ejemplo,
la amistad. Genco Russo, a quien se consideraba, después de Don Calp, el jefe
de la mafia siciliana, le dijo a Leonardo Sciascia: "La palabra 'mafia' no
debemos siquiera pronunciarla. Hablemos mas bien de amistad. Usted ha
venido a preguntarme, tomémonos antes un café juntos. Si yo a mi vez fuera a
verlo a su pueblo usted también me ofreceria un café. Asi nace la amistad"
(54). La amistad obliga y, en sus marcos, se operan todo tipo de favores
deacuerdo con lealtades bien definidas; es todo un modo de vida, muy natural,
constitucional de ciertas culturas latinas como la de Sicilia e incluso todo el sur
de Italia. Los cacicazgos que conocemos en América Latina estdan muy
préximos a este modelo de "la amistad" como norma de la cultura politica, es
decir a la vinculacién de tipo tribal entre los individuos (55) (las similitudes,
como ya se va viendo, no se agotan en este aspecto).

Lo interesante es ver como este retorno hacia las formas arcaicas de la
cohesién politica logra una insersién muy funcional en una sociedad moderna.
Dice Scinscia que "democracia [electoral] y desarrollo econémico son las vigas
maestras de la mafia", esto lo podemos leer como que el desarrollo del mercado
(del mercado moderno) alimenta la estructura politica mafiosa, entendiendo
"democracia” como mercado politice (puesto que el término hace alusién aqui a
la existencia de un sistema electoral y un "consenso” de votos) y desarrollo
econdmico como el progreso de los intercambios mercantiles (bienes, servicios
y mercancia fuerza de trabajo). Es decir que la estructura moderna del
mercado falla alli donde tiene que aportar la correspondiente cultura politica
moderna, basada en las nociones de "representatividad”, "parlamentarismo”,
eteétera, y se retrotrae --para compensar esa debilidad suya-- hasta la relacién
arcaica, tribal (hasta la lealtad absoluta y el pacto de sangre con el "padre
protector” o capomafia). Esta cultura politica compuesta de reminicencias
arcaicas, de resabios precapitalistas, se imbrica perfectamente con el mercado
moderno, estableciendo asi una variante valida y legitima de "cultura politica
moderna" "Esta mafia [esta] ligada por siempre al hecho de que la democracia
se organice y de que el dinero circule" (Sciascia).

De este lado del Oceano, en América Latina, hay una cultura politica con
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una buena cantidad de elementos en comin con la estructura siciliana. Méas
que hacer un cotejo muy minucioso de los razgos, podemos hacer algunas
observaciones de tipo mas general. Asi como en Sicilia, y en todo el sur de 1a
peninsula italiana, el fracaso de los patrones de cultura politica del mundo
moderno (56) --heredados de la revolucién inglesa, la revolucién francesa y la
independencia norteamericana-- obliga a esa endeble modernidad a mirar hada
atras, hasta formas muy antiguas, hasta formas arcaicas, en América Latina
se vive un fracaso parecido y la solucién es la misma. En América Latina
tenemos el fracaso de la cultura politica de los jesuitas (también probf\da y
fracasada en Italia), ante el cual la politica moderna debe re-configurarse a
partir del retrotraimiento hasta las formas arcaicas del poder (lo mismo que en
Italia). Hemos seiialado que la cultura de la colonia sigue a la forma
sudeuropea como su estructura basiea, si bien, claro esta. re-construida por el
mestizaje cultural, modificada esencialmente; podemos plantear entonces que
el retorno, en Sicilia y en América Latina, hacia las formas arcaicas de la polis,
es basicamente el mismo: se trataria del retorno hasta los fundamentos:
arcaicos de la cultura mediterranea (o el retorno de un cierto "Mediterraneo
profundo”, parafraseando a Bonfil Batalla), hasta los basileos incluso, los
griegos mas antiguos; un retorno hasta esos reyes basileos del tipo de
Agamendn y Menelao (571 Es decir que, a la base de la estructura caciquil --y
mafiosa también-- hay un retorno a los origenes mismos del poder: el cacique --
y el capomafia-- es una especie de "héroe en reposo” que basa su poder en una
antigua accién herdica; él es un aventurero y es de su aventura (pasada) de
donde proviene su posicion y poder (que debe reconquistar una y otra vez). El
cacique es como un caudillo (1o fué en el pasado) o "héroe" en tiempos de paz; es
por eso que en la mafia no hay repozo para el capo, debe reconquistar el poder
una y otra vez, y el relevo generacional no se da por herencia sino por la
conquista violenta del poder, hecha por los jévenes; el poder emana de esa
aventura originaria en cada caso y de la misma manera se refrenda. En
América Latina este comportamiento politico es el que ha llenado las "paginas
de nuestra historia" de caudillos, cuartelazos, llamados a las armas,
"pronunciamientos”, etcétera (58). En México esto es muy claro en el periodo
posterior al porfiriato y anterior a la consolidacién del partido oficial (el famoso
“sistema" de partido de Estado), en este periodo de inestabilidad politica se
aprecia muy bien el fendmeno, que se ha mantenido como una constante a lo
largo de nuestra historia (hasta hoy en dia, evidentemente).
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Dentro de lo que es el "hacer politica" en México, lo mismo "dentro” del
"sistema" que "fuera" de él, en la oposicién de izquierda o de derecha, o en
cualquier Ambito de lo politico, lo determinante es siempre que alguien sea
"gente de fulano”, mAas que representante de una cierta ideologia. En los
distintos grupos politicos se ven las lealtades y los cacicazgos mas o menos
abiertos, mas o menos encubiertos, mas o menos rigidos o flexibles; pero, en
definitiva, esta es la estructura bisica que rige 1a politica o que, por lo menos, lo
ha hecho hasta hoy.

El caricter "barroco" residiria aqui en esa caracteristica de la
estructuracién del poder de manera personalizada y directa, en las
posibilidades que esto justamente abre para saltar por encima de una
estructura oficial (legal) que es justa en apariencia pero que en su operatividad
real niega al individuo, como regla general (al menos al individuo "latine" cuya
cultura corre por otros caminos distintos del paradigma anglosajén). Hay la
"buena voluntad" (59), el "favor", la "amistad" que abre puertas y.
perspectivas, brinda posibilidades (pero siempre en el sentido de la filiacién
personal y no en el sentido frio del "trafico de influencias" anglosajény. Es el
salto por encima del poder burocratico, impersonal, anénimo, frio y opresivo de
las burocracias modernas; un salto por encima de las atméaferas kafldanas
tan "tipicamente” modernas. Claro que esta "afirmacién positiva" --valga la
redundancia-- parte de una realidad y de una estructura --que la posihilita-- que
es la pura negacién: la estructura caciquil y 1a mafiosa se apoyan en la
violencia, en 1a sangre, en la muerte. Este caracter paradéjico, enrrevesado,
nos muestra la presencia de lo barroco (el principio estructurador barroco) en lo
hondo de estas estructuras politicas.
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NOTAS AL CAPITULO 3.

(1). Por eso precisamente es que Marx concluye Ja seccién primera de £l Capital *mercancia
y dinero®, con el inciso dedicado a} dinero mundial: *3élo en el mercado mundial el dinero
funciona de manera plena como la mercancia cuya forma natural es, a la vez, forma do
efectivizacién directaments soclal del trabajo humano in abstracte. Su modo de existencia se
adeciia & su conccpw {...] El dinero mundial funsdona como i ma.d.icl.
de I rigueza en genersl

(universal wealth)". ELanmL tomo I, vol.1, pp.174-5.

(2). Cfr. E. J. Hamilton, American treasure and the prices revolution in Seain 1601-1650,
(3). Carlos Aguirre, retomando distintos planteamientos de Braudel. Curso *América
Latina: juna Europa fuera de Europa?®. Divisién de estudios de postgrado, Facultad de
Economia, UNAM, 8 de marzo 1891. Seiialé entonces el dato de que entre 1500 y 1650
Amériea "l dié* a Europa 18,000 toneladas do plata y 200 toneladss de aro.

(4). Carlos Aguirre, curso *“América Latina...*

{5). El paso del centro de la economxa mundo eumpea del Nurbe (Amberes) hacxa el Sur

(Génova) es tan sélo un tropiezo, una d
de dicho centro: de sur a norto y de urientc a ocndenu: Véase Fernand Braudel, Clyilizacién
‘material, economia v eapitalismo. (Sigles KV:XVIID,

{6). Aqui habria que preguntarse si el binomio trabajo asalariado-capital hublera sido
imposible sin los metales precicsos de América. Pensamos que este proceso capitalista se
hublzra dado de cualquier forma pero no de modo tan acelerado como ocurri6, precisamente,
por g ia de log \!

(7) Horst Kumltzky ha hecho una compumc.\én entre la vorsién protestante y la versién
ftica del eri *En ambos encontramos momentos de abstraceién y
momenms de concreclém Del lado de los jesuitas hay una forma de concrecién con un sentido
en direccién al consuma, distinta de la de los protestantes, que tienen un marcado sentido
en direcelén a la produceién.” En: A :
Proy lJdeinv-*-' i6n "El tizaje cul 1 y lo barroco en América”.

(8). Kumnitzky: “Lo que aparece verdaderamente importante es la lectura de la historia
desde el Funw de vlsm del fracaso. El fracaso de un proyecto no lo descalifica gr irrealista;
es mis, lo mantiene corno una perspectiva critica sobre la mhdad En el fracaso de un
concepto ¢ de modemld.ud hay que lizar el fra de la propla idad, ver como olla

diendo en o La historia es tal vez mds rica, mis aleccionadora desde 1a

sale
rwocr.lvn de los ﬁ'nr.anol En.
Rpectiva de los frac qgoses do lvartisaclén | Convorstclams o

(9). Esta original coneepcién es de Bolivar Echeverria y fue p da en el curso *Améri
LU;‘ﬂm una !siluropa fuera de Europa?”, impartido por 6l rmismo y Carlos Agulm en la

(10). Aqui exp la interpi i6n de Bolivar E ria de i

{:squemétxca el proplo autor fa publicaré proximarente. En el citado curso sobre Améﬂca
tina é] hacia al mito de upa lectura del mismo donde el

fuego mbado es ura refamncla al hocho histrico (y iginario) del d

dela H 1a Historia-Madre,

{11), '&veun Todorov ha hecho una original aportacién al incursionar en la historia de la
desde la persp del probl de la aiteridad. Véase su libro La copquista de
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ESTA TESIS g BEg

E

SAIR BE 14 BiBLIBTEC

Amdrca: el problema del otro,

(12). "La ista de México, feaclén y encuentro de civilizaciones®, Tzvetan Todorov,
Octavio Paz, Ignacto Bernal, Revista Yualta No. 191, octubre 1992. Se trata de una mosa
redonda organizada por el IFAL en 1980, publicada muy tardiamente.

(18). Planteamientos de Bolivur Echeverna hechos a lo largo del Seminario Permanonw de
discusién del Proyecto de t n "El ¥ lo barroco en Armnérica

(19). Tevotan Todorov, La_conquista de América: el problema del otro, p.75.

(15). Todorov, en una mesa redonda orgunizada por el IFAL en 1980, publicada doce afics
después en la revista Yyelta No. 191, octubre 1992,

(16). Tedorov, La conguista de América..., p.83.

(17). Gorge Baudot, La pugna franciscapa por México, pp.15-16.

(18). Baudot, op. cit., p.18.

(19). Baudot, op. cit., p.34.

(20). Baudot, op. eit., p.85.

{21). Baudot, op. cit., p.85.

(22), Al respecw fray Gerénimo de Mendieta “ha citado un pasaje signlficativo del Libro de
de fray mnciscn de Ebdmenls. sobre los males que Dios habia desencadenado

;l:r‘:atl‘-::);at:xntp;rlgnber tanto la de los indios de América®.

(23). Cfr. Edmundo O'Gorman, Destierro de sombrag,

(24). Carlos S t Assadourian, E) sistemade ja ia colonlal

(25). Sempat Assadourian, op. cit.

(26). "La encomienda en su forma de prestacién personal de servicios contempla una divisién

estacional del trabajo indigena, tanto tiempo de dedicacién para sus actividades de

nb'hunell y otro tanto para la produccién del sector exportador en boneficio del
lenda en su forma de pago del tributo en especie sefiala, Idulmenua

que es la comumnidad quien organiza dentro de su dmbito 1a del trabajo,

euenta sus necolldadu colecr.ivna y las cargas tributarins que comercializard el

ian, op. cit., p.136.
(27). Sempat Assadourian, op. cit., p.196.
(28). Antonio Garcia de Leén ha diado el lejo proceso histéri Smi ltural
del "Caribe Afroandaluz® (é] acunié este concepto).
(29). En realidad los distintos céleulos sobre la disminueién de la poblacién indi son de
lo mds variade. Sin embargo no es exagerado hablur de una disminucién de nueve déci
partos si se piensa en loa datos reci sobre una d i6n en escala de veinticinco a

uno pars el territorio que hoy es México.

(30). En esta parte so hace una sintesis de las ideas das por los parti del
Proyecto de Investigacién “El mestizaje cultural y lo bamco en América®, a lo largo de varias
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i del Seminario per te de di ion del propio Proyecto.

(81). En el plnno llngtﬂsLxco por ejemplo, lo que tenemos es un "entenderse® a partir de
malos en un caracter torturado al lenguaje, al acto de la
comunicacién verbal, E:w es el caso de ln formulada con hos sifs] que quieren
decir no ~o blen la inversa: la afirmaci6én hecha con muchos nofsk- cuyo origen encontrames
en la imposibilidad de un indigena de decir NO al amo (pues e iba la vida de pormedio).

(32). Bolivar Echeverria ha planteado la exi ia de cuatro posibles comportamiontos
fronte al hecho moderno fundamental ~Ia valorizacion del valor y ¥y su sacrlﬁcw del valor de
uso—. Se trata de cuatro variantes del aethos moderno: el aethos realista, ¢l aethos clasico,
el aethos romaintico y ¢] acthog barroca; las cuatro estan mempre presentes pero una logra
dominar en ciertas circunstancias. En el neLhns barroto “se afirma el valor de uso pero
dentro del sacrificio del propic valor de uso”; sc acepta el sacrificio del valor de uso pero sélo
para reafirmarlo después, precisamente a partu' de su negacién.

(33). Es Monteverdi quien formula que "el programa del barroco® pretende encontrar la

pasién escondida, lograr ia pronunciacién de ia palabra, despertar todo o que dormita en

cada una de las palnbrus del texto... Asi es como nos reflere la dependencia que tione el

to de las formas clésicas renacentistas, las que va a explorar en la biisqueda

dela dmmnticldad dormida. Lo que el barroco hace con Ing formas clasicas-renacentistas es

:;lmr su "fibrilacién”, hacerlas vibrar hasta transformar su sentido a partir de ellas
smas.

(34). Kurnitzky ha sefialado que la intencién del barroco es "no sélo la de reconquistar el
terreno perdido ants el protestantismo o la de integrar el nuevo mundo a la esfera de control
del viejo --que defa sus huellas en las perspectivas de la dominacién en la geometria—, sino
la de incorporar énicamente en el si cristiano el nuevo mundo de las ciencias, el
descubrimiento del universo infinito. Se trata del arte de la fuga llgado 2 la inagotable luz
de Dios, que desde una dlxtancla mﬂnlt.n irradia entre las nubes®. Horst Kurnitzky, "Barroco
yp : una P gada®, conferencia inédita.

(85). La politica cultural de los jesuitas ~de corte barroco-- emplea, en el caso del eulto

marlano, un procedimiento andilogo al de la mineria conocldo como “técnica de la

gama®; para ubt,enor el mineral puro (Ia plata o la verdadera fé) debe mezclarsele

primero con una serie do impurezas (la idolatria pagana); de modo que si 2l final el

resultado es una nueva forma de idolatria --por tante refiida con el ideal cristiano
{ lo es con la bendicién de 1a Iglesia, como algo ofleial.

{36). Solange Alberro se ha referido a la convivencia arménica e intensa entre las criollos [-
espafioles) y los indios y castas a partir do la instituclén de! cormpadrazgo y de la vida en un
espacio urbano conmin. Se trataba de una sociedad rica y complicada, con un entramado de
relaciones sociales mbvil y plural; alll la mezcla se daba todos los dias en la vlda cotidiana.
Solange Alberro, en ol Di fia > Mora,
1992,

(7). Cir. Cristina Sacristin, Lecura e inquisicion en Nueva Espasa 1571-1760.

(38). Pllur Gonmlvo ha sefialado las dlsﬁnms formas en que las mujeres novohispanas eran

s e integ ala do se encontraban en situaciones dificiles, por

e)emplo en el caso de madres soh.ems, habia normas sociales mis tolerantes e incluyentes
ilar G Siglo XIX, Insti Mora, 1692,

{39). Bolivar Echeverria, en
Proyecto de investigacién “El mestlzq]e cu!'.ural v lo barroco en América®.

(40). Bolivar Echeverria, Quince tesis sobre modernidad v capitalismo, El autor enumera alf
algunag caracteristicas basicas v distintivas de la vida moderna: *[...}] ~El economicizme. El
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ﬁld.l redominio determinante de la d idn civil de la vida social —la que constituye a los
viduos como burgueses o propletarlos privadog— sobre la dimensién politica de la misma
-la que personifica a los indwlduoa como ciudadanos o mlembros do la repubhca-—
pnadominio que exige la sup df dsl de las decisi yd

a aquellas que con par | a la polfti sl '[’I‘asisdl.

(41). Bolivar Echeverria, en Avances do Investigacion 1, Conversasiones...
(42). Idem.

(43). Es interosante, al respecto, considerar la experiencia de los jesuitas en las reducclones
del Paraguay. Alli se ve cémo, al montar sobre la esfera de Ia circulacién una entidad
con?.lrlapuesta pero del mismo orden que el capital, los jesuitas construyen un mundo
totalltario

(44). "E! verdadero cristiano debe vivir este alojamionto o extra i O o del mundo
material, pero debe vivirlo no como una forma de rechaza, stno como una forma de amor por
ese mismo mundo, transfigurado por el dolor de haberlo sacrificado. Esta mistica a! aleance
de todos —en mayor o menor medida-- se convierte asi en una mistica politica [...J" Bolivar

Echeverria, en Avances...
(46). Bolivar Echeverria, en Avances,...

(46). Horst Kurnitzky: *"[Como los protestantes,) los jesuitas también tienen una fuerte
componente ‘fundamentallsta’, por lamarla asl; se inventan una estructura nueva, pero an
més rigida que la anterior y con un elemento de autosatrificio como praxis generalizada. Los
,loluhas avanzan tamblién con ¢l desarrollo de lo nueve, pero esto dosarrolle destruye o
‘mata' diversas formas de satisfaceién [...] En Europa se van destruyendo poco a poco
muchos elementos proplos de una vida cotidiana mds satisfactoria, en provecho de una
rigidez necesaria para ol nuevo proyecto de vida. Se trata de 'ir m&s adelante’, como siempre
sucede con los proyectos ﬁmdﬂmentallﬂan s]empre hay en el]ou ese e]emento que ccnslsw
en estar volcados hacia adelante®. YAnce agt gnv

Proyecto de investigacién "El mestizaje cultuml y ]o ban-oco 992

(47). Leonardo Sclascia, Sicili comne mpetafors, p.64.

(48). Idem.

(49). Leonardo Selascia, op. cit., p.56.

(60). Lecnardo Sclascln, op. cit., p.66. Es lmporranw recordar, en este punto, el parecido
entre los ylos [ia icanos]. Un ejomplo paradigmatico que

se puede aenalnr es el del cacique petrolero Joaquin Herndndez Galicia, La_Quipa, quien
ejercis su "sacerdoeio laleo” en Ciudad Madero, Tamaulipas, y territorios aledafios.

(51). Leonardo Sciascia, op. cit., p.62. Un mafioso afamado, de nombre Sirchia, fue
entrevistado --allg por la décnda de los getentas-- por el semanario me
declaracién: "4Pero por qué se dice que yo soy mafioso? Una vez me sucedié que unas
personag quoe yo conceia me dijeron 'ven a poner un poco de ordon on el astillero naval', y yo
fui para prestaries un servicio. Y el astillero se convirtié en un auténtico convento... {se es
maflose por esto?®. Citado en Leonardo Sclascia, op. ¢it., p.62.

(52). Leonardo Sciascia, op. cit., p.63.

(53). Es lo que podemos ver en el personaje de El Padring, Don Corleone, quien encarna esta
figura de “padre protector”.
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(64). Leonardo Sciascia, op. cit.,p.60. El personaje central de El Padring, Vito Corleone, os
clocuente en este aspecto; cuando un hombre de apellido Bonasera va a pedir ayuda al
Padrino (después de decirle que "cree en América*) éste le responde asi: *T\ y yo hace
muchos afos que nos conocermos, no obstante lo cual hasta hoy nunca me pedists consejo o
syuda, Ni siquiera soy capaz de recordar caando fue la altima vez que me invitaste a tu
casa para tomar caf¢é, a pesar de que mi esposa eg la madrina de tu unica hija. Seamos
francos. Reclhazaste mi amistad, no querias deberme nada [...] Croiste que América era un
paraiso. Tenias un buen negocio y vivias muy bien. Pensaste que el mundo era un edén del
que podias tomar toda lo bueno que quisieras. Nunea te preocupaste de rodearte de buenos
y verdaderos amigos. Después de todo, para protegerte, estaban la policia y los tribunales.
Nada podia ocurrir ni a ti ni a los tuyos. Para nada necesitaban a Don Corleane. Muy bien.
Heriste mis sentimientos, y no soy de los que dan su amistad a quienes no saben apreciaria,
a quienes me ticnen por poquita cosa [...] Ahora acudes a mi diclendo ‘Don Corleone;-quiero
que se¢ haga justicia Y no sabes pedir con respeto. No mo ofreces tu amistad.” El individuo
pretendia que el Padrino le diera justicia (1a reparacién de un agravio cometido a su hija) a
catnbio de dinero {1}. Don Corleone prosigue su leccién: *~Ante todo, 4por qué temes ser leal n
mi? Acudes a los tribunales y tienes que esperar meses. Te gastas el dinero en abogados
que saben perfectamente que lo Gnico que vas a conseguir os ponerte en ridiculo, Aceptas la
sentencia de un juez que se vende como Ja peor de las rameras. Aftos atrds, cuando
necesitabgs dinero, ibas s los bancos, pagabas unos intereses ruinosos y aguardabas,
sombrero en mano, como un pordiosero, mientras ollos metian sus narices en tus asuntos
para asegurarse que podrias devolverles el dinero {...] En cambio, si hubieses acudido a mi,
mi bolsa hublera sido tuya. St hubleses acudido a mi en demanda de justicla, aquellos
cerdos que dafiaron a tu hija estarian Horando amargamente desde hace tiempo. Si por
desgracia, por circunstancias de la vida, un hombre honrado como ti se hubiese creado un
enemigo, éste se hubiera convertido automati e en igo mio, y, creeme, teo ublese
temido.” Mario Puzzo, El Padrino, pp.32-33.

(65). Por ejemplo, la institucién del compadrazgo tiene muchos aspeetos que remiten a las
formas tribales deo ar:.culacién social; se trata de una estructura muy importante que
permitié ambientes propicios para la mezcla de las formas culturales y también permitié
cierta movilidad social.

(56). Octavio Paz ha expuesto eémo fue que no habija condiciones objetivas para darle una
eficacia histérica a las formas de la ilustracién. De modo que se vive en un plano sin
sustento histérico real, un plano puramente formal (juridico) de la historia: la historia liberal
heredada del pensamiento ilustrado. Pero el estrato mds profundo era el de una historin
que desarrollé una cultura sobre la base de nociones distintas a la *modernidad® ilustrada,
una forma antigua y rara, "novo-hispana®, La idea de Paz es que, al no haber un
fundamento objetivo para la modernidad “liberal®, hemos vivido adn en las formas

Iremodc‘rnas' de la Colonia. Su aproximacién es muy sugerente y rica. Octavio Paz, Sor

(57). Esta idea fue planteada por Bolivar Ech ria con i6n de una pr 16n que
hice de los borradores de esta Tesis a los integrantes del Proyecto de investigacién sobre “El
mestizaje Cultural y lo barroco®.

{68). Un buen cjemplo de luchas entre caudillos es el episodio de Tlaxcalaltongo, al que
culdadosamente ormiten los relatos oficiales. El presidente Carranza muere scribillado en su
huida hacia Veracruz abriendose el periodo de los caudillos sonorenses. También el
transpaso del poder do Obregén a Calles os un momento ejemplar de ostas pugnas, una
brillanta versién novelada de los hechos es La_sombra del Caudillo de Martin Luis Guzman.

{69). Alguna vez Carlos Monsivais caracterizé a esa mexicanisima institucién de "la

mordida® como una aportacion deeisivamente moderna: el mercado de la buena voluntad de
los "servidores piblicos®.
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CAPITULO 4. CRISIS DE LA MODERNIDAD CAPITALISTA.

La modernidad, que fue siempre una promesa, hoy parece ya no serlo mis. La
modernidad "realmente existente”, la modernidad capitalista, ha desarrollado --
mas alla de toda previsién “racional"-- todas sus potencias destructivas: Ha
arrasado a la naturaleza y devastado el cuerpo sacial general. Hoy esta
modernidad es cuestionada desde muchos frentes, y su agotamiento ya no le
permite recuperar sus promesas de progreso.

La modernidad, occidental y capitalista, nos ha legado una
“occidentalizacién” del mundo y, sobre todo, un mercado mundial desarrollado y
consolidado sobre bases capitalistas. Hay un descrédito de Occidente, pues
implanté una modernidad occidental en diversas partes del mundo, tratando de
borrar toda la historia anterior y sin ofrecer a cambio una cultura fuerte y viva
que compensara la pérdida de las formas antiguas. Hay una pauperizacién de
millones de seres humanos, condenados por una modernidad que, teniendo los
medios para aliviar su dolor, sistematicamente les niega ese alivio. Hay una
verdadera bancarrota de los paradigmas de la modernidad, ese es, tal vez, el
signo de nuestros tiempos.

Por otro lado, agravando el panorama, tenemos el colapso histérico de la
conciencia autocritica de la modernidad. Es, mas alla del colapso del
"socialismo realmente existente", el fin por agotamiento de un movimiento
histérico anti-capitalista que, bajo las banderas del socialismo y el comunismo,
agrupd a millones de seres humanos en la biisqueda de 1a trascendencia de las
relaciones de sefiorio/servidumbre, en la biisqueda de una emancipacién
posible. Por eso lo de menos es 1a caida del capitalismo de Estado, lo grave es el
fin del movimiento opositor que proponia otra forma de relacién.

La ensefianza mas importante, creo, de estos aciagos afios --de este “fin de
milenio"-- s 1a que da la vida; porque el panorama puede ser desolador, pero alli
estan todos esos rostros, todas esas personas de carne y hueso que se niegan a
la resignacién a los designios de una modernidad "administradora de la muerte”.
La vida lucha por afirmarse y por eso seguimos adelante, buscando resquicios
en la realidad para afirmarla, unas veces semiclandestinamente, otras veces
de manera mas abjerta. Alli radica la esperanza, en la vitalidad que atin no han
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- logrado desaparecer los "administradores de la muerte, en la terquedad de la
vida, en el terco empeiio del vivir.

LA POLITICA.

La crisis de la modernidad, al ser general, abarca también a la politica
moderna, Hoy dia las entructuras de gobiermo, Jos partidos politicos, en suma
las distintas formas politicas modernas, han caido en el descrédito. Eso en su
praopio lugar de origen, m#és aiin en regiones en que se implanté sin un real
sustento histérico-material. Esto abre dos caminaes posibles: 1a “barbarizacién*
de la politica o la Jucha por la reconquista de la capacidad politica enajenada,
nediante, por ejemplo, la invensién de muchas "micro-politicas" que vayan
abriendo parajes donde se practiguen nuevas formas de convivencia, donde la
bisqueda de la emancipacién ocupe la energias de las personas.

La crisis de la politica vigente puede ser aprovechada para buscar la
afirmacién de una vida social mas rica, para ello habra que recuperar
elementes de la tradicién histérica de cada lugar. Aqui, en América Latina, la
biisqueda de las formas barrocas puede aportar elementos para la
construccién de una nueva utopia, a la que no podemos --ni debemos--
repunciar,
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