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INTRODUCCION

Después de salir de la escuela Yy acabar la carrera, siempre -
nos encohbramos con muchas jideas, inquietudes y expectativas -
a veces confusas, acerca de lo que realmente es el Trabajo -
social, asi{ nos vemos en la necesidad de conocer mas de cerca—
la problemidtica social a la cual tratamos de dar respuestas.--—
Nos damos cuenta que la Universidad da un marco tedrico que -
nos da un criterio, pero las respuestas son nuestro compromi--

59,

Hacer un trabajo que se relacione con la Iglesia catblica, no-
implica que se tenga que renunciar a la objetividad, ni que -
se tenga que optar o convertir a ella, nuestra propuesta no es
proselitista, sino de trabajo profesional en un espacio que --
nace a partir de la misma y que trabaja en un objetivo comin ;-
una socieéad mas justa para nuestro pueblo, una respuesta di--

ferente.

Es as{ como en este trabajo pretendemos aportar algunos cono-=
cimientos sobre los rumbos y acciones liberadoras que se han--
dado dentro de la Iglesia Latinoamericana, en las lltimas dé--
cadas y como se han reflejado en un trabajo popular, que se -
expresa en un potenclal para la participacion del Trabajo So--

cial en nuestro pais, ello no como opcién religiosa, sino eo -

mo un campo de aceidén y un medio de trabajo con la poblacibn,
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que observa a la persona como un ser integral gue no se puede-

separar de los demis aspectos de su vida.

Nos apoyamos en la Teologfa de la Liberacidén (T.L.) como una--
corriente teclégica que apoya la transformacién de la socie- -
dad, a través de grupos y comunidades autogestlvas, y gque -
tiene raices en 1a Educacién, concientizacidn, organizacidn y-

movilizacién popular.

En este trabajo se intentan dar "luces" sobre el origen de -
esta corriente teolbgica, 1os contenidos, su ideologfa, sus -

limitaciones, sus perspectivas y sus alcances.

Analizamos las metodologias del Trabajo Social y la Teologfa—-
de la Liberacién, su papel liberador y los lazos comunes de—--

nacimiento y desarrollo.

En la investigacién de campo se refleja la prictica real, el--
nivel de compromiso de su gente por el cambio sacial y su par-
ticipacién en el 4mbito politico, el nivel de conciencia y el-
grado de ;ceptacién, todo esto expresado y retomado en una . -
propuesta alternativa‘para lograr una participacién seria, -
profesional y sobre todo eficaz para enfrentar la problemiti--

ca soctial.
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Este estudio esti dividido en seis capftulos, gque nos dan ele-
mentos necesarios para esta propuesta de intervencién, partien
do desde los aspectos histbéricos globales hasta los metodoldagi
cos y priActicos, todos ellos desarrollados de la siguiente ma-

neras

CAPITULO I

En &1 se plantean los antecedentes histéricos de la Iglesia -
Catblica, poniendo mayor atencién en sus etapas mis importan--
tes y 1o cambios y desarrollo por el cual fue pasando, desde-
el "Cristianismo primitivo™ hasta 1a Iglesia Latinoamericana.-
Se resaltan las circunstancias que le dan el carficter de Uni-.
versal, su auge, su época obscura y su influencia y apertura -
a 1a vida, hasta llegar a 1os antecedentes de la Teologia de -
1a Liberacién.

En el CAPITULO II. Se degarrolla de manera mis profunda la -
Teologi{a de 1a Liberacién como punto central del estudio, sus-
orfigenes, el “motor principal®” de sus acciones, el porqué la--
accibébn social como accién liberadora, a quién se dirige, que -
sector de 1a poblacién prefiere, ique son las comunidades -
eclegiales ‘de bvase? (CEB*S), (como se organizan? ique metodo- -
logia utijizan y cuales son sus logroe? lalcances y perspec- -
tivas?.
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En el CAPITULO'1III. Se desarrolla la influencia del cristia—

nismo en nuestra profesidn, en un primer nivel se ve en forma-—
dlobal, abarcando las diferentes etapas histéricas y desde su-
arigen hasta lo mis cercano a nuestros dfas. A nivel particu-

lar se revisa su influencia y desarrollo en el caso concreto -

de México en base a una cronologia histérica.

En el CAPITULO IV. Se encuentran las diferentes metodologias
del Trabajo Social y la de la Teolegia de la Liberacién anali-—
zando su papel liberador dentro de los procesos sociales, asf-
coro el nivel de compromiso para el cambio, de tal modo gque -

nos acerque Y nos de pistas sobre la metodologia mis adecuada-

para lograr verdaderos procesos de desarrollo social.

En el CAPITULO V. Se desarrolla el estudio de campo realiza~-—
do en Teojomulco, Oaxaca; lugar coyuntural debido al encuentro
regional de CEB'S como situacidn dnica que permite tener jun-—
tos a representantes animadores y participantes de estos gru--—
pos, en este capitulo se ven sus acciones en la prictica, su--

organizacién, sus logros, su conciencia y su metodologia.

En el CAPITULO VI. Se hace una propuesta de intervencidn pro-
fesional basada en la Teologfa de la Liberacién y en la del -
Trabajo Social alternativo, de tal modo qué se presenta un -
proyecto gque abarca la Investigacidén social, 1la promocién y -
educacidn popular, la planificacién social, la supervisién y -

evaluacién del proyecto.
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El proceso metodoldégico del trabajo, implicd una parte de in-=
vestigacién documental, que se dificultd debido a los datos y-
forma de escribir la historia de la Iglesia, como ejemplo en -
gran parte de la Biblia, est§ escrita en forma ms poética -

que real.

Sobre la investigacién de campo, resulta ditf{cil planear so- -
bre un lugar y gente de los que se sabe poco, los inst:ﬁmen—“
tos de investigacién tuvieron que ser adaptados al momento y -~
la gente, pues los grupos, los tiempos, costumbres y sus iimi-

taciones (no saber leer, por ejemplo), as{ lo ameritaban.

Finalmente estos datos logrados dan una visién que culmina en=-
una propuesta compleja en su estructura, pero profunda en su -
contenido, sobre la intervencién profesional del Trahajo So- -
cial, dentro da una corriente Teolégica de la Iglesia Catdli--
ca que sin duda ofrece espacios de participacifén a nuestra ca-
rrera; sin dejar de lado las posibilidades de beneficios para-

" nuestra poblacidn.



CAPITULO X ELEMENTOS HISTORICOS DE LA IGLESIA CATOLICA.

1.1 Lag comunidades primitivas cristianas.

E8s necesario, al referirnos a las comunidades primitivas cris-
tianas, mencionar 1a situacidn giobal por la gque la sociedad -
Palestina pasaba en este momento histbrico (a principios de -
nuestra era), para as! tener més elementos de anflisis y una -
mejor comprensidn de las mismas, ya que el material existente-
en su mayorfa, esti redactado de manera simbdlica, con lengua-
je figurado. Ademds nos serviri como base fundamenﬁal a ia -

comprensién de l1la teologia de la liberacién.

Palestina, una colonia romana con varios siglos de opresibn, -
primero griega con 1a conquista de Atejandro Magno y finalmen-
te romana con Pompeyo en el aflo 63 a.c., es el lugar donde se-
desarrollan posteriormente las comunidades primitivas cristia-

nas.

Su organizacién econémica, estaba compuesta préicticamente por-
dos clases sociales: pobres, en su mayorfa gente de campo y -
ricos o pudientes. E1 modo de produccién era el asiftico, de-
rivado del esclavismo que consist{a en la aprobacién colecti—
va del suelo, donde la tierra era la gran fuente que propor- -
;ionaba el medio y el material de trabajo; el duefio de 1ia tie-
rra era la comunidad y s8éle los que pertenecian a ella, la po~

dian trabajar. Sin embargo, para ser duefio de esa tierra, -

eranecesario una concesién o delegacidn por parte del Estado,
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quien controlaba todas las pequeilas entidades comunitarias.-—-
Adem&s el Estado era su prlﬁcipal explotador, pues recogfa to-
do el excedente de trabajo, a través de sus grupos privilegia-
dos -la nobleza real, sacerdotes, escribas y militares-, por—-
lo que dicho Estado se caracterizd por ser autoritario y opre-

BOr.

El movimiento del cristianismo primitive, al igual que el mo--
vimiento obrero actual, fue una expresién de los oprimidos y--

seglGn Engels (1), se presentd primero como una "Religién de —-

esclavos".

Por otra parte, estas comunidades eran autosuficientes ya que-
producf{an 1o necesario para vivir'y,practicaban el truegue “-

donde combinaban agricultura y manufactura segfin sus necesida-

des.

La politica era controlada por 1a clase dominante y se bagsa---
ba en 1a fuerza y la intriga: dominaban el templo, el culto, -~
la jurisdiccién sobre los sacerdotes y muchas mas instancias--

de poder de la sociedad palestina.

{l1) Engels, F. Estudio scbre la historia del Cristianismo
primitive, Quinto Sol. p.83. Engels explica que los hombres
privados del derecho, as{ como los pueblos subyugados por

Roma, al igual que el movimiento obrero, predican el término

inmediato de esclavitud y miseria.
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Respecto a su ideologla, se manejaba un sistema de "mancha- -
pureza", donde por regla general 1os ricos eran los puros y .-
los pobres los impuros, esto era por razones de culto y como =~
forma de justificacibn de la condicidn econémica imperante: -
es decir, ser impuro significaba ser pecador y el pecador me- -
rec{a ser pobre, enfermo, madre soltera, huérfano, viuda, etc. -
todo esto como castigo natural de Dios a 1los pecadores. FPor -

otro lado ser puro era ser rico, sano, etc.t*

Los jornaleros, agricolas quienes trabajaban en latifundios de -
la nobleza, vivian de diezmos y tributos, y para su subsisten--—
cia, casi siempre, tenfan otra actividad, por lo general ma- -
nual; 108 levitas se divid{an en superiores, misicos y can -
tores y los inferiores, servidores y domésticos, todos ellos ' -
pertenecientes a 1a clase oprimida, sin olvidar indudablemen- -
te a los esclavos, quienes dependfian completamente de las -
clases dominantes, disponiendo abiertamente,sobre su vida; g¢o_-
dos los de este grupo, simpatizaban con la liberacidén de su =
pueblo ¥ algunos militaban en grupos organizados en contra de -.

la opresidn.

Las corrientes religioso-polfticas mis sobresalientes eran:

los Saduceos, quienes expresaban los intereses de la nobleza

en favor del pago de impuestos; administraban la sociedad y

dirigfan el culto, que era la principal entrada a la riqueza. -

* Bravo, Carlos. Calilea afio 30, Historia de un conflicto.
CRT. Méx. s/afio pag. 53
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Los Fariseos, comunidades cerradas con reglas exageradas y muy
egtrictas, no permitfian la entrada f&cll de otros individuos a
Su grupo, socialmente no representaban los intereses de la c¢la
se dominante, pues surgfan-de los sectores pobres., y sostenfan
el Sistema de mancha~pureza justificando a1l sistema de manera-
extrema, aun siendo vic¢timas del mismo. Su esperanza contra -

la opresidn, era la llegada del reino, pero segiin ellos solo -

entrarfan los "puros".

La corriente de los Esenlos, grupos apartados de la sociedad y
formados por sectores populares, enemigos de la dominacibdn ex-
tranjera y esperanzados en el reino de Nios, su participacién-
era poca y apitica, no jugaron un papel significative en la lu

cha de clases de su época.

Por Gitimo los Zelotes o Patriotas, que eran el grupo mis radi
cal de los sectores populares, se enfrentaron en forma encarna
da contra la dominacién interna y externa de su pueblo, su es-
trategia preferida contra los romanos fue 1la gwerrilla con eg-
condrijos en el desierto y ajusticiamientos de 1f{deres polfti-
cos. Lograron su mayor efervescencia en el afio 66 D.C., en el
movimiento de insurreccién, de hecho Jesis es ldentificado co-
mo uno de ellos, aungue sus acciones no iban por el mismo cami

no. De sus apdstoles, Judas Iscarjote pertenecid a este grupo.
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Podemos decir que en una sociedad subyugada y oprimida por
Roma, el cristianismo, al igual que el socialismo, planteaba
la libertad, aunque las estrategias eran distintas y por lo -
mismo ambas fueron perseguidas y calificadas como enemigas de -
1as leyes. En esencia las comunidades primitivas cristianas, -
también hablaban sobre la igualdad, pues sus integrantes re- -
nunciaban a todos sus bienes poniéndolos a disposicién comin; -
el perfodo de mayor éxito de las comunidades cristianas es a -
partir del 67-68 D.C. "Tomindolo al pie de la letra, el evan--

gelio significa solidaridad con los oprimidos* (2).

Ssin embargo, realmente la esperanza de lograr mejoras en la.
condicién de vida eran casi nulas. Sélo existfan dos alter- -
nativas, la violencia por un lado y la esperanza del Reino de-
Dios por el otro, considerado el dnico capaz de hacer justi- -

cia y sacarlos de la miseria.

La llegada de Jesiis y su aparicién social alrededor del afio -
35 D.C. y con el anuncio de la "Buena Nueva" sobre el Reino de
Dios, de que se acercaba la libertad, de no mas penurias, una-
época de igualdad, abundancia material, hermandad, con 108 va-
lores humanosa, implicd un cambio fuerte a la vida de Palesti--

na y en general del mundo entero.

(2) Allaz Toms G. La Iglesia contra la pared. Nuestro Tiempo
Mex. 1971 p. 76.
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Al hacerse un llamado a romper con el individualismo ya no se-
trataba de vivir para si mismos, ni guardar virtud, aisi&ndo--
se en todo mundo para evitar ser manchados por el pobre, ni --
tampoco solapar su aprensidn, sino abrirse a los dem&s para -

iniciar una nueva forma de vida.

Segfin Mateos J. (3) 1a condicién indispensable para ser dis- -
cipulo de Jesflis, era tener fe en &1, creer en sus ideas y ver-
lo como "Cristo", hijo de DPics. También renunciar a toda ri--
queza, que de algiin modo significaba romper con el sistema de-
injusticia. No se trataba de renunciar a lo que se tenfa pa-=-
ra salvarse, sino para cambiar la socledad palestina. Asi no-
bastaba la bondad individual, ni hacer el bien de arriba hacia
abajo, ni dar limosnas, ni obras de caridad, si no se buscaba-
l1a creacién de un grupo que reuniera caracteristicas donde -
"nada es tuyo, ni mfo", donde todos compartian con los demis,-
sBe trataba de ser pobre para acabar con la necesidad y el ham-

bre. El ser pobre significaba el dar de todos.

La solucidn para Jeslis, no fue acaparar, sino compartir como -
é1 1o hace con los panes. El milagro de la reparticién, segiin-
carlos Bravo (4), no consta de un acto de magia, donde se mul-
tiplica el pan sino que es una sociedad donde el egofsmo esta-
ba muy arraigado y con pocos recursos econdmicos de sus segui-

dores, se haya cambiado la mentalidad y conducta. Agrega que

(3) Mateo J. Schakel Alonzo. El nuevo testamento Ed. Cristlandad p. 24
(4) Bravo, Carlos, Galilea afio 30. Historia de un conflicto CRT p. 54
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en esa época el milagro era toda accién que acercaba al pue-
blo con el reino de Dios, o sea una sociedad donde todo es de-
todos y a su vez a nadie le perteneciera nada, donde se diera-—

la igualdad, 1a 1libertad y la abundancia.

Asi pues 1la condicidén de adaptar nuevos valores, en las comu- —
nidades primitivas cristianas, era una forma de romper con el-—

viejo sistema de opresién.

La solijdaridad, ayuda, generosidad, unidad y convencimiento -
en los proyectos de libertad, eran cosas que wmatizaban a es- —
tos grupos. No se trataba de lievar una vida de privaciones, -
ni ayunos, sino vivir con lo necesario como una expresién de
rebeldfia, ante el valor de acumulacién de la riqueza, pues

ello implicaba injusticia e idolatrfa ya que 1la diferencia

entre el Dios de la clase dominante y el de los pobres, con- -
sistf{a en que uno servia para oprimir y otro para liberar -
"cuando toda creacién del hombre, se vuelve contra 6l mismo —
Y 10 esclaviza y aGn asi es seostenido, se convierte en ido- —
1atria® (5), "JesQs viene a liderear una insurreccién poirfti-..
ca gue se muestra al haber tomado el templo y arrojar a los =~

mercaderes" (6).

(5) Dri Ruben. La utopia ce, Jesfis, Nuevomar 1984 p. 239
(6) Dri Ruben. Op. Cit. p. 233.
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Asi pues, se crearon comunidades, con una igualdad fuera de -
lo comiin, donde todos eran el Gltimo y el primero, donde to--—
dos eran "hermanos", c¢on un sc¢lo "padre" seflor y un solo maes-~
tro; ' con pobres cuya riqueza y seguridad era Dios, que daba-
esperanza, donde habfa afecto mutuo, con perdén fScil y cons--
tante. Cosas de valor invaluable en el movimiento cristiano, -
diferente al sistema mancha-pureza, en el cual solo tenfan per
dén los que tenian dinero, los que podfan pagar por su purifi
cacibén y ofrecer considerables cantidades en dinero o especie,

a una clase sacerdotal manejada por el Estado.

La liberacidn espiritual, en este sentido, fue un primer gran-
logro para 1os.crlstianos; se dié un espacio donde se olvida-~-
ron rivalidades y partidismos, donde las cualidades de unos se
ponfan al servicio de otroas y donde autoridad significaba ma-=-

yor servicio y nunca superioridad.

La convivencia se basaba en experimentar el ideal de Jesis y -~
su accién (1lamado Espiritu Santo), reflexionando su mensaje, -
pues los grupos vivian para seguirlo, con amplia convicecién;y =

confrontando actitudes personales y comunitarias.

La experiencla de la oracién comin y compartir el pan y el B
vino (Bucaristfa), mantenfa la cohesién de la comunidad y la-=~
disminucién de tensiones y dificultades gue surgian; todo -
ello, ayudaba también a recuperar a los vacllantes. Al mismo -
tiempo esto significaba expresar "la alegrfa de la Fe", tra- =

ducida en la Accibn de Gracias.
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Los Cristianos se enfrentaban ai mundo, anunciando la injus- -
ticia, concientizando a la gente, como 16 hiciera Jesis a tra-—
vés de difundir sus ideas en 1a calle; ayudindoles a percibir -
la causa de sus males, con un lenguaje propio de su cultura y-
época de acuerdo a las condiciones imperantes. La idea era -
" desmentir los engafios de la clase dominante, esforzindose por -
crear personas libres capaces de generar iniciativas, como -
respuesta a 1la opresién. “Todos los creyentes tenian un solo
corazén y una sola alma y compartfan todo. Vendian sus per- -
tenencias y se repartian, de acuerdo a 1o que cada uno de -
ellos necesitaba. 1Iban siempre a escuchar la enseflanza de los -
apbstoles, convivian bonito, se reunian para l1a eucaristfa y -

para la oracién"(7).

En conclusién podemos sefialar que las caracteristicas de las ‘-
primeras comunidades cristianas fueron: Primero, la ensefian- -
za de los apdstoles, donde se explicaban las acciones de Je- -
sts; quién era, cémo vivia con los demds y los acontecimien- -
" tos que a través de &l sucedieron. Segundo, 13 comunién o -
unifo espiritual con fraternidad profunda y afectiva, cuyo - -
centro era Jestis, también se organizaban asambleas forineas, -
con un clima de caridad, unién , concordia, alegria y senci- -

1lez de corazdn.

(7} Hecho de los apbstoles (Biblia) Capitulo 2.
versiculos del 42-46.
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Todo ello en forma voluntaria, donde los bienes y posesiones
se compartfan y repartfan de acuerdoc a las necesidades prin-~

cipalmente para los pobres.

En tercer lugar, la "Fraccién del pan", un rito eucaristico
de la cena de Jesis que era la comunién de unos con otros.

En este rito, quienes presidfan pronunciaban una bendicién an
tes de partir el pan. Por dltimo, las oraciones en forma de
alabanza, de accidén de gracias y plegarias en la casa o el
templo. Esto daba fuerza y entusiasmo, para seguir predican-

do en nombre de su maestro.

El tamafio de estas comunidades variaba mucho; en las grandes
ciudades exist{an en mayor nfimero y con necesidades de mayor
organizacién; no tenfan templos y se reunfan por barrios, y

colonias, en los patios de algunos vecinos, segn el lugar.

En los pueblos, su tamafio era pequefio, con solo unas cuantas
familias. Su conocimiento era personalizado y para recibir a
1a gente, siempre habfa alguien en 1la puerta para dar 1la bien
venida. Debido al camino en su forma de vivir, tenfan proble

mas frecuentes con amigos, vecinos y familiares.

Abandonaban su vida anterior y en las celebraciones, se ieian
y reflexionaban las cartas de los apéstoles principales, asi

como el Evangelio.
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Su organizacidén era casi autogestiva, nacfa y se coordinaba al
interior, teniendo un estrecho contacto con otras; el ejemplo-
es tomado de los apdstoles: “Presidia un obispo o autoridad y-
&ste a su vez, era el enlace con.otras mis, ademds era quien~~

velaka por la unidad con la matriz o iglesia madre en Jerusa-—
1én" (8).

{8) Botey, Francisco. Los 1000 primeros afios de Misién
dg Maconi, Parrogquia de San Joaquin 1988. p. 4l1.
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1.2 La Biblia y los Apbstoles
(Libro de los Hechos)

Bibklia es una palabra de origen griego que significa "libros",_
consta de 73, escritos por diversos autores, estilos y lenguas.
Estd dividida en dos grandes partes: El Antiguo Testamento con
cuarenta y sels libros y el Nuevo Testamento con veintisiete. «
El libro de los Hechos, pertenece al Nuevo Testamento y se re—
fiere a la accién de los apbéstoles, sefialando cémo la prepara—
cidn de los apbstoles comienza desde su encuentro con Jesfis, su
maestro y desemboca en el periodo de Pentecostés o nacimlento ~
oficial de la Iglesia (9). La fecha no es precisa, pero se =~
puede calcular entre los aflos 30 al 50 del siglo 1. A partir~
de entonces, la comunidad cristiana se fortalecid y crecid, -

amunciando 1la "buena nueva" por todo el mundo.

(9) Gruen, W. Pequefic vocabulario de la Biblia. CRT, AC 1984 p. 54
En el Antiguo Testamento Pentecostés, es la fiesta de agradecimien-
to a Dios per las cosechas y se celebraba 50 dfas después de la pag
cua, de ah{ proviene su nombre que quiere decir 50 en griedo. Mas
tarde Pentecostés pas® a ser "la fiesta de la alianza”. En el Nue-
vo Testamento es la primera celebracién de la primera gran cosecha
de convertidos a la fe cristiana.
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Pedro es uno de los participantes mis destacados: Fue pesca--—
dor de Galilea y se dice en la Biblia que realizd milagros en-
nombre de Jes@s, su palabra admiraba al Consejo del Sanedrin _'
o Consejo de Sacerdotes, quienes fueron sus principales opo— -~
sitores. Sufrib castigos y prisién. Sin embargo, al ser 1i--
berado continud al frente de 1la Iglesia, también llamada "a- =

samblea de cristianos". Promulgd la necesidad de abrir su -

doctrina a todos los pueblos y razas y dié inicio a la vida

cristiana sin distincién de judfos o no judfos.

Su sede, fue la ciudad de Antioguia de Sinija, lugar donde por-
primera vez, los seguidores de Jesiis, fueron llamados 'cris- =
tianos". Posteriormente, se traslada a Roma, estando en ella-
unos 25 afios hasta la primera persecucién oficial al cristia--
nismo, bajo el mando de Nerdn, posteriormente se desenvolvid -
en la colonia vaticana, donde el emperador Constantino, primer
emperador cristiano, levanta 1a basflica nombrada "El gran pes

cador de Galilea*.

Pablo es otro de los grandes aportadores y promulgadores de la
doctrina cristiana. Nacié en Tarso de Cicilia (Turaqufa) de pa
dres judf{os. Su opinién original sobre los cristianos era la-
de herejes, fue un violento perseguidor, de 1los discipules, -
hasta que el "milagro de Damasco lo convierte" a la fe de Je--
sl8, haciéndose asi{ un l{der con acciones trascendentes para--

el movimiento.
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Su tarea apostdlica es asombrosa: Fundé comunidades cristianas
en muchas poblaciones, nombré obispos en ciudades importantes,

hizo largos viajes de evangelizacidén y mantuvo relacidn conti-

nua con los convertidos.

pPasd por grandes penalidades, fue encarcelado y liberado, di- -
vulgd la doctrina por todo el mundoc conocido en su época, fi- ~
nalmente murié decapitado en Roma en la primera persecucién en-

el afio 67 bajo el imperioc de Nerdn.

santiago "el mayor", realizd su labor apostdlica con judfos y -
no judfos, 1llead hasta 1la peninsula Ibérica y junto con sus -
discipulos evangelizdé a Espaifia y Portugal; al regresar a Ju- -~
_dea es asesinado por Herodes el Grande en el aflo 42. Juan el -
de menor edad entre los apdstoles, hermano de Santiago y jun- -
to con Pedro, los tres preferidos de Jes(is. Fue obispo de -
Efeso (Palestina) y sometido después atormentado sin morir y -
desterrado en el mar Egeo en Patmos. A la muerte del Empera- -
dor Domiciano, regresa a Efeso y en su ancianidad escribe e1 ‘-

Evangelio o vida y accién de Jesis.

Andrés, hermano de Pedro trabajd en la peninsula de los Bal-
canes en Grecia, Turquia, Bulgaria, Yugosliavia, Hungria, Ru- -
mania y algunas partes de Rusia meridional. Regresando a con- =

solidar sus pasos. Murié en Grecia en el afio 63.
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Felipe evangelizd la regién de Frigia en Asia Menor, donde -
consiguié un gran nfimero de fieles, aprehendido por seguido- =

res de otros cultos en esa tierra, muere finalmente en la cruz

Bartolomé apbdstol en Licaonia, Mesopotamia, Persia, la India
y Asia Menor, impulsé y motivd muchos seguidores al igual que
Felipe, los sacerdotes de otros cultos motivan su muerte, la
cual se caracterizd por ser de las m&s crueles, acostado con

barras de hierro, desollado vivo y finalmente decapitade.

Mateo fue recaudador de tributos, un oficio odiado por el Pue~
blo, pues colaboraba con el pueblo extranjero a costa de la
explotacién del propio. En un encuentro con Jesiis, se convier
te a la fe cristiana. Su apostolado fue primero en el mundo
judio, su tierra; después partid hacia Etiopfa y Africa donde
organizé grupos de cristiandad. Murid por la persecucidn del

pueblo Etiope.

Tom&s, en su campafia evangelizadora, recorrid su propia tie-~
rra, y después partid al oriente, en el sur de la India don-
de 1¢s cristianos desde esa época sSe llaman "cristianos de

Santo Tom&s". También es martirizado, por enemigos de su fe,

adoradores de otros cultos.
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Segiin Jaime Perera (10), con Tomis se cumplen los apdstoles
que recorren 1los puntos cardinales mas distantes de su época.-
Andrés al norte con Rusia; Mateo al sur con Etiopla; Tomds al-
este con la India; y Santiago al oeste con Espafila y Portugal.-
Todos los Qemés apdstoles se movieron dentro de este cuadran--
te.
Santiago "el Menor" fue el obispo de los fieles de Jerusalém .
Y por extensidén de toda Palestina. En una de las cartas a los
fieles, habla de 1la nulidad de la fe sin las obras que la ava-
len, de &1 nace la frase “"td tienes fe, y yo tengo obras", la-
fe sin obras estid muerta en s{ misma. El trajo a la fe a un -
gran nimero de personas. Grupos en contra de su doctrina, le-
tomaron odio, precipitindolo de lo alto de un templo y rema- -

tédndolo en 1as gradas del mismo.

Judas Tadeo, hermano de Santiago el Menor, ataca toda clase de
hipocrecfa, injusticia y vicios de su &poca. Su labdr apost6-
1ica, se cumplid en oriente medio (Mesopotamia) en poblaciones

entre el rio Eifrates y Tigris.

(10) Perera Caldero, Jaime. Historia de la Iglesia.
Litogrifica Mex. S. A. 1988. p. 27
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En scciedad con Simén, organizaron comunidades cristiamas en
toda esa area. También muere martirizado por iniciativa de -
sacerdotes con ‘otras creencias. Simén, al igual que los -
otros, se dedicdé a evangelizar a sus compatriotas en Palesti- -
na. Después, partié a Egipto y al Oriente Medio, donde com--
partid su labor con Judas Tadeo. Ambos mueren en Sunair (Per-

sia).

Matfas, quien reemplaza a Judas Iscariote, el que entregb a -
Jes@is, anuncid la "Buena Nueva" en los pueblos de Galilea y -
Jerusalén, después de marchd a Egipto con tribus al sur del -

Nilo, donde muere en manos de los enemigos del cristianismo. -

Es as{ como los doce apdatoles se vieron involucrados en la -

nueva ensefianza, que progresivamente adquirid mis seguidores.
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Poco a poco se dié la necesidad a otras siete personas de las -

més destacadas y con mayores copocimientos y participacién (el
siete era si{mbolo de perfeccién y plenitud). Fueron nombrados
en una asamblea convocada por Pedro, después de 1la muerte de--
Jesis.

La eleccién estuvo a cargo de los doce restantes seguidores.._.
Su labor seria 1a de apoyos en servicios materliales e internos
para permitir a los dem&s =alir a otras poblaclones.

La idea de los seguidores de Cristo, era derramar el Espiritu-
no s6lo entre ellos, sino en toda la "carne", es decir hombres,
mujeres, jévenes, ancianos, esclavos o libres, justos o pecado-
resg.

Todo 1o que se alineara cabfa en este movimiento. EL plan co-
mienza en el pueblo de Israel y termina en Roma, considerada--
come 1la puerta al mundo entero. La mayoria de los 12 seguido-—
res nurieron‘como mArtires, sin embargo, recogleron frutos en-
todo lugar donde pasaron. Se arriesgaron en largos viajes,---

an a costa de su vida, Bin otra conviccién que su fe.

1.3 Persecucién Romana de la Iglesia Primitiva.

Bs importante aclarar gque cuando nos referimos 3 1a Iglesia._.
primitiva, nhablamos del naciente crigtianismo y no se debe ol-
vidar, que éste a su vez tiene antecedentes en otras etapas -~
religiosas, que impiicarfan hablar de 1la Biblia y el Antiguo -
Testamento y l1a historia del pueblo hebrec.. Estos a su vez,—-

dan forma a 1a Iglesia que Jesis hereda en pu tiempo y de la -
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cual vié la necesidad de luchar, rescatar y cambiar, para lo--
grar los valores iniclales de la liberacién de su pueblo so-~--
bre la opresién y pobreza, en combinacién con los nuevos idea-

les para el cumplimiento del objetivo.

La muerte de Cristo (Hijo de Dios), indudablemente es el pri--
mer signo de las persecuciones a los cristianos y de sus idea-
les de libertad y Reino. Su muerte en la cruz, significaba---
mis que la muerte, para todo aquel que lo quisiera seguir. E1
sequnde sintoma, es la muerte de Esteban, uno de los Slete es-
cogidos por los Doce apbstoles para labores de apoyo a la igle
sia naciente. El1, acusado por sacerdotes conservadores de la-
vieja doctrina y simpatizantes de ella, fue desprestigiado en-
base a mentiras y manipulaciones de seguidores; se dijo que --
estaba en contra de Molsés y de Dios, del templo y su Ley. La
gente llena de odic y engafio, lo sacd de la ciudad y lo ape---

dred hasta su muerte.

Por otra parte como ya hemos sefialado, Palestina era una de—--
1as colonias del Imperio Romano, la cual a principios del Si--
glo 1 b. C., abarcaba parte de Europa, norte de Africa y o-—- -
ccidente de Asia. As{ mismo, el cristianismo nacié y crecib--
con &1 a través de €1, Se necesitaron tres siglos para que---
el climax llegara a su punto miximo. En ese tiempo fueron sa~

crificados millones de cristianos.
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Las razones eran varlas, desde envidias entre cultos, hasta -
intereses de peso netamente ﬁol(ticos y de poder. Por mencip-
nar alguno, los‘judioa vieron que el cristianismo era un pelji-
gro para su religién, pues despertaba el interés de la gente y
su nimero de seguidores crecfa cada vez mis. Ademis con su -
manera de vivir, los cristianos renegaban de la religién del--
gobierno y desafiaban las costumbres del pueblo de Roma. Re--
negar de los dioses, era una gran osadia, pues se estaba reng~
gando contra 1o mids sagrado. Era come renegar contra la patria

misma y todos los valores de identidad de la sociledad.

El cristianismo, con mucho més fundamentos gque las demis reli-
giones las fue desplazando, en especial 1la que se consideraba--
como 1a oficial del imperio y donde el emperador era el gran--
exponente. Es por ello que no se podfia permitir que el cris——
tianismo adgquiriera m4s poder, pues con ello la gente se hacla
mis conciente de la opresidn y lo expresaba en aceciones concre

tas como se vid en las comunidades primitivas cristianas.

Ante el peligro inminente, de que las ideas del cristianismo .
primitivo se difundieran, incluso entre los mismos Romanos y =~
por las quejas constantes de las sinagogasi grupos religiosos-
en el poder, se did una especie de alianza entre las fuerzas -
imperialistas romanas y las autoridades religiosas de Palesti-
na, ya que sus principales entradas de riqueza estaban en pe—

1igro, pues la nueva doctrina permitfa el perdén y purificaba-
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el alma, sin mayor pago que la voluntad de arrepentirse de su-
vida anterior y el comienzo de una nueva vida; cuando ello =
solo 10 permitfan a costa de grandes pagos de dineroc o espe- -
cie, a 10 que s86lo pocos podian acceder. Es asi{ como nacen -

las persecuciones Romanas, crueles y violentas, ya que se te--

nia que defender el poder y la riqueza a toda costa.

“Vosotros vendre{s a ser odiados de todos por causa de mi nom-
bre. Si me han perseguido a mf, también os han de perseguir a
vosotros. Dichosos sereis cuando los hombres por mi causa o5 -

maldigeran y os persiguiesen" (11).

Estas son palabras que Jesiis repetfa a sus seguidores. as{

también Pablo, en una ocasidén, dice a Timoteo gque todos los -

que quieren vivir virtuosamente, segiin Jesucristo, han de pa--

decer persecucidn.

PRIMERA PERSECUCION

El descontento de 1o0s grupos religiosos en el poder de los Ro-
manos, 10s llevd a difamar ante el pueblo a los cristianes, a-
cugéindolos de constdtuir un grupo de malvados, viciosos y cri--
minales al que habfa que destruir. Continuamente se les cul--
paba de eiagerados crimenes: fue asf muy fdcil atribuirles el

incendio de Roma en el afio 64 de nuestra era.

{11) Perera Caldero, Jaime. Historia de 1a Iglesia.
Litogrifica México S.A., 1988. P.31
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El emperador Nerdn, junto con otras autoridades, canalizaron -
su ira popular contra los seguldores de Jesls y una vez crea--
do un ambiente anticristiano, promulgd la orden de persecu- -
cién. Se iniciaba un procesc donde se "Invitaba" a renunciar-
a su religidn y en caso de resistencia, se les confiscaba bie=
nes y se les sometfa a tormentos diversos, incluso hasta lle--
gar a la muerte. En esta primera persecuclidén fueron martiri--
zados los apdstoles Pedro y Pablo, crucificado boca abajo el -

primero y decapitado el segundo.

En total, fueron diez persecuciones Romanas,siendo aifficii _
precisar el niimero real de personas que murieron en este pe- _
riodo. Segiin Jaime Perera, (12) podrian alcanzar los doce mi--
lliones y en especial la dGltima persecucidn a principios deli -

siglo IV a cargo de los emperadores Diocleciano y Maximiano, -

se afirma, fue la mids generalizada y cruel.

PERSECUCIONES SIGUIENTES

El emperador Domiciano (81-96) decretb la segunda persecucién-
‘en ella fue sometido el apdstol Juan.

La tercer§ la desencadené el emperador Trajano en los afios 98-
al 117, en este perfodo fueron muertos, San Clemente Papa (13)

y San Ignacio de Antioquia.

(12) Perera Caldero, Jaime. Opus cit. p.32

(13) Perera Caidero, Jaime. Opus cit. p.213, 214. Son ctnsiderados los
sucesores de Jesls, quienes asumen el mando de la Iglesia. Después
de Cristo, Pedro es el primer papa, siguiéndole sus disc{pulos: Li-
no, Anacleto y Clemente. En total son mirtires los primeros treinta
y dos papas. El nmero treinta y tres es reconocido y apoyado por
el imperio romano, en la época de Constantino.
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La cuarta, estuvo en manos de Marco Aurelio, entre 161 y 180, .

los mirtires mis sobresalientes fueron San Justino £ilésofo y .

el obispo San Potino y los compafieros de Lyon, Francia.

La quinta, la decretd el emperador Comodo entre 180 a 192, los.

martires de Scili, son los m&s conocidos.

La sexta, la ordend el emperador Séptimo Severo, en los afios _

193-211, los principales sometidos fueron san Ireneo, San Leo-~

nidas y las santas Perpetua y Felicitas.

La séptima, la decretbé el emperador Miximo de Tracia en 235 y-_

238, los mirtires fueron los papas Ponciano y Antero.

La octava, la ordend el emperador Decio, entre el afio 249 y 251
los martirizados fueron los papas Cornelioc y Fabian, San Fé~ -

l1ix obispo y Santa Agueda de Sicilia.

La novena, la decretd el emperador Valeriano en los afios 253
a 260, los mirtires m&s conocidos fueron San Cipriano, San

Sixto papa, San Lorenzo Difcono y San Tarsicio.

DECIMA PERSECUCION.

En esta fiitima persecucién que va del afio 303 al 309 hay di- .
ferentes protagonistas: El Emperador Dicleciano, su socio Ma--
ximiano y el César Galerio; fue el @1ltimo intento de acabar -
con el cristianismo y también el mds cruel, el que més vidas -

cobrd en todo el imperio. Incluso en esta época, se acufi§ una-

moneda que decia "El nombre de los cristianos ha sido borrado".
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Esta época de persecucidn también fue llamada la de los mar---
tires. RAlgunos de lo8 mis importantes son: En Italia, San_..
Marcos, San Marcelino, San Tiburcio, San Pancracio, San Se----

bastidn, San Gervacio y las santas Justina, Lucfa e Inés*. —---.

En Espafa: San Vicente, San Valerio, San Fructuoso, San Jus--
I-.o.. San Pastor, San Cucufate, y las santas Eulalla, Justa y --
Rufina. Eusebio el obispo, cita algunos pasajes "Sanctus, Dii
cono de Vienme, tuvo que ‘soportar planchas al rojo vivo en los.
testiculos, su pobre cuerpo era una sola herida y una llaga y--

habia perdido su forma exterior de un ser humano", los cris—-

tianos, ciudadanos :omanos., fueron decapitados, otros tuvieron
que pasar frente a una hilera de 13tigos para entrar al anfi-«
teatro y después ser arroiados a las bestias. Se exhiblan las
cabezas de los mismos. Hubo interrogatorios y torturas. Una-
dama, Blandina, fue la peor tratada "torturada todo el dfa----
desde el amanecer hasta el anochecer, gquedando los torturado- -
res exhaustos y sorprendidos de que afin respiraba, después fue
quemada y metida a un canasto y arrojada a los toros salvajes -
quienes finalmente la mataron". Citado por Paul Johnson en su.

historia del cristianismo.

* Perea Caldero, Jaime Opus cit. p. 33
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Actos de esta magnitud se repitieron con frecuencia en este -
perfodo de persecuciones, sin embargo, poco después al subir -
al poder el Emperador Constantino, primer simpatizante del -
cristianismo es que se da 1iber‘cad para su expresifin y expan- -
sién. Medio siglo después, estando en el poder Julianoc el Em -
perador, ataca nuevamente la religién cristiana, pero poco 19 -
gra pues muere en corto plazo ¥y todo redresd a la normalidad -

en paz y tranquilidad para los cristianos seguidores de Jesls .~

1.4 Aceptacién oficial de la Iglesia.

En el aflo 313, desde 1la ciudad imperial de Milén, Constantino -
¥ su coemperador Licinio, despacharon cartas a los gobernado- -
res provinciales. En ellas sugerfan “"Absoluta tolerancia* a-
todos los gue consagran su vida al culto cristiano, o a cual- -
quier otro culto, el que cada quien considerara mejor para si -
mismo. También se revocaban todos los decretos anticristia- -
nos, y debfan devolverse los lugares de culto y otras propie- -
dades gque hubiesen sido confiscadas; incluso, se darfa indem- -

nizacién cuando lo consideraran pertinente. La nueva ley fue

publicada ampiiamente y dédndose a conocer a todo el pueblo.*. -

Esta revocacién de leyes, fue llamada el “Edicto de Mil&n"con -
el cual, el imperio Romano dejaba su politica de hostilidad =~

dando un pleno reconocimiento legal al cristianismo.

* Johnson Paul, Historia del Cristianismo. EQ. Vergara
México 1989. p. 83
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Todo lo anterior, segin se dice, como consecuencia de ia con--

versifén del emperador Constantino, ya que después de
te

1a muer -

de Diocleciano el {ltimo persecursor, Majencio se apodera~

de Roma queriéndoge nombrar emperador; Constantino se dirige a

ella para enfrentdrsele, lo derrota y d& un nuevo curso a la

politica del imperio, para el cristianismo.

Bl triunfo lo consiguié, llevando como estandarte el si{mbolo

de l1a cruz. Eusebio de Cesarea, narrd que habia escuchado de-

los propios labios de Constantino, que en el cielo se le apa-~
recié un signo incref{ble, con las letras que decian: "Con es-
ta sefial venceris", aunque existen elementos contradictorios, -
que dejan cierta duda sobre los heches y sobre el motivo del ——

cambio de actitud del emperador hacia el culto cristiano.

Existen otras causas para la conversién del emperador; su pa- -
dre ya se habia caracterizado por simpatizar con el cristia- -
nismo, el mismo Constantino parece haber sido Adorador del Sor
uno de los varios cultos en comiin con esta religién; inciuso, -
muchos cristianos no distingufan entre ambos cultos, decian -
que '"risto guiaba su carro a través del cielo”, celebraban sus
servicios-el df{a DPomingo y tenfan su fiesta de Natividad el 25
de Diciembre, el nacimiento del Soil en el solicito de invierno.
Incluso en las monedas del Imperio en la época de Constantino,
se mantenia el dibujo del sol y convirtié el domingo en dfa de

descanso *.

*+ Johnson, Paul opus cit. p.84.
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Constantino fue un hombre extremadamente supersticioso, con---
sideraba al igﬁal que la mayorfa de los soldados, que se debia
respetar el culto de los demés, para apaciguar a sus dioses.--
No fue bautizado sino hasta su Gltima enfermedad aunque esto--

era comin pues pocos crefan en un segundo perddén, por lo que--

se esperaban al dltimo momento.

Es posible que la iglesia, le haya negado el bautismo por su -
forma de vida, pues no se caracterizaba precisamente por ser--
bondadoso. Existen relatos que hablan de su violencia y cruel
dad en momentos de enojo, fue muy criticado por obligar a pri-
sioneros de guerra a librar combates con bestlas salvajes, pro
bablemente por la falta de esclavos y los ahora protegides crig
tianos. Ejecuté a su hijo mayor, a su segunda esposa, al mari-
do de su hija favorita y a muchos otros con base en acusacio-—
nes dudosas. Contrario a esto,dictd leyes qde prohibfan el —-
concubinato, la prostitucién de criadas y 1a seduccién de es—
clavos.
Es posible también que Constantino protegiera al cristianismo-
8610 por intereses personales ya que al parecer se deseaba una
iglesia oficial, en la cual, el clero estuviese formado por- -
. funcionarios civiles. En una reunidn con diferentes obispos -
les dijo "ustedes son obispos cuya jurisdicecidn corresponde a
la iglesia. Pero yo también soy obispo ordenado por Dios, para

vigilar a los que estén fuera de la Iglesia" (14).

{14) Johnson, Paul. La historia del Cristianismo Ed. Javier Vergara
México 1989 p. B5.
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Con estas palabras ya se puede entrever una posible alianza -
entre ambas fuerzas. El emperador se justificaba diciendo que
se derivaba su autoridad de 1o alto del cielo, por lo que te--
nfa en su poder un titulo sagrade. Asf{ Constantino afirmaba -
que el era especialmente amado por Criasto y a todos aquellos--
geguidores de Jesiis, les convierte en siibditos apropiados por-
ser elegido para goberhar. "El es el pliloto que puede salvar-

la tripulacién de la nave©,

Es as{ que Constantino se convierte en parte vital en el pro--
ceso de salvacibn, tan vital como 1los apbstoles, incluso su .-
tumba fue preparada, en "la iglesia de los ap&stoles". Pre~ -
viendo que su cuerpo compartiera-el tftulo de los mismos. Su-
ataldd Yy su tumba fueron puestos en medic de monumentos con -
seis ap6stoles de cada lado, de modo gue &1 fuera el décimo—-
tercero y principal. Incluso se dice, que se las ingenié para
morir en un Domingo de Pentecostés, o perfodo de la fecha del

nacimiento de la Iglesia.=.

As{ fue posible el matrimonio entre dos partes que aparente- —
mente buscaban fines opuestos, (C6mo era posible que la Igle—
sia se prostituyera al imperio quien finalmente salfa ganando?
iQue es 10 que el imperio ofrecfa para que el cristianismo se

olvidara de sus principales ideas?.

+ Johnson, Paﬁi opus cit. p. 85.
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Es muy confuso saber las razones esenclales, sin embargo, el .~
temor del imperio al movimiento Zelota y Judfo, que necesaria-
mente apuntaban a luchas revolucionarias era una razén de mu——
cho peso. Una vez reconocido el cristianismo, sus promulgado-
res tomaban y sentfan al emperador mis suyo que Romano, "ten-—
go e; derecho de decir que-césar es mas nuestro gque vuestro; -

puesto que ha sido designado por nuestro Dios®. (15).

La Iglesia entonces da un giro a su précticé liﬁeradora, in- -

cluso fue decayendo su acostumbrado espiritu de oposicién. ©La
gran mayorfa de los mArtires primitivos fueron el tipo de cris
tianos que por sus acciones liberadoras, posteriormente fueran
calificados por la Iglesia como herejes. La Iglesia adoptd ca
da vez mas una posicibébn severa contra los mértires de esa &po-
ca (300-350), acuséndolos de una actitud provocadora. No ce- -
df{a campo en cuanto al culto al Emperador o la divinidad de -

Cristo, pero por 1o dems ya no se procurd problemas.

Hacia el afio 250,1a Iglesia de Roma posela riguezas suficien—

tes para mantener a un obispo, cuarenta y tres presbiteros, -

siete di&conos, siete subdifconos, cuarenta y dos acllitos y -
cincuenta y dos exorsistas, lectores y porteros; atendia una-
lista de caridad de 1500 personas. Ademds existen pruebas de--
que tenia grandes cantidades de oro y plata en vajillas y otros
articulos, tales como adornos y vestiduras preclosas, ropas, =

libras y dinero en efectivo *.

(15) Johnson, Paul Historia del Cristianismo. Ed. Javier Vergara
Méx. 1989, p. 86
*  Johnson, Paul Opus cit. p. 90.
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Muchos de los obispos, renunciaron a sus ideas, aprovechando -
esto, se dedicaron a la usura, sin embargo, tanto poder y tan-
ta fuerza, nunca pudo tomar una posicidén firme frente a las -
persecuciones, pues no se llegaba a un acuerdo en cuanto al —
nivel de compromiso y participacidn; afin as{, la organizacién-
crecia y se aceptaba cada vez mids de tal manera que los actos—
contra cristianos eran ya impopulares, pues se vefa a los crig
tianos como un elemento virtuose e inofensivo de la comunidad-
Romana, donde el amor mutuo y la caridad comunijitaria eran ras-
gos que impresionaban a los Romanos. Loé fondos que financia-
ban para la criadad, eran esenclalmente voluntarios; cada indj
viduo aportaba una pequefia cantidad al mes, lo que deseara, st
es que podfa, pues no se obligaba a nadie. 1LOs fondos se gas-
taban, no en reuniones ni banquetes, sino para dar de comer a-—
los pobres, paéa ayudar a nifios sin padres que crecian de pro-
piedad y para esclavos viejos, marineros que naufragaban, habi
tantes en minas, en islas de castigo, en cérceles, etc., ademis
el cristianismo ofrecia ventajas a las mujeres; las trataba co-
mo iguales ante los ojos de Dios, se recomendaba a esposos que
los trataran como Cristo, a su "esposa", la Iglesia. Son las~
mismas mujeres quienes penetran la fe cristiana en la clase do
minante, desde su posicién adinerada, educaban a sus hijos y ~
algunas veces acababan convirtiendo también al marido. Todo ~
elioc dejd ver al imperio Romano que su antiguo enemigo habfa -

cambiado y se podia convertir en un posible aliado. El cris—
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tianismo, en muchas cosas, asimilaba intereses del propio im--
perio; era catdlico, universal, ecuménico, ordenado, interna--
cional, multiracial y cada vez mis legalista. Estaba goberna-
do por hombres cultos que en cierto grado cubrian funciones --
de burbcratas, obispos a semejanza de gobernadores por 1o que-
la Iglesia, se convertia en un buen compafiero del imperio, -

#ademds indispensable para éL. *.

Cuando la atacaba, el imperio también se debilitaba y ellc -
significaba una enorme fuerza de estabilidad, con sus tradi- -
ciones, sus propiedades, sus intereses y su jerarquia, a di- -
ferencia del Judafsmo. que carecia de aspiraciones nacionales-
que fueran compatibles con el imperio. El cristianismo por el
contrario, armonizaba bien con los objetivos y necesidades del

Estado Universal. Ambos se acercaron por el impulso del pro—

pio éxito.

Era conveniente que el Egtado concertara y diera la bienveni-
da a la Iglesia, "esposa" de Cristo, de ese modo renunciaba a-
una religién oficial, cada vez menos atractiva y que para vi—
vir, necesitaba del sostén pliblico. La reemplazaba as{ por -
una Idlesjia Joven y dindmica capaz de desarroliarse y crecer,
adaptindose y dando impulso al mismo imperio, con su fuerza y

entugiasmo.

* Johnson Paul Opus cit. p. 93
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Esta es la 10gica del "Edicto de Milan" ¥ ta tolerancia de

Constantino. La Iglesia ya posefa caracteri{sticas de Iglesia-

del Estado Imperialv.

Después de reconocer a la Iglesia como baluarte del Estado, ._
Constantino tuvo que reconocer la clase clerical y darle aten-
cibén por consiguiente. Comenzé a transferir privilegios at

clero cristiano. Los ricos y bien relacionados con él Estado™
se incorporaron a la Iglesia, s5lo en busca de progreso y ma—
yor poder. Era usual gque el imperio y ies grupos privilegia—-
dos pusieran candidatos en cargos de la Iglesia sin que impor-
tara para el caso su Jerarqufa. Por ejemplo San Ambrosio fue
bautizado, recorrid los diferentes grados clericales y fue con
sagrado Obispo de Milén, tan sélo en ocho dias. Se afirma que
era usual elegir los obispos en filas del ejéreito o marina. =
Poco a poco los intereses del imperioc Romano se metfan en 1a -
organizacién de la iglesia, a través de cargos jeridrquicos, -

incluso a través del soborno.

Aa{ 1a cantidad de cristianos aumentaba, a costa de bajar la -
calidad. La organizacién de la Iglesia ya no podfa ser ia .-
misma, tepdla a adaptarse a las nuevas condiciones. El apo- -
yo de Constantino y los demas emperadores que vinieron des- -
pués de &1, quitaron a la iglesia la libertad para anuncilar -
1a palabra de JesQs, es decir, el proyecto de liberacibén de -

un pueblo oprimido.

* Johnson, Paul Opus cit. p. 93
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En el afio 380, el emperador Teodosio, declara abiertamente que
era su voluntad que todos sus sObditos adoptaran 1la fe cristia

na, defendida en aquel entonces por el obispo Damaso (Papa).

Con esta declaracién oficializa la religién cristiana en el

Imperio Romano *.

1.5 Separacibén de 1a Iglesia (Ortodoxa-cCatbélica).
Roma habia sido siempre la capital del imperio, a partir del _
periodo del emperador Constantino y por su iniciativa, se tras

ladé la capital a Bizancio, que posteriormente es llamada Cons
tantinopla.

A fines del sigio IV, el emperador Tecdosio repartié el impe-—
rio entre sus dos hijos, el occidente para Honorio con capl-—
tal en Roma, y ei oriente para Arcadio con constantinopla co--
mo sede, es asi como d4 1a primera diviaidén del imperio y con-
ella uha primeia divisién de la iglesia. A pesar de gue ia -
sede de la misma siguid en Roma, los obispos de oriente comen-—

zaron a tener diferencias con los de occidente *+.

* Johnson Paul Opus cit. p. 124
#*% parera Caldero Jaime Historia de la Iglesia Opus cit. pag. 101.



41
A principios del siglo V, comienzan las grandes invasiones de-
105 pueblos "bArbaros", llamados as{ todos los pueblos gxbtaﬂ-
jeros que no pertenec{an al imperio. Los Visigodos, Albanos y
Suevos se establecen en 1la peninsula Ibérica, los Francos ¥y Bor
gofiones en Francia, los Ostrogodos y Lombardos en Italia y los
Anglos y algunas tribus sajonas en Inglaterra, todos ellos prg

venientes del norte y noroeste de Europa.

Alarico, rey de los Vialgodos, penetrd varias veces en Italia-
y 8iti6 a Roma sometiéndola y obligéndola a pagar fuertes con-
tribuciones. Mas tarde en el afflo 455, el pueblo de los Vinda-
los, conquistaron las provincias Romanas, en Africa, e invadile
ron Italia. Finaimente, los Hérculos se apoderan una vez més-
de Italia en el aflo 470, aboliendo completamente al Imperio..--—
La Gnica institucibén que sobrevivid a estos golpes, fue la -

Iglezia, que en los s8iglos anteriores habfa adquirido una gran-

fuerza *.

La iglesia actud como un vinculo de civilizacién, no como en -
su primera etapa cuando jugaba un papel mis religioso y cultu-
ral. La razbdn principal de su éxito sobre 1os bhArbaros se ba-
86 en su contexto universalista; no aestaba sujeta a un contex-

to raclal, geogrfifico, social o polftico.

* Fliche, Aust{n Historia de la Iglesia desde sus origenes hasta
nuestros dias. ENCEP Méx. s/afio p. 56.
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Los pueblas extranjeros no llegaron a desbancar a un imperio..
sino mé&s bien ocuparon un &rea o territorio que ya habfa per--
dido su fuerza institucional unificada. No hubo ninguna ca---
tistrofe de inmediato, el proceso de la invasibén fue més eco--
némico que mititar o polftico.

La conversifn de estos pueblos al cristianismo, fue relativa--
mente ficil, algunos de sus lfderes, eran aliados de Roma y tu
vieron previos contactos con el culto, por iniciativa de misip
neros en aus lugares de origen. Paulatinamente, se fue acep-~
tando la doctrina, politica y organizativa ge Roma, incluso---
también 21 latin, como idioma oficial, en las generaciones su-
cesivas. La iglesia se habia impuesto as{ ante quienes ponfan
en peligro sn existencia, cred escuelas para enseflar sabre di-
ferentes conocimientos (Gtiles para la vida y produccidn, de -~
tal manera gque adguirié un papel dominante en l1a economia -
agraria, educacién y cultura, el objetivo era integrar el sig--
tema de gobierno, con la enseflanza prictica cristiana convir--

tiendo al gobernante en un funcionaria de la teolaogia cristia-

na.

A principios del siglo VII, surgid en Arabia una nueva reli—-
gibén, el Isilamismo, su fundador fue Mahoma, quien nacié en 1a-
Meca, formd un ejército y fue sometiendo a 1os pueblos conguig
tados bajo su doctrina, una mezcla de paganismo. judaismo, y -~

cristianismo. El mévil de esta religifén era la consagracibn -
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y sumisién total a Dios y promovib, entre otras cosas, la Gue-
rra Santa contra los incrédulos (judfos o cristianos} permi- -
tiendo 1la venganza de sangre, la poligamia y satisfaccibén de .-

todos los apetitos sexuales en diferencia al cristianismo. Su

libro sagrado es el Corédn, seguido por los musulmanes *.

Los sucesores de Mahoma, continuaron sus conquistas, tomaron --
Jerusalén en el afio 637; Siria y Palestina en 639; Egipto en --
640; Persla en 642 a 651 ¥ el norte de Africa sin fecha exac--

ta destruyendo a su paso, obras, templos y fe cristiana ew.

Mientras tanto, la iglesia de oriente sufrib graves deterjo- .-
ros, por luchas internas por el poder. Se peleaba la domina--
cién de 1a Iglesia y la autoridad del emperador Heraclio ante-
todo, el cual utilizando su fuerza desterrd a obispos fieles .-
a Roma, otras veces les dié tormento hasta la muerte, ponien--

do en su lugar a otros, fieles a su persona.

En el afio 711, del norte de Africa, los Arabes tamb;én llama--—
dos "Moros® invadieron Espafia venclendo al rey Rodrigo y con--
quistando casi toda la peninsula Ibérica. Sobre las conquis--
tas, dejaron sus leyes, Yy gobernadores, despojando ai pueblo -
de sus a:ias y exigiendo grandes tributos, asi mismo, contra -~
108 cristianos se inicjaron crueles persecuciones en las cua--

les murleron muchos seguidores de la fe.

* G.M. Brufio. Historia de la Iglesia Catélica.
EA. Ensefianza.S.A. Méx. 1960 p. 130

++« G,M. Brufio Op. cit. p. 131.
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De Espafia, l0s moros pasaron sobre Francia y llegaron a Loria,
mas fueron rechazados. Carlos Martel, su hijo, Pipino el Bre-

ve y mis tarde el nieto Carlo Magno rechazaron definitivamente

las invasiones musuimanas *.

En el siglo VIII, las ciudades de Italia, trataron de formar -
un estado independiente bajo ia soberania del papa. As{ Lebn_
II1 Papa emperador y sus sucesores prohiblieron el culto de las
im&genes de Jesucristo y otros santos y mandaron a destruirlas
El pueblo ge amotind, revelindose en Constantinopla e Italia.

La destruccidén del culto religioso de imigenes fue llamada la-

“Iconoclasta".

En 751 Astolfo, rey de los Lombardos amenaza invadir Roma, el_
Papa Esteban IX, al no recibir ayuda del emperador Constanti--
no V, vya que el mismo aumentd el pago de impuesto y la iglesia
ae negb a pagar lo que lleva la relacién a una ruptura politi-
ca con el imperio. La opcién fue voltear la mirada a los fran

cos, que al igual que los ingleses, se habfan convertido ai =

cristianismo.

Esteban II, pide ayuda y el emperador Pipino vence a los Lom—
bardoa, haciendo donacién de la santa sede y otros territorios
en Roma. Mis tarde Carle Magno ratifica las donaciones de su-
padre quedando constitufdo el dominio temporal de los Papas -~

gobre los territorios llamados Estados Pontificios.

+ G.M. Brufio Op. cit. p. 133
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El 23 de Diclembre del afio 800, se did una reunién entre e1 ~-
representante Franco, Carloc Magno y el Papa emperador Ledn III.
Se discutieron dos problemas en esencia; el primers, referen--
te a 1a acusacidn sobre el Papa de diferentes crimenes y vi- -
cios y por ello las duras criticas,se le cuestioné si podfa—--
seguir degempeflando el cargo y si la cristiandad occidental —-
continuarfa reconociendo el dominio imperial del Emperador de-
Constantinopla, siendo que Carlo Magno, consideraba humillan-—-

te someterse a un pais ajeno *.

La segunda cuestifn, era discutir la autoridad internacional,-
después de la desaparicibén del’dltimo emperador "occidental® -
en el aflo 478, tebricamente se centraba el poder en Constan—--
tinopla, aungue en 1la précticg Italia, Galia, Alemania y la---
propia Roma, fueron conquistados por ejércitos Francos.

Estos elementos, fueron buenos argumentos para que a Carlo —-
Magne se le otrogara una forma de reconocimiento imperial. De
hecho era el emperador, el monarca mids grande de Furopa. Dos-
dfas después, en la Basf{lica de San Pedro, Carloc Magno y sus -
generales, celebraron la Navidad y el Papa ejecuta un rito Ro-
mano, depositando la corona en su cabeza e inclindndose en un-
acto de véneracién al emperador. todo ello como si se tratara

de un regalo, como se hacfa anteriormente en el Cesar-Papismo:

+ Johnson, Paul Opus cit. p. 149
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"El Papa, hacedor de Emperadores". El degsacuerdo sobre la ce-
remonia, causd grandes polémicas y dejé honda huella en toda -
Europa *.

En el oriente, después de 1a divisién del imperio Romano, el. .
Estado consiguid mantener un sistema comercial y una moneda -
s6lida bagada en el oro. El proceso de intagracién Iglesia- -

Estado, continudé hasta que llegaron a ser inseparables.

En la prActica, et imperio se convirtid en una forma de teg---—
craclia, donde el emperador desempefiaba funciones sacerdotales—
y semidivinas y la Iglesia Ortodoxa, fue un departamento ofi——

clal que estaba a cargo de los asuntos eapirituales.

Los obispos de oriente {ortodoxos) aprovechando el cambio de -
gede del Imperio, impugnaron por igualar el poder de los pon--
tifices Romanos. Poco a poco, fueron ganando espacios de jus-—
tificacién hasta lograr el tftulo de Patriarcas Ecuménicos.

Estas pretensiones, junto con las diferencias de costumbres y-
i1a antipat{a entre orientales y occidentales (Asifticos y Eu——
ropeos). Eran fuertes razones para acabar con una divisién co
mo producto firme. La lucha por el culto de imSgenes fue otro
factor que acrecentd la separacién de las dos iglesias, exis—-

tf{a divisién en el criterio de su adoracién.

* Johnson, Paul Opus cit. p. 200.
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En Nicea en el afio 787, se convocd a un concilio de ambos pero
no hubo representantes de la Iglesia Occidental, 1e cual mo-
lestd mucho a Carlo Magno sintiéndolo humillante para su Igle-
sia. Este fue el dltimo intento de reunidn universal entre am
bas.
Una nueva diferencia doctrinal fue la insercién en el credo de
la formulacidn Angustiana "Fillogue" 1a cual habla de la divi-
nidad integral de Cristo, al insistir que el Espiritu Santo -
procedfa del hijo tanto como del padre. La Iglesia Ortodoxa -

lo calific§ de una corrupcién de la doctrina tradicionais.

Focio, un hombre inteligente pero ambicioso, laico, seglar, vy
después de seis dfas, obispo, se convirtid en el principal pro
tagonista de todo el oriente cristiano. Se unid a la idea -
contra el occidente como buen oriental y a través de discursos
y escritos crebd grandes polémicas contra la Iglesia Romana, to
do ello con el objetivo de lograr la independencia de la misma.
En el intento de Focio, fracasb; pero las semillas sembradas-
dieron fruto dos siglos después. Los inmediatos sucesores de
Foclio, regresaron con el occidente, adn subsistiendo la aver--
slén contra el mismo. Buscaban y esperaban cualquier pretex-~

to para exteriorizar sus diferencias*¢.

* - Perera Caldero Jaime. Opus cit. p. 102
** Perera Caldero Jaime. Opus cit. p. 102.
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Por fin a mediados del siglo XI, se consumd la separacién en -
el afio 1054. E1 patriarca Miguel Cerulario, tomé el titulo de
Patriarca Ecuménico o universal, ordené en 1053, gue se cerra-
ran todas las iglesias de latinos en Constantinopla, y se apo~-
derd de sus monasterios, arrcjando a monjes, fieles, al Papa y
al rito latino, lanzé acusaciones sobre el celibato del clero,
y el filloque al credo el uso del pan sin levadura en la misa,
el ayuno del sdbado y ia suspensién de la aleluya en la cuareg
ma.

El Papa Leén IX, envid delegados para dialogar, sin embargo, -
no lograron el concilio, por lo que lanzan contra &1 la exco—

munidén en el aflo 1054. Acto que culminé la separacién *. —---

Como resumen podemog decir que las causas principales fueron:

l.- La antipatfa entre orientales y occidentales, acrecenta-_
das por la lucha por el culto de las imdgenes, la corona-
cién de Carlomagno y el restablecimiento del imperio de -
occidente.

2.~ Lﬁ pretensién de los patriarcas de Constantinopla de ad—
quirir igualdad de poder con el Papa.

3.~ La revelién de Focio y obispos partidarios suyos.

4.- y por iltimo la excomunién de Miguel Cerulario, patriar—
ca ecuménico o universal de la JIglesia Ortodoxa.

As{ la cristiandad se dividié entre Oriente y Occidente por —-

diferencias relativamente simples.

* G.M. Brufio, la historia de 1z iglesia catdlica. Ed. Ensefianza
S.A. Méx. 1960.
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tristo habfa fundado una iglesia universalista, para todos 108
hombres, mientras mds universal era, también mis grandes las -
corrientes y diferencias entre ellas. Esa universalidad, por-

diferentes intereses, no podia basarse en la Unidad.

1.6 La Monarqufa, Medioevo.

A mediados del siglo XI, se did un perfodo de prosperidad para

Europa, la época de invasiones habia conciluido y la cristiandad
occidental ya no corrfa peligro, pues no estaba al alcance de_

‘1os"béxbaroe" ni "infieles". La produccidn de alimentos, la--

poblacidén y el comercio aumentaban significativamente, circula

ban nuevas ideas y se incrementaron los libros, as{ como el sa
ber y la educacidn, todo esto no significd otra cosa mas gue -

expansidén para el clero, ya que adquirid el monopolic en cuan-

to a 1a agricultura y la educacién. Las posiciones de poder -

de la corona frente a laicos y eclesidsticos, basadas en la ex
tensién y propiedad de la tierra y el trabajo de los stbditos,

fue descendiendo progresivamente en todos los palses de Euro—

pa, asi los Reyes ejercfan menos control sobre los funcionarios

que en muchas ocasiones eran obispos y cardenales *.

En otras palabras, 1a iglesia aseguraba derechos y privilegios
del mundo material, desprendiéndose de obligaciones, criterios
y cargas de ese mundo. Se negd el poder del emperador Y su au
toridad sobre lo c¢lerical. €El Estado aceptd las consecuencias

y llegé a conclusiones radicales. E1 Estado sin la Iglesia era

* Johnson Paul, Opus cit. pag. 225.
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nada, as{ como el espiritu animaba al cuerpo, la iglesia ideo-
16gica y econémica y polftica del mismo mecdo, controlaba el _
mundo material, pero no se sometié ni se responsabilizé por é1.
para eso sostenfa al Estado. La idea del rey-sacerdote y la -
alianza carnal entre iglesia-estado, comenzd a ser rechazada--
muy duramente. Un ejemplo fue que se negd el derecho que la~-—
misma iglesia daba al emperador, sobre la designacién de sus--
personas en los diferentes oblspados: Ahora el Papa era quien
debfa elegirlos. Las elecciones que vinieron de reyes, laf -
cos, o cualquier hombre fuera del papado, se consideraron nu—

las y se castigaron con la excomunién®.

A partir de Gregorio VII, todos los Papas destacados fueron --
abogados, la iglesia apuntaba hacia otra forma de poder, la --—
corte papal también ilamada "CURIA", se convirtid en una or—-
ganizacldén esenclialmente legal, que cuidaba los intereses de -
los reyes y principes y ante todo, a los mlds destacados dentro
del poder eclesifistico. Sus instituciones se vincularon sobre
problemas jurf{dicos y administrativos, el interés principal -~
sobre el legalismo fue esencialmente el dinero y el poder.
Los alcances fueron amplios, de tal modo que el poder papal Yy
su tribunal fueron las més importantes en la Edad Media, en -
comparacién con otras etapas histSricas de la iglesia, las ven
tajas fueron los grandes ingresos y la importancia moral je.~-
rérquica que sometia a su juicio a grandes y pequefios sin dis-

criminacibn; nadie se escapaba.

* Johnson Paul, Opus cit. pag. 227.
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Durante los reinados de Guillermo II y Enrique I, en Inglate--—
rra, se manifestd entre el clero y el Estado un antagonismo -
cada vez mis intenso; mAs tarde, en el periodo del Papa Este--
ban X, la iglesia avanzd més en el dominio sobre lo legal, -

campo que antes correspondia al Rey.

En resumen, la superioridad del sector sacerdotal en la socie-
dad, se acentud de tal modo que el sector laico se vi6 despla-
zado al mismo tiempo gue la monarquia, incluso ante el mismo -
Papa. Muchos grupos de la poblacién vefan con buenos ojos, la
aparicién de un poder que reemplazara a la corona. Esto dié -
como resultado mayor aceptacifn del nuevo papel del clero, pe-
ro sus fuentes de ingreso as{ como sus privilegios se convir-
tieron en abuso; como institucidén la iglesia comenzabka a ser -
mirada con reverencia y temor, cimentando la obediencia con 1a
hostilidad hacia los demis. La atmdsfera cambid paulatinamente

y la hostilidad se manifest5 mediante la fuerza opresora.

A partir del Papa Benedicto XI, la sede papal se establecid en
Avifién, Francia; antes de &1, siempre estuvo en Roma, los mb--
viles del cambio obedecieron a disputas politicas entre el Rey
francés, Fglipe IV y el Papa Bonifacio VIII, quien es raptado-
por el primero y en pocos dfas muerto por maltratos combinados
con su estado de salud. Benedicto XI, sustituto del papa, en-
lo posterior, sb6lo se dediecd a suavizar las relaciones entre-
Roma y Francla. As{ todos sus sucesores por 62 afios son fran-
ceses y con sede en su pals natal, en Avifién *.

* G.M. Brufio, Opus cit. p. 200.
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En este perfodo, el papado nunca se recuperd del traslado de -
sede, se perdid 1a magia y encanto de la conexidn imperial v .
el acercamiento con la sede de Pedro, 1o que causd serias di--

ferencias de Francia con Inglaterra que se encontraban en gue-

rra, los cristianos del segundo pafs renegaron y maldijeron al

Papa francés.

La estructura esencial de iglesia en el siglo XIV, durante el-
régimen papal en Avifién, consistid en la organizacién recauda-
dora del dinero, tan solo en Francia existieron 23 recaudado-
res papales, cada uno con su personal, distribufdos en 13 ar-—
zobispados. Por el lado de Inglaterra, el clero representaba-
el 1% de la poblacidn total y posefa alrededor del 25% de PNB,
en Alemania posefa de un tercio a la mitad de toda la propie-—-
dad rafz. Era evidente que su imagen era mids financiera que -
espiritual *.

Los impuestos funeraribs eran los mis odiados y provocaron mu-
chas dificultades para quien no los pagara, ya que simplemente
se negaba la sepulthra hasta que no se liguidara el pago y adg
mis se imponfa la entrega de las pertenenclas del difunto, in-
cluyendo ropa y cama, pues Se argumentaba que pasaban a ser ..
posesibén de Dios. EL clero utilizé todo lo posible para ci- -
mentar sus medios materlales de salvacidn; asi la gente, su -
dinero y privilegios, sirvieron para construir capillas, com—
prar vestidos, velas, cuadros, etc., la idea de sencillez de -

la 1g1ésia, habia quedado muy atrés.

+ Johnson, Paul Opus cit. pag. 253
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En las zonas rurales, el servicio era malo y deficiente, sélo-
el campesino con suelo fértil y con nivel econémico mas o me--
nos préspero podfa aspirar a ser bien servido por sacerdotes.-
Como regla general, la iglesia se mostrd hostil a los campesi~
nos, pues la mayoria no contaba con 1os medios necesarios para
poder comprar sus bondades. No era comin ver un sacerdote en-
una zona rural, aunque lo que mis anhelaba el campesino, era -

tener una esperanza de saivaciédn.

Sobre ello, el cristianismo era la finica religién que tenfa -
clara la visién sobre la vida después de la muerte y el modo -
de alcanzar la felicidad eterna. Esto atrafa a todas las cla-
ses sociales y manten{a de alguna forma la "unibn social”, sin
embargo, con el curso del tiempo, se rompié el equilibrio en -
favor de la clase dominante por lo que se comenzdé a buscar mé-
todos que ayudaran a cumplir la promesa cristiana sobre la -
salvacién eterna, como innovacidén se instituyen "las peniten--
ecias®, que en un principio fueron extremadamente duras, pues -
se tenfa 1a idea de que sélo una porcién muy pequefia de peca--

dores se podfan salvar del “infierno".

Entre otras se dieron penitenclas con ayunos de toda la vida;-
por los dfas lunes, miércoles y sibados, usando s56lo una pren-
de lana, cortindose el cabello 3 veces al afio, asistiendo a -~
constantes peregrinaciones y obligatorias visitas a diferen- -

tes santuarios.
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El parricidio, delito usual en lia Edad Media, era castigado con
el exilio, donde el penitente debfa estar cargado de cadenas y-
peregrinar por el mundo, hasta que estas se gastaran y calle— -
ran por si solas o muriera el pecador por cualquler otro moti—
vo.
La mayoria de las penitencias eran casi imposibles de cumplir;-
con frecuencia un hombre podri{a pasarse angustiado toda su vi--
da, atormentado por la posibilidad de haber fallado.
Como ayuda a este probklema, aparece la idea del purgatorio, lLu-
gar entre el cielo y la tierra donde se saldarin cuentas pen- -
dientes que no fueron pagadas en la tierra. As{, la peniten- -
cia tomd fuerza e importancia hasta convertirse en un oficioc --
de la cristiandad *.
En el siglo VII, se acepta por primera vez que un hombre pague-
penitencias de otros a cambio de un pago.o bonificacién, sin -
embargo, al poco tiempo, fue sancionado por el clero haciéndo—
le una pequefia modificacidén; se permitia cumplir la penitencia-
de otro, pero solo por motivos de afecto **, As{ se did el ca—
so de hombres poderogos que, debiendo cumplir penitencias por -
siete afios de ayuno, 1o hacian en solo 3 dfas, ya que contaban-
con la "ayuda® de 840 partidarios de su causa. También se vié
con frecuencia que se perdonaba la penitencia a cambio de un -

* Johnson, Paul Opus cit. p. 267.
* Johnson, Paul Opus cit. p. 267.
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gran favor a la jglesia, ya sea un trabajo, dinero, o especie.
El modo de pagar pecados mediante causas para la iglesia se --
convirtid en una fuerza sorprendente en los siglos X, XI, y --
XII, a menudo el pillaje y bandalismo, se acompaflaba de la —

aparicifn de nuevos monasterios como signo de pago.

En 1095, el Papa Urbano II, comienza la campafia, para difundir
la primera cruzada. Fue dirigida a "Tierra Santa®, y esta se-

presenta como otro sustituto o modo de hacer penitencia *. ==~

La participacién en las cruzadas, implicaba el perddn total --—
de los pecados, y de hecho, a finales de siglo XII, las mis-—-
mas eran el finico tipo de indulgencia a excepcién de casos ra-
ros o especiales.

En el siglo XIII, el Papa Inocencio IiI, extiende el pago de--
indulgencias a un posible pago de dinero. A principes e im---
portantes funcionarios, se les perdonaban los pecados cuando--
se hacian por razones "politicas", y despuds de esto, se per-—
mitid la compra total de indulgencias cuando se estaba al bor-
de de la muerte; era como pagar un "pase automdtico", sin es--
peras, al cielo.

En 1344, Clemente VI, otorgd ese privilegio a 200 personas tan
s61lo en Inglaterra, por un “reducido" costo de 10 chelines ca-
da una, el Papa se justificd diciendo que "habia que hacer fe-
l1ices a los fieles". A partir de este hecho, las indulgencias
se vend{an por pequeiias sumas en cualquier ocasién o momento-—-—
eclesidstico, por lo qgue a pesar de sus bajos costos, la gal-

*+ G.M., Brufic Opus cit. p. 166.
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vacién segufa estando mas cercana del rico que del pobre, pues
con mis dinero, se pagaban m&s indulgencias., misas y plegarias;
de esa manera era mds probable la salvaciém. "El camino era -

mis seguro, si se pagaban centenares de misasws,

La recaudacién de dinero fue tanta, que incluso se acostumbra-
ron fiestas demasiado suntuosas. Todo el alto clero y espe-— -
cialmente los obispos, ofrecfan monstruosos festines. En el -
afio 1309, cuando el prior de Canterbury, asumié el cargo, re--
cibié a 6000 invitados gque consumieron toneladas de trigo y -
malta, toneles @e vino, carne de res, cerdo, lechén, oveja, -
ganso, galllna y pollo, cisne, conejo, huevos,etc., con un cog

to muy elevado para cualquier laico.

Las cruzadas, en un principio, se caracterizaron por violentas
depredaciones con origen racial y religioso, pero otra razbn =~
era la del control politico-social. En total fueron B8 las mas
importantes, casi todas dirigidas contra musulmanes, turcos y-
durante el periocdo comprendido entre los afios 1095 a 1490. TLa
idea de que Europa era una entidad religicsa cristiana, daba =
clertos derechos que imponfan la necesidad de recuperar luga--
res significativamente importantes y porgue resultaban ante to
do lugares geogrdficamente estratégicos para el comercio y la-
economfa, de estos palses. La caida de Jerusalén, fue seguida
por una prolongada y repugnante masacre de musulmanes y judios

hombres, mujeres y nifios, la masacre en las guerras de cruza--

* Johnson, Paul opus cit. p. 269.
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das fueron muy comunes, incluso llegando a extremos cuando en-
1365 en Alejandrfa, lugar donde predominaban los cristianos, -
se asesinaron sin distineién, saqueando sus casas llegandc al-
fanatismo de la muerte. Paradbégicamente a fines del siglo XVI
uno de los mejores comercios de paises cristianos, fue a ven--
der armas a musulmanes, sus enemigos ideoldgicos. Las cruza—
das permitieron la migracién de elementos de diferentes luga-~=

- res de Francla, pues como recompensa a la participacibén, 1a .-
Iglesla se reservaba el derecho de la reparticién de tierras --
confiscadas a los "herejes". La crueldad en el trato y desti-
no de los vencidos era muy grande, en 1209, los cruzados ase-T
sinaron a 1500 personas sin ninguna distincién. Los prisione--
ros fueron mutilados, cegados, pisoteados por los caballos y -

utilizados para practica al tiro *.

Unos afios después, el Papa Inocencio III, condujo y autoriza--
un sistema ingquisitorial de manera formal, que permitfa al po-
der civil matar o quemar o golpear y torturar a "herejes” sin-
caer en pecado mortal. Seglin €1, este sistema estaria mencs -
expuesto a los abusos que se presentaban en las. cruzadas y a-
deméds seria muy eficaz. Desde el siglo XI, los gobernantes se
culares h;bian guemado a los que se negaban a las disposiciones
cristianas. Los funcionarios civiles no tenfan otra alternati-
va, aungue estuvieran en desacuerdo; el temor se presentaba -
con el peligro de ser denunciados por ser "defensores de here--

jes" y correr los peligros del sistema. A los familiares del -

* Johnson, Paul Opus cit. p. 284.
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culpado se les negaba la inhumacidén én tierra sagrada, por lo -
que tenian que ser arrastrados por las calles y exhumados en --
una fosa de desechos. Las casas en las que habitaron fueron --

demolidas *,

Cuando se queria acusar a alguien sin gue se le encontrara sig-
no algunoc de herejia, y como era dificil obtener condenas por-
delito de pensamiento, la corte tenia otros métocdos con decla—
raciones de testigos que no eran presentados fisicamente ante -
la corte y ademis se reservaban 1o0s supuestos nombres, se de- -
cifa para dar proteccién, se utilizaban informantes andnimos, --

el propésito era sencillamente obtener condenas a toda costa~-

ﬁna vez que la herejfa infectaba una reqidn., era inevitable ...
gque un gran nimero de personas guedaran involucradas en la ._.
marafia. Los hijos de 1os herejes no podfan heredar y los nie-
tos no podian "gozar” de los beneficios eclesidsticos, a me-._
nos que denunciaran alguna persona hereje y ademis tuvierana--

éxito *e.

La poblacién, desde los 12 afios, debfa prestar juramento ph---
blico en forma periddica.cada 2 afios, con 21 sentido de segquir
siendo buenos catdlicos y que ademds complfan con .la denuncia -
de herejeé. Los que no gse confesaban 3 veces al afio, automé--
ticamente causaban sospecha y eran acusados. Una vez seffala--
dos, eran pricticamente imposible evitar el castigo, el siste-—

# Johnson, Paul Opus cit. p. 291.
#*+ Johnsen Paul Opus cit. p. 292.
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‘as{ lo deci{a y de cada 10, uno era muerto por herejia contra .
Dios. En penas de clrcel, se reducfia la condena si se acusaba
con &xito a otros "herejes". El castigo menor era una tempo—
rada en circel y al salir usar un lienzo en forma de cruz de -
color amarillo, como simbolo de pecado que causaba rechazo de-

toda la gente, en estas condiciones era muy dificil conseguir

o0 mantener un trabajo.

Para los encarcelados pobres, el obispo reservaba una pequefia
cantidad de pan y agua como finico alimento, los demis tenfan -
ia responsabilidad de su propia alimentacibén. Predominaban 1la

fiebre y la peste, la mugre y pestilencia.

Este sistema tan degenerado, so0lo se salvd de un caos total, .
gracias a malas, O en este caso buenas costumbres y debilida--
des de la Edad Media: . La corrupcién e incompetencia adminis--

trativa ».

En Espafia, la inquisicién se convirtid en un instrumento ofi--
cial, -casi una institucién nacional y tan popular camo ios —--—
toros, fue un drgano esencialmente de poder y una de sus fun-——
ciones fue la de proteger a la iglesia ante las infiuencias --
externas incluidas las de la corriente papal de Avifibn, sobre-
todo por la recaudacién de impuestos éue se destinaban a la --

sede en Francia.

+*+ Johnson, Paul Opus cit. p. 293.
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De hecho la inquisicidn cumplid la funcidn de mantener la leal
tad .a la fe cristiana sobre la corriente Romana, pero esto por
el lado espiritual, en lo que se refiere al rol de poder de 1la
iglesia ante la sociedad, l1la inguisicién cumplia con 1a funcién

de control sobre las posibilidades de movimientos populares.

Se exploraban, identificaban y controlaban a los alborotadores,
antes que ellos pudieran formalizar cualgquier movimiento. Si
esta fracababa, no quedaba mis que desatar una cruzada interna,

para sofocar la gubversién.

Asi los recursos, inguisicién y cruzadas contra los "herejesg",~
a la fe o al sistema, todos ellos rebeldes contra los medios _
de. la:iglesia, fueron vistas por muchos grupos, sobre todo los
del poder; ricos y funcionarios como una forma que brindaba .
"Estabilidad, como defensa indispensable contra la descomposi-

cibén social" y "Terrorismo de masas".

En 13 edad de las "Tinieblas", la Iglesia presenta otra cara,-
una muy violenta y hostil, que sin duda dejdé gran huella en su

propia historia, as{ como 1la de 1a humanidad entera.-

1.7 El Protestantismo de Calvino y Lutero.

En el siglo XVI, la Iglesia como institucién y por todo el po-
der que tenfa, 1o gque menos deseaba era un cambio dentro de su
eséructura, sin embargo, otras corrientes trabajaban incansa--
blemente en ese cambio, sobre todo las universidades cristia—

nas que sa encontraban en un estado de transformacién e incer-
tidumbre.
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Asi se promulgd la idea de un nuevo saber, basado en la liber-
tad (ya permitida), para estudiar los textos griegos y hebreos
en versiones originales, compardndolos con las versiones lati-
nas consideradas como finicas y absolutamente fieles en siglos—
anteriores. El nuevo movimiento.intelectual, fue puesto al--
servicio de la reforma de la iglesia, cosa que desconcertd a—-
la hegemonia papal. porque se dibd la ldea de relacionar la ig-
norancia con el pecado. E£ste principio se manifesté de muchos
modes; denunciando documentos fraudulentos., y presentando tex-
tos exactos y auténticos; examinindolos a la luz de todos y ——
revelando su verdaderc sentido, eliminando de las costumbres -
cotidianas y de la iglesia misma, actividades, creencias y ——-
pricticas que carecfan de autoridad biblica o de un sentido en
la iglesia primitiva. Para 1515 debido al auge de la imprenta
en toda Europa no faltaba imprimir ninguno de los principales-
autores griegos. Los siglos XIV y XV son de decadencia para -
la institucién de 1a iglesia, el renacimiento del humanismo -
provocd un fuerte cuestionamiento a las ideas y costumbres crisg
tianas asf{ como la jerarquia de la iglesia. Esta situacién --
provocaba el despojo del poder ganado y el cuestionamiento de-
todo 1o gue se interpusiera entre el hombre y su grandeza, in-
cluso al mismo bPios. Se tratd de usar el nuevo saber para co-
rregir las imperfecciones y abusos acumulados ya gue la opinidén

general era que la reforma de la iglesia ya estaba retrasada*.

+ Jonhnson, Paul Opus cit. p. 308.
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Una primera actitud de movimiento fue la de ignorar a la cla—
se clerical privilegiada, en el siglo XV.la iglesia todavia re-
clamaba su derecho de controlar la educacibén, 1o que aumentd -
gradualmente el niimero de escuelas sostenidas y dirigidas por-
lalcos. Erasmo, uno de los mis destacados reformadores e in--—
telectval de 1la iglesia, rechazd la afirmacién de que la misma
tuviera derochos especiales, ademis sostenia la idea de acabar
con el intermediarismo entre “el alma cristiana y las santas -

escrituras".

En el afio 1483 nace Martin Lutero, de.padre cristiano con .-
ideas muy estrictas.y.quien lo educa con riesgos a disciplina.-
Al terminar sus estudios, Martin Lutere se dedica a la vida -
religiosa. Ingresdé a la orden Agustina donde recibib el sa- -
cerdocio a la edad de 24 afios, después ejercid el profesorado-

en la universidad de Wittemberg (Sajonia)*.

Para Lutero, come para todos los reformadores, la Biblioteca -
era el centro de la comprensiédn cristiana, si esta se presen--
taba en su forma auténtica; y coincidfa con ellas en rechazar-
al cristianismo mecdnico: Las indulgencias, las peregrinacio-
nes, los privilegios especiales del clera, las misas.por los -
Amuertos, 1a actividad dedicada a hacer méritos para obtener la
salvacién y en general al cambio de estar por dinero. Pensaba
que era un engafio que desaparecieran los pecados con un perga-

mino sellado a través de la donacién de dinero o de una imagen

o una peregrinacién. Decfa que el hombre se salva mediante el
+ G.M. Brufio Opus cit. p. 226.
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conocimiente de Dios, abtenido este directamente y no por 1a -
mediacidén de una institucién. La reforma moral era urgente -
" pero carecia de sentido y serfa.transitoria, a menos de que -
se realizara junto con el cambio institucional. ELl papado era
una entidad corrupta que necesitaba ﬁrgentemente de una refor-
ma.
El 29 de octubre de 1513, el Papa Ledbn X, concedié indulgencia
plenaria a todos los fieles, mediante ia confesibn, 1a comu— -
nién, un afa de ayuno, varias visitas a una iglesia y una "1li=
mosna" para la construccién-de la Iglesia de San Pedro en Ro--
ma. Lutero se opuso diciendo que se estaban cometiendo abusos
con..el recaudo de dichas limosnas, por lo gue publicd un escri
to en el que negaba la eficiencia de .1as indulgencias y el po-
der que tiene el Papa para concederlas. La respuesta del pue-
blo fue de agrado pues sentfan gue los defendfan de los abu- -
sos *
continud sefialando que la doctrina sobre el purgatorio no -
existia, asi{ como el libre albedrio o la verdad moral, pues -~
pios predestinaba a 10os que serian justos y a los que serfan--
pecadores, esto entre otras cosas. En la puerta de la Iglesia
de Hittermﬁetg. £ij6 un pergamino con un total de 95 tesis, -
Pue llamado al orden pero por el contrario su rebeldfa aumen-—

té, se defendié de palabra y por escrito, a 1a sede en Roma -

* G,M., Brufic Opus cit. p. 227.
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la llamé "Babilonia o ciudad de 1la perdiciédn, déndole al Papa-

el tftulo de anticristo".

Ante esta situacién el Papa_Ledn x. esperd tres aflos la acla-—

racién sobre la doctrina, que para entonces se analizé en di-

ferentes universidades de Europa. E1 fallo fue en contra de -

Lutero, condenéndolo el 15 de junio de 1520 y excomulgéndola -

en 1521. E1 historiador y Cardenal José Hergenroter, resume -

en nueve los principios generales de la doctrina Luterana *, -

1.- La divinidad estd en todos los casos por lo que todo ac—
to humano es obra de Dios, asi que no existe libertad mo-
ral; existen hombres predestinados al bien y alimal. —~--

2.- la inocencia es \;n estado natural en el hombre y se piler-
de con el pecado, después de esto, es un ser malo gue no-
puede mids gque segulr pecando.

3.- El hombre peca constantemente pero cuando se le anuncia -
el evangelio y con &1, la seguridad de que Cristo borra -
sus pecados, este se adhiere a l1los méritos del salvador -
as!{ pues toda obra de regeneracién es una accidén divina.-

4.- La fe, por si sola, justifica y salva al hombre, los sa—
cramentos no pueden ser Organos ni condiciones de graciaj
8610 son simbolos o signos de fe, no tienen un caracter -
objetivo, su eficacia depende de la fe subjetiva de gquien
los recibe.

5.- 5610 se admiten tres tipos de sacramento, y ailin éstes, no
son indispensables: El bautismo, la Cena y la Penitencia.

Se repulsa totalmente el sacrificio de misa por um recha-

zo al cambio de sustanciag(16).
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Debe abolirse el estado eclesiéstico; sacerdotes,obispos-
Y en especial el primado pontifico, pues se deben conce--
der atribuciones sacerdotales a todos los cristianos, te-
niendo todos las mismas facultades por igual y no s6lo un
grupo de personas Yy también todo poder y autoridad en los
concilios deben desaparecer pues no tienen razén de ser.-
Las obras externas no tienen eficacia alguna; penitencias
votos o indulgencias. Deben condenarse todo el conjunto-
de leyes pricticas que la Iglesia ha promulgadc a través-
de los siglos.

Se niega la existencia del purgatorio, pues no se puede -~
probar su existencia en los..1ibros canénicos.

Es ociosa y estéril la idea de la Comunifn de los Santos,
se recomienda la imitacién y ejemplo de los Justos, perow-
se.prohibe que se invoquen, en razén de que no existe més

mediador que Jesucristo.

* Perera Caldero Jaime, Opus cit. p. 178-179
{16) El cambio de las o ¢t b ién fue arg da

por Litero en diferentes ocasiones y se refiere a todas

las substancias que se ocupan en el sacrificio de misa cg
mo el vino, el pan, etc., que no son iguales a como fue-

ron originalmente. Perera Caldero Jaime Opus cit. p. 179.
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Algunas de las causas de la-répida difusién del protestantis--—
mo fueron, en primer lugar que la influencia moral y doctrinal-
de la iglesia habfa disminuido mucho; la disciplina decayé par-
ticularmente en Alemania, donde el clero descuidd el cumpli- =
miento de sus deberes, as{ como la ignorancia y corrupcién so=
bre la doctrina y la necesidad de principes y sefiores feuda- -
les que estaban en contra del sistema, por adoptar otra ten- -

dencia de 1la fe.

Asf, Lutero incitaba a los principes alemanes para imponer la-
reforma, ofreclendo que se apropiaran de las riquezas de igle-
sias y conventos excitdndolos a revelarse contra el Papa, el -
nuevo evangelio que, segin esto; permitia el divorcio y de ma-
nera discreta la poligamia. A los clérigos y monjes se les -
obligaba a seguir la nueva doctrina, los gue se rehusaban eran

hechados de sus conventos y desposel{dos de sus bienes.

Segiin el principio "Cuju§ religioiliius et religio*, los pue--
blos debfan profesar la religién de sus principes. Por ello -
cuando por interés y voluntad un principe abrazaba una reli- -
gién, todos sus siibditos tenfan que seguirle, esta es la ra- -
z6n del maltrato y expulsién de 1los que se negaban, incluyendo
a 10s clérigos.

Esto sucedid en varios estados de Alemania, en . Suecia, Dina--
msrca, Noruega, Suiza e Inglaterra, donde el culto catdlico fue

severamente prohibido.
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Lutero, ejercid sobre todas las clases, sus conceptos de plega
rias hogarefias, que fue el sustento de 1a devocién familiar -
aunado a la repulsidn al orden clerigal. Sus mensajes eran re
lativamente simples, que se llevaban mediante la repeticibn in
cansable y energfa efusiva de manera constantet.
En 1524, ante una rebelién campesina el cisma protestante toma
una posicifn claramente consgervadora y desata la represién.
Lutero publica su escrito "Contra las ordas de campesinos, ase
sinos y ladrones", donde pidid a los principes que se apufiala,
ran, mataran, masacraran a todos los rebeldes gue pudieran (se
dice que murieron mas de 100,000 personas en este encuentro).
En ese tiempo y bajo el protestantismo, un principe podfa ga-
nar el cielo mas ficilmente derramando sangre, que con la ple-
garia. Con esto se utilizaba la violencia, otra vez, como me-
dio de supervivencia e imposicibén. En 1539, el movimiento pro
testante adquirié una organizacién militar llamada "Liga Sch--
malkaldica", de modo que influyera en una amplia regién de Ale
mania. A partir de eate movimiento ya no fue posible extermi-
nar el movimiento Luterano, las esperanzas de reunificar la -
Iglesia una vez mis se habfan venido abajo, ya que sedflin las-
circunstancias, la finica manera de lograrlo eran o aceptando -
1a doctrina protestante gque implicaba perder mucho poder y so-
meterse.a todo un cambio, cosa que no convenfa a la Iglesia Ca
tblica y por otro lado, lograr controlarlos mediante 1a vioclen
cia y opresién. La nueva organizacién protestante acabd con —
Posibilidadeg*r.

* Johnson, Paul Opus cit. pdg. 323. ** pig. 325.
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Juan Calvino, de origen Francés nacid en 1509 realizando sus

_esbudio.s en Paris, Orleans y Burgos, ya a los 20 afios de edad -
se sumergid en las ideas luteranas. Hijo de abogado clerical,
tuvo una formacién esencialmente Juridico -Candnica, era un —-
hombre de gran inteligencia, el factor decisivo de su sistema -
y triunfo del mismo, fue la excomunién sobre la cual todos los
miembros masculinos de su familia llegaron a ser expertos. Ma
nejaba la idea de "duplicacién® donde los hombres no sdlo esta
ban predestinados a la salvacién sino también a ser condenados.

Satdn y los demonios, también estaban al mando de Dios*.

Se estableci6é en Ginebra, donde ejercié oficios de profesor, —-
predicador y gobernador civil. A través de sus escritos diri—
gié toda la Secta Calvinista en Francia, Suiza, Holanda, Es- -
cocia e Inglaterra. La politica era de represifén, a quien se ~=
le opusiera era encarcelado, quemado, golpeado o desterrado. --
En total pronuncié 57 sentencias de muerte. Finalmente muere -
en 1564 y como consecuencia, la doctrina cambia sus tesis le- -

vemente y se fracciona en diferentes sectas.

En Suiza, la reforma protestante estuvo en manos del apdstol --
Zwiglio, quien prohibié ei culto externo y negd la presencia ——

real de Jesiis en la Eucaristfa.

* G.M. Brufio Opus cit. pag. 234.
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Tenia la idea de que Dios es la causa del pecado y gque el Bau-—
tismo no borra el pecado original. Desatd 1la violencia contra
el catolicismo, destruyendo templos y conventos, altares, érga

nos e imigenes de Cristo y otros santos *.

Murid en 1531 en una guerra civil. A partir de entonces se res
tablece el culto catdlico en algunos lugares quedando dominados

por el protegtantismo; Zurich, Berna Basilea y Shcaff.

En Inglaterra, el Rey Enrique VIII se convierte al protestan—--
tismo por una diferencia con el Papa Lebn X, quien no le apro--
b6 el divorcio con Catalina de Aragbén y ademds lo amenazd de --

excomunidén si no respetaba el matrimonio.

Indignado por la respuesta, desata una violenta represibn con-
figcando bienes y decretando muerte a quien negara a reconccer
1a nueva fe. M4g tarde la Reina Isabel, hija de Enrique VIII,
organizd la Iglesia Nacional Angeliana. Jura acabar con el ca
toliciamo y desatd una fuerte persecucién contra sus sequido-~
res; el potro, la rueda, la marca con hierro candente y la mul
ta fueron algunos de los mecanismos que impuso como medios pa-
ra desterrar el catolicismo. En Francla fueron muertos por la
misma causa sin discriminacién en sexo o edad miles de person-

nas, 8in sSaber el nlimero exacto**.

* G.M. P®ruffo Opus cit. pag. 233.
** parera Caldero, Jaime Opus cit. pag. 181.
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Asi un movimiento que inicialmente prometia muchos cambios po-
sitivos para 1a'Iglesia catblica, se envicid y desvid debido a
la lucha por el poder, retomandc muchos de los errores de quien
inspira su camblo, baséndose en el despotismo, viclencia, te--—
rror y muerte. No encuentra el camino para reordenar al cris—
tianismo que mientras més crecia, mas divisiones y rupturas su-
fre. No se puede negar que la reforma protestante logrd algu—
nos avances, sin embargo a mitad del camino se desvirtiia y pier

de, todo lo bueno que pudo significar para la Iglesia Universal.

1.8 Del Concilio de Trento al Vaticano II.

Asi los protestantes y su doctrina causaron un gran movimiento-
que culmind en a divisién de la Iglesia, el culto catdlico ne-
cesitaba frenar los abusos de la corte pontifica y de toda la-
Iglesia en general, sobre la cual muchos pensaron era su desti-
tucién prbéxima. Contrario a esto, la necesidad de revisar y -
aclarar los principios de la fe catblica y defenderla contra -
los ataques que recibieron, fue la causa de un nueve impulso a-
las ciencias eclesiales que a su vez dieron un nuevo fortaleci-

miento a la doctrina.

Con el fin de remediar los problemas que la reforma protestan--
te causd a la Iglesia Catdlica, el Papa Paulo III convocd a un-
concilio general en Trento de Tirol, el afio 1545. En el Conci-
lio, se examinaron las propuestas de los protestantes y se ex--
puso la postura de la doctrina catdiica sobre la Sagrada Escri-

tura la tradicién del pecado original, los sacramentos y el -
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santo Sacrificio de la Misa, asf como 1a necesidad de las bue-
nas obras, el purgatorlo y las indulgencias. A su vez se pu--—
blicaron numerosos decretos disciplinarios, para dar £in a los
abusos sobre el culto y proteger a la Iglesia como Ingtitucién
Los Papas Pfo IV, Pio V, Gregorio XIII, Sixto V y el Arzobispo
de Mildn Carlos barromeo fueron quienes dieron mayor auge y a-

poyo a lo gue también fue llamado la “contrarreforma®.

El concilio tiene una duracién de 18 afios y fue interrumpido -
dos veces por 1los conflictos en Europa, a estas alturas, 'ca-
si 25 afios despuds de la gran ruptura pocos 10 tomaron en sew-
rio ya que el retraso a la llamada de unidn, era de mucho tiem
po, y las posturas protestantes habfan ganado espacios, el mis
mo Lutero, expresS que el remedio llegaba demagiado tarde y --
que era absurdo que despuds de un cuarto de siglo, él1 se some-
tiera al catolicismo. De hecho, los paises catbiicos como Por
tugal, Italia, Polonia y Espafia impusieron 1los decretos como-
leyes de Estado, pero Francia y Alemania se revelaron a ejecu-

tar 1las contrarreformas pronunciadas por el Concilio *.

Por otro lado el Concilio de Trento, promovié un cambio impor-
tante en cuanto a la educacién religiosa determindndose que se
crearan seminarios para la formacién del clero:; asi mismo se -
tuvieron avances en teologia, apologética e historia eclesids-

tica. De forma paralela a esto surgid una renovacién de las-

* G.M. Brufio Opus cit. pag. 247.
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antiguas &rdenes religiosas (Benitos, Cistercienses, Sta. Te--—
resa de Jesfs, Del Carmen, etc.), otras nuevas y con diferen~—
tes fines; desde apoyo al clero secular hasta la formacién y —
educacién cristiana. Entre otras podemos encontrar a los Ca--
puchinos en 1528, los Jesuitas en 1534, los Bernabitas en 1530,
as{ como las Hermanas de la Caridad de San Vicente de Paul. Es
as{ como se da una gran alianza entre el papado y las diferxen-
tes 6rdenes en especial con los Jesuitas, guienes reciben liber
tad casi limitada para extenderse por toda Europa, como los prin
cipales propagandistas y educadores. Su progreso fue tan grande
que se convirtieron en una especie de compafifa multinacional que
vendia sus servicios expertos, ademids que daban uniformidad, -
disciplina y organizacibén a la educacién internacional religio-
sa *,

As{ la contrarreforma cred un instrumento muy importante que da-
ba alivio a la crisis del catolicismo; algunos personajes im- =
portantes con esta influencia reiigiosa fueron, Lope de Vega y-—
Calderén, el Greco y Caravaggio; por ello se decia que los Jew-
stlitas no 861lc eran mds eficaces que las fortalezas, sino tam- -
bién mads baratos. De hecho las conguistas mas importantes de -
la contrafrefotma contra el protestantismo, no se lograron me. -
diante las armas y la violencia como en la edad media, sino -
con la lealtad de individuos y grupos comprometidos con 1la . -

Iglesia; de tal forma que se fueron recuperando poblaciones y -

* Johnson, Paul Opus cit. pag. 345.
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espacios vya sonados por protestantes, como es el caso de Alema-

nia, donde se logrd reconvertir algunos pueblos, incluso expul-

sando a toda corriente opositora *.

Sin embargo fue evidente que las actividades e influencia de- -
los Jesuitas abarcaron también el campo de la politica y lo mi-
litar; muchos de ellos eran confesores de personas destacadas -
en los diferentes gobiernos. Se mostraron muy activos en 1a -
Liga Catdlica de Francia, organizada para librar la Querra Ci-—-
vil contra los hungonotes y el Rey Enrique IV, también organi--
zaron 18 subversidn contra la Reina Isabel en Inglaterra e Ig--
landa y contra el gobierno de Escocia. Es decir, que aunque se
apoyaban en la educacién y la conviccién, también defendfan la-
guerra como instrumento legitimo contra el protestantismo, in--
cluso apoyaban el asesinato selectivo contra opositores impor--~
tantes, si no era posible convertir a un pueblo o gobernante: -

mediante la educaci6mn.

En 1599 Juan Mariani, aconsejaba a Felipe III "Es cosa glorio-—-
sa exterminar a toda esta raza pestilente y perniciecsa elimi- -
nindola de toda la comunidad humana. También se cortan los -
miembros cuando estin corrompidos, de manera que no puedan in--
fectar alAtesto dei cuerpo; y asi mismo esta bestial crueldad -
de forma humana debe ser separada del Estado y cortada con la -
espada" (17).

« Johnson, Paul Opus cit. p. 347.

17 Johnson, Paul Ia Historia del Cristianismo. Javier Vergara Editor.
México, 1986. p.349.
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La preocupacién‘por la educacidn, capacitacién y la ciencia se
desarrolla mucho mds dentro de ambas tendencias la cat6lica Y-
la protestante, para el Siglc XVII el interés por la ciencia -
crece cada vez mids, sobre todo tiene mayor auge en los paises-
protestantes apoyados por las teorias de Augusto Comte, Emilio
Durkheim y Max weber , de hecho los pafses protestantes tienen -
més éxito que los catdlicos a medida que el capitalismo se de-
sarrolla y cambian radicalmente la manera de concebir al hom--
bre y su contexto, por lo que en el siglo XIX fue comiin rela--
cionar el éxito econémico y la industrializacidn con el credo-
protestante. En Franclia, Bélgica y Austria, paises catbélicos-
la iniciativa empresarial correspondfa a la minoria religiosa-
opositora. Ante los hechos, el Vaticano se alarmé por la pro-
paganda protestante que relacionara su doctrina con la reali--
zacldén econdmica. Esto ocasiond que la Iglesia catdlica con--
denara todas ias formas de "Modernismo® y las pricticas del -
'protestanhismo en las nuevas formas de vida. Mucho se ha dis-
cutido qué es 1o que realmente propicié el mayor auge en los -
pafses opositores al catolicismo; sin duda, la cuestidn no ra-

dicé en el culto, o por lo menos no directamente®.

Paul Johnson (18) nos dice que lo gue coarta el crecimiento y-
1ibertad econdémica necesaria para permitir el desarreollo capi-
talista no era la teologia como tal sino el institucionalismo-
cristianao. E) capitalismo no podfa extenderse en una sociedad

+ Johnson Paul Opus cit. p. 362.

{18) Johnson, Paul. La historia del Cristianismo. Ed. Javier Vergara,
Méx. 1989. p. 362.
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cristiana total fuese catdlica o comunista. Los capitalistas-
emigrantes de 1os siglos XVI y XVII no hufan de ciertos dog- -
mas, sino de las instituciones que insistieron en que los dog-
mas debian contrelar la vida. El capltalismo demandd la 1i- -
bertad del individuo sobre la imposicidén colectiva. La fuer--
za del clericalismo variaba mucho en los paises protestantes, -
pero siempre fue mucho mids débil que los catélicos, por eso el
capitalismo arraigé més firmemente en los paises protestantes.
Sin embargo a medida que los paises catblicos plerdan su fuer-
za institucional clericalista, el capltalismo se extendié a es
tos Estados y el Concilio de Trento, con el fin de reformar 1la
Iglesia, precisamente cay6 en el error de establecer muchas

normas y dogmas instituclonalizadas.

La ilustracién, que nace a partir del renacimiento en el Siglo
XVIII, con la idea de gque el hombre es el centro. del universo-
Yy que todo lo gue se crea debe estar basado en la razén, cues-
tiona muy fuertemente a ia Igilesia. La religién no es negada,
pero el hombre debfa decidir si era o no religioso. El poder-
ya no venia de Dios, el razonaniento teoldgico ya no era v&li-
do por no ser comprobable y, ademis, por ser especulativo. En
tanto no ée demostrara 10 contrario, Dios no existe. As{ la -
Iglesia pasa a un segundo término, sobre todo en los paises =
protestantes y de gran fuerza politico-cientifica como Alema--
nia, Heolanda y Francia, todos estos fueron antecedentes que -

‘gbligxon a la iglesia Cat6lica en pensar en otros cambios.
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Es asi como se d& la Secularizacién, donde lo Sagrado se re-=-
duce al &mbito particular y la iglesia solo tiene poder en las
personas, es decir la religidn se da en materia de asuntos pax
ticulares y se maneja la idea de que se debe alejar de lo pli—

blico, de 1a educacidn, de 1a polfitica, etc.

Despuéds de la revolucidn Francesa, la Iglesia vuelve a una ciexr
ta normalidad pero sin sus goportes de discursos. Se d4 mas—-
importancia a la ciencia, esto es, la Iglesia reconsidera po—
siciones en un mundo donde ya no domina y busca estrateglias -~

para legitimarse y mantener su influencia.

Walter Ralley (19), hizo un pfimer intento de involucrar la --
ciencia . ahora basada en.la.razdn, con la terminologfa ecle——
slAstica y la iglesia misma, duizo definir con una forma ra- -
cional 1la palabra "alma", su intento fue el de reconciliar la-
religién con.la razén, en el mundo del saber y de los descu---
brimientos del renacimiento. A los ojos de Ralley, la auténti-
ca prueba en la naturaleza misma, que segin él, reforzaba lé--

revelacién de las escrituras.

El cambio que trajo el renacimiento, permitid que todos los —-
hombres pudieran “llegar" naturalmente a Dios, ya no eran ne--
cesarios los asesinatos y la violencia, solamente la voz de -—-

1a razén, que a su vez reforzaba la fe. El mejor aliado de --

(19) Walter Ralley fue denunciado ante el comgreso privado en 1590
por haber desafiado al clero, fue un importante intelectual
de fines del siglo XVII, en Inglaterra. Sus ideas son consi-

deradas como base del sistema apologético.
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la teologia, fue la filosoffa naturail, que en este tiempo to--
maba mucho auge. John Smith dijo: "Dios hizo el universo y -
todas las criaturas contenidas en él, como otros tantog espe—-
jos en los que pudiera reflejar su propia gloria...wen este --
mundo externo podemos leer 1os bellos caracteres de la bondad-

el poder y la sabidurfa de Bios" (20}.

As{ el enemigo estaba en el fanatismo, soloc la razbn y el sa--
ber eran los allados del hombre y la creencia cristiana se ve-
fa {luminzda con los descubrimientos recientes, siempre y cuan

do los clentificos se mostraran reverentes a ella misma.

Robert Boyle e Isaac Newton coincidf{an en que la naturaleza de-
mostraba el orden y la beileza de Dios; John Ray hablaba en el
mismo sentido sobre la estructura de plantas y animales (21).-~
El Cristianiemo sobre todos los demis sistemas religiosos, cam-
bib sus ideas en cuénto al saber, generando una relacién {nti-
ma entre la fe y la verdad y todo 1o que no fuera verdad, se--
convertia en ihmoral. John Luke (22) crefa infitil 1a Teolo--
gfa Tradicional, porque no se relacionaba principalmente con-- -
la verdad, pensaba que el cristianismo debia someterse a prues=
bas de rigurosa cientificidad, para darle a su vez razbn a la fe.

(20) Johnson, Paul Opus cit. p. 380.

(21) Boyle, Newton y Ray fueron cientificos que al igual que Ralley
intentaron expiicar en forma racional la creacidn del universo
a través de 1a intervencién divina. Todos pensaban que el sa-
bar cient{fico era una arma poderosa contra el atefsmo. John-
son Paul, Opus cit. p. 381.

(22) John Lucke nacié en 1632 en Scmerset, sus padres eran purita-
nos de clase media, su padre fue abogado, comerciante y Juez
de Paz. Lucke cursd los (Giltimos aflos de su carrera en la Iglg
sia de Cristo en 1668 y colabord con los trabajos d: Ritert Byle
abtave el titulo de madioo y fue elegido miantxo de 1a Sociedad Rl
e 174 am un gran nimer de publicaciaes.



78
Lucke, no tuvo problemas para demostrar mediante 1la razén la---
existencia de Dios, pero 1la razdn no podia demostrar que el al=

ma era inmortal y todo el resto de la creencla cristiana se de-

positaba en la revelacién, sin embargo, atn ella, era conside--

rada una razén ampliada por un nuevo conjunto de descubrimientos

comunicados por Dios.

Paul Johnson cree que Lucke descubrid el nervio del problema en

el cristianismo; lo que importa no es tanto 10 que un hombre---

cree sino como 10 hace. El c¢ristianismo se refiere a la moral,
no al dogma. Lucke, pensaba que el cristianismo tenfa sentido-
en tanto que la moral era esencial para la felicidad; por 1o---
tanto, un sistema religioso de ese tipo era esencialmente éti--
co. A los ojos de Lucke, la moral no era mds que la bisqueda--
prudente y a largo plazo de la felicidad. Sobre el mismo tema-
Thomas Hobbes,quien fue ateo, peroc influyé en Lucke, decfa:----
"Beber, jugar y tener placeres viciosos, me dafian, no sélo por-
gue malgasto mi tiempo, sino porque con verdadera eficacia a---
menazarin mi salud, deteriorarin mis partes, me inculcarén hi--
bitos, debilitarin ml dignidad y dejar&n un tormento constante-
y duradero en mi conciencia. Prefiero un placer breve a unoc du

radero, es evidente que el dltimo es contrario a mi felicidad"-
(23).

(23) Johnson, Paul Opus cit. p. 385.
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De hecho a la Iglesia se le present§ el reto de cambiar, en su
forma de asociar a la gente debia ser voluntaria y las normas-
debfan provenir de sus propios miembros o, en el dltimo caso,-
de personas autorizadas por los miembros. La sancién de la ——
iglesia a las personas, ya no deberf{a afectarles en su fisico-
ni su economfa, se limitarfa solo a la expulsién del grupo re-
ligioso; la creencia religiosa ya no era parte del contrate ci-

vil del gobierno.

Lucke expusec el cristianismo y lo argquyd como pocos en su his-
toria, lo actualizd y sent§ las bases para el futuro, la aper-
tura de 1a Iglesia como institucién, abrié grandes expectati—
vas en una forma viable y global al capitalismo, su argumenta-
cibén permitid desechar los errores del pasado y Comenzar otra-

vezt.

M4s tarde, en 1795, se decreta en Roma la separacidén formal de
la Iglesia y el Estado y el pais se convierte en la Repiiblica-
de Roma en 1798, incluso el Papa Pio VI*+, 1llegdé a ser prisio-

1
nero francés.

La coronacién de Napoledén fue un duro golpe para la Iglesia --

pues en una declaracién &1 mismo sostuvo la libertad del culto.

+ Johnson, Paul Opus cit. p. 386,
* Johnson, Paul Opus cit. p. 410.

ESTA TESIS MO DEBE
SALUR DE LA BiBLIOTECA
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En esa ocasién fue vista como humillacién para el Papa, pero---—
en los hechos, el papado es el mids beneficiado del perfodo na-
poleénico. En el afio 1800 el Papa Pio VII negocia con Napolebn
un acuerdo que le permite resurgir como una fuerza independien-
te en los asuntos europeos. Para 1871, en la Comuna de Paris,-
los obreros tomando el poder con la consigna de abolir las cla-
ses sociales, entre otras cosas, pedfa la separacién iglesia-eg
tado, educacién laica y ta Nacionalizacidn de las riguezas de--

la Iglesia*.

Tiempo después nacen los movimientos socjalistas impulsados por
las ldeas de Carlos Marx y Federico Engels; el materialismo dia
1éctico, de alguna manera influfa e impulsaba elatefsmo y esto-
alarmé fuertemente a la Iglesia, pues no podfia negarse que la=~=
situacidn social de injusticla y extrema pobrega formaban los--
condicionamientos principales gue acentuaban el cambio. Sus --
principales tesis sostienen un caricter de explotacién inhuma-=
na en las relaciones de trabajo, habld de la lucha de clases,--
la economi{a polfitica cientifica, elaboré la metodologfa de la--
hiastoria y las ciencias humanas. La idea principal era la de--
‘terminar con ia desigualdad sog¢ial y repartir mis justamente,--
las riquezas, una sociedad sin explotadores ni explotados a ===
partir de una revolucién de masas trabajadoras para el logro ==

del socialismo gque seria el paso de transicién al comunismo.--

+ Johnson, Paul Opus cit. p. 386.
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Uno de sus lemas maAs importantes fue el que destacd en sSu mani-
fiesto del partido comunista "{Proletarios de todos los palses.

unios por una sociedad sin clases!*.

Lebén XIII en 1891 en una declaracién titulada el "Rerun Nova- -
rum", que se dirigfa y repercutfa directamente para 1los obre- -~
ros tuvo la intencién de mantener los valores cristianos y por-
primera vez se habla de una socializacién dentro de 1la iglesia,
el lalco comienza a ser reconocide como individuo de gran impor
tancia para la iglesia, sobre todo a través de su capacidad de-

compromiso activo en la sociedadr.

si la Iglesia como institucién ya no tenia el poder de influen-~
cia directa sobre la sociedad, entonces habfa que recurrir a -
otros sectores; por eso el reconocimiento al laico. Podemos pen
par gque el punto ¢lave sobre el movimiento a cambio de posturas
de 1a iglesia ante la sociedad es, ante la crisis, una reforma-
traducida en cambios, luego crisis y luego cambio de manera su-
cesiva.

Con base en la declaracibébn del Papa Ledn XIII, nacen grupos gue
toman su ipiciativa y se convierten en partidos demécrata-cris-
tianos, una corriente politica que propone la reforma del capi-
talismo, este tipo de partidos fue un antf{doto muy eficaz con--
tra la progresiva aceptacién de‘los partidos comunistas radica-
les y poco a poco fueron ganando espacios que controlaban los -

anteriores.

+* Johnson, Paul Opus cit. p. 523.
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La revolucién rusa, elinacimiento del fascismo y la primera gue-
rra mundial son los primeros sintomas de 1la modernidad gque po-.
nen otra vez en una grave crisis a la iglesia, de tal maneres -~
que de 1840 a 1960 se da una fuerte crisis de secularizacidén en
Europa, los curas y monjas renunciaban a ella y colgaban sus so
tanas. Ante esta situacidn se revisan otra vez los lineamien—-
tos y posibles fallas y finalmente se llega al Concilio vatica-
no IT. En é1 se tratdé de dialogar con todo el mundo y lo que -
pasaba en su entorno, as{ pues se dialogbé con el marxismo, el -—
existencialismo, el protestantismo, etc., todas las filosofias-
y religiones que tuvieran relacién con 1la iglesia, el hombre y-
sus problemas. El cambio fue muy notorio, ahora la iglesia y -

108 cristianos en general tienen 1a obligacién de interxvenir en

1a politica y denunciar la injusticia social como un pecade.

£l Concilio Vaticano IT, es el nidmero 21 en los Ecuménicos de la =~
Iglesia Catblica. Se celebrd entre los afios 1962 a 1965, vy -
es 8in duda, uno de los mis importantes de la historia moderna-
de la iglesia. El Papa Juan XXIII convocd al concilio dicien--
do: "La Iglesia asiste en nuestros dias a una grave crisis de-
1a humanidad, que traeri consigo grandes mutaciones. Un orden-
nuevo se est8 gestando y la iglesia tiene ante s grandes mi- -
siones, como en las épocas mis triglicas de la historia. Porque

10 que se exige hoy de la iglesia, es que infunda en las venas-—

* Johnson Paul OQOpus cit. p. 523. ’
*» Berryman, Philip Teolog{a de la liberacién. Ed. Siglo XX1. Méx.

1987. p. 19.
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de la humanidad actual la virtud perenne, vital y divina del .
evangelio. Continda diciendo que la iglesia no ha permaneci—
do como espectadora pasiva ante la evolucién de los pueblos, —
el progreso técnico y cientffico y las revoluciones Bocialesﬁ
por el contrario, 1os ha seguido con suma atencién, se ha -
opuesto a las ideologfas materialistas o las que niegan la fe
catdlica, y ha sabido extraer y desarrollar de todos los cam-
pos del dinamismo humano energfas para el apostolado por parte
del clero, y del laicado cada vez mis responsable del compromi-

so con la misma“* (24).

Entre otras cosas, se busc® promover y consolidar las institu-
clones catflicas, as{ como el retornc a la unidad y paz con la

iglesia Protestante,

Los temas debatidos y aprobados en el concilio fueron cuatro -
constituciones y doce decretos; las primeras sobre la sagrada-
liturglia, la iglesia, la revelacién divina y pastoral sobre la

iglesia y el mundo moderno.

Los decretos sobre: Los medios de comunicacidén social, las
iglesias orientales catdlicas, el ecumenismo, el ministerio
pastoral de obispos, la vida religiosa, formacién sacerdotal,
la educacién cristiana, las religiones no cristianas,el apos- -
t;lado de los seglares, la libertad religiosa, la actividad -

misional y los presbiteros en forma general.

(24) Perea Calderén, Jaime. Historia de la Iglesia. Litograt{a de
México, S. A., 1988 p. 207.



84

Este gran avance nos da el antecedente sobre la apertura de la
iglesia, otro de los tantos acercamientos que la institucidn -

necegitd para reafirmar su presencla en la sociedad.

1.9 Apertura de la Iglesia.

Es necesario mencionar que esta parte del otro capitulo de he-
cho no es una etapa diferente a la anterior, sino se debe ver-
como una consecuencia y desarrollo del proceso de apertura que

tiene su climax en el Concilio vaticano 1I.

En el afic de 1870, se di6 un hecho importante en 1a historia -
de la Iglesia que mared el rumbo que daria forma a la Iglesia
contemporénea: Desaparecen los Estados Pontificos, y los Pa-
pas se preocupan por discutir los probiemas del mundo material.
A través de las "enciclicas"{25) donde son debatidos y aclara-
dos asuntos que afectarin a la fe, la disciplina y las costum-

bres religiosas en general.

El auge del capitalisme por el fendmeno de 1la Revolucién In--
dustrial y los problemas que esto trajo consigo, complicd las
relaciones obrero-patronales; al mismo tiempo las ideas comu-
nistas difundfan la necesidad de igualdad de mejores condicig
nes de vida, de 1la lucha de clases, de la posesién de los me-

dios de produccibén y del surgimiento del Estado Socialista.

(25) La EBnciclica es un estudio profundo sobre un problema concreto,
examinado en todos sus sentidos. Perea Caldero, Jaime. Histo-
ria de la Iglesia, Opus cit. p. 201.
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Ante eilo, la Iglesia como institucién, ya no estaba respondien
do a las necesidades reales del hombre y estaba amenazada de -
ser rebhasada y éebilitada en forma irremediable, por lo que no-
existia otra opcifin mis razonable que la bfisqueda del reencuen-
tro y apertura con el mundo entero,a todas sus ideas, filiosoff-
as, técnicas, etc., a todo lo que sirviera para legitimarse y -

sostenerse como institucidn.

As{ los debates y enciclicas .pronunciadas, llegacon a su mayor
efervescencia en 1891, cuando el Papa Ledn XIII publicd su en—r
cfclica "Rerum Novarum", sobre la cuestidn social el dfa 15 de

Mayo del mismo afio.

£n ella se habla del orden politico y social de las artes y -
técnicas de la relacidn obrero-patronal de la acumulacién de -
1a riqueza en pocas manos y la pobreza extrema, de la concien--
cia del obrero y la corrupcién, del salario y su libre gasto - -
o disposicién de quién se lo ganara, del derecho individuair -
como parte de los derechos humanos, de la libertad de escoger -
el estado civil de los derechos y deberes del matrimonio y su =
independencia con el Estado, de la desigualdad "natural" de -
potencialidades entre 10s hombres que el socialismo no podfa -
remediar, pues no se podfa luchar tontra la esencia natural -

del hombre.
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Estaba en contra de la lucha de clases y argumentaba que una -
clase no tenia que ser enemiga de la otra pues la naturaleza - -
as{ lo digpuso, para que al igual que un cuerpo, "“todo funcio--
nara bien", donde unas partes se ajustan a otras, correspon- - -
‘diendose para lagrar el "equilibrio". Segfin esto una clase -
tiene absoluta necesidad de la otra. La concordia engendra -
hermosura y el 6rden comiin de las cosas; la lucha de clases -
ocasionaria la confusién, la guerra y la barbarle. La opcibn --
de 1la iglesia fue muy clara, pues el capitalismo le ofrecia més
perspectivas de vida que el socjalismo o comunismo, quienes la-
criticaban por su comportamiento histérico ante 1la humanidad,~ =~

buscando apoyo para el pobre, pero incondicional del rico y po-

deroso.

La enciclica llamaba al obrero a no causar dafio al capital ni--
a los "amos", y en defensa de su propia persona debfa abstener-
se de la violencia y nunca transformarla en rebelién. Los de==-
beres de los amos y capitalistas eran no tener escliavos, sino -
obreros con un salario respectivo, el cual diera oportunidad -

de llevar una vida honrada.

Un segundo- gran paso fue con e)l Papa Juan XXIII quien para 1960
hizo un firme llamado a la ac¢cidn de la iglesia ante la socie—=
dad y de compromiso para el cambio. En 1961 publicé su enci=--
clica "Mater et magistra" y en 1963 "Pacem in Terris", referi-—

das a la teorfa politica y social y las relaciones internacio--
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nales. Estas, de alguna manera, fueron el marco tebérico para-

el Concilio Vaticano II, que se realizb del 62 al 65 *.

Juan XXIII, vié la democracia como un nuevo elemento impertan-
te en la iglesia y la sociedad, sobreentendiendo que con ella,
la mayorf{a de las sociedades avanzarfan hacia un estado de bie
nestar social. Pensaba gue las responsablilidades sociales del
Estado, eran una prolongacién de la libertad humana, y gue a -
través de é1, se tenia acceso a la salud, educacién, formacién.
profesional, la vivienda, el trabajo y la recreacién. En el -
documento "Pacen in Terris", por primera vez en la historia de
laIglesia, se acepta la libertad total de conciencia,al sefia-
lar que todos loas seres humanos estaban en condiciones de pro-
fesar su religién, dictados por su propia conciencia; también-
manifestd el deseo de conciliar con las filosoffas materialis-
tas, pues podfan tener elementos positivos y recomendables. —-
As{ mismo exhortd la ayuda de naciones ricas para naciones del
tercer mundo, asi mismo en Africa y Asia 1la Iglesia no debfa--
1imitarse a rechazar los cambios necesarios, sino por el con--
trario, identificarse con ellos deb{a protestar ante la impo--
gicibn de los poderosos ya que era inmoral una imposicidén fue-
ra econ&mica, polftica o ideolégica. Los valores culturales--
ante todo, debian ser protegidos, pues todos los estados por -
naturaleza tienen la misma dignidad, aunque también por natu--
raleza ya nadie podia ser superior. En resumen, las dos en-—--

* Johngon, Paul Opus cit. p. 570.
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ciclicas con el saber econdmico, politice y social progresista

de su tiempo y asf{ un movimiento papal sobre esta misma i1inea*.

El Concilio Vaticano II, fue el comienzo de una transferencia--
del poder de la monarqufa papal, al conjunto de toda la Igle- -
sia. Ahora el poder supremo debfa residir en 1la comunidad mis-
ma, como virtud innata, todas las decisiones debian siempre fa-
vorecer a la Iglesia en su conjunto y el poder papal, por nin-—-

guna razén, podia ser alineado **.

Respecto a la familia y la natalidad, se comenz6 a dar una ve--—
. lada libertad sobre el control.natal, sin embargo, esto causd =
muchas polémicas, de tal manera que el debate en el Concilio -
fue interrumpido el 24 de noviembre de 1965 por el secretario -
del Estado Vaticano quien insistié en que se modificara el tex-
to. El1 concilio termind sin que el tema pudiera ser resuelto.
Mas tarde en 1968 el Papa Pableo VI, tomb la decisién ignorando-
las opiniones de 1la mayorfa conservadora de su comisién aseso=-
ra y pliblica en su encfclica Humanas Vitae, donde aceptaba el -
control natal aunque todos y cada uno de los actos conyugales —

debian -permanecer abiertos a la transmisién de la vidawes,

* Johnson, Paul Opus cit. p. 571.
+# Johnson, Paul Opus cit. p. 571.
*s*Johnson, Paul Opus cit. p. 575.



89

Por otro lado, la Iglesia catdlica progresivamente se acerca--
a sus hermanas de tal manera que el 7 de diciembre de 1965 el-
Papa Pablo VI, Obispo de Roma y el patriarca ecuménico Athena-
goras Obispo de Nueva Roma, realizaron en un acto conjunto la

derogacién de las excomunjiones que sus predecesores impusieron

novecientos afios antes, en 1054.

El 23 de marzo de 1966, el Obispo de Roma y el doctor Ramsey,”
arzobispo de Canterbury, se dieron el beso de la paz en la Ca-
pilia Sixtina. 108 dos gestos fueron seguidos por negociacio--
nes detalladas y continuas sobre la reunificacién de 1a igle-

sia Catélica y Ortodoxa en una sola*.

La necesidad de la Igiesia por recobrar espacios en la socie-—
dad, le hicieron reflexionar y dar cambios en su postura ante-

la fe y la vida misma.

Con el Vaticano II, la iglesia catdlica se volvid al revés de-
como era antes, aceptd su condicién de "peregrina" que debe -~
caminar al lado del resto de la humanidad, como evidencia de -
la labor de Cristo, como un movimiento de reforma o profunda -

democratizacién en su interior como aparato institucionali., —--

* Johnson, Paul Opus cit. p. 577.
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1.10 1Iglesia Latinoamericana {(Medellfn y Puebla).
Desde su aparicién en el nuevo.mundo, la iglesia catdlica fue-
cémplice y parte del proyecto de colonizacidén de 10s pueblos.-
conquistados por Espafia y Portugal, para ello el Papa Alejan--
dro VI, concedid a las monarguias el derecho de propagar la --

fe catdlica ».

Sin duda, el catolicismo llegé al continente americano en un %-
momento de agresién, con.origen en Europa, donde los espafioles
habfan vencido a los moros y el protestantismo tomaba fuerza -
contra el catolicismo obligéndole a tomar una actividad recia-
ante los demis. Algunos misioneros, sin embargo, protestaron-
ante la violencia de la conguista, como Fray Bartolomé de las-
Casas gquien dedicd su vida a luchar en favor de los ind{genas;
é1 argumentaba que era mejor tener paganos vivos que cristia--
nos muertos y ademis que era mejor conquistar con el poder del
evangelic que con la fuerza de las armas. Igualmente mis de -
una docena de obispos del siglo XVI, principalmente dominicos,
destacaron en defensa de los conquistados. Por ejemplo, en Ni-
caragua, Antonl de Valdivieso murié apufialado en 1550, teniendo
estas ideas. Actualmente, los tedlogos de la liberacién consi-

deran a estos como sus precursores**,

* Berryman, Philfip. ’reologig7de 1zli Liberacién E4. Siglo XX1
. 1987. p.13.
#+ pBerryran, Phimtlp. Opus cit. p.14.
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El modelo de orden social impuesto por 1los ibéricos, era el de-
la Cristiandad, el . gey poder dual, de lo civil y 1o eclegids-
tico, 1a iglesia f el estado podfan contar con un apoyo mutuo,”
aunque la relacién no siempre fue tan armoniosa, pero por lo =
general estuvo estrechamente unida, de tal modo que entre am- —

bes avalaban sus acclones de acuerdo con sus intereses.

Entre 1808 y 1824, América Latina rompié con Eapafia y Portugal.
El movimiento de 1ﬁdependencia fue en gran parte labor de las -~
€lites locales, que se vef{an restringidas ante el poder casi -
i1imitado de los ibéricos, ademds una idea nacionalista y la -
tiecesidad de libertad para comerciar con Inglaterra, un pafs - -
enemigo de Espafla en ese momento centraba el pader econémico. -
Log resultados del movimiento no fueron muchos, los pobres a -
pesar de su participacién en la lucha armada, .siguieron domi---
nados por los terratenientes locales y las clases comercian- -~

tes.

Para la iglesia catSlica, la independencia significd una dura--
crisis por 1o que 108 Obispos tendieron a aliarse con la coro="
na Espaficla y a formular declaraciones contra la lucha por l1la -
independencia. Sin embargo, existieron clérigos que la apoya--
ron aunque no en contra de sus intereses ya que el movimiento -
traerfia beneficios para su condicién como es el caso de los -~

criollos Hidalgo y Morelos en la Nueva Espafia*.

* Berrymap Philldp Opus cit. p. 15.
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Por otra parte la Iglesia se vié atada a los partidos canserva-
dores, en casi Eodos los paises, ademds porque los intereses de
los liberales no estaban de acuerdo con la misma, eran la corrien
te del progreso y el desarrollo, buscaban expander 1la agricultu-
ra e impulsar 1a eipcrtacién, esto implicaba el obtener tierras-
productivas que en su mayorfa estaban en manos de la Iglesia, =~
por elio se decretaron leyes que permitieran la confiscaciédn de-
tierras.
Como consecuencia de la independencia y los ataques de los go---
biernos liberales, la iglesia se debilitd y entrd en una eta- -
pa de crisis, algunos creen que perdura aun en la actualidad, --
a esto se debe la insuficiente produccién de clérigos latinoa- -
mericanos y la necesidad de traerlos de Europa. As{ en nues- =
tros:dfas alrededor del 80% del clero catdlico en Guatemala, ' —
Nicaragua, Honduras, Venezuela, Panami y Bolivia, son del ex- =
tranjero.®. )
As{ mismo, los protestantes comenzaron sus esfuerzos misione-
ros. Las (ltimas décadas del siglo XIX y con frecuencia los - ..
goblernos latinoamericanos los consideraban como simbolo de -
"Modernidad», (itil para contrarrestar al atrasado catolicis- -
mo. Los protestantes trafan consigo patrones culturales nor- -
teamericanos, con tendencias m&s liberales que llevaron el -
“aevangelio social" como es el caso de la democracia electoral.
A pesar de esto,vla idea protestante nunca pudo arralgar de -

forma determinante en latinoamerica, que se sigue consideran- -

* Berryman Phillip Opusbcit. p.16.
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do en su mayorfa como catblica.

Para la primera:mitad del siglo XX, el catolicismo latinocame—
ricano comenzaba a despertar. La sefial fue 1la accidn catdli-
ca entre obreros y estudiantes. En 1955 ,obispos de todo el -
continente, se encontraron en Rio de Janeiro, en la 18 reu-~ -
nién plenaria del Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM), =
donde se empezZaron a reconocer 10s problemas sociales del - -

continente, aunque desde posiciones todavi{a defensivas.

La ¢risis de las sociedades latinoamericanas iniciada en 108 -
afios sesenta y el impacto del Concilic vaticano II, fueron laos
factores principales que nos dieron las condiciones al cambio.
En la medida que la Iglesia comenzé a ser socialmente concien-
te, se did cuenta de su complicidad con.el injusto orden so- -
cial. Muchos sacerdotes y “religiosos" que trabajaban en es—
cuelas para ricos y en ciudades, compararon su trabajo con -~
los rurales y cuestionaron su actividad. Los acontecimientos
como la experiencia pastoral popular en Brasil y la Revolucién
Cubana, dieron:la pauta para la autocritica de la propia igle-

sia latinoamericana+.

En el caso de Cuba, la Iglesia se convirtié en el:refugio de-
todos los que estaban en contra de la revolucidén, algunos -
Objspos ¥ muchos sacerdotes abandonaron el pais, debilitando -

atn mids a 1la institucidén. El Gobierno Cubano y el partido co-

+ Berryman Phillip. Opus cit. p. 18
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munista tomaron una posicidn oficialmente en 1a linea atea y .
de hecho en la iglesia nadie planted 1a posibilidad de gue los

cristianos tomaran una actitud positiva ante 1la revoiucién.

La Revolucidén Cubana inspird movimientos en otros paises como~
Venezuela, Perii y Guatemala en respuesta de la "Alianza para -
el Progreso" de los Estados Unidoa gue también contemplaba -
ayuda para aumentar ejército y policfa con miras a enfrentar la
insurgencia. En Brasil, el presidente Jescelino Kubitschek -~
(1955-60), en busca del desarrollo econémico, empled un_len- -
guaje cristiano ilamande a la injusticia social como "Un gran-

pecado contra Cristo”.

Por otro lado las ligas campesinas se volvian cada vez mis mi-
litantes y .a radicalizacién de clase .media, principalmente de
los estudiantes, provocaron el trabajo directo con los padres,
as{ Paulo Freire, desarrollé un método para alfabetizar median-
te un proceso de concientizacibn, otro gran logro en la lucha-

contra }a opresiém.

Los movimientos de estudiantes, trabajadores, de Accidébn Catéii-
ca e importantes intelectuales catélicos aunados a otros cris-
tianos que empezaron a utilizar conceptos marxistas para anali-
zar la sociedad, plantedé la pregunta si la revolucidén tendria-
un significado teoldbgico. En Brasil,el grupo Accién Catblica,
" se topé con la necesidad de discutir la politica, pues era in-
congruente un cambio estructural sin tomarla en cuenta. Pero

1a discusidn se detuvo y la militancia de origen popular fue
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reprimida en marzo de 1964. Muchos intelectuales, lideres po--
pulares y politicos salieron del Pafs. La iglesia fue silen- =

ciada a un grado extremo por casi una década de aflos+*.

El Concilio Vaticano II fue un amplio movimiento de reforma .. -
dentro de la Iglesia. A principios de 1959 elPapa Juan XXIII,-
que muchos pensaron Papa Tradicional, convocd al Concilio, gue-
en mucho sorprendif a todo el grupo institucional de la Iglesia.
El primer documento termind con la misa en Latin para camblarla
al idioma nativo, rompiendo una tradicién de mids de quince gi—-
glos. El Vaticano I1, a través de la reflexibn de varios ted—
logos aceptd modestamente la condicién de la iglesia como pe—m-
regrina, -que camina al lado del resto de la humanidad, incluso~
después de negarse al progreso, ahora lo consideraba como una--
labor de Dios en 1a historia.. En este documento, los obispos -

latinoamericanos gblo tuvieron un papel modesto, pidiendo se

hablara del tema .del desarrollo. Los resultados fueron mis
a1l de lo deseado, sacerdotes, hermanas y activistas.laicos, -
recibieron caon -agrado su resultado, regpecto a la lengua y el -
tono general liberalizante. A partir de este.se:comenzaron a--
hacer plan?eamientos de los problemas soclales latinoamerica--—

nos dentro de la iglesia+se.

* Berryman Phillip. Opus cit. p. 19.
*«+ Berryman Phillip. Opus cit. p. 20.
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En diciembre de 1965, cuando conciuyé el Concilio, el padre -
Camilo Torres, se habia unido ya a 1la guerilla Colombiana y -
pronto morirfa en combate. Aunque pocas personas dentro de la
Iglesia se unieron a la guerrilla, muchos sufrieron procesos -
de radicalizacién de manera parecida. El padre Camilo antici-
pd mucho de 10 que seria la teologfa de la liberacibén. Nacido
en una familia de clase alta en Bogot4, estudid teologla y co-
mo sociflogo y como capellén universitario, se dedicé a 1a in-
vestigacién sobre urbanizacién y estandares de vida, reforma -
agraria, violencia politica, educacidn y demograffa. Poco des

_pués empezb cursos de adiestramiento con campesinos en el pais.

‘Torres hablé abiertamente de la necesidad de la revolucién, -
que definfa como "cambio fundamental en las estructuras econé-
micas, sociales y‘politicas" para lo cual habfa que quikar al-
poder a los privilegiados y dirselo a las mayorias pobres. Es
ta era la esencia de ia revolucién, ademés, pensaba que los -
cristiancs debfan comprometerse con la revolucién ya que era -
el inico medio efectivo de “hacer realidad el amor a todos". -
En 1965, hizo pfiblico el programa de Frente Unido, gue consis-
tia en una propuesta de unién de campesinos, obreros, estudian
tes, etc., contra el sistema. Para presentarlo, se dirigié a-
diferentes auditorios, cristianos, comunistas, militares, sin-
dicalistas, estudiantes, campesinos y mujeres. Finalmente -
muere en combate en 1966, convertido en una figura carismitica

para muchos cristianos, pues su compromiso centrado en la idea
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del amor por el préjimo., 1o llevd hasta el punto de sacrificar

su vida *.

El antecedente del Vaticano II, animdé a la Iglesia a dialogar-
con el mundo, dado un répido camblio en la forma de concebir 1a

teologia y 1o social.

Mis adelante el Papa Paulo VI se concentrd en temas de désarrg
1lo del tercer mundo y criticaba fuertemente el orden econdémi-
co internacional. Poco después, dieciocho Obispos del tercer-
mundo, la mitad brasitefios, lanzé una declaracién donde aproba
ban en forma positiva la revolucidn ., y citaron al Vaticano II
"El auténtico socialismo es el cristianismo vivido plenamente,
en igualdad bisica y con la adecuada distribucién de los bie--
nes" (26).

En Argentina, este documento sirvié como punto de arraﬁque, -
creindose el grupo llamado "Movimiento de sacerdotes para el --
Tercer Mundo", grupos similares surgieron en Perid, Colombia, -
México y otras ﬁartes de Latinoamérica pero de manera no tan -

representativass.

(26) Berryman Phillip. Teologfa de la Liberacién. Ed. Siglo XXI.
18 Edicién México 1987 p. 24

* Berryman Phillip. Opus cit. p. 21.

++ Berryman Phillip. Opus cit. p. 24.
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Asf, en agosto de 1968, cerca d& 130 obispos catdlices se reun-
nieron en Medellf{n, Colombia; con la tarea de aplicar el Vati-

cano II en el continente. Se dice que fue el movimiento mas -

importante dentro de lo gue se convirtiéd en la postura teoldgl
ca dentro del movimiento mundial de los afios sesentas. En ese
mismo afic en Estados Unidos, los estudiantes hablian tomado las
universidades y la politica apaied a los que protestaron em la
Convencién del Partido Demécrata. En Parfs, los trabajadores,
se pusieron en huelga en apoyo con ios estudiantes amenazando
el orden establecido; en la Unién Soviética se tomd la decisi-
én de invadir Checoslovaquia y acabd con la “primavera de Pra-
ga"; en México la policia reprimid el movimiento estudiantil -
logrando una de las matanzas mis grandes en su historia en la
plaza de Tlatelolco. Todo eato aunado a ia posicién de Paulo
VI de prohibir los anticonceptivos en contra de la recomenda--

cidén de expertos acelerd aGn m&s la crisis de la autoridad de-

la Iglesia y su posicién ante 1la sociedadr.

En Medellin fue la segunda reunifn del Celam en 1968, y desde-
su procedimiento de discusidn rompid con el método tradicional
pues considerd primero a la sociedad y luego a la teologfa, -
negando as{ la postura gue pensaba gue la verdad llegaba desde
to alto. Primeramente se realizd una evolucién general y con-

esto, breves reflexiones teoldgicas, y al final la revisidn del

* Berryman Phillip Opus cit. p. 25.
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compromiso pastoral. En frases resonantes los obispos pedfan
a los cristianos que se comprometieran en la transformacidn -
de la sociedad, denunciaban la "violencia institucionalizada"
y se referfan a ella como "situacién de pecado" por 10 que -=-
el mismo rebasaba sus dimensiones individuales para tomar una
dimensién social y desde una postura oficial de la Iglesia se
pedian cambios rdpidos vigorosos y renovadores. A su vez la-
educacién fue concebida como un proceso que podia permitir al
pueblo "convertirse actor de su propio progreso”. A los revo
lucionarios se les definid como los gue buscaban un cambio ra
dical y crefan que el pueblo debfa marcar su rumbo, aunque --
nunca justificaron la violencia. Pastoralmente se propuso de
fender los derechos humanos y realizar una "evangelizacién -~
que eleve la conciencia®. Comprometiéndose la Iglesia a vivir
y compartir la condicién de los pobres mis alli de la solida-
ridad. fTambién se habld de comunidades de base, para enton-
ces todavia pequefios drupos de cristianos encabezados por lai

cos gque pronto se extenderfan por toda América Latina.

Los obispos emplearon con mucha frecuencia ia palabra "libera
cién , desarrollo genuino® y una "transicidn de una condicién
menos huména a una més humana para todos y cada uno" con ori-
gen en la parte del éxodo biblico. Los términos, desarrollo

y liberacién estaban entremezciados, aunque no hubo una fuer=-
te respuesta a la lucha por los derechos de los oprimidos, —-

quizas por no guerer ser partidarios de la violencia. Sacer-
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dotes, religiosos y laicos tomaron los documentos de Medell{n-
como una Carta Magna que justificaba el nueve enfoque Pastoral

con influencia muy particularmente Latincamericana+.

La reunién en Puebla, México en 1979, fue planeada inicialmen-
te para que coincidiera con el décimo aniversario de Medellin,
pero la muerte de Paulo VI y el breve papado de Juan Pablo T -
de cinco semanas aplazaron la conferencia hasta principios de-
1979, El nuevo Papa Juan Pablo II, hizo una gira por México y
puso en marcha lo gue lo distinguiria como populista regalando
sombreros y dando abrazos. Muchos de los periodistas que lo -
acompafiaron interpretaron sus mensajes como condenas a la teo-

logfa de la liberacién.

El encuentro en Puebla en 1979, se desarrollé como una lucha--
entre ideas o tendencias ideolégicas de la Iglesia; los conser
vadores, que estaban con la jerarquia y que venian al mar*ismo
en la teologfa de la liberacidn; los liberacionistas, cuya ~—-
fuerza radicaba en las Comunidades Eclesiales de Base (CEB'S)-
y que insisti{an en que la lgiesia deb{a tomar un estilo de vi-
da en concordia con su funcidén de servicio; ademis denunciaron
los abusos de las estructuras y criticaban al sistema capita--
lista como origen de ellos; finalmente, el grupo mis amplio --
que se le puede llamar al centrista cuya principal preocupa- -~

cibén era la unidad de la Iglesia**.

*  Berryman Phillip oOpus cit. p. 27.
#*+ DBerryman Fhillip Opus cit. p. 96.
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El resultado del documento final fue un poco claro ¥y convenien
te. Los tres tipos de andlisils crearon tensiones dentro de la
corriente latincamericana. Ocasionaimente se utiiizé un 1en--
guaje fuerte para denunclar injusticias, por el tono general -
se mantuvo moderado. Las palabras "comunidén y participacibn"-
con frecuencia sustituyeron a la de "liberacién". Lo que se -
1i1amb opcidén preferencial por lo pobres, fue probablemente el—
logro mds avanzado de los tedlogos latinoamericanos. Las con-
denas a los marxistas y la violencia se hicieron presentes y -

ademis se afirmd la autoridad jerdrquica.

La situacién de la Iglesia Latinoamericana ya no era tan clara
se hablan puesto algunas trabas que buscaban limitar la teolo-
gia de la liberacidn y aunque no pudo ser opacada por completo

tampoco pudo progresar plenamente ¢omo se habia pensado.
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CAPITULO II. LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION.

2.1 origenes de la Teclogfa de la Liberacién.

A finales de la década de 1950, diferentes sectores de América
Latina comenzaron a tomar conciencia de su situacién de pobre-
za y dependencia. Los acontecimientogs no pasaron ajenos para-
la iglesia y su seno, por 1o que a partir de los afios 60's, --
muchos trabajadores pastorales, sacerdotes y religiosos, hicie
ron esfuerzos importantes para acercarse a $os pobres. As{ -
surgen problemas y asuntos que se debfan encarar y como resul-
tado de estos esfuerzos, se desarrollé la Teologfa de la Libe-
racién con un carfcter latinoamericano, aunque no solo en el -

dmbito catélico, sino también en el fmbito del protestantismot

Aunque la pobreza comoc tema principal aparece hasta el Conci--
1io de Medell{n, Colombia (1968), en el Concilio del Vaticano-~
I1 (1962), se empezd a cuestlionar sobre la pobreza mundial y -

la actitud de la Iglesia ante la riqueza y la pobreza.

Hasta hace apenas unas décadas, algunos sectores Cristianeos, -
se abrieron a lo que se llamd "problema social” que con el ———
tiempo ha tomado en esta corriente cristiana un importante pa-
pel, que mis tarde se reforzarfa con Freire en la conciencia -

social del problema latinoamericano*+.

*+  Berryman Phillip Opus cit. p. 32.
** porryman Phillip Opus cit. p. 33.
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Los sacerdotes habfan predicado a menudo 1a resignacién a 1a -
"voluntad de Dios" de tal forma que podfan reforzar la Creen-—
cla de que la reparticién de la riqueza y el poder provenfan -
de Dios. La necesidad de reinterpretar esta situacidén a par--
tir de 1la experiencia con el pobre le did un matiz muy espe- -

cial a 1a teologfa latinoamericana.

La fe comenz$ a surgir en un primer momento como motivadera y-
justificadora de un compromiso revolucionario. Después de que
los tedlogos latinocamericanos lo revisaron quiténdole todo ele
mento ideoldgico que ocultara la realidad en favor de los pode
rogos; se dieron cuenta que el Evangelioc no estaba en contra —-
de la revolucién, aln més que eso, al parecer, la exigfa. En -
1966 aparece una reflexién sobre la Biblia que se explicd y pu-
blicé con el nombre de “Teologfa de la Revolucidn gue hablaba -
de la lucha de clases e injustificaba al orden social. Sin em-
bargo, después fue satanizada y calificada como "ideologfa crig
tiana revolucionaria” que bien acogida por algunos simpatizan--

tes, no obtuvo una respuesta generalizada.

El interés por la politica comenzb a través de organizaciones -
donde participaban cristianos y personas de otras familias es-
piritualeé con el fin de formar comunidades en las que compar--
tieran sus experiencias de vida cristiana a partir de compromi-
sos politicos diferentes. As{ se abrieron a otros puntos de -
vista y comenzaron una lucha contra los usos ideolégicos de lo-

cristiano a favor del sistema.
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La revolucibén socialista en Cuba, marca y acelera la radicali-
zacibén politica sobre las posturas revolucionarias. Las figu-
ras de Camilo Torres y del "Che" Guevara ponen una gran huella
que se marca decisivamente en algunos sectores cristianos por-
su tendencia netamente Riberacional. La represidn entonces se-
hace evidente y es asf{ como Medellin en 1968 califica a la"vig
lencia institucionatiizada® , sobre el usc indiscriminado de la
fuerza (prisién, torturas, masacres, etc.), que se encaminaba-

a someter al "orden" a los movimientos polfticos populares*.--

As{ diferentes grupos religiosos empezaron a ir hacia los pao--
bres, lo que a menudo significé abandonar una vida relativamen
te confortable, e irse a un Afrea rural o barrio a vivir y com
vpareir algunas condiciones de vida y problemas cotidianos para
el pobre. Sin embargo, el "ir" a los pobres, no significaba -
ser pobre; en cualquier memento se podfan retirar del iugar, -

conservando sus relaciones soclales, su educacidn, etc.

A mediados de los aflos sesenta, la gente de la Iélesia ya ha--
bia adquirido cierta experiencia en proyectos de desarrollo ¢o
munitario, sobre todo en cooperativas rurales. El1 modelo para
el compromiso con los pobres, tal vez al igual que en el Traba
io Social aparece con 1a "concientizacién", que gané populari-
dad con Paulo Freire a finales de los sesenta. Recordaremos -

que en la organizacién rural, se ensefiaba a los campesinos a -

* Berryman Phillip Opus cit. p. 30-31
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leer y escribir, pero Freire y otros cuestionaron las formas -
de alfabetizacién tradicional y concluyeron que los campesinos
debfan ser tratados como adultos Y adultos inteligentes que —-—
simplemente carecfan de herramientas e instrumentos iinguisti-

co8 necesarlios para leer y escribir.

Asf Freire proporciond el modelo de trabajo con el cual, los -
no pobres podfan acercarse a los pobres en una forma no pater
nalista, como método dié al personal de l1la Iglesia, a los Tra-
bajadores Sociales y otras personas comprometidas con el pue—-—
blo, un sentido en la forma de trabajo ya sea para la alfabe--
tizacién o utilizando el modelo de concientizacién, para ayu--
dar a 1a comunidad a unirse, trabajando sobre necesidades comn
nes y organizarse por mejores condiciones de vida. Esto puede
ser 1o que Antonio Gramsci llama “"intelectuales orgénicos". -~
Una forma de intervencién més rica y comprometida con el pue--

blo* .

Conforme 1a dgente de la Iglesia se did cuenta del método y el-
espiritu de la concientizacién, empezaron a darse cuenta que -
embonaba claramente en el mentido que debfia optar por los po--
bres. En.varios pasajes del documento de Medellin utilizaron-

el término concientizacibén e ideas relacionadas con ella.

Sobre 1la educacibn, los obispos pedian una "educacidn liberadp
ra" que no significara incorporar a 1a gente a las estructuras

culturales existentes, sino darles los medios para que ella --

* Berryman Phillip. Opus cit. p. 32.
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misma pudiera ser factor de su propio progreso. A partir de -
esto se habld de la "evangelizacidén" de los bautizados o de -
una reevangelizacidén de los adultos. En resumen, a partir del-
aporte de Freire, los representantes pastorales de la Iglesia,
ge comprometian con el pobre, compartiendo su suerte e involu-
crédndolos, en un proceso de evangelizacidn que desarrollarfa -

una conciencia critica.

En Brasil a finales de los 60's, una experiencia religiosa en-
un pueblo liamado "Palo Seco", contendria ya muchos elementos-
de la teologia de la liberacién infiluenciada por la concienti-

zacién de Freire *.

Durante algin tiempo el pastor y religioso frecuenté el pueblo
y se familiarizé con los habhitantes y un grupo de gentes que -
aceptaron asistir a una serie de encuentros con ellos. La mu-
jer que conducfa las reuniones era una monja, sin embargo, se-
‘trataba de vestir igual que los demis, lo finico que 1la identi-
ficabaera la cruz que llevaba colgada. La reunién se celebra-
ba en un centro comunitario en malas condiciones de higiene e-
ingtalaciones riisticas y deficientes. La monja hacfa hincapié
en gue no se trataba de que ella actuara como maestra, sino --
que ellos la trataran como igual, ya que todos tenfan algo va-

lioso que compartir con los demis.

* Berryman Phillip Opus cit. p. 40.



107

Comenzaba la sesidén con una pregunta abierta: (Hay en el mundo

injusticia? de tal modo que la gente contesta afirmativamente

pero se quedaban en silencio, las animaba para hablar y asf co
menzaban a relatar historias de sobornos polfticos y otras —-—-—

formas de injusticias. Se examinaban los ejemplos y se enri--

guecfa el significado de injusticia. pDespués de 45 minutos de

discusién, se les daba un ejemplo de injusticia en la Bibiia y

se lefa la narracién de Cafn y Abel. La discusién concluia en
que la injusticia también era abordada en la Biblia y se llama

"pecado” .

En la siguiente sesién la pregunta era iCémo es Dios? nueva--
mente se daba un silencio inicial, después la gente se animaba
Y comenzaba a sacar ideas del catecismo tradicional y de su -—-
propia cultura; lo veian como el "ser supremo", "alguien que -
ests siempre mirandeo*, un “juez" o la imagen de un *padre", --
se discutfa lo que implicaba cada una de estas ideas y después
de un tiempo considerable, la hermana lefa otra vez la Biblia,
esta vez, para revisar el tercer cap{tulo del "Exodo" cuando -

.Dios aparece ante Moisés,

La hermana resumia y discutia 10 dque significaba Dios c¢uando -
oye el clamor de su pueblo oprimido7 En otra sesién se discu-
tfa 10 que trae satisfaccidn en la vida humana. La gente con-
taba sobre el dinero, el placer, el peder, y se examinaban sus

posturas, con ello la hermana ponfa el ejemplo de Jesucristo,-

cuya vida fue su entreda personal. La conclusién giraba en =
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torno a que la satisfaccidén humana no se encuentra en el aisla
miento, sino en el servicio a otros, especialmente en comuidad.
Otra discusifn se referfa a 1a relacibn entre hombres y muje-
res y se comprobaban la imagen de unidén entre Cristo y la Igle
sia. ©Estos enfoques sirven para dar una idea del curso ini- -
cial con la comunidad. TLos diflogos eran una exploracién de -
las experiencias humanas bésicas dentro de la cultura de la -
gente misma. El punto de partida era una pregunta o una his-
toria due sirve como caso de estudio, con ello la gente refle-
xiona y aflade sus propias {deas y experiencias en forma de sa-
ker popular. El elemento Biblico en este caso, era una rea-
firmacién de las experiencias humanas bésicas o cotidianas de
la cultura popular, aungque a veces ponfia en evidencia 1las ac-
titudes o hechoes como la violencia, la injusticia y 1la idea-
"falsa" de Dios.

As{, los pobres sentian afirmando su valor y ademis cuestiona-
ban que la sociedad tuviera que continuar igual, pues ello -
no era "voluntad de Dios", comenzando a preguntarse si no po-
drian ser de otra manera. Podrfian sentir como =u propia expe-
riencia de campesinos se encontraban en los pasajes del "Géne-
sis", con el hombre conviviendo con los animales y lag plantas
dandose cuenta como el trabajo humano transforma la naturaleza
y desde ese punto ver 10s sistemas soclales como ‘creaciones -
humanas y no divinas, y adoptando lo que Freire llamdé "Postura

transformadora hacia el mundo".
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Es evidente que la postura de Freire, el despertar de la con--
ciencia, trajo oposicién. En 1980, sefiala Berryman* “"un sa -~
cerdote me dijo en 1a oficina de la cancillerfa en San Salva—-
dor: Lo que hice fue ayudar a los campesinos a que dieran ---
cuenta de su propla dignidad y de su vaifa y eso es 1o que lo=s

poderosos no me pueden perdonar® (27).

Los tedlogos de la liberacién ven en este hecho el comunicar -
el evangelio que significa la "Buena Nueva" es que Dios escu--
cha el clamor de los pobres y esti con ellas en sus sufrimien-

tos y s8u lucha.

La fe cristiana entonces no es primordialmente un asunto de --
creer o no creer en los personajes y acontecimlientos relatados
en la Biblia, sino mfis bien es encontrar el significade de la-
vida actual en términos de esos sfimbolos biblicos basicos. En
este tipo de trabajo pastoral, el punto de partida puede ser -
los problemas de la comunidad, como la falta de agua potable,-
un mal serviclo de transporte, etc. En algunas ocasiones pri-
mero se leen los paéajes bfblicos y después se reflexiona so-—-
bre ellos en base a su proplas experiencias. El1 elemento pri-
mordial es el dijlogo serio, basado en la fe cristiana que se-
enfoca en problemas reales de l1la vida dé 1a gente, acompafiados

por el canto y la oracidén en forma espontinea *.

* Perryman Phillip Opus cit. p. 42
(27) Berryman Phillip.. Teologfa de la liberacién. Ed. siglo XXI
México 1989 p. 43

*+ Perryman Philllp Opus cit. p. 42.
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Después del curso inicial, se va involucrando a los participan

tes de tal manera que gueden adiestrados y que la presencia --
del sacerdote y 1la monja ya no sean necesarias. BEs asi como -
una comunidad de base toma cuerpo, se forma un grupo, se dia-
loga y se emprenden acciones comunes en bisqueda del bienestar
comiin. En élgunos momentos estas comunidades son consideradas
come una amenaza para la estructura social, por lo gue se les-
reprime en muchas ocasiones, por medios violentos, buscando de
tener sus procesos de movilizacidn ante los sectores hegembni-

cos del poder y la riqueza.

Gustavo Gutiérrez, teblogo peruano fue uno de los consultores-
en la reunibén de Medellin, Colombia en 1968, y su influencia -
se aprecia en los escritos sobre l1a pobreza de la Iglesia. --
Pocas semanas antes del concilio una charla en Perfi, sobre su-
1ibro "Teologia de 1a Liberacién", tal vez fue la primera oca-
8i6n que se utilizé la expresién de "teologfa liberadora" en -

América Latina.

En 1970 se desarrollaron una serie de pléticas, encuentros y -
exposiciones sobre el mismo tema y en 1971, Gutiérrez y el bra
silefio Hugo Assman publicaron libros completos sobre la Teolo-

gia de la Liberacién que sirviercn de base a la nueva corrien-

te religiocsa.
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Lo que una vez se considerd como teoclogia universal, se comen-
z6 a ver como "Teologia nor-atifntica®, una teologfa del mundo
rico. Los teblogos latinoamericanos descubrieron que no sbio-
se trataban cosas diferentes sobre el Evangelio y 1a vida en -

dgeneral, sino que el método también era diferente.

Desde 1a ilustracién el principal problema para la Iglesia fue
la credibilidad, pues era diffcil hacer creer a 1la gente las -
historias antiguas sobre el mar que se abre ante Moisés y su -
gente o Jealis multiplicando panes y peces o levantindose de —-
entre 1os muertos. Los teblogos encontraron varios significa-

dos en textos, mitos y leyendas y b ron t que coinci--

P

dieran o pudieran aplicarse con la situacidén concreta a 1la que
pertenecfan y a la cultura que atend{an, de tal manera que la-
gente, ante esta mediacién, pudiera escuchar y creer en un men

saje de salvacién.

Aunque los tedlogos latinocamericanos podian entenaerl.p y apli-
carlo, .utallitulcl&l no era de su principal interés, pues sus
preocupaciones b&sicas eran diferentes. Su problema no es ——-
_creer 1o que la Biblia y la cristiandad afirman, sinoc mfis bien
l1a importancia y el papel que tiene el cristianismo en 1a iu-—-
cha por un mundo m&s justo. Gutiérrez define la teologf{a como
una "reflexién critica sobre la prictica a la luz de ia pala—-
bra de Dios". Y agrega Phillip Berryman en su libro "Teologfa
de la Liberacibn®, que es una "critica de como tratan al pobre

las estructuras sociales y como operan los cristianos y ia ' -

Iglesia misma* (28)

(28) Perryman Phillip. Teologia de 1a Liberacién Bd. S. XXI Mixico 10g9,
p- 29
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Sin embargo, esta corriente no nace como una norma ética, no -
es una exposicién de principlios sobre cémo debe actuar el pue-
blo, mi&s bién es una exploracidn del significado teoldgico en-
la actividad relacionada y comprometida con &1l mismo. Asf los
teblogos latinoamericanos parten de la dependencia sufrida en-
esta parte del continente y encuentran resonancia biblica y --
teolbgica en el término liveraclén, reflejando a Dios en 1la --
lucha del pueblo por su liberacién. As{ pues, su preocupacién
no es dar reglas o pasos a segulr para lograr 1a justicia; la-
idea es expresar el sentimiento cristiano de amor al prdjimo y
no de fomentar el odio. As! mediante la solidaridad en la lu-
cha con el pobre, "la divislén de clases deberi terminar para-
dar lugar a un nuevo tipo de sociedad. De esta forma, la -
Iglesia debf{a prepararse para un cambio, examinando su presen—-
cia en la sociedad; y los laicos activos y los trabajadores de
la iglesia tenfan un papel fundamental para estas nuevas op-—-—

ciones* .

En Brasil, Centroamérica y Chile a finales de los afios sesenta
y principios de 108 setenta, el socialismo era una seflal de eg
peranza por lo que grupos importantes de cristianos se unieron
a partidos y movimientos izquierdistas. La victoria de Salva-

dor Allende, reforzd mas esta tendencia.

« Gutierrez Gustavo. Teologfa de 1a Liberacién Bd. verdad e imegen.
s/afio. s/lugar. :
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Asf aparecieron nuevos retos para los cristianos y grupos como
el del movimiento cristiano por el socialismo, apoyaban un -
compromiso politico directo. Sus movimientos pensaban que los
cristianos en general debfan aceptar 1los postulados bisicos --
del socialismo aunque no apoyan ningin partido en especial. --
Algunos eran ex demdcrata-cristianos radicalizados, otros for-
maron grupos como el "movimiento de accién popular® o -
quierda cristiana", otres muchos se unieron al MIR (Movimiento
. de Izquierdo Revolucionario), que apoyaba y proponia ir mis -
lejos que los procesos electorales, otros se unieron al parti-
do soclalista, aunque muy pocos se volvieron comunistas. To-—
dos elloa, pedian un huevo tipo de presencia pastoral dentro -
del movimiento, hacla el socialismo, por ello se tenfa que lu-
char contra las jdeas antisocialistas y liberar a l1a gente de-

esos bloques ideoldgicos* .

En Abril de 1982, en Santiago de Chile, cristianos reunidos en
una conferencia internacional por el socialismo, entre ellos -
Assman, Gutiérrez y un grupo de tedlogos de la liberacidn ela-
boran un documento que uéilizaba una terminologia claramente -
marxista. Con referencias a "relaciones de produccién, apro—-
piacién caﬁitalista del plusvalor, lucha de clases, lucha idep
16gica y en el cual se pedfa a los cristianos comprometerse en
una lucha ideolbgica identificando y desenmascarando la mani--
pulacidn de la cristiandad para justificar el capitaiismo.

No se trataba de utilizar 1a fe para otro fin polftico, sino -

* PBerryman Phillip Opus cit. p. 30.
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devolverla a su dimensidn evangélica original, aungue esta se-
pareciera a lo pPlanteado, por el socialismo. En el documento-
aparecia la identificacién de la fe con 1a politica y la préc-
tica revolucionaria. Se decfa que la prictica revolucionaria-
era la matriz de una nueva creatividad teoldgica. As{ 1a prag
tica liberadora era la respuesta a la constante confrontacién-

de las demandas del evangelio con la teologia.

El documento terminaba con una frase del Che Guevara que habia
aparecido en carteles y mantas en esa misma reunidén: "Cuando-
los cristianos se atrevan a dar testimonio revolucionario ple-

no, 1a revolucién latincamericana seri invencible..." (29).

2.2. Génesis de ta accién liberadora.

La teologfa de la liberacidn es de alguna manera, resultado de
1a reflexifn sobre las condiciones de vida dé los més pobres.-
No existe otro modo, mas que el de acercarse al pobre a través
de cuestionar el orden gocial existente y la necesgidad de bus-
car una sociedad en verdad mds iguaiitaria y 1libre. Gustavo -
Gutiérrez cuando habla sobre el tema nos dice que buscar "uha-
. sociedad en la que sea eliminada 1la propiedad privada de los -
medios de produccidén que al permitir la captacién por unos po-
cos del fruto del trabajo de muchos, genera la divisién de 1a -
gociedad en clases y la explotacidn de una clase por otra. —-=
Quiere una sociedad en la que la apropiacién social de los me-

dios de produccién, se sume a la apropiacién social de la ges-

(29) Berryman Phillip Opus cit. p. 34.
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tién politica ¥ en definitiva de 1a libertad, dando lugar asi,

origen a una nueva conciencia social"(30).

Sefiala que el compromiso de los cristianos en ese proceso cong
tituye el hecho mayor de la vida de esa comunidad religiosa :a
tinoamericana, que da lugar a una nueva manera de ser hombre -
creyente y de vivir y pensar la fe; de vivir y celebrar la fe-
desde una praxis liberadora, en donde los latinoamericanos —--
constituyan un orden social distinto a través de una nueva ma-

nera de ser, de conducirse y de pensar.

De hecho la situacidén de miseria, en 1a que estd la gran mayo-
ria de Latinoamérica dejd de ser vista como algo ajeno, y por-
otro lado, los pobres dejaron de ser considerados como simples
objetos de obras caritativas dentro del marco de la corriente-
gocial-cristiana, sin embargo a veces, el proyecto de iibera--
cién era muy grande y el anidlisis sociceconémico por s{ solo -
no dejaba lugar sino a actos generales y vagos en la defensa -

de la dignidad de las personas pobres.

ABL 1a teologfa de la liberacidn plantea un llamado a la "con-
veraibn evangélica" es decir de salida de uno mismo y apertura
a los dem&s; no se trata de un cambio personal sino de umn pro-
ceso condicionado por el medic sociceconémico, politico. cultu
ral y humano en que 8Se vive y que se tiene que transformar. --

Segfin esto, es una manera de identificarse con Dios, a través-

(30) Gutiérrez, Gustavo., Evangelio y Praxis de Liberacién. Ed. Pe cris-
tiana y cambio social en América Latina P. 23.
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de una solidaridad eficaz y profunda con los que sufren y, so-
bre todo, con los que viven en continua injusticia y despojo a

todos sus niveles *.

Esto implicarfia una opcién revolucionaria y socialista con un
compromiso politico liberador. EL hablar de una dimensién po-
1ftica no basta, pues el hombre en su realidad siempre tiene -
una dimensidén polftica, Esgta opciébn pretendé colocar al hom—-
bre»decididamence del lado del pobre y el explotado, y compro-
meterse én su lucha. Este es el cardcter conflictual de 1la -

prdxis liberadora.

“Ser artesano de la paz" menciona Gutiérrez, no s8lo no dispen
sa estar presente en esos conflictos, sino que exige tomar par
te en ello, si se quiere acabarlos de rafz, exige comprender -

que no hay- paz, =i no hay justicia® (31).

Para efecto de mayor claridad, en lo subsecuente se habla de-
la génesis liberadora comprendida en tres grandes 4reas: a) -
La opcién por el pobre; b) El Evangelio lefdo por los pobres

¥, ©) La opclién politica e ideoldbgica.

*Berryman Phillip Opus cit. p.34
(31} CGutiérrez Gustave Opus cit. p. 27.
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a) La opecién por el pobre
Ccomo ya se menciond anterjormente a partir de los afios 60's, -
una gran cantidad de sacerdotes y religiosos, comienzan a tra-
bajar y aacercarse a los pobres, hasta entonces, los sacerdotes
solo habfan reforzado la visién de que los pobres eran asi por
que Dios lo querfa, lo que ademis era un consuelo que se trans
mitia de generacidn en generacién. "Bienaventurados los pobres
de espiritu"., BEstas palabras que vienen de Jesfis ¢cémo deben —

entenderse? o (¢dmo las entiende la teologia de la liberacidén?.

Algunos miembros de la Iglesia comprometides con el voto de pe
breza y que no poseen propliedades personales, gozan sin embar
go, de ciertas comodidades y seguridad que la mayorfa de los -
pobres no tienen. No se preocupan por la comida, ni vestido -
en general, ni habitacifén. Entonces, (realmente se es pobre?-
o ¢a qué se refiere ser pobre?, Gutiérrez subraya que la Bi- -~
blia habla de la pobreza material, y la entiende como un mal,-—
como el resultado de la opresién de algunos individuos sobre -
otrogs. La pobreza que deshumaniza al ser humano, €8 una ofen-—
sa contra Pios. Entonces conocer a Dios es trabajar para ven-
cer la qureza, trabajar por el reino de Dios *.

Sin embargo existe otra parte en los Salmos donde se habla y -
se ve al pobre como el "resto fiel de Israel". Segiin Gutiérrez
la pobreza entonces significa fe, abandono y confianza en el -

"Sefior". En otra ocasidn, Pablo habla de Cristo salvando a la-

* Berryman Phillip Opus cit. p. 43.
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humanidad: "Por nosotros se hizo pobre, siendo rico; para que
vo;otros con su pobreza fueran enriquecidos”. (2 Corintiog 8,9)
segfin esto, la iglesia esti4 llamada a un tipo similar de soli-
daridad. En resumen, la pobreza para Gutiérrez, tiene tres -~
aignificados: La deshumanizante carencla de bienes materiales
apertura a Dios y compromiso y solidaridad. En el documento -
de Medellin, se dice gue la Iglesia pobre denuncia la ca;encia
injusta de bienes en este mundo y el pecado gue la causa. La-
pobreza voluntaria es un acto de amor y liberacién y no es lo-
mismo la pobreza causada, porgue en esta existe explotaciébn, -
en tanto gque la pobreza voluntaria contiene un gran valor de -

solidaridad.

En la teologfa de la liberacién no es esta la misma postura ha
clia el pobre éomo en el Marxismo, pues para éste, es el prole—
tariado el que juega el papel mds importante para lograr el --
cambio soclal. Estrictamente hablando, éste Gltimo es realmen
te¢ una parte relativamente peduefia de la socledad latinoameri-
cana. La mayoria de los pobres o bien son campesinos o desem-
pleados que pertenecen a una economia subterrfnea o informal,-

lo que Marx llamarfa el Lunpemproletariado.

Intelectualmente egta corriente de la Teclogfa de la Libera---
cién incorpora elementos de las Clencias Sociales y m&s concre
tamente del Marxismo, c¢omo un curso de apoyo gue ayuda a uwna -

reinterpretacién de la historia Latinoamericana vista y revisa
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.da desde 1a fe cristiana; precisamente,la formulacién de los
obispos de Medellin en su opcién preferencial por el ,pobre es-—
un redescubrimiento y una aplicacién contemporinea de la pobre
Za como un elemento central de Sagradas Escrituras, segiin Gu--
tiérrez, la manera de vivir y de pensar la pobreza est& cam---
biando. La solidaridad con el pobre, el compromiso con la 1li-
beracién de las clases explotadas ¥ la necesidad de la entrada
en lo polftico, llevan a una relectura del evangelio. Si la -
causa iiltima de la explotacién y alineacién del hombre es el -
egof{smo, la razdn profunda de la pobreza voluntaria es el amor
al préjimo. Ella sirve para luchar contra el egofsmo, la in—-
justicia y divisién entre los hombres y el testimonio de po--
breza vivida como ilimitacién de Cristo, en lugar de alejarnos-
del mundo, nos anuncia la liberacidn y la comunién plena con -

al "Seiior® t.

As! 1a nopcién" preferencial por e}l pobre resume el eje central
de la Reunidn en Puebla en 1979 donde se habl$ de la solidari-

dad con los pobres, como un deseo de Dios para la Iglesia++ .

Pesde el punto de vista teol8gico, afirmar que toda persona =-
tiene un valor infinito, es una parte de la proclamacidn del -
evangelio,'de la "buena nueva para los pobres", asi mismo este
enfoque lleva el sentido de la defensa por la dignidad humana-
y de los derechos humanos como parte esencial de la misién de~

la iglesia.

*  Berryman Phillip Opus cit. p. 43.
#+ Berryman Phillip Opus cit. p. 45.
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Tomando en cuenta de manera general, las conferencias de los -
obispos, de casi 20 paises, en América Latina; uno de los te—-
mas principales ha sido el de los derechos humanos, el ejemplo
més notable fue el del Arzobispo Oscar A. Romero, de San Salva
dor; quien a partir de 1977, en sus sermones dominicales se re
£iridé a los problemas de violencia en su pais. Sin duda algu-
na, esta fue la principal causa que motivé su asesinato en ---

1980, cuando en misa pedfa un alto a la violenciar.

Hugo Assman, Franz Hinkelammert y otros sacerdotes que perteng
cen al DEI (Departamento Ecuménico de Investigacibén) en San Jg
sé de Costa Rica, publicaron dos volfimenes titulados "Carter y
la légica del imperialismo", en donde se reunieron escritos la
tinoamericanos y estadounidenses referentes a los derechos hu-
manos. Algunos de los tftulos contenidos en estos ensayos re-
velaban el tipo de crftica que se hacia sobre el tema, "El im-
perialismo y la politica exterior de Carter"; tlos derechos hu
manos de quién?. " las dimensicnes soclales del derecho de vi-

vir"; "la deifensa de los derechos humanos como solidaridad con

los oprimidog" =*.

*  Berryman Phillip Opus cit. p. 105.
#+ Berryman Phillip opus cit. p. 107,
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Juan Luis Segundo uno de los mis destacados tedlogos de la li-
beracidén en su libro "Derechos humanos, evangelizacifn e ideo-
logia" asequrd que la rafz de las vioclaciones de los derechos-
humanog, se encontraba en las condiclones imposibles impuestas
a los pafses del tercer mundo por los paises ricos, candicio--

nes que sblo podian mantenerse mediante la represiéne.

Lo que los tedlogos latincamericanos intentaban, no era hablar
s6lo de los derechos humanos en éorma general, sino "de los de
rechos de las mayorfas" o el "derecho de los pobres", ya gue -
son sus derechos los que se violan. Segiin esto, esa expresién
gstﬁ mas cerca de la imagem Biblica de Dios, colocdndose al 1a
do del pobre contra sus opresores. En otras palabras, la idea
de estos tedlogos era desarrollar un nuevo lenguaje sobre los-—

derechos humanos que debfan expresar el derecho a 1la subgisten

cia de la mayorfa pobre del mundo entero.

En 1973, cbispos brasilefios, habfan publicado cartas pastora--
les en donde criticaban duramente el sistema de desarrollo. =-
Llamaron al capitalismo el “"mayor mal", el pecado acumulado, -
1a rafz podrida, "el 4rbol que produce enfermedad y muerte". -
Decian que e] sistema estaba haciendo a los ricos mis ricos y-
mis pobres a los pobres, el lugar donde ellpez grande se come-

al chico".

+ Perryman Philiip Opus cit. p. 108.
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Entre otras cosas expresaban lo siguiente: “Queremos un mundo
en el cual los frutos del trabajo pertenezcan a todos; quere--
mos un mundo en el cual el dinero esté al servicio del pueblo-
¥ no el pueblo al serviéio del dinero; queremés un mundo en el
cual sélo haya un pueblo, suprimiendo la divisiédn entre ricos-

y pobres" (32).

b) El Evangelio lefdo por los pobres.

En una experiencia parroquial en T.a Trinidad, Nicaragua; en --
1985, un conoceder del Antiguo Testamento preguntd a un grupo-
de comunidades de base: ¢(Cufles son sus pasajes favoritos en -
la Biblia?, algunos se refirieron a los hechos de los Apdsto--
les, donde se describen las comunidades primitivas cristianas,
donde compartian sus bienes y nada era de nadie y as{ nadie -
erapobre. Otros se refirieron al Exodo, "donde Dios escucha -
el clamor del pobre y viene a liberarlo”, o cuando Jesfis va a-
la sinagoga y anuncia a los pobres la "Buena Nueva" y proclama
la liberacién de los cautivos. Mateo 25- cuando dice Jesiis: ~
“Cuanto hicistels a mis hermanos mids pequefios, me lo hicisteis
a mi". ';

Estos pasajes Biblicos, s8loc responden al trabajo que los sa--
cerdotes, religiosos y laicos influenciados por 1a teologfa 1la
tinoamericana, han realizado con base en la seleccién de lectu
ras para lograr la concientizacién asf{ como el giro interpreta
tivo apoyados por el Evangelio.

(32) Berryman Phillip. Teologia de la Liberacién S. XXT Méx. 1989 p. 114
*  Berryman Phillip. Opus cit. p. 46.
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Sobre el Génesis, la Teologf{a de la Liberacién (TL) pone énfa-
sis en aquellos elementos de la Biblia que hablan de la bondad
de la creacibén y la dignidad del pobre como la verdadera ima—-—
’ gen de Dios y su'dominio sobre la tierra, el derecho sobre sus
frutos as{ como la belleza del amor comprometido entre el hom-

bre y 1la mujer.

Sobre el Exodo, se relata como Moisés, se encuentra al "sefior”
Y es encargado de sacar al pueblo de la esclavitud, primero --
tratando de convencer al faradn, utilizando su poder e invocan
do una serie de plagas, as{ como la muerte de todo primogénito
tanto de animales como humanos. En ese tlempo el faradén conce
de el permiso para partir y los israelitas cruzan el Mar Rojo-
que se "abre" ante ellos y cuando el faradn cambia de parecer-

y los persigue, las aguas regresan ahogando sus ejércitos w.

Este relato se ve como un aspecto bisico de la accién liberadg
ra y salvadora de Dios con su pueblo, agqui encuentran un Dios~-
que puede escuchar el clamor de su pueblo y 1o conduce a la ii
bertad "He ofdo el clamor de mi pueblo®". En esta lectura se -
presta poca atencidn a los elementos milagrosos, mis bien el -
enfoque se dirige hacia el gobierno opresor del Farabn y el 1i
derazgo que Moisfés toma en favor de su pueblo, como un lider -
libertador. Entonces el Exodo es tomado no como un aconteci--
miento, sino como un ejemplo de liberacién que proporciona eig
mentos claves para interpretar las escrituras as!vcomo la pre-
sente historia tatinoamericana.

* Perryman Phillip Opus cit. pag. 47.
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Por otro lado, la mayoria de los profetas en la Biblia eran --
personas pobres, por ejemplo, Amos era originalmente un pastor
y Miqueas proviene de una "obscura aldea”. Sus profecfas no -
se dan porque sepan leer el futuro, sino porque 1efan los vsig
nos de los tiempos”, de alguna manera eran cient{ficos que en-
base a los acontecimientos, predecian lo que podia suceder. J.
Severino Croato un conocedor biblico argentino, llama a log -~

profetas los "conclentizadores del pueblo” *.

Asi, por mencionar alguno, Monsefior Romero en nuestros dfas, -
es considerado como un verdadero profeta, por las denuncias =--
que hizo en contra de la "idolatrfa"o sea el dinero, los pode-
res, los valores mercantilistas, etc., contra el imperialismo,
sobre todo de Norteamérica, contra la corrupcién y la falsedad

que de algin modo, se basan en la TL y en la Biblia.

Unos de los pasajes claves para la TL, es el relato de Lucas -
(4;18-19) cuando llega a la sinagoga y que de hecho es una es-
pecie de manifiesto para los tedlogos: "El espiritu del seilor
estd sobre m{, por cuanto me ha ungido para dar buenas nuevas-
a los pobres; me ha enviado para sanar a los quebrantados de -
corazén; para pregonar a 1os cautivos libertad y a los ciegos-
visita:; para poner en libertad a los oprimidos, para predicar-

el aflo agradablé del sefior".

* Berryman Phillip oOpus cit. p. 51.
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Los TL argumentan que Jesls no se predica a s{ mismo, sino al-
"Reino de Diogs", y el compartir con eilos el milagro de la mul
tiplicacién de los panes, no significa mis que un gesto de 1o

que se lograri con ese reino, esto a su vez significa, que la-
Iglesia no debe concentrarse en ella misma, sino en servir pa-
ra que el Reino se logre. Aquel lugar donde se practica ia —-

Justicia y el amor es un buen lugar para considerarlo como el-

reino *.

Jeslis vive pobre, se asocia con los pobres y predica la pobre-
za dice: "Bienaventurados vosotros los pobres, porque vuestro-
es el reino de DPios (...) mds jhay de vosotros ricos! porque -
teneis vuestro consuelo (Lucas 6:20-24). Siglos de enlazar a-
1a pobreza de espiritu le quitaron fuerza a este texto. La TL
busca subrayar que Jesiis habla sobre la auténtica pobreza y ri
queza material. As{, la ayuda material prictica para con el -
préjimo es muy a medida de una vida justa. Lo importante no -
es si uno se considera cristiano o no {se puede ser ateo), si-
no si se ha ayudado a los demis en sus necesidades para lograr

una vida m&s justa.

Pero la vida justa, no sdlo se logra ayudando materialmente a
los demds, es muy importante la vida politica de los indivi- -

duos para lograrla.

+ PBerryman Phillip Opus cit. p.53.
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Jesis se gana enemigos denunciando la religién ritualizada, --
sin amor real al pr6jimo. Denuncia como hipéeritas aguellos -
que cumplen reglas minuciosas sin cuidar la "justicia, la pie-
dad y la buena fe". Todas las instituciones de 1a religién, -
segiin la TL, iglesias, catedrales, vestimentas, incienso, sa-«
cramentos, leyes, reglas o costumbres, Srdenes religlosas, dig
cesis o el Vaticano, todos ellos son medios no fines. Para -
ellus la verdadera santidad, :ia presencia divina, debe encon—-
trarse en la gente comin, la que estd al lado, particularmente

en los pobres.

Estas posiciones obviamente provocan desacuerdc y asi mismo,--
violencia y persecucidn; por ejemplo, en centroamérica, los --
catequistas son elegidos por el ejército como blanco principal
para secuestro, tortura e incluso asesinato. Los campesinos -
frecuentemente tienen que guardar sus Bibllias en escondites pa
ra no ser castigados ni perseguidos. Todos ellos acuden al pa

saje de Mateo 5; 11-12).

"Bienaventurados sois cuando os vitoperaren y os persiguieren-
y dijeren de vosotros todo mal por mi causa, mintiendo. Go~
zaos y alegraos, porque vuestra merced es grande en los cielos
“gue as{ persiguleron a los profetas que fueron antes de voso-

tros".
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Las lecturas contemporineas en América Latina, intentan reco--
brar 1a dimensidén humana de Jestis *, su vida es vista como de~
lucha e incertidumbre, en la gque la gente, incluyende al mismo
Jesls, toma decisiones humanas verdaderas, con todas sus conse
cuencias. Por lo tanto la Iglesia de su época como por el Es-
tado fue una consecuencia directa de su lucha y su ideal de vi
da, concretamente se le puede considerar como un subversivo --
del orden existente. No es vano entonces vivir como é1L lo hi-
20 pueg su actitud lo condujo a la plenitud de vida, y la ple-
nitud de vida viene por medio de la muerte, ese es el sentido-
que el Evangelio atribuye a Jesiis. La conviceidn de Monsefior-
Romero se expresd en la conviccidén de muchas latinocamegicanos,

cuando dijo: vSi me matan, resucitaré en el pueblo salvadore-
fo" (33).

Ahora es también un ejemplo de conviccién para muchos cristia-
nos que creen en la muerte-resurreccidn encarnado en un pueblo

como 1o hiclera Jesis.

Los teblagos de la Liberacidén leen la biblia como una descrip-
cién de la vida, aobre todo cuando el Nuevo Testamento se hace
referencia a las primeras comunidades de base. As{ son alenta
dos a pensar y reflexionar que a pesar de que las CEB'S {Comu-
nidades Eclesiales de Base), son pequefias comunidades dentro -
del catolicismo tradicional, estin mds préximas a las iglesias

* Barryman Pnillip Opus cit. p. 55.
(33) Berryman Phillip Opus cit. p. 57.
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fundadas por los apb6stoles, gue las grandes parroquias donde -

los individuos solo juegan un papel andnimo y receptivo *.

La frase "hombre nuevo" tiene entonces una resonancia especial
incluso el Che Guevara y otros marxistas, también hablan del -
“hombre nuevo revolucionario". Aasf{ todas las CEB'S tienen el-
objetivo de encontrarlo a través de su arduc trabajo inspirado

en sus primeros modelos biblicos.

Todos estos temas biblicos y la forma en que son interpretados
desde una perspectiva de liberacidn, logran que la gente en -~
cuentre su propia experiencia reflejada en 1a Biblia; son como
un espejo para ver su propia realidad y entienden los textos -
en términos de simbolos biblicos. La teologia liama a esto el
"Circulo hermenefitico", la interpretacién pasa de la experien-

cia del texto a la experiencia propia.

Con esto se puede decir que la TL es muy biblica, pero no de--
bemos confundirnos, no es literal o fundamentalista. Los he--
chos no son contactos directos de Dios con su pueblo, son he--

chos que se atribuyen a un acontecimiento**.

Entonces, los milagros de Jesis no son considerados pruebas de
un origen divino, sino como signos de la relevancia de sus -
acclones. irealmente multiplicéd los peces y los panes para dar-
de comer a 500 gentes? El milagro no es tanto la multiplica--

* Berryman Phillip Opus cit. p. 57
** Perryman Phillip Opus cit. p. 59.
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cldén, sino la expresién de un pueblo que se da a través de la-.
solidaridad, del compartir la comida con los demés, con el po-
bre, el necesitado. Esto seglin la TL es un signo de que el -~
reino se acerca y el mbvil primordial de todo esto es la fe, =
no la que llega de concepciones particulares o la que trae la-
TL o 1a Biblia misma, sino de un compromiso con clierte tipo de
vida que se ejemplifica en Jesis y cque viven actualmente mu- -
chos hombres y mujeres latinoamericanos. Este compromiso de -
forma de vida es 10 que en mucho le da fuerza y firmeza a la-

corriente teoclbglca latinoamericana.

Otro tema fundamental para esta corriente, es el sentido que -
se le puede dar ai mismo Dios. El Dios de muerte y el Dios de
vida. Al primero se le califica como idolatrfa y sobre &1 se-
dice que es un Dios que sirve para oprimir o justificar la -
opresién, es un Dios que esclaviza y que se enmascara cuando —
se diviniza o absolutiza en los casos tales como el poder, el-
placer, 1la rigueza o el Estado; en cualquier cosa creada para-
servir al hombre y que a fin de cuentas lo esclaviza. En este
sentido los tedlogos latinoamericanos llaman a terminar con la
idolatrfa, gque en mucho es utilizada por los poderosos para --
conbrolarlla vida de los pobres y dar paso as{ al Dios de vida
al impulso para hacer efectivo el amor a los demis, a romper -
con todos aquellos valores falsos que imponen los pafses domi-
nantes, abrirnos a la solidaridad y trabajo en comin con el -
oprimido, es lo que nos lleva a ese Dios de Vida *.

+ pri Ruben, la utopfa de Jesfis. Ed. Nuevo Mar, Méx. 1984 p. 247.
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En ese sentido no se trata de que la Iglesia sea servida por -
el pueblo, sino que ella de un servicio para ltograr su liber--
tad, de otra manera la Iglesia misma cae en la idolatrfa. asi

.el1 {dolo significa dominacién, opresién y muerte.

El Dios de vivos, nunca puede ser considerado sin su proyecto -
de vida, de 1ibertad, del "Reino”. "No so0loc se puede amar a ——
Dios sin amar al prdjimo y viceversa, sino basta amar al pr6ji-
mo para amar a Dios. Incluso se puede ignorar la existencia de
Dios, ser ateo y sin embargo estar con Dios en una relacién vi-

viente y liberadora". {(34).

¢) La opcién politica e ideolbgica.

La Iglesia siempre ha tenido una relacién directa con la polf-
tica. Hoy, el Papa Juan Pablo II, viaja por todos los conti--
nentes, con mensajes que se escuchan en términos poiiticos. —-
Sin embargo, ante la luz phblica, los obispos siempre sostie--
nen su primordial papel religioso antes que polftico. En el -
Vaticano II, en 1968, se declard que la Iglesia "en ninguna ——
forma,debe confundirse con la comunidad poiftica, ni ser liga-

da a ningfin sistema particular®.

La mayorfa de la Iglesia catblica, particularmente su jerar= -
quia, tienen un peso politico considerable en la comunidad la-
tinoamericana. La Iglesia puede legitimar o ilegitimar y en -
ocasiones no se puede eludir el compromiso: El silencio puede

congiderarse como consentimiento implfecito.
(34) Dri Ruben, La utopfa de JesGs. Ed. Nuevo mar. Méx. 1984 p. 248,
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La teologfa de la liberacién, frecuentemente, es acusada de --
ser una mezcla rara de religién y poiftica; los tebSlogos gon--
acusados de utilizar la religién hacia la izquierda, como 1o -

hicieran otros por siglos hacia la derecha *.

En términos generales, es claro que cuando el papa u otros cri
ticaban 1la ingerencia del clero en la politica, su preocupa——
cién verdadera es a un tipo particular de injerencia, afin cuan

do la obsesién se base en los principios generales de la Igle-

‘sia *+,

- Por eso cuando los sacerdotes participaron en el goblierno san-
dinista, son suspendidos; y en cambio, el Cardenal Obando, que
denuncié a los sandinjstas en toda oportunidad, pero que calla
ba con 1as_atrocidades de los contras, apoyados por Estados U-
nidos y hasta celebrar misas por sus partidos en Miami, es con

siderado y envuelto en un "manto de profeta".

Sin embargo, en el documento de Puebla se dice: "La fe cris--
tiana, no desprecia la actividad politica, por el contrario, -

1a valoriza y la tiene en alta estima (Puebla 514).

+ Berryman Phillip Opus cit. p. 116.
*% Borryman phillip Opus cit. p. 116.
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La TL, sostiene que la Iglesia catdlica tiene influencia en 1la
politica y, ademds, que esa influencia se debe canalizar al 1a
do de las grandes mayorfas pobres, o sea, apoyar y alentar el-
dinamismo de los movimientos populares hacia la liberacidn, --
8in estar atados necesariamente a programas u organizaciones -
especificas. Sin embargo, la postura oficial de la -Iglesia Ca
télica se resiste a esa posicidén. Tomando otra vez el documen
to el Vaticano II, en é1 los obispos seffalaban que la Iglesia-
no estaba ligada a un tipo particular de régimen social, consi
derando que 1a actividad poiitica era propia de los laicos, pe
ro no de los sacerdotes, quienes debfan ser "ministros de la -
unidad", y que los cristianos deblan tomar sus propias opcio--

nes politicas *.

La experiencia de la Iglesia latinoamerlicana ha logrado que se
cuestione esta postura aparentemente clara. Los cristianos --
que se han involucrado en la ensefianza social de la Iglesia, -
se han inclinado por la radicalizacidn, a partir de considerar
que la justicia no se logra sin un cambio polftico reali. la -
idea es cambiar las reglas del juego en lo politico, de tal ma
nera que 108 pobres se conviertan en jugadores con un peso me-
recido de acuerdo con su gran mayoria. la idea entonces no es
tanto por cual partido politico se debe optar, sino que es lo-
que se tiene que buscar para lograr gue el pobre realmente jue

gue un papel politico en la sociedad.

* PBerryman Phillip Opus cit. p. 118.
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En la enciclica de 1971, el Papa Paulo VI, apuntaba gue 105 —-—
cristianos sentian la necesidad de pasar de la economfa a la -
politica y que se vefan atrafdos por el socialismo y afin por -
el comunismo. Aunque advierte de algunos peligros, el Papa na
condenaba esta postura, sino aconsejaba un juicic "cuidadoso"
Y el "discernimiento". Esto significé una relativa apertura -
de la Iglesia oficial a una opcibén cristiana al socialismo y -

afin a1 comunismo *.

En Puebla (1979), los obispos hablaron de 1a polftica como una
dimensiébn constitutiva e integral de los seres humanos que tie

nen el aspecto global, con l1la finalidad del bienestar comfin de

1a sociedad .

Entonces, a partir de estas posturas, la Iglesia siente 1a ne-
cesidad y el derecho de estar presente en 1la polfitica, pues se
pretende que el cristiano evangelize toda 1la vida cristiana, -
incluyendo el aspecto de la politica, por lo que los obispos-
rechazaron 1a idea de que la fe, debe estar restrinéida a la -
vida personal o famiiiar. Argumentan para ello que tomindola-
en un sentido amplio, polfitica significa "la bisqueda del bien
comGn" y eso es incumbencia de la Iglesia. Ademés la TL insisg
te en que la fe no puede ser neutral cuando se trata de la vi-

da o muerte de la gente.

* Perryman Phillip Opus cit. p. 117.
** Berryman Phillip Opus cit. p. 117.
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Por otro lado Juan Pablo II, en su discurso inaugural de la —-
conferencia de Puebla, declard que 1la Iglesia no necesita recu
rrir a los sistemas ideolégicos para amar, defender y colabo--
rar en la liberacién del ser humano. La dGnica inspiracién que-
necesita es el evangelio., En esa misma conferencia, 108 obis-
pos definieron la ideologia como un sistema de ideas que ofre-
ce una visién de los distintos aspectos de 1a vida, desde un -
punto de vista especifico de un grupo de la sociedad. Por o=
tanto, toda ideologia es parcial, porque ninglin grupo puede --
aspirar a llenar las expectativas de la sociedad como un todo.
Seglin esto, las ideologias son legitimas pero tienden a totali
zar 1os intereses que defienden, la visidén que promueve y la -

estrategia que proponen *.

Aln con esta critica, 1a Iglesia acepta las contribuciones de-
las'ideologias. Especificamente los obispos examinan el "libe
ralismo capitalista", el "colectivismo marxista” y la "doctri-
na de 1a seguridad nacional". Tras la aparente imparcialiidad,

10 que mis les preocupa es el marxismo.

Para la TL, los cristianos no pueden permanecer indiferentes -
ante las ideologfas, pues para millones de personas ~argumen--
tan son cuestiones de vida o de muerte-. Se deben exXplorar --
los sistemas que favorecen la vida y rechazar las que estén al
gservicio de la muerte. Se necesita abandonar la relativa neu-

tralidad, la hipocrecfa o la falta de conocimientos, para to--

* Parryman Phillip Opus cit. p. 118.
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mar partido responsable y comprometidamente. Las comunidades-
cristianas deben tomar partido al igual que Dios y Jes@Gs al to
marlo por los pobres del pueble de Israel y los oprimidos. Ei-
impulso de estas opciones otra vez proviene de la fe; estos --
teblogos dicen que la Iglesia no puede observar la lucha del -.
pueblo sin intervenir, sino que debe comprometerse en esos mo-
vimientes que de algiin modo encarnan sus asplraciones de Reino

dicen que se deben obtar por una ideoliogia entendida como un -

proyecto *.

Un proyectoc que no es sd6lo una utopfa lejana e irrealizable, -
que tampoco es un programa a corto plazo, sino una posibilidad
alternativa que lleva a un cambio bisico en las relaciones de-
poder, en donde la mayoria pobre, se convierte en actor reali -
en l1a sociedad y logra satisfacer sus necesidades. De hecho -
el tener una ideologfa, es parte de 1a condicién humana, uno -
no puede evitar tener una ideologia como no puede evitar respi
rar o hablar. As{ el obispo Germin Schmite de Perfi, retd en--
1a reunién en Puebla: "Dejad que el que no tenga ideologfa, -

lance la primera piedra”.

sSegln el §nélisls socioeconbémico de Marx, la sociedad esti ca-
racterizada por una gran popularidad, entre los opresores y --
108 cprimidos. Hay una lucha de clases, de tal modo que no es
posible ponerse de lade de los pobres, sin solidarizarse con e

sa clase social y luchar contra otra. La neutralidad en este-

+ Perryman Phillip Opus cit. p. 119.
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sentido es imposible, el conflicio social es un hecho, el que-
no lo admite o lo evade, como gran parte de la Iglesia jerire--
quica de los paises ricos y algunos pobres, se convierte enton
ces en cbmplice y solapédor del sistema imperante. Tomar op--
cibén por los pobres, significa,concretamente y segiin 1a teolo-

gfa de 1a tiberacién, optar por un gistema en contra del capi-

talismo. Si la fe no acepta este sentido, su parcialidad en--
tonces debe de ser desenmascarada como una expresién ideolégi-
ca en favor de la burguesfa. René Padilla en un articulo So--
" bre La TL cita a Juan Luis Segundo: "La fe no es una ideolo--
gfa, es cierto, pero sbélo tiene sentido como fundadora de ideog

logfas" (35).

2.3 Las comunidades de base.

Aungue las comunidades Eclesiales de Base (CEB'S) no son una -
materializacién de 1a TL, tan solo en Brasil se piensa que son
mAg de 150 mil con un nfimero aproximado de 2 y medio millones-
de personas. El cardenal Ratzinger, Jefe de la agencia del Va
ticano, encargada de la supervisién de la doctrina, y auténti-
ca heredera de 10 gue fue la santa inquisicién, ha advertido -
que 1la TL y sus ideas se encuentran ampliamente popularizadas-
bajo esta forma. Por otra parte, el ejército y la policia en-
Latinoamérica, sospechan continuamente de estas comunidades y-

las hacen blanco de represién.
Las CEB'S se pueden definlr como "pequeflas comunidades conduci

das por un laico, motivadas por la fe cristiana, que se consi-
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deran asi mismas como parte de la Iglesia y que estin comprome
tidas en trabajo de grupo para mejorar sus comunidades, bamios

etc., para establecer una sociedad mas justa“" (36).

Asf{ como la TL, las comunidades eclesiales surgen como respues
ta a una serie de problemas experimentados en el trabajo pastg
ral., Como ya se menciond anteriormente, las parroquias en zo-
nas rurales y ciudades perdidas que rodean las grandes urbes,-
casi siempre tenfan solo un sacerdote para muchos mjiles de per
sonas. Por ello la prictica religiosa era muy escasa, de tal

manera que se pensaba que s6lo el 5% de la poblaci6n o menos -
asistf{an a misas dominicales, sobre todo, 108 hombres se man--—
tienen alejados de la Iglesia. Podemos pensar porque én mucho
el catolicismo popular tiene que ver mids con aspectos cultura-
les que con ritos oficlales, y en todo caso solo se caracteri-

zaba>p0t sus oraciones a los santos y presiones.

Es muy comn que la forma en que los espafioles impusieran su-
religidn, no permitiera que esta fuera asimilada en calidad, -
8ino que solo en cantidad, muchos de los significados en los -
ritos religiosuos son tomados de acuerdo a la cultura del pue--
" blo y de muy diferente manera a su intencidén original. Por

ajemplo eé un bautizo, el sacerdote puede pensar que esti qui--
tando el pecado original, mientras la gente piensa que es como

(35) Padilla, Rend Mision 2. s/edit. s/pafs 1982. p.16-24.

(36) Barryman Phillip Teologf{a de la liberacién ed. S. XXI. M&x. 1:?4
p. 61.
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una medicina contra la enfermedad o como un medio para otorgar
la ciudadania.

Los lineamiéntos de renovacidn eclesifstica que propusc el Va-
ticano II, necesitaban mids que celebrar las misas en espafiol;-
tratar de responder a la gente Y los problemas dque les involu-
crardn, no sb6lo los espirituales sino también los materiales,-
se necesitaba de un nuevo modelo de la Iglesia. Las CEB's, son
as{ el resultado de una propuesta postural al reto, no se tra-
ta de algo espontineo, logrado por los pobres, sino de una ini
ciativa de los agentes pastorales con base en el trabaje con -
pobres. La gestidn de los pobres como personas activas, en -
.una etapa posterior de este proceso y sus antecedentes parten-
de los afios cincuenta, en Lo gque se 11lamd "Accibén catblica es-
pecializada"+.

Un sacerdote be;ga, Joseph Cardigh, experiment$ un proceso con
jévenes trabajadores, poniendo hincapié no en la estructura y
la problemitica eclesial, sino en los problemas bisicos y rea-
lés de gente, como el maltrato en el trabajo, sus necesidades,
la lucha sindical, ete. E1 método se resumfa en tres palabras
"observa, juzga y actifia®. Llos participantes podfan observar a
través de la discusibén de los problemas principales; juzgaban-
decidiendo, si 1la sithacién egtaba de acuerdo con el evangelio
Y actuaban en alguna forma aungue fuera éequeﬁa. En la siguien
te reunién, evaluarfa, si se habfa cumplido su compromiso y

qué impacto podfa haber tenido. El ‘sacerdote ya no dirigfa

. * Barymen Phillip Opss cit. p. 62
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la discusidn, entrenaba a los lideres y actuaba como capellin-

y consejero *.

La labor de Cardigh evoluciond en diferentes movimientos cris-
tianos como: Juventud obrero-cristiana, movimientos paralelos
para estudiantes universitarios; para la familia en el movi- -
miento Familiar Cristiano, los cuales llegaron a América Lati-

na durante los affios cincuentas.

Su pequefia estructura celular y su enfoque basado en la expe--
riencia mas que en la doctrina y su preocupacifn por realizar-
acciones concretas, fueron antecedentes importantes para las -~
actuales comunidades de Base. Sin embargo, estas experiencias
adin estaban muy europeizadas, y los latinocamericanos no esta--
ban tan apartados de la religién como los europeos. Los CEB'S
seguian un método similar al "observa, juzga y actla", pero du
plicado en amplia escala en pueblos y barrios mis que en los -

lugares de trabajo o escuelas.

No se puede decir con exactitud cual fue el punto de arranque-
de las CEB'S: lo que s{ es seguro es que la experimentacién --
pastoral en un gran nimero de sitios, prepar6 su plataforma de

despegue. -

+ Berryman Phillip Opus cit. p. 63.
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En el primer Plan Pastoral Naclonal de Brasil, en 1965, los -
Obispos pedian la subdivisidn de las parrogquias en "comunidades
bisicas". En Medellin, los obispos latinocamericanos declara--
ron qgue la Iglesia debia hacerse presente a través de pequefias
comunidades locales, que formaran un nficleo de fe, esperanza y
caridad. Consideraron a las CEB's como las células iniciales-
para construir la Iglesia y como un punto esencial para la = -

.izacidn y aporte importante para el desarrollo. (La di-
fusidn de las ldeas y la metodologfia estuvieron a cargo del --

CELAM (Consejo Episcopal Latinoamericano).

Los teblogos y tedricos sociales analizaron.este nuevo tipo de
trabajo pastoral y seflalaron que las CEB's podfan lograr el ==
rescate del Nuevo Testamento; ademés_de que las pequeflas comu-
nidades favorecf{an el compromiso, el crecimientoc personal, el-
diflogo y el pensamiento critico. Algunos sefialaron que las -
CEB's se deberfan convertir en el eje central de la Iglesia, -
dejando a la parroquia como 1la red de esas relaciones, donde -
la "hermana" o sacerdote, tomarfan el papel de "entrenador", -

adiestrador o gufa espiritual *.

Es necesario dejar claro que las CEB's son un nuevo modelo de-
Iglesia y no una Iglesia paralela, clandestina, antiinstitucig
nal o antijerirquica. Su objetivo es la renovacién eclesial,-
a partir de pretender reconstruir la vocacidn universal de la-

Igiesla pero desde 1la perspectiva de los pobres.

+ Berryman Phillip Opus cit. p. 65.
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Han sido los pobres 1los que han respondido al trabajo pastoral
de las CEB's, la misma paiabra "base”, se entiende comunmente-~
como la pa:té més baja de la sociedad, o sea la gran mayorfa -
pobres y son los pobres los que sienten 1la necesidad de reunir
se. En general este modelo de Iglesias no ha arraigado en las
clases medias o altas que siguen atendidas por escuelas catbli
cas y parroquias que no se diferencian mucho de modelos nortea

mericanos y europeos.

Las CEB's pueden aparecer en formas diferentes, muchas han em-
pezado con un curso de conversacidén, otras con circulos en los
cuales se discute el contenido biblico, en otras los religio--
sos pueden estar comprometidos con una comunidad ayudindola a-
organizarse y a luchar por sus derechos y gradualmente "jalar"
a sus miembros para orar y reflexionar sobre el significado de
su participacién en la socjiedad y el Evangelio. Casi siempre
las actividades religiosas y sociales, tienden a encajar, de -
tal manera de gque sin despegar una cosa, lleve a otra, (por -
ejemplo: Un grupo pucde orar, cantar y reflexionar la Biblia-
y después comentar el problema de vivienda o la explotacién in
digena de una accién concreta para 1la solucién de su problemi-

tica) «.

+ Perryman Phillip Opus cit. p. 65.
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Los CEB's, también parten del hecho de como la religiosidad po
pular en América Latina se convirtid en un punto importante --
dentro de la Iglesia, dado que la aparente conviccidn de la --
gente ‘daba la impresién de estar basada mis en mitos y leyen--
Vdas que en el evangelio de Jesucristo, as{ como su preocupa- -
cién parecfa estar mis en las pricticas a favor del "amor' a -
los dem&s. Muchos sacerdotes, inciuso, optaron por luchar con
tra las imégenes, quit@ndolas de sus iglesias, pretendiendo =
una forma de vida cristiana més b{blica y mis reflexionada. En
general la Iglesia y su personal habfan perdido contacto con -~
l1a religién popular. En el mismo Vaticano II *, con el fin de
racionalizar el calendario eclesistico, se anuncib que algu--
nas actividades y festividades con respecto a los santos queda
ban eliminadas. Se reconocid que en muchos casos no habfa -—-
pruebas de que algunos santos hubiesen existido. Las CEB's no
intentaron luchar contra la religiosidad popular, por el con--
trario, buscaron la forma de entenderla dentro del contexto —-
cultural como un todo, dindose cuenta que esta expresibn de la
cultura era una respuesta comprensible a una situacién de po--
breza y dominio. De hecho, se piensa dentro de esta linea, -~
que la religién ha permitido a la gente sostenerse y resistir-
bajo condiciones de vida muy precarias y se puede decir que la
religiosidad popular pasa m&s como expresidén contra la pobre--

dumbre, que como algo masificante que contiene a la ciudadania,

* Perryman Phillip Opus cit. p. 67.
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El método para retomar este asunto, consistid en escuchar y --
comprender Yy después ayudar a la gente a que tome una cop- -
ciencia critica de sus tradicicnes y pricticas populares reli-
glosas. Asi una procesién que normalmente se verfa como algo-
sin mucha trascendencia, podrf{a ser vista como simbolo del an—

tiguo éxodo de Egipto y la marcha a l1a liberacibn de hoy +.

A pesar de que las CEB's esencialmente se relaciona con el —--~
problema de la evangelizacibn y que de hecho se encargan de -
10 politico, o al menos no en forma confiictiva, llama mucho -
la atencidén el potencial politico de estos grupos, particular-
mente en los lugares donde se viven niveles de vida muy bajos-
en extremo y donde se prepara el terreno para organizaclones -

populares y lucha revolucionaria.

E8 bueno recordar que sb6lo una pequefia parte de la poblacibn -
en general, participa en las comunidades de base. En cual- --
quier pafs latinoamericano, son s51o una minorf{a de las parro-
quias, tal vez el 10%, adoptd este modelo de trahajo pastoral-
*%,  En el Salvador se hizo una evaluacién donde estiman que -
de 1los 30,000 habitantes no mis de 5000 tienen una idea del -
evandelio, para 2000 significa algo y cerca de 400 se podrfa -
decir que estin comprometidos. Cerca de 673 individuos en ——

promedio asistfan a 1la "celebraclén de la palabra", en las -~

« Perryman Phillip Opus cit. p. 68.
+* Berryman Phillip Opus cit. p. 69.
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comunidades de base, en Nicaragua menos de 1% de la poblacién-
paricipa en ellas, en México la situacién es parecida; en Bra-
sil el nivel se eleva a poco menos del 2% de la poblacidn to--

tal, que ge puede decir, participan activamente en CEB's.

Hablando en nimeros existen muchos mis protestantes y evange—-
listas activos gue miembros de CEB's catllicas. FPero el niime-
ro en este caso nc es lo importante, pues su principal aporta-
cién a las personas y al pueblo en general es de tipo cualita-
tivo. El impacto soclial y politico es considerado en su nota-
ble aumento de conciencia sobre la problemitica soclal, en su-
visién de vida y su motivacidn para el compromiso en los valo-
res de comunicacién y comunidad, de ayuda y de apoyo mutuo que
genera una experiencia de democracia popular, en las acclones-
concretas que se toman para solucionar un problema, as{ como -

en los cuestionamientos politicos que despiertan *.

Por otro lado, las CEB's, usan una metodologf{a bhasada en las -
preguntasg, de tal manera que pococ a poco adguieran niveles de-=
andlisis cada vez més complejos. Se aborda el problema de te-
nencia de la éierra, se proporcionan estadi{sticas de tal modo=-
que relacionen su propia experiencia en el contexto social més

amplio de su pafs como un todo.

+ Berryman Phillip Opus cit. p. 69.
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En este caso las escrituras propercionan una serie de simbolos
gle hablan sobre el ideal de vida y que dan un fuerte sentido
de como los seres humanos estdn llamados a tener un papel acti
vo en la historia para lograr una sociedad de "hermancs y her-
manas", una vida de compartir y de "igualdad". Este ideal es-
encontrado asf{ mismo, como un ideal conprensible en 1o que -

ofrece el Marxlismo en esta frase: "Una sociedad sin clases".

la experiencia que adgquieren las comunidades y sus "pastores",
en muchos casos acaba con la desconfianza, rompiendo barreras-
en pueblos, familias, bandas, etc., a través de proyectos de -
trabajo conjunto, donde se les da la importancia de su papel -

para lograr el trabajo como fuente de unién.

Tradicionalmente los 1ideres de la comunidad, han tenido que -
captar los modelos o estereotipos existentes que nos dan las -
sociedades dominantes, muchos de ellos no resultaron, o sdlo -
palearon la situacién en sus pafses de origen; asi, los lide--
.res de esas comunidades convierten en pequefios dictadores o po
pulistas demagogos. En las CEB's, el compartir el liderazgo,-
el buscar el consenso, da a mucha gente el sentido de una mang
ra popular del proceso democrdtico que 1los hace mis criticos -
sobre los procedimientos politicos existentes, desarreollista y
por ello las ac¢ciones concretas, muchas veces rebasan las mis-

mas normas impuestas por la sociedad.
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Las comunidades de base indudablemente influyen en el procego-
politico, funcionando como centros de adiestramiento para un -
liderazgo dentro de la Iglesia, y esas cualidades de liderazgo
pueden tener influencia donde quiera. Frecuentemente gente —--
que se forma en ellas, puede convertirse en miembro de organi-
zaciones campesinas militantes o participar en comigiones de -
concientizacién politica indigena en contra de caciques como =
en Oaxaca y Puebla; u organizar la accidén vecinal en contra de
los plantfos de mariguana y su comercializacién como en Guada-
lajara. Todo esto, en una relacibn directa entre su situacién
social y el evangelio a través de sus esfuerzos de organiza- -

cién local, construyendo en redes sociales una organizacidén -~

mis trascedental.

1as comunidades de base pueden discutir los criterios para una
opcidn polftica, peroc sblo en pocas ocasiones hablan de parti-
dos politicos u organizaciones concretas; la deciaidn basada -
en conocimiento previo, que da al ¢riterio de sus integrantes-
Y: en general, las opciones casi siempre se inclinan comn la -

oposicifin.

Normaimente 1os CEB's, se desa;rollan después de la interven--
c1é6n de algiin sacerdote y/co religioso; sin embargo en Brasil, -
Argentina y en menor grado en México, los lideres naturales de
las comunidades y barrios, han tomado un papel misionero y con
iniciativa propia, apoyados en bhras experiencias, forman sus-

propios grupos y de . acuerdo al proceso viajan a otros lugares-
a impulsar este tipo de trabajo.
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A pesar de que en la reunién de Medellin (1968),' los obispos -
recomendaron 1a formacién de comunidades de base, durante los-
dltimos afios, los criterios han objetado el término "Iglesia -
popular" o "Iglesia del Pueblo”, se bagan en las ideas que la-

Iglesia hace del "Espiritu Santo" no de una clase soclal en ~- -

particular.

Para el documento de Puebla ya no se habld de la "iiberacidn",
sino mis bien de construir una "Civilizacién de amor* que per-—
sonifican el amor preferencial de la Iglesia por la gente co--
min. Aunque de otra manera, las comunidades de base segufan -
siendo tomadas como una opcidnm adecuada para 1a iglesia lati-—-

noamericana *.

Mientras algunos criticos tratan de pintar las CEB's como an--
ticonstitucionales o como potencialmete cismlticas y divisoras
1os involucrados en estos grupos saben bieén que no se trata de
rechazar el sistema institucional de la Iglesia Catélica, lo -
aceptan por razones tfcticas pero antes que eso, por convi- -
ccibn teolbgica. Si critican a 1a institucidn como un aparato
de dominacidén, pero luchan por lograr en ella y a través de -

ella la "civilizacifn del amor".

- * Porryman Phillip Opus cit. p. 74.
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En México, las comunidades estin integradas con todo tipo de -
bpe:sonas. j6venes adolescentes, adultos. Las ocupaciones tam-
bién pueden ser diversas para cada persona; obrero, estudiante,
ama de casa, etc., la caracteristica comiin entre ellos es su -
decisién de reflexionar sobre la fe. Los motivos para su for-
macién parten de necesidades concretas y como ya se mencioné -
se puede partir de pliticas de sexualidad, adolescencia, la fa
milia, etec., también se puede partir de grupos parroquiales a
los cuales 'se involucra en la problemitica social o por invita
cién de los sacerdotes y hermanos gue vigitan los barrios. -
También es comfin que se parta de celebraciones con gran popula
ridad en ia comunidad, o problemas de vivienda u otro tipo de-

problemas que les afecten.

las reuniones consisten en lo que anteriormente se 1lamd “cf{r-
culo hermenefitico", se reflexiona sobre el evangelio, se digcu-
ten los problemas de los vecinos y después se vuelven a apoyar-
en el evangelio dando bases para interpretar su propia realidad.
Una vez hecha la reflexibn, se distribuyen actividades de mane-
ra que su compromiso los lleve a la solucién de sus problemas.

Y con esto dar por terminada la sesién *.

En la siguiente reunién, se revisa que la gente haya cumplido-
con Bus tareas, Se comentan y se revisan el evangelio, encomen

dando otras tareas. En lo general esta es mis o menoe la dini

* Berryman Phillip Opua cit. p.58.
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mica de las CEB's aclarando que cada comunidad la aborda de a-
cuerdo a sus necesidades. Se pueden, por ejemplo, tener euca—
ristfa o invitar a gentes especializadas en sindicalismo, 0 --
tenencia de 1a tierra. Debemos recordar que las CEB's se ca--
racterizan también porque la reunidn siempre es fuera del edi~-
ficio parroquial, en cualquier casa de los interesados o en --

parques, en patios o en las calles.

Los miembros de las CEB's se preparan a través de cursos, gru-
pos de estudio, o de trabajo; de talleres pricticos como cog--
tura, electricidad, plomeria, cocina, etc., y tamblén desarro-

1lando bibliotecas populares, programas de alfabetizacidn, etc.

Sus objetivos personales parten desde lo religioso hasta lo --
politico-social ("iluminarse con la palabra de Dios, comprome-

terse con la liberacidn de los oprimidos", etc.).

As{ pues en las CEB's, la gente organiza y trabaja en favor de
10 que ellos creen; casi siempre, como expresibén de la solida-
ridad con el pueblo y en favor de é1 como una alternativa de -
solucién a la problemitica que les afecta en forma particular-

Y general.



2.4 Sus perspectivas, alcances y limitaciones.

René Padilla en su libro "Misidn 2" (37), escribe un articulo-
donde nos habla de la TL, nos dice que la tarea de evaluar y -
definir 1a TL, es una tarea imposible, no s8lo por las limita-
ciones de revisar su trayectoria, sino simplemente porque la -
TL, no existe como tal. En realidad el nombre es Gtil, porque
sirve para distinguir a una variedad de teologias 4que compar--
ten caracterfigticas comunes. Se puede decir que esa comunién-
es una reflexifn sobre lo que se hace, mas que sobre lo gque se
cree, la metodologfa en este sentido, es el principal innova--
dor de esta corriente, lo que la lleva, segin Bu postura, a --
tomar la praxis como el primer punto de referencla. Las dife-
rentes experiencias teolégicas latinoamericanas y los diferen-
tes modos de abordar la problemitica pastoral (inciuyendo la - .
social), nos hablan de la creatividad y variedad gue esta co--
rriente nos da como reflejo de su interés por la sociedad. --
.As! pues las CEB‘'s, no son la inica expresién concreta de 1a -
TL, existen una gran variedad de experiencias pastorales que -
también se expresan de diferentes maneras con el objetivo de -
liberar al hombre de la opresién que actualmente vive. Sin --
embargo, esto serd abordado mis adelante, en el capftulo Vy -

vI.

{37) Padilla, René Misién 2 s/ed. s/pafs. 1982 p. 44.
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Perspectivas y alcances.

Vale la pena mencionar en primer lugar, que uno de 1loS logros—
mds importantes de la Teologfa de la Liberacién, es el impacto
social que ha tenido en los lltimos 20 afios. Muchas personas-
latinoamericanas, han encontrado en ella, una clave para “en--

tender" su vida en términos biblicos.

Entienden el sentido original del cristianismo y su razén so--—
cial, su lucha por acabar con la opresifn e injusticia, inclu-
s0 a costa de poner en riesgo su integridad fi{sica, llegando a

una realidad de lucha y sufrimiente constante.

Phillip, Berryman en su libro Teoclogfa de la Liberacidn, ya ci
tado anteriormente, sefiala que esta corriente esta dando sefla-
les de estar llegando a su madurez ideoldgica expresada en una
gran variedad de publicaciones (cerca de 1000 entre TL y CEB's)
de diferentes autores. Los temas van desde "La experiencia de
Dios y su lucha por los optimidos" con temas ya clisicos como-
1a revelacién, Dios, Jesucristo, Esp{rutu Santo, Trinidad, -—
Creacién, historia, pecado, Iglesia, etc., otros tratan de la-
politica, de los derechos humanos, la evangeliizacién en una B8O
cledad clasista, la economia, la sociedad y ottos abordan la -
problemitica de grupos particulares como: Mujeres, indios, —-
afroamericénos. etc., solo queda ver. si estas obras pueden -

abrir y continuar ese proceso ya comenzado.
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Ubicando a la TL dentro del proceso general de A. L., durante-
los afios 60's parecia que la lfnea liberadora estaria en manos
de la revolueidén. Sin embargo, las fuertes crisis econémicas-
causadas por los modelos politicos de los Estados y las contra
dicciones sociales que esto causa, trajo como respuesta, diver

sas formas de organizacidén y movilizacién popular.

sin embargo, en gran parte de las polliticas soclales aungque --
son un logro de los sacerdotes populares, tienen una principal
intencién de subordinar estos movimientos despolitizindolos pa
ra asi acabar con sus demandas guifndolas a frentes no antagd-
nicos. Los canaliza y de alg@in modo los integra al sigtema, -
legitimindose as{ mediante una solucién paleativa. Dejéndoles
as{ en una especie de "callején sin salida*®. Algo semejante -

ocurrié con la Teologfa de la Liberacidn.

Asf{ mucho de lo gque es central en la TL, se conserva como algo
muy importante para la Iglesia Cat6ilica Oficial, en Medellin y
Puebla, concluyen que existe una estrecha unién entre libera-
eién y salvacién, el que la Iglesia debe optar por el pobre, -
que se debe legltimar a aguellos que se levantan para defender
sus derechos, que el respeto a los derechos humanos a vivir, -
al trabajo, a la comida, s&lo se pueden expresar en un nuevo -

tipo de sociedad.
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Muchos latinoamericanos piensan que sus actuales luchas inciu-
yendo las luchas por una mejor Iglesia, son una oportunidad pa
ra lograr una segunda independencia (aunque tal vez sea la pri
mera), al luchar por su liberacién, estdn continuvando el asun-
to inconclusgo de sus orfgenes como nacién. El1 genuino desarro
110 en el actual orden mundial, es imposible. El problema de-
la deuda externa por s{ sola puede ejemplificar que la dura =-
crisis, Ginicamente se resolver§ por medio de una lucha contra
el orden nacional e internacional, en este sentido, una lucha-
econémica pero sin dejar de pensar que también es polftica, sg
cial, y cultural. Desde esta postura, la teologf{a latinoameri
" cana de la liberacién, por mis importante o fuerte que sea, eg
tan solo una parte de las diferentes luchas que en este conti-
nente se manifiesta, es un aspecto de un movimiento mayor, la-
lucha de los pobres, de los exclufdos, mujeres, los no blances
los nativos, etc., sdlo uniendo sus diferentes luchas podrén -
darle forma a un movimiento estructural mis amplio. Por Bf -
8610, sus esfuerzos de tipo local, tarde o temprano, tienden a

ser desaparecidos.

As{ miamo, la TL, est8 teniendo resonancia en los Estados Uni-
dos. En cési todo acto piblico de protesta en contra de la -
polib{ca de este pafs con Centroamérica, la mitad o mis de los
participantes (segfin Berryman), se han comprometido a través de
organizaciones eclesifsticas, algunas de las iniciativas prin-

cipales, provienen de grupos religiosos, sobre todo a partir -



154

del agesinato del Arzobispo Romero en el Salvadotr, por grupos-

que mids tarde se convertirf{an en "contras" en Nicaragua.

Igualmente, las iglesias se han convertido en lugares de asilo
para centroamericanos refugiados que huyen de la violencia de-

sus palses de origen.

Los obispos de Estados Unidos basados en los documentos de Me-
delifn y Puebla han elaborade algo que se titula la "Teclogfa-
de la Paz" y que entre sus tesis principales hablan en contra-
de l1a violencia, de 1a intervencién, de la guerra, de la inva-

sidén econdmica y la situacién social de la pobreza *.

Para Berryman, si se sustituye la palabra "liberacién" por la-
palabra "paz" no cambia en nada el sentido de los teSlogos la~-

tinocamericanos.

Limitaciones.
A pesar de las congruencias de la TL y la postura oficial de -
1a Iglesgia Catélica, han existido constantes intentos por apa-

ciguar este movimiento y después desaparecerlo.

En una publicacién oficial de la Iglesia l1llamada "Carta Ratzin
ger" de lineamientos de las principales objeciones sobre la TL
desde el punto de vista eclesidstico. Se critica el anilisis-
marxista, el uso de la violencia y el tipo de hermenefitica. -
Se argumenta que la situacién actual de "bien o mal" es provo-

cada por el hombre y entonces es &1 quien de manera libre y -

* Berryman Phillip Opus cit. p. 186.
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) responsable tiene gue ser convertido por Cristo *. sSin embar-
go, estos usos siguen siendo polémicos y no pueden ser resuel=~
tos por una orden para que se olviden o dejen de utilizar.
Los intentos de la postura oficial de la Iglesia por tratar de
controlar estos movimientos, han fracasado. En 1984, 1a postu
tura oficial, tuvo un debate con el tedlogo brasilefio Leonardo
Boff y en 1985 fue castigado por no abandonar sus ideas, con -

un afio de silencio total, de palabra y escritura *+.

Sin embargo, varios obispos latinoamericanos, intercedieron —-
enviando cartas al Papa Juan Pablo II. El cagtigo terminé mu-
cho antes y la posicién de los obispos latinoamericanos fue «-
fundamental. ‘También el tedlogo Gustavo Gutiérrez, ha sido -~
cuestionado y amenazado en el mismo sentido en diferentes oca-
asiones, pero todo ello sin ninguna consecuencia grave para el-

tedlogo **+,

En México, la tdctica puede cambiar, se utilizan desde el trag
lado de lugares para obispos, padres, religiosos, etc. hasta -
quitar funciones y capacidades que impidan desarrollar otra --
vez su trabajo, v los "descansan" en forma obligatoria mand&n-

dolos a cursos, o misfones, o dfndoles su afio sabitico (afio al

® PBerryman Phillip Opus cit. p. 167.

** Berryman Philiip Opus cit. p. 102.
#+*+ Porryman Phillip Opus cit. p. 102.
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cual tienen derecho y en el que pueden hacer 1o que ellos de--—
seen, pero fuera del 4mbito religioso)., una especie de vacacip

nes en todo un afio.

Existen otro tipoc de limitaciones por un lado, las que impone-
el sistema. ‘Constantemente las organizaciones que toman forma
a través de la TL, son victimas de la violencia y el asesinato
podemos mencionar a: Monsefior Oscar, Arnulfo Romero en 24 de-
Marzo de 1980., o el sacerdote Rodolfo Aguilar Alvarez de Chi-
huahua, el 21 de ﬁarzo de 1977, o Marinela Garcfa Villas, pre-
sidenta de 1a comisién dev derechos humanos del Salvador, asesi

ginada en 1983 entre una larga lista de personas que lucharon-

por estos ideales *.

otra limjitacién més, es la resistencia de las fracciones con--

servadoras dentro y fuera del 4mbito religloso, pues también

existen gentes pobres que se oponen a que la Iglesia salga mas—

de 1o que estd acostumbrada en el a&mbito social.

De manera general podriamos hablar de las limitaciones en 3 ——

puntos:

1) La postura conservadora dentro de la Iglesia catblica Ofi-
cial Vs. el marxismo.

2) La violencia y represién por parte de los goblernos (en M&
xico afin no muy evidente) y

3) La resistencia a este tipo de trabajo por las clases popu-

lares conservadoras.

* Abiega. Sauto. Ma. Pliar. asi vivimos en las CEB's. ed. Cam Mex. s/afio
: p. 56-61. .



CAPITULO ITI LA INFLUENCIA DE LA TEOLOGIA EN EL TRABAJO
SOCIAL.

3.1 Aspectos Generales.

Es de vital importancia aclarar que en este capftulo es sus --
dos incisos, s6lc se abordarin los datos que directa o indirec
tamente, tengan una influencia de la teologfa sobre el trabajo
social en sus etapas histOricas mis representativas, de tal ma
nera que nos permitan visualizar el acercamiento o el momento-
de ruptura entre ambas, segfin corresponda.

‘En 1as conclusiones de este trabajo se harf un andlisis de es-
tos.

Desde tiempo inmemorial, la casi totalidad de las comunidades-
a nivel mundial han yenido desarrollando acciones y promovien-
do formas de ayuda frente a desgracias, guerreras y miserias -
humanas, inspirindose bisicamente en sentimientos de naturale-
za religiosa, filantrdpica y fraternal; acciones que con el de
venir histérico de los pueblos, fueron sufriendo cambios en -

cuapto a su contenido filosdfico, a sus denominaciones, a su -

ejercicio y a sus propésitos.

Conjuntamente el estudio del desarrollo de la asistencia so- -
cial debe tomar en cuenta, ademis de las caracter{sticas de --
una realidad histdérica concreta, los factores que ha limitado-
o ampliado su prestacién, dado que la misma no se ha generado-

libremente sobre los fendmenos sociales a resolver, sino que -
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ha estado sujeta a la influencia de una serie de factotes eco-
némicos, polfticos, sociales, culturales e institucionales. -
De este modo, considerando dichos factores, es posible conocer
mis objetivamente las condiciones dentro de las cuales se ha -

desarrollado y ejercido la asistencia social.

As{ mismo, si bien la asistencia social en un principio se vol

cb finicamente hacia la solucién de problemas particulares, ya—

que la propia idea "ayuda® que conlleva el concepto de agisten

cia condiciond una atencién casl exclusiva sobre cada problema

a enfrentar aisladamente, sobre todo si tomamos en cuenta los-

que se han considerado sus principios rectores: *»

~ E1 derecho de] individuo a obtenerla.

- La individualizacién de cada situaciédn.

- La aceptacién de gquien pide ayuda.

-~ La rehabilitacién y prevencidén por medio del trabajo.

- La accidén prolongada hasta poder resolver la situacién ori-
gen.

Por ello resulta fundamental ubicar y caracterizar debidamente

la asistencia social en el contexto amplio de la orientacién e

intencionatidad en cada momento histérico determinado. Esta -

precisién es necesaria para comprender qgue tipo de asistencia-

se sustenté en dichos momentos; porque asumid esas caracteris-

ticas y no otras; la magnitud y alcance de sus accjones; en --

. Artéaga Basurto, Carlos. Antecedentes Histdéricos de la
Asistencia Social. E.N.T.S. UNAM P.2 (Ensayo).
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que grado correspondié con los intereses de 1los necesitados --
etc.

Es decir, la asistencia social no es una categoria aislada de-
los procesos socio-politicos y econémicos y en consecuencia sg

1o puede explicarse y entenderse en funcidn de su totalidad. -

Es claro entonces que no hay una concepcidn de la asistencia -
social permanente e igual en todos 1os momentos y que pueda --
repetirse mecinicamente al margen de los acontecimientos que -

la han generado.

Por ello es importante recalcar que la asistencia social, en -
su origen vista como una forma de ayuda, fue concebida como -
unaexpresidn de buena voluntad en que el motivo era "hacer el-
bien", construyéndose en una fuente de autogratificacién y una

expresién de bondad hacia los mencs afortunados.

Este quehacer soclal tendid a la siempre ayuda desde una Spti-
ca social particular que inhibta la posibilidad de interrogase-
- acerca de los orfgenes de las necesidades sociales y de hecho-
también cualquier aproximacién a la erradicacién de sus causas
ya que la mera accién asistencial tradicionalmente ha sido in-
suficiente al ni siquiera equilibrar 1a cantidad de probiemas-

con 1a atencién brindada a los mismos.

Ejemplo claro de lo anterior es el discurso formulado en 1947-
por el entonces presidente del Perti Dr. José Luls Bustamante,-

en el 18T congreso Nacional de Asistencia Social, quien entre-

otros aspectos expresd:
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"Quiero exaltar uno de los méritos més excelsos que reconozco
a la asistencia social; inatil serfa su actividad empleada pa-
ra desarrollar su misién si no estuviese movida por algo gue -
va mis alli de lo simplemente ejecutivo, ese algo que estid en
el fondo de las almas; la asistencia social tiene el secreto -
de su éxlto en el espiritu cristiano que le informa y por tanto
creo sinceramente que la asistencla social es una forma actua-
1izada de 1la caridad cristiana, una realizacién de las obras -
de misericordia que aprendimos cuando nifios; una doctrina para
aliviar el dolor basado en obrag espirituales y materiales: -~
visitar al enfermo, dar de comer al hambriento, vestir al des-—
nudo, ensefiar al que ho sabe, consclar al triste y dar buen -
congejo al menesteroso; en el ejercicio de estas obras estriba

el éxito de la asistencia sociaivw.

Su intervencién expresaba con fidelidad el carfcter predominan
te en la asistencia social durante un largo periddo, pero a la
vez se antiéipa una nueva etapa en la historia de la asisten--
cia social producto de la influencia norteamericana cada vez-
m&s marcada, ya que finalizada la guerra mundial, los Estados-
Unidos desplegaron una eatrategia miltiple de acciones para -
consolidar su hegemonfa, donde la internacionalizacién de sus

valores ocupa un espacio preferencial.

+ Arteaga Basurto, Carlos. Antecedentes Histéricos de la
Asistencia Social (ensayo) UNAM-ENTS p. 4.
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Con su predominio sobre las sociedades y economias, principal-
mente latinoamericanas, vino una ola de secularizacién més prd
xima al estado que a las instituciones eclesifsticas, ia cual-
. debid confrontarse con la tradicidn caritativa y fe catdlicas-
arraigadas en lo mia hondo de la asistencia social y en l1la con

ciencia de 1a sociedad por largos siglos colonizados por la -~

Cruz y la Espada Espafiola.

Lo anterior viene a colacién y tratamos de dar una visibén his-
térica del desarrollo de la asistencla social donde se devela-—
r4 su carfcter eminentemente filantrdpico de sus inicios a ni-

vel mundial.

Conforme al criterio de dividir la historia en perfodos, la an
tiguedad comprende un lapso de mag o menos 5000 afios, con cam-
blos lentos en comparacién con los gue se han venido dando des
de el renacimiento, pero no por ello menos importante, por esa
razén nos limitamos a algunas expreslones significativas en re
1acién con el objetivo de esa plética, ya gue resulta diffcii-
présentar datos que simplifiquen las modalidades de ayuda, (an
tecedentes de la asistencia social) de una manera exhausta, --
por tanto, recogemos algunas ideas que permiten visualizar en —-
parte como se concebfa la ayuda al necesitado; as{ vemos como-
en la sociedad primitiva la ayuda al necesitado y al desvalido
1a asumfa 1a tribu o el clan, como un aspecto de ayuda mutua,-

propia del comunismo primitivo, 'y basado sobre todo en los vin
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culos de parentesco que los unfan; aspectos que después se am-
pliaron con un impulso humanitario, a socorrer a quienes no --
perteneci{an a su cfrculo inmediato y més adelante al estable—-
cerse normas religiosas y morales. Encontramos de hecho una -
primera institucionalizacién de 1a sefialada ayuda, as{ tenemos
en este desarrollo como elemento central el "cSdigo de Hammu--
rabi" (2100 A.C). Rey de Mesopotamia,‘que establecid en este-
cédigo abundantes aspectos sobre la ayuda al necesitado y so--
bre la ética de las relaciones sociales, bisicamente en el -

atender a huérfanos y viudas.

En China, una de las normas morales mis antiguas en las que se
fundamentan la~ayuda al prbjimo la encontramos con Confucio --
(551 y 470 A.C.) guien elaborb una doctrina de ayuda basada en

dos principios:

- La virtud del "jen" o piedad f£ilial.

- El principio de la accidn reciproca = "no hagas a 1os demés
‘10 que no éuieres que te hagan a tin .,

Para Confucio la piedad hacia los pobres es mas necesaria que-~

el agua y el fuego y en la limosna estaba la fuente de la sabi

durfa.

En Grecia (245 A.C.) el rey Agis IV propuso la distribucién de
bienes y una reforma agraria, sin embargo cuando &1 iniciéd a -

repartir sus tierras y propledades fue destronado y ahorcado,-

* Ander Bgg, Ezequiel De) Ajuste a la Transformacién.
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ya que 1las clases dirigentes consideraban que la esclavitud era
una condicién natural y por tanto no habia un deber legal para-
proteger al miserable, por 1o gue reconocfan la ayuda como un.
elemento politico-administrativo para evitar que 1os problemas -~
de los individuos y grupos rezagados amenazaran la estructura -
de la sociedad.*.

Por otra parte encontramos al pueblo de Israel, primero en esta
blecer formas mAs concretas de ayuda basados en el concepto de-
la “justicia" como un reconocimiento de la santidad y de 1a ver
dad; del amor, amistad y lealtad. As{ en el "Deuteronomio" o -
1ibro de la Ley se establéc(a la limosna como una de l1las princi
pales formas de ayuda al necesitado y de perdén de los pecados,
permitiéndose a 1os indigentes en;rar a los campos de cultivo y
alimentarse, ademfs de poder llevarse las semillas que cupieran
en sus manos., Cada tres afios recibfan l1a décima parte de las -
cosechas; cada siete afios (afio sabftico) participaban del apro-
vechamiento de los productos naturales de la tierra no cultiva-
ble y cada 50 afios {afio jubllar), podfan recuperar sus proplieda
des vendidas y recobraba su libertad el hebreo gue se habfa con
vertido en esclavo a causa de su pobreza.

otros hechés importantes de ayuda se encuentran en el budismo -
(siglo V A.C.) en el que en la biisqueda de una condicién o esta
do mental de paz completa (nirvana) da ple a no hacer dafio a na
die, a tener buena voluntad y desinterés y ayudar al préjimo.

* Ander Egg, Fzequiel. Del Ajuste a la Transformacién. Apuntes para una

historia del Trabajo Social. Bd. BCRO Buenos Ai-
res 1975 p. 15-27.
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As{ mismo, en el Islam se prescribieron diversas formas de ayu.
da basadas en los deberes religiosos bdsicamente en el referen

te a dar limosna a los pobres (3°Y geber religioso del ISLAM}.

En Roma, sistema basado en la esclavitud, encontramos el pri--
mer sistema alimenticio institufdo en el siglo I por el empera
dor Marco Nerva, para ayudar a los estratos mis pobres y asegu
rar la nutricidén de los nifios creando también un fondo para --

préstamos de bajo interés.

En el siglo IY, se crean instituciones como la "aunona" (Dis--
tribucién de comestibles y dinero), y alimenta piiblica (alimen
tos para nifios hasta 11 afios de edad y nifias de 14 afios, todo-
para evitar revueltas del pueblo y consolidar el poder mévil =

politico).

El cristianismo vino a significar un cambic trascendental en -
la actitud frente al semejante , bisicamente con dos mandamien
tos:

1) *Amaris a Dios, sobre todas las cosas".

2) “Amards a tu prbjimo, com a tf mismo".

Asi el cristianismo proclamé la igualdad, la dignidad, perfec-
tibilidad de los hombres sin distincién de razas ni condicio--
nes sociales y el derecho a la vida para todos,as{ como la mi-
sericordia hacia los hombres, principalmente hacia los escla—f
vos, los nifios y los débiles. Por ello en los evangelios se -

ofrece mediante el amor y la fraternidad un camino de salva- -
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cidn, pero un amor plasmado en hechos coneretos tales cotio Pro
teger al préjimo necesitado de ayuda, dar limosna al pobre, re
fugiar a los forasteros, asilar a los nifios huérfanos, atender
al enfermoe, culdar al anciano, dar de comer al hambriento y sgo

correr a los presos.

En los primeros siglos de la era cristiana se forma la primera
organizacién en beneficencia:

El "diaconado"™ en el cual se llevaba un registro de los pobres
y datos sobre sus necesidades, a la vez que administraba y dis
tribuf{a recursos obtenidos mediante colectas y donatives. Sin
embargo, con la persecucién oficial (affio 64 al 311 D.C.0), de-
la iglesia Cristiana Romana, esta organizacién decay$ en sus -

actividades +*.

Cuando Constantino, en el afio 311, concedidé la paz y con el re
conocimiento en 313, por medio del edicto de Mildn, a la Rell-
gién Cristiana, se fueron c¢reando nueves conceptos sobre la -

ayuda al pobre que se incluyeron un la legislacién romana.

Asi se crearon hospitales para enfermos abandonados y la Igle-
sia cristiana, ya reconocida y contando con legado, diezmos, -
primicias } aportes del gobierno, desarrolld acciones caritati
vas en hospitales, hospicios, asilos, leprosarios y casas de -

cuna.

* Arteaga Basurto, Carlos. gggigedentes Histéricos de la Asistencia
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En todos los escritos del cristianismo, se puede ver el espe--
clial modo de realizar la ayuda al pobre. La riqueza era repar
tida entre podos, pero no es forma paternalista, era norma co-
mn que todos debfan trabajar, la ociosidad era vista como pe-
cado. Se ayuda al necesitado para que luego é1 ayude a los de
mis y asi mismo. 1la limosna no era un regalo, sino parte o ex
presién de un compromiso mutuo que obiigaba a la solidaridad y a

la ayuda comin en el trabajo. Los parisitos no debfan existir.

Es a parir del cristianismo, cuando la caridad con su sentido-
de amor al prdjimo cobré mayor significacibén, por 10 que la

idea de salvacién por las obras que realizan los hombres duran-
te su vida es bésica para entender los comienzos propios de 1la
asistencia social y cuya accifén se generd.en bhase a ayudar a -
los ca;enciados con bienes concretos: Dinero, alimentos, ves-
timentos, alojamiento; y donde 1a 1imosna, la exhortacién y 1la
persuacién caracterizan este periodo en que la fe, el senti- -
miento y la intuicidn reemplazan al conocimiento cient{fico --
frente a las situaciones causantes de las carencias; ante lo -
cual surge una nueva corriente con un quehacer mis riguroso y-
metodoldgico, conocida como la etapa de los reformadores socia
les, de la cual nombraremos a los que consideramos los mis re-
presentativos, iniciando con Juan Luls Vives (1942-1549), peda
gogo Yy humanista y autor del libro "de 1la asistencia a los po-

bres", escrito en 1526, luego de un proceso de investigacién -

sobre las posibles causas de la miseria: Por lo que el libro
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estd dividido en dos grandes apartados: *

l.-

La fundamentacidn teolégica y filosb6fica de 1a ayuda a --
los necesitados tratando de explicar el origen de la mise

ria y las idades 8

El modo en que la sociedad civil y los gobernantes deben-—
ocuparse de los necesitados.

para Vives, el "pecado™ es la causa de todos los males y-
por tanto de la pobreza, por lo gue un deber cristiano -
®ra socorrer a los indigentes en la medida de las posibilj
dades, as{ mismo, resalta el que ningln pobre debe estar-
ocloso si por su edad y salud pueden trabajar; por tanto-
hablada de la necesidad de la capacitacién en vez de limi
tarse a ayudar golo con dinero. En este sentido, Vives,-
bien podrfa considerarse como uno de los més progresistas
teblogos latinocamericanos. Sentado con elio las bases de-

la asistencia social, con los siguientes principios:

- El derecho del individuo a obtenerla.

- La individualizacién de cada situacién.

- Lla aceptacién de quien pide ayuda.

-~ La rehabilitacibén y prevencidn por medio del trabajo.
- La accidn prolongada hasta resolver favorablemente la

situacidn.

* Ander Byg, Ezequiel. Del Ajuste a la Transformacién. Apuntes para

una Historia de Trabajo Social E4. ECRO. Bua-
nos Alres 1975 p. 29-45.
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aAsl mismo, propugndé que el gobierno de las ciudades asumieran-
1a administracién de la asistencia a los pobres, lo que ocasip
né enfrentamientos con el clero, quien defendf{a ese campo como
propio.

Sin embargo su posicién religiosa nunca cambid, decfa que al-~-
gunos vicios impedian hacer el bien, creer que lo que se tiene
as sblo nuestro y malgastar el dinero en juegos y lujos, son -
soberbia y egoismo. También gostuvo que lo que Dios daba no -
s610'éra para uno, sino para que se reparta y distribuya de --
tal forma que asemeja a las CEB's cristianas, donde el derecho
de propiedad pasa de'lo individual a lo social. La propiedad-

en ese sentido, s6lo tilene duefic cuando se comparte.

Bajo el seno de la Iglesia catélica y seguidor de las ideas de
Vives; Vicente de Paul (1576-1660)}, Eundéral lado de Luisa de-
Mariliae, "Las damas de la_caridad", organizacién formada por-
mujeres de la aristocracia para visitar a los enfermos y a los
pobres y llevarles la ayuda necesaria; organizacién, que sin -
embargo, no prosperd por los prejuicios de la época en cuanto-
al papel de 1a mujer; por 1p que Vicente de Paul reclutd jéve-
nes campesinas para esta tarea conociéndoseles como "siervas -
de los pobres", luego como "hijas de la caridad” y finalmente-
como “hermanas de la caridad"; asf mismo fundd instituciones -
para nifios abandonados, albergues temporales familiares y ta-

lleres de capacitacién de oficios; entre otras obras mis.
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Federico Ozanam (1813-1853) continué la obra de Vicente de -—-=.
Paul, organizando en Paris las "conferencias de San Vicente de
Paul", institucién dedicada a socorrer materialmente a los in-
digentes: 1a visita personal y domicitiaria al necesitado, su-
conocimiento para otorgarle ayuda material y espiritual y la -

relacién amistosa y frecuente son la base de su accionar *.

También bajo el amparo de la Iglesia Catdlica, se destaca a —-
Fray Partolomé de las Casas (1475-1566), defensor de los indf{-
genas durante la colonizacifn espafiola y a quien se deben las-
"Leyes de Indias", para contrarrestar a las famosas "Encomien-
das", asf{ como acciones protectoras en favor de nifios, ancia--
nos y enfermos ahora bien, si por un lado la accién de la Igle
sia catélica se basaba en la caridad y la accibén individualiza
da, por otra parte el protestantismo basado en la filantropia-
Y la fraternidad generaba acciones de alcance general para a-—--
tender a un mayor nidmero de poblacidén con una mejor organiza- -
cién del otorgamiento de la asistencia, destacando el llamado-
"Sigtema de Hamburgo {(1765), en el que estando prohibida 1a --
mendicidad y la limosna se crea una oficina de asistencia al -
indigente dividiendo a 1a ciudad en Distritos Vigilados por --
personas éesignadas para 1la atencién y ayuda a los pobres, pro
porcionfndoles subsidios econdémicos hasta que encontraran tra-
bijos pﬁ:a lo cual también se cred una escuela de capacitacién
laboral; este "sistema de Hamburgo" cayé en crisis después de-

13 aflos por exceso de trabajo y falta de personal en los dis—-
tritos.

# Ander Bgg, Ezequiel Op. cit. p.32.



170

Tomds Chalmers (1780-1847), pastor y economista, organiza en -~
1805 la accidn asistencial en Glasgow, Escocla; dividiéndela -
en 25 vecindarios compuestos de 70 a 100 familias cada uno, y-
bhajo el cuidado de un responsable en ellos, para distribuir 1a
ayuda material, cuidar la instruccién de los nifios y fomentar-
la ayuda mutua entre los pobres: planteando que la aslstencia-
deberf{a ser una ciencia basada en la observacién con el objeti

vo de lograr el mejoramiento soclal *.

Este esquema, lo siguid Daniel Vonder Heydt en la ciudad alema
na de Elberfeld en 1825, dividiéndola en 54 distritos de 300 -
personas aproximadamente en cada uno, atendidos por un "visita
dor", cargo gratuito que se ejercfia por 3 afios, y que recafa -
en los propletarios de bienes materiales, "visitadores" respon
sables de buscar trabajo a los desocupados, de la derivacién a
hospitales y otras instituciones, asi como de orientar a nifios
y ancianos. Este sistema contaba ademis con 40 supervisores y
un congejo para el control de todos los sectores, compuestos -
por 9 personas; poniendo énfasis en 1a prevencién y rehabilita

cién social.

burante 1869 y con la influencia de la revolucién industriai -
se funda en Londres la "Charity Organization Society" COS (So-
ciedad de la Organizacién de la Caridad) con el propdsito de -
evitar se siguiera dando ayuda indiscriminada a los indigentes

de esta forma la COS, no daba ayuda directa sino coordinaba di

* Kisnerman Natalio, et.-a.l. Introducciém al T.S. Ed. Humanitas
Buenos Alres 1981, p. 22.
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versas instituciones dedicadas a prestar asistencia, formulan-

do ocho principios biaicos:

.-

2.~

Cada caso seri objeto de una encuesta escrita.
Estaencuesta se presenta a una comisién para la toma de -
decisiones.

No se darin ayudas temporales, sino ayudas metddicas y -~
prolongadas hasta que el individuo o la familia vuelvan a
sus condiciones normales.

El1 asistido seri agente de su propia readaptacidn al igual
que sus parientes, vecinos y amigos.

Se solicitar§ ayuda de instituciones adecuadas en favor -
del asistido.

Los agentes de estas obras recibirén instrucciones genera
les escritas y se formarfan por medio de lecturas y de -~
précticas.

Las instituciones de caridad enviarin la lista de asisti-
dos para su registro en un archivo central para no dupli-
car esfuerzos.

Las obras de beneficencia se organizarfn convenientemente

de acuerdo a su contenido.

De lo anterior se desprende que para la COS el asistido deberi

ser sujeto de su propio proceso de cambio; ademis de dar impor

tancia a la formacién tedrico-prictico de sus agentes scciales

del registro general y la coordinacién interinstitucional; po-
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niendo especial énfasis en el trabajo con nifios para prevenirc-
problemas de conducta y con la comunidad para que esta atendie
ra sus propios problemas. Una destacada agente de la COS, fue
Octavia Hi1l, quien fue en 1873 de las primeras en capacitar --
personal para las tareas asistenclales, organizando a su vez -
visitadores domiciliarios conocidos como "visitadores amiga- -
bles". Otro miembro destacado fue Samuel Barmett, quien con -
Arnold Toynbee, crearon el primer centro comunitario de Lon- -~
dres en 1884, conocido después como "Toynbee Hall" en 1B70 se-
cred en Estadés Unidos una filiar de 1la COS, en la ciuvdad de -
Buffalo, siendo sus iniciadores, entre otros Julia Lahtrop, =-

Graham Taylor, Jane Adamms y Mary Ellen *,

James Addams (1860-1935), creb un 1889 el centro de asistencia
social "Hull House" en Chicago, con una guarderfa y una casa -
de cuna, luego un club para jévenes, Talleres de capacitacién-
laboral, una escuela de teatro y misica, ademids de lograr en -
1903, las primeras leyes laborales de proteccién a 108 nifios, -
as{ como con Julia Lahtrop, presidenta de 1la primera oficina -
de ayuda a la infancia, crearon el primer tribunal de menores-
en los Estados Unidos y la asociacidén protectora de menores, ca
be seiflalar que fue una destacada luchadora social en pro de la
paz y los derechos de las mujeres, nifios y grupos raclales re-

cibieron en 1931 el premio novel de la paz.

* Kisnerman, Natalio. Introduccién al T.S. Ed. Humanitas
Buenos Alres 1981 p.24-27.
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‘La COS norteamericana desde 1874, instituyé sus reuniones anua
les de evaluacidn, proponiendo Mary E. Richmond en 1897, se ——
creard una institucién especial de capacitacién al personal —-—
concretindose en 1898, con el origen de la escuela de filantrg
pia de Nueva York, primer antecedente de formacidn en trabajo-
gocial, y que después en 1918 se convirtibé en 1a escuela de —-—

traba}o social de l1la Universidad de Nueva York.

Es necesario decir que la COS de Estados Unidos, disminuye su-
carfcter religioso de "caridad" y se vuelve mAs filantrépica,-
ya no la inspiracién de Dios para hacer el bien al hombre, si-

no por inspiracién y amor en el propio hombre sin Dios.

La nueva etapa histérica, trae antecedentes mis cercanos del -
trabajo social, sin embargo, su influencia religiosa ya no es-

tan directa por ello, ya no sirve para nuestro fin.

As{ mismo, en Europa la asistencia social se sostenia.en una -
amplia legislacién social en un estado de derecho, en Estados-
-Unidos quedaba en gran medida a cargo de organizaciones priva-
dag; y en América Latina, Espafia y Portugal, serfa el estado -
con la colaboracién de la 1glesia catélica, el encargado de -=-
proporcionarla a través de las llamadas instituciones de bie--

nestar social.
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3.2 EIl Trabajo Social en México.
Peodemos declr que las obras de caridad gue anteceden al traba-
jo social tiene una larga tradicidn en los paises latinoameri-
canos: EI caso de México no es 1la excepcidén. La forma de ayu
da comienza antes de la época colonial, pero no nos avocaremos’
a la época de la conquista, ya que esta etapa histdrica no se-

encuentra con nuestros intereses, en la presente tesis.

Originalmente, el colonialismo tenfa solo intereses comercia--
les , pero mis tarde se convirtieron en territoriales y polfiti
cos. Asi los derechos que otorgaron los Reyes de Espafia a los
conquistadores sobre el terr;toric Yy los habitantes ademis de-
la "encomlenda", dieron pauta para gque _se estableciera un ré--
gimen social sumamente injusto que a su vez se expresaba en un
gran nimero de necesitados: Huérfanos, viudas, limosneros, po

bres, madres abandonadas, enfermos, etc. *.

El papel del clero, en el control directo de la poblacién se —
expresd con la obligacién al culto catélico, a la misma y sus-
liturgias, pero también de manera indirecta obligando a 1la -
aceptacién del régimen. Por otro lado las obras de caridad co-
menzaron a hacer presencia: los clérigos, religliosos y laicos-
tomaron acciones en favor de los necesitados. Mis tarde gru--
pos de influencia religiosa, principalmente de alto nivel eco-
némico, trabajarian para crear organizaciones de beneficiencia
social. Todos ellos influenciados y en torno a la caridad —--

cristiana; as{ muy pronto comenzaron a funcionar asilos, orfa-

* Flores Gonzdlez, Ma. Luisa. quﬁg_gﬁ&a m:}a 15% s?lp. go b
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natos y centro$ de atencidn para lisiados, deficientes menta—-

les y enfermos., particularmente en la Nueva Espafia.

De los religiosos mds destacados en la accibn social, podemos-
mencionar al franciscano Fray Pedro de Gante, guien llegd a Ve
‘racruz en 1523. Ese mismo afio fundd 1a primera escuela de cul
' tura europea, en el continente americano, se dedicé a los ni--
fios y su educacién, tomando en cuenta su fécil aprendizaje y -
su influencia en la familia. Fundé escuelas como la de San Jo_

sé de Belén de los Naturales *.

En 1524, cred una escuela dedicada a nifias en Texcoco, donde -
la instruccidn se daba por igual a todas las clases sociales,-
donde se ponia cuidado en le desarrollo individual seglin capa-
vidades y donde la "educacidén era simultdneamente primaria, -
secundaria, industrial, ecivica y religioga", segin esto, el in
dio era capaz de valerse por s{ solo y ser (til a su comu~
nidad. Fundd también un hospital para indigenas en 1529, asfi-
como la primera escuela de miisica en Texcoco, ese mismo afio. -
Su labor siempre se caracterizd més que por religioso, por lo-
social, murid en 1527 a los 90 afios de edad,

En 1524, Herndn Cortés, fundd en la Ciudad de México, el Hos--
pital de Jes@is de Nazareno, para espafioles, institucién que ain
en nuestros dias susbiste. Mis tarde en 1526, el Hospital de-

Tiaxpana, dedicado a enfermos de lepra.

* Botey Francisco. Historia de la Iglesia. Ed. Misién de Maceni.
Parroquia de San Joagquin. Méx. Qro. 1988 p. 61.



176
En Diciembre de 1527, el primer virrey, Don Antonio de Mendoza
recomendado en forma especial en buen trato a los indigenas --
que trabajan en las minas. Prohibid apiicar la marca del hie-
rro a los natlvos y cred un orden especial “para que los in- -
dios fueran honrados y buenos cristlanos" y también fund6 un -

"Colegio de Indios" en Tlatelolco.

Fray Juan de Zumirraga., franciscano, electo Obispo de México -
en 1527, protegibé particularmente a huérfanos y vludas; Esta-
blecid una enfermerf{a en el convento principal de su orden, -
atendié el Hospital "De Jestis", llamado después de "Nuestra Se-
Hora", se especializé en la atenclén de enfermedades contagio-
sas, sobre todo las venéreas, consideradas entonces como un -
azote para la socliedad. Creé una escuela de artes y oficios y-
un hospital para indios. En 1531, junto con otros religiosos,
fijaron tributos para ayuda: del indigena y prohibieron que --
fueran tratados como bestias de carga concediéndosele ent teo--—
ria, el derecho de elegir los alcaldes y regidores de sus luga
res, Ese mismo afio llegd a México, Vaseo de Quiroga (1531), -
aflo en que comenzd su gran labor y su entrega total al trabajo
con el indio. En 1532, fundé el hospital de Santa Fé&, mis tar
de el Colegio de Mfisica de San Nicolds. En su hospital se -
atendfan. a enfermos, ancianos y nifios deamparados, con el mode-
lo de los hospitales de Europa, verdaderas unidades de servi-

cio social abiertas para todo el necesitado.
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En 1536, }os Franciscanos fundaron la primera escuela para - -
maestros, lugar donde ejercid Fray Bernardino de Sahagfin. -
Otros Franciscanos con este mismo sentido, ayudaron a la funda-
cién de la Univeraidad y algunos otros realizaron importantes-

obras de tipo hidradlico y en construccién de caminos mas ade-

lante.

El 2 de Junio de 1537, el Papa Paulo III, proclama en la Igle-
sia catdlica, la igualdad de todos los hombres, per lo que se-
pide al clero que rinda un informe del trato al indio, con mi-

ras a "que se mejore su condicién de vida“.

Fray Toribio de Benavente, mis conocido como "Motolinia", jun-
to a Fray Bernardino de séhagﬁn, se dedicaron a la ensefianza y
a la escritura, traduciendo del Nihuatl al espafiol y también -
al conocimiento sobre los Aztecas y su cultura tratando de dar
le su respectiva importancia, el lema de Motolinia fue: ‘"Una-

raza, una cultura, un tiempo, un lugar®.

Fray Juan de San Miguel, franciscano, fundb en 1940 en Uruapan
Escuelas de primeras letras, misica y pintura, también constru
y6 un hosplital, enfocado todos estos servicios a los indios. -
En 1543, en Michoacln, Fray Alonso de Molina, ayudd a crear el
"CQleéio de 1a Caridad", dedicado a la atencién de los nifios--

en Michoacén.
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En 1551, el Virrey Don Luis de Velasco, por medio de un decre-—
to, didé libertad a los indios. Se piensa gue se liberaron

unos 160,000 en aguella época.

En estos mismos aflos Don Vasco de Quiroga, cristalizé6 en Mi- -
choacéin su utopfa de organizacibébn y desarrollo de comunidad. -
Fundd hospitales y colegios, gracias a é1 se abrid la primera-
casa cuna en América (no se encontrd el afio), como dato curio-
80, se menciona que esta institucidn se crebd en México un si--

dlo antes de que las hubiera en Francia. (38).

La obra maestra de Vasco de Quiroga, fue la experiencia en la-
organizacién de comunidades. En la primera reunid 30,000 in--
dios que vivian dispersos y con los cuales construyd un pue— -
blo. E1l rector principal erea un presbitero secular, instruf-
do en el idioma de 1la regibén y que hubiese demoastrado carifio y
comprensidén por el nativo del mismo lugar. Contaron con un -~
hospital que amparaba a un grupc de perSOnas llamadas congrega
eién. Todos trabajaban en la agricultura en jornadas de seis-
horas diarias en dos o tres dfas por semana. La propiedad de-

l1a tierra era comunal y ninguno la podfa vender o enajenar. --

De los mis aptos entre el pueblo, se escogfa a uno que como --
jefe, observara las necesidades del grupo, informando as{ al -
superior para mejorar la situacién. Cada quien trabajaba de -

acuerdo a sus posibilidades y recibifa de acuerdo a sus necesi-

(38) Flores Gonzilez, Ma. Luisa. mdente de 1a gyugg en u&% “1”‘988 Yy
SRS Ot BT 85, . .
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dades. Se buscaba solucionar los problemas en forma integral,

sin descuidar ninguna de sus carencias, procurando la buena re

particién de los productos y su mejor aprovechamiento.

Se impartfa la ensefianza sobre la explotacién agricola y otros
oficios necesarios para la comunidad. A los nifios que realiza
ran labores de aprendizaje se les compensaba Yy segregaban a --—
los individuos nocivos, Vasco de Quiroga fundd en Patzcuaro, -
el Colegio de "San Nicol&s Obispo®". dedicado fundamentalmente
a los naturales. También abrié colegios para las hijas de in-
dios y espafioles abandonadas. Murid en Uruapan en 1565 a los-
95 afios de edad. El servicio social encuentra en éste a uno -
de los mis destacados de la época colonial. Fomentd las indus
trias como laca en madera que afin en nuestros dfas persiste en
Paracho, Michoacén; ensefi§ la agricultura y abord$ problemas -
de justicia social, buscando su atencibébn en forma integrai. -

Los tarascos en su memoria le llaman "Tata Vasco".

Logs Jesuitas por su parte Se esforzaron por poner la educacién
al alcance de muchos afin en contra de los espafioles que no de-
seaban la instruccidén de los esclavos. Fundaron escuelas como
el Coleglq Real de San Pedro y San Pablo, el de San Bernardo ¥y
de San Miguel. Extendieron su obra por todo el pafs, apoyando
a alumnos distinguidos carentes de recursos, creando una escue
la exprofeso en donde se les proporcionaba casa, alimento y --

108 servicios y atencién necesarios mientras estudiaban.
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Podemos distinguir también a Bernardino Alvares, un gran servi
dor social que trabajé 10 afios en el "Hospital Marguez", ahora
"De Jeslis"; prestd ayuda a cuanto pobre encontraba, visité cir
celes y con sus propios recursos econfmicos fundd el *Convento
de Jesfis Marfa". Prestd ayuda a los nifios sin ninguna distin-
cién y muchos lo consideraron como un padre. Fundd en la Ca--
lle de Venustiano Carranza (antes de la Celanda), el Hospital-
de Convalecientes y Desamparados para ancianos, invilidas y de
mentes. En 1576, el Virrey Marti{n Enriquez como respuesta a -~
una "“peste" organizd brigadas de ayuda en las cuales colabora-
ron mujeres de la clase alta, quienes inspiradas en las Damas-
de la Caridad de Vicente de Paul, provieron de ropa limpia y -
alimentos- a los enfermos, procurando mantener algunas medidas-
de higiene para evitar la transmisién de enfermedades. Este -
periodo fue ilamado "Centuria Caritativa", ya que representa -
l1a etapa mis caritativa de la asistencia social en México, de-

sarrollado en todo el Siglo XVI.

En este afio, debido a una ampliacién se hizo grabar en una de-
sus puertas "Hospital General donde todos los pobres han de --
ser socorridos en cualquier necesidad que tuvieren". Mis tar-
de se convirtid en el Hospital de San Hipdlito, clausurado a -
principios de este siglo. En el hospital se abrid una escuela
para nifios utilizando a los enfermos que pudiesen como profeso

yes de acuerdo a sus aptitudes y capacidades de modo gue no -~
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quedaran inactivos también organizé comisjiones de personas hag
ta con 500 mulas gque iban por pobres al Puerto de Veracruz, —-
trasladéndolos a la capital para darles una atencién mis ade—-
cuada, tras su restauracién, se le buscaba una ocupacién. En-
el trayecto del camino construyd posadas para el descanso de -
sus enfermos y'po‘bres. Abrié hospitales en la Habana, Guatema

la, baxtepec; Veracruz y Acapulco.

En el siglo XVII, radicaban en 1a Nueva Espafia, aproximadamen-
te 1000 franciscanos, 600 dominicos, B0O0 agustinos, 400 jesui-
tas, 10 mercedarios, 200 dieguinos y 150 carmelitas. Este fue
llamado el siglo de Oro de la Iglesia:; sin embargo, su lahor -
en cuanto a la asistencia social, disminuyd sensiblemente, pues
los religiosos centraron su atencidén en la construccién de -
iglesias Y servicios dentro de ellas, de tal modo que al finali
zar el siglo, se tenfa construida ya el 90% de loas templos de-

la Nueva Esgpafia *.

Ello a pesar de la recomendacidn de Carlos V, para que 108 -~--
miembros de la Iglesia tuvieran especial atencién a las “Bue--

nas obras para 10s pobres".

En el afio 1600, se construyd el Hospital del Espiritu Santo,-
por iniciativa de Alonso Rodriguez de Vado y su esposa Ana Sal

divar, dirigido por los Hermanos de la Caridad.

+* Flores Gonzilez, Ma. Luisa. Antecedentes de la Ayuda en el Mundo y
México ENTS- UNAM pag. 86. Méx. 1986.
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En la época de la inquisicidn, los indigenas estuvieron exclui

dos de sus acciones por 6rdenes reales.

Se fundd también en este siglo, el Hospital del Divino Salvaw-
dor, por el laico José Siyago en 1680, dedicado a mujeres de--
mentes, las cuales eran recogldas en la calle.

Los religiosos Antoninos, fundaron el Hospital de San Antonio-
Abad para enfermos del fuego sagrado (histéricos y epilépti- -
cos), con un miximo de 50 pacientes quienes debian aportar con

el pago de cuotas para su sostenimiento.

Los Jesultas ya para entonces, habfan extendido su obra desde-
la Alta California hasta Paraguay. numerosas familias impulsa-
das por ellos, socorrfan a los pobres dindoles alimentos, ro--

pas y a veces dinero.

Para el siglo XVIII, resurge la caridad, pero no se manifestd-
en actos o instituclones muy sobresalientes. Se le didé mucho-
auge a la educacibn piiblica y en cada poblacién habfa por 1o -
menos una parroduia y en ella una escuela. En donde no exis--
tfan poblaciones, se enviaban misiones religiosas que congrega

ban a feligreses en el estudio, el trabajo y 1a oracién.

El sacerdote Dr. Fernando Ortfz Cortés fue uno de los mids des-
tacados servidores sociales de 1la Colonia, el 12 de Septiembre

de 1763 comenzd la construccién de un hospicio gue tendrfa sa-
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las de labor, piezas para fibricas y telares, enfermerfa, la--
vanderfa, panaderfa, etc., con divisién para cada sexo y con -
el objetivo de dar alimentacién a los pobres, incluso ocupa- =
cién laboral, lo que les permitiera tener 1o necesario para -

subsistir.

El Obispo Lorenzana, inaugurd la “Casa de Nifios Expositos” en-
enero de 1767 y el Arzobispo Nufiez de Haro en 1771 la cambié -
de ubicacién reorganizdndoia, de tal moﬁo que dejé una junta -
de caridad que habfa de administrarla y sostenerla. Este mis-
mo Arzobispo, fundé el Hospital de San Andrés (no se menciona-
el lugar ni fecha), como hospital general, gque atenderfa espe-

cialmente a-enfermos de viruela o "apestados®.

En 1770, el laico Marquéz Don Carlos Francisco de Croix, esta-
blecid 1la loterfa, con el nombre de Real Loterfa de la Nueva -
Espaffa, la cual atin en nuestros dfas tiene un papel importante

para la Asistencia Social.

Por otro lado, 105 hermanos de San Juan de Dios, guienes llega
ron a la Nueva Espafia a principios del siglo XVII, para fines-
del Siglo XVIII, eran 156 religiosos que atendfan a 3900 en- =~

fermos.

El Arzobispo de Lorenzana en 1774 auspicié un Departamento -
oculto para partos de mujeres embarazadas fuera del matrimo--
nio. Unos afios antes en 1767, Carlos IIT decretd la expulsidn

de los Jesuitas de todos los reinos bajo su jurisdiccién. La-
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expulsién se consumé el 27 de Junio de ese mismo afic. Como ax
plicacién, el virrey de la Nueva Espafia explic6: “Que entien-
dan los mexicanes que no nacleron para opinar los altos asun--
tos del gobierno sino para callar y obedecer" (391. La expul-
8ibn se realizd bajo absoluto silencio, por el miedo a una in-
surreccibén general. México, perdié entonces al 90% de sus edu
cadores. Solo hasta 1814 pudo regresar al suelo mexicano una-

orden tan poderosa y temida.

Los dltimos afios de la Colonla fueron de escasez para las -
obras de beneficiencia, el erario necesitaba dinero debido a -=-
sus fuertes guerras, y obtuvo dinerc de donde pudo,, asi se

obligh a 1a Iglesia y al clero a que hicieran préstamos incluso
echando mano del presupuesto destinado a las instituciones de-

caridad.

El 25 de pDiciembre de 1804, un decreto real ordend la enajena-
cién de todos 10s capitales de capellanfas y obras plas y exi-
gia que se hicieran efectivas las hipotecas, vendiendo las fin
cas con crédito vencido: con esto; uno de los grupos gue mis -
sufrid las guerras de la Corona fue la Iglesia y todos los que
dependfan de ella; bienes y rafces pertenecientes a hospitales
hospicios, casas de misericordia, de reclusién de expésitos, -~
cofradfas, y patronatos legos. M3s tarde en 1808 con la inva-

sién napoleénica a Espafia, se debilitd afin mids la economia de-

(39) Flores Gonzdlez, Ma. Luisa. Antecedentes de la Ayuda en el mundo
Mbx. ENTS-UNAM p. 89, 1986.
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la Nueva Espafia y desde luego la de la Iglesia. Fueron envia-

dos a la metrdépoli 12 millones de pesos, de lo cual la cuarta-

parte proveni{a del clero.

las condiciones para la guerra de ihdependencia estaban casi -
en su mayor efervescencia, la injusticia social, la crisis ecp
némica debido al sagueo, la discriminacién de clases, el desor
den politico y los desérdenes en Espafia, constituyeron la e¢o--
yuntura para que se diera este gran paso. Fueron sobre todo-
los criollos, de algidn modo: los intelectuales orgdnicos, quie
‘nes se vieron obligados a buscar ajlianzas con los grandes pro-
rietarios nacionales y sectores de la iglesia, pues ellos esta
ban siendo desposeidos de sus riquezas y hasta entonces se man

tenfan al margen.

En la consgpiracidn de Querétaro, Miguel Hidalgo y Costilla, un
eclesifistico ilustrado, exrector del colegio de San Nicolds de
Valliadolid e Ignacio Allende, oficial; pequefio propietario de-
tierras, ya habfa planeado una junta "compuesta de regidores,
abogados, eclesidsticos y demds clases con algunos espafioles -
rancios® (40). Sin embargo son descubiertos y entonces Hidal-
go al parecer aprovecha su influéncia religiosa y llama en su-—
auxiiio a todo el pueblo, libera presos y se hace de las armas
de la pequefia guarnicién local. la insurreccidn ya no era so-

lo criolla, el apoyo de pequefios terratenientes del clero y el
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pueblo en general, logrS todo un movimiento con una trascenden

cia histérica nacional.

al llamamiento de Hidalgo pronto respondieron centenares de -—-
campesinos, labradores, peones, miembros de comunidades indias
armados con machetes, garrotes, hondas, todos ellos guiados --
por un estandarte que se convertirfa en simbolo de lucha; la -
imagen de la Virgen de Guadalupe, una prictica muy comin en Fu
ropa en las Guerras Santas, como motivo de inspiracién y con-—-

ftanza para los peleadores (era bueno saber que la virgen esta

ba de su lado}.

{40) COLEGIO DE MEXICO. Higtoria General de México, Méx.

otros religlosos destacados, fueron Morelos, guien se conside-
ra como uno de los mejores estrategas en el mundo, afin recono-
cido por el propio Napoledn. Ademis continfa 1a guerra de in-
depeﬁdencla, promueve el Congreso del Anahuac gue sesiona en -
Chilpancingo, donde se elabora el Acta de Independencia de M&-
xico en relicibn con Espafia. En este congreso lee su documen-—
to "Sentimientos de la Nacién", el cual lo hace ver como uno -
de los mis destacados polfticos, entre otras cosas, pide la --
abolicidn total de l1la esclavitud y distincién de castas, deman
da que los nacionales ocupen los puestos piblicos, que se aca-
bara con los tormentos y exigia garantias para la prosperidad-
y el domicilio. Establecié 1la religién catdiica como la dnica

y dijo que la " soberania dimana del pueblo y gue las leyes de-

ben moderar la opulencia e indigenciar.
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Fray Servandeo Teresa de Mier, gquien fue desplazado por la 50--
ciedad virreynal y se une al movimiento rebelde, escribiendo -
con gran vigor, los argumentos histdricos y juridicos en los -
que se basaron los insurgentes para la independencia, de este-

mode ayudd a divulgar las ifdeas del movimiento entre los letar

dos, cada vez m&s numerosos.

Mis tarde, en la constitucién de C54iz, de 1812, ge dispuso -—-
que las instituciones asistenciales de la Nueva Espafia, pasa--
ran a ser parte del ayuntamiento, de tal modo que el clero ya-
no podfa disponer de su inmobiliario. ni recursos econdmicos,-
ni tener ninguna influencia directa & contacto con la sociedad
en este periocdo liberacional, ¥y en 1820 se decretd la extin- -
cibn de las drdenes hospitalarias, alejande afin mis al clero -~
de la peoblacién y aumentando la distancia entre Iglesia y Esta
do, seguramente por la participacidn de algunos en los proce--

gos liberacionales del pais.

Asf podemos cohservar como la Caridad Colanial, nos legdé en ---
tres siglos, tan sélo en lo gue hoy es el Pistrito Federal:r —-
16 hospitales, 2 asilos., un Monte de Piedad, Una Real Loteria,
en el resto del pais fundd 74 hospitales e innumerables escue-
las. _Dicho asistencialismo con un marcado predominio ejercido
por ia Iglesia, legitimé ciertas formas de asistencia piiblica,
en esa época fue el sostén del régimen colonial, amortiguaba -

las contradicciones sociales impulsando los valores cristianos
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de caridad, amor al pr6jimo, asistencia al desvalido, todo en-
fuﬁcién del amor a Dios. 5Sin embargo, no se debe negar dque la
iglesia en este periodo también fue un medio para la explota--
cién, liegando en ocasiones a los extremos: as{ debemos tomar-
las diferentes expresiones de una misma institucién y saber va

lorar ambas.

Si bien es cierto que el papel de los religiosos en el movimien
to'insurgente fue destacado,también es cierto que sobre todo -
el alto clero siempre opté por la clase dominante, en este sen
tido, campesinos, ind{genas y el pueblo en general comenzaron-
a luchar contra la otra cara de la iglesia, contra la que apo-

yaba a sus explotadores.

Durante todo el movimiento de independencia, las imstituciones
de servicio social resistieron la crisis econémica y smocial, -
aungue de manera muy precaria. A partir de ella el criterio -
vigente para esta forma de ayuda, era que el Estado tenfa la -
responsabilidad en el manejo de los problemas planteados por -

1a necesidad y el “"desajuste social".

En Abril de 1831, con la primera reforma, que se expresd em ——
una prolongada tensién entre el Estado y el Clero el Presiden-
te Valentin GSmez Farf{as, decretd entre otras cosas, que se —-—
prohibfa al clero regular y secular, tratar sobre asuntos poli
ticos, se suprimfa la coaccidn civil para el pago de diezmo y-
el cumplimiento del voto monistico; también decreté el control

de cuartos y supresién de sacristias mayores.
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En 1834, promulgd otra ley que cedfa a Los Estados de la Fede-
racién los edificios que habian pertenecido a Jesuitas y se or
denaba la secularizacidn de todas las misiones de la Repiblica

para convertirlos en curatos.

Para Febrero de 1861 con el segundo movimiento de Reforma; el-
presidente Benito Judrez decretd la secularizacién de los hos-
pitales y establecimlentos de beneficencia y adscribib estos -
al Gobierno del D.F. En esa misma fecha entrd en vigor el re-
glamento interior de la Direccidn General de Beneficencia. -—-
As{ la Reforma trajo también la nacionalizacidn de todos los -
bienes eclesifsticos, dando la posibilidad al Estado de inter-
venir en cualquier institucidn o fundacidén religiosa y prohi--
bfa la enajenacidédn de edificios destinados a conventos o pala-
cios episcopales, colegios, hospitales, casas de correccidn y-

benaficencia entre otras.

Se ve de inmediato que aunque el Estado afectd grandemente a -
la beneficencia reiigiosa, no afectd su organizacién ya que --
muchas instituciones de tipo religioso, asistencial, o educati
vas, siguieron slendo administradas por los mismos érupos Yy --
personas que lo hicieron antes de esta Ley, inclusoc hasta nueg
tros dfas. (Escuelas y hospitales como La Salle, Ibero, el -=
"hospitalito", etc.). La explicacién al pueblc fue que era ng
cesaria la nacionalizacién de los bienes ya que se debfan sepa

rar los negocios espirituales de la iglesia, de los civiles, -
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del Estado, pero el propésito real era el de reducir y acabar-
con el poder econdémico, polftico y social que la iglesia ad- -

quirid en la Colonia y que impedfa la 1ibre determinacién de -

cualquier gobiernoc.

El 7 de Noviembre de 1889, el presidente Porfirio Diaz, decre-
td la primera ley de beneficiencia privada, considerando a é&s-
ta independiente de las ascociaciones religiosas y bajo el po--
der pidblico. Dfaz no derogd ias Leyes de Reforma pero las man
tuvo sin aplicacién dejando a los religlosos y a la Iglesia la
libertad de adguirir bienes y desarrollar actividades educati-

vas y de carigdad.

El1 Manicomio General) de la Castafieda, para enfermos mentales,-
fue inaugurado por el mismo presidente el 12 de Septiembre de-
1910; afio en el que comienza la Revolucién con el ideal de bus
car la reestructuracién politica del pa{s y poner la justicia-

social al alcance de la mayorfa.

E1 25 de Mayo de 1911, Francisco I. Madero, hizo un reconoci--
miento a la labor de la Cruz Blanca quien ademis de atender he
ridos que no recogia la Cruz Roja. se dedicd a la ayuda y aten

cibn intedral para menores sin hogar.
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En 1920, vuelto el pais a la normalidad, se reorganizd la beng
ficiencia y se les dispuso la Loteria Nacioﬁal para sostenerla
esto ayudd en mucho la renovacién de instituciones de benefi-
cencia que ya habfan desaparecido. 5in embargo la participa--

cién de la Iglesia se fue limitando de manera extremosa.

En 1921, con el presidente Obregbén, se cred la Secretaria de -
Bducacién Piblica, con el Lic. José Vasconcelos como primer ti

tular.

El 22 de Marzo se fundd la escuela de Salubridad en donde se -
prepararon médicos y enfermeras sanitarias y mds tarde a persg
nal para desempefiar funcjones de asistencia social. Posterior
mente se instituyd enla misma; una cAtedra sobre servicio so- -

cial para médicos y enfermeras.

Para 1923 son creadas las Misiones Culturales por el Lic. José
vasconcelos, las cuales pretendian mejorar la preparacién de -
los trabajadores rurales y reallizar acciones colectivas en el-

medio rural.

Mis tarde, el mismo Vasconcelos es designado Rector de la Uni-
versidad Nacional, donde funddé el servicio de desayunadores, =
de tal modo que para 1922 la SEP distribufa 10 mil desayunos--

diarios.
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El 21 de Agosto de 1926, por medio de un acuerdo presidencial,
se dice que el Estado estd determihado a prevenir y remediar -
las necesidades de las clases desvalidas con la beneficencia -
pliblica, por lo que en 1929 fueron designados 10 inspectores -
de la beneficencia plblica, para investigar al solicitante de-

avuda, visitando domicilios y rindiendo informes de los mismos.

En 1929 la desnutricién infantil alcanz$ {ndices elevados, co-
mo respuesta a esto se cred la institucién lilamada "La gota de
leche", encargada de dar desayunos y leche a escolares desnu--
tridos de la cd. de México. M&as tarde con ayuda del Presiden-
te Emilio Portes Gil, se cred la Asociacién Nacional de Prote-
ccién a la Infancia con la idea de ampliar los programas de -
alimentacién y atencién en casos de orfandad, abandono y mendi-

cidad.

para 1930 se comenzd a capacitar al personal de esta drea para

manejar de manera correcta las visitas domicitiarias.

En 1933 se crea, la escuela de Ensefianza Doméstica, se trans--
forma y surgen los primeros planes de estudio de Trabajo So- -

cial con un enfoque eminentemente doméstlico y asistencial *.

En 1938, se puso en consideracidn del Director de la Facultad-
de Derecho y Ciencias Sociales, el plan de estudios para la ca
rrera de Trabajo Social y en 1940 el Lic. Manuel Gual vidai, -
establecid la escuela para la Formacidén de Trabajadores Socia-

les.

* @bémez Jara, Francisco. Trabajo Social y Crisis. Ed. Nueva Sociclogia
México 1986. p. 149.
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En 1940, se instituye la carrera de Trabajo Social a nivel téc
nico en la Facultad de Derecho de la UNAM, el requisito para -
el ingreso era el certificado de la secundaria. Ei1 plan de es

tudios tenia una orientacién juridica y paramédica.

En 1943, se fusionan la Secretarfa de Asistencia Piblica y el-
Departamento de Salubridad PGbljca y en ese mismo afio se crea-
el Instituto Mexicano del Seguro Social quien se encargarla -
del bienestar social del sector productive de la poblacién en-

el pais.

Para el periodo presidencial de Adolfo Rufz Cortines (1952~

1958), en el imbito de 1la asistenéia social, se realizaron cam
pafias de atencién al nifio, se puso en servicio el Hospital de-
la Raza (IMS5), se inicid 1a construccién del Centro M&dico Na

cional y fue creada la Casa del Asegurado del IMSS.

Con la presidencia de Adolfo L&pez Mateos, (1959~1964), se im-
pulsd a las colonias populares con agua, luz, mercados Yy alum-

brado publico.

En 1945 comienza a laborar la Escuela de Trabajo Social del -

Instituto Auténomo de la Unién Internacional catdlica.

En 1949 el Secretariado Social Mexicano ediata “Pequefia Guia -
de Trabajo Social" de Violeta Veldzquez, con orientaciones ne-

tamente cristianas.
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En 1952 en Apasec el Grande, Gto., se instala la Escuela de -~
Trabajo Social con la labor de las religiosas "Hermanas de San
José", abocada a capacitar jévenes campesinos como Trabajado--

res Sociales para el medioc rural, en tres afios de internado. -

En 1953 se instala la Escuela de Trabajo Social en la Universi

dad de Guadalajara.

En 1956 las Hermanas de la Caridad, crean la Escuela de Traba-
jo Social "Marfa Auxiliadora" en el Coleglo de Ma. Luisa Mari-

llac.

En 1957 se instaura el nivel de la licenciatura de Trabajo So-

¢ial en la Universidad de Nuevo Lebn.

En Monterrey, un grupo de industriales crean la "Escuela de --
Trabajo Social Cervantes". La funcién de los egresados seria-

conseguir la armonia entre obreros y patrones.

En 1960 fue creado el instituto de Seguridad y Servicios Socia
les para trabajadores del ISSSTE, en esta década también se -~
crearon FONACOT e INFONAVIT en el &mbito de vivienda. En este
aflo se fundd el Instituto Mexicano de Estudios Sociales A. C.-
(IMES), con actividades socloldgicas de la familia, la reli- -
gién, la psicologia y el desarrollo. VEsta es una institucidn-
catdélica que es financiada con ayuda de proyectos y organismos

internacionales.
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_ En 1961 fue creado el Instituto Nacional de Proteccién a la --
Infancia (INPI) después cambiaron su nombre por el del Institu
to Mexicano de Asistencia a la Nifiez (IMAN) y finalmente en el
Sistema Nacional para el Desarrollo Integral de la Familla —--
(DIF). As{ mismo se cre6 el Centro Nacional de Ayuda a las -
Misiones Indfigenas (CENAMI)}, con la idea de utilizar la socio-
logfa rural y la antropologia, en las nuevas tareas del sector

progresista de la Yglesia Catdlica en las Adreas rurailes.

También en ese aflo, la Universidad de Hidalgo a través de la -
carrera de Trabajo Social convoca al primer congreso sobre la-
especialidad, para discutir planes de estudlios, mercado de tra

bajo, tesis y ex&menes profesionales.

Por otro lado el Secretariado Social Mexicano, publica el li--
bro "Sociologia reiigiosa y accién pastoral" de Aldo Leoni, =--

con una orientacién catSlica en la accibén social.

Ese mismo afio, el mismo Secretariado Social Mexicano impulsa -

la creacién de 1a "Unién Mexicana de Trabajo Social".

En 1963 se crea en Cuernavaca, el Centre Intercultural de Do--
cumentacién CIDOC, bajo la dirececibén de Ivan Illich y con el -
apoyo del Padre A. Méndez Arceo. Este centro de Educacién e -
investigacién, se dedica a trabajar sobre ideas y teorias so--
ciales sobre el cambio social y problemas contemporéineos en -

América Latina.
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Ese mismo afio se publicd un trabajo de Jesds Ma. Rodriguez, --
titulado "La vocacién soecial de la soltera®, publicado por el-
Secretariado Social Mexicano. También se publica el estudio -
de Pedro Veldzquez, Director del mismo Secretariado y ademis -
sacerdote, gue entre otras cosas impulsd la creacidn de coope-
rativas de ahorro. El trabajo es titulado "Estudio de la COw=-

munidad".

Por otro lade nace la Unién Mexicana de Trabajo Social (UMETS)
mientras en la Universidad Auténoma de Aguascalientes, se crea
la carrera del Trabajo Social a nivel técnico, ademis inicia -
sus trabajos la escuela Vasco de Quiroga de Trabajo Social en-

Comala, Colima; orientada al Area de trabajo rurail.

En 1967 se constituye la Asoclacidn Mexicana de Trabajo Social

en la Ciudad de Monterrey (22 Julio).

En 1968 se realizé en el D. F., la VIII Jornada de Trabajo So-
cial para discutir el trabajo social de casos, de grupos y co-
munidades, con una orientacién desarrollista. Ese mismo afio, -
la Asociacidén Nacional Mexicana de Escuelas de Trabajo Social-
(ANMETS), realiza su primer Congreso "Superacién del Trabajo -
Social para un México mejor".

En 1969 la Escuela de Trabajo Social ¢rea su licenciaturaen la

UNAM.
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En 1970 se establecieron los Centros de Integracién Juvenil --
con orientaciones de trabajo en Salud Mental y Farmacodependen
cia.

En ese mismo afio 1a CEMAI crea la revista trimentral “Estudios
Ind{genas y su departamento de Estudios Sociales, Demogrdficos
y Econémicos. También surgen dos nuevas escuelas de Trabajo -
Social, en la Universidad Femenina y otra en Tijuana. En la -
Escuela de Vasco de Quiroga comienza la licenciatura en el -
4rea.

En 1973, la Escuela de Trabajo Social de la UNAM se independi-

za de la Facultad de Derecho.

En 1975, el Instituto Latino de Oaxaca crea la Escuela de Tra-
bajo Social, incorporada a la SEP. En febrero de ese mismo --
afio la ENTS de la UNAM realiza el primer seminario regional de
1a Asociacién Latinoamericana de Escuelas de Trabajo Social -~
(ALAETS). También la ENTS publicd una investigacidn donde se-
dice que el 78.3% de los técnicos de trabajo social desarro- -

llan labores tradicionales.

En 1976 se cred un servicio alternativo en la zona del Ajusco-
con actividades para adultos, cooperativas de produccién y pro
mocién comunitaria de la salud, dentro del campo de la accildn-

y organizacién social popular.
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En 1978 se realiza la Primera Reunidén Nacional de Escuelas de-

Licenciatura de Trabajo Social en la ENTS de la UNAM.

En 1979 la comunidad teollgica de México publica la revista --
"Paller de Teologfa No. 5", dedicada al protestantismo y la so
ciedad de México, bajo la direccién del socidlogo Jean Pierre-
Bastian. En Marzo de ese mismo afloc se organiza 1la II Reunién-
Nacional de Escuelas en Licenciatura de Trabajo Social en la -
Universidad de Tilaxcala. La ENTS, presenta su ponencia sobre-

el mercado laboral para el trabajador social.

En ese mismo afio el IMES, en coedicidn con EDICOL inician la -
publicacidén de "Manuales del promotor social, un cambio hacia-
el desarrollo y educaciédn para.la libertad y la solidaridad de

varios autores, con antecedentes en trabajo religloso.

Con este antecedente se crea la Unién de Colonias Populares del

Valle de México.

En 1981 la ENTS de la UNAM organiza en Septiembre el Primer --
Foro de Trabajo Social a nivel nacional. En Agosto el Colegic
de Trabajadores Sociales Universitarios de Jalisco, A.C., orga
nizé el "Seminario sobre la participacién y renovacién del Tra
bajo Social", a través de sus campos de accibén profesicnal, --
con participacién de Boris Lima, Yolanda Aguirre, Laura Guzmén,
Santiago Genoves, Francisco Gdmez Jara y Guillermo Bonfil en--

tre otros.

En ese mismo aflo, se reallzd en Mazatlin la XXIX Asamblea Na-
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cional de la AMETS, donde concluyeron en la necesidad de actua
lizar planes de estudio, mayor difusién de la profesién y ane-

xar materias que refieran a la epistemologia.

Mis tarde, una investigadora del CELATS, encuentra gue el 78%-
de los estudiantes de Trabajo Social de México realizan su ser
vicio social en dependencias estatales y slo el 5% en el sec-

tor privado, 4% en l1a Iglesia y 3% en el sector cooperativo. -

Para 1982 se crea la Organizacibn Enlace, S.C. y el 22 de mar-
zo se constituye la Asociacién Mexicana de Trabajadores Socia-
les, A. C., (AMTSAC) con 32 delegados de la repfiblica con la -
idea de avanzar en el aspecto tebrico-metodoldgico que genere-

una actitud critico-reflexiva.

Después la ENTS de la UNAM, realiza en septiembre el II Foro -
Nacional de Trabajo Social para discutir "El quehacer profesig
nal de trabajo social ante la crisis actual de México". WMis -
tarde se realiza el taller sobre el trabajo social ante la si-
tuacibén social-econdmica del pafs, en Monterrey y por la Escue
la de trabajo social Cervantes y el Secretariado Social Arqui-
diocesano, entre los ponentes estaban Mar{a Luisa Herrasti, --

Carmen Mendoza y Gabriel virgil.

La AMTSAC denuncia agresiones estadounidenses contra Nicaragua
¥ se solidariza con la Asociacién Nicaraguense de Trabajo So--

cial.
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Ese mismo afilo se organiza la XXX Asamblea de 1a ANMETS en el -
Tecnolégico de Tlalnepantia, los coordinadores son Roberto Gar
cia, Radl Olmedo, Jorge Calderdn, Radil Rojas y Ricardo Pozas.-

Discutieron 16 delegaciones del pafis.

Para 1984 el trabajador social se vincula otra vez con los mo-
vimientos populares y did inicio a la formacidn de lideres y ==
representantes de base a través de las "Escuelas de Promotores
Populares", primero en el Valle de México y después en algunas
provineias. El propdsito era el proporcicnar la Metodologfa -

para impulsar la accién popular de base.

En 1985 se did una reaccidén natural y esponténea de la pobla--
cién en general y de numerosos’' organismos civiles y mociales -
existentes, entre ellos los religiosos y universitarios. En -
ese momento se da a notar que la sociedad civil puede rebasar-
1as capacidades del Estado y sus planes de Emergencia. Des- -
pués de esos terribles sismos, surgieron redes de organismos -
civiles con la participacién del trabajador social que se unig
ron a las causas de agrupaciones vecinales, en campos de edu--
cacibén vecinal, capacitacién para el cooperativismo, constru--
cecibn, salud, etc., y formacién de iideres y asesorf{a organiza

tiva.
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Para 1988 la experiencia de la organizacién democrética en la-
sociedad civil. Movimientos politicos de todo el pafs se ex--
presaron en la contienda electoral, a partir de entonces la --
participacién del trabajo social en los procesos populares se-

va consolidando cada vez migs.

Para 1991 el proceso electoral) se refina y las elecciones del-
18 de agosto son consideradas como el fraude mis grande Yy SO--
fisticado en 1a historia. Los métodos se modernizan de tal mo

do que no se puede comprobar.

As{ podemos decir que la Iglesia Catdélica ha tenido que ver mu
cho no solo en el Trabajo Social, sino en todo el proceso del-
pafa. Las citas de los hechos histéricos nos pueden ayudar a-
vislumbrar el nacimiento de 1a Asistencia Social desde que -
existe en nuestro mundo y concretamente en nuestro pais acompa-
flada siempre del impulso cristiano. También se puede apreciar
la ruptura de la Iglesia-Egtado y como el Edo. asimila la edu-
cacién, tomando ag{ el T.S., una postura laica en su mayorfa,-
provocando as{ una ruptura con nuestros origenes. Pero tam- -
bién nos muestran que estas rupturas de la iglesia en su carlc
ter liberadora nunca han desaparecido del papel social de Mé——
xico, siguen, subsisten, crecen aunque no por el camino que cg

nogcemos y de las cuales estamos acostumbrados.
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CAPITULO 1IV. EL PAPEL DE LA METODOLOGIA EN LA PRAXIS DEL
TRABAJO SOCIAL Y LA ACCION LIBERADORA.

4.1 Metodologfa Tradicional.

Seglin Ezequiel Ander-Egg, el primer esfuerzo de sistematiza— —
cién en nuestra profesidén que realmente esti apoyado de manera
cientifica, se 4i6 con Mary Richmond, en su libro "Social bDiag
nosis" en 1917, donde aportaba una propuesta metodolddgica al -
Trabajo Social. Después de esta autora, log aspectos metodold
gicos fueron adquiriendo importancia, hasta llegar a tres méto
dos bAsicos: Caso, grupo y comunidad y como auxiliares, la ad

ministracién, la investigacién y la supervisibn.

El método de caso, corresponde a la etapa de la tecnificacién-
de la beneficencia en Europa, principalmente en Inglaterra, --
con la {C0S), Socliedades de Organizacidn de Caridad y la asis-
tencia a los pobres y desposefdos. Para 1920 adquiere una ma-
yor importancia bajo la influencia del psicoandlisis y para --
1929, con la depresién econdémica de Estados Unidos comienzan a
l1lamar la atencién los factores econdmicos y sociales gque has-
ta ese momento eran congiderados como irrelevantes y sin impor

tancia para lograr la ayuda al necesitado.

En 1940, surge el concepto de Caso Psicosocial expuesto por --
Gordan Hamilton y después de la 23 Guerra Mundial, el caso ad-
quiere mayor prestigio, anaiizando 1la problemitica de la perso
nalidad y su necesidad de conectarla y relacionarla con el me-

dio externo.
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Mis tarde la escuela psicoldgica del caso social, se divide en
diagnéstica y en funcional, con 1o cual el trabajo social de -

caso adquiere mayor importancia con las corrientes de Segismun

do Freud y Otto Rank.

El objetivo del trabajo social de casos, segln la enciclopédia
de trabajo social (41), es “"restituir, revitalizar o recons- -
truir el funcionamiento social de individuos y familiares, con
problemas interpersonales o con el medio ambiente. Es una re-
lacidén de ayuda entre el profesional y el necesitado, con 1la -
finalidad de lograr la adaptacibn del segundo y con miras a --
restablecer su funcionalidad en la sociedad". La situacién --
del trabajador social en este nivel es el de terapeuta conseje

ro, educador, gestor y rehabiilitador.

Sus etapas metodoldgicas base fueron el estudio, diagnéstico y
tratamiento, sin embargo se agregarom el prondstico y plan que
dando de 1a siguiente manera:

Estudio

Diagnéstice

Prondstico

Plan

Tratamiento

(41) Et. al. Antologia. Historia del Trabajo Social UNAM, ENTS p. 329.
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Algunas de las criticas para este método gue excluyd siste
miticamente a muchas de las personas necesitadas de su aten- -
cidn, ademds que el método no es suficiente, aén cuando se -
apligue adecuadamente a las personas que en realidad lo aprove-
chen, También se ha afirmado que el trabajo social de casos -

es un lujo pastante casero en los paises subdesarrollados.

Por su lado el Trabajo Social de Grupos nace por la necesidad-
de trabajar con la juventud en programas de recreacién, de or
ganizacién, de centros vecinales, campamentos de exploradores,
programas de blenestar infantil, etc., este nuevo enfoque de -~
abordar los problemas fue lo que didé origen al trabajo social-

de grupos. .

Se tienen antecedentes a partir de 1912 cuando Slavson, comien
za a trabajar con nifios de barriadas pobres. Mas tarde el mig
mo Slavson junto con Jogshua, crganizaron programas con grupos-
de clubes infantiles. Estas experiencias se sistematizaron y-

se fundamentaron cientificamente.

Para 1934 comienza un movimiento para definir las técnicas y -
1os objetivos, sin embargo, fue aceptado como método bésico --
hasta 1946 cuando se fundamentd, a través de una conferencia,-

el nuevo método de trabajo social.
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As{ se puede decir que el primer decenio de 1920 a 1930, se --
tienen los primeros estudios dei trabajo con grupos. En los -
30's se constituye el trabajo social de grupo; en los 40's el-
trabajo social de grupos se orienta hacia la individualizacidn
y socializacidén. En los 50's se extiende el método en varias-—
direcciones y en los 60's aparece ya como modelo de tratamien-
to, retomando diversos aspectos de la Psicologfa social, sobre

todo de la dindmica de grupos.

Las fases dque se han dado en el desarrollo histérico del traba
jo social de grupo son: Paleativa, recreativa, educativa, te-

rapéutica, curativa, y ia etapa promocional.

Sus principales expositores son:
Guisela Konopka que propuso el siguiente método:
1.~ Diagndstico para 1o cual el trabajo social se vale de:
a) Teorfas, b) Escuchar, ¢) Observar, d) Empatia -
2.~ Proceso de ayuda (tratamiento):
a) Relacidén del trabajo social y los miembros del grupo.
b) Relacifn entre los miembros del grupo.
c) Comunicacién verbal.
d) Creacién de un medio ambiente y su eleccién como un -

fin.



206

Natalio Kisnerman:

1,-

Proceso de diagndstico.

a)

b)

c)

Caricter del problema a resolver,

Cualidades y atributos (del material de los miembros-
del grupo como un todo de la situacién), sobre el que
a de infiluenciar.

Los objetos deseados y los procedimientos para evitar

métodos dentro de un método.

Simone Pare:

l.-

2,-

5.~

6.~

Proceso de aceptacidn en el grupo.

a)

b)
c)

a)

Aceptacidén del individuo por el grupo (constitucién -
de subgrupos).

Aceptacidén del grupo por el individuo.

Aceptacién del asistente social.

Aceptacidén del grupo en la agencia social o comunidad

Procesos de formacidn de los grupos.

Procesos de utilizacifn y control social.

a)

b)

Control individuai.

Control grupal.

Proceso de discusién y toma de decisiones.

Proceso de creacién del espiritu de cuerpo.

Proceso de desarrollo de valores y normas.
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Los papeles del trabajo social en el método de grupo son de 1f
der habilitador, orientador, auxiliar y adaptador. Existe una-
influencia metodoldgica del estructural-funcionalismo en la ma
nera gue la sociedad es concebida y entendida a través de gru-
pos;: la famliia, el trabajo., los amigos, la escuela, el barrio
el medio ambiente, etc. Supone el desarrolio del individuo en
base a su adaptacidén al grupo para que, segin esto, logre un -

progreso perseonal, grupal y social, ya que el individuo apren-

de en grupo.

Entre las criticas que se le hacen al método y su aplicacién -
son que si bien un grupo puede ayudar a un individuo, también-
es posible que lo perjudigue; es decir, puede ayudar a resol--
ver o agravar problemas. Tampoco se especifica con claridad a
qué tipo de grupo debe dirigirse una persona con problemas y =
sobre todo, gue muchas veces, el grupo se encierra en sf mismo
¥y en su propia problemdtica, sin tomar la debida importancia -
del contexto donde se desenvuelve, sin analizar que el indivi-
duo , tanto como el grupo, se desarrollan en un contexto socio
cultural determinando, dentro del cual el grupo estd condicio-
nado, por lo gue es necesario que se analice no solo el contex
to sino que trascienda a problemidticas sociales mas amplias y-
a procesos sociales globales. De lo contrario, la experiencia
grupal puede reducirse a lograr una mayor capacidad de "ajus--
te* o una buena interrelacién a la sociedad de la que forman -

parte.
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El trabajo social de comunidad, surgié como el resultado de la
toma de conciencia de la problemdtica social en una dimensidn-
intergrupal. Es utllizado por primera vez, como concepto, a -
principios de 1920 por Edward Linderman. Mas tarde en 1925 -~
Walter Pettiti, en una conferencia de trabajo social hace refe
rencia de los distintos sentidos y los usos de la técnieca de -

organizacién de 1a comunidad.

Para fines de ese decenio, Jesse F. Steiner, lo atribuye a pro
'poner como algo de principal importancia en el saber del traba
jo social. Para Dwight Sanderson y Roberto Polsen, el objeti=-
vo de la organizacién de la comunidad es: "Desarrollar rela-
ciones entre grupos e individuos que permitan a estos actuar -
conjuntamente a los fines de crear y sostener facilidades y --
agencias, mediante las cuales alcanza sus mis altos valores pa

ra el bienestar de la comunidad (42).

Por muchos afios, en los Estados Unidos, la organizacién de la-
comunidad se concebid como un proceso de adaptacién y ajuste -
de tipo interactivo y asociativo a una técnica, para lograr e-
quilibrios entre recursos y necesidades dentro de un contexto-
donde los conflictos son considerados disfuncionales o diso- -
ciativos. En 1950 se le di el carfcter de método en un semina

rio realizado por la OEA, en El Salvador, pero sus intereses -

(42) Ander Bgg Ezequiel. Del Ajuste a la Transformacidn. Apuntes para
una historia del trabajo social, Buenos Aires
Ed. ECRO, p. 339.
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correspondian a los de la clase dominante, con tendencias re--
formistas. Se trataba de buscar la superacidén de los desposef
dos y marginados que el mismo sistema provocaba, sin permitir-
les el cambio total, sino pequefios cambios que a manera de pa-
liativos, permitieran continuar la misma situacién "pero un po
co mejor", haciendo olvidar la crisis y provocando el peer ni-

vel de vida de la mayorfa que no alcanzarfan ese beneficio.

Para 1956, el desarrollo de comunidad se expresa segiin ia ONU,
como "Aquellos procesos en cuya virtud los esfuerzos de la po-
blacidén se suman a 1os de su gobierno para mejorar las condi--
ciones econdmicas, sociales y culturales de las comunidades e

integrarias en la vida del pafs, permitiéndoles contribuir pile

namente al progreso del paisv (43).

Como es evidente, esta concepcién ignora la problemitica glo--
bal de la sociedad, dejando a un iado los problemas econdmicos
la desocupacién, el desempleo y aminorando la responsabilidad-

del Estado en ellos.

Este método retoma principios de la psicologia social, socio--
logf{a y antropologfa, y toma mayor auge después del programa -
"Alianza phra el progreso" apoyado con intereses y capital es-

tadounidense.

(43) Ander-BEgg Ezequiel Op. cit. p. 340.
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Las técnicas principales que utiliza son: Observacién, entre-
vista y encuesta. 5Sus etapas bisicas son:
1.- Estudio de la realidad.
2.~ Programacién de actividades.
3.- Aceibn secial conducida.
4.- Supervisién.

5.~ Evaluacién.

Sin embargo, con el paso del tiempo y con la experimentacién -
de los métodos en la prictica, se fue tomando conciencia de -
que los métodos tradicionales, significaban esquemas inadecua-
dos a una realidad latinoamericana, a nuestra propia realidad.
En que los métodos eran insuficientes ya gque algo provocaba -
que no encajaran en nuestra realidad. Los métodos habian sido
importados en forma acritica y las coplas resultaban fallidas-
por las diferentes condiciones imperantes en los pafses a 1los

que se habfa traido.

A la 1uz de las ciencias sociales, el caso, grupo ¥y comunidad,
sectorizaban artificiaimente la realidad, sin tener en cuenta-
que el individwo, grupo y comunidad, siempre estin en funcién
de la totalidad, en constante interrelacién y dinémica.

Por otro lado y aunque pudiera resultar molesto, es necesario-
recordar que el trabajo social, aparece en una sociedad capita
1ista, primerc con carfcter reformista y luego para corregir -

disfunciones del sistema. En este sentido es claro que quie-
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nes realizan una accién paliativa, destinada a eliminar toda -

manifestacidén era contra del mismo, {subproductos) y corregir-

disfuncionalidades.

A lo que queremos llegar, es muy simple, la metodologia del --
trabajo social tradicional ha sido creada y desarrollada en -
otros contextos geogréficos econémicos y sociales, en donde las
relaciones sociales de produccién son distintas a las nues- -
tras. La economfa norteamericana, a pesar de sus periodos de-
crisis, es una economifa expansionista con niveles de vida muy-
superiores a los nuestros; la educacién, salud, salario, segu-
ridad social, étc., rebasan por mucho nuestra precaria situa--
cidén; asi{ los métodos responden a necesidades concretas de un-
pafs con estas caracteristicas. Es por eso que nuestros pro--
blemas inmediatos y fundamentales como el trabajo, el salario,
vivienda, educacién, alimentacién y salud, muchas veces son —-
mal contemplados o de planco ajenos a estos métodos importados-
que contemplan necesidades parciales, como lo podria exigir su
sociedad, pero no contemplan las necesidades y respuestas glo-
bales como lo ameritan nuestros pafses subdesarrollados y de~-~

pendientes.

Entonces el trabajo social como producto de la hegemonfa nor—-
teamericana y del capitalismo mundial en general, solo ha res-
pondido a una orientacién ideoldégica que precisamente se iden-

tifica con el mantenimiento del orden social existente. Su --
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propGsito primordial seria entonces el de prevenir y controlar
el comportamiento humano. Por ello es que siempre se habla de
adaptar, ajustar e integrar al hombre a su medio.

Tal vez sea por esto que los fines del trabajo social han esta
do colocados en el &mbito de lo intocabie, ¢cudles son los fi-
nes implicitos? ¢ por qué esta accién y no otra?, volvemos

otra vez y caemos en la cuenta de que los fines no se dicen -

por guardar las apariencias, pero no hacen m&s que suplir 1los

desajustes soclales.

Los m&todos tradicionales disponen de su referente sobre el -
cual actuar y proceder, o sea, el hombre en forma aislada, for
mando grupos que actlen en un contexto mayor o sea la comuni--
dad. Pero la estructura totai de este edificio juega un papel
primordial. El ver las instancias siempre aisladas de la orga
nizacién econdmica de la sociedad y de las formas de control -

social y politico de la misma, no pueden ser més que una tram

pa o manipulacién para no tener una visién real de lo gue suce
de.

As{ pues, estamos convencidos que el trabajo sacial como tota-
lidad tiene que transformarse ya que este no puede ser igual -
en todos los pafses y todos los tiempos. Agui valdria la pena
preguntarnos que politicas o métodos venidos del “norte" van a
hacer frente a nuestra crisis gue es precisamente consecuencia
de las relaciones de dominacién, de las grandes potencias, a -

sus paises dependientes.
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El problema del trabajo social es el no realizar una teoria -~
propia que esté basada en una prictica propia. S6lo en muy po
cas ocasiocnes se ha realizado este trabajo, para ello serd bug
no revisar la metodologia de transicidn y el movimiento de re-
conceptualizacién, un poco mis adelante en este mismo capitu--

lo.

Por 1o pronto se puede decir que se necesita conocer los pro--
blemas de nuestran regiones y tiempos de manera integral o de-
ningiin modo serdn posibles las tareas y acciones que nos lle--

ven a una praxis liberadora y transformadora.

4.2 Metodologfa de Transicién.

El largo tiempo en que fueron puestas en marcha las diferentes
propuestas de la metodologia tradicional y su confrontacibén —-
con una realidad prictica, llevd a varios trabajadores secia--
les a la conclusién de que el trabajo realizado, no era una --
verdadera respuesta sobre todo para las necesidades de la gran
mayorfa de la poblacién latinoamericana. El trabajo social re
sultaba ajeno a la problemitica particular de nuestros palses-
pobres; era evidente que la metodologi{a quedaba “corta", pues-
daba una visién incompleta e insuficiente de 10 que acontecfa-
en nuestra sociedad y por lo tanto, también su respuesta y su-
accién eran muy limitadas, atendiendo la problemitica en lo ge

neral, en su nivel superficial, de apariencia.
Es as! como comienza una labor de reconceptualizacidn en nueg

tra profesién con ayuda y apoyo de diferentes documentos, en--
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tre ellos el de ARAXA, que de algln modo fue de los mids com--
pletos. Estos trabajos a su vez sentaron las bases para la -
formulacién de nuevos enfogques metodolégicos, en busca de una
accién profesional mds acorde a nuestra realidad. La inten--
cién era la de superar la metodologf{a tradicional, agrupando-
los diversos procedimientos del trabajo soclal y expresarlos-
a través de un planteamiento global. As{ pronto se cae en --
cuenta que la metodologia tradicional mis que métodos, propo~
nia niveles de intervencién. Entonces aparece la metodologfia
de la Transicién que pretendid ampliar el radio de accibdn, de
jando atrés la visidn asistencialista y terapéutica de nues--

tra profesidn.

Se propusieron los métodos Bisico Uno y el integrado con enfg
ques gue, ademis de englobar los "métodos" tradicionales, (ca
50, grupo ¥ comunidad), también abarcaban los auxiliares (in-

vestigacién, supervisién y planeacidn).

Sin embargo pronto se comprobd gque los modelos no impticaban -
grandes cambios, ni en la metodologfa, ni en la aportacién ted
rica, as{ también la orientacidén de 1a disciplina y su accibn-

misma segufa sin ser realmente transformadora.
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Método Integrado.
Segiin Boris Lima (44), el método integrado es equivalente al -
método polivalente, ya que ambos parten del principio de inte-
gracidén de métodos, pues sostienen que los problemas sociales-—
que se diagnostiquen en el trabajo social pueden ser a nivel -
de caso, grupo o comunidad o una combinacién de todos estos y-
trabajar en uno o mis planes. Esto obedece como respuesta a -
lo siguiente: En Estados Unidos es comiin que los técnicos en-
la carrera se especialiCen en alguna de las Areas propuestas -
por la metodologia tradicional (caso, grupo, comunidad) y nor-

malmente no exist{a desenvolvimiento fuera de ellas.

La idea es que el trabajador social "Polivalente", pudiera -
aplicarse en una variedad amplia de escenario, pudiendo trasla-
darse de lo general a lo particular y viceversa. Su uso se—-—
glin esto, permitiria dar atencidn a varios miembros de algin -

grupo o comunidad por un mismo trabajador social.

sin embargo es evidente que, a este nivel, el método integra-
do no pasé de ser una revisidén de 1a accidn profesional para-
hacerla .mds eficaz, efectiva y racional con el sistema; es de
cir, se trata de una propuesta encaminada a promover cambios-
en individuos, familias, grupos o pequefias comunidades, para-

consequir su mejor "funcionamiento" social.

{44) Lima, Boris. Fpistemologia del Trabajo Social, Buenos Aires, 1975
Editorial Humanitas, p. 118.
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Segdn este enfoque, el profesional siguid siendo acritico y su
participacidn en la sociedad de caradcter "ajustadora" y por epn
de, al servicio del sistema soci;l imperante; as{ se traté de-
ampliar el radio de accidén del trabajo social para desempefiar-
adecuadamente un trabajo de alineacidn entre los individuos, -

grupos y/o comunidades.

Por otro lado, 1la propuesta no fue lo suficientemente clara ni
explicita con vagas noclones sobre 1o que se debia hacer y no-
implicd cambios importantes ni en los métodos propuestos, ni -
en la teorfa planteada, tampoco en 1la accidén y mucho menos en-—

la orientacidén de la disciplina.

Método Bisico.

Normalmente, {sobre todo quienes los conocen) se confunden 1os
métodos propuestos en la metodologfa de transicién, sobre todo

pordque en ellos existe una gran afinidad en las técnicas y pro

cedimientos.

Este método distingue como caracteristica, cinco etapas de de-
sarrollo: 1Investigacién, diagnéstico, planificacién, ejecu- -
cidén y evaluacién, que a su vez resumen los elementos esencia
les y comunes de los métodos especificos tradicionales. Es de
cir, este método los absorbe y abstrae resumiéndolos en una so
la propuesta que a su vez podrin ser aplicados a cualquier ni-

vel de intervencidn.
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Método Unico

Este método, aumue similar, también manifiesta cierta diferen-
cia en su desarrollo. En sus objetivos, habla de una transfor
macién social en las condiciones existentes a través de la -
accién racional realizada por el hombre que ha formado concien-
cia de su valor y su dignidad personal. Para esto se proponen
cuatro grandes funciones del trabajo social y a cada una de --

ellas corresponde un enfoque metodolégico diferente:

a) Educacidn social gue tiene un enfoque pedaglgico moderno,-
tomando como base el método psicosocial de Paulo Freire -
sus pasos s0Nn:

+ pelimitacidn del Aarea
+ Investigacién temitica
* Codificacién

+ Ejecucién

¢+ Evaluacidn

b) Investigacidén social que entre otras cosas proponfa abor-
dar la realidad social, el bienestar social y el servicio
social, sus pasos son:

+ gentimiento del problema

* pelimitacién del tema

* Formulacién de Thipbtesis
* Disefio de 1a investigacién
* Trabajo de campo

* Andlisis e interpretacidén de datos
* Informes
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c) Planificacién social que pretenda disefiar politicas socia
les y nacionales contribuyendo al cambio de estructuras.-
Sus pasos son:
* Diagndstico
* Determinacién de metas y medios
* Discusidn y Decisién
* Elaboracién del plan
* Ejecuciédn

* Evaluacién

d) Funcibén Asistencial., La prestacién de servicios directos
pendientes a solucionar los problemas mis inmediatos. Sus
etapas son:

* Conocimiento del medio
+ Diagnéstico

* Programacién

+ Ejecuciédn

* Evaluacién

Las modificacidn metodolégica, en asta propuesta estd en la --
desaparicién central del caso, grupo y comunidad y en desglo--
sar y especificar el desarrollo de cada Area o funcidn del tra
bajo social; por lo que se afirma que el Método Unico fue el -
mis coherente y mejor elaborado en la metodologia de la transi

cién.
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Como resumen podemos decir que la metodologia de transicién no
s6lo englobd a los métodos tradicionales, sino también retomd-
y propuso a los complementarios, ademds se ve influenciada por
la metodologia de Paulo Freire, lo que le permitié el desarro-
llo de téenicas de concientizacidn, lo cual da grandes avances
en la metodologfa, aunque su resultado Oltimo en la sociedad -

sigue siendo 1imitado.

4.3 Movimiento de Reconceptualizacién.

A mediados de 1960 el trabajador social entrd en una etapa cri
tica; la realidad social hizo ver que los métodos anteriores -
no eran una respuesta verdadera para la solucién de los proble
mas de los pai{ses latinoamericanos, ya que mds que todo, los -

aislan, los parcializan o atienden en la superficialidad.

Algunos autores sostienen gue mis que reconceptualizacién, se en-
tendia ésta como la teorfa del trabajo social. La reconceptua
1izacidén, en este caso seria la resistencia a algo, a lo dado,
oposicién a 1o existentes... biisqueda a la superacién. Asf --
pués Luis Araneda (Trabajador Social)., dice que la reconceptua
lizacién es un esfuerzo que "trata de analizar los distintos -
contenidos del trabajo social a la luz de los cambios sociales
que surgen en forma vertiginosa y adecuarlos a los verdaderos-

requerimientos de la sociedad” (45}.

(45) Ander-Bgg Ezequiel, et. a. D=l Ajuste a la Transformacidén para la
historia del trabajador social.
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Por su parte el trabajador social Carlos Eroles dice "es el --
cambio de los presupuestos firosdficos y cientificos de los --
contenidos metodolégicas y de la praxis profesional del servi-
cio social, en busca de una educacidén de los mismos, a las exi
gencias de la realidad politica, econdédmica social y cultural -~
de los pueblos latinoamericanos, a los nuevos aportes de las -
ciencias sociales y a los valores que las nuevas generaciones-

transmiten 2 un mundo que vive un acelerado procesoc de trans--

formacién" (46).

Este movimiento en un principio tuvo como propdsite el produ--
cir ﬁn cambio en el dispositiveo conceptual, referente al marco
tedrico. En un segundo momentoa punto de producir un cambio -
ideoldgico y aunado a ello un cémbio en la intencionalidad de-

trabajo o mejor dicho, de la accidn social realizada.

Los factores que propiciaron la reconceptualizacibén fueron mu-
chos; por un lado, la agudizacidén de la problemdtica social 1la
tinoamericana que provocd un proceso de critica y refiexibn ex
presado en movimientos sociales concretos como el movimiento -
estudiantil en las BEscuelas de Trabajo Social del continente -
que sin duda alguna fue un factor decisivo que cuestiond a la-
profesidén y a las instituciones de ensefianza. Asi{ también c-
avanzaban las luchas en los sectores populares que comprendfan-
una fuerte tonalidad anti-imperialista, con lo cual se comenzd
a hacer a un lado a todo lo gque representara al Estado y sus -

instituciones.
(46) Ander-Egg Ezequiel Op. Cit. Buenos Rires. Ed. ECRO p. 295.
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La reformulacién también fue resultado del esfuerzo por inte—-
grar la profesién a la problemitica real del hombre latinoame-
ricano, as{ como de la evolucidn de las ciencias sociales en -
estos palses, especialmente del método cientifico que fue aplji
cado a los procescs populares, ayudando a lograr una mayor in-

sercién y compromiso con la realidad.

Segiin Aylwin de Barrios, citado por Ander-Egg en su Dicclonario
de trabajo social, la reconceptualizacién tiene tres caracteris
ticas principales: 1) Se did mayoritariamente nivel académico-
y tebrico; 2) Se acompafid de un proceso de politizacibn y 3)

Implicd una nueva pedagogfa para nuestra profesidn.

También, a la par se desarrolld un instrumental técnico para -
la sistematizacidn y registro de la prictica como el Diario de
Campo, Diarjio Fichado, cédula y Fichas de Campo, etc., junto a
esto influyen la psico-pedagogfa con origen en Brasil y Chile;
la Investigacién-Accidén de Perli; La Reflexién Accién de Chile-
y Argentina y los Modelos Educativos integrados de Colombia, -
destacando al padre Camilo Torres por su gran influencia, sin-

olvidar, claro a Paulo Freire.

As{ es comd 1la sociedad con su gran desarrollo de las fuerzas -
productivas, el incremento de la tecnologifa y la computacidn, -
1a transnacionalizacién del capital y la Neocolonizacidén econé-
mica de los palses ricos. las crisis econémicas de los pafses -

dependientes, la mayor organizacidn popular (redes. coordinado-
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ras, uniones, frentes, etec.) y la gran necesidad del Estado de
buscar en forma controlada, la participacién social y las ins-
tituciones con la necesidad de tener profesionales gue promue-
van la dindmica humana y su mayor insercidén en el proceso de —
produccién, dan forma y permiten llegar a este trabajo de re——

conceptualtzacibn.

Segfin Ezequiel Ander-Egg, este movimiento ha dado lugar a dife

rentes tendenclas y orientaciones (47).

En 1o cientifico, plantea gue el interés principal se vincula -
con la metodologia con una ingerencia secial, que se acompafia -
de una teoria del trabajo social donde se sepa ¢cémo y hasta --
donde hacer? Contiene un instrumental técnico para conocer, a-

nalizar e interpretar la realidad.

En lo ideoldgico-politico, el punto principal es cambiar o mo-
dificar la orientacién ideolégica del trabajo social haeiéndo-

1o un instrumento de cambio social.

Una nueva ciencia, o la creacidén de una ciencia de 1a vida co-
tidiana, una que pueda analizar las personas, grupos y comuni-
dades en sus lugares de origen y a su nivel, en un contexto de
desarrollo global.

La orientacién profesionalizante, donde se revisa la situacién
del profesionalismo, luchando por lograr un status mis alto y-

aSi mismo revalorando la carrera.

(47) Ander-Egy Ezequiel, Op. cit. p. 301.
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El énfasis en la prictica, donde esta toma mis importancia sin

dejar a un lado la teorfa, sino buscando el punto medio de -

equilibrio, gue favorezca a la primera.

En la vida.- La renovacidn como desaffo existencial. Aqui im-
plica una ideologia que lleva implicita una praxis con base --
cientifica y mediante un método operative que forme parte de —
un proceso de cambio y gue se compromete con un procesc de li-

beracién de los hechos.

En resumen se puede decir gue plantea una metodologfa cient{fi
ca con un instrumental técnico para conocer, analizar e inter
pretar la realidad, que llevan a una visidén tedrica y una op--
cién ideoldgica a través de la constante relacibén entre la tep
rfa y la prictica. E1 objeto de intervensién es el sujeto, el
grupo o el nivel celectivo que plantean una necesidad y deman-

dan su satisfaccibén a través de un servicio institucional.

Con esta orientacibén, los objetivos de la intervencidn profe—-
sional son la orientacién, la organizacidén y la movilizacién,-
donde el trabajo social es el promotor de las capacidades huma
nas que a su vez contribuyen a desarrollar la dinimica social-
¥ una mayor patrticipacién de la poblacién en la toma de deci--
siones y su solucidén. Se puede decir entonces que la reconcep
tuaitizacién cumplié dando y proponiendo una mayor respuesta a-
las exigencias de la poblacién, constituyendo as{ mismo un mo-
mento de avance de la profesién en la superacién de metodolo--

glas arcaicas y cerradas a cualquier tipo de cambio.
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Con 1o anterior no se niega que la recenceptualizacidén tuvo --
sus limitaciones; si las presentd, algunas muy significativas,
sobre todo al hablar de las funciones laborales instituciona--
les, sin embargo no se deke olvidar gque esta opcidén apuntaba a
una préctica diferente, donde se desborda el Ambito institucig
nal. Se abrieron con ello una serie de luchas de caricter co-
lectivo que conformdé grupos de accién y opinién social, siendo

esas luchas las que respondfan a los intereses de las mayorias.

As{ se ayudd a que el hombre logre alcanzar ciertos niveles de
conciencia para integrarse criticamente a su sociedad; de ahi-
que dentro de esta propuesta se consideraran como ac¢clones pro
pias, 1a capacitacidén, organizacién, la movilizacidén y la con-

cientizacién social.

Ag{ mismo se puede decir que sus planteamientos de una u otra-
forma han sido inclufdos en los procesos de trabajo y restruc-
turacidén académica; por ejemplo un aporte 1Tportante es cuanto
a la pedagogia, es 1la modalidad de taller, en donde sl se pue-
de dar la relacidn teorfa-préctica gque permite superar la préc
tica del estudiante, utilizando, también técnicas de investiga
cién, planificacién y administracidn que a atender una visidn-

mis completa de la labor social.
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En suma se puede decir que este proceso robustecid la capaci--
dad analitica del trabajo social proponiendo nuevas perspecti-
vas de accidén diferenciindola dei nivel de accién de grupos pu

ramente politicos.

A partir de esto se comienza a valorar 1o poblacional, lo popu
lar, donde se lucha por la vida dia a dia, ese es el lugar pri
vilegiado donde se desarrolla la organizacidn de los sectores-
populares en bilsqueda de caminos para enfrentar al hombre, de-

sempleo, la enfermedad, etc.

El proceso de intervencién se caracteriza por el diilogo, el -
intercambio, el respeto mutuo, por el acercamiento a las deman
das y a las formas organizativas de la poblacién por la bisque
da comiin de alternativas y lineas de trabajo que resuelvan sus
necesidades, sin pricticas autoritarias, paliativas o manipula

doras.

Para acabar citaré algunas lineas sobre los aportes de la re--

conceptualizacién dichas por Carlos Arteaga (48).

Trajo el cuestionamiento al referente tedrico desarroliista
dualista y funcionalista para interpretar el modelo de desa
rrollo urbano-industrial.

* Realizd el andlisis de la realidad bajo la teorfa de la de-
pendencia y ios desequilibrios del modeloc de desarrollo ur-
bano-industrial.

Criticd la bisqueda de la integracidn como alternativa cien

(18)  actenga carios, EL2g01%%,25,13 BEERUTSPRARIABRRIAR H? HLVeD
rag. .
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tifica para el desarrollo Latinoamericano.

Reconocid la injusticia y la desigualdad social como elemen

tos bisicos sobre los que estén las sociedades Latinoameri-

canas.

* Se esforzé por realizar andlisis socioecondmicos para enten
der la realidad y ubicar la profesién en base a ella.

* Criticd la supuesta neutralidad cient{fica y los objetivos-
profesionales de integrar y ajustar al hombre a un medio in
justo y desigual.

* Abordé el método cientifico en oposicién a la metodologia --
tradicional.

* Rechazd el trabajo institucional centrado en modelos tecno-
criticos y paliatives.

* Utilizé técnicas de concientizacidn, de participacién popu-
lar en bisqueda de los objetivos de concientizacién, organi
zacién y movilizacién social.

* Descubrid las varjables politicas e ideoibgicas impricitas-
en el trabajo social.

* Reflexiond sobre el alcance transformador de la préctica --
profesional y la prictica social general.

+ Rechazé las organizaciones académicas, gremiales y profesig
nales consjideradas como tradicionales.

Y est& en bilisqueda permanente de un Trabajo Soclal comprometido

y acorde a las necesidades y aspiraciones de los amplios secto-

res populares.
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4.4 Metodologfia de la Teologia de la Liberacién.

"La Teologfa de la Liberacién se presenta como un método para-
hacer la historia, una historia de gracia” (49), se trata en=--
tonces algo para hacerse, mis que para ser sabido. Esta teolg
gia en s misma es un método, en el sentido de hacer camino, -
donde se revisan los contenidos fundamentales de la Iglesia Ca
tbélica, se comparan y se llevan a la prictica; estamos hablan-

do de una préxis cristiana.

La Teologfa de la Liberacién tiene un didlogo intenso con las-
ciencias sociales, que contemplan y analizan el proceso soclal
de América Latina en las Gltimas décadas. Ante la mayer desi-
gualdad entre los pafses pobres y ricos, desarrollados y subde
sarrollados. E1 andlisis social de la realidad demuestra que-
el mero desarrollo econdmico no equivale a progreso, ni cubre-

esa necesidad que se convierte en el ideal de liberacién.

As{ las ciencias soclales ayudan a través de sus teorfas y sus
técnicas a dar ese marco de referencia, y la teologfa se apoya
de la teoria de la Dependencia, como un intento mis profundo -
de analizar el subdesarrollo como respuesta al fracaso del de-
sarrollisme, impulsado por los Estados Unidos a través de su -

Alianza para el progreso.

(49) varios tedlogos iatinoamericanos. Iglesia que nace de un pueblo.
Ed. Centro de reflexiones teolégicas. Méx. 1978, p. 2I.
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Esta corriente teolégica es conciente de que el subdesarrollo-
es una situacidén voluntariamente querida y mantenida por los -
paises mis ricos. Entonces los programas y reformas desarro--
llistas son sdlo un intento disfrazado de enmascarar 1a real -
situacién de dependencia, no sbélo econdmica, sino en todos sen

tidos.

El anilisis social es utilizado no como un mero aspecto de la-
economia, sino un proceso global gque contempla la sociedad en-
su totalidad, en el aspecto, social, cultural, econbmico, poli

tico ete.., en constante dialéctica.

Entonces, si se habla de América Latina como un continente de-
pendiente, 16gicamente se debe hablar de la liberacién como -
ideal y como compromiso inmediato, ya que dependencia y libera-
cién son términos correlativos y el desarrollo auténtico, sdélo

puede llegar mediante la liberacidén sobre esta dependencia.

Este ideal se ha extendido por les pueblos latinoamericanos --
creando en sus habitantes una real conciencla de la necesidad-
de cambio y que se expresa en distintas formas de lucha, asfi -
gsurgen organizaciones populares que buscan ser protagonistas -
de su historia y su destino histdérico. Esta conciencia del --
hombre latincamericanc es una base de la reflexién por la libe
racién y d4 paso a toda una prixis liberacional en todos nive-
les; politico, sccial, econémico, religioso, educativo, etc..,-

aungue la conciencia y su nivel no sea el mismo en todos los--
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niveles de la poblacidén latinoamericana.
Sin embargo este proceso de concientizaciédn estd presente con-
un propdsito cada vez mis claro: Que sea el pueblo oprimido -
el que asuma esta tarea liberadora y la realice a 'partir de --
sus proplas organizaciones y valores. Es incuestionable en eg
te sentido, la influencia de la Pedagogia del Oprimido y de 1la
metodologfa de Paulo Freire en esta lucha y este proceso de --
concientizacién, del cual tanto se habla también en el Trabajo
social y que tanto ha influenciado en su propia metodologfa -=-
dentro de los procesos populares, hablando en este caso del mo
vimiento de recenceptualizacién o el T.S. alternativo. As{ pa
demos decir que tanto la Teologfa de la Liberacién como el Tra
bajo Social parten de los mismos principios y fundamentos ted-

ricos.

En el transfondo de este anilisis social estd presente en bue-
na parte, la filosof{a marxista y de manera mis especifica, el

método marxista de andlisis de la realidad.

Pero la teologia de la likeracidn solo dialoga con las cien- -
clas sociales, utiliza sus teorfas y Métodos, no pretende olvi
darse de que es teologfa y toma como prioridad algunos elemen-
tos basicos bib}icos. As{ el compromiso, inspiracién que se -
remonta a la experiencia del Exodo donde el pueblo de Israel -
es liberado, hasta la vida y el ejemplo revolucionario de Cris

to. No se trata de un mero hacer sobre la socioclogfa-o la po-
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litica, en este nivel, hablar de liberacién, es situarse en lo

mds hondo, en el corazdén del mensaje cristiano,

La injusticia, distribucién de 1la riqueza, la discriminacién -
social, l1a violacién de los derechos humanos, la lucha de cla-
ses, la opresién, la violencia, la explotacién de los mis débi
les, son para la Teologia de la Liberacidén pecados sociales --
que llaman la conciencia de la comunidad cristiana para conver

tir el ideal de tiberacidn, en una exigencia propia.

"Para esto, no se utiliza cualquier ciencia social, sino sblo-
aquella que explicitamente se ha puesto al serviecio de una -
ideologia o si se quiere de una utopia: El cambio revoluciona-
rio. No existe neutralidad en las ciencias, como no existe --

neutralidad de la teologia® (50).

No debemos olvidar que todo método sefiala el punto de partida-
y en este caso se parte de la teologia. Vista ella no como al
go astablecido y acabado, sino como la reflexién resultado de-
una experiencia de fe vivida previamente. Entonces después de

esta experienclia la fe, la teologfia es un acto segundo.

Estas experiencias en América Latina, estédn llenas de la pre--
sencia del pueblo pobre, que ademds de ser un acto social y po
1ftico es también una manifestacién que cuestiona la estructu-
ra de vivir la fe desde el cristianismo que ayuda al pueblo a-

tomar conciencia de su situacidén de pobreza de opresién, de --

(50) Hernindez Pico, Juan. Método Teoldgico Latinoamericano. Revista
Cristus No. 553. México 1982, p. 37.
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marginacién, de despojo, una experiencia nueva de vivir la fe.

Entonces este pueblo que es oprimido y despojado es también en

gran parte un pueblo creyente y ademis un pueblo que lucha por

su liberacién ya que el nivel de organizacién y conciencia asi
lo permiten. Ademfs parten del hecho de que Dios no quiere el

sufrimiento del pobre para gue este se libere.

As{, hacer teologia, seri algo muy parecido a hacer una teorfa-
o mejor dicho una teorfa cristiana, comenzar por recoger y sig
tematizar ta experiencia en este caso de fe, vivida por el pue
blo.

Por ello la Teologfa de :a Liberacidn es el resultado de la re
flexién de la experiencia vivida por el pueblo en un proceso -
de liveracidn, con 10 que la teologla es la reflexidén sobre --
Dios, sobre Jesucristo, sobre la Iglesia, vista en este momen-
to desde el pueblo pobre que hace historia a partir de su po--

breza y hasta su liberacién.

Pero no es algo que ya esté hecho y que no puede, mi&s que estu
diarla, leerla y transmitiria, sino gue por ser la vida algo -
dindmico, es un proceso constante, solo asi se dardn las for--

mas nuevas de vivir.

El método de la Teologla de 1la Liberacibébn estd basado en la eg
piritualidad del pueblo latinoamericano, es decir es la manera
concreta de vivir la fe, que se apoya y ayuda del instrumental

socioldgico para entender la realidad de este pueblo y as{ lo-
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grar su liberacién.
El problema fundamental de la Iglesia fue precisamente dque al-
paso de los siglos perdié esa espiritualidad, esas expresiones
de vida de su pueblo y se convirtié en reflexiones sobre ideas
pasd de las aceiones a la pura intelectualidad,de ahi viene el
alejamiento, ademds provocado por los grandes jerércas y sus -

intereses para con el pueblo.

Revisando la presencia de ia Iglesia en América Latina, en com
paracién con otros lugares, se puede decir que su proceso es -

mids o menos coherente con ese proceso de liberacién.

Dentro de este método, la biblia juega un papel importante, es
utilizada para juzgar y cuestionar de tal modo que sirva para-
dar una dimensidén critica y concientizadora en el pueblo que -

se apoya en ella.

As{ llegariamos a los que Phillip Berryman (51), llama el “cir
culo hermeneltico” donde los temas biblicos'se leen desde una-
doble lectura o se miran en ellas como en un espejo para ver -~
su propia realidad. Se trata de leer y comparar desde una for
ma liberacionista bajo este contexto tedrico. Entienden la bi
blia no como algo textual y rigido, sino como algo flexible --
c¢on el alcance en la vida de cada quien, reinterpretando su --
propia vida en esos términos biblicos y que impulsa al cristia
no al cambio.

51} Berryman, Philliip. 1ogfa de la Liberacidén. Siglo XXI
(1) merryman, P ERiR2085, 0. 5hT g !
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Pero es importante dejar claro que la Teologia no es palabra -
de Dios, es palabra humana, palabra del que cree en Dios y asi
se apoya en todas las posibilidades de entender y comprender -
la vida humana y la realidad, la historia y la vida del creyegl
te para acompailar al mismo creyente en el camino de su libera-
cidén, logrando en 81 ia reflexidn sobre su préctica histérica-
no s61o desde la filosofia sino valiéndose de todos los méto--
dos de an4ilisis de la realidad social, econémica, poiritica, =--

etc., de las cliencias sociales en general.

Cuando en los documentos de Medellin y Puebla, se habla de de-
sidualdad social, de causas estructurales de pobreza, de impe-
rialismo, de explotacibn, etc., evidentemente encontramos unas
lecturas alimentadas por los métodos de anflisis social que --
nos llevan a la realidad de nuestro pueblo, ya que &1 mismo se
da cuenta de su situacidén de pobreza, no es vivida aparte de -
su situacidn de creyente, existe asi una préctica @nica, no se
puede separar la vida politica de 1la econdmica o social, lo --
temporal y 1o espiritual. Vivimos una sola historia y el méto
do teolégico estd condicionado por una perspectiva de esa his-
toria, de un proyecto de liberacién. As{ el método teolégico-
es una herramienta que obedece al proyecto histdrico del pue--

blo Latinoamericano.
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A través del andlisis social, se intenta una lectura objetiva-
cientifica de 1a realidad, no se recibe sélo en la perspectiva
de la fe. Esto permite llegar a descubrir las causas, los me-
canismos que llevan a la construccidn de una sociedad determi-

nada y las estructuras que la sostienen.

Este anflisis social, el de la blsqueda del cambio le da pleni
tud para que el compromiso cristiano tenga una visidn mis cla-
ra y sea asi mis radical, mis eficaz, mis entera, en pocas pa-

labras mds histérica.

"A nosotros, no nos interesa conocer 1las Ciencias Sociales pa-
ra manejar y describir finicamente una sociedad, sino como ins-
trumento de conocimiento de esa sociedad, para meterse a ella-

y transformarla desde dentro®" (52).

Entonces la Teologia Latinoamericana es una reflexidn sobre y-
desde la préxis de la comunidad cristiana, la prixis es a pri

mera palabra teolégica.

.

La prixis que hace esta Teologfa, es una prixis liberadora en-
un contexto histérico de dominacién y opresién. Es un camino
o método que permite al creyente concientizarse de su situa---
cidn, actualizarla y seguir as{ la vida de Cristo comprometién
dose histéricamente con su pueblo, a través de la organizacibn
popular, de los pueblos pobreé con accliones concretas de gru--
pos de barrios, colonias, trabajadores, etc., de un pueblo en-
lucha por su liberacién.

(52) Crespo, L. Fernando. Método Teoldgico. Serie Iglesia y Religién.
Centro Antonio Montesinos, Méx. 1983. p. 26.
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Por lo anterior hablar de un Trabajador Social en la metodolo-
gfa de la liberacidn es hablar de un trabajo social que se en-—
cuentre y solidarice con el hombre en todas las dimensiones de
su vida, no sélo en situaciones especificas o aspectos parcia-
les, como alcohélicos, enfermos o desocupados, sino una aten—-’
c¢ién plena de manera inteqral donde se den alternativas a la-
vida, en este caso también la religién cristiana, como se pue-
de apreciar se encuentra en el mismo camino, por lograr el mig
mo £in.
Asi de manera global podriamos resumir esto de la siguiente ma
nera: La Teologia de la Liberacibn como el Trabajo Social al-
ternativo, estin en la bdsqueda del cambio social apoyados —«-
principalmente por la concientizacidn, participacibn, organiza

cibén y movilizacién popular.

Entendiendo a la concientizacién, como el -preceso a través del
cual las personas elevan su nivel de conciencia logrando asf{ -
comprendér 1a situacidn concreta y relacionada con su contexto
a un nivel amplio, analizan las condiciones de su existencia,-
las exteriorizan y expresan y crean formas de accifn para lo--

grar sus intereses de clases.

La participacién entendida como una accién realmente transfor-
madora, que implica la integracidn de grupos, en todos los ni-
veles de la vida desde una pequefia accibén del grupo, hasta la-

participacién masiva a nivel polftico en ia vida nacional, y -
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la organizacidn vista como proceso de coordinacién sistemitica
de los intereses de los grupos dirigidos y encaminados al cum-

plimiento de metas especificas.

La Teorfa de la Liberacién y el Trabajo Social parten de la --
teorfa de la dependencia de América Latina, con raices para su
entendimiento, en el materialismo histdrico sin que eilo signi
fique gue el socialismo como tal, sea apoyado plenamente por -

la Teologfa de la Liberacién.

El método mas utilizado es el impulsado por Paulo Freire, so--
bre la concientizacién, el ver-pensar-actuar y el andlisis de-

la realidad marxista.

Por (ltimo, las técnicas e instrumentos, tambiefi son instrumen
tos muy similares a los utilizados en el Trabajo Social: Recg
rridos, observacién, entrevistas, encuestas, trabajo de grupos.

diario de campo, proyectos, anflisis de la realidad, etc.

Ccon esto dejamos las bases metodolégicas que'nos abren una op-
cién de trabajo serio y ptrofesional, involucrado y comprometi-
do con una sociedad mis justa con las grandes mayorfas. Es --
pues, una metodologfa que no se contradice ni choca con las --
mis hondas y mis nobles razones del Trabajo Social: La tiber-

tad del ser humano y el pleno ejercicio de sus derechos.
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CAPITULO V. INVESTIGACION DE CAMPO.

5.1 Digefic de Investigacién.
5.1.1 Justificacibn.

Sin duda el porcentaje de la poblacidén religiosa en México al-
canza niveles muy elevados, esto sin tener cifras exactas. La
Iglesia Catélica tiene un gran arraigo histérico en nuestra —-
cultura, en nuestra economi{a e ideologfa. como institucién, -
en gran parte determina los procesos de vida nacional, ya que
en varias ocasiones ha sido aliada del Estado y en este senti-

do ha ayudado a congolidar los procesos de dominacidn.

Sin embargo, como institucién ideoldgica, 1la mis antigua en la
historia, desarrolla contradicciones dentro de ella misma, co-
rrientes o vertientes, algunas disidentes al mismo aparato ins
titucional; algunas que buscan poner a la iglesia al servicio-
del pueblo, de los marginados, contra las carencias y necesida
des del pueblo; por ello propone y desarrolla acciones y traba
jos con y para las clases marginadas, con tendencias a la 1libe
racién a través de procesos de concientizacién, trabajo comfin,
popular, que expresan una posicién politica y un grado de auto
gestibén. Aln mis que esto, expresan una posicidn ante la vida

misma.

Retomar estas corrientes en biisqueda de 1la liberacién del hom-
bre dentro del proceso de ia vida nacional, implicarf{a un posi
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ble aliado y un recurso mids en el logro y desarrollo de proce-
sos sociales, aprovechando asi{ el arraigo e importancia de la-

iglesia mencionados anteriormente.

Esto justifica la intencidn de vencer el alejamiento existente
entre esta irea o campo de accién que crece, cambia y se desa-
rrolla y nuestra carrera misma, gque no estarid completa sin -
amordar una realidad social; la religién y la accién social de-
la iglesia en nuestro pafs, ademds no se puede negar el predo-
minante papel de ésta, en el grueso de la poblacidén. As{ pues
al acercar nuestra accién como Trabajadores Sociales a este -~
campo, traerfa un enriguecimiento en un alto grado a nuestra -
profesién, que no s61o adquirirfa mas herramientas para traba-
jar en nuestra sociedad, sino obtendria una visidn mis amplia
en la concepcidén y tratamiento de sus problemas, ya que si —--
bien es cierto que la Iglesia es utilizada como aparato ideo1d
gico institucional, que en algunos casos es reaccionario y ena
jenador, también es cierto que existen manifestaciones que na-
cen a partir de ella misma y que actualizan y desarrollan tra-
pajo con lineas liberadoras en sus grupos. individuos y comuni
dades., El Trabajador social debe conocer, como parte de su =--
formacién y compromiso con el pueblo de México, la idiosincra-
cia de la poblacién misma y la influencia catflica en nuestros
valores, conducta, etc., la vida en sf{. Es necesario saber cg

mo incidir en su organizacién y a través de qué instituciones
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hacerio, inecluyendo las religiosas, por lo que es de gran impor
tancia saber y tener un acercamiento a las cuestiones espiritua

les del hombre y la incidencia de elias en lo social.

5.1.2 Planteamiento del Problema.

En este estudio, se pretende encontrar 10s nuevos rumbos y pers
pectivas de accidn que se han dado en las iltimas décadas en la
Iglesia Catdlica, as{ como la participacibén del Trabajador So-—
cial como una posibilidad dentro de ésta, vista desde nuestra -
profesién como un campo de accibn y/o medio de trabajo hacia 1la

poblacién que implica una vislbén m&s amplia, mis integral.

Para ello, se requiere de analizar la Teologfa de 1a Liberacibn
como una corriente dentro de 1a religién catédlica, que pretende
1a transformacién de grupos marginados a través de una educa- -
cidén popular, en busca de una sociedad "més justa", capaz de -

atender las necesidades de 1la sociedad.

As{ surge la necesidad de conocer sus contenidos reales, su ex-
presién en la prictica, su ideologfa, sus limitaciones, sus al-
cances y sus perspectivas, también tener claridad sobre la posi
bilidad de intervencidén de nuestra profesidn, sobre su metodolo
gfa en la préctica y el papel que ambas pueden jugar en los prg

cesos de organizacién y autogestibébn popular.
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ESs importante encontrar el resultade final de esta propuesta--—
de trabajo, el nivel de compromisc y el cambic social que 10--
gra la Teologfa de la Liberacién, para ello es necesario un es
tudio de campo en comunidades de base o comunidades trabajadas
con esta tendencia para conocer todas las esferas de la précti
ca, detectar el tipo de relacidn, el nivel de aceptacién, el -
grado de conciencia obtenida y sus tendencias liberacionales -
reales, para buscar asf alternativas y propuestas de trabaja,-
para una mayor participacién de nuestra profesién y con ella -

un mayor alcance en el logro de procesos de desarrollo social.

5.1.3 Objetivos de la Investigacién.

* Conocer la ideologfa, metodplogia y prictica de la Teologfa
de la Liberacién a través de sus comunidades.

* Enriquecer el conocimiento y participacién del trabajo so--
cial y su accibn profesional, con la poblacién marginada.

* pPromover 1la participacién del trabajador social en el &mbi-
to religioso.

* Ampliar las posibilidades de accién en el logro de desarro-

1lo social.

5.1.4 Hipbtesis.

- Los postulados de la Teologfa de la Liberacifn, lleva a un-
alto grado de conciencia, al pueblo que la retoma como lf--
nea de trabajo.

— Las accliones pastorales bajo 1la 1finea de 1ia Teologia da la-

Liberacién, logran despertar procesos de organizaciény auto-
gestidén social.
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La metodologia, ideologfa y objetivos de la Taologfa de la-
Liberacién no se contraponena la metodologfa, ideologfa y -
objetivos del Trabajo Social Alternativo.
El Trabajo Social Alternativo encuentra un campo de infor--
macidn profesional en los espacios que ofrece la Teologfia -
de la Liberacién.
5.1.5 Disefio de instrumentos.
Los instrumentos diseflados para la investigacidn fueron, el —-
cuestionario y la entrevista guiada y abierta, y la observa- -

cidn participante (#) y 1a observacién simple.

En ellos se intentdé abordar las diferentes interrogantes de la
investigacién y se aplicaron a diferentes actores sobre la rea
lidad de laa Comunidades Eclesiales de Base: Asesores, coor-
dinadores y los integrantes de base de la comunidad, entre -
ellas entrevistamos sacerdotes, religiosos, profesionistas., lai

cos destacados, lideres de movimientos y gente comfin.

Para los asesores y coordinadores se destind la entrevista -

gulada y ablerta y para la base el cuestionario, de tal manera

que entre todos ellos se obtuviera la realidad de esta perspeg

tiva de trabajo.

(*) Gémezjara, Francisco. Técnicas de desarrollo comunitario Bd. Fontama
ra. 28 BEdicién. Méx. 1986. p. 83. Describe-

al observador participante como aquel gue se -
integra a la dinfimica normal de un grupo.
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La entrevista guiada contiene los siquientes temas y se tuvo -
que adaptar a la dindmica y tiempos de los entrevistados.
* Origen de la Teologia de 1a Liberacidn.
* QObjetivos
* Actividades
* Organizacién
* Principios tebrico-metodoldgicos y
* Perspectivas de accién
Todas las preguntas tienen un orden légico y se anexan en el -
espacio de recoleccidn de datos.
La entrevista abierta fue sobre la accién social de 1la Iglesia
y cuestiones generales de la T. L., y también se anexan en la-
recoleccidn de datos, y el cuestionario a aplicarse fue el si-

guliente:

Sexo: Edad: Ocupacibn: Lugar de Origen:

1.~ ¢Nombre de su CEB?

2.~ LTiempo de estancia en elia?

3.- ¢Cbmo fueron organizados y por quién?

4.~ para usted iqué es una Comunidad Eclesgial de Base?

5.- ¢Cudles son las actividades que se desempefian, que papel-
juegan en ellas?

6.- iCada cuidndo se reunen, quiénes y cuintos asisten a su co

munidad?
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7.- iCémo se relaciona la fe con el trabajo y actividades que
realizan?

"8.~ aQué cambios, beneficios y logros han tenido en la comuni
dad y en las personas?

9,- ¢Qué e platica en el grupo, que han aprendido en &17

10.- (Desempefia usted algln compromiso o relacibén con 1a porl--
tica, cual?

11.~ :Cémo es la participacién deil grupo con toda la comuni---
dad?

12.- Cree que seria buena l1a ayuda de un profesionista para me
jorar el trabajo de grupo (Qué ayuda le gustarfa recibir?

13.~

¢Qué profesionista le podrfa ayudar? a) Trabajador Social
b) Sociblogo, c) Antropdiogo, d)Psicéicgo, e) Economista,
£} Pedagogo, g) Otro (mencione cual).

14,- iCuil cree que seri el futuro del grupo?

Es de esta manera como ge pretende cubrir las interrogantes ex
puestas en la investigacién de campo.

5.1.6 Seleccifn de la Muestra.

Se selecciond el Estado de Oaxaca, debido a la coyuntura del -
encuentro regional de CEB's en Santo Domingo, Teojomulco, ya -
que esto representa ia oportunidad de encontrar reunidos a ase
sores, coordinadores y gente de base como ocasién especial y -~
de diferentes lugares del mismo, por otro lado, las comunida--

des de base en ese lugar gozan de fama por su buen desemgeﬁo -
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en cuanto al trabajo liberador de la Iglesia Catélica.
Este encuentro tiene como antecedentes el regional global, rea
lizado en Tuxtepec, Oaxaca el 20 y 21 de Noviembre de 1990, al
cual asistieron representantes del Estado, representantes de -
San Cristobal de las Casas, Chiapas; de Tehuantepec, de Tapa--
chula, de Huautla y de 1o0s Indios Mixes. En &1 se revigd el -
trabajo y se prepard un taller donde se trabajarfan los retos-
Yy las tareas a realizar como regién en cuanto a trabajo de «~-
CEB's, los datos se ignoran.
Los objetivos para este encuentro local fueron el trabajar so-
bre un plan de acclién sobre la espiritualidad y metodoloala de
la iglesia de los pobres, revisando su prictica social. be =
aquf parte su gran importancia, pues el encuentro abordarfa los
aspectos de trabajo religicso, en lo social que nos interesa.-
En este sentido se puede decir que es un muestreoc ho probalis-
tico (53), ya que Be escogid arbitrariamente a personas coordi
nadoreg y expertos que pueden dar solucién a las interrogantes
de la investigacién y que comunmente seria casi imposible en--
contrarlos por la lejanfa de sus comunidades y por los diferen
tes trabajos gque desempeiian.
De este modo se aprovechari la estancia dn ese lugar como opor
tunidad Gnica para visjtar comunidades de la ciudad, comunida-
des cercanas a 1a misma y del lugar del encuentro, gue de otro

modoe costarfa mucho tiempo y dinero., con los cuales no se cuen
ta.

(53) Baens, Paz, Guillermina. Instrumentos de Investigacién. BEditores
Mexicanos Unidos, Méx. 123 Edic. 1984 p. 69,
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5.1.7 Recoleccidn de datos.
La inveatigacién se comenzd unos dfas antes del encuentro re--
gional de CEB's con la intencién de entrevistar y aplicar los-

cuestionarios en 1a Cciudad de Oaxaca y lugares aledafios.

Para esto fue necesario buscar relaciones con gente que se ma-
neja en eate &mbito y nos ensalzara con &é1. De tal manera que
las entrevistas y cuestionarios se aplicaron a personas que —-
fueron recomendadas por su trabajo y su compromigo con el pue-

blo y su papel como "autoridad® eclesial.

Lae primeras entrevistas y cuestionarios dieron cuenta de que-
1a realidad rebasaba lo planeado, la poblacién de base en mu--
chas ocasiones apenas si sablia leer y escribir, por lo que con
testaron el cuestionario con mucha dificultad, mucha gente a -
pesar de trabajar como CEB's no se identifican como tal, los -
asesores ocultan el trabajar en la linea de la teoclogfa de 1la-
liberacién, por miedo a la represién, lo cual dificulté afin --
mig ellttabajo y sobre todo porque en ocasiones la jerarqufa-

de la Iglesia 1limita y obstaculiza este proceso.

Por otro lado, la desconfianza de dar datos a un desconocido,-
1a gran distancia entre las parroguias, el trabajo y dindmica-
propia de asesores y grupoes orillaron a modificar las pregun--
tas de la entrevista adapténdolos as{ a sus tiempos, costum- -
bres, necesidades, espacios y limitaciones. Es necesario acla
rar que las preguntas de la investigacién se dieron en base a-

una prueba.piloto en nuestra ciudad. Al encontrarnos con la -
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realidad, nos dimos cuenta de que era completamente distinta a
1o pensado y los instrumentos tal como estaban, no servirfan -
de mucho. Se tuvo que hacer un replanteamiento basado en el -
Primer instrumento retomando sus objetivas, propbsitos y temé-
ticas, de tal mcdo que se considera importante anexar 1los ins-
trumentos y sus resultados para tener un criterio mas amplio -
sobre la dindmica y proceso operative de la investigacién. Es
as{ como se pudieron visitar y entrevistar cuatro parroquias -
en la ciudad de Oaxaca: "Los principes”, con el padre Juan --
Ruiz, coordinador regional de CEB's en Oaxaca; "Los pobres", -
con el padre Ricardo (no guiso gque se anotara su apellido); --
“"San Juanito", con el padre Thomas; y "Felicitas y Perpetua”.-
con el padre Gil Torres. La Parroquia de Zachila en las cerca
nfas de la ciudad y asesores, coordinadores y gente de base en
esos lugares, ademis de los asistentes al encuentro regional -
en Santo Domingo, Teojomulco. En total se recolectaron 24 ---
cuestionarios de gente de base, tres entrevistas guiadas, cin-
co entrevistas ablertas, y los datos obtenidos en el encuentro

a través de la observaciédn participante (54).

(54) CGomezjara, Francisco. Técnicas de Desarrollo Comunitario. Bd. Fonta-
mara 28 Fdic.. MéX. 1986 p. 83. Gomezjara habla de técnicos de la in
vestigacién directa y participante y describe al observador partici--
pante como aquel que se integra a la dinimica normal de un grupo. El
obgervador, como participante, es conocido como tal desde el princi--
pio y apoyado mis 0 menos por el grupo estudiado. Logra mixima liber
tad para recoger informacién confidencial, pero con la limitacién en-

su transmision.
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Personas y representantes de Parroquias gue se les aplicd los-

ingtrumentos.
Parroquia de los "Principes" (Padre Juan Ruiz)
CIUDAD DE Parroquia de los "Pobres” (Padre Ricardo)
QAXACA Parroquia de "San Juanito" (Padre Thomas)
Parroquia de "Felicitas y Perpetua®
(Padre Gil Torres)
Parroquia de Zachila {NaWor Martinez)
DEL ESTADO
DE OAXACA

Parroquia de Sn. Pedro Musgos (Padre Severiano
Mendoza)

Coordinadora de 1a Pastoral Juvenil en el Es-

(Beahrfz Ramirez) tado
ASESORES Y

COORDINADORES Asesor de la Pastoral
DEL ESTADO (P. Manuel Arias)

Asesores Laicos en el Estado
(Toflo ¥y Luz Elena)

A continuacién se anexan las diferentes entrevistas obtenidas-
y la din&mica del encuentro Regional de CEB's en Oaxaca en Mar
2o de 1991.
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ENCUENTRO REGIONAL DE CEB'S EN OAXACA
Lugar: Sto. Domingo Teojomulco, Oaxaca.
Fecha: 5 y 6 de Marzo de 1991.
El epcuentro se inaugurd el martes 5 de marzo a las 8 a.m. con
una miga donde a través de unas lecturas Y unas preguntas, se-
tocaron temas como el trabajo realizado y su relacién con Dios

la entrega de la gente al pueblo y la opcidn por el pobre.

De esta reflexién salieron expresiones como "el vivir 1a bi---
blia solo a través de la luz de la vida", "si no se lleva a 1a
prictica no tiene sentido”, "el trabajo que hago con mi pueblo
es Dios", "mi encuentro con los pobres es un encuentro con el-
Sefior" "Dios nos habla para que vayamos a los pobras", "mi en-
trega total a la Biblia y a mi pueblo, a los marginados", "Ssal
var al pobre y liberarlo", "“cambiar al rico y convertirio a ~-
Dios, a los pobres", gue de algfin modo hablan de la conviccibn

de su trabajo Y su compromiso con el pobre.

A las 10 a.m. 8e di8é la lectura del encuentro anterior realiza
do en cacahﬁatepec el 6 y 7 de noviembre en Oaxaca, en ella se
hizo un anflisis en diferentes aspectos: En 10 econdmico se -
hablé de que el pacto de estabilidad y crecimiento econémico -
{PECE), no sirve, que el pueblo sigue con hambre, que el go- -
bierno habla de modernizacién y sole beneficla a una pequefia -
minoria, también se hablé del mercado libre y como a través de

este se pretend{a colonizar a México.
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En el aspecto politico, se habld del Programa Nacional de Soli
daridad (PRONASOL) y se oyeron consignas como "tortillas no, -
sueldos sf" y como ese tipo de campafas les causaban divisién,
perc que la ayuda econbmica que di el gobierno es insignifican

te y llega a muy pocos.

Se hablé de la presencia de Geronimo Prigeone en el informe de
Carlos Salinas y la intencién de la Iglesia jer&rquica de lo--
grar mds poder. También de 1a divisién de 1la iglesia por el -
tema de control de la natalidad, el analfabetismo en la regién
movimientos revolucionarios en Nicaragua, Guatemala, el Salva-~
dor; sobre Cuba y la campafia de desprestigio contra ella, so--
bre la represién en toda la regién, especialmente en Pochutla,

Huatulco, Pinotepa y la Mixteca.

En lo eclesial, se vié una necesidad de mie formacidn y como -
hecho contradictorio la suspensién del SERESURE, el Seminario-
para Religlosos aprobados en la jerarquifa , de un movimiento -
carismitico (divisor), dentro de la iglesia de oaxaca. Sobre-
el artficulo 130 Constitucional, sobre la Iglesia Latinoameri-

cana y la Teologia de la Liberacién.

Como evaluacién del encuentro anterior dijeron que existid una
excelente participacién de indigenas, de sus culturas y su con
tenido adn no plenamente desarrollados, sobre la necesidad de-
una iglesia mas indfgena que Romana. Sobre la dificultad del-

trabajo de CEB's en el trabajo indfgena debido a sus diferen--
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tes conceptos de vida aungue se busque el mismo fin. También-
del hecho de que es un modelo de Iglesia no muy aceptado en to
das las Parroquias, sobre la necesidad de una metodologfa co--

min y materlales sencillos para su comprensién.

Se cayd en cuenta que en la Ciudad hace falta una mayor concien
cia de pueblo en las CEB's. Para esto se propuso hacer estu--
dio y anflisis del movimiento popular y comunicarlo de tal ma-
nera que se pueda aplicar en las CEB's, tener contactados e im
pulsar la pastoral social indigena que persiva una mayor forma
cibén polftica a partir de un punto de vista cristiano basados-

en los documentos de Puebla y Medellin.

También valorar a la comunidad'y seguirla impulsando, y repen-
sando las CEB's en la Pastoral indigena. Se hablé sobre la sa
tanizacidén de las CEB'S y que era necesario seguir con el tra-

bajo pero con otros nombres.

Se dijo que CEB es igual a la Iglesia de los Pobres, igual a -
la comunidad indigena y entonces las CEB's se pueden expresar
de diferente manera, se 1llamd a todos a construir las CEB's --
desde la propia cultura e incluso por regiones; costa, Mixteca

Sierra Norte, Slerra Sur y el Valle de Oaxaca.

El objetivo del encuentro fue asumir y elaborar un plan de -
accién con la espiritualidad y metodologfia de la Iglesia de los
Pobres (CEB's), para reforzar el caminar en Oaxaca 1991-1993..

Este encuentro es la primera etapa de un proceso acordado en -
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anteriores reuniones regionales. Tla segunda etapa ser el asu
mir ya ese plan de accién el 4 y 5 de Junio en Huatulco, Oaxa-
Ca..

El grupo fue dividido en equipos segfin su desempefio en las

CEB's de tal manera gue se formaron el grupo de coordinadores,

asesores y religiosos.

A lo8 grupos se les did la tarea de contestar tres preguntas
1) Qué hacemos, 2} CSmo 10 hacemos, 3) Para qué 1o hacemos.-
Gracias a esto se pudo tener una visién amplia de 1as acciones
sobre todo el aspecto social que es lo gque nos compete.

Personas que pertepecen a grupos de reflexién leen y reflexio-
nan 1a lectura y ven loe problemas de la comunidad, del Estado
de Oaxaca e inclusmo problemas nacionales, con la idea de encon
trar 1a realidad a.través de esa lectura. Dicen que a través-
de 1la palabra de Dios se 1llegdé a la prictica de otros traba- -
jos. Su cago concreto, es la creacién de una caja popular.
Mencionan otras personas, la siembra en comfin, que fue local -
al principio y se extendif luego a otros barrios. Otros ha~ -
blan sobre siesbra y procesamiento de 1a Soya que comenzbd en -
un huerto pequeilo y luego crecié a través de siembras en cosfin
dicen que todo esto a través de la "palabra de Dios". El lu--
gar donde todo esto se hizo fue Sto. Domingo Teojomulco, oa-

xaca, donde se reallizb el evento.
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Otro grupo dijo que hacfan visita a enfermos y también visita-

ban otras comunidades para tener otra visién del trabajo.

Otras personas, pertenecientes al grupo "Corazén de Jesis" de-—
Teojomulco, trabajan en la siembra de café y constituyeron la-
cooperativa "Mixiza" asociados a cooperativas de la Sierra Mix
teca y Costa Sur, evitando asi el intermediarismo, sin embargo
también tenfan que buscar mercado de tal manera que ya llevan—

un afio exportande café.

Otras personas solo preparan bautismos, dan pliticas prenupcia
les, deparrollan temas como manuales para campesinos y traba——

jan en 1a caja de anhorro.

De la comunidad "Benito Judrez" de Teojomulco, mencionan que -
se reunleron a‘partir de un sacerdote, se organizaron e hicie-
ron una cooperativa, también se did un movimiento polftico en
contra de la represifn en la zZona e incluso les asesinaron a -
un compafiero, todo el movimiento corrié a cargo del grupo de -
reflexifn biblica. Ellos en su metodologia mencionan que leen
un texto de 1a biblia y también un texto de 1a wvida, libros, -
periddicos escogidos para el tema y las lecturas se relacionan
con la vida.

Entre otras cosas, se ha creado organizaciones econémicas, co-
mo cooperativas de produccién, tienda popular, molino de nixta
mal, para estos logros lucharon en contra de l1la autoridad y --

1os caciques de la comunidad , afin ahora son muy atacados y ta
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chados de “comunigtas", incluso se les niega ia ampliacidn del

camino para que pasen mis vehiculos.

El grupo de Nochistlin, Oaxaca dice que hacen visitas domici--
liarias para motivar a la gente y los grupos a realizar un ==~
plan de trabajo anual, su objetivo es lograr la igualdad en po
bres con ricos. En este lugar, se han tenido experiencias en-
cooperativas de produccién, con tal é&xito que se convirtid en-
modelo de CEB's a nivel Latinoamericano, inclusgo llegaron ase-
sores voluntarios de Guatemala y Brasil. Los trabajos se ex—-
presaron en organizaciones para producir petate, escobas, som-
breros, palma, tejido y bordado, herreria, carpinterfa, siem—-
bra de soya, arroz, papas Yy una granja de pollos, sin embargo-
narran que el trabajo fue disminuyendo debido otra vez al cam-
bio de sacerdotes y a un mal proceso de conciencia cooperati-
va, el objetivo sobre e21la es que fuera para la comunidad solo
as{ se harfa el reino de Dios, pero sucedié lo contrario, se -

impusieron los intereses individuales.

Personas de la parroquia de los "Principes" mencionam, que tie-
nen diferentes grupos, la persona gue coordina ai de j6venqs,—
dice que revisan temas y reflexionan la realidad y la vida y -
as{ descubren las injusticias, por lo pronto ayudan al traba-
jo de 1a parroquia visitando a enfermos, manejando préstamos -~

de dinero y en la ayuda de la construccién de una capilla.



254
Otro coordinador de 1la misma parroquia, del grupo de reflexién
biblica, dice que se basan en un libro que se desarrolld en —-
las CEB's del Cerro del Judfo.- México, D.F.; actualmente revi
san los hechos de los apdstoles y concientizan al grupo para -
que ge trabaje en todos los aspectos de la vida desde el punto
de vigta cristiano, en lo politico, social, econdmico, etc. Se
glin 10 que més cuesta trabaje ee convencer a la qente de tra-

bajar en lo social.

De otra rancherfa de Teojomulco, el coordinador del grupo -
“Aren® dice que ellos trabajan en la organizacibén para 1la medi
cina popular y en una CONASUPO, y que otros grupos trabajan so
bre la produccidén de miel, jamaica, fertilizantes y gque aunque
son comunidadeg pequefias trabajan bien y tienen en comin que -

nacieron a partir de CEB's.

De la parroquia de San Juanito en la ciudad de Oaxaca, mencio-
nan tener 26 comunidades de Base, segilin ellos, se trabajan en=-
diferentes cosas como siembras en comiin, arreglo de calles, vi
sitas a enfermos y anclianos, despensas para pobres, grupos de-
reflexidén y grupos que en ocasiones ayudan a la comunidad en -

lo que se refiere a lo social.

Los coordinadores de la caja popular la "unién" de Teojomulco,

menciona los objetivos sociales de la misma y son:
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1.- Resolver la necesidad de préstamos a bajos intereses.

2.- Fomentar la ayuda mutua, 1la unién y 1la organizacién en--
tre los vecinos del pueblo sin objetivo de 1ucro.

3.~ Aprender a ahorrar como una forma de prevenir carencias.

4.- Escapar de la explotacién de ricos y prestamistas.

5.~ Resolver otras necesidades de la comunidad, como el abag—
to de mafz, harina, comercializacidn der caté, etc.

6.- Valorar a las personas en su trabajo, persona y palabra.-

7.- La raf{z de la organizacién la encontramos en la palabra -
de Dios, que nos di fuerza y vida.

Ademids de esto cuentan con un reglamento que contiene las nor-

mas y derechos de l1a organizacién. Con esto termind el traba-

jo de la mafiana.

Por la tarde se revisaron los elementos mis sobresalientes de-
la préctica en relacién a la mistica, a la espiritualidad. A-
s{ por grupos se sacaron palabras claves como; amistad, amor,-
comunicacién, sencililez, compartir, servicio, comunibn, organ}
zacibn, etc., y mds tarde con ellos, se buscaba un ritme dg -

wa cancibn se le completaba y se hacfa una parodia.

De esta manera la gente pensd, cred e hizo suya una cancién, -
los grupos compartieron sus canciones y sin tanta reflexién en

contraron 1a esencia de su prictica.

Después de la comida, se realizd un andlisis de la realidad -~

con una dindmica “"La pifiata” que ademés de tener dulces, tiemne
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noticias o mensajes que después la gente colocarfa en el "4r--
bol" en un pizarrén con lo econdémico en las raices, lo polfiti-
co en el tronco y lo ideoldgico en el follaje. Las noticias -
ayudaron a hacer y discutir en un primer momento un andlisis -
de la realldad a nivel nacional. Después se dividié al grupo-
en zonas para obtener la coyuntura local, la costa, el valle,-

Sierra Sur, Sierra Norte y la Mixteca.

El sequndo dfa de trabajo, comenzdé con cantos relacionados al-
pueblo, su explotacién y la vida de Dios, segiin noté; esto ayu
da mucho a concentrar, animar y predisponer a la gente al tra-
bajo. En este sentido en las CEB's estar en la celebracién de
la misma, es suplicar y explicitar los clamores de un pueblo -
por l1a justicia en contra de la explotacién y la opresién, por

la paz, el amor, la igualdad y la organizacién.

El siquiente paso fue interpretar cartulinas con recortes pega
dos que significaban la realidad de cada zona (codificar-descg
dificar). Las imigenes mostraban pobreza, indfgenas, mafz, pu
fios de 1lucha, cristianos en marchas de protestas con pancartas
y cruces, templos, alcohol, multitudes de gente, un Cristo con
fusil dentro de un mapa de Latinocamerica, de Salinas en su Gl-
tima visita a oaxaca, de "gringos" en la playa, hoteles, de la
guerra del Pérgsico, de partidos politicos, del tratado de 1li~

bre comercio, de un pueblo cublierto por un Jesiis Crucificado.-

Dentro de los comentarios e interpretaciones, se habld del "Al
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coholismo que oprime y esciaviza al pueblo®, "Problemas dentro
de la iglesia de los pobres", de "opresidn y represitn®, del -
"Trabajo de la mujer", "escasez de alimentos y agua en la re--
gién", "1a violencia y la inseguridad", "de la migracién a cin
dades y a Estados Unidos", de “problemas de tierra, promesas -
no cumplidas del gobierno", de su "religiosidad y la pobreza -
. extrema", "de la iglesia gue engafia y explota y otras cosas —
mis que serfa diffcil de anotar por lainmensidad de problemas~

en QOaxaca.

BEATRIZ RAMIREZ2

COORDINADORA DIGCESANA DE LA PASTORAL JUVENIL EN OAXACA.

1.~ ¢Existe la accién social de la Iglesia en Oaxaca, se dd -
la opcibén por el pobre y el juven?
si entendemos por accién social, la participacién de crig
tianos en asuntos de la comunidad, que busca sobrevivir,-
sf la hay.
Ellos asumen un papel en la organizacién y los fines, cier
tamente no solo porque la Iglesia los vincule, sino por -
asuntos culturales, donde se @4 la participacién muy demo--
cr&tica, sobre todo en las comunidades indigenas. La op- -
cién por el pobre si la hay, existen decenas de agentes ~-
pastorales gue no tienen nada y que sobreviven con el pue-

blo, dan acompafiamiento. ouiz& no han fermentado muy bien
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tal vez alin no sea una realidad un proceso bien articula-
do en el trabajo con comunidades pobres, por otro lado 1la
opcién por el joven es mucho menor, afin no existe concien
cia por éste. El que se viva en una comunidad eminente--
mente campesina, implica que los jovenes no son parte, si
no parte de. Existe esa reserva de sectorizar. No exis-
te mucha historia y trabajo por lo mismo no se sabe como-
trabajario. Faltan también recursos humanos y en tiempo,
es obvio que se requieren otras cosas. En Oaxaca no es -
prioridad, no es una opcién, se reconoce que es importan-

te, pero nada mis.

{Tiene algo gue ver la Teologia de la Liberacidn en esta=-
accibdn?

El marco tebérico que tiene este trabajo, obviamente es 1la
Teologf{a de la Liberacién, no se puede.hacer este trabajo
sin ideas claves que empujen y gufen, s6lo quienes conser
van a Dios como libertad, vida, abundancia... justicia, -
puade hacer este trabajo, So0lo eso le di coherencia. Es-
un Dios que se encarna en la historia. El punto de parti
da no son ideas ni dogmas, sino la vida del pueblo donde-
Dios esti encarnade. As{ con esa experiencia y vida, la -
vida del pueblo, es la que hace la Teologfa. Partimos de
1a vida del pueblo, que es el método que plantea esta 1{-

nea.
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iCual es la aceptacidn y respuesta del joven en esta 1f--
nea de trabajo?

Si se le presenta en forma gradual y haces que eso sea -
una experiencia propia y no como concepto o teoria , se --
tiene una gran aceptacién. Los jovenes estén en bfisqueda
y necesitan respuestas a su biisqueda, yo creo que en ello
encontramos una buena opcién. También depende de quienes
les acompafle o ayude a descubrir este Dios. El joven se-
confunde con facilidad, puede optar por otras cosas al no
tener mis alternativas, ellos sienten y descubren que es-
to no es miAglco, gque existen posibilidades de cambio y re
beldf{a, se sienten identificados con 1a propuesta de Je--
slis, porque encuentran ahi que los valores que buscan los
encuentran en esa propuesta. Todos ellos hablan de que--
rer ser libres y al ver que Dios lo propone, se identifi-

can con &€1.

¢Cual es la Metodologila y como se aplica en la Pastoral -
Juvenil?

Resulta diffcil hablar de Metodologfa, sin hablar de -
accifn. Escojimos el método ver-pensar-actuar, porque nos
parece que eso ayuda a evangelizar fntegramente, esto es,
todo 1o que tenga que ver con la vida humana y este méto-
do ayuda. Al paso de los afios hemos asimilado mejor este

método.Hablar de esta metodologfa es decir que los jave-—
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nes viven o tienen una acclén, se iiumina con la palabra-
de Dios, el magisterio de la Igiesia o una persona en —---
quien ellos conffen, un experto, o conocedor del tema, --
que a veces es muy necesaria segiin el tema que se trate,-
y asf se vuelve a la accién, que es necesario, gque hay --

que cambiar en las gentes, en las comunidades, etc.

Es algo que relativamente se inicia, no todos los grupos-
1o manejan, es un procesc lento, no es fAcil, es mucho -=
mids profundo de lo que parece. Asi se estf en camino pa
ra asumir este método, el cual atiene un contenido, como-
el partir de la realidad (andlisis de), que tenemos que -
volver a ella transformindola. Que mirar a la realidad y
vivir transform&ndola en comunidad es otro concepto inte-
gral de comunidad, organizacién y participacién a través-
de la Iglesia, por eso es que no es facil, existen otras-

ideas, en ella.

LEn lo general que procesos en lo social, politico y eco-
némico ha despertado la Iglesia en Oaxaca?

Lo econémico a nivel Diocesano, trajo varios procesos de
organizacifn, expresados en trabajo comin. Han nacido mu
chas comunidades que pretenden mejorar el nivel de vida a
través de cooperativas, cajas populares, siembras en co--
miin, cultivos de plantas medicinales, esto solo después -

de haber tomado conciencia de varias cosas; primero que -
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es necesario buscar una golucidn juntos. Solo en esa me-
dida y a través de la Iglesja que juega un papel primor--
dial se puede lograr. El asunto es que a veces no creen-
mucho en elios mismos. jEstamos amolados! {Aquf no hay =~
nada!, etc., que aimbolizan la impotencia gue siente, por
eso se ayuda a que crean y tomen confianza en ellios mis--
mos, solo as{ se tienen mas posibilidades de accién solo-
gracias a la Iglesia.

En lo politico se puede hablar claro de procesos de con--
cientizacién y no tanto a través de la accidén, pues como-
iglesia, no se permite actuar como organizacidn polftica,
pero si en grupos o individualmente, existen muchos jove-
nes que a partir de la toma de conciencia en la Iglesia,-
participan en el sindicato., movimientos u organizaciones-
polf{ticas, donde sobresalen como lideres, por su compromi
so y claridad.

Concretamente existe un grupo en el Valle de Simatlén, -—-
donde todos los miembros, ahora son dirigentes politicos.
Existen maestros que se demuestran como militantes cris--
tianos en la seccifn 22. Todo esto expresado, claro, en-

nuestro admbito social.
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Menciona algunas acciones concretas y lugares, en esta 1f
nea,
En sola de Vega, existe todo un proceso de concientiza- -
cibn y politizacién, donde incluso grupos de iglesia, se-
han enfrentado a prif{stas en las elecciones municipales,-
luchando en su contra, haclendo teoda una campafla de con--
cientizac¢ibén. En todo momento defendieron su voto adn en
contra de la anulacidén del mismo. Esta es una zona codi-
ciada y en ella hicieron efectiva la democracia. La ayu-
da del padre Elpidic Santiago fue esencial y por eso ha -
sido centro de acusaciones y calumnias y eso sin tener -

una opcidn partidi{sta sino simplemente por respetar la de-

cisién popular.

¢Cuales son los objetivos de la Pastoral Juvenil?
* Impulsar un proceso de formacidén integral en los jéve-
nes de Oaxaca, para que creciendo como personas y como
miembros de una comunidad, participen activamente en -
1a transformacién de la vida de su pueblo.

Formar y capacitar i{deres que promuevan el movimiento
popular, inapirados por los valores del evangelio.
Propiciar 1la organizacidn comunitaria a partir de los-
jovenes.

* Retomar y fortalecer los valores de las comunidades in

digenas, ayudando a los jovenes a descubrirlos, refor-

zarlos y defenderlos.
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* Todo ello, como respuesta al proyecto de vida que Dios

tiene para los pobres.

(Existe una verdadera relacién (if{neas de accién) de 1a =~
pastoral juvenil, con 1a pastoral global de la zona?

s{ por supuesto, pero es necesario aclarar que estamos en
un proceso de articulacién, organicidad, tanto de las co-
misiones diocesanas como 1as comisiones locales. Existen
muchas organizaciones econémicas, pero falta organiza-
cién entre ellas.

Ciertamente en ninguna comisidn existe una coerdinacién -
total, pero si es comin la eclesiologfa, al partir de una
realidad. Acciones‘exactamente comunes no se tienen pero

ta li{nea pastoral con sus particularidades es la misma. -

A pesar de ser una comisidn, por el respeto a la idlosin-
cracia por el sectorismo Joven-Comunidad, manejamos el --
respeto a 1a cultura y nos interesa, rescatar. fortalecer
e impulsar los valores que hay. En algiin momento se cueg
tioné 1a pastoral juvenil en la zona indfgena. Pero creg
mos que en ocasiones ha sido diffcil articular acciones -
comunes, pero la misma eclesiclogfa nos hace coincidir en
1a misma linea de trabajo sin caer necesariamente en -

acciones comunes.
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iCrees que se esti liberando al joven? ¢En qué forma? -
S{ se le estd liberandeo, en pocas palabras se tuvo una -
propuesta, que es la vida de JesGs, como modelo, ello va
generando cambios en los muchachos, cuando llegan a los-
grupos llegan con una conciencia individualista, egofsta-
y de competencia, conforme se meten a la dindmica grupal,
cambian y respetan al otro y no compiten sino unen todas-
las capacidades. Siempre cuando aprendemos en comiin es -
un logro, afin cuandc fracasemos exlste aprendizaje. To--
dos esos pequefios cambios, nos liberan del egoismo, apa-
tia e indiferencia. Nos hacen mis libres porgue no esta-
mos atados a nuestros propios intereses, nos hacen capa--
ces de dialogar y sentir y ceder ante el interés comfn y
en el fondo eso es hacerse al modelo de Jesiis, que silempre

seri tiberador.

¢Culles son los principios de la Pastoral Juvenil?

* Loz jévenes tienen una gran capacidad para asumir el-
mensaje de Jests y proyectarlo a otros, por lo tanto -
buscamos gque ello se cumpla.

* Dios es una respuesta a toda vida del hombre, no solo
a la otra vida, es una respuesta al hombre de hoy, por
1o tanto la evangellzacién tiene que abarcar todos los

aspeactos de su vida, familia, economia, etc. (integral).
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Los jévenes necesitan una atencién cualificada, asi --
pues agentes cualificados y con opcidn de trabajar con
ellos. En ocasiones mandan a los curas mas "pendejos®
o los més jévenes. Existe la necesidad de capacitar a
los agentes que conduzcan al joven por una accibén voca
cional. ’
Los objetivos que se pretenden, requieren de cultivar-
al joven una mistica de seguimiento de Cristo. No =~-
cualquier 1ider, sino uno con espirituatidad cristia--
na.
Creer en un Dios encarnado en la vida del pueblo, por-
10 tanto el respeto y valoracidn de la cultura autdctg
na, impregnado de toda accibn de pastoral juvenil, ya-
que existe el riesgo de faltar a los principios cultu-
rales de los grupos étnicos.
La pastoral juvenil tiene que afirmar la identidad laji
cal encaminindola a una vocaclén y siendo capaces de
su papel como laicos incidiendo en las realida--
des temporales.
La pastoral juvenil tiene que partir de los jbvenes, ~-
adn cuando aparentemente, eso haga mis lento el proce-
80, esto significa que son ellos los que detectan nece
sidades, deciden, planean, coordinan, ejecutan y eva—-

1dan la accién.
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Tienen una presencia cristliana en su medio ambiente, -
lo que nos lievaria a tener una pastoral juvenil dife-
renciada, o sea trabajar de acuerdo a ellos y por secto
res (estudiantes, campesinos, obreros, universitarios,

etc.), e incidan cristianamente en la vida de sus dife

rentes freas.

JCuales son sus perspectivas? {futuras).

*

Crear un cuadro de dirigencia, formarlo y capacitarlo,
para ser capaZz de definir un proyecto Diocesano asumi-
do por regiones (decentralizando) o casi por culturas.
Hacer que los grupos juveniles tengan proyectos de ser
vicio a la comunidad, .que generen procesos de concien-
tizacién y organizacién.

Que los dgrupos juveniles conozcan y manejen la metodo-
logfa , ver-pensar-actuar.

Formar y capacitar asesores laicos y agentes de pasto-
ral.

Continuar la blisqueda de los objetivos citados ante- -
riormente.

Articular mis el trabajo con otras comisiones diocesa-

nas.

¢{Cuales son las limitaciones, en este trabajo pastoral? -

*

El nimero muy reducido de personas, SOmMOS MUy pOCOS,--
existe inquietud, peroc muy poca gente trabaja con los-

jévenes.
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Estamos en proceso de formacién y czecimiento; aunque-—
Ya existe gente capacitada.
Limitacién econbmica, por parte de los equipos pastora
les, sobre todo el de jévenes, son estudiantes, traba-
jadores, nadie les paga nada.
El estar en una institucién con normas religiosas, pa-
ra un eguipo laico.
Las normas jerfirquicas del sacerdote, no ayudan en la-

credibilidad del laico.

P. Manuel Arias.

1l.-

tQué opinidn tiene del trabajo pastoral en lo referente -
al 4rea social en el Estado de Oaxaca?

Este momento es el resultado visible de la evangelizacidn
a conclencia y donde se ilega al corazén del hombre. Los
resultados son mu} esperanzadores aungque todavia no como
quisiéramos (organizaciones econémicas, politicas y cul-
turales) en un nivel de conciencia y participacién en to-
dos los &mbitos, todavia falta mucho, 1a pastoral apenas—
despierta, apoya y colabora con la gente.

Se apsya una conciencia nueva de fe y vida, para la plena
participacién y as{ no dividan su visién de 1la vida con -
l1a vida misma. Se tta@a de apoyar donde ya hay concien--
cia viva, iluminaria con el mensaje cristiano}rno destru-

yendo lo gque existe hace ya muchos afios, sino m&s bien lo
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apoya. Es el caso del trabajo indigena. Ya comienzan ca
gos de trabajo cristiano en lo social, expresados en la -
fe propiamente. Somos concientes que los cristianos no -
somos los finlcos luchadores, existen otros hombres que --
trabajan de buena voluntad, con ellos se colabora como -
una confirmacién del evangelioc, Pios trabaja en el pue- -
blo. Quizfs nosotros conocemos que el autor es él, pero-
otros se mueven por 81 sin que lo sefialen, por eso colabo

ramos con ellos.

tEste trabajo est4 influenciado por la Teoclogfa de 1a Li-
beracibén?

No tenemos un marco teSrico fundamentado en ella, es una-
elaboracién teolbégica posterior. Nosotros utilizamos el-
evangelio a 1la luz de la crucificcién del pueblo oaxague-
fio. Es un pueblo sufriente, por excelencia expiotado desg
de hace mucho, el evangelio se confronta con esta reali--
dad opresora y se busca la liberacifén a raiz del mismo. -
No nos justificamos desde la teorfa sino a través del -
svangelio. Conocemos esta teorf{a y nos sirve como apoyo.-
No es nuestro punto de partida, la Liberacidén es a través
de confrontar el evangelio contra la opresién. El compro
miso con el pobre nace de ah{ mismo y no de una razén so-

cioldgica.
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¢Cuales son en este caso los principios de las pastoral?-
La opcidn por el pobre, como principioc exigente de Dios -
en una realidad de pobreza. Otra es la evangelizacibn in
tegral, que Cristo sea en todos y todas las cosas, no sb-
1o en el cielo, también en la tierra, la evangelizacibén -
debe ser a todo hombre y con todo ser en la tierra (1o -~
econdmico, polftico, social, etc. }, a través de la involu
cracién de todos en la 1li{nea de los pobres, no porque el-
poderoso sea prepotente y no lo merezca. sinoc porque esa-
es la premisa de Dios.

También la comunidn y participacién, como reflejo de la -
fe. La participacién de todos donde nadie es el mis -~
grande, sino el mis servidor. Esta linea no alimenta la-
jerarquia, sino una nueva forma de vivir. La principal -
actividad del jerarca es dicernir a través de la linea de
Dios. La participacién del laico, es fundamental, es un-
1ugar p:éplo dentro de la Iglesia, es de €1, lo asume y -

lucha por é1.

¢{Cuales son los objetivos?

Lo que yo entiendo es realizar el mensaje de Jesfis, tener
y vivir con abundancia una vida plena, de an{ que se ten-
ga una trascendencia en el trabajo, el buscar un modo de-
vivir y relacionarse, de hacer comunidad donde se aé 1a -

vida, la alimentacidn, la salud, la vivienda, el trabajo,

el respeto por la cultura y la tradiciém. En este caso -



270

la vida en 1la tierra estd muy relacionada con la vida -

eterna; 8in ser separatista, se impulsa la lucha sin des--

canse por conseguir la justicia, la paz y la 1libvertad.

¢Que alcances han logrado, qué falta?

En este momento hemos logrado que muy buena parte de la -
Iglesia asuman este tipo de trabajo y luchen por é1. El-
s0lo hecho de que exista este concenso es un gran logro.-
LOos que han asumido con mayor atencifn son los pobres, -
se ha ido borrando la imagen de la iglesia jerarquica y -
justificadora de la riqueza, en su lugar una humilde que-
lucha con y por el pobre.

Poco a poco se involucra mis gente, comienza a haber mids or
ganizaciones de todo tipo, primero religiosas que despier
tan conclencia de organizaciones sociales y que luchan --
desde lo econbmico para satisfacer sus necesidades. Tam-
bién organizaciones politicas que pugnan por el respeto y
dignidad humana. Organizaciones indigenas de mujeres que
ahora son reconocidas y luchan junto con el hombre por su
pueblo, organizaciones culturales, por el respeto a su ra
za, sus costumbres, su forma de vida, todo esto tomado --
por el laico, que tiene mis libertad. AlGn falta la invo-
lucracién del poderoso y de la clase media y un trabajo -
mas intenso que refleje sus frutos en la organizacién so-

cial, un trabajo mids sectorizado, més delimitado que sien

do diferente de fuerza impulse a cosas comunes.
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4Cual es la perspectiva hacia el futuro?
Creo que una aspiracién grande en el aspecto religioso, -
es una lglesia, fermento de libertad, de verdad y justi--
cia, que se reflejen en otro estilo de vida. Que en o -
politico se aprenda a servir a vivir la politica preser—-
vando los valores de servicio y se asuma 10 nuevo para -
blen de todos. En lo econdmico, un lugar donde nadie pa-
se hambre, nl pobreza. A corto plazo, organizaciones po-
1iticas que =ean e) reflejo de una participacién activa -
del pueblo en lo cultural, tener una identidad propia que

defienda e impulse la vida.

¢Cémo estd organizado el trabajo pastoral?

Se encabeza por el obispo y una mesa directiva, después -
est§ el Consejo Pastoral que apoya y representa diferen—-
tes areas {juventud, laicos, indfgenas, catequistas, area
social), é&stos se coordinan y relacionan con los decana--
tos; pirrocos y equipos parroquiales y organizaciones co-

munitarias.

¢Cual es 1a metodologfa utilizada por excelencia, en el -
aspecto social?

Es el ver-pensar-actuar-orar por preferencia. También 1la
Reflexidn-accién. Su importancia., estd en que refleja --
nuestro modo de pensar y asimilar el evangelio y que se -

concretiza en el pueblo y regresa a nosotros, para volver
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lo a reflexionar. Nos permite aterrizar en la realidad~-
partiendo de ella, la iluminamos y la transformamos. Ve-
mos con los ojos de Dios la realidad, la iluminamos, la -

transformamos, a través de un anilisis serio.

¢De las experiencias en el édmbito de lo social que ha asg
sorado, cual es la que considera la mias liberadora?

Una que me parece importante es en Zachila, gue se concre
tiza en un proyecto de campesinos, a partir de ellos mis-
mos. El ser la luz para su pueblo, resolviendo el proble
ma econémico y anteponiendo sus recursos y capacidades -
sin quedarse s6lo en lo ﬁconémico, sino trascendiendo a -
1o polftico, fomentando la responsabilidad y participa- -
cién que gestan nuevas formas de organizacién y logre una
nueva distribucibén de la riqueza honesta y justa para to-~
dos, que retoma los aportes técnicos sin dejar a un 1ado-
la fe cristiana, que es la que los impulsa.

Esti también el grupo de San Pablo, ya que participan en-
su liberacién y 1a de su pueblo. Su trabajo consiste en-
luchar por ireas de trabajo (estudiantes, médicos, maes-~
tros, etc.) . Impulsindose y ayuddndose entre ellos, de =~
tal modo que se tienen organizaciones polfticas y econdmi
cas (cooperativas) que participan en la vida social y en-
la vida de la Iglesia activamente. Son laicos comprometi

dos con la liberacién de su pueblo; sin por ello negar su
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vida, su fe o su profesién sino por el centrario integran
todo con el fin de la libertad. Han renunciado a una vi-
da holgada, para estar plenamente al servicic de su pue—-
blo, su vida, su famiiia. En ellos se vive y se encarna-
mis el ejemplo de Jes@is. Lo sacrifica todo para lograr-
el Reino, sin lastres que los desvien. No por no estar -
preparados (una vida c¢émoda), son mucho mejores que otros

profesionistas. Son mis congruentes que muchogs sacerdo--

tes.

{Cudntas y culles experiencias que no ha asesorado consi-
dera han sido liberadoras?

En la Parroguia de Teojomulco, existe una experiencia muy
completa en cuanto reinterpretacién y renacimiento de la-
cultura, también desarrolié en el sentido econdémico y co-
munitario. Existe una reflexidn muy grande en 1o politi-
co y una evangelizacién amplia. En Nochistlén sobresale-
el aspecto cooperativista, con proyectos de tejido de pal
ma, cultivo de peces, siembra y mejoramiento de cultivos-
y talleres de diversos oficlos.

En Pinotepa Nacional a partir de CEB's lograron un compro
miso para abatir la carest{a a partir de compras en comfiin
y una amplia participacién en la polftica.

En Hundujia salieron organizaciones para la defensa de --

los bosques .
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En la Sierra de Jufrez nacid una Coordinacibédn de coopera-
tivas y tiendas populares. ‘

En Michizi se cred una organizacidn para la produccién y-
venta del café.

En Santa Catarina Minas, un esfuerze por la recuperacidén-
del idioma y reforzamiento de 1la cultura. En Iztl&n un -
proyecto de cultura gque parte de comunidades y una tarea-

evangelizadora, un movimiento ya sin parroco.

LQué significa para usted la liberacidn?

Entiendo o pretendo entenderla como Jesilis. Quitarse to--
dos los yugos de conciencia perscnales, gue nos atan al -
egofsmo, a la dependencia social, y econbémica y religiosa
que nos deje actuar con libertad en biisqueda del amor -—-
real, permitiendo la creatividad para encontrarnos con --
Dios. Yugos polfiticos que nos hacen titeres, cosas sin -
personalidad, que nos corrompen. Acabarlos y aprender --
desde el camino de 103 pobres y gque hay que luchar con —-—
ellos abriendo los ojos y caminar por la esperanza y fe.-
En 1o personal, el acabar con la conciencia que nos ata -

al dinero y al egoismo.

¢En lo general cree gue la Teologla de la Liberacidn es -

una buena opcidén para la Iglesia y el pueblo de México? -
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En lo general <¢reo que no puede haber una Teologf{a de la-
Liberacién hecha, si es una teorfa que a muchos puede -
abrir los o0jos pero que sin embargo no puede absolutizarse
para todos. La Teologia de la Liberacién estid en 1a Bi--
blia, en el Excdo. Esta es la que se asume aiin valiéndo-
se de cualquier instrumento que ayude (ciencias sociales)
Para mi no vale casarse con una elaboracién tebrica, sin-

embargo como tal es muy iluminadora.

¢Es representativa y aceptada esta Teologia en la Igiesia?
No mucho, creo que a nivel mundial, se le di6 mucha difu-
sién comercial y capitalista. Los medios masivos de comu
nicacibén (MMC) que todo lo comerciaiizan, también lo hi--
clieron con ella. En México por tanto no ayudd para acep-
tarla. Cred obstfculos debido al desprestigioc adquirido-
por los (MMC). En Oaxaca se nos tachd, porque se dijo -
erauna ideologia. En otros paises si se trabaja con se—-

riedad y sf es muy valiosa.

iCuales son sus limitaciones?
Afn no ha dejado muy claro la acusacién del anflisis mar-
xista y 1a ideologfa y la pérdida del sentido de la tras-

cendencia para el comin de la dgente.
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15.- icébmo responde el pueblo a esta opcidn?

16.~

Como teorfa el pueblo la desconoce, no se trata de involu
crarlos en una lucha tedrica. Utilizamos muchos elemen--
tos de los Teflogos de esta corriente, los aplicamos y -
ofrecemos como apoyc. As{ el pueblo los recibe con mucha-
apertura. Los que ponen muchas trabas, son los que real-
mente no estén invelucrados del procesoc liberador, profe-
sionlgtas o padres que se ligan a la iglesia tradicional.
Ellos son los principales detractores no sblo de lLa Teo-~
logia de la Liberacién, sino desde la liberacibn del pue-
blo a partir del evangelic. Sobre todo dente acomodada -

que ve afectados susg intereses.

¢En Oaxaca considera que los Padres se comprometen con el
pobre?

Bueno, hay un gran nfimere, no podemos decir que es en co-
min general, sobre todo los sacerdotes mis jévenes, por -
su formacién que les deja una mistica y espiritualidad --
que les hace amar al pobre. Van con alegtia Y esperanza-
a trabajar con ellos, se arriesgan y se privan de cosas -
con ellos, afrontan la calumnia y el rechazo del poderoso
No es una lucha socioldgica ni politico-caudillista, es -

por el amor pleno.
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tSon las CEB's la inlca propuesta social de la Teologfa =
de la Liberacién?

En Oaxaca existen pocas CEB's, pues nos invade la cultura
¥ la mentalidad indigena que es muy comunitaria. E1 tra-
hajo realizado es muy similar a las CEB's de otros lados,
pero el origen y cristianismo es muy diferente. Una cul-
tura coﬁunita:ia y organizacién indigena no se puede com-
parar con el trabajo de pocos afios.

Las experiencias de lucha, de servicio, de ayuda comunita
ria son las que dan la pauta. Estas son la prictica libe
radora por excelencia, ellas ponen los cimientos. En mu-

chos lugares no son necesarias las CEB's, sino un trabajo

. de lglesia que impulse y dé luz del evangelio en 1la lucha

por la liberacién.

El trakajo de CEB's es muy importante, sobre todo en las-
ciudades y nlcleos urbanos grandes, debido a 'su desperso-
nalizacién en esos lugares. En eilos si es bueno el tra-
bajo de CEB's, pero en donde existe una organizacibn con-
antecedentes culturales de siglos, 86lo Se retoma y se im

pulga esa organizacidn.
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GIL TORRES

PARROCO DE LA IGLESIA FELICITAS Y PERPETUA

CIUDAD DE OAXACA.

1.~

¢Qué opinidbn tiene del trabajo pastoral en loireferente -
al &rea social en el Estado de Oaxaca?

Es un trabajo que se ha £do consolldando poco a poco, no-
se tenfa anteriormente, sdlo se daban acciones asistencia
les. No se complementaba el aspecto de conciencia y la -

labor autogestiva.

LEste trabajo estd influenciado por la Teologfa de 1a Li-
beracién? ¢En qué forma?

No necesariamente, por ella, solo filtimamente un buen ni-
mero se ha interesado. Anteriormente el trabajo era con-
indigenas y ya se tenia esa biiaqueda. A partir de muchos
salidos del CERESURE, existe mayor claridad de ella (Teo-
logia de 1a Liberacifn). Eata ayuda a clarificar el con-
cepto de los pobres y retomar la metodologfa de trabajo -

de CEB's y la metodologia de la educacién popular.

(Culles son los principios por 1os gque se desenvuelve el-
trabajo pastoral en este caso?

Yo te puedo hablar de ml experiencla. Es el convencimien
to de serviclo evangélico, por la "Implantacién del Rei--

no", no existe otra motivacién... de carfcter econémico,~
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politico o social, sino el servicio sacerdotal. Lo otro-
son las necesidades del pueblo, el clamor mismo, su forma

de vida. Al tener el contacto con la gente, se siente

uno importante ante este monstruo y se va estructurando el

trabajo desde 1o inmedjato. Actualmente se busca una me-

todologia adecuada a ello.

2Qud es 1o que se pretende alcanzar, cuales son los obje-
tivos para el pueblo?

Es el integrar la fe a la vida, acabar con la disoclacibn
entre los modos de vivir y lo que se profesa. La cultura
dominante disminuye los valores y resulta un reto. Lo in
mediato es buscar la organizacién popular, para que la fe
no esté condicionada por la pobreza, lograr la dignidad,-

¥ los derechos fundamentales de todo hombre.

(Qu€ alcances han lograde, que falta?

No se puede medir a nivel matemidtico. En lo poco que se-
ha consolidado el trabajo. Ahora tenemos campesinos que-
ya producen por ejemplo frijol, que trabajan la medicina-
ttadicional. que toman conciencia y 1o dejan de ver como-
brujerfa, va habiendo una organizacién y aprovechamiento-
de recursos.

A ellos nadie les pega, buscan quien les sustituya, ya no

se dejan pisotear "nada mas porque S{", ellos ya digtin--
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guen el precic real de los productos. Esto es organiza--

cién popular y esto es un logra.

(Cual es la perspectiva hacia el futuro?

Articular el trabajo, lograr que las diferentes experien-
cias se organice, que no sea tan independiente y a su vez
sean autogestivas y as{ configurar otro tipo de sociedad.
Sin embargo se debe evitar las consecuencias que tiene un
estallido social, se trata de un cambio desde ellos, por-

la defensa real y legal de sus derechos.

(cémo estd organizado el trabajo pastoral?
Esti dividido por zonas, con diferentes servicios, zonas-
pastorales con equipos en diferentes aspectos, religiosos

y sociales en algfin nivel asistencial.

¢Cual es la metodologia utilizada por preferencia en la -
accidn social? ¢Qué papel juega?

A nivel general, es bisica. A partir de una metodologia-
ver—pensar-actuar, es como se 1ntegr$ un trabajo social.-
La metodolodia es inductiva, se parte desde la experien--
cia del pueblo, una educacién no impositiva, se di desde-

anilisies del pueblo y de sus recursos.
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the las experienclas que usted ha asesorado, cual es la -
que considera mis liberadora, por qué?

Ya no trabajo, mi experiencia inicial es la gue mejor con
sidero. Tengo un proyecto de educacién bilingue, es nove
dosa y ha sldo poco explotada en la zona, e incluso a ni-

vel nacional. Aqui estames utilizando un poco el método-

de Freire.

¢Cualies experiencias que no asesora, considera-libe:ado——
ras?

De agricultura orgfnica en la Mixteca, y consiste en acom
pafiar a campesinos en una tecnologfa alternativa, que es-
una combinacién de la tecnologia tradicional y 1o0s nuevos
recursos. Es muy provechosa porgue la mayor parte de la-

poblacién son campesinos.

¢Qué significa para usted la liberacién?

No es un estado permanente, es un estado dentro de 1a -
existencia, siempre estamos en un proceso de iiberacién, -
es la dinfmica de la vida en el sentido trascendente, ser
1ibres es vivir en el sentido cristiano. Cristo vino a -

traer vida y quiere que l1a tengan en abundancia.

(Cree que la Teologfa de la Liberacibm es una buena op- -

cidn?
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No poéemos lucubrar entre lo que se cree y lo que se Vi--
ve. Bajo 1a 1uz del cambio no existe otra opcién, no se-
descarta la Teologfa tradicional. Mucho se teme esta pa-
labra en este ambiente, por la influencia del Marxismo y-
esto le mueve el tapete al mundo en el poder y no dejan -

ver el sentido del pobre y del tercer mundo.

{Es representativa y aceptada esta teclogia dentro de la-
Iglesia?

El enfogue es diferente, es algo innovador, no es desauta
rizado. Parte de la vida y de la fe, pasa que se ha he--
cho propaganda para su rthazo. Sin embargo, el Papa re-
conoce el trabajo de CEB's y pide que se siga con eso. -~
Segfin se haga la interpretacién es su manejo. A nivel re
gional es popular y ha sido divulgada. Existe gente gue-
no 1a reconoce por temor, incluso revistas que agreden a

personas, ni siquiera a ideas... eso es falta de madurez.

(Cuales son sus limitaciones?

targar la tinta en realidad en la opcidn por el pobre so-
ciolbgico y no ver la otra gente, gue sigue esta opcién-
sin ser tales, clase media, media alta, baja.

No es propiamente un e¢lemento tebrico, es una congruencia
y debe expresarse en 1o que se dice, se plensa y se hace.

Tal vez deficiencias metodolbégicas, pero es cuestién de -
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analizar lo trahajado y remoildear. No es una cosa acaba-—
da y perfecta. No todos tenemos el tiempo de sistemati--

zar las experiencias, ni 1a formacién tebrica.

tCoémo responde el pueblo a esta opcién?

ya estd contestada. Con 1los resultados se toma una acti-
tud de respuesta. Existen mecanismos normales de resis--
tencia al cambio. Cuando se ve el trabajo con y para -

@llos, esto cambia.

¢En Oaxaca, usted cree que los pobres realmente se compro
meten con el pobre? ‘

£8 un porcentaje muy alto {refiriéndose al compromiasc) -~
70 u B80%, pero no todos tienen la misma metodologfa. EL-
8610 hecho de ver donde estén y como estén las comunida--
deg y 1aBs necesidades, eso habla por s{ solo. Sobre todo
el clero nativo. Otro es que casi no existe desercibn, a

pesar de las diferentes condiciones del estado.

¢(Son las CEB's la finica propuesta de la Teologia de 1a Li
beracién, que otras expresiones existentes?

La Teologia de 1ia Liberacibén no es una propuesta, es un -~
marco referencial. Las CEB's son antecedéntes, las comu-
nidades ind{genas y el trabajo de iglesia en ellas tam- -

bién son un antecedente, las organizaciones populares tam
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bién son antecedente y la forman y la trascienden. La --
préctica es la que 48 forma a la teoria. Existe una expe
riencia que ya estid anhi{, s6lo falta sistematizarla y en--—

causarla , eso hace a la Teologia de la Liberacibn.

NAVOR MARTINEZ GONZALEZ

ZACHILA, OAXACA

(Coordinador Pastoral J.).

A referencia del entrevistado.

Lleva 11 afios en este trabajo con la Iglesia, empezd en ia pas
toral juvenil con grupos de motivacibn, posteriormente se con-
virti6 en el asesor de pastoral juvenil en la zona del Valle -

de ETLA.

Las actividades son las que corresponden a un grupo, reuniones
de coordinadores, atencién a problemas personales, intercambio
de experiencjas, retiros, cursos, todo ellos sedin dice en la-
1inea de la conciencia, dentro de un proceso general de fe en-

la pastoral juvenil.

Actualmente, tiene un equipo de asesorfa, con responsables en-
cada zona, seg@in dice, toda su labor y acciones han sido de ma
nera planificada. El método que utiliza es el de la Teologla-
de 1a Liberacidn, dice que es una expresibn de conciencia den-
tro de la accién pastoral, ver a Dies y relacionarse con &1, -
de buscarlo, encontrarlo, y servirlo, basados en la realidad -

que lleva al pueblo. Al referirse del trabajo en la l{nea de-
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la liberacién, dice que estd teniendo un impacto social, pero-
es mis importante el trabajo de hormiga, que a 1o mejor no tie

ne mucho impacto pero si mucha fuerza.

Cuenta que en 1984-85, se dié una movilizacién masiva de jdve-
nes que trabajan en esta linea, se les vid peligrosos, se les-
tachd de comunistas. Menciona que no se tuvo planeacidén 1a -
accién fue descarada y les tacharon, segfin é1, era pura ideolo

gia, ni siquiera vimos los riesgos de la policfa.

Prosigue, en ese momento teniamos més presencia, pero ahora --
mis capacidad, de acuerdo al ritmo de] pueblo, de acuerdo a un

Cristo histbrico de accién y no de veladoras.

"Llevamos mantasg con consignas que ni siquiera conocfamos, aho

ra es menos masa, pero mas claridad de trabajo".

En esos momentos existid represidn psicolbgica, habfan poli- -~
cias judiciales tomando notas e intimidando a la gente, al gra
do de asustarla y disminuir el grupo, ya que no guerfan proble

mas con la autoridad.

Los que quedamos -agrega-, reflexionamos y pedimos una mejor y

mis adecuada formacibmn.

En este momento dice gue se trabaja a la gente con el método -
ver-pensar-actuar, aunque todavia falta trabajar mis en la -
accidn, en el actuar, 1a militancia, un proyecto especifico. En

1a pastoral juvenil tenemos grupos en diferentes niveles desde
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la iniciacién hasta una militancia como nosotros, aungue no --
seamos muchos. Los gue ya estén en la militancla, se convier-—
ten en gestores de grupos o participan en luchas concretas co-

mo los del magisterio o ponen su profesién al servicio de la -

comunidad.

En Zachila echamos a andar una organizacién de producciédén de -
yoghurt, miel, piantas y lo queremos transmitir a toda la comu
nidad, ingresfindolos en un proceso de educacién y concientiza
cién, aunque ahora estemos en la etapa de la consolidacién de-
la economia y esto es primero hacia dentro y luego hacia fuera
estamos en plena produccién. Para esto utilizamos y aplicamos
los conocimientos de las diferentes carreras de nuestros inte-

grantes y 1a idea es ponerlos al servicio de la comunidad.

Para lograr lo que tenemos tuvimos que hacerlo de manera inte-
gral. Involucramos a nuestras famitias, les dimos formacién, -
en este trabajo con esa experiencia de organizacién de tal mo;
do que se busca el crecimiento personal para tener formacién y

lograr una militancia.

Funcionamos como cooperativa, sin estar constituidos legalmen-

te como tal.

Otros grupos con este mismo modo de trabajo, se vinculan con--
el trabajo organizado o trabajo comiin organizado (TCO). Nues=-
tro trabajo lo evaluamos cada dos meses segiin la etapa en que=-

estemos.
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Como equipo de pastoral juvenil tuvimos otras experiencias co-
MO unas etapas de concientizacidn y alfabetizacién, basados en
el método de Paulo Freire, buscando palabras generadoras a par

tir de 1la fe y la cultura, se tenfa imagen y luego se llegaba-

a la discusién.

Se hablaba de crucifixién y sufrimiento del pueblo y se utiii-
zaban simbolos como la cruz, la flor, un huarache, comida, ~-
etc., que llevaron a la conciencia de la realidad y lo vivido-
en el pueblo. Los simbologs o imigenes las sustituiamos con spo
noramas, sociodramas, canciones, cuadros plésticos y mimica es
tatica.

Hemos tenido logros de conciencia, unidad en las familias y un

reconocimiento del papel educador del grupo.

Como obsticule, la estructura tradicional, el consejo de an——
cianos, la iglesia tradicional, los intereses afectados de los

poderosos.

Nuestro movimiento se cuestiond mucho aiin siendo liberador te-
nfamos que enfrentarnos con una cultura opresora. comenzamos -
con pliticas y misiones para tener una Iglesia viva, aungque se

cayé en el activismo liberador.
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Tuvimos enfrentamientos politicos con el curato y grupos pode-

rosos en la zona, tuvimos movilizaciones contra el presidente-

municipal y defendimos la zona en contra de un museo regional-

que 8610 beneficiarla a los comerciantes y no a los campesinos

Y dente pobre.

La movilizacidn alcanzb el grado tal que el actual presidente-

municipal (del PRD), salid de las filas de nuestra misma gen--

te. Fue el movimiento de reflexionar y nos dimos cuenta de --
que cayeron en el paternalismo, el pueblo sin nosotros no ha--
c{a nada. Mas tarde tuvimos problemas y nos dimos cuenta de -
que fuimos manipulados por el equipo pastoral de la zona, nos-
uéilizaban ¥ hacian presencia .con nuestro trabajo, ellos de- -
ciaﬁ gue 10 habfan realizado. Eso nos molestd mucho. Ahora -
es mejor la cantidad pero con mayor calidad. Creo que si supe
ramos esta etapa econdmica, de donde se partié de cero, podre-~
mos comenzar con un proceso planificado de educacidén a partir-

de marzo con unas 20 personas més.

El proyecto de trabajo fue financiado por Miserior, organiza--
cibn alemana, conseguido a través de la Tglesia. Se organizan
para la produccién, delimitando actividades en sus diferentes-
productos o Areas: Campo de riego, plantas, yoghurt, animaies

(cerdos, toros, pellos y conejos). cocina, servicio de ayuda.-
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SRA. MANOELA
ANIMADORA DE LA COMUNIDAD DE SANTA ANITA BAJA DE LA

PARROQUIA DE SAN JUANITO DE OAXACA, OAX.

Al llegar a la entrevista encontré a la animadora junto con -~
otras cuatro sefioras de edad avanzada, todas participaban en -
la construccién de la calle donde tienen su capilla, acarrea--

ban grava y arena como cualquiera de los hombres.

Una vez en la capilia junto con el padre Thomas, participé en-
su ceremonia religiosa y hubo oportunidad de rescatar datos sgp

bre su comunidad.

La animadora manifiesta gue su comunidad de base lleva 10 afios
de trabajos donde han realizado desde labores relativamente -—-
simples como limpia de calles, servicio a los demés, enfermos,
hasta luz plblica, despensas familiares y trabajo comunitario-
(Tequic). Por otro lado la parroguia les ayuda en cuestiones-
morales y apoyo econdmico en ocasiones para ayuda a necegita--

dos © construccidn de su capilla.

Para recopilar dinero y realizar sus obras también organizan--
eventos como témbolas y Kermeses que les ayuda a pagar el pre-

dio, luz y agua de su capilia.

La animadora opina gue la lectura de la biblia y las celebra—-
ciones 1litirgicas cada mes, le dan un impulso muy especial ai-

grupo, pues tradajan lo espiritual con 1o material, segiin esto
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es la palabra de Dios la que les di segquridad.

Cuenta que cuando comenzaron.‘cuvieron miedo, por el rechazo -
de la gente a ese nuevo tipo de iglesia, sin embargo, con el -
tiempo se fueron superando y ahora se sienten muy blen. La di
némica de la reunidn, consistid en que la animadora escogfa -
una lectura, la lefan y cada persona interpretaba lo que para-
ella significara de tal manera que se enriqueciera el mensaje,
lo comparaban a nuestro tiempo y a nuestras personas y final--
mente se hacifan un propdsito para atacar y darle forma a este-

mensaje.

Finalmente el padre terminaba la reunién y se llegaba a los a=-
cuerdos para la sigulente reunién y las lecturas que se debian

realizar para entonces.

PADRE THOMAS
PARROQUIA DE SAN JUAN
OAXACA, OAX.

El padre menciona trabajar a partir del modelo de CEB's, a par
tir de las necesidades de las personas de los grupos y la comu
nidad misma, visita y ayuda a enfermos, trabajd con jévenes, -
todo elio a partir de 1a fe y de ser cristianos. En la parro-
quia manejan actualmente 24 grupos o CEB's, se reunen cada se-
manad y a partir de la reflexién biblica, le dan prictica a su-
vida, segln refiere, el tamafio del grupo var{a de 5-30 perso--

nas, con una mayorfa de personas del sexo femenino.
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El método que utilizan es el de estudiar la biblia a través --
del ver-pensar-actuar. Llevan segin &1, 16 afios trabajando en
este sentido, la organizacidn de este modelo de iglesia son a-
través de animadores que dirigen el trabajo de CEB's, elios a
Su vez se reunen con otros animadores y conforman la reunibén -
de todas las CEB's que también tienen reunién con los demfs ——
grupos de parroquia y i1os padres. Todas esas reuniones son sg

manales y los padres adquieren el papel de apoyadores y no de-

dirigentes.

Segfin el padre Thomas, el trabajo de la comunidad parroquial -
en el sentido soclial se basa en el "Tequio", una forma de orga
- nizacidén con arraigo histdrico y cultural donde la gente se -—
reune para trabajar en beneficio de todos, es entonces el Te--

quio toda una expresién de solidaridad, lucha y iibertad en -

ese sentido.

A través de &1, se han construido andadores, calles, drenajes,
1wz, etc., la iglesjia en este sentido apoya y fomenta este ti-
po de actividades a través de sus sacerdotes que entre otras -
cosas, visitan y apoyan moralmente y en su caso econdmicamente
a sus grupos que trabajan con familias, fiestas populares, --
siembras en com@in y trabajo con soya, ademis del Tequio, ya -—-
mencionado y un proyecto de cooperativas de vivienda popular,-
a opinién del padre, el trabajo con CEB's les ha traido buenos

resultados y tiene buenas perspectivas hacia el futuro.
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PADRE SEVERIANO MENDOZA DELGADO

PARROQUIA SAN PEDRO MUSGOS, OAX.

El padre relata que su trabajo en el aspecto social, solo se -
dié a partir de visitar y convivir con la gente, reuniéndose -

con ellos, s6lo asf{ pudo sentir su real problemética.

Form§ un grupe y se reunieron y confrontaron 1a biblia, su con
tenido social, su solidaridad al pueblo y a partir de estas re

flexiones, se comenzaron a organizar.

Siguieron cooperativas de produccién de telas y vestidos con -
motivos artesanales y una caja de ahorro con aproximadamente -
100 gentes. En un primer momento, pidieron préstamos a través
de la Iglesia para comprar matérias primas, vendiendo con pe--
queffas ganancias, hasta gue llegaron a juntar un capital ade--
cuado que les permitiera producir més y ofrecer mis barato y -
con mayor competitividad. Se logré mercado en Estados Unidos,
y se tuvo exportacién de.mercancias, 1la caja de ahorros logrd-

tener hace ya 10 afios, dos millones de pesos.

Con los jdvenes se tuve un proyecto de trabajo en comiin en el-
campo, todos en clerto tiempo, trabajaban para una cierta per~

scna del grupo, lo que les dié mayor eficacia y rendimiento.

Tamblén se despertd un grupoc para que trabajara con la miel--
de abeja. Sin embargo menciona que el trabajo comenzd a de- .-

caer cuando él tuvo que cambiarse de parroquia y no hubo quien
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siguiera el proceso con el pueblo, asi comenzaron las dispu--
tas entre los soclios, la caja de ahorro se deshizo y el traba-

jo de jévenes y el grupe que trabajaba en miel decayeron.

El gran riesgo seglin é1, es que cuando ya no existe algquien -
que'les convoque y auxilie, se pierde el trabajo y el sentido-
de solidaridaad.

Actualmente trabaja en la parroquia de Santa Cruz Mixtepec en-
Oaxaca y ya con experiencia b&sica la formacidén de lideres que
luchen por la causa. Su ldea es hacer y formar un laico gque -
luche por construir "el reino", en su migién en la realidad -~
temporal.

Estd por comenzar un proyecto de cooperativas pesqueras y de -

carpinter{a.

Toflo Y LUZ ELENA

ASESORES LAICOS EN OAXACA, OAX.

Por falta de datos no se anexd su apellido. Ellos son un ma-
trimonio que comenzé a trabajar con la ifnea de CEB's en Mé&xi-
co en 1la Colonia Barrio Norte, a referencia de ellos ge logréH-
despertar procesos populares muy interesantes expresadas en di

ferentes organizaciones populares en la comunidad.

Segfin esto abandonaron 1la capital porque querfan experimentar-
este trabajo en otros lugares. Qaxaca fue el lugai escogido.-
Actualmente ellos colaboran con dogs parroquias de l1la ciudad en

cursos y asesorias y de manera directa con el arzobispado.
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Ellos mencionan que su interés principal es el de impulsar una
claridad en la Iglesia de Oaxaca, mencionan que el Estado tie~
ne muy buena teorf{a {en el sentido de la Teologfa de la Libera
cibn) pero poca claridad pol{itica. Segfin ellos las finicas pa-
rroquias que mis o menos manejan el modelo CEB's son los Prin
cipes y San Juan eséo en la ciudad, 1o ameritan a qgue existen-
limitaciones culturales que impiden su buen desenvolvimiento,-
y esto los hace caer en un autoritarismo parroquial que se re-

fleja en una negociacién a la formacién sobre la metodologfa -

sobre todo en la ciudad.

Refieren como movimientos importantes en el Estado, a Nochis-—-—
tlan con talleres de costura y molinos de nixtamal como expre-
siones de desarrollo a partir de la Iglesia. Teojomulco y Sia

matlin entre otros.

Para ellos la mayoria de los curas, tienen la Teologfa de 1la -
Liberacidn y una opcién por el pobre pere al no tener una bue-
na planeacién y metodologfa no existe ciaridad en la aceibn 1i
beradora. Mencionan que en México, D.F., existen comunidades-
con trabajos de CEB's ejemplares como en la Magdalena, y Cerro

del Judfo, San Pedro Martir, Marti{n Carrera y Barrio Norte.

Actualmente trabajan en un proyecto de medicina comunitaria ba
sados en los conocimientos populares y el rescate cultural y -
medicinal para c¢rear una "clinica de salud" a partir del pue--~

blo sin dejar el contacto con 1a medicina profesional. Por -
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otro lado organizaron una "“escuela de motodologia pastoral urba

na" dirigida a todos los relacionados con este trabajo.

PADRE JUAN RUIZ
PARROQUIA DE LOS PRINCIPES
OAXACA, OAX.

Esta Parroquia trabaja con la metodologfia de CEB's (ver-pensar
-actuar), sus proyecciones en el aspecto social cobran forma -
en movimientos de protesta y lucha popular ante problemas de -~
l1a comunidad as! como en expresiones de solidaridad con enfer-
mos o accidentados. Organizaron también un grupo de alfabeti-
zacién de adultos, una banda filarmbénica, festividades popula-
res de la regién y asistencia a la comunidad (ropa, comida, -

etc.).

Bl padre refiere que se logra cierto nivel de concientizacién-
en los grupos expresada a través de su interés sobre su actua-
l1izacibén biblica y su reflexidn sobre la vida y talleres de fe
en la politica.

Actualmente trabaja en ia unificacldn de los grupos (CEB's) pa
ra lograr un mismo nivel de trabajo y compromiso, menciona que
1a mayoria.de los grupos afin les hace falta una proyeccién so-
cial ds su fe, los considera como procesos no acabados, en es-—--
tos grupos siempre se promueve el trabajo en 4rea social y se-
fortalece a través de diferentes técnicas como el anlisis de-

la realidad, (con orientacidén marxista). La idea segiin esto -
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es lograr una expresién de los grupos en cosas concretas que -
se encaminen a la solucidn de la problemética social, como po-
drfan ser en un primer momento talleres de produccibén social y
movilizaciones populares.

Para ello fue necesario primero conocer la comunidad, su realjf
dad, sus necesidades y as{ vincularlas con el trabajo de libe-—
racibén que gse pretende.

En una visita realizada a unﬁ de :los grupos de base, se pudo--
constatar a través de sus pliticas e inquietudes, un cierto ni
vel de conciencia, comunmente se habla de justicia, opresibn,-
igualdad, temas de gran importancia como la guerra en el Pérsi
co, el papel de Estados Unidos, su opresidén al medio oriente y
la oposicién de Irak. De su prdximo encuentro regional de --w
CEB's y su interés por compartir y unificar sus lineas de tra-
bajo. Sin embargo en este grupo no se vif una clara accién —-
que transforme su realidad. Pero se tiene el primer paso, una

relativa conciencia.

5.1.8 SISTEMATIZACION DE LA INFORMACION.

Para la mejor descripcién de los resultados la informacién seri
dada por eémas, de acuerdo a lo obtenido en la investigacién.-

Es importante aclarar gue los entrevistados contestaron de -

acuerdo a su postura y forma de pensar y que las respuestas a -

las mismas preguntas no tienen por qué ser iguales o en su ca-

so contestaron otra cosa que se preguntd. Unicamente se toma-
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ron en cuenta las respuestas.

A) La gente de CEB'S

Podemos decir que la gente de CEB'S es gente de diferentes eda
des y ambos sexos. Esenciaimente los podrf{amos diferenciar en
dos grupos: Los religiosos, compuestos por sacerdotes, reli--
glosos ﬁe ambos sexos, asesores, seminaristas y laicos compro-
metidos, todos ellos con cierto grado de capacitacién y un —-
gran sentido de compromiso en la lucha contra la opresién de -

108 més pobres.

Ellos demuestran estar convencidos de que 1a "iblesia de los -~
pobres es una buena propuesta que ademis trae una verdadera --
1inea de liberacién. La mayoria de ellos trabaja para esta —-
causa de tiempo completo, exceptuando 1as necesidades de traba
jo y estudio, todos ellos siguen mas o menos el modelo libera-
dor de la Teologfa de la Liberacién, aunque unos 10 hacen mis-
axplicito que otros por el temor a la represibén de parte de --
grupos en el poder en la estructura de la igleaia, expresada -
desde la dastitucibdn de un cargo o el cambio por orden supe--
rior del lugar de trabajo, 1o cual por 10 general echa abajo -
todo el trabajo realizado, lo gue les lleva a la necesidad de-

disfrazar u ocultar sus actividades.

En el otro grupo podemos encontrar a coordinadores, animadores
de grupo de reflexién biblica, de grupos juveniles, de grupos-

de anclanos, de catequistas, de boyscouts, etc., todos ellios -
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nifios, jévenes, adultos, hombres y mujeres con diferentes actl
vidades como la escuela, el trabajo (obreros, campesinos, em--
pleados, ete.), el hogar, la organizacidn vecinal o comunal, -
etc., aunque existe una mayor predominancia de las mujeres en-
eatos grupos. El propdsito principal es lograr que el laico -
deataque como tal, para asegurar un cambio dentro y fuera de -
la Iglesia. Principalmente en el aspecto de lo terrenal o co-
mo ellos lo llamarfan., lo "temporal", refiriéndose a la vida -

en la tierra.

Aunque ocasionalmente participan gentes de altos recursos eco-
némicos, es una caracteristica que la mayoria de la gente sea-
gente humilde, con frecuencia en su extremo, fue realmente con
movedor ver el desgaste de los huaraches, amarrados por lazos-
y los sombreros maltratados por el uso, con vestimentas muy hu
mildes, casas y comidas muy sencillas como en la mayoria del -
territorio Oaxaguefio. Sin embardo, a pesar de que muchos no -
saben leer, escribir o apenas comienzan, es sorprendente ver -
el grado de conciencia sobre la situacién social, ello demues-
tra cierto grado de preparacién y 1la utilizacién de las técni-
cas populares para despertar las mismas. Es comiin escuchar --
protesta por el PECE, el T.L.C. la injusticia soecial, el impe—
rialismo norteamericano y la extrema explotacién del pueblo --

Oaxaqueflo.
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B) El grado de aceptacibn.
Es normal, segn los datos obtenidos que en un principio este-
trabajo cause algln tipo de resistencia, puesto gque es algo -

nuevo, diferente, pero no por esto desautorizado. En la re-

gién de Oaxaca la metodologia y el trabajo de CEB's es bien
aceptado, sin embargo no todas las parrogquias trabajan asf{. El1
mismo Obispo de Oaxaca y m&s aidn el Papa, ha hablado de la Teg
1ogfa de ia Liberaciém y del trabajo de CEB's y reconocen los
buenos resultados de esta. Pero el miedo infundado al pensa-

miento marxista provoca mucho recelo entre la dente.

Los que se gufan por este trabajo y retoman sus ideales demueg
tran a través de sus acciones.que eg realmente una alternativa
de vida, se meten en la dindmica de ese trabajo, olvidando su
individualismo, cambiando y respetando el grupo para unir ca=-
pacidades y no competir por el mismo £in. Incluso los fraca-
sos son tomados como aprendizaje. Esos cambios en el sentido-
cualitativo van creando la mentalidad contra el egofsmo, apa--
tf{a, indiferencia y en ese sentido se va liberando a la gente,
ya que no se basan en intereses propios, sino por el bien co--
miin, que segin este modelo de iglesia es seguir el camino de Je-
asus.

Es necesario decir que la Teologfa de la Liberacién como teo-
ria es desconocido, se ofrecen los elementos y acciones en 1la
prictica, solo de esta manera es aceptada, son 1las acciones -

Que se encaminan a buscar la liberacién, las que el pueblo re-
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cibe y toma como modelo de vida, no toma una bandera tedrica,-
sino que lucha por una propuesta prictica que les lleva verda-
deros resultados. Es obvio que la Teclogfa de 1la Liberacién -
es un marco, una gufa para las acciones, no es una bandera, o
una posiclén tedrica, es una posicifn de préxis, solo as{ tie-

ne su valor verdadero y en este sentido es bien aceptada.

Pero para qgue no calgamos en una idea exagerada sobre este tra
bajo tedrico, debemos tomar en cuenta que 5610 una pequefia par
te de 1a poblacibn catflica total, participa en comunidades de
base tal vez el 10%, es por ello que su importancia radica -
mwenclalmente en el grado de calidad gue se podrfa reflejar en-

las siguientes caracteristicasg como lo refiere Berryman {(55).

1.~ Aumento inicial de conciencia.

2.~ Vigidén global de la vida y motivacién para el compromimo.
3.~ Sentido de comunidad, de ayuda y apoyo mutuo.

4.- Experiencia de democracia popular.

5.- Compromiso en acciones concretas.

6.~ Efactos politicos directos.

Ademfs de:

7.- Capacidad de organigacibn y

8.~ Autogestién y liderazgo.

Con esto podemos decir que tanto nifios como adultos, hombres y
mujeres sin distincién, travajan por dar solucidén a sus proble
mas. De aguf que aunque no sea un gran nfimero de personas las

(5%) Berryman Phillip Op. ¢it. p. €9.
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que trabajan este modelo, tampoco significa esto que el modelo

sea rechazado. Por el contrario quienes 1o trabajan lo con- =

vierten en un ideal de vida.

C) Sus acciones.

Los resultados sobre las acclones de la gente que tiene un com
promiso cristiano expresado en una proyeccién social fueron va
rias experiencilas en los niveles econémicos, politicos, reli--~
gioso, cultural y ecoldgico.

En lo econbémico:

Se puede decir que han nacido organizaciones en muchas comuni-
dades que pretenden mejorar el nivel de vida a través de coope
rativas, de cajas de ahorro, siembra en comin, cultivos de ---
plantas medicinales, todo esto después de haber tomado concien
cia a través del trabajo que la Iglesia de los pobres tuvo con
ellos. A pesar de ser dificil se ha logrado despertar verdadeg
ros procesos de produccidn gque con el tiempo se han ido conso-
1idando hasta convertirse en partes pilares de la economia en
estos grupos y como una verdadera alternativa de las que han -

dado muy buenog frutos.

Como referencia podemos cltar la microempresa campesina de Za-
chila, donde est&n trabajando siembras en comin, plantas de or
nato, produccién de yoghurt, crianza de animales como: cerdos,

toros, pollos y conejos y cocina familiar.
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Agricultura orgénica en la zona de la Mixteca, gue es una con-
binacién de la tecnologia tradicional y moderna. Cooperativas
de frijol, pilitanoa, caja de ahorro, siembra en comiin de café,
tienda popular y molino de nixtamal en Sto. Domingo Teojomulco
¥ en Nochitldn con cooperativas de tejldo de palma, cultivo de
peces,, siembra, mejoramiento de cultivos y talleres de diver-
gos oficios como: Herreria, carpinterfa, electricidad. Com--
pras en com(in en Pinotepa Nacional, Coordinacién de cooperati-

vas y tiendas populares en la Sierra Juirez.

Produccidn y venta de café en Michiza y muchas otras gque por -
no ser tan representativas no se mencionan. Todas ellas a ini

ciativa del trabajo pastoral de la Iglesial.
En lo polftico.

Se puede hablar de praocesos de concientizacibén a través de gru
pos o personas que por sSu cuenta y a partir de la formacién ob
tenida a través de este modelo de Iglesia, participan en sindi
catos, movimientos u organizaciones poif{ticas, donde sobresa--

len y liderean por la claridad de su compromiso.

As! tenemos maestros que se manifiestan como militantes cris--
tianos en 1a seccién 22 o una amplia participacién en Nochis -
tidn, tenemos el caso de Sola de Vega donde inclusec grupos de-
iglesia se han enfrentado a yrupos prif{stas en elecciones muni
cipales. Otro caso similar en Zachila de donde el actual pre-

sidente municipal surgié de las filas de grupos cristianos que
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lucharon intensamente con grupos priistas que intentaban el —-
fraude.

En Sto. Domingo Teojomulco, las mismas personas de los grupos-
de iglesia componen la presidencla y comisariado. En la parrg’
quia de los principes, han hecho marchas en protesta contra al

gfin asunto en particular.

En lo religioso, guitural y ecoléqico.

En Teojomulco, existe una experiencia muy completa en cuanto a
reinterpretacién de la iglesia y 1ia cultura.

En Huendujia donde existen organizaciones en defensa de los bos -
ques. En Sta. Catarina Minas, una experiencia pofila recupera-
cibén del idioma y reforzamiento de la cultura. En Iztlén, un -
proyecto de cultura y un movimiento evangelizador desde los po-
bres, etc., datos que no es el caso traerlos, pues estln anexa-

dos en las entrevistas al final de la tesis.

LO que si es importante recalcar, es que la Teologfa de la Li-
beracién a través de las CEB's, realmente di alternativas de -
accién y no sélo en teorfa sino en la praxis, una préxis enca-
minada a la liberaci6én de su pueblo, desde el punto de vista -

cristiano.

Es pertinente mencionar que solo se anotaron las expresiones -
del trabajo en el aspecto social que es lo que mis nos atrae—-
ria, es evidente que a esto van acompafiados toda una serie de-

compromisos en el sentido espiritual.
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D) Metodologfa.

Segﬁn expresaron varios de los asesores en la entrevigta, se -
ratifica que el punto de partida es el pueblo mismo, la expe--
riencia 1iberaéora ingpirada en la fe cristiana, solo esta se-
giin ellos es la que le va a dar vida a la Teologfa de 1a Libe-
racifn.

Entonces al hablar de la metodologia se debe hablar de la -
accidn, As{ se retoma el Evangelioc y se lee desde la vida del-
pueblo caxaqueiio, se valen de instrumentos de las ciencias so-
cialeg, sin que ello signifique la renuncia a su posicién catéd
lica.

La metodologfa mis utilizada es la que propone el modelo de —-
las CEB*'s, una metodologia inductiva, porque parte de la expe-~
riencia del pueblo y sus recursos. Se trata del ver-pensar-ac
tuar-evalvar- y celebrar, que segfin ellos (entrevistados) re--
fieja el modo de pensar y asimilar el evangelio. Esta metodo-
logfa les permite aterrizar en la realidad, partiendo de ella,
se analiza y transforma. As{ hablar de metodologfa es decir -
que el pueblo tiene accidén, la "ilumina* con la palabra de ---

Dios y transforma su realidad.

sin embargo hacen la aclaracién de que la Metodologia de 1a -
Teologia de la Liberacidn es un marco referencial que sirve pa
ra actuar, de ningiin modo es una receta gque se deba aplicar y-

girva para todas las acciones.
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Mencionan que aunque a veces es diffcil, es 1a Gnica manera én
que se puede mirar 1a realidad y transformaria en comunidad, -

un concepto integral que conlleva una organizacién, concienti-

zacién y participacibn.

Finalmente por lo observado se puede decir que esta metodologia
les est§ dando resultado, pues lleva a clerto grado de conclen

cia de 1a sociedad y compromigo en acciones concretas para --—

transformarla.

Paré ampliar, revisar capftulo 4 en su parte Gltima referente-

a la metodologia de la Teologia de l1la Liberacidn.
E) Organizacién, Fines y Opcibén Polftica.

El trabajo pastoral de Oaxaca a nivel religioso esti dividido-
en zonas con diferentes servicios, equipos y organizaciones re
ligiosas. Todo est8 encabezado por el Obispo y una mesa direc
tiva después el Consejo Pastoral que apoya y comisiona las di-
ferentes 4reas como de juventud, indfgenas, obreros, etc., és-
tos a Bu vez se coordinan y relacionan con los decanatos, pl--
rrocos y equipos parroquiales asi{ como organizaciones comunita
rias.

Las CEB's estfn organizadas por sacerdotes o religiosos laicos
o profesionistas que asesoran el trabajo de coordinadoresc y el

grupo en general.
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En las CEB's gse nombra un animador que no siempre es el mismo-
coordinador y los integrantes de distribuyen las tareas o -
acciones acordadas. No todas las acciones se hacen a nombre de

CEB's a veces como drupo u organizacibén independiente a ellas.

Segin los entrevistados el fin filtimo es el de realizar el men
saje de Jesiis, tener y vivir con abundancia en el trabajo. In

tegrar la fe a la vida, acabar con la disociacién entre lo que

se predica y lo que se vive.

A manera inmediata, buscar la organlizacién popular donde la fe
no esté condiclonada por la pobreza, asf{ como lograr la digni-
dad y los derechos fundamentales del hombre, la salud, la vi--
vienda, el trabajo, el respeto por la cultura y la tradicidn,-

congeguir ia justicia y la paz ¥y la iivertad.

Aungue l1la mayorfa de los propbsitos resultan muy ambiciasos y-
tal vez de poca credibilidad lo que s8{ es cierto es que se bug
ca un cambio en donde existan mejores relaciones de vida, en -

una sociedad m&s justa.

Por otro lado es indudable el propésito implicito de atraer --
gente y dar una nueva credibilidad a la iglesia aunque sus fi-

nes no sean tampocoe falsos.

En cuanto a la opcién politica, es muy notoria la opcién por -
el pobre, segln esto como un principio exigente de Dios, una -

realidad de pobreza.
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En contra de los intereses de los poderosos, en un Estado don-
de la realidad de extrema pobreza es muy notoria, 1o que la ma

yorfa de 1a gente hace y que est& dentro de este modelo de
Iglesia,

es inmiscuirse, trabajar, sentir y sufrir con su pue--
blo, solo después de tomar conclencia de las grandes carencilas

Y necesidades, se vid que el gran compromiso era con ellos.

Se puede decir gue existe un gran nimero de sacerdotes compro-
metidos, sobre todo jévenes que luchan y trabajan por lograr -

mejores condiciones de vida en su pueblo.

Caminan 4fas por llegar a 1os lugares mis lejanos y se privan-
igual que su pueblo, gente gque en verdad demuestra su amor al-
pobre.

Segfin datos, el 80% aproximadamente del cleroc se compromete ——
con el pobre, sobre todo el clero nativo de Oaxaca, ademfs ca-
si no existe desercién. Menciona el padre Gil de Felfcitas y-
Perpetua. "El solo hecho de ir y ver donde estén y cébmo estén
las comunidades y las necesidades, eso habla por s{ solo". -

{ver anexos).

F) conciencia, nivel de compromiso.

En esta opcibén por el pobre, se puede encontrar el nivel de —-
conciencia y compromiso social, existen decenas de agentes de-
pastoral que como ya dijimos, por sus acciones se distinguen,-

no tienen nada,sobreviven con el pueblo, lo acompafian, segin -
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el Padre Manuel Arias (ver anexos), la evangelizacidn ha 1llega
do al corazbén de los hombres, con primeros resultados en orga-
nizaciones politicas, econémicas y culturales, con un amplio -
nivel de conciencla y participacién en todos iros &mbitos, aun-

que agredga; todavia no es lo deseado.

Se apoyan otros procesos de conciencia, y se impulsan acompafia
dos del mensaje cristiano, sin que esto signifique destruir 1a
cultura de la gente. Se retoman sus corganizaciones y se impul
san. En Oaxaca el trabajo comunitario se basa en el "Tequio"-

una forma de organizacidn prehispénica.

Entonces es comiin ver trabajos coordinados de la iglesia o go-

bierno con el Tequio. '

La iglesia de lo= pobres en este sentido es conciente, ademés
de que no es la inica luchadora, reconoce que existen otros --
hombres y organizaciones en la misma lucha y con el mismo fin,
Y bcn ellos se esti en apartura para colaboracifn mutua, como-
podria ser el caso de nuestra carrera, ademds muchas de 1as --.
personas encuestadas cuando se les preguntd que profesién les-

gustarfa que les apoyara, escogieron la de Trabajo Sociai. -~

Por otro lado, el Padre Juan Rufz (anexos) dice que el nivel--
de concientizacién se expresa a través del interés sobre actua
lizacién en cursos de bhibljia, andlisis gocial, reflexidén sobre
l1a vida y talleres de fe en 1a polftica, sin embargo no todos-

sugs grupos tienen el mismo nivel de conciencia, depende de sus
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situaciones particulares. En las visitas realizadas a los di-
ferentes grupos de base se pudo constatar a través de sus plé-
ticas y sus intereses, ese nivel de conciencia, gue no son co-
munes en gente indiferente, se habld de justicia, presién, -
igualdad, lucha del pueble Oaxaquefio, del cristo revolucionario
de la organizacién popular, del imperialismo norteamericano, -
de la guerra en el Pérsico, de los grandes terratenientes, del
PRI, de las elecclones, del Tratado de Libre Comerciﬁ, del —-~-
PECE, ete, tenemos que solo les abordan cuando existe un nivel

de conciencia y compromiso.
G) Limitaciones. (Segiin entrevistados).

Las limitaciones a este tipo de trabajo son muchas pero ningu-

na de ellas es fundamental.

Algunos ven limitaciones cuando en teoria se pone mucha aten--
cién al pobre sociolégico y no tomando en cuenta al pobre de —
espiritu sea cual sea su clase socloldgica. Existen muchos ri
c0s que indudablemente necesitan ayuda, que son adictos, o con
problemas de conclencla. No se debe perder de vista que se --—

sirve a todo el hombre.

Otra cosa és que para muchos padres no ha quedado clara la im-
portancia y situacién del anflisis marxista y su ideologia lo-

cual confunde mucho al cristiano y lo aleja.
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Otra limitacién es que muchas personas incluyendo a agesores y
religiosos, tienen la opcién por el pobre y ia Teologia de la-
Liberacién, pero al no tener una buena metodologfa y planea- -

cién, no existe claridad en la accidén liberadora.

Por otro lado a la mayorf{a de las CEB's a pesar de haber logra
‘do un alto grado de conciencia y cierto compromiso, afin les ha
ce falta una proyeccidn gocial de su fe y en ese sentido son -
vistos como procesos no acabados. La cultura misma a veces es
otra limitacién, ya que la iglesia es vista como autoritaria e
impositiva, gue somete y que no permite la participacién y en-
ese sentido la democracia dentro de ella, también cuande el pa
pel de los laicos debe ser mis fuerte, existe ese mismo miedo-
a aproplarse de este modelo de iglesia, as{ como cuando la mu-
jer o el joven deben hacer escuchar su voz ante el puebloc y «-
que no son escuchados por esas razones culturales. La misma -
forma de concebir a Dios y dividir 1o espiritual y lo material
eso por s{ solo limita las acclones y la participacién de ia -

gente en su compromiso por el cambio.

"otra limitacién es que la mayor{a de los asesores religiosos -
dependen de la iglesia jerdrquica, entonces se puede disponer-
de ellos en cualquier momento y asf{ romper procesos de desarrg
110 y organizacién popular en el momento en que la jerarqufa -

lo requiera.
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H) Alcances y Perspectivas.

Se puede decir que a través de la Teologia de la Liberacién y-
las CEB's, se ha laogrado un trabajo que se ha ido consolidando
en el Estado de Oaxaca, poco a poco se van superando las acc;g
nes asistenciales de la iglesia, ahora se puede hablar de con-
ciencia, organizacién y una labor autogestiva. Se ha congoli-

dado el trabajo. Existen campesinos que a través de su con---

ciencia, producen dejando atris sus complejos y mitos.

Una gran parte de la iglesia Oaxaquefia, asume este trabajo y -
lucha por el pobre. El sclo hecho de este concenso es un gran
logro.

Los pobres han ido borrando su concepto de iglesia jerdrquica-
y justificadora de la riqueza, en su lugar se comprometen con-

‘otras m&s humildes gque lucha con y por el pobre.

Poco a poco se involucra mis gente, eXxisten mas organizaciones
de todo tipo, primero religlosas y luego sociales desde lo ecg
némico y polftico, desde la justicia y los derechos humanos, -
" desde 10 espiritual, lo educativo y 1o ecolbgico. Asi organi-
zaclones de indigenas y mujeres y jovenes, ahora son reconoci-
dos Y lucﬁan junto al hombre por su pueblo, su raza, y sus —-—
costumbres, afin falta mis, pero esto demuestra 1los logros obte
nidos.

Las perspectivas hacia el futuro a grandes rasgos, segiin los -

entrevistados son: Articular el trabajo, crecer y continuar -
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las diferentes experiencias, provocar mayor autogestidn en la-
totalidad de ellas e impulsar mis la participacidén del laico,-
creando un cuadro de dirigencias, formindolo y capacitdndolo.-
Lograr mayor proyeccifn de la fe en ta vida social, venciendo-

as{ las trabas culturales y las metodolégicas.

5.1.9 Comprobacién de las Hipébtesis.

‘YLos postulados de la Teologfa de la Liberacién lievan a un al
to grado de conciencia, al pueblo que la retoma como linea de-
trabajo".

Sobre esta primera, los resultados nos demostraron que en comu
nidades que trabajan en esta %inea, han desarrollado un gran -
nivel de conciencia en dos niveles, uno local e interno; so—-
bre su dinémica y problemas propios y otro externo, sobre una-
visibn més global y completa de la sociedad actual. Esto en -
gran parte, por la ayuda de los instrumentos de anilisis de 1la
realidad gue son muy comunes en estos grupos, ¥ por el trabajo
mismo que expresa un buen grado de organizacién y participa- -

vC16n en la solucién de problemas que les afectan.

"Las acciones pastorales bajo la Teologfa de la Liberacién, 1o

gran despertar proceeos de organizacién y autogestién social®.

En la investigacién se pudo constatar esta hipStesis, pues ge-
encontrd que muchas de ias acciones pastorales en esta lf{nea,~

se expresaban en organizaciones ya fuera de lo religioso, perc



313
sin perder este tinte, que se desenvolvian en cooperativas y -
empresas con la organizacidn, participacién y dinimicas pro- -

pias de esa gente, en el sentido pleno de la autogestidn.

"La metodologia, ideologia y objetivos de la Teologia de 1a Li
beracién, no se contraponen a la metodologia, ideologia y obje
tivos del Trabajo Social Alternativo”. Es en la Investigacibn -
tebrica principalmete, donde se corrobord este aspecto, se pu-—
do visualizar que en la T.L., como el T.S. existen puntos de -
coincidencia como el utilizar el ver-pensar-actuar, el anfli--
8is de la realidad, la investidacidén participativa y mas afin -
que ambos se identifican como parte de una lucha global por la
tiberacidén de los pueblos y la gente emn Latinoamérica, podemos
hablar de personalidades importantes comunes como Paulo Frei-
re, entre otros menos conocidos, coincidencias de interpreta--
cibén de la realidad Latinoamericana como la Teoria de la depen
dencia y ante todo esto, la necesidad y objetivos de liberar -
a 1los pueblos de ia gran explotacién econbémica que ileva a la-

mis intensa pobreza.

YEl Trabajo Social Alternativo encuentra un campo de informa--—
cibn profeaional, en los espacios que ofrece la Teologia de -
1a Liberacién".

Lo primero que hay que decir sobre esto, es que toda realidad-
social es de por ¢{ un increible campo de conocimientos e in-

formaecidn. A través de la investigacién Tebrica y Préctica se
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pudo comprobar el inmense bagaje de conecimientos gue muchas -

veces no se obtienen en ninguna escuela, mas aGn si el tema es

completamente nuevo para ella. Es de primordial importancia -

este aspecto porque todo el trabajo comprueba esta hipbtesis -

en el sentido de informar de toda 1a riqueza de 1a Iglesia ca-

télica y la religién, en este pequefio caso otra vez de la Teo-

logfa de la Liberacién.

CAPITULO VI. PROPUESTA Y PERSPECTIVA DE INTERVENCION.

6.1

Campo de Trabajo.

Para hablar de nuestro campo de trabajo y la propuesta, -
es necesario hablar de la Iglesia Catélica, siendo por to
dos sabido que la Iglesia es de las instituciones méis vie
jas de la historia y su duracién y desarrollo habla de --
miitiples etapas y expresiones hacia la sociedad, demos--
trando as{ su gran arralgo y capacidad adaptativa a las -
circunstancias, hasta llegar a la gran complejidad insti-

tucional gue conocemos actualmente.

Como cualgquier institucién, también tiene fallas y desa--
cuerdos, que hace que se encuentren posiciones diferentes
y se generen contradicciones. Estas posiciones, en los -
pai{ses Latinoamericanos, le han dadoc a la Iglesia una ca-
racterfstica que 1a diferencfa de otras: Su gran compro-

miso con el pueblo oprimlido gue se expresa en su iucha y



315

solidaridad popular dentro de un contexto y dinimica gene
ral de lucha Latinocamericana y la bfisqueda para la libera

cibn de ese pueblo.

Debe quedar claro entonces que esta posicién liberadora -
no representa la posicidn oficial, ni total de la igiesia
como tal, o siendo expresiones y posiciones de sectores -
en clerto grado permitidos y gque logran despertar verdade

ros procesos de desarrcllo en zonas populares.

Por ello es importante hablar de algunas generalidades so
bre la iglesia que servirén para dar paso a la necesidad-
de que el Trabajo Soclal se fije y vincule con 1la instituy
cién y sobre todo apoyando estas expresiones producto de-

la Teologia de la Liberacién.

Comenzaremos hablando sobre su arraigo e influencia, gue-
en el cagso concreto de nuestro pais, quedS demostrado en-
el censo del decenio pasado, que mis del 80% de los mexi-
canos, se identifica como catdlico. Dato que por si solo
nos habia de una gran parte de la poblacién con la carac-
ter{stica de identificarse como cristianos y que no es --

considerada por el Trabajo Social como tal.
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Pero su influenc¢ia no solo es numérica, ha penetrado en
diferentes agpectos de nuestra vida, por ejemplo en 1lo
cultural. No se puede negar la gran importancia de la -
religiosidad, de las fiestas populares, del arte religig
so, de su arquitectura y de las costumbres. Se podria -
hablar de la educacién y la asistencia piblica y otras -
4reas donde también destaca pero no es el caso. Lo que
si queda claro es que la Iglesia Catblica juega un papel
importante en nuestro pais, y el T.S. como se vié en ca-
pitulos anteriores.
Otro dato importante serf{a el de la visita del Papa a M&
xico. Se calcula que la Iglesia tuvo la capacidad de mo
vilizar mAs de 20 millones de personas (56), casi una -
cuarta parte de nuestro pafs y con ello se demostré su -
capacidad de convocacién y movilizacién, esto tomado -~
con sus respectivas reservas por las caracterfsticas del
evento citado.
Incluso, actualmente el Estado ha volteado los ojos ha--
cia la Iglesia, acercindose mis a ella como estrategla -
para justificar y consolidar su dominio y poder sobre el
pueblo.
Es muy actual el que se hable de las relaciones Iglesia-
Estado, muchas cosas se han dicho y hecho. Por ello las

relaciones que se habfan caracterizado por 1la ambigiie-

{56) Revista Proceso, No. 700 Abril de 1990 p. 20 Méx. D.F.
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dad, o sea, relaciones donde no se aclaraban 1imites, ni

contenido de relacifn, han quedado atrds y hoy se ha for-
malizado esa situacidn, incluso al grado de dar reconoci-
miento y personalidad juridica a la Iglesia de México, lo

gue establece un vinculo formal con el Vaticano.

En este sentido hay que profundizar y entender gque si bien
la relaciédn Iglesia-Estado en nuestro pais se ha caracte-
rizado por una cierta alianza donde ambas instituciones -~
ge asolapan actividades o hechos, donde la Iglesia no se -
mete con el Estado, siempre y cuando el Estado no lo haga
con ella y viceversa, sobre todo en las tres filtimas déca
das, esto ha permitido a la institucién religiosa reestruc
turarse y recuperar mucho de su fuerza y coherencia inter-

na que perdié después del conflicto "Cristero" (392&4929L

£sta reestructuracidn, le ha permitido a su vez el poder -
acercarse a su pueblo y trabajar para identificarse con 81,
obteniendo asf buenos resultados. Un ejemplo claro se dié
en Los sismos de 1385, donde demostrdé eer de las (nicas -
organizaciones civiles que reacciond y activé de manera
importante ante el desastre. Contaba con ias redes -
de éarcicipaclén, de distribucién e infraestructura -

adecuada para ayudar a los damnificados. No es menos sig-
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nificativo_el hecho de que varias instituciones del ex~ =
tranjero otorgan todo su apoyo y ayuda en dinero y espe--
cie a la JIglesia Catdlica de México, por ser de las dni--
cas instituciones confiables para recibir 1a ayuda y ha--
cerla efectiva entre quienes realmente la necesitaban. =-
En esta coyuntura la Iglesia Catdlica recuperd prestigio
coemo institucidn asistencial y fortalecid su presencia en
la sociedad y en los procesos sociales populares, valores
y &reas en las que estaba perdiendo. Sin embargo con lo-
anterior no se jﬁstifica la pretencién de liderazgo so- -
cial y poder politico que estln detrls de sus demandas de

cambio.

Entonces existe también la dimensién internacional, un --
aspecto que no se debe descuidar, la Iglesia Catllica es-
una organizacién internacional, lo cual ha permitido es—-
tar por encima de otras instituciones que se limitan a lo
nacional y.el control del Estado sobre ellas, existe el -
caso educativo, como ejempto. Es sabido que muchas escue
las religiosas estin muy por encima de las oficiales in--
cluso a nivel Universidades, es similar en algunas insti-
tuciones que se dedican al trabajo comunitario, que sin -
ger tan numerosas, s{ tienen mejores resultados en cali--

dad y arraigo al pueblo.
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Entonces al ser una organizacién internacional, es un ac
tor polftico con estrategias y Areas de interds. En su
nivel general, dentro del vaticano, l1a Iglesia Mexicana-
jueda un papel importante en Latinocamérica, sobre todo-
en Centroamérica. As{ la Iglesia Catdlica Mexicana, al
haber recibido un reconocimientc juridico, ha aumentado-
sus posibilidades de accién, dejando de ser una Igiesia=-
de silencio, incluso en lo internacional, y se se mira -
como campo de trabajo, obviamente también han aumentado-

nuestras posibilidades de intervencién.

Pero esto se debe tomar con reservas, &s Obvio que la -
Iglesia tuvo que ceder terrenos, de tal manera que e} Es
tado pueda seguir manteniendo su control (el reconocer -
a la Iglesia, es parte de su tictica), y garantice su in
tegridad como tal. En este caso se podrfia afectar tam-
bién 1a 1fnea de trabajo en el aspecto social. Este te-
ma aunque se relaciona no es nuestro asunto central, se

tendrd gue discutir en otro espacio.

Pero dentro de todo este marco, 10 que nos interesa son
loas espacios gue 1a Iglesia Catblica ofrece y que despler
ta Qetdaderos procesos de desarrollo soclal. Noas referi
mos a la lglesia de ios pobres o %oda iglesia que siga -
aate -odelo‘o se comprometa con los oprimidos. ' Algunas

personas 1as distinguen como "Comunidades Eclesiales de Base"
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(CEB'S), otras como *comunidades" y otros como trabajo pas
toral en su calidad de social. No importa el nombre gque~
se les designa o por 1o menos no para huestro propdsito,-
existen ciertas diferencias entre ellas, tal vez del pun-
to de partida. Lo realmente importante radica en el tra-
bajo, en su compromiso en sus acciones que encaminan al -
hombre por una vida mejor y en ese sentido lo educan y 1i

beran.

En este trabajo se propuso el espacio concreto de las ——-
CEB's, pero de ningiin modo se puede decir gque esta sea 1la
dnica expresién fisica y moral de la Teologfa de la Libe-
racién. Ya se menciond en anteriores capitulos que 1la im
portancia de este tipo de trabdajo no radica en su canti--
dad sino en la calidad, expresada en el alto nivel de con
ciencia, liderazgo trabajo Eomunitario y forma de vida. -
La propuesta es entonces, abordar el trabajo de la Igle--
sia Catélica en aquellos procesos con grupos y organiza—-
ciones populares que luchan y se comprometen por su libe-
réci&n y abordar a la iglesia como una posibilidad de cam
po de trabajo, implica necesariamente un respeto mutuo a
los propbsitos de ambos. De nuestra parte a la evangeli-
zacibén vy a 1a fe. De ellos a nuestra condicién de profe-
sionales que colaboran con el fin comiin de una socliedad -
mis justa, con la premisa de compromiso social con los -

oprimidos.
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Metodologila.
La propuesta metodolégica en este caso, toma sus bases —-
del materialismo dialéctico, en donde el trabajo de campo
se debe considerar como un andlisis de contradicciones vy
donde se d& gran importancia a ia relacién en la investi-
gacién, su metodologia y el trabajo mismo, es decir, don-
de el cient{fico social se involucra en 1la realidad y se-
integra en la informacién de la investigacién, de tal ma-
nera que se elabore un marco teérico que aborde la totali

dad social a partir del modo de produccidm (57).

As{ el propbsito no es finicamente estudiar y comprobar -
una investigacidén analizando procesos sociales dentro de -
su estructura, sino repercutir en la comunidad examinada,

de tal modo que despierte procesos de desarrollo social.-

Entonces el trabajo de campo y 1a propuesta metodoldgica-
estédn en interrelacién y completariedad entre investiga-
dor e investigado, para que se llegue a la probilemftica -
real de la comunidad y se concientice y trabaje sobre la-

misma.

Algunos autores gue manejaban esta linea son: Gunder, --
f:anks, Fals Borda, Boris Lima y Paulo Freire, uno de los
principales aportadores a la Teologfa de la Liberacién en
el sentido metodolégico y de amplia presencia en la recon
(57) Claudio Martini. Aiternativas dentro de ia Investigacién Co-
munitaria y del Trabajo de Campo. Trabajo

social y crisis. Ed. Nueva Sociologfa. Méx.
1986. p. 157.
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ceptualizacién de las ciencias sociales a nivel Latinoa--

mericano y de Trabajo Sociai. -

Fals Borda, sociblogo colombiano, propuso el método de -~
Estudio-Accién como alternativa que cuestiona la separa-—-
cidén existente entre el sujeto y objeto de 1a investiga—-

cién y que retomaremos en nuestra propuesta (58).

Este modelo de investigacidn es llamado de otros modos se

glin el autor; Investigacidn-accién, investigacién militap

te o investigacién participativa, perc lo importante es -

regresar a sus principlos basicos (59):

1.- Las politicas e instrumentos de investigacién no de-
ben gser un instrumento de control de la ciase domiw--
nante, sino estar al servicio de una causa popular.-

2.~ La técnica de inserciédn como observacidn y anflisis-
implica la cooperacidén activa del investigador debe-
estar encausada a la misma causa. Al servicio de --
los oprimidos.

3.~ El método consiste en la formaclén de profesiocnales-
que luchen eficazmente en los sectores populares a -
.través del anfilisig de la realidad Latinoamericana,-

su dependencia y la sumisiédn al orden imperante.

Orlando Fals Borda. Reflexiones sobre la aplicacidn del método de
Estudio-Accién en Colombla. Rev. M&x. de Sociologia, Méx. UNAM 1973
p. 58.
Ricardo Pozas. La constitucién de un gistema de terrazas. CED-
UNAM Cuaderno No. 1, 1979.
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Para ello se inecentiva a la conclentizacién poiftica
de las comunidades, desenmascarando las contradicecigp
nes, no perclbidas por ellos y recuperando su parti-

cipacidén activa critica.

As{ el marxismo no es un conjunto de verdades acaba-
das e inmodificables sino que se somete a la reali--~
dad latinoamericana y sus caracteristicas.

Por otro lado no concibe a las comunidades, grupos e
instituciones como momentos separados, sino como una
unidad. Existen relaciones muy estrechas entre -
ellos.

Para intervenir criticamente sobre una realidad comu
nitaria, es necesario detectar la red de relaciones-
que se dan en ella, o sea detectar la presencia de -
estructuras institucionales, grupos organizados y 11
deres importantes formales o informales dentro de -
ella. Relacionar estas estructuras entre ellas y tam
bién con la organizacién de la produccién y consumo,

con la presencia y ausencia de grupos informales im-

.portantes y la difusién de valores ideolSgicos trans

mitidos por 1la Iglesia, partidos polifticos y apara--
tos burocriticos del Estado.
Para decirlo de otro modo, se necesita vincular la-

investigacién comunitaria con su dinfimica total, su
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estructura material e ldeolégica del poder.

Entonces el Trabajo Social deberd considerar las re-
laciones entre grupos, instituciones., comunidades, -
lideres, y sus vinculos con el poder econémico, polf
tico, ideolégico y cientf{fico como eje central del -
anélisisly del trabajo mismo.

Claudio Martini, por su lado formuld postulados que-
se deben tener en cuenta en el "procesc de sensibili
zacibn, concientizacién y organizacién de las comunji
dades marginadas" (60).

El trabajo de campo cobra validez en funcién del magr
co tedrico, no se reduce a sélo técnicas de recole-
cecibn de la informacidn.

El clentifico social no es un agente neutral, "posee
una posicién explicita o incubierta.

El trabajo de campo sdlo se logra mediante un conjun
to de investigaciones directas, participantes y com-
prometidas, encaminadas al anilisis de los fendmenos
sociales y su dialéctica.

El andlisis de las instituclones, grupos y comunida-
des, no es indepenéiente de 1la situacién politico-so
cial. No existen férmulas universales para interve-

nir sobre la realidad.

(60} claudio Martini Op. cit. p. 170.
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Por otro lado la educacién popular. busca el fortaleci
miento y consolidacién de las organizaciones popula- -
res, lo cual implica esforzarse activa y ordenadamente
sistematizando, analizando, estudiando y reflexionando

sobre la prictica para transformar la realidad.

Se buscari fortalecer la conciencia de clase de los —-—
sectores populares, como accidén educativa liberadora -
con incidencia en lo politico, social, econémico, etc.
impulsando su participacién esponténea, respuesta a su

proceso de autogestidn.

“As{ el proceso de la educacién popular es un proceso-
tedrico/prictico donde se crea y recrea el conocimien-
to. Es la puesta en préctica de una teorfia del conoci
miento, a través de una metodologfa educativa y organi

zativa en funcién de una préctica de clase", (61).

En concreto se propone la investigacién de grupos y co
munidades de base con vinculos y relaciones con la -
Igissia Catblica en el campo o la Ciudad, con una linea
de trabajo popular, en el sentido de la Teologfa de la
Liberacidn, utilizando conceptos del Materialismo His-
térico y Dialéetico, como modo de produccién, transfor
macién, ideologifa, dependencia, control, manipulaciénm,
etc., en la situacién social concreta de México y Amé-

rica Latina (herencia, colonial, represién politica, -

alforja. Forjando un pueblo consciente. Seq. Edicién

IMDEC. México 1987 p. 20.
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explotacién de comunidades rurales, ciudades perdidas,

extrema pobreza, penetracifn culturail, econémica e idep

1égica, extranjera, etc.).

Utilizando ¢l anflisis de la realidad como herramienta
para ahondar en ia problemiAtica comunitaria (lineal, -
coyuntural y estructural) y fomentar los procesos de or

ganizacién popular.

Para esto serf necesario acudir a la investigacién par
ticipativa o directa y participante, no como la dnica-
estrategla para ohtener informacién, sino como un me—-—
dio eficaz de integracién e involucracidn entre inves-
gador y comunidad, donde el primerc explica claramente
su rol, para ser aceptado como tal y lograr una veraz-
y eficaz informacién y participacién como agente de —-

cambio.

No se debe desechar otras técnicas del trabajo de cam-
po., como la entrevista y otras ya tradicionales, sino-
buscar la cooperacidén directa a través de estas con la
comunidad investigada, acabando la separacién entre --

10s profesionales y los sectores populares.
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Proyecto de intervencién profesional.
Al referirnos al proyecto de intervencién, es necesario -
considerar que el trabajo social debe entender e involu--
crarse con esta propuesta, a través de los datos que se -
dieron anteriormente, de tal modo que exista una coheren.
cla del trabajo popular con la Teologia de la Liberacién-
y su perspectiva transformadora; también es necesario de-
limitar con exactitud, las parroquias, grupos, cemunida--
des, para contactarlos y plantearles la propuesta de in--

tervencién., seglin el caso y las condiciones imperantes. -

Justificacibn.

Hablando de la Iglesia Catblica una de las carencias y --
problemas en el trabajo pastoral, en la linea de 10 so- -
cial y sobre todo de la Teologia de la Liberacién, es la-
falta de continuidad y sequimiento de asesores y promoto-
res en los procesos de grupos y comunidades. Ya en los-
resultados de nuestra investigacidn, se menciona qué expe
riencias en diferentes parroguias, han tenido problemas-
o han terminado por esta causa. Es muy comiin que los Pa
dres .y religiosos cambien de trabajo o de lugar por dis-
posiciones superiores, hecho que cuestiona la posicién -

de 1a Iglesia Jerirquica ante estos procesos.
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Indudablemente, estc crea la necesidad de buscar la promg
cién integral y autogestidn de los grupos y comunidades,-
para que su desarrollo no se limite a la asesorfa religio
sa, ya que no se trata de olvidarla ni menospreciarla, --
por el contrario, se busca su efectividad y su supervi--
vencia a través de la participacién mds amplia y comprome

tida del laico, sea como asesor o como parte del grupo. =

Es aqui donde el Trabajo Social como orientador, asesor,-
educador, promotor y organizador, tiene espacios adecua--
dos para participar y ligarse a procesos de corte popular
sobre todo cuando existen constantes llamamientos de la -
Iglesia, para que el laico participe y colabore en sus ta
reas gociales. Es sdlo este el finico que sin ninguna pre
slbén garantiza su continuidad e interés como actor en su-
proplo destino. Mucho mejor si este es un sujeto profe--

sional comprometido con los oprimidos y sus luchas.

Asf 1la necesidad de personas gue cooperen y participen co
mo intelectuales orginicos, profesicnales que ponen sus -
conocimientos al servicio del pueblo, tienen cabida den--

tro de la Teclogfa de l1a Liberacién.

Por otro lado, esos procesos populares son un aspecto y -
expresiédn real de la vida del pueblo, dimensiones que son
olvidadas o ignoradas por una supuesta "subjetividad" en-

1a influencia del catolicismo, sin embargo en la préctica
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nos demuestran que crecen y se desarrollan como verdade-—
ras y auténticas propuestas de concientizacién, organiza-
cién y movilizacién popular en busca de mejores condicio-
nes de vida. Esto amerita mirarlas con mis atencién y -
mis de cerca y darles as{ su valor, indudablemente mereci
do, dentro de una lucha global y en un contexto mis amplio
en la lucha por la libertad y el derecho a la vida del -~

hombre, rafces comunes al Trabajo Social alternativo.

El Trabajo Social debe aprender a ver al hombre como un-
ger integral y por esto no es vailido reducirlo a séio un-
o unos aspectos de su vida, si este es religioso, se 1le
debe respetar y promover en su totalidad. No como prose-

litismo para la religidn, sino como ser humano.

Entonces el Trabajo Social justifica su importancla al te
ner una visién mis completa del hombre, al aceptarla como
es y participar en su desarrollo social, a través de una
propuesta popular, basada en la Teologfa de 1la Liﬁetacién
¥ due expresa en acciones concretas de concientizacién, -
organizacién y movilizacién.

Hablamos de la importancia de conocer otros rumbos, de -
acoméaﬁarlos, participar en ellos y promoverlos en pos de
una triple ganancia; para la iglesia en la lfnea liberadp
ra, para nuestra profesién y lo de mayor peso; para la -~

gran mayorfia pobre.
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Objetivos.

General:

Trabajar con grupos y comunidades con la 1{nea de la Teo-
logia de la Liberacién, a través de la metodologia de la-
investigacién, aceidn y educacidn popular, para propiciar
la concientizacidn, organizacién y movilizacién autogesti
va, logrando su plena Involucracién en la solucién de pro
blemas comunes de manera conjunta con miras a elevar sus-
condiciones de vida.

Particulares:

* Lograr la participacién social, profesional del Traba-
jo Social en comunidades y grupos, con el enfoque de-
la Teologfia de la Liberacién, la Educacidén Popular y -
1a Investigacidn accién.

* “gSensibilizar a la comunidad, detectando e involucrando
a personas en el trabajo organizado y autogestivo, pa-
ra solucionar problemas comunes.

* conclentlizar y organizar grupos de autogestidn comuni-
taria, para resolver problemas especi{ficos de manera -
continua en diferentes dreas, segiin las prioridades de
la comunidad.

* promover la evaluacidén continua, con el fin de no per-

der, ni desviar el sentido y mistica del proyecto.
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Fases del Proyecto:

Se proponen seis fases o etapas que.responden a los obje-
tivos ya planeados, eatas llevan un orden légico dentro -
del proceso de desarrollo comunitario, pero no necesaria-
mente el término de una implica el comienzo de otra, se -
advierte que se desarrollarf como un proceso dindmico y -~

dialéctico.

También eé importante mencionar que la propuesta y su me-
todologfa tienen bases y fundamentos en mi experiencia —-
dentro de la propuesta de Centros Juveniles de Barrio, —-
proyecto de CEJUV (62), inspirada por Manuel Zubillaga y

la metodologfa de grupos de la Iglesia Latinoamericana. -

FASES:

* Acercamiento

+ Sensibilizacién
* Concientizacién
+ oOrganizacién

+ Movilizacién

* Evaluacién
Acercamiento.

En esta primera etapa se dedicardn todos los egfuerzes a
obtener los primeros conocimientos as{ como el primer -

acercamiento e involucracién en la comunidad.

(62) Zubillaga Manuel, Juventud y Barrio. Ed. Centro Juvenil Promocién

Integral (CEJUV, A.C.) Maxico 1989.
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La funcién del Trabajo Social seri 1la de investigador prin
cipalmente y serd el responsable de llevar a cabo toda es-

ta etapa con o sin ayuda de otro tipo de personal.

En ella se seleccionard el universo de trabajo, se contac-
tard y acordari la colaboracién directa o indirecta con --
las parroquias y comunidades manejadas con esta linea y se

revisarin las posibles investigaciones de la zona.

La investigacidén buscari conocer los aspectos mis genera--
les que puedan influir en 1a vida de la comunidad, costum-

bres, actividad econdémica, creencias, valores, etc.

Para ello serd necesario, como parte de la investigacién, -
delimitar la zona a través de observacién, recorridos, vi-
sitas y entrevistas informales, como primer acercamiento.-
De ellos se obtendrdn su situacién geografica, su economfa
1a situaciédn politica y social, asf{ como la dinfmica apa--
rente de la misma. Se elaborardn un mapa geogréfico, don-
de se localiza toda estructura fisica y otro documento que
hable de la dinémica politica, relacién entre grupos, 1lide

res e instituciones (red de relaciones sociales).

De ambos se obtendrid una visién mis completa y se llegard-

a conclusiones scobre la misma.

Las visitas y entrevistas, servirdn para detectar las nece

sidades sentidas y a través de este trabajo de investiga--
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cién, ge podrin comparar y conjugar con las necesidades —
reales.

Al final se elaborard un documento y se realizari la eva-
luacidén de la etapa., de tal modo cque podamos tener una ——

primera problematizacién de trabajo comunitario.

Es necesario dar un espacio, para conocer la propuesta 80
bre la metodologia de grupos de Alejandro Londoflo (63), -
un jesuita colombiano que ha tenido amplia experiencia en
grupos comunitarios y grupos de Iglesia con el sentido so
cial, pues hace postulados muy interesantes sobre su "pe-
dagogi{a de la accién" donde considera y recomienda poner-
especial atencidén en la etapa de desarrollo y madurez del
grupo y su nivel de conciencia para efectuar las acciones
que relacionaran la teorfa con la préctica, y que ayudan-
a desarrollar un verdadero proceso en 10s grupos y su con

tinuidad basados en su capacidad.

Segin Lodofio, el respeto a los procesos de las personas Yy
los grupos es bAsico, sobre tode cuando se habla de trang
formacién para una sociedad nueva. E1 capitallismo no res
peta procesos; y en el caso de los paises Latincamerica—-
nos rompié con las dindmicas internas, su cultura, su or-

ganizacién, su polftica, etc., un mal que se debe termi--

{63) Londofio Alejandro, S.J. Pedagogfa de la accién. Coedita Casa de la
Juventud e Indo American Press Service.
Colombia 1986.
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nar, o lo #nico que se lograr& es mantener la situacidn -

imperante de explotacién y colonizacién.

Algo muy similar sucede a nivel micro, en las comunidades
en los grupos y sus personas; no se respeta sus procesos,
no se consideran su cultura, su propia organizacidn, sus-
valores, su preparacidn para la accién. Esta es una posi
ble causa para que muchos programas de desarrcllo comuni-

tario fracasen.

Entonces en esata propuesta, se trata de partir del pue- -
blo, de las bases, de los principales protagonistas de ta
problemfitica social, logrando as{ una conciencia de y pa-

ra los oprimidos.

Asf{ se debe partir de las personas y sus grupos y marchar
de acuerdo a la etapa en que se encuentran. No se trata-
vde imponer la maduracién, de forzar etapas Yy procesos, --
por ello se debe dosificar el andlisls social de la reali
dad y las acciones grupales como principal tictica. En--
tonces gse puede concientizar y analizar 1la realidad de -
- acuerdo a las acclones que se van teniendo desde lo senci-

llo, hasta acciones de mayor envergadura.

La propuesta sa puede resumir en el asiguiente esquema y -
se profundizari en las sigulentes fases de acuerdo al prp

yecto.
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ANALISIS DE REALIDAD

18
28

3a
48

Londofio, Alejandro.

Sensibilizacién
Concientizacién

Organizacién
Movilizacién

Acciones de entre-
namiento.
Acclones menores.

Acciones mayores

Proyectos

Pedagogfa de la Accién.

Observacién

Diarios de campo
Anflisis de estructu-
ra. (iniciacién).
Anflisis de estructu-
ra. (profundidad).
Anflis de coyuntura.

Opus cit.

Es necesario aclarar para evitar la confusidn, que sélo —-

se retoman algunos aspectos de esta propuesta sin embétgo,

el proyecto de intervencién no serd idéntico, ya que se --

consldera de diferente manera.,

comunitario.

por la realidad y enfoque -

También serd necesario localizar el nivel de conciencia -

de acuerdo al siguiente eaquema:
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NIVELES DE CONCIENCIA

ACTITUD DE LA POBLACION

QONCTENCIA
(Aliaante)

CONCTENCTA CRITICA
INTHGRADORA

cid, potlacifn dojeto, alty
ma del shiadlo. No
1a remlidad.

bue] el canbio de ax-
taridad.
Toeo d 1o percibddo al and-

Londofio Alejandro.

Anélisig a

tud. Colombia s/afio pag. 59 y60

e la Realidad Ed. Casa de la Juven
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Asf{ todos estos elementos nos ayudan a tener una visién -
més clara sobre el proceso de grupo y comunidad en el pro

yecto gque se preaenta.

Segundo Momento: Sensibilizacién.

Una vez distinguidos 10s grupos y 1{deres, as{ como 1a comuni-
dad misma y su situacidn problemitica, se trabajari en su sen-
sibilizacidn, acercando a la comunidad con esa problemitica y-
relacionarlos con ella misma. Las técnicas e instrumentos de
Trabajo Social podrén ser plAticas informales en 1a calle, vi-
sitas domiciliaras, folletos, volantes, periddicos murales, pe

liculas, audiovisuales, etc.

Paralelo a &sto, Se invitard a trabajar y sensibilliizar los gru
pos a través de la accién misma, como una propuesta que une -
teorfa y prictica y que ademis acerca al hombre a su realidad-
de un modo mis efectivo, porque no se quedan en su primer co-
nocimiento, sino 1o sienten y trabajan sobre el problema senti

do, tomando una actitud cada vez mis transformadora.

Estas acciones varian de contenido, trabajo y profundidad, se-
gGn 1a dinfmica y momento en que se encuentra cada grupo, como

ya lo vimos con Londufio.
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En este caso de inicio al trabajo, se recomienda para los gru-
pos las "accliones sencillas de entrenamiento”,gue se dirigen a
grupos que apenas se forman e integran, cuando la dependencia.
al lider o asesor es muy grande y el nivel de conciencia es —-
muy bajo.
Con las actividades sencillas de entrenamiento, no se corre --
riesgo de someter al grupo en acciones para las que no est§f --
preparado. Ademés de sensibilizarlo, servirén de capaclta- -

cibn préctica, asi como para descubrir 1a vocacién del grupo y

sus integrantes.

Lags acciones recomendadas, sin pretender que sean una receta -
de cocina, podrin ser: Actividades bisicamente de observa- -
cibén. Puede ser una determinada problemitica, su localizacién

primeros contactos y conocimientos comunitarios.

Lo anterior les ayuda a captar y sentir de manera mis directa-

esa situacidn problemitica comunitaria.

En este nivel, el Trabajo Social tiene la funcibén de promotor-
y asesor de grupos, de tal modo gque combina 1a aceién Y 1a in-

formacidn para sensibilizar de manera més {ntegra.

Por otro lado debe vigilar la formacién de las relaciones huma
nas, la integracién y el conocimiento de 1a realidad problemi-
tica comunitaria. Estas acciones sin embargo, s6lo preparan y
acercan al grupo al problema, es probable gue alin no exista --

continuidad en el trabkajo.
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Tercer Momento: Concientizacién.

Esta etapa del proyecto estd dirigida a elevar el nivel de con
ciencia de los grupos, su formacidn y su capacitaciém, de tal-
modo que la concientizacién implique que se valore y dignifi——
que al hombre, se involucre con su medio y actle para transfor
mar la socledad y como sujeto activo en la construccién de su
mundo.

La toma de conciencia estari acompafiada con 1a propuesta del -
método de CEB's y que es utilizada y conocida por el Trabajo -
Social: ver, pensar, actuar, de esta manera se revisa un tema-
© problema conmiin, se reflexiona y profundiza y finalmente se -

llega a acciones concretas.

Esta etapa también liga la concientizacién con la accibn y desg
taca su importancia como un medio para lograrla. Basados en -~
1a educacidn popular se partiri de la reflexién o de la accién
seglin 1a necesidad del grupo mismo. As{ se manejarin, talle—-
res, exposiciones, volantes, audiovisuales, tripticos, folle—-
tos, reuniones vecinales, etc., apoyados por el anfilisia de 1a
realidad, para que esta experiencia tebrica se enriquezca con-
1a accibn.y consolide el nivel de conciencia. Se podr§ partir
de 1a accibn como teatro, pintas de bardas, campafias de aceién
comunitaria, ete., para entonces, llegar a la reflexibn y re--
dondear este proceso con lo tebrico y que a su vez despertarf-

otros en el mismo sentido, como una praxis iiberadora.
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Cuando el grupo comienza a marchar, a integrarse, organizarse,
¥y la participacién empieza a ser més general y los objetivos--—
més definidos; se recomiendan “acciones menores", tal vez pare

cidas a las anteriores pefc con un grado mayor de profundidad-

por su organizacibén y trabajo.

Aquf{ el Trabajo Social deberi ayudar a descubrir nuevos aspec-
tos de la realidad, as! como crear y fomentar actitudes de so-
lidaridad y ayuda mutua, como valores sociales y cristianos se
giin 1o vea el grupo, as{ como realizar andiisis y estudios que

den claridad a posteriores servicios a la comunidad.

También segin 1a motivacién del grupo, se podr& concientizar -
en el campo de lo personal: Propiciando el conocimiento y dii
logo; en lo social: Acercindolos a 1a realidad comunitaria, -
redescubriendo y fomentandoc el verdadero mensaje cristiano en-

su sentido liberador.

Las acciones pueden ser: Convivencias y encuentros vecinales,
colaboracibn en campaflas, manifestaciones o mitines concretos,
participacidén en festividades populares, religiosas o no, pe--
quefias reflexiones sobre temas espec{ficos, relacionadas a su-
situacién problemitica, pinta de murales con mensajes concien-

tizadores, teatro popular de denuncia, visitas domiciliarias,-

ete.
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Acciones en 1o personal.

No se debe perder de vista la importancia de fomentar el creci
miento personal del grupo, pues la accién transformadora sin -

formacién personal, es peligrosa.

La funcidn del Trabajo Social sers de integrador y fomentador-
de las relaciones humanas, deberi preocuparse por ofrecer espa
cios para que el grupo se ocupe de sf mismo, momentos y refle-
xién y conocimiento propiamente personal. ©Espacios propios y-
especf{ficos de la accidn, donde las personas se conozcan, se —
relgeionen y se aprecien, no por lo que aparentan, sino por 1o
que son ¥ lo que hacen; espacios donde se fomenta el compafie--

rismo y donde se expresan sentimientos.

Las actividades podrén ser por medio de cursos de relaciones -
humanas, convivencias, excursiones, paseos, etc., evitando in-
terferir como terapeuta o profundizar demasjado, corriendo el
peligro de estancar en problemas personales que clerren al gru

pPo, ya que no es objetivo el ser terapeuta en este momento. —-

Asf se deben de implementar verdaderas ACCIONES DE SOLIDARIDAD
entendiendo estas como acciones que implican madurez y cohe- -
sién en el grupo para que se pueda hablar de clerto compromiso

e iniciativa propia, as{ como participacién general.

El grupo tiene una (primera) visién de la realidad y su problg

mitica y busca expresarla a través de su participacién dentro
de ella. ’
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Las acciones deben de ser encausadas a concientizar las redes-
vecinales sobre los problemas ya descubiertos y como apoyo a -
situaciones concretas de l1a problemitica social. Estas accio-
nes a su vez servirin para reforzar la sensibilizacién previa-

del grupo {(sensibilizaree, sensibilizando).

El Trabajo Social deberi tener cuidado de no caer en el acti--
viemo, tendri que relacionar y contextualizar esas accicnes en
l1a razdn de estar en funcién de la problemdtica misma y su sen

tido concientizador con miras a su posible solucién.

Estas otras actividades exigen una mayor profundidad y sentido
dentroAde la problemitlica comunitaria, por tanto, ellas impli-
can mayor iniciativa y participacidén: Marchas, mitines, volan
tes, perfodicos murales, tripticos, etc., medios de informa- -
cidn y expresién popular, eventos comunitarios o festivos, que
reflejen la situacién social de injusticia, teatro callejero =
de contenido social, encuentros vecinales, pliticas especifi--

cas, etc,

Esta etapa implica entonces preparar a la comunidad para un -
trabajo de mayor trascendencia y por otro lado para detectar-
personas o grupos interesados en esta labor con algln tipo de
liderazgo, para involucrarlos y capacitarlos de manera mas di
recta, de tal modo de contar con lideres en el grupo promotor
que nos acompaflen y colaboren en el trabajo y as{ cimenten —-

las bases de una posterior autogestién.
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Cuarto Momento: Organizacién.

En esta etapa se trabajari con el grupo que tiene ya clerto —-—
proceso de concientizacién. La linea serd formarlo y capaci--
tarlo en el proceso de la planeacién. Esta llevari necesaria-
mente una 16gica en la accién y en ia situacién problemitica -
de la comunidad, de esta manera hablamos de eqguipos o grupos -
que profundizan su trabajo en una comunidad con antecedentes -

de sus acciones, pero gque buscan soluciones atacando la proble

mitica desde su rafz.

SegGn Londofio*, la percepcibén-anflisis y planeacibén, se pueden
comenzar a desarrollar en un grupo a través de las “acciones -
mayores", o sea actividades amplias que implican dentro de e--

llas otras mis especificas y menores.

Estas acciones tendrfn al grupo al nivel del trabajador social
y se realizarén esencialmente en la planeacién. Posterior a -
esto vendri 1a accién y el anflisis y nuevamente la planeacién

y la accidn.

El trabajador social deberi prevenir la seriedad de la planea-
cién, para ello tendrd que anticipar cursos o seminarios de ca

pacitaciéh para la planeacibn y la organizacién propia.

Este es el momento donde el grupo somete a un andlisis critico
10 gque se percibid en las acciones anteriores. pero con miras-
a buscar la continuidad y efectividad a través de proyectos de

transformacién social, en diferentes campos especificos como:-

* Londofio Alejandro. Pedagogia de la Accifn. Casa de la Juventud e
Indo American Press Service. Oolombia 1986 p. 27-30
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Salud, educacién, trabajo, cultura, etc.

Aquf el grupo y sus integrantes definen sus compromisos en ba-

se a sus posibjlidades y dan forma a su trabajo en un meodelo -

liverador.

El Trabajo Social debe asesorar la planeacién, acompafiar y o--
rientar al grupo de tal modo que se fueran comprometiendo del-

trabajo comunitario.

La capacitaclén al grupo deberd incluir las formas y métodos -
de la investigacién-accién, de analizar, de problematizar y --
slstematizar y por otro lado de distribuir y administrar y or-

ganizar los recursos.
Quinto Momento: Movilizacién.

" Una vez cumplida la organizacién y la planeacidn, se pondrén -
en marcha todas las acciones que atafien al proyecto mismo. Eg
te momento considera echar a andar todos los recursos y accio-
nes programadas en busca de soluclonar situaciones especificas

de la problemitica comunitaria.

Aqu{ la participacién del Trabajo Social cambia a otro nivel,-
quedando principalmente como asesor y acompafiante del proceso-
del grupo y su proyecto comunitario. E1 papel del Trabajo So-
cial seri cada vez menos determinante, pues esta etapa presupg

ne la autogestién en el grupo.
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Sexto Momento: Evaluacién Global.

A pesar de la evaluacién al término de cada etapa, serd necesa
ria una evaluacién que abarque todo el proceso de trabajo, de-
bemos recordar que la evaluacidn termina o concluye sblo cuan-
do se le utiliza para alimentar o retroalimentar una prictica-

concreta.

Esta evaluacidn constard de cuatro momentos gque se determinarén
sobre la practica:

1.- Formulacién del plan de evaluacién,

2.~ Ejecucidn de dicho plan,

3.~ Redaccién del informe evaluativo, y

4.- Socializacién o circulacién de la evaluacién y su consumo

La evaluacién estari orientada en tres aspectos principales: -
a) Agente Promotor
b} Agentes Participantes

c) Beneficiarios del Trabajo

Y por filtimo se orientard en base a lo siguiente:

* PpPor objetivos: Exito o fracaso, alcance y cumplimiento.

* Cambios cualitativos; En la gente; condicidn de vida, pen-
samiento, acciones, capacidades, etec.

* Procedimientos: Oportunidad o no de la metodologfa, técni-
cas e instrumentos a lo largo del proyecto.

* Proceso internc del grupo: Comunicacibn, relaciones huma-
nas, liderazgo, trabajo, aprendizaje, retroalimentacién, -

participacién. En esta etapa el T.S. tiene gue subrayar la
necesidad e importancia de la evaluacién y su trascendencia
como parte del trabajo actual y posterior.



MOMENTO PROCESO OBJETIVOS TECNICAS MSTRUMENTOS | RESULTADOS FUNCION DEL
METODOLOGICO TRABAJO SOCIAL
A wignto. | Irvestigacitn Selaccitndetuniverse, | Pecurricios de drep. Disrio de Campe. | C globa! o8
giines y R imiendo del Observacidn, Mapsa, del contaxdo y
Descrintiva. oMo, v [« p
Contacios grupsies. Viskas domicligries. Problemétion
comunitaris.
[Gonstizaciin. | Ivastigecidn-Accisn. | Masrosliy dois | Entrevistas informel Folleios, volertes, | imolucracindeios | Promatary Asesor
investigacidn conla viekas domk P mues. | grupos con ks de grupos pera la
camunided. Acciones senciins de p desu
Toseas de senablizacin. 3 comunidad.
Técnicas de Primer interso de
semaibitzacin. trabajo comunitario.
{Conclenttrackin | Educackn populer. | A Ver-Ponsar-Actuar. Teipticos. Detectar gupos Y Educador Soclal.
Kk f Folletos. personas pane:
Acthucies o 10 pacsonal. | Cureos, tallercs, Soclodrames. Invoiucranos de
Capackacitn, eposiciones. Teatro. manem mie profunde.
Audiovisunien. Conclencis sobre la
Aaunionss vecinaies. problemitica.
Andilsla de realiced. comunkarie.
iOxgenisaciin.  {(Planiionolén socisl. | Percepcion, andiisls y Andiisis de resicia, Cronograma. Proyects socisl. Planifcador Socisl.
planeacion, Rebedin. Pines. Comunitario.
Accionss Meyores. Tellarss 09 planificacion. | Proyecto,
IMovikzacktn. | Ejecunion Bocke. | Ejecucion. Técricas cedenzge. | Guins raosry
Dirsccitn. Técnicas de supervisidn. | Informes. iy prode | A farte del
Control. Reported. mejores condiciones | proyecto.
devide.
Veriicacion de Plan de svaluncion, Modeios de evaluacion, | Gula de evaiuncidn. | Retroslimentaciénde | Evalusciin del
| royectos. Radaccién del informe, fa privction profesional. |  proyecto.
Circlacitn o6 resitacos.

Fusrs: Estuci Olecis. 1981,
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CONCLUSIONES

Sin pretender abarcar la totalidaﬁ de 1o que significa la Igle
sia catélica, hablaremos de generalidades gue nos dan una vi--
sién histérica de algunas etapas por las que ha pasado. En ca
da una de ellas ha desempefiado un papel fundamental para lo- =-
grar objetivos concretos, seglin el momento y los intereses de-
quien estin detrfs de los mismos, esto sin duda alguna, nos ha
bla de una institucibn con un gran poder y una gran capacidad-
de adaptacién a esos momentos y etapas higtbricas a pesar de -

sus tiempos de debilidad, siempre ha salido adelante.

La Iglesia Catflica comienza unp movimiento de liberacién del -
pueblo oprimido, en busca de justicia y cambio social, 1la or--
ganizacibén, el poder y la movilizacién se da a nivel popular -
en los sectores mis pobres y explotados logrando niveles de -
conciencia muy altos y procesos liberacionales muy valicsos -
para 1a época. MAs adelante sus postulados, crecimiento y a--
cepﬁaci6n en el pueblo, junto con la creciente decadencia roma
na, 1a hicieron un interés central del estado, que culmind con
1a alianza més grande e importante entre institucliones: La -
unién Bstado-Iglesia, utilizada esta por el primero, como me--
dio de legitimacibébn ante el pueblo y para reforzar un goblerno

que pretendf{a 1a universalidad pero sin 1a mis minima moral. -
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Su consolidacibn dentro del estado la fortalecié al grado de -
ser el escudo y pretexto para colonizar y conquistar otres pai
ses, dentro de esto, su papel educador tuvo un valor primor- -
dial. Su poder llega al méximo en la edad media donde no solo
tenia el poder (ideoldgico) de un pais, sino el fisco, econdmi
co y social, fue la principal sometedora de movimientos sacia-
les, postuladora de gobiernos y gobernantes y duefia de la ri--
queza, educacién de la clencia, de la milicia, vy la polftica,-~
sin embargo, sus excesos la llevaron a la decadencia, como su-
cedié al pueblo romano, nace el movimiento humanista que cues-

tiona su estructura, su verdad, su saber, su poder, su rique--

za, etc., todo un movimiento que le llega tan fuerte, que le -

hace cambiar de actitud.

Fue necesarla una nueva adecuaciém de la Iglesia a la socie- -
dad, se volvid flexible, abierta, dispuesta al diilogo, buscan
do as{ una nueva credibilidad que 1e ayudard a salir de su cri
8is, una renovacifn que le daba més vida. 1La Igiesia volted -
los ojos al pueblo Y se comprometid en los procesos sociales,-
espacios que el marxismo le ganaba y ponia en mayor peligro su
existencia, sin embargo, a pesar de las buenas intenciones, --
ias acciones no fueron de fondo, la jerarquia siguid siendo --

fiel a su antigua allanza con el estado.
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En Latinoamérica, esa apertura tomd tintes y matices diferen--
tes, la mayorfa de sacerdotes optaron por un compromigso mis —-
profundo con sus pueblos, interpretaron el evangelio y lo hi--
cieron proplo, actualizado y adecuado a nuestra gente, como u-
na revolucién, como una segunda independencia, como un movimien
to inconcluso desde nuestros origenes como pafses latinocameri-
canos, una lucha no sblo econfmica en contra de 1la pobreza, si

no también poilftica, social y cuiltural.

Nacen as! 1os movimlentos populares dentro de la Iglesia con -~
las CEB's, como sus expresiones més fuertes, sin que esto sig-
nifigque que sean las (inicas, pues las zonas rurales e indige--
nas tienen sus proplas caracteristicas pero dentro de la misma

1inea liberadora.

Esto no significa més que 1o siguiente: La Teorfa de la Libe-
racién, no existe como una sola expresién, es una variedad de
teolog{as y formas de ver la vida, con caracteristicas y accio
nes comunes, dentro de un proceso general de la liberacidn del

pueblo latinocamericano.

Desde otro punto de viasta, a pesar de que el cristianismo no -
es el origen directo del trabajo social, se ha demostrado en -
este trabajo, que a nivel general, si tiene una gran influen--
cia, son muy parecidos para nuestra profesién. Su infiuencia-
se di desde los precursores del trabajo social hasta la pedago

gla de P. Freire y el movimiento de reconceptualizacién.
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Tan solo en la historia de nuestro pais, a pesar del papel co~

lonizador de la Iglesia, también existieron expresiones de ella
que se convirtieron en una gigantesca red de instituciones edu-
cativas y asistenclales que por el lado del gobierno, no se im-
pulsaren, afin en nuestros dfas, no se puede negar el papel deci
sivo de las parroguias en zonas populares y su influencia para-
crear dispensarios, hospitalitos, escuelas, etc., esto a pesar-
dela ruptura entre Iglesia-Estado, que siempre fue falsa, al -~
grado de que en muy poco tiempo se formalizararde nueva cuenta-
esa relacién. El mismo gobierno habla de adecuar la situacidn-
a las "exigencias del pais", signo también de que la Iglesia re
cuperd su poder y por ello los intereses por una nueva alianza.
Esto no puede pasar por desapercibido a la profesién de Trabajo
Social, la cual para mantenerse a ia altura de los tiempos, ten

dr4 gque replantear su posicibén ante esto.

De igual modo, la visién metodolbégica, plantea un modo de in--
tervencibn, tanto de la iglesia como del trabajo social, con -~
reales propuestas de accién, diferentes a las tradicionales me
todoldgicas, obsoletas, por estar basadas en pafses con situa-
ciones y tiempos diferentes. Se concluye en buscar soluciones
de fondo a la profunda pobreza ocasionada por la gran explota-
cién de los pafses del primer mundo a nuestros paises latinoa-
mericanos. La coincidencia bisica es impulsar la concientiza-

cién, la organizaciédn y la movilizacién para que la clase po--
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bre obtenga mejores condiciones de vida, desde el pobre y ha--

cia el pobre.‘

Se debe aclarar que por razones estructurales esta alternativa
no es muy aceptada tanto en la iglesia jerdrquica como en el -
trabajo social, eso no significa que no sea una verdadera y au

téntica propuesta de intervencién social para el cambio.

En la investigacién de campo, se observé que existen procesos-
populares acompafiados por la Iglesia y que realmente estin me-
jorando las condiciones de vida de la gente que se organiza, -
crece y se expande con muchas limitaciones, pero también con -
mucho éxito en sus propdsitos, experiencias de trabajo comuni-
tario que integran fe, organizacién y trabajo a toda su vida,-

por un-cambio integral.

Con lo anterior podemos decir que 1la Iglesia Catélica en su 11
nea 11befadora, es un real y posible campo de intervencién a -
niveles muy amplios para todos aquellos interesados en la pro-
blem&tica social, no en la forma institucional tradicional, si
no como una respuesta diferente, alternativa y de resultados -
eficaces para nuestra gente.

A su vez, esta posibilidad, traerd mayor conocimiento de nues-
tro pueblo, su aceptacién y reconocimiento a nuestra carrera y

conforme se vaya consolidando este proceso de acercamiento, --
también abriré nuevas posibilidades de trabajo, diferentes me-

todologfas y lo mas importante, ayudari a mejorar nuestro ser-

vicio al destinatario: La gran mayorfa pobre.
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SUGERENCTIAS

Como ya se ha mencionado anteriormente, el tema de la religién
¥ ia Iglesia Catélica, es bastante amplio, de antemano sabemos
que este trabajo solo abarca una de sus miltiples expresiones,
1o que nos lleva a proponer 1o siguiente en dos aspectos pri--
mordiales; la ENTS y la profesién de Trabajo Social.

HACIA LA ENTS:

La importancia de la Iglesia Catblica en la vida nacional, amg
rita una atencidn mis especializada, por lo que se suglere se-
integre ai plan de estudios una materia que hable de ella, y -
sus nexos e influencia haclia el trabajo social de tal modo que
el alumno tenga un conocimiento mis amplio del tema y desmiti-
fique el papel ante el estado y sus procesos liberacionales, -
haciendo hincapié en sus niveles de trabajos de comunidad as{-
comc a nivel popular. No se le debe quitar ni borrar 1a mala-
presencia por su rol manipulador y enagenador, tenidos en el -
campo de la justicia social, se trata de abrir los ojos ante -

1a realidad.

Seri necesario establecer nexos con las diferentes organizacip
nes religiosas que trabajen sobre la linea iiberadora y que --
den asi{ enriquecimiento al saber de nuestra profesién, institu
ciones, grupos, asociaciones, etc., organizaciones sobre dere-

‘chos humanos, o trabajo comunitario, cooperativismo, microem--
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presas, promisién y educacién popular, etc., de tal modo que -
exista un constante intercambio y cooperaciédn con dos fines --
principales a) La organizacién de recursos, seminarios, even--—
tos, talleres, etc. y b) Convenlos de participacibn en dife--
rentes experiencias, principalmente a través de la prictica co
munitaria o prictica institucional, que involucrard mis de cer
ca al estudiante a otro aspccto de }a realidad de nuestro pue-
blo.

Se suglere también tener una constante sistematizacién de las-
experiencias y los eventos de tal modo que se editen publica--
¢iones y difunda el conocimiento a otras escuelas, estudiantes
e interesados en el tema, esto a su vez puede servir para orga
nizar talleres, semlnarios, simpogium's, etc., como un servi--
cio de capacitacidn gue ofrezca la escuela a otras institucio-
nes y otros profesionales, sin dejar a un lado la actualiza---

cibn de 1los nuestros.
HACIA LOS PROFESIONALES DEL TRABAJO SOCIAL.

Se propone integrar grupos de intervencién prqfesional para la
promocién y educacién popular y trabajo comunitario dentro del
Smbito religioso, como una nueva posibilidad de fomentar el dg

sarrollo social en la poblacidn.
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Serid necesario integrarse a una red de instituciones, grupos,-
asociaciones, etc., que permita 1la conexibn con las experien--
cias y conccimientos, as{ como los diferentes servicios. De -
igual modo serd necesaria la capacitacién y asesoramiento, el-
cual al igual que en la ENTS, podrd ser a través de cursos, se
minarios, talleres, etc., de tal modo que el profesional tenga
una idea mis aproximada de estos procesos. Se podrin formar -
equipos multidisciplinarios o interdisciplinarios que formulen
planes y proyectos segln las dindmicas de los grupos y comuni-
dades. La bfisqueda de subsidio econdmico para dar virilridad a
108 proyectos es de primordial importancia, por 1o que se debe
rén buscar recursos dentro de las parroquias e instituciones -
nacionales o inherﬁacionales, privados o gubernamentales, de -
tal modo que esto no se convierta en un trabajo gratuito de --

parte nuestra y a su vez permita dedicar toda nuestra atencién

a ello.

A su vez, los profesionales podrin recurrir a diferentes pres-
tadores de servicio, estudiantes, de diferentes instituciones,

como una nueva forma de lograr el bienestar del pueblo.

También se sugieren intercambios de experiencias con clerta pe
riocidad de modo gque exista una retroalimentacién del conoci--

miento y elle se refleje directamente a la préctica.
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Por otro lado el trabajo social no se debe ligar a la Iglesia-
como Gnica expresidén de este trabajo, deberf fomentar y acompa
fiar la creacidn de organizaciones paralelas, gue con un objeti
vo mis social, tengan un mayor alcance dentro de la problemiti
ca social. Esto no quiere decir que se les aleje o desvie de-
su propésito religioso, sino que se acompafie y se respete su -

fe como parte de un proceso integral.

- Finalmente se propone que tanto a nivel de Escuela, como a ni-
vel profesional, se sensibilice y concientice a la poblacifn -
sobre la importancia de trabajar en estos procesos liberaciona

les ¥y el papel fundamental de.la iglesia y la fe.



356

BIBLIOGRAFIA

ABIEGA Sauto, Ma. Pilar. Como vivimos en las comunidades de -

Bage. Ed. Centro Antonio Montesinos (CAM). México 1985.-

AIFORJA. Egrjando un puebio consciente. Seg. Ed. IMDEC. -
México, 1971.

ANDER-Egg, Ezequiel. Del ajuste a 1la transformaciédn. Apuntes

para una historia del Trabajo Social. Ed. ECRO, Buenos =

Aires.

ANDER-Egg, Ezequiel. Metodologia del Trabajo Social. Ed. -

Humanitas. Argentina 1982.

ARTEAGA, Carlos. E1 aporte de la reconceptualizacién y la --

infiuencia del Trabajo Social Latinoamericano. ENTS. -

ARTEAGA, Carlos. Antecedentes Histéricos de 1la Asistencia --
Social, ENTS.

BAENA Paz, Guillermina. Instrumentos de 1la Investigacién --

Social. Editores Unidos Mexicanos. México 1986, -
68 reimpresién.

BERRYMAN, Phillip. Teologfa de la Liberacién Ed. Siglo XXI -

México 1987.

BIBLIA. Hechos de los Apéstoles. cCap. 2.

BOPF, Leonardo. Eclesiogénesis, las comunidades de base

reinventan 1a Iglesia. Ed. Sal-Terrae. Espafia 1980/ -

BOTLEY, Francisco. Los 1000 primeros afios de la Iglesia. Ed.

Misién de Maconi. Parroguia de Sn. Joaquin, México 1988.



357

CARRILLO, Alday, Salvador. Los Hechos de los Apbstoles. -

Instituto de la Sagrada Escritura, México, 1991.
CRESPO L., Fernando. Método Teolbgico. Serie Iglesia y Reli-
gién caM. Méx. 1983,

DRI, Rubén. La Utopfaz de Jes@is. EQ. Nuevcmar. México 1984. -

DUSSEL, Enrique. Para una historia de la Iglesia en América -

Latina, Ed. Nova Terra. Espafia 1975.

ENGELS, Federico. Estudio sobre la historia del Cristianismo-

Primitivo. Ed. Quinto Sol. México.

ET. AL. Antologia del Trabajo Social Ed. UNAM-ENTS.

México, 1985.

FALS, Borda, Orlando. Reflexiones sobre la aplicacién del mé-

todo, estudio-accién en Colombia. Rev. Méx. de Sociolo--

gfa. Méx. UNAM, 1973.

FLICHE, Agustin. Historia de la Iglesia desde sus origenes =--

hasta nuestros dfas. Ed. EDICEP. Méx.

FLORES Gonzllez, Ma. lLuisa. Antecedentes de la ayuda en el -

Mundo y en México. UNAM-ENTS. Méx. 1986.

GOMEZJARA, Francisco. Técnicas de desarrollo comunitario. Ed.

Fontamara, México, 1987, 23 Edicién.

GOMEZJARA, Francisco. E1 disefio de la Investigacién social.

Ed. Fontamara, México. 1986. 238 Edicidn.

GOMEZJARA, Francisco. Trabajo Social y Crisis. Ed. Nueva So-

ciologfa. México 1986.
GRUEN, W. Pequefio vocabulario de la Biblia. CRT. AC. 1984.

G.M. Brufio. Historia de la Iglesia Catblica. Ed. Ensefianza
México, 1960,




358

GUTTIERREZ, Gustavo. Evangelio y praxis de Liberaci6én Ed. Fe -

Cristiana y cambio en América Latina. s/lugar s/afio.

HERNANDEZ Pico, Juan. Mé&todo Teoldgico Latinoamericano. Rev,.-

cristus N. 553, México, 1982.

JOHNSON, Paul. La Historia del Cristianismo. Ed. Javier Ver-
gara. México 1989.

LIMA, Boris. Epistemologfa del Trabajo Social. Buenos Alres—
1975, Ed. Humanitas.

LONDONO, Alejandro. S.J. Pedagogia de la Accidén. Coedicibn
Casa de la Juventud e Indo American Press Service s/afio.
s/lugar.

MARTINI, Claudio. Alternativas dentro de la Investigacidn co-
munitaria y el trabajo de campo. Trabajo Social y Crisis
Ed. Nueva Sociologfa. Méx. 1986.

MATEOS J. Schakel A. El Nuevo Testamento. Ed. Cristiandad,
s/lugar, s/afio.

MENDOZA Zaragoza, Jesfis. CEB'S yfcomgroniao politico. Ed.
comisién de anilisis de 1a Biblia y la Teolog{a de CEB
de México 1988.

MOVIMIENTOS DE CRISTIANOS COMPROMETIDOS. Cristianos_compro-
metidos con las luchas populares. Ed. Grupo Imagen
México 1989.

MUNOZ de la Rosa. La_educacibén como perspectiva del Trabajo

Social. Ed. UNAM-ENTS. México 1989. Tesis.




359

PADILLA, René. Misién 2. s/ed., s/pais. 1982,

PALMA, Diego. La Reconceptualizacién. s/ed. México, 1982.-

PAULA Faleiros, Vicente de. Trabaio Social. Ideoldgica y ~--
Método, Brasii. 1972,



	Portada
	Índice
	Introducción
	Capítulo I. Elementos Históricos de la Iglesia Católica
	Capítulo II. La Teología de la Liberación
	Capítulo III. La Influencia de la Teología en el Trabajo Social
	Capítulo IV. El Papel de la Metodología en la Praxis del Trabajo Social y la Acción Liberadora
	Capítulo V. Investigación de Campo
	Capítulo VI. Propuesta y Perspectiva de Intervención
	Conclusiones
	Sugerencias
	Bibliografía



