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INTRODUCCION

En matliples tradiciones reliqgiosas encontramos que el mundo
aparece ante el hombre como la manifestacidn continua de 1la
realidad trascendentes; el origqen del universo y de muchos de
sus aspectos es narrado mediante diversos mitos; los hombres
se comunican con esa otra realidad mediante diversos ritos,
v en tados los mitos v los ritos estan presentes los dioses.
Maltiples cuestionamientos del hoabre acerca de todo lo que
le rodea encuentran una antigua vy satisfactoria respuesta en
la reliqién.

Aunque para cada pueblo las deidades tienen
caracteristicas peculiares, podenios decir que el hoabre
religioso sienpre elige ciertos elementos de la naturaleza
humana o del mundo que le rodea. que le son sianificativos
por los valores simbdlicos que les confiere, v los incorpora
a los seres sobrehumanos, imprimiéndole a cada uno
particulares caracteristicas que se traducen en deidades con
una "personalidad” propia, sul generis, Yy por supuesto
podercsa. La realidad trascendente se torna =diriamos-—
accesible, al ser "fragmentada” vy a 1la vez inteqrada en

tantas deidades comno el hombre requiere.




En el caso de la religidn- mava prehisbanica es dificil
penetrar en el mundo de las siqnificaciones que los diversos
uspectos  de este pensamiento encierran, puesto dque el
material con el que se cuenta es escaso; y la informacidn la

mayoria de las veces. fragmentaria. Mitos, simbolos v

creencias, deidades Y practicas rituales se hallan
expresados en materiales tan disimiles como codices
jeroqgqlificos. textoas indigenas en caracteres latinas.

cronicas espafolas. representaciones plasticas v adn  en
etnografias contemporaneas. A pegsar de que en todas las
fuentes que contienen informacidn sobre la reliqidn mava hay
miltiples refurencias a las deidades, es diflcil seFalar

quiénes son los dioses v cudles son sus caracterlsticas.

En las fuentes vucatecas escritas con caracteres
latinos, tanto en espafol como en mava, aparece una qran
cantidad de nombres propios, que ha llevado a los
investigadores a pensar que buen namero corresponde a
deidades. Sin embargo, muy pocos se han relacionado con las
representaciones plasticas, v menos adn se han
caracterizado. Salvo los trabajos realizados por Thompson
(1) v por Kellev{(2), los avances en este sentido son
escasos. Cada uno de los investigadores ha retomado de una
u otra forma los trabaijos de Schellhas(3) v ha intentado

vincular con 1las fuentes disponibles, principalmente con



Landa, (4) los nombres - de 1los diqses. Asi,y se puede
considerar junto  con. ellos que  ‘los qréndes dioses del
pantedn mava son: Hunab Ku, Itiam Na, Chaac. Bolon Dz ‘acab,
Ix Chel, Ix Chebel Yax, Kinich Ahau, Cizin, Ah Puch, - Yum
Kax 4 Dxlahdn Tiku, Bolon Tiku, los Bacabes y los Pauahtunes.
Ademas. hav otros nodbres que estan relacionados claramente
con ciertas festividades diurnas., "mensuales”, anuales (de
los afos kan, auluc, 1; V. cauac) v con las katunes. La
lista rebasa el centenéf de - deidades y muy poco se puede
decir de cada uno de ellos  en cuanto a sus Ffunciones v
atributos. Esto parece indicar que el pantedn mava era
verdaderamente compleijo, vy que  los . antigquos sacerdotes,
después de una larqa educacidn., estarian en posibilidad de

conocerlo. (5)

Los textos en mava vucateco que contienen mavor
informacidn sobre el pensamiento religioso maya son los
Libros de Chilam Balam; es un  qrupo de 17 manuscritos
realizados despuds de la conquista. que reciben el nombre
del sitio en el que fueron hallados; Chumayel Tizimin,.
Kauwa, Ixil, Tecax. Nah, Tusik, Manl. Chan Kan. Teabo. Peto.
Nabula. Tihosuco. Tixcocob. Telchac. Hocaba v Oxkutzcab. (&)
Alqunos parecen ser solo copias que se encuentran en
distintos pueblos; de otros se conoce dnicamente el lugar

donde se dice que estans de unos mas



se desconoce su paradero actual, _ds,dejellos estan

publicados &ompletos: el Librq VvBaléﬁ'de Chunavel
en ediciones distintas. uﬁé;ffécgmpaﬁ§dé~d51 texto mava, en
inqlés realizada por Ralph L.’ﬁb?éyv‘otrag en espanol, -cuya
traduccion se debe a Antonio Meéiszolio. asi como el de
Tizimin, que se ha traducido al inulés en dos ocasiones, una
por Maud Worcester Makemson 'y otra por Munro Edmonson.
Fragmentos de 1los 1libros de Kaua. 1Ixil y Nah bhan sido

publicados en varias ediciones por. diversos autores, en

ingleés. en mava v en espaifol desde el siqlo pasado.

Mencidn especial merece el llamado Cddice Pérez.(7) que
es una recopilacidn de alqunos textos de Nanl, Ixil vy Kaua
realizada por Juan Pio Ferez. Al conjunto de manuscritos se
le denomina de Chilam Balawm, por lo menos desde la primera
mitad del sialo XIX. cuando Flo Perez concluyod la
transcripcian de uno de ellos asentando! "Hasta aqui termina
el libro titulado Chilambalam que se conserva en el pueblo
de Manl en poder del Maestro de Capilla. v vo pongo las
notas a los sucesos que se refiere.”(8) Alqunos autores han
sugerido que el nombre de estos manuscritos proviene del
sacerdote (Chilam) de Manil, cuyo apellido era Balam quien
predi jo la lleqada de los espafoles y de una nueva religidn,
junto con 1los cambios que conllevaria el arribo de
extranieros. (?) Sin embargo hay miltiples referencias en

los diversos textos a una
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clase de sacerdotes, los chiia# »béiéﬁ. quiEnes expresaban
los auwqurios “acostados hoca ar?ibéﬁ(lO);‘»chilém es aquel
que es "boca”, vy balam es jaauar o brdio(ll); asl el nombre
puede ser traducido como "bru{o profeta”, y de &l tal ' vez
provenga el nombre de estos textos. El1 contenido de ellos es
sumamente variadeo v, como seffiala Roys. cada uno constituve
una pequefra "biblioteca" en si1  mismo: relatos histdricos,
informacion astrondmica., explicaciones del calendario mava,
textos médicos., auaurios para los diversos periodos. pasaies
rituales. Tal diversidad de informacidon, que desde nuestra
perspectiva es disimil, se debe a que fue copiada de 1las
antiquos manuscritos jeroglificos por aguellas personas que
pertenecian a 1la clase diriagente indiqena. quienes al
aprender a leer y escribir con los caracteres occidentales,
conservaron sus tradiciones con este otro sistema de
escritura v 1os inteqraron en estos textos. Alqunos pasaijies

lo dicen claramente:

Asi ocurrira en el decimo octavo afo tun. asi
aparecen los signos en el libro de los siete linaijes
que vio el Ah Kin. Chilam Balam. cuando leyd 1la
rueda de los katunes en compafla del aAh Kin,
Napuctun., Ah Kin, de Hun Uitzil Chac, de Uxmal. Eso
fue lo que deduio de 1los signos pintados en el
libro, seqdn su entender. el Ah Kin., Ch' el. gran
autoridad. Allil vieron cdmo caerla la caraga seqdn
di jo @l Chilam Balam que estaba ordenado por Hunab
Ku, Oxlahun ti Ku, que caeria un afo de revertas v
un sdlo pleito se oiria. seadn la explicacidn que
dan los signos pintados. (12)
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Es’ probable que varibsiﬁe'fyf Balam

havan tenido una misma sétie ﬁg ces) en las
que se basaron los  autores: ,colbnial.
Inclusive fray Eernardo de Lizana en-su Historia de Yucatan

transcribid algunas profecias‘enfyuéa‘ c&gue 2l traduijo al

espaiol, basandose seauramente en "aidﬂﬁitéxto mavaa. cuyo
contenido es similar al de loslliﬁsp;{deinchilam Balam. (13)
A ecto se debe que en alaunos de estos libros se encuentren
pasaijes paralelos, al iqual ﬁuereﬁiios antiguos codices. (14)
Estos textos paralelos snﬁ déidiQe%sa'indole. pera destacan
de manera especial las ;lamadSs Ruedas de Katunes. Se trata
de las profeclas para iosvisfpéfiodos de casi veinte aRos
denominados katunes. Se"entuentran en los libros de
Chumavel, Kaua., Tizimin. (15). Mani’,y, Oxcutzcab(16) Yy su
contenido es bastante similar; _éues iﬁcluyen dos ruedas de
katunes completas v algunas referénciasré ciertos katunes
aislados, asil como las prediccioﬁes de 1og afos de un &katun

5 Ahau. (17)

Estas profeclas parecen haber sido escritas en un lapso
bastante larqo: desde mediados del siglo XVI hasta fines del
siglo XVIII o principios del XIX; vy conforme a los
manuscritos, los textos proféticos abarcarian desde el siaqlo

YV hasta el XIX.(18)

Heredera de esta tradicidn., pero independiente de ella.

es la informacian que recopild el franciscano
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Andféé’deyﬂvénda#q v - Laoyola entre las:Itzaes a fineé jdei

siqip_Xy;j; Seqﬁn lo refiere,

- kes diie que vo deseaba hablar con ellos de la
antigua manera de contar que ellos usaban, tanto de
los dilas. meses y afos. como de las edades v
descubrir cudl era la edad en la que deberiamos
estar (en tanto que para ellos una edad consiste
dnicamente de veinte afos) y cull era la profecia
sobre el dicho afo y edadi todo esto esta grabado en
ciertos libros de una cuarta de varda de alto y unos
cinco dedos de ancho, hechos de corteza de arboles,
doblados de un lado a otro como biombo; cada hoija
del espesor de unh Real mexicano de a ocho. Estos
estan pintados por ambos lados con una variedad de
fiquras y caracteres (de la misma manera como los
indios mexicanos también usaban en sus viejos
tiempos), los cuales puestran no sdlo la cuenta
dicha de los dias., meses y afos. sino también las
edad v profeclas que sus idolos e imanenes les
anunciaban a ellos, Q, para nablar mas
correctamente, e1 diablo mediante el culto que
ellos le pagaban en la forma de alaqunas piedras.
Estas edades eran trece en namereo., cada edad tenia
su distinto Idolo vy sacerdote. con una protecia
diferente de sus acontecimientos. Estas trece edades
estan divididas en trece partes. las cuales dividen
el relino de Yucatdn y cada edad, con su lIdolo,
sacerdote vy proftecla, regla en una de esas trece
partes de la tierra, de acuerdo con la manera en que
ellos 1a hablan dividide. Yo no doy los nombres de

los idolos., sacerdotes v partes de la tierra, para
no causar problemas, aungue vyo he hecho un tratado
sobre esas antiguas cuentas con todas sUs

diferencias y explicaciones, por lo que ellas pueden
ser patentes para todos. y los curiosos pueden
aprenderlas, pero si nosotros no las tonocemos, Yo
afirmo gue laos indios pueden engafarnos a npuestra

vista., (19)
El tratado que menciona se llama Expozicidn de los
vaticinios que los antiguos indios hablan recibidv de los
sUyo0s, (20) y desafortunadamente estd perdido. Conocemos su

nombre gracias a la referencia en la Biblioleca Nexicana de

Equiara y Eguren. (21) v de hallarse en aladn repositorio,
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serd una herramiendta ‘de. gqran Qtilidad;péfa comprander‘barte

del pensamiento religioso méya; 

@ El1 obietivo central de.esté irabaio es identificar a 1los
dioses que aparecen rigiendo los katunes en los libros de
Chilam Balamj seffalar sus caracterlisticas., reconocer sus
atributos v comprender sus funciones. Ademas. se pretende
establecer si se trata de deidades de los diversos sectores
chsmicos, reconocer si son seres que representan los ciclos
temporaless a la vez que determinar, si SON, como han
sunerido alqunos autores, deidades menores. cuyva importancia

en la religidn mava era secundaria.

Cabe destacar que no pretendemos realizar una
reconstruccidn del pantedn mava durante el siglo XVI. sino
dnicamente reconocer las ideas que los sacerdotes yucatecos
mane jaban en relacidn con los dioses. a través de 1les

manuscritos de Chilam Balam.

Para estudiar a los dioses reqentes de los katunes en
los libros de Chilam Balam tomamos como base las ruedas de
katunes que aparecen en El 1libro de 1oz libros del Chilam
Balam. Esta obra, de Alfredo BRarrera Vasquez vy 8ilvia
Renddn, retine entre otros textos los pasaies

correspondientes a las predicciones de los katunes de 1los



libros de Kaua, Chumavel v Tiziml una
‘nueva?vérsibh. basada en que
pretende acercarse a. los librosfﬂe' ig y quefueron a

su vez copia de los manuscrit65'€eFoql’f1c6” Vtﬁs autares.
mediante el maétodo cumparativn; Ereténééﬁ:‘reﬁbnstruir en
alguna medida los "textos de %Dnda"..CDmeEIIDS'IES llaman,
(22) con un coteijo cuidadoso de: las disﬁintas versiones. v
un esmerado trabaijo de traduccidn. ési. ésta fue la Qersibn

que empleambs comb ejfje para el andlisis de cada deidad

patrona.

Las ruedas de katunes. conforme aparecen en 1los
diversous manuscritos, las consultamos en sus distintas
ediciones! el Chilam Balam de TizimlIn en vucateco e inaglés,
el Chilam Balam de Chumayel, en mayva, espainl e inqlés y el
Cddice Pé&rez, traducido al espafol incluye también el texta
en mava. éunque cada uwna de 1las traducciones presenta
diferencias muy sianificativas,. aracias a los textos en
vyucateco nos fue posible reconocer a una misma deidad. cuvyo
nombre fue traducido de maneras muy diversas por cada uno de
los autores. La versidn al espaifiol de Mediz Bolio del Chilaw
Balam de Chumavel, fue la que empleamos con mas Ffrecuencia
{23) v con base en ella fueron cotejados los pasaies

paralelos de los otros manuscritos.

En las distintas ruedas de los katunes de los tres

libros del Chilam Balam se identifiéardn a las deidades que



14

fungen como patronas-eh':adé\unb “deellos 'y los pasaies se

compararon con aquellos’'de otros periodaos. en los que  estos

dioses aparecen actga do,.’ como s el caso de los prondsticos

de los afos del kkat ‘_Qﬁad; Ademas,  se analizaron - los

nombres de estos dioses,  recurriendo al Dicciomario HNava

Cordemex, 1lo que fvperqitiﬁ comprender  muchos de  sus
siqnificados, vy coh ‘éllo .penetrar en el ambito de sus

funciones y su simbolisma. .

Es pertinente aclarar que.no. -hemos uniformado 1las
grafias del mava vucateco. En los casos de citas a 1los
manuscritos indigenas, se ha respetado 1la version del
traductor, asi como en las referencias obtenidas del
Diccionarie MHava Cordemex, vy aunguwe hemos sequidc las
grafias de los nombres de los dioses que proponen Barrera
Vasquez v Renddn, esto ocasiond que a lo larqo del texto una

misma voz esté escrita de mas de una manera.

Esta informacidn se coteid con los datos obtenidos en
diversas fuentes tanto indiaenas como espafolas. Entre los
textos mavas cabe destacar el Ritual de lIeos Bacabes, que
contiene maltiples referencias a los digses. vy en cuanto a
las obras de los cronistas, en las que a veces se seralan
las &pocas de culto de ciertos dioses, los ritos en los que
estan presentes vy otros aspectos que nos ayudaron a
caracterizarlos, la Relacidn de las cosas de Yuczatar de fray

Diego de Landa, fue la que nos brindd la informacion
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mas rica. Igualmente nos fueron de gran utilidad 1las
representaciones de los cddices, con las que se relacionaron
aiqunos aspectos de los dioses. Creemos que los codices son
los documentos que mas luz pueden brindar para complementar
la informacidn de los manuscritos indlagenas colaniales. en
tanto que su contenido parece provenir directamente de los
cddices en los que buena parte de las fiquras representadas
en ellos corresponden a deidades. En alqunas ocasiones nos
fue posible relacionar las imaanenes de los dioses en las
manuscritos jeroglificos con los auqurios de los katunes.
Sus caracteristicas plasticas v 1los contextos en los que
aparecen nos aclararon el sentido en muchos pasaies. Cabe
aclarars que en este trabaio practicamente no analizamos
otras obras plasticas posclasicas., como escultura. pintura vy
ceradmica en donde seguramente se encuentran pl asmadas
imadaenes de los antiauos dioses. pues esto implicaria otro
estudio. Al recurrir a las fuentes indigenas prehispanicas vy
coloniales, asl como a los textos de los espancles, fue
posible conocer alqunas de las caracteristicas de las
deidades mayas durante el siqlo XVI. Con frecuencia 1la
informacion fue complementada al consultar 1los estudios
etnoqraficos realizados entre 1los mavas de hoy. Qquienes
conservan entre sus rituwales algunos elementos gue son
herederos de la tradicidn prehispanica., vy que nos ayudaron

significativamente en la comprensidn de ciertos dioses.
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Entre los nahuas prehispanicos encontramos tambié&n - valiosos
datos con los que aclaramos alqunos aspectos del pensamiento

maya.

Las profeclas contenidas en las ruedas de katunes pueden
ser abordadas desde diversas perspectivas, cuyos resultados
sequramente arrojaradn nuevas luces sobre el pensamiento
mava. Las investigaciones sociola&aicas, paor ejemplo, podran
sefalar el valor de estas profeclas en los diversos dqrupos
sociales, asi como el papel que jugaban los sacerdotes
chilames dentro del mundo mavya, en tanto que eran los
especialistas que podian interpretar los textos jeroglificos
que las contenian. Sin embarao, en este estudio se abordan
las profecias desde una perspectiva religiosa, va que los
textos, redactados en un lenquaje simbdlica, de caracter

esotérico. eran saarados para los antiquos mavas.

FPor ello, en esta investigacion se han sequido los
lineamientos de la historia de 1las religiones, disciplina
que tiene por obieto el estudio de los fendmencs reliciosos
que se dieron en una &poca v en un lugar determinados. Con
esta perspectiva en mente analizamos cada uno de los
fraamentos en los gue se mencionan leos dioses reqentes vy
hallamos una serie de elementos que también se repetian en

otras fuentes, va fueran indigenas o espafolas. Mediante 1la
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asociacidon de coneptos reliqgiosos similéres. tratamos de
integrar esa informacibﬁ de una manera coherente,
reconociendo entonces series de. imaaenes simbdlicas
paralelas que empleaban los antiquos sacerdotes mayas en
relacidn con cada dios. Por eijemplo. en el nombre de una
deidad aparece la particula vax. que entre otros. tiene el
sentido de verde-azul; en los cddices se le representa con
el cuerpo o el rostro azul, vy en los rituales efectuados en
su honor se empleaba "cierto betdn azul®. Aunque la mavorila
de las veces no eran tan evidentes los elementos comunes gue
tienen los datos sobre un mismo dios, es claro que tanto en
ciertas practicas rituales, como en los textos proféticos,
estd presente el mismo simbolo. Fero sCUadl era el
significado? Al analizar los contextos en que apareclan los
simbolos. nos percatamos que se relacionaban con maltiples
aspectos, por 1o que el sentido de cada uno era siempre
multivoco v polivalente. For lo aqeneral reunian valencias
neqativas y positivas, que aluden a la realidad heterogénea
del mundo, (24} y cuyo sentido es semejante en otras
latitudes. En ese punto nos fueron de aran utilidad los
estudios realizados sobre el simbolismo religioso en otras
tradiciones. cuyos sianificados parecen ser similares a los
que tenian entre los mavas. va que nos aclararon mdltiples
aspectos que nos resultaban oscuros. Asli. fue posible
comprender algqunas de las caracteristicas que presenta cada

deidad, con queé aspectas de la realidad
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se vincula, cuales son sus atributbs ldé pqdef.”pprﬂué, 155
porta vy gué sentido tienen. todo elld"EQQ:Ia?¥iﬁai;dad -de
proponer las funciones especificas que’t{éne cada uné dentro
del pantedn v de manera mas 'denérai: eﬁ el pensamiento

religioso mavya.

2 El presente é?éba%o consta de siete capitulos. En el
primero, de caracter introductorio. hemos treunido la
informacidn basica sobre 1os dos aspectos fundamentales que
tratamos en los libros de Chilam BRalamsi los katunes y 1los
dioses. Iniciamos con un apartado en el que se seffalan 1las
caracteristicas aenerales del sistema calendarico maya., con
el fin de asentar la informecidn general sobre los katunes,
periodos que fueron empleados por los mavas durante mas de
guince siglos. En 1los libros vyucatecos coloniales estos
periodos presentan ciertas peculiaridades, por lo gue las
secciones correspondientes +tienen como fin destacar las
modificaciones que sufrieron durante 1los dltimos siqlos de
st usc. En el sequndo apartado se mencionan alqunos aspectos
de los dioses que aparecen en los libros de Chilam Balam vy
se destacan aqgquellos que fungen como patrenos 2n los 13

tatunes.

Los siquientes seis capitulos incluven el analisis de

cada uno de los dipses regentes. A pesar de que su estudio
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se basd precisamente en los katunes,. las deidades se han
aqrupado de acuerdo con el aspecto del universo con el Qque
se vinculan mas directamente., v va no por esos periodos.
Como cualquier clasificacidn, &sta puede resultar demasiado
simplista., en tanto que los -dioses mayas, al menos tal vy
como se presentan en los 1librogs de Chilam Balam. son
multifacéticos., vy a cada uno estadn asociados diversos
aspectos. Sin embarqgo, era necesario destacar como las
deidades mavas cnmparteﬁ ciertas caracteristicas y funciones
entre si. por ello., decidimos agtruparlas de acuerdo con el
sector del cosmos ton el gque se relacionan, vy dentro de
&éstos, con aladn aspecto que los caracteriza. Dedicamos tres
capltulos a los dioses celestes: incluimos a Amayte Ku, Yax
Coc Ah Mut e Itzam Na en el sequndo capitulo; en el tercero
como dioses asociados con la fertilidad gque procede del
cielo a Yaxal Chac vy Yaxal Chuen. v en el cuarto a 1los
dioses soclares Buluc Ch*® abtan vy Kinich Kakmo. Los capltulos
Y cinco v seis estan dedicadbs. respectivamante a la deidad
del fueqo terrestre Ek Chuah y al dios del inframundo Ah
Bacocol. Se retnen en el dltimo capltulo a Sac Uacnal,
posible dios de la guerra y Fus Hom, cuyas funciones nos son

desconocidas.

Este trabaio en un principio pretendid ser un pequedo
articulo, resultado de las tareas realizadas dentro del

Seminario de Cultura Maya gue tiene a su cargo la Dra. de la
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Garza en la Divisidn de Estudiﬁs de Posaradeo de la Facultad
de Filosofla v Letras. A sugerencia de ella, revisd& E1 libe
de loes Iibros de Chilam Balam con el fin de reconocer a las
deidades que aparecen en las Ruedas de katunes. En - las
sesiones semanales se fue gestando esta investigacidn.
Compaferos y amiqgops, que asistieron a lo larqo de los afos a
aeste Seminario me brindaron su desinteresada ayuda. Alberto
Morales D.. Ma. del Carmen,Valyer@9 y. y Martha Ilia Najera
C.. con S0 orientadora ;t{tjgaé"v _ sus camentarios
alentadores, contribuyeron ‘a'fééklé al trabajo su forma
definitiva. : .

José Aleios, Carlus'Alvaféz Y Gérardo Bustos revisaron
cuidadosamente el trabajo, y sus atinadas observaciones
desde sus propias especialidades me ayudaron a corregir
errores v a precisar conceptos.

Arcadio Ojeda vy Raberto de la Maza me instruyveron sobre
diversos aspectos del mundo vegetal y animal Gon qran
paciencia v cenerosa disposicion.

Radll del Moral resolvid amis inumerables dudas sobre el
mava yucateco, vy Bulmaro Reyes amablemente traduijo para mil
alqunos parrafos del latin.

Moisés Aquirre realizd parte de las ilustraciones que
acompaian al texto.

Estoy en deuda con Mercedes de la Garza. directora de
esta tesis. Decde los origenes del trabaijo. durante las

afos que dediqué a su eiecucidn vy sobre todo en la etapa
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final, me apoyd con entusiasmo para la elaboracidon del
mismo. Sus sapientes conseijos me asistieron durante el
desarrollo de la investiacacion. Con paciencia y dedicacion
esuchd mis planteamientos. con aran generosidad cedid su
tiempo al leer varias veces los borradores v en fructiferas
sesiones me hizo valiosas sugerencias.

A todos ellos. muchas aracias.
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1. Thompson, Eric, J .
passimi Mava Hieroglyphic  Hriting.. An "intreductioni ' The
Dresden Codex? a MHava manuscript,“'taVQbré1de‘este autor es
muy extensa, los textos mds sianificatiyos sobre el tema que
nos ocupa son éstos, pero en 'sus ‘demas trabaijos esta
presente el tema, casi sin excepcion.

2. Kelley, David H., Dechiphering the MHaya Script, p-
103—-105.

3. Schellhas. Paul, Representation of Deities of the MNava
Manuscripts. Debido a la dificultad de identificar por sus
nombres a los personaies que aparecen en los cddices de una
manera inequivoca. este autor 1les asiand letras a 1las
diversas representaciones de los manuscritos prehispanicos.
relacionandolos con aldunos nombres indiaenas gque aparecen
en las fuentes y desde principios de siqlo (19204) se ha
venido usando su nomenclatura. aunque con algunas variantes.

4. Landa., Dieqo de., Relacidn de las cosas de Yucatan.

5. Dieqo de Landa sefala que los sacerdotes enseffanaba a
laos hijos de los otros sacerdotes v de los nobles: "...1a
cuenta de 1los afos, meses y dias, lag fiestas y ceremanias,
la administracidon de sus sacramentos, los dias y tiempos
fatales, sus maneras de adiviniar, remedios para los males,
las antiguedades. leer v @scribir con sus letras Yy
caracteres en los cuales escribian con fiquras que
representaban las escrituras.” p.15. Aunque habila diferentes
tipos de sacerdotes, cabe destacar, para nuestro estudio a
los chilanes. quienes. seadn refiere el mismo franciscano,
tenlian como oficio "dar al pueblo las respuestas de los
demonios vy eran tenidos en tanto que acontecla llevarlos en
hombros." p. 49.

6. De la Garza, Mercedes, Literatura maya. p. xiii.

7. Uno de los manuscritos jeroqlificos mayvas gque actualmente
se encuentra en 1la Biblioteca Nacional de Faris se le
denominaba también Cddice Pérezsi hoy en dia se le conoce
como C3ddice Parls para diferenciarlo del manuscrito colonial
del mismo nombre.

8. Cddice Perez. p- 270.
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Q. Ibid.a p. 133-141. Este pasaije presenta muchas palabras
en espafol. como.  Ar:ohispo, Cristianismo e inclusive el
término Yucatan., que -se acuikd despuds de la Congquista. 1lo
que muestra, a nuestro modo de ver, que se trata de un texto
profeético escrito despuégds de la Conguista. Una seccidn de
esta dice: "Cuando venga este tiempo, aqui, al centro del

pals 1lano Mavcu, Mayvapan. la dicha 8iyancaan. a -esta
provinica que tendra @l nombre de Yucatin como se le dira
cuando venga distinta ensefanza en otro katun que ha de

pasar de reaqreso por vuestro pueblo.”". seqdn la traduccidn
de esta seccidn hecha por Barrera Vasquez vy BSilvia Rendan,
El libro de los libros del Chilam Balam, p 97.

10. "La razdn de por Gué& se le llama Chilam. Intérprete, es

porque el Chilam ltal am, Brujo—intérprete se acostaba
tendido, sin moverse i levantarse de donde se echaba, en su
propia casa. Fero no se vela el rostro ni la forma y tamafo
de quien hablaba encima del edificio de la casa, a

horcaiadas sobre ella".Ibid.. p. 95. Barrera Vasquez aclara
que actuwalmente "chil es el morfema que denota la idea de
echarse, acostarse. v chilan (no chilam) siqnifica acostado,
tendido. Pero en el siglo XVI, seqan los diccionarios
conpcidos, este morfema tenla la forma chel vy el participio
correspondiente era cheladn y no chilaan. El nombre chilam
viene de boca, en el sentido de habla." Ibid., p. 178.

11. De la Barza, op. cit., p. ®iii.

12. EIl Iibro de los libros..., p. L17.

13. Lizana, Bernardo de. Histoeria de Yucatan. p. 120-125.
14. Barrera Vasquez y Renddn. op. cit.., p.16—-1%.

15. Estos tres manuscritos fueron reunidos por el obispo
Crescencio Carrillo v Ancona desde 1868. Cada uno procede
del pueblo que le da su nombre. Entre 1915 y 1918 fueron
robados de la Biblioteca Cepeda de M&rida. junto con otros
textos. Actualmente se desconoce el paradero de los
manuscritos oriacinales de Chumayel vy Kaua., de los cuales
sdlo se tienen las copias realizadas durante el siglo pasado
por diversas personas como William Gates, George Byron
Gaordon. y Carl Hermann Berendt. El Chilam Balam de Chumavyel
se tratd de vender en dos acasiones despuds de ser robados
una en ocho mil ddlares v otra en cinco mil cuando le fue
ofrecido a Sylvanus G. Morley. Consta de 107 paainas
escritas v estd fechado en 1780. Es probable qgue su
recopilador sea Juan Jos& Hoil, cuvyo nombre aparece en el
manuscrito, con la fecha del 20 de enero de 1782. Fue
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traducido v editado completo por primera vez en espafol en
1230 por Antonio Mediz EBolio. de esa edician se han hecho
otras, algqunas de ellas anotadas. La edicidn en inalés, con
el texto en mava la realizé en 1933 Ralph L. Roys. En 1870
el parroco de Tizimin le obsequid a Carrillo y Ancona un
manuscrito indicena que el obispo denomind Cddice Andnimo.
Pertenecid mas tarde al sefor Ricarda Fiqueroca. El  Chilam
Balam de Tizimin. como se le concce ahora. se encuentra en
el Museo Nacional de Antropologia e Historia. gracias a la
donacidn hecha por la Srita. Laura Temple., quien lo comprd
en los Estados Unidos. Consta de S2 paainas v ha sido
editado completo en mava vy en inglés en dos ocasionhes: en
1951 por Makemson vy en 1982 por Munro Edmonson. El1  Chilam
Balam de K&ua pertenecid también al sefor Ricardo Figueroas
mas tarde pasd a la Biblioteca Cepeda de donde desaparecid.
Consta de 282 paainas v sbdla ha sido publicado parcialmente.
Es probalemnte el mismo que el de Hocaba.lbid.. p. 13 - 19,
Vid Tozzer, A Mava Gramnmar, p.182 - 124.

16, Rovs, The Book of Chilam Balam o¥ Chumayel, p. 185.

17. Roys, en su trabaio titulado "The Prophecies for the
Maya Tuns or Years in the Books of Chilam Balam of Tizimin
and Mani? asienta que este Katun es. en cierto sentido
ficticio. debido a que "se ha asequrado que comenzd en un
ano 13 Kan, el cual se que dicho que debid caer entre 1los
afos de 18593-1594. Es cierto que un afo 13 Kan comenzd en
1593 pero el Katun S Ahau no pudo haber comenzado o
terminado en tal afo conforme a la historia maya. Un Katun S
Ahau comenzd en 1599 v su dltimo dia. del cual toma su
nombre, cavyd en 14618". p. 158

18. Barrera Vasquez vy Sylvanus Griswold pMorley, "The Mava
Chronicles”, p. 64-49.

19. Avendato v Lovola. Relacidén de las dos entradas que hize
a Petén Itza,, citado en Rovs. The Book of Chilam Balam of
Chumavel, p.184 Subravado nuestro.

20. El titulo del tratado que ha llegado hasta nosotros esta
en Latin. La traduccidn es de Bulmaro Reves C.

21. Equiara y Equren, Biblioteca Mexicana, p. 328.

22. E1 1ibro de los libros.... p. 11.

23. En cuanto a su propia traduccidn. Mediz Bolio comenta:s
"Es cierto que alqunas veces, s5obre todo cuando se cruza por

la marara sintética de los textos religiosos arcaicos., es
preciso interpretar un poco al mismo tiempo gque traducir
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literalmente vy que, en ocasiones, se tropieza con la
dificultad de poder encontrar, en la precisidn. a veces
demasiado riaida de nuestro vocablos. 1la representacion
propia del senptido maya auténtico. muchas veces sutiliisimo vy
abstracto. gue, especialmente en los conceptos reliqiosos,
mas bien suaiere que expresa vy que casi nunca deja de tener
fina intencidn aleadrica y esencia oculta. :

Pero puedo decir sinceramewnte gque, hasta donde cabe,
no he interpretado sino vertido con empefosa fidelidad.
conceptos a concepto, tdejando a los qgque estudien estos
misteriosos escirtos el entenderlos e intrpretarlos confrme
a su preparacidn vy a su intuicidn personal y propia." Libro
de Chilam Balam de Chumavyel. p. »iii, {(Biblioteca del
Estudiante Universitario., 21)

24, Eliade, "Observaciones metodoldaicas sobre el - estudio
del simbolismo reliqiosca", p. 131 o e e




CAPITULDO I
LOS5 ROSTROS DE LOS KATUNES
"Uno por uno, cada Natdn., va
fuera bueno, va fuera malo,
asi era escrito por  las

escritores de lo saqrado.”

Chilam Balam de Chumavel
LO8 KATUNES ’

Los katunes son periodos de aproximadamente 20 akos csolares
{7,200 dias) que fueron empleados por los mayas, con alqunas
variantes dependiendo de la regidon. desde por lo menos el
siqlo III d.C. hasta los tiempos coloniales. En los ejemplos
mads antiaguos forman parte del sistema cronoldgico denominado
Cuenta Largqa que permitid a los mayas situar con toda
precision en el tienpo l1los diversos hechos. Este sistema
tenia camo unidad el tun (periodo de 360 dias) e inclula
lapsaos menores (kin, dila, uinal, "mes" de 20 dlas) ¥
mavores(1) (katur de 20 tunes; baktun, periodo de 400
tunes). Las fechas mavas de Cuenta Laraa con frecuencia
sefalan cuantos baktunes, katunes, tunes, uinales vy kines
han transcurrido desde la fecha 13.0.0.0.0. (ca. 3113 a.
C.). que es el punto de partida de gu sistema calendarico.
Un eiemplo expresado en nameros arabigos, como cominmente lo
transcriben los epigrafistas seria ?.13.5.7.%. que equivale
a 9 baktunes, 13 katunes, S tunes, 7 uwinales y 2 kines vy.

debido a que el texto de muchas inscripciones



comienza precisamente con la anotacidn  de:la’¥

sistema tambien se le conoce como Serie Inicial

Otro sistema, empleado durante el Clagiéofférdib,‘iéra
una especie de abreviatura de ia Serie Inicial y.kébnSistia
en indicar con un numeral (del 1 al 1) la posician del
katén dentro del baktdn vy la fecha en que terminaba. Para
ello sdlo se requerlan tres siqgnos: el del katin, el del mes
vy el del Tzolkin (cada uno acompa®ado del numeral). Se le
denomina Fechamliento de fin de periodo y permite fijar las

fechas con toda precisidn en un lapso de 12.000 affos. (2

Un nuevo sistema de fechamiento es empleado en Yucatan
(Chichén Ttza, Uxmal. Yula vy Xcalumkin), entre 867 v 997
d.C (10.1.17.5.13 y 10.8.10.11.0), denominado por Thompson
Método vucateco de Techamiento (3) que consistid en anotar
la Serie Inicial con la Rueda de Calendario a la vez que
seralar el numeral del Haab, junto con el dia Ahau en que
ese katan terminaria. Por ejemplo. 1la fecha del templo de
los Cuatro Dinteles de Chichén Itzad es: 10. 2. 12. 1. Beue 7
Lamat 11 Yax, del 137 afo del katan 1 Ahau (que se
completaria hasta 10. 3. 0, 0. 0.). En este sistema. los .
katunes se identifican por el dia Ahau en que terminaran, vy

no por su posicidn dentro del baktan.
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DuFanﬁe lps @ltimos afos del Posclasico. se abrevid
un ﬁbto mas el sistema calendarico, ocasionando que las
fechas sodlo puaieran ser ubicadas con precisidn dentro de un
periodo de 2556.5 afos. A este sistema se le conoce con el
nombre de Cuenta Corta. o U Kahlay Katuneoob. conforme
aparece en los LIbros del Chilam Balam. {(4) Cada uno de los
katunes estd precedido por numerales que van del 1 al 13,
aunque en orden descendente vy primero los nones (13, 11, G
etc.) y despuds los pares (12, 10, 8, etc,){(5). En ocasiones
se senala el afio a que corresponde determinado auwqurio, al
incluir el numeral que le corresponde dentro del katdn, v
acompafarleo del dia del calendario de 260 dilas con el que
comienza (kan, muluc, ix vy cauac.) Al parecer, en las
primeras paaginas del Cédice ParIs se encuentra parte de una
rueda de katunes (del 4 Ahau al 10 Ahau ;de 1244 a 14417),
con la profecias v los ritos correspondientes para cada
katun (&) . por 1lo que es posible que un manuscrito
jeroglifico semeiante sirviera de base para los libros del

Chilam Balam.

Esta forma de fechamiento mava ha llamado +fuertemente
la atencidn del mundo occidental,., debido a que permite
ubicar de manera precisa vy relativamente sencilla las
diversas fechas. A este respecto. fray Dieao de Landa
asentd?

Quien esta cuenta de los Katunes ordend. si fue el
demonio, hizo lo que suele ordenadndola a su honorsj
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vy si fue hombre, debia ser buen iddlatra porque con
estos sus  Katurnes afadid todos los principales
enqaros v agq ueros vy embaucamientos con que esta
aente andaba allende de sus miserias del todo
embaucada. vy asi. esta era la ciencia a que ellos
daban mas crédito v la que en mas tenian y de la que
no todos los sacerdotes sabian dar cuenta. (7) :

Y Thomspon, el gran mayista, afirmd que:

Cada katdn marcaba el final de un periodo mavor en
la grandiosa concepcidn imaginativa de los mavas, el

maijestuoso viaije del tiempo en la eternidad. Cada
uno estaba conmemorado en las antifonas mavas. Cada
uno honrado en 1 cuidadoso corte, en la ardua

transportacidn v ereccidn de maanlficas estelas de
piedra. Glifos, cuidadosamente labrados, expresaban
en acompasadas lineas la arandeza del
acontecimiento. Las cadencias de las series
iniciales cantaban su aloria v los jeroglificos
terminados repetlian su alabanza. Las piramides se
elevaban para exaltarlos y los pétreos dinteles
entonaban su majestad. Los cautivos perdian sus
vidas en sacrificios dedicados & cada catan, los
sacerdotes vertian su propia sandre en su  honor.
Todo el esplendor vy rigqueza de cada comunidad estaba
diraida a enarandecer su gloria, en un grado no
visto por ojos occidentales desde el £in del
medioevo. (8)

Los katunes en los libros de Chilam Balam

Al iqual que en las inscripciones jeroglificas, en los
libros de Chilam Ralam los acontecimientos se sitlan siempre
dentro de uwn marco temporal, que la mavoria de las veces
corresponde a un katan. aunque hay varios pasaies en los que
el tun (o afo de 360 dlas) es la unidad. En otras palabras.
el antiquo sacerdote maya, dnicamente manejaba en el siglo
XVI el calendario saqrado de 260 dias, el ciclo anual de 360

dlas, v la Rueda de Katunes, formada por 13
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periodos de casi 20 afos. Aungue cqmparadd cbn;el'\compleio
sistema empleado en tiempos clasicos. &ste resultaba muy
simple, de cualquier manera le permitia al sécerdate ubicar

con bastante precisidn los hechos dentro del tiempo.

En EIl lIibro de Chilam Balan de Chumavel, en el Cédice
Pérez v en la Relacidn de 1las cosas de Yucatan aparecen
sendos dibujos de ruedas de katunes, cuya tradicion
prehispanica es obvia v son la representacidon de las U
kahlay katunoob mediante las que se sefala el orden en que
s suceden los katunes. su nombre. wna cabeza antropomorfa
{o un Ahau) que creemos representa al patronoc del periodo vy

el sector del cosmos con el que se vinculan. (Figuras 1. 2 v

Hasta nosotras han llegado los textos de dos ruedas de
katunes completas, cuyo contenido es esencialmente
profético. Sin embarqo. encontramos pasaijies en 10s que se
han conservado alqunos katunes aislados, que se refieren a

asuntos miticos o histdricos.
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El tiempo historico mitificado

En el antiquo sistema calendarico maya, el numeral 13
hacia las veces de marcador de inicio de un nuevo ciclo. v
en todos los Chilames, el katidn 13 Ahau pasa a ser el altimo
de las Ruedas. En el Chilam Balam de Chumayel se lee?

En el Once Akhau se éomienza la cuenta. porque en este
Katan se estaba cuando llegaron los Dzules. los que
vanlan del oriente cuando llegaron. Entonces empezo
el cristianismo también. For el oriente acaba su

Curso. Ichcansihd es el asiento del Katdén. (9)
Aunque se puede decir que este pasaje es semejante a
las demas profeclas de katdan, tanto por el estilo., a base de
paralelismos, como al mencionar el asiento del katdn. es
claro que presenta una diferencia sustancial en cuanto al
contenido. va que seiffala al katdn 11 como el que inicia la
serie. £s claro que se esta haciendo referencia a un hecho
histdrico que transformd al wundo mayai la conquista.
Efectivamente, Francisco de Monteijo Ffunda 1la ciudad de
Marida hasta 1542, es decir. en un katdan 11 Ahau. El texto
especifica mas adelante 1la fecha en el calendario

greqoriano: "Estoy en 20 de agosto del afo de 1541. Marque

los nombres de los afos en que enpezd el cristianismo". (10)

Tanto el Libre de Chilam Balamn de Chumavel como el de

Tizimin seWalan este hecho histérico. Yy ambos manuscritos
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aclaran gue el katan 11 Ahau es‘“ei ﬁri@éfa‘qUE'se cuenta’
(11), cambiando el orden tradicimnal}éy;hatural en que se
ordenaban los ciclos de 20 afos. Porleilo'podemns sefalar
que una de las diferencias sustanciales éh la concepcidn del
tiempo entre los mavas prehispinicos vy 165 que’’ presenciaran
la conguista de Yucatan fue esta modificaciodn que

introdujeron en su sistema calendarico.

Ademas, por la estructura que presentan ‘las referencias
cronol doicas. podemos afirmar que el Katan 11 Ahau hizo 1las
veces de una nueva fecha era, a partir de la cual contaban
el tiempo hacia adelante y hacia atras. Fue tan dolorosa 1la
experiencia de la conquista, que vino a convertirse en un
hecho que diferencid cualitativamente el paso del tiempa.
Creemos que se convirtid en una especie de nuevo cataclismo
cdsmico que dio fin a un mundo. como lo senala el Chilam
Balam de Chumayel:

Y fue mordida 1 rostro del Sol. Y se oscurecid y se
apaqd su rostro. Y entonces se espantaron arriba.
"Se ha quemado!, iha muerto nuestro diost!" declan
sus sacerdotes. vaw
Y entonces vinieraoan los dioses Escarabaios. 1los

deshonestos, los que metieron el pecado entre
nosotros., loas que eran el lodo de la tierra.

Cuando vinieron, iba acabando el Katan. *E1 Katdn
Maldito es aquel en que fue ordenado:! "iCuidado
hablais. asil seas los dioses de esta tierra"! (12)

En términos occidentales, podrlamos sugerir que el
periodo previo a la conguista adquirid las caracteristicas

de un tiempo saqradao., incorruptible, infinito., dentro del
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‘cual 1os hombres podién,esférfEn -contacto directo con 1los
dioses. Pero debido anla-yliéqada de los espafoles, hubo un
cambio sustancial en las relaciones entre el mundo divino v

el humano.

Si bien alaunos de los sucesos gque reaistran los libros
de Chilam Balam pueden asociarse con hechos histéricaos
concretos, podemos hablar, en términos generales, de un
proceso de idealizacidn de este pagsade. a tal qrado que
podriamos hablar de una mitificacién de 1a historia maya del

posclasico. (13)

Entonces era bueno todo...Habla en ellos sabiduria.
No habla entonces pecado. Habia santa devocidn en
ellos. Saludables wivian. No habla entonces
enfermedad; no habla dolor de huesosj; ho habita
fiebre para ellos, no habla viruelas, no habila ardor
de pecho, no hab3lia dolar de vientre, no habia
consuncion. Rectamente erguido iba su cuerpo,
entonces. (14)

Aunque en los libros de Chilam Balam se habla de los
habitantes de sitios concretos como Mani. Uxmal o Calkini,
muchos de los hechos histéricos que se mencionan se asacian
directamente conho 1lps itzaes y no con otros grupos
vyucatecos. Aparecen en los textos como aguel pueblo a cuyo
alrededor aqira 1la historia. v en relacion con ellos el
tiempo previo a la conquista adquiere un caracter, diriamos,

de infinito. Un pasaije del Chilam Balam de Chumayel

sefalas



37

Trece veces cuatrocientas veces, cuatrocientos
millares v quince veces cuatrocientas veces
cuatrocientos centenares mas., aflos de afos. vivieron
herejes los Itzaes. (15)

Es claro que tal numero de aifos subrepasa en mucho a
los restos humanos mas antigueos hallados en la Peninsula de
Yucatan. pero en cambio estan legitimando mediante una
"incuestionable” antigTuedad. la presencia de este grupo en

la regidén, en contraposicidn con los recién llegados. a

pesar de ser, como lo sefala el texto, "herejes'.

El Chilam Balam de Chumayel comienza con un fragmento
que narra lo que podriamos llamar la pereqrinacidn de los
itz3es en tanto que fundadores de Ich Caan Sihd, la actual
M&érida. El pasaije sugiere que los sefiores del linaje Uc(1&?
se establecen por los cuatro rumbos de 1la tierra y tienen
daescendencia. Inician un larao recorrido. diflcil de sequir
en un mapa, a partir de Cozumel, la isla que se encuentra en
la costa Oriental de Yucatan. De ahl pasan por mas de 60
sitios, algunos de 1los cuales adn hoy es posible ubicar,

tales como Aké. Ticul, Nabuld o Muna. De muchos lugares sélo

mencionan el nombre, y de otros hacen algan pequeno
comentario. Por eijemplo dice el texto 'Y vinieron a
Tixchel. Alll gse elevd su lenguaije, allli subié SU

conocimiento". (17)

Ellos llamaron a este largo recorrido "el ordenamiento

de 1la tierra",: -y creemos que precisamente tiene esa
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funcién. En otros términoétﬁélﬁhébéf cruzado buena parte del
norte de la Penslnsulé_de chatén; v nombrar cada sitio de
su trayvecto, 1os hicieron lugares habitables. Esta idea 1la
expresd el texto diciendo que los itzaes
"pusieron nombre al pals vy a los pueblos. vy pusieron
nombre a los pozos en donde se establecian vy
pusieron nombres a las tierras altas que poblaban vy
pusieron nombre a 1laos campos en que haclan sus
moradas. Porque nunca nadie habia lleaado aqui®.
(18>
Mientras que los itzaes iban recorriendo diversas
puntos de Yucatan, los textos dicen que recibieron ayuda de

ciertos dioses, los cuales coadyuvaron al "ordenamiento" de

la tierra. El texto menciona a Ah Ppisté., quien "media 1la

tierra”s a Ah Cunté, el removedor de la tierra v a Miscit
Ahau, el que barrid la tierra. Asi, estos tres dioses eran
protectores de 1los itzaes vy en coniunto adecuarian "la

tierra de los mavas", como dice el texto, para que los
hombres la habitaran. Cabe destacar que en ese entonces.
"Estos SeRores eran "iguales en voz" a los dioses". frase
que tal vez sianifique que los diriacentes del pueblo podian
establecer comunicacidn con las deidades,(19) sienda ésta
otra de las caracteristicas del llamado tiempo wmitico.
Finalmente llegan a Chichen Itz3 v dice el texto que ahi les
empezd a llegar el tributo. Ezta es una manera de evidenciar

su dominio Sobre los demas pueblos.
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De acuerdo con estas dos versiones, ®1 Chilam Balam de
Chumavel asevera por  una parte ‘que los itzaes han estade
siempre en Chichén Itia.;“v:’pur otra. narra su larqga

pereqrinacidn. Esta doble versidn éparece también paainas

mas adelante, en un oscuro paséie que dice "-Estaban en
Chich&n 1los Itzaes...gVinieron ] estaban?" (20) Esta
prequnta, aunque se repite varias veces, nunca es

contestada. Creemos gque la ambig uedad del pasaje tiene
varios significadost: por una parte suqgerir que los itzaes
tiemne una profunda tradicidn en Chichén Itza, y con ello
sefalar su legltima presencia en el sitio. por otra. mostrar
que sus dirigentes son miembros de un 1linaje capaz de
dominar a laos habitantes de las poblaciones vecinas. & la

vez que sugerir que los itzaes llegaron de otro lado.

El tiempo histdrico

Con el arribo de los Dzules. de 1los comedores de
anonas, como les llama el texto a los espadoles, se
emplearon otros sionos vy otros materiales para los registros
histéricos. Sin embarac, el afan por conservar la memoria
del pasado no desaparecié, tal como se percibe en este
fragmentos

La raelacidn de la historia de esta tierra, en su
tiempo, se hacia en pinturas: porque no habila

lleqgado el dia en que se usaran estos papeles y esta
muchedumbre de palabras; para que se preguntara
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a los antiquos hombres mavas si sablan cdmo nacieron
vy como fundaron su tierra en esta regien. (21)

La necesidad de reconocer su origqen y conservar sus
tradiciones se hizo patente entre los hombres que
aprendieron el sistema de escritura latina. En el librao de
Chumavel aparecen varias series de katunes. que comienzan en
el & Ahau (4435-4557), gue pudieran corresponder a una &poca
tan temprana como el Clasico. Se trata tan sdlo de escuetas
referencias, en las que los dnicos comentarios que hay se
refieren precisamente a los itz aes. Creemnos que,
independientemente de su fiabilidad como fuente histérica.
son una muestra del aftadn de los antiguos mayas por conservar
la memoria de los hechos con un sistema cronoldgico preciso.
Sin embargo. en la dltima rueda de katunes, ademads del
nombre del katin vy de sefalarse su asiento. se mencionan
otros sucesos que son histdricos. For ejemplo., en el Katdn
Cuatro Ahau se destaca "hubo peste, dentro del gquinto afo de
este Cuatro Ahau Katan" (22) vy tambien se apunta la +fecha
correspondiente a 1a 1llegada del obispo fray Francisco

Toral. asl como la muerte del franciscano Diego de Landa.

Con el paso del tiempo, se va perdiendo el sistema de
fechamiento maya y se adopta el calendario qreqoriano. Las
Ultimas referencias que se tienen en los manuscritos del

Chilam Balam parecen conservar todavia la precocupacion por
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conservar la memoria de 1o sucedido. El compilador del .libra
de Chumayel asentd  hace mnads de dos siglos

Heme aqul en 20 de enero de 1782. Fue cuando se
propagd la “inflamacidn” aqui en el pueblo de
Chumavyel . Se hincha la qarganta de 1las qentes vy
baia hasta abajo también. Desde los chicos hasta
los grandes. por pareijo barre una casa cuando entra.
Esta es su medicinal! ceniza aceda y limones, o verba
de sisal para los nifos. Empezd desde el afio B81.
Entences hubo también arandes sequias porque no
entraban las lluvias., Se guemaron todos los montes
y s murieron los montes también. Esta es la

memoria que escribo vyo.
Don Juan Josef Hoil. (23

Las profeclas

En los libros de Chilam Balam encontramos dos tipos de
textos gque han sido denominados por varios autores
"profecias®. For una parte se hallan 1los vaticinios
correspondientes a los diversos periodos (katunes, tunes vy
kines) v por otra los auaurios dados por ciertos sacerdotes
cuyos nombres conocemos. Y que han sido interpretados como
los anuncios de la 1llegada de los espafocles vy de la nueva
religidn. (24) En ambos casos sabemos que "lelan" las
predicciones asentadas en 10s cddices jeroglificos, pues los
textos asi lo expresan, (25) vy al interpretarlas, las daban a
conocer a la comunidad. En tanto gque en el pensamiento mavya
el tiempo es ciclico, los chilames esperaban que los
acontecimientos se repitieran de 1la misma manera cuando se

presentara nuevamente un periodo con el
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mismo nombre. Por ello podemos decir que &stas predicciones

del futuro se basaban en un conocimiento del pasado. qgue

habla sido reqistrado precisa v cuidadosamente:

"Esta es la palabra del 8 Ahau katdn. el mismo en que
fue despoblado Mayvapan, Estandarte — venado. Mala es
la palabra del katdn pero asil acontecera., es su
palabra cuando de nuevo reqrese, seqlun dijo el gran
Ah Kin, Sacerdote - del - culto -~ solar, Chilam,
Intérprete, cuando escribid los signos en la faz del
katiin del 8 Ahau". (26&)

Aunque en ocasiones se sefala que los sacerdotes na
podian entender 1los auwqurios de los tentogs (27) esta
falta de comprensidn, al parecer se podria interpretar como
voluntad divina. Asl un texto indica:s "No habfa Ah Kin.
Sacerdote - del - culto — solar. que declare la carga del

katani cieaa tendran su vista por obra del katon de la Flor

de Mayo..." (28)

Las profeclas de cada katdn presentan una estructura
similar: comienzan sefalando e1 1luqgar donde esta el
"asiento” de ese katdnj; esto parece referirse al sitio donde
recaerd el auqurio. vy creemos que es otro eiemplo de la
unidn., en el pensamiento mayva. del aspecto temporal con el
espacial:®

Termina el S Ahau katdn para que se asiente el 3
Ahau katun. Durante su reinado se cumplird su
palabra. Aqul esta lo gque manifiesta: Zuvua es el

asiento del katdn 3 Ahau. alll hablard vy obrara
cuando sea tiempo el reinado del 3 Ahau; alll
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hablara y obrara cuando sea tiempo el reinado del 3
Ahau. 1o gue ocurrird lo dice. (29} . :

Inmediatamente después se seffala a la deidad que readira
este lapso, empledndose diversos términos. como rostro,
palabra. carga, boca, mirada o poder del katiun. Los nombres
propios que aparecen en cada wuno de los katunes son
numerosos, Yy conforme a. los textos, algunos de ellos
corresponden a los diriqentes de las diversas poblaciones
vucatecas(30); otros a los sacerdotes(3Il) y la mavaria a las
deidades. En ocasiones resulta dificil sefalar si cierta
deneminacidn corresponde a un dios. sobre todo cuando el
contexto no nos puede brindar mas informacidn que la de su
nombre; sin embarqo. aparecen con frecuencia asociados con
ciertas actividades, o bien con alaunos personajes, que se

han identificado en otras fuentes como deidades.

Una vez que se ha mencionado el nombre del ciclo, el
asiento del katlin. es decir. el nombre del lugar con el que
se relacionaba estrechamente ese periocdo, la deidad patrona
de quien, al parecer, dependla 1la buena o mala caraa del
katdn., se lee el vaticinio. For ejemplo en el 7 alo de un

Katdn S5 Ahau., el auvuaurio es el siguientes:
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‘6 Ixn, Jaquar, sera el tiempo en que caiga el orden
de las unidades del katdn. cuando sea el despoiarse
de los braqueros cefidores, el despoijarse de ropas,.
dias de avuno y penitencias. Sera entonces el tiempo
en que contemple el cielo desde la faz de la tierra
el Jaquarsi habrad 1llegado el tiempo en que las
Plévades sean vistas por el que tiene la Estera vy
por &1l que tiene el Trono el tiempo en que wvomite
lo que traagd. lo que pasd por su garganta cuando
todavia no se 1le obstruya con las limosnas que
reciba, cuando traiciomen los hi jos de Ah Maax Cal,
el Mono voacinalero... (32)
Son textos lo suficientemente osguros, como para
permitir adecuar la futura realidad a la profecia. vya que al
iqual que en otras tradiciones religiosas, la prediccidn

podla ser interpretada en mas de un sentido.

Dtro aspecto que llama la atencidn es el pesimismo que
permea practicamente todas las profeclas;i parece como si los
dioses mavas fueran capaces de provocar con gran frecuencia
el mal., pues son contadas las ocasiones en que se alude a
algqin aspecto positivo. provocado por alguno de ellos.
Thompson ha destacado que los katunes 4, 8 vy 12 son los
dnicos., conforme al texto de Chumavel. en que el auqurio es
optimista, tal vez debido a que el numeral 4 esta
relacionado con el Sol y con la milpa, v por ello, sus
maltiplos tambi&n sean positivos(33). En las demas ocasiones
se advierte un sentimiento de resignacidn ante el tipo de
carga del katans

Someteos, vosotros. hermanos. vosotiros., hermanitos,

y sufrid la carga del kat&n que viene. Si no 1la
sufris., se encogeran vuestras piernas 14 as
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cambiaradn por otros. Si no la sufris, roeréis 1los
troncos de 1los arboles vy las vyerbas. Si no la
sufris. como hormiagas entraran los venados a
vuestros pueblos vy entrara el Enemicdo (sic). que
reqgresara adentro de vuestros pueblos, -adonde no es
su lugar v entrard a las casas la tifa vy sera el
tiempo de muerte repentina de los animales(34).

Parece como si el sufrimiento que conlleva la llegada
de cada kattn fuera alqo connatural a &stos. Pero. creemos,
que desde la perspectiva mava el padecimiento no es algo sin
sentidoj tiene una razén de ser v responde a una causa. Se
trata del orden que prevalece en el mundo, v que ha sido
impuesto por los dioses desde 1los arigenes, v per ello las
cosas se suceden de una peculiar manera, conforme a los
ritmos cdsmicos."No son cosas inventadas o fingidas sino gque
vienen en su orden v con el poder de U yumil Caan. Sefor -
del - cielo. sin fingimientos ni mentiras“. (35) dice wun
texto de un katdn 1 Ahau. Pero el hombre maya. al saber que
los padecimientos que se presentan con cada katdn han sido
originados por los dioses, acude a los sacerdotes, quienes
estadn en posibilidad de responder titualmente a los
requerimientos divinos. Un pasaije de un katdn 4 Ahau se lee

acerca de la importancia del ritual:

El alba, el amanecer sera por la cola de Ah
Bolococol, El ~ vertedor - de - vasijas — de -
cuello - anqosto. pero su rostro estara cubierto;
muerta estara su miradas llanto por su pans llanto
pPor su  agua porgue se le negaran devociones vy
reverencias. Tembloroso. tembloroso vy moribundo
estard su poder por falta de reverencia de los
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Senores Principes,

squesss-rigen v
gobiernan... (34) : e

Ademas, es posible Eambiéﬁ gque- al yer trastocado el
orden en el que vivian, los mayas havyan bensado que muchas
de las calamidades que presenciaban las hablan provocado sus
dioses, quienes va no reciblan culto como antes de 1la
lisgada de los espafoles. vy gue las carqgas neqativas de los
katunes se acentuaban a#n mas, debido "a que los dioses

estaban siendo olvidados.

Pero no ocurria lo mismo en Feten . Itza a fines del
siqlo XVI1, cuando en 14697 fray Andrés de Avendafo v Lovola
visita Tavasal, reducto itza donde todavia se empleaban 1las
ruedas de katunes. Thompson refiere que el franciscano era
un aran canoecedor del calendario v la lendqua de los antigquos
mavas. Sus gestiones para convencer a 1las autoridades
indigenas de que va se acercaba el tiempo en gque debian
convertirse al cristianismo vy aceptar el mandato de 1la
Corona espanola fueron un &xito. pues les asequrd que estaba
por comenzar el katdan B8 Ahau., que siempre habla sido
fatidico para los itzd3es. Los indiqgenas aceptaron someterse.
pero dnicamente hasta que se iniciara el nuevo ciclo.
Entonces, apenas vy presentaron batalla, a pesar de haber
tenido fama de valerosos querreros. Sin embarao. hubo un
error en los c3dlculos efectuados por Avendarno. pues de hecho

el katdan 8 Ahau comenzd en julie de 1697 v el
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triunfo.espafol se dio cuatro meses anteés, en marzo de aguel

afo.(37) Asil, a pesar de " tal error los antiguos vaticinios
se cumplieron, v el ecristianismo lleqd. acasionando grandes

cambios ‘en.sus vidas.

LOS DIOSES

Es probable que las deidades que aparecen en los
libros de Chilam Balaim, provenqan.del Clasico, cuando en el
sistema calendarico se empleaban los periodos de 20 tunes
como parte del sistema denominado Cuenta Larga. Aungue no
sabemos cuando surgid esta peculiar manera de fechamiento,
que no se ha hallade en ninquna otra parte de Mesoamérica,
encontramos que hacia el ano 297 d.C. ya estaba
desarroll ado. como 1o muestra la estela 29 de Tikal. que es
el ejemplo mads antiquo de una fecha con este sistema.
Suponemos que junto con esta manera de fechar se desarrolld
un pensamiento mitico y una serie de practicas rituales que
conforman la reliqidn mava clasica, de la cual hoy en dia
sdlo conocemns alagunos aspectos que se encuentran
principalmente en las representaciones plasticas. MUltiples
estelas fueron eriqidas cada final de katdn (o a mediados. o
cada § "afos")s, en las que se narran los hechos mas
significativos de 1los gobernantes. (38) El ejemplo mas
antiquo de esta practica, proviene de Uaxactiin., donde se

encontrd una estela can la feacha
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8.16.0.0.0, correspondiente al afo 357 de nuestré era. Sin
embarqo. no han lleaédo hasta nosotros los antiguos mitos
que sequramente eran el complemento y la razdon religiosa de
que se conmemoraran estos periodos en relacidn con  los
qobernantes, tal vez por haber estado escritos en los
antiquos codices. cuyo material no resistid el paso del
tiempo ni la calda del aundo Clasico. En cambio, las
inscripciones, cuyos textos se pueden considerar tomo
"piblicos" —aunque sbdlo los wmiembros del grupo dirigente
pudieran comprenderlas-, principalmente las estelas en las
que se eaescribla la historia de logs mandatarios, y se
seffalaba la importancia que tendrian las deidades de 1los
katunes, a la vez que se vincularilan esas fechas (e
implicitamente esos dioses) con la vida de los dirigentes.
Podemos pensar que al despoblarse las gagrandes ciudades
clasicas del area central y desparecer la mavor parte del
grupo sacerdotal, muy poco logrd ser transmitido a los
habitantes de 1a parte norte de 1a peninsula vucateca vy
conservado hasta el siglo XVI en los manuscritos indigenas

coloniales del Chilam Balam.

En cuanto a los cbdices mavas que conocemnos hovy en dia,
contienen entre otras cosas datos de tipo astrondmico vy
auqurios para diferentes lapsos, pero al parecer vya no
incluyen las historias de las deidades, como suponemos que

las tenian los manuscritos Jjeroglificos del Clasico.
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Esta podria ser: qna*deﬁlas:.causas:de que no hava llegado

hasta noéotrosruh ﬁniéo relato a§i oEiaen del mundo. v que
los mitos yucatecpsrquefexb;iEan:el orden del universo y las
funciones de sus diVefsos elementos no sean una narracion
estructurada, sino mas bien pasajes aislados, probables
copias de ciertas secciones de los antiquos cbodices. Asi,
los manuscritos del Chilam Balam, presentan wna estructura
similar a la de los cdédices mayvas posclasicos. a base de

secciones de contenido variado.

Por lo anterior. podemos pensar que los dioses que
aparecen en los textos indigenas coloniales, rigiendo 1los
diversos katunes, son las formas yucatecas de las antiguas
deidades del Clasico, a las gue se rendia culto en el Aarea
central. Podemos sugerir que muchas de sus acciones miticas
fueron olvidadas a 1lo largo del tiempos sin embarqo,
conservaraon alqunas de sus funciones v continuaron
e jerciendo influencias, saqtin el pensamiento mayva, varios

siglos después de la conquista.

Una clara muestra de esto, es la informacidn que
presenta fray Diego de Landa. El obispo de Yucatan acomparna
su rueda de una explicacidn sobre el tiempo en gque cada una
de las deidades patronas de los trece periodos ejerce sus
influencias, peculiar concepcidn que Thompson ha 1lamado

Katan hudsped. La Relacidn de las cosas de Yucatan asienta:



El "orden que tenlan en contar sus cosas y hacer sus
adivinaciones con esta cuenta era gque tenlan en el

templo dos 1dolos dedicados a dos de estos
caracteres. Al primero. conforme a la cruz del
circule arriba contenido. adoraban v hacian

servicios y sacrificios para remedio de las plagas
de sus 20 afos vy en los 10 akos que faltaban de los
20 primeros., no hacian sino quemarle incienso vy
reverenciarle. Cumplidos 1los 20 afos del primero
comenzaban a seguirse por los hados del sequndo y a
hacerle sus sacrificios, vy quitado aquel primer
idolo ponian otro para venerarle otros diez akos.
Verbi qgratia:s dicen los indios que acabaron de
lleqgar los espafoles a la ciudad de Mérida el aWo de
la natividad del Sefor de 1541, que era en punto el
primer afo de la era de Buluc—-Ahau que es el que
estd en la casa donde esta la cruz, v llegdaron el
mismo mes de Pop que es el primer mes de su afb. Si
no hubiera espafoles ellos hubiesen adorado el idolo
de Buluc-Ahau hasta el afo de 51, que son diez
afos, v al! afo décimo pusieran otro idolo, a
Bolon~Ahau vy honrabanle siquiéndose por los
prondsticos de Buluc—-Ahau hasta el afo 61, v
entonces quitaranle del templo vy pusieran al 1idole
Huc—Ahau vy siquiéranle por 1leos prondsticos de
Bolon-Ahau otros 10 aros; vy asl daban vuelta a
todos. (39)

Landa brinda en estos parrafos informacidn de giran
importancia en cuanto a las Ffunciones de las deidades
patronas de los katunes. pues los lapsos que rige cada una.
asl como el tiempo en que ejerce sus influencias de manera
simultanea con otra, estan apenas sugeridos en un breve
pasaije de "Lenqguaije de Zuydaa', {(40) va que mas bien parece a
travas de la lectura de estos 1libros, gue los dioses

patronos rigen sobre todo el Katun.

En la Relacidn de las cosas de Yucatan. se denomina a
la deidad, de acuerdo con el nombre del katdn que rige: 11

Ahau, 2 Ahau, 7 ARhau, etc. Aunque cada dios rige un periodo
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de 20 afps, comparte los Gltimos ‘diez afos de su katan con

el siquiente, a la-¥vesz’ que antes’ vaiha ejercido. alguna

influencia duranfe los dltimos diez'dei:kétﬂﬁ'énterior.

Ademas, es claro que hubo una adecuacibh a la realidad
yucateca del sistema calendarico. junto con otros
conocimientos que se conservaron a través del tiempos
por eijemplo, al vincularse aspectos espaciales con
temporales; los "asientos" de katfin son una muestra de esto,
pues se encuentran referencias a poblaciones del norte de
Yucatan y no del area central-donde nacid y se desarrolldo el
sistema cronoldgico. Asimismo. las influencias del altiplano
central de Maxico, manifiestas en mdltiples aspectos de 1la
cultura v que en 1 terreno religioso se traduijeron, entre
otras cosas, en el culto a Kukulkan son otra muestra de
ello. Esto permite sugerir que aunque la clase sacerdotal
era intrinsecamente conservadora. se adaptd a las nuevas
circunstancias, quiza de Indole politica, vy realizd cambios

que se manifiestan en el pensamienteo reliqioso.

Los dioses en los libros de Chilam Balam

El gran nidmero de dioses que se menciona a lo largo de
los textos, suma mas de cien, (41) De la mayoria de ellos

sdlo se tiene una escueta referencia a su nombre. por 1lo
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que no  95 posible"cafacteriiaflos. Por otra parte, esta
informacidn no‘ coincide ’ni. con el namero de personajes
representados en 1los ccdices. ni con aguellos que las
fuentes espafolas consignan. Al parecer, en los 1libros
ieroglificos las imaaenes qde corresponden a dioses son
aproximadamente dos decenas y en ellos sequramente se
representaron., si no todos, sl la mavoria de los dioses.
Cabe aclarar que en los textos de Chilam Balam hay
paralelismos, y creemos que éstos se dan también cuando se
alude & un misme dios. Un eijemplo de esto es un pasaije de
un Katan 12 Ahau en que se menciona a Chac tres veces. en

tanto que deidad asociada con el rayo y el trueno., en Su

aspecto devastador: "Cuando 1llege Uuc Uitzil Chac Ek,
Estrella — Chac — de — las - siste — montaRas. Tupem Caan,
Atronador - de - 1los -~ Cielos. PFahool Chac, Chac -~

destructor, en el decimosgptimo aro tun. (42) For esto,
suqerimos que en los libros de Chilam Balam se registraron
los distintos nombres con los que una misma deidad era
conobcida, vy éstos tal vez correspondieran a los diversos
aspectos de cada una. Asl. no existirla un gran ndmero de
dioses principales en el pantedn yucateco. sino que cada
deidad tendria maltiples facetas y sus distintos nombres se
relacionarian con cada una de ellas. Ademas, debid existir
un namero de deidades secundarias. cuyas funciones no fueron

las sustantitvas dentro del pantedn.
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Los dioses ‘rectores de los katunes

En ’el pensamiento mava 1los dioses parecen tener
periodos en los cuales sus acciones repercuten en el mundo.
Uno de los ejemplos m3s claros es el de 1los katunes. En
cada uno de estos lapsos aparece una deidad que podrilamos
calificar de principal y que en los textos de Chilam Balam
se indentifica por las expresiones u uich, u ahaulil. es
decir, su rostro., su reinado. ;Siqnifica esto que cada ciclo

tenta un rostro divine que lo individualizaba?

Aungue no estamos en posibilidad de contestar de manera
cateqorica. sl podemos seffalar que en los manuscritos
indigenas aparece. al iniciatr cada profecla de katdn. una
cabeza éoronada. con el numeral arabigo que le corresponde
dentro de la rueda vy el afo del calendarioc gregoriano con el
que se inicia ese lapso. (Figura 4) Asi, los dibujos
indicarian gue se trata del rostro, del reinado (u uwich. u
ahaulil) del ciclo. Son, creemos, las nuevas imaaenes de
los dioses, a los que a lo largo del texto hemos calificado
de rectores. pues son precisamente ellos quienen rigen cada
tatdine v cada uno tiene funciones sustanciales en ease

periodo.



Figura 4. Dibujos que accripanan los textos proferices de
katunes en el Libro de Chilam Balam o Chumaye!

g
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Sin embérqo. no actdan solos. ni de manera exclusiva en
un lapso determinado. A través de los textos nos percatamos
gque tambié&n estan presentes en otros katunes, por lo que un
dios podia en ocasiones actuar como rector de un cicleo vy en
otras como una fuerza mads que estaba presente en determinado

momento. Veamos el siquiente cuadro.

Nombre de la deidad Katén que riage ) Dtras. menciones
QMAYTE KU 1 AHAU - : ) KAfUNES 7 Y 8
BULUC CHABTAN Z.AAAQ. - N KéTU& 3 |
YAX COC AH MUT 3 AHAU - | | QATQQ 4’.

B .
AH BACOCOL 4 AHAU KATUN 13
v _‘.",HF; AHAQI“‘ e Ca e : .
KINICH KAKMO & AHAU -
commn  vemw
SAC UACNAL 9 AHAU f _
YA;AL.éH;C ‘ — . 1t AéAU o -. : KAT;N #5'

YAXAL CHUEN _ 12 AHAU ‘ KATUN 11

ITZAM NA ) 13 AHAU
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Aunque

estos dioses, manifestaban a través del

tiempo, O dichb»deﬁ‘ " éi -ﬁiempa entre los mayas
tiene mdltiples rbétrés'di?iﬁos. Al conjugarse katunes,
tunes, uinales y kines se establecen variadas y compleias
relaciones entre los dioses. que con frecuencia se expresan
mediante una lucha de contrarios. Sin embargo, quien rige un
katn parece ser la deidad mas poderosa durante ese lapso, vy
sus carqgas de energia son las que hacen que el periodo tenaa

caracteristicas peculiares. es decir. un rostro propio. el

rostro de la deidad.

Proponemos que los patronos de los katunes pudieron
formar parte del grupo de 1los dioses mas importantes en el
pensamiento maya del siglo XVI, +tanto por su posible
antig”uedad, como por las funciones que parecen realizar.
Algqunos autores han estudiado las profeclias de los katunes.
y junto con ellas, a las deidades patronas. (43) Thompson,

por ejemplo., seffala que

En relacion con la mavoria de las deidades
reqistradas como patronas de los katunes, poco o
nada se sabe. Las dos o tres que son conocidas no
encajan dentro de ningan patrén reconocible de 1los
katunes, basado tanto en su secuencia o en los
coeficientes de Ahau. Asl, uno esperaria que Kinich
Kakmo, como wna manifestacidn del dios solar.,
estuviera asociado con el cuarto katun en la
secuentia o con un katdn que terminara en 4 Ahaud.
Tal no es el caso. Tal vez las deidades estan
asociadas con las direcciones del mundo a las cuales
los katunes estaban asianados. pero no se conoce 1lo
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suficiente acerca de la. materia. para hacer un - examen
provechoso. (44)

Cada dios parece contribuir a la armonia del universo.
Y aunque no podemos adn proponer una explicacidn en cuanto a
la secuencia de 1los dioses en relacign con el coeficiente
Ahau, sequramente esta sucesion en las ruedas de katunes
obedecia a un orden intringseco en el cosmos. Asl. dioses,
tiempo v espacio se conijugaban de manera semeijante cada

7.200 dias.
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NOTAS

1. En alqgunos sitios hay inscripciones que contienen fechas
que incluyen lapsos mucho mavores, como por eijemplo las
estelas N v 1 de Copan. la estela 10 de Tikal, la F de
Quiriquad v las de la escalinata jeroglifica del templo 33
de Yarchilan. recientemente estudiadas. Vid Schele. The
Blood of Kings, p. 320-321. Asi, conforme a esos ejemplos,
podemos sefalar que 1los pictunes son periodos de 8,000
tunes. los calabtunes de 160,000, los kinchiltunes de 3
200,000 tunes vy 1os alautunes de 64000,000 tunes. vid
Thompson, Mave Hieroglyphic Hriting, p. 147-148 Los ciclas
mavores a los alauvtunes, adn no se les asiana nombre. pero
al parecer comprenden periodos de mas de tres mil billones
de aios.

2. Morley, La civilizacidn mava, pP. 2b62.
3. Thompson, Mava Hieroqlyphice...., p-197-203.

4, Morley, La civilizacidn..., p. . 2&3.

5. vVid. The Ancient Future of the Itz&. Chilam Balawm of
Tizimin., p. 13. .

6. Morley, La civilizacidn.... p. 264. £l orden en que
aparecen los katunes en el manuscrito no es claro, pues el
numeral que acompaia al ahau en alqunas paginas se ha
perdido, vy al parecer se trata sdlo de 10 katunes (de 1la
pagina 2 a la 11). Posiblemente comience la serie con el 13
ahau en la pagina 3.

7. Landa, Relacidn de las cosas de Yucatan, p. 104,

8. Thompson, Mava.... p.206—207.

Q. Libro de Chilam Balam de Chumavel, p.50.

10. Ibid, p. Sé6.

11. EIl Libro de los libros de Chilam Balam., p. 68.

12, Ibid.. p. 4%.

13. Cabe aclarar que es indiscutible el caracter
estrictamente sagrado que tienen alqunos pasajes, en los gue

se narra la manera en que surgid el mundo y el tiempao. HMe
refiero a los pasaies en que se describe wuna de las



59

destrucciones del mundo debido a la lucha entre los dioses
del mundo celeste v los del inframundo (Vid. Libro de Chilam
Balam de Chumavel p. B8), o a agquel en que se seffala como se
fueron creando los distintos seres del mundo, & partir de la
sucesidn de los 20 signos del calendario ritual (Kid Ibid.
pP. 117-118),

14. Libro de.... p. SB8.
15. Ibid.. p. S7a
l6. Diversas evidencias plasticas de tiempos clasicos

sugieren que el linaje de lwvs grandes sefWores se concebila
como de oriqgen infraterrestre. Tal vez esta idea se exprese

en el texto de Chumavel cuando apunta: "El sefor del Sur es
el tronco del linaie del qran Uc. Xkantacay es su nombre. Y
es el tronco del linaje de Ah Puch. Nueve rilos los

quardaban. Nueve montaX¥as los gquardaban®. {(p. 41).
17. Libro de .... p. 44.

18. Ibid., p. 4&.

19. Ibid.. p. 47.

20. Ibid.s p. 112.

21. Ibid.. p. B7.

22. Ibid.. p. 4%.

23. Ibid., p. 150.

24. Vid. El libro de los Iibros..... p. 48 y 125.

25. "Asl ocurrira en el decimo octave aro tun, asi aparecen
los signos en el libro de los siete linajes que vio el Ah
Kin. Chilam Balam. cuando leyd la rueda de los katunes en
comparla del Ah Kin., Napuctun. Ah Kin., de Hun Uitzil Chac.
de Uxmal. Eso fue lo que deduio de l1os signos pintados en
el libro, segdn su entender®. Ibid..,. p. 117.

Y en otra mas el Ah Kin de Mani se pregunta: ";Ouién sera el
Ah Bobat. Profeta., quién serd el Ah Kin. Sacerdote — del -
culto - solar, gque pueda explicar rectamente las palabras de
estos signos jaroglificos?" Ibid., p. 130. Ademas, se
encuentran en los codices jeroglificos secciones que seqfn
Thompson v Morley corresponden a ruedas de katunes, come 1la
pagina 60 del Cdédice Dresde v la primera mitad del Cdédice
Paris. Vid. Thaompson. Unr comentario al Cddice de Dresde. Pa
1921-194 v Morley La civilizlcIdn .... pP. 228.
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26, - El-1ibro de 105 l1Zbros.... p. 61.

27. YEsta es la memoria de cdmo vine Hunab Ku. Oxlahun Tiku.
a decir su palabra a los Ah Kines...les  fueron dichas
palabras de aviso y consejo, les fue revelada la medida de
las palabras. Pero no entendieron estas palabaras que les
fueron dichas." Ibid.. p. 95.

28. Ibid., p. 99. Subrayvado nuestro.
29, Ibid.., p. 54-55.

30. Por eijemplo: "8 Ahau, abandond el gobernante de Chichen
Itza. de los hombres Itza. Hunac Ceel Cauich, a Chac Xib
Chac de Chich&n 1Itza; por la traicion de Hunac Ceel.
gobernante de sus hogares de nuevo, por causa de la traicidan
de Mayapan—-Ichpa. Cuatro veintentas de afios v diez mas
hace: El décimo tun del B8 Ahau, fue el afo en que se
dispersaron por causa de Ah Sinteut Chan, Tzontecum, Taxcal,
Pantemit. Xuchueuet., Itzcuatl. Cacaltecat. Estos eran los
nombres de los individios, siete mayapanenses. siete..
Ibid., p. 3I9-40.

31. Hay textos en los que aparecen los nombres de los
sacerdotes: "Xupan Nauat, Nahua - de - estandarte - de -
turquesa, es el nombre de quien explicd el orden del mundo,
juntamente con Ah Kin Chtel, Sacerdote = del ~ culto — solar
Ch*el, y de Nahau Fech. Garrapata - de - linea - materna -
nombrada — Puc, vy de Nacom Balam, Sacrificador - que -
extrae — corazones — brujo,. y de Chilam Balam. Brujo -—
intérprete. "Esta es la memoria de los Ah Kines, Sacerdotes
- del -~ culto- solar. Cdmo supieron el orden de las cosas
del katdn vy del primer afo tun del katdn. Mayapan,
Estandarte -venado, serd3 el asiento del Trece Ahau". Ibid..
p. 101.

I2. Ibid.. p. 10T.

33F. Thompson., Mava Hierowlyphic .... pP. 182,

34. Libro de.... p. 124.

35. El1 1ibro de 1os libros.... pP. 74.

36. Ibid.. p. 63.

37. Thompson, Grandeza v decadencia de los mavas. p. 201.
38. Es poco probable que a través de la lectura de las

inscripciones clasicas mavas se pueda reconcocer a alquna de
las deidades patronas de los katunes, pues en ellas



cciones de los
udio pudiera ser
puesies posible que
A alqunas de estas

sclamente se . sefvalan . las: fe:ha -
‘arandes personaijes. sin embarqn.
una contribucidn para los ep1araf15ta
en ciertos glifos se hub:eran rep
divinidades patronas. L

'39. Landa. Relacidn.... p. 104.‘

40, "Cuando el katlin presente es el 3 Ahau, &stos son 1los
afos gque le faltani: I afos para que deje de reinar, mientras
tanto., el 1 Ahau katan reside en el interior de la casa del
3 Ahau, lo que estd visitando v estd recibiendo los agasaijos
del I Ahau katan". Ibid., p. 91.

41. En orden alfabéetico., seqdn Kelley, son los siguientes:
Ah Ahsah. El estrella de 1la mafanas; Amayte Kauwil, Cuadrado
deidad; Ahauw Can. Sernor serpientes Ahau Caan. Seror del
cielos Ahaw Tun, Sefor labrado en jade; Bacab,., vertedors Ah
Bacocol. El1 vertedor de vasi jas de cuello angosto; AR Bolon
Am, El nueve piedra labradas Bolon Buth, Nueve ahitos Bolon
Chooch. Nueve amaraoi Ah Eolon Dzacab. El nueve fecundador;g
Yax Bolon Dzacab, Gran nueve fecundante; Ah Bolon Kanaan, El
nuave preciosoi Ah Bolon Kin. El1 nueve solj Ah Bolon Mavel,
Nueve perfumados Bolon ti Ku., Nueve deidadi Ah Bolon Yocté,
El nueve pata de paloj Ah Bolon Yocteil, El nueve de la pata
de paloj Ah Buluc Ahau ti Yocté Tok, El sefor once pata de
palo con pedernal; Buluc Chabtan, Once Ayunadori Buluc Am,
Once piedra labradaj; Ca Kinchicul. Dos sl signos; Ah Can Ek,
El cuatro oscuridad; Ab Cantzicnal (51¢c), El de los cuatro
rinconess Ah Cap Uah Tun. El que ordena los tunesi Ah
Canticnal Bacab, El1 vertedor de los cuatro rinconess Cilich
Colel. Saarada seforas; Cit Bolon Ua. Decidor de qrandes
mentirass Ah Coctun Numya. El1 empedernido que da desqracia vy
dolor: Ah Commayel. El ofrecedor de perfume; Ah Cup Cacap.
El gque quita el resuello apretando; Chac Bolay Ul, Gran
carnicero caracol terrestres; Ah Chac Chibal. El qran
devorador de carnej Chac Hubil Ahau, Sefor muy revoltosos;
Chac Ek. Neqro Chacs Cacmitan Chac, Gran podredumbrej
Chactenel Ahauw, Sefor de la flauta roijas Chan Tokil,
Foderoso del pedernal, Ah Chicum Ek. El estrella quiadoraj
Ah Chichic Soot, El1 qgue aqita la sonaja; Ah  Dzundz, EIl
eniuto; Ek Coc Ah Mut, El estrella tortuga anuncio, Ekel Nok
Canal, Pafo de estrellas celestiales; Elk Chuuah, Negro
escorpidny Ah Ektenel. El de la flauta negras; Hahal Ku,
Deidad verdaderas Hapai Can, Serpiente tragadora; Hom To
Chac., Hundido en la lluviaj; Ho Habnal Tok. Cinco pedetnales
afiladoss Hun Ahau, Uno sefors Hunab Ku, Unica deidad; Hun
Uitzil Chac. Uno Chac de las montafas; Hun Yoppol Ik, Viento
resecoj Itzam Cab Aim, Brujo del agua tierra cocodriloi; @ah
Itzam Caan. El1 brujo del agua celestial; Itzamna Kauil,
Saqrado bruio del aguas Itzamtzab, Las cabrillas del bruijo
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del -aquaj; Itzamal Kauwil, Sagradeo Bruio del aqua, Ah Itzamal
Thul. El bruijo del agua a chorros. IXx EBolon Yol Nicte, la
nueve corazdéon flor de mavo; Ik Chancab. La poderosa mieleras
Ix Chuah, La llenadoras I#ma Chucheni, lLa incompletas; Ix
Dziban Yol Nicta. La flor de mavo de corazdon pintados Ix
Dzovy. La flacas Ix Kan Citam Thul, La preciosa iabali
conejos Ix HKan Itzam Thul, La preciosa bruja del agua a
chorros; Ix Kanvulta, Preciosa gargantas Ix Pucyold, La
destructora del corazén del aguas Ix Saclactun, La que esta
en Piedras Blancass Ix Tab. La de la cuerdas I»x Tan Yol
Chulul. La que estd en e corazdén del agua llovedizas Ix Tan
Yol Ha, l.a que estd en el corazdn del aguai Ix tol Och, L.a
ventruda zariguevas In Ual Cuy. La Tecolote de alas
extendidas; Ix Ual Icim, La tecolote de alas ewtendidas; Ah
Kay Kin Bac, El que vende carne para el sol; Ah Kinchil, El
de rostro solars; Ah Kinchil Coba, El chachalaca de rostro
solari Kinich Kakmo., Guacamaya de fueqo de rostro solar; Ah
Koh Bacab., El vertedor de la mascara. ku Caan. La deidad del
cielos Ku Citbil ti Caan, Sefor deidad del cieloi; Ku Likil
Caanal. Deidad del cielo. Ah Kukulecan. El serpiente quetzalsj
Ah Kul Itzam Caan. El1 santo brujo del agua celestials Lahun
Chaan. Diez poderoso; Ah Maax Cal. El mono vocingleroi Ah
Maben Toke El de 1la caja de pedernaly Ah Masuy, E1
agostadors Ah Mavy, Pezuifas del venados; Al May Cuuc. E1
venado ardillaj; Ah Miscit, El barredor; Ah Misnilacpec, El
que mueve barriendo con las narices; Ah Mol Box., E! juntador
de cortezas para preparar el vino ceremonialj Ah Mucen Cab,
El que cura la mieli Ah Ni Foop. El de la nariz como esteraj
Ah Nitoec, El bastardo narigudos Ah 0Okol Koh, El1 de 1la
mascara que llara. Ah 0% kokol Tzek., El tres amontonador de
craneos; Oxlahun Citbil., Trece ordenador; Oxlahun ti  Ku.
Trece deidadj Pahool Chac. Chac destructors; Ah Pauahtun, La
erquida columna de piedras Pizlintec. (nombre aztecalj; AR
Sac Dziuw, El1 tordo blanco, Sactenel Ahau, Sefor de la flauta
blancasj; Sac Uacnal. Blanco prominentes. Ah Siyah tun chace E1l
chac que hace nacer piedras preciosas; Sum Ci,. Cuerda de
henequén; Ah Toc Drudzil, El Bastardo marchitoi Ah Took. EX
quemadors Tupem Caan. Atronador de los cieloss Thuul Can
Chac, Lluvia de serpientes flacas; Ah Tzay Kanche, El1
certero escabel; Tzintzin Bac Toc, Hueso musical tostados
zintzin Col Xul, Concha de tortuga musical de varas Uac
Chuuahnal, Seis vertedor de calabazas, Ah Uaxac Yol Kauil.
El ocho corazon sagrado; U Colel Caan. Sefora de los cielass
Ah Uooh Puc, El signo destructori Uuc Chapat o aAh Uuc
Chapat. Siete ciempiés escolopendra. Para obtener esta
lista., Kelley se basd en EI libro de los libros de Chilan
Balam de Barrera Vasquez vy Renddn. kelley. D.. Deciphering
the Maya Script, p. 103-105.

42.E1 libro de los l1ibros...« p. B0O.
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43. Roys. "The Maya katuanfbpﬁéd‘as;bf;the'Boaks of Chilam
Balam"; Thompson, Mava Hieroglyphic: o...07
Dorado, La religidn mava, p.

p. 204~ 205; Rivera

44. Thompson, Maya Hierogqlyp
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CAPITULO II Q

DIOSES CELESTES

AMAYTE KU

La deidad-
Amayte kaﬁii,fA' ' con daos pares - de
divinidades: Ix . Pue - Ual Icim. asi como Ix Bolon

Yol Nicté& e Ix Dziban Yol Micteé. (1) "

En el Chilam Balaﬁiﬂeffiéihlg'y,enrel de Kiua aparece
como deidad reqenté deHKéﬁﬁn 17Ahaurﬁmayté Kauil, mientras
que en otros pasaijes paralelos de los mismos libros se 1le
menciona como Amavté Ku. (2) El nombre de esta deidad parece
significar "El que es cuadrangular” o bien "El que s
cuadrangular v da abundantes cosechas”". (3) En las
referencias gque hay en los textos de Chilam Balam, (en los
katunes 1, 7 v 8 Ahau. asl como en los afos 10 Ix y 6 Cauac)
se le relaciona claramente con el cielo vy el poder que
proviene del ciela. Tanto en un Katian 1 como en un 7 Ahau se
dice: "Amayté Kauil. Cuadrado—deidad. sera el rostro en el

cielo". (4)

Seqgin el pensamiento mava, el cielo tiene cuatro
anqulos. por lo que &sta podria ser la deidad de las cuatro
esquinas celestes, s decir del cielo en tanto gque espacio
cuadranqular. Se tienen varias referencias a esta

caracteristica del espacio celeste en diversas tradiciones



Ahau el Chilam Balanm de Ch&ma?e}?asiént'

vendar los ojos de la cara del dios

los cuatro luqares de descango;
los cielos."(5) For otra parte.
VYuh comienza la descripcidn

sefValando que

Grande era la descripcidn vy el relate de como se
acabd de formar todo el cielo vy la tierra. come fue
formado v repartido en cuatro partes, como fue
sefalado vy el cielo fue medido y se trajo la cuerda
de maedir y fue extendida en el cielo y en la tierra,
en los cuatro anqules, en los cuatro rincones... (&)

En este parrafo se hace patente la idea de que aun
antes de que se iniciara la creacion el cielo ya existias, v

desde entonces era un espacio cuadrangular. A nivel

universal. 1o cuadrade simboliza el orden establecido a

partir de 1la combinacidn de cuatro elementos; es su
expresidn qgeométrica. Tiene un caracter de estabilidad, por
lo cual siqnifica tanto ordenacidon como construceidn.

Ademas, "las cuatro puntos cardinales suministran orden v
fi jeza al mundo",(7) por 1lo que en el pensamiento maya se
asocidé con el momento en que se inicid la creacidon del
mundo, un mundo coherente, organizado, dispuesto conforme a

las cuatro puntos cardinales a los que se les asocian
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colores vy significados particul ares, equilibhédo'y arménico,

Intimamente relacionada  con ia‘f;aéérdé ﬂorden. de
"cosmos". se encuentra esta concepcidn de lo cuadrado en el
pensamiento maya, (8) patente tanto  en los mitos gue narran
los tiempos primigenios como en los rituales que celebran
hoy en dia diversas comunidades mavas. (9) For ello,
sugerimos que Amayté Kauwil podria representar el orden
celeste del cual depende el del mundo. Es decir, esta deidad
se podrila vincular en este sentido con el cosmos
cuadranqular, en tanto que éste es un todo ordenado, que

estd en contraposicidn al estado que precedid a la creacion.

En una profecia de un Katan S5 Ahau. el texto menciona la
imagen del ave sobre un arbol, que es frecuente en los
textos del Chilam Ealam: "...entonces se levantarda Amayte
Ku, v se extenderad sobre la ceiba el Quetzal..."(10) El
texto parece suqgerir que el quetzal es una manifestacién de
Amayté Ku. puesto que cuando la deidad "se levanta". cuandg
ejerce su influencia en el mundo, &1 guetzal se posa sobre
la ceiba. La ceiba verde simboliza en el pensamiento maya al
arbol del mundo, situado en el centro del universo. que hace
las veces de axis nupndi y de adrbol de la vida.(11) La imagen
de aves que se posan sobre arboles simboliza lo celeste. va

gque muchos pajaros habitan en las copas de los



&7

arboles y.snn seres capaces de atravesar el éielb. espacio
inaccesible para el hombre, due‘eh‘jmaitiples tr-adiciones
religiosas es el ambito etekno.»ihmugabie.tmorada de dioses
y slmbolo de lo trascendente. 'Adémgé: el épniunto arbol—ave
parece simbolizar en el pén%é@iénfo maya al orden

cbosmico. (12)

Otro pasaije del Chilanm Balah Hé TizimiIn dice que "al
espiritu de Amayte Ku ée. posa en la ceiba, el quetzal
<Yaxum>{13) sobre la luna vy el rostro del Katdn".(14) Y una
referencia mas: durante un Katdn 7 Ahau. en que habla regido
también Amayt2 Kauil se lee "Porque vuestros hijos wveran, al
término del jueqo del Katdn, cesar la ruina del Quetzal y de
los Amaite Uite, Montafas anqulosas, sus asientos. en ese
tiempo." (15) Asil. probablemente el quetzal sea la kratofania
de la deidad—-cielo Amayté Kauil. FPudo haberse relacionado
con este dios, debido a alqunas de sus caracteristicas
bioldgicas: sus plumas son de un verde—azul metalico
peculiar, cuyo color se aspcia con el cieloj ademas el
quetzal qgeneralmente habita en la parte alta de las copas de
los arboles y no puede vivir en cautiverio’ por elle pudo

relacionarse con lo inaccesible del espacio celeste.

Amayté Kauil representa el orden cdbsmico. simbolizado
mediante lo cuadrado, por ello de &1 dependen la armonia vy

el bienestar del munde, vy aunque tiene en si mismo la
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posibilidad de mantener en equilibrio .los elementos que
conforman al cosmeS. parece como . si a través de éi,
perduraran alqunos "aspectos cébéicbs sobre los que sé

superpone lo organizado", (1&) ya‘qge también puede provacar?5
cataclismos universales .y trastornos en el mundo. La

profecta para un Katun 1 Ahau aéienta}

Amayté Kauil, Cuadrado — Deidad., sera su rostro.
Perturbacidn en el cielo, perturbacian en las
provincias, perturbacion en el mundo, perturbacidn
en el centro de los poblados... Entonces se
despoblarad el mundo encoqgiéndose. haciéndose escaso
y pobre, empequefiecido vy humillado a causa del riqor
de la palabra de este katdan.(17)

Sus manifestaciones negativas se hacen patentes tanto
en el cielo como en la tierra v en el ambito de los hombres.
Al parecer esta deidad actdta ejercienda sus influencias
sobre el mundo, cuando se abre la conunicacion entre cielo vy
tierra v ‘desciende” su poder en el "centro, va sea de los
poblados o del universo. A nivel simbdlico, varias imagenes
arquetipicas pueden hacer las veces de axis nundis
relacionadas con Amayté Kauil hemos encontrado, en los
libros de Chilam Balam al arbol (la ceiba), la cuerda v 1la
montafa (la piramide: Amayté& Uitz), Dice un texto profético:

Esta es su palabra yv 1o que manifiesta: Emal. La -
Bajada es el asiento del Katan 1 Ahau en que bajaran

cuerdas £ presidira Ix Pucvyol &, La-seraora
—destructora-del-corazén-del aqua, Ix Ual Icim, La
-sefora-tecolote-de—-al as-extendidas. Muy mal

aspecto tiene,
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mal se ve; mala voluntad  durante su reinado vy male

el pensamiento de su. reinado. Los - que entonces
vivieren veran la maldad de los SeXores en el 1 Ahau
Katin. Amaytd Kauil, Cuadrado ~ Deidad. sera su

rostro. (18)

En varios de estos textos proféticos la cuerda esta
haciendo las veces de axis mundis a través de ella se da 1la
comunicacion de los seres celestes con los del mundo. al
descender el poder del cielo: "Entonces bajaran sogas vy
cuerdass; del cielo bajara la Ffuerza”, (19) asienta una

profecla.

Hay miltiples referencias a las cuerdas asociadas con
el poder del cielos, tanto en las crénicas indlgenas. como en
la literatura etnografica. (20) Seqln una versidn recogida
por Tozzer(2l) a principios de este siglo, entre 1los
vucatecos de las cercanlas de Valladolid, antigquamente
existia una cuerda viviente., cushawr sum. la cual alimentaba
a los dirigentes prehispanicos pues por ella circulaba
sanqre; al romperse {(por alguna razon(22)), la sanqgre se
derramd v desaparecid para siempre esta cuerda. Ideas
similares se encuentran en otras latitudes, principalmente
an al Orientes; sagln liircea Eliade. estas creencias se
podrian resumir asi:

1o. en los tiempos miticos. la comunicacidon con el
cielo era facil. pues una cuerda (o un arbol. una
montafa, etc.) unla a la tierra con el cielo; 20.
los dioses descendlian a la tierra. v los reyes -—de
origen celeste iqualmente-— sublan al cielo por medio
de la cuerda, tras haber cumplido su misidn en 1la

tierraj; Jo. tras un acontecimiento catastrofico. que
se © podria equiparar a l1a
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"caida" de la tradiciﬁn,deéo;Eristiana; la,_Cuérda
fue cortada Y. & eonsecuencia - de ello, o la
comunicacion real entre la tierra vy el cielo se hize
impracticable... (23) L .

Fodrlamos sugerir entonces que en el pensamiento
mava, el sentido de las cuerdas gque descienden del cielo es
el de simbolizar por una parte la unidn que existe en el
universo entre 1los diversos planos (cielo, tierra e
inframundo). asl como destacar los lazos que hay entre 1las
seres celestes vy los hombres a la wvez gue delimitar el
ambito oraanizado que es el mundo, Hay una referencia en el
Popol Vuh, a la que yva aludimos, en la que la cuerda parece
ser el limite tantd del espacio celeste. como del universo

ordenado:

Grande era la descripcidn v el relato de como se
acabd de formar todo el cielo vy la tierra, coéomo fue
formado v repartido en cuatro partes, como  fue
sefalado v el cielo fue medido vy se trajo la cuerda
de medir y fue extendida en el cielo v en la tierra.
en los cuatro anqulos. en los cuatro rinconesS...
(24}

La cuerda. creemos., e€s un atributeo de Amayté Kauil: con
ella ha delimitado al cosmos, lo ha ordenado, "midié&ndolao" vy
di ferenciandolo. Se vale de una cuerda para que desciendan
sus influencias a1l mundo, con  una cuerda, magicamente,

ejerce su poder atando al universo.

Las deidades que actlan mediante una cuerda en el

mundo, por causa de Amayté Kauil sont Ix Pucyola, La -
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caracteriz

—venédoér (26)mSaqﬁnia1dunos autores
aparecé=en71é'péqiﬁa I33b del Cddice
Dre#&e;_ae trata de un personaie
+emeniﬁd, muerto. pues presenta el

djoicgrnadn. signo mesocamericano con

el que se indicaba la falta de vida

Figura 5. e VR
Cédice Dresde, p. 53b - en los hombres, asi como una mancha

- ,“,?'"nEdFé}{“simbolo de descomposicidn.
Tiene una soga al cuello, que pende
de uné banda planetaria. (Fiqura

)

Nosotros la relacicnamos mas bien con-alduna de estas.

deidades femeninas que actdan en - los kétqﬁeé;~l‘AHéﬁ;j pdr'
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ser de naturaleza celeste’y ‘por portar una cuerda - asociada

con la muerte.

En varias reliaiones hemos enéonﬁrado que la cuerda es
tambié&n una caracteristica de las deidades del inframundo.
pues mediante ésta ocasionan enfermedad y muerte entre las
hombres (27). En el Popol Vuh aparece una pareija de dioses
infraterrestres. cuyos nombres s0n Xiquiripat
(Lazo—-Corredizo) vy Cuchumaquic (Jefe-—de-la-Sanqgre) quienes
sealin el texto causaban "los derrames de sangre entre los
hombres" {28). Este par de deidades (quizas los segundos en
importancia en el mundo subterraneo después de los jueces
supremos Hun Camé y Vucub Camé) parecen realizar funciones
fundamentales para conservar el orden césmico:d "atan”
simbodblicamente & los hambres, ligandolos con su "lazo
corredizo” el cual aprietan fuertemente para derramar su
sanagre vy quitarles la vida. Asi. al matar a laos hombres
coadyuvan al equilibrio cdsmico. Del inframundo surgen las
enfermedades v la muerte para los hombres, asli como 1la
posibilidad de la vida representada por tanto por el Jefe de
la Sangre (Cuchumaguic) como por su hija Ixquic. de quien
nacen Hupahpd e Ixbalangué.

Esto podria asociarse con la idea de que la cuerda que
posee Amavte Kauil, es una especie de corddn umbilical

mediante el cual transmite su poder y su sanqre a deidades
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Venido., pues, el afo nuevo, se juntaban todos los
varones en el patio del templo... Congregados todos
vy con muchos presentes de comidas y bebidas, y mucho
vino que habilan hecho. purgaba el sacerdote el
templo sentandose en medio del patiov. vestido de
pontifical, (teniendo) cerca de si un braserito vy
las tablillas del incienso. Sentabanse los chaces en
las cuatro esquinas vy tiraban un cordel nuevo de uno
a otro lado. dentro del cual habian de entrar todos
los que hablan avunado para echar al demonio.
Echado el demonio. todos comenzaban sus devotas
oraciones vy los chaces sacaban 1lumbre nuevaj
quemaban el idincienso al demonio vy el sacerdote
comenzaba a echar su incienso en el brasero. Vv
venlan todos por su orden, comenzando  con los
sefores, a recibir incienso de la mano del sacerdote
... Y 2SS 8ra su  afo nuevo vy servicio muy aceptado
por sus idolos. (29)

Al efectuarse este ritual como parte de la celebracidn
del afo que se iniciaba, creemos gue estd relacionado con la
idea universalmente extendida de "repetir" la accion de 1los
dioses mediante 1a cual el mundo fue creado; asi el
principio de un nuevo periodo anual equivale simbdlicamente
‘al momento en que el mundo  tuve su inicio: {30) por ello el
sacerdote principal. quizas equiparable a Amayt@ Kauwil, se
sienta en el centro del patio del templeo (que simboliza al
centro del wuniverso). mientras que los cuatro chaces
extienden una cuerda nueva y con ella demarcan el espacio
sagrado, al igual que en los tiempos originarios, cuando el
universo fue delimitado por una cuerda. Los cuatro
sacerdotes que menciona Landa pueden estar representando a
los cuatro dioses de 1la paaina 19b del Cddice Hadrid,
mientras que las chispas que producen mediante el "taladro

de Ffueqo"(31) pueden equipararse al producto de una
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hierogamia, en tanto gue:a vertical se asemejaria al

agente masculino (o al- & roductor de fuego) y la

tabla haorizontal apnyﬁda;sobre a‘tiefra al aspecto femenino

(o a la erupcian idneébdéi?lééicéh):; el fuegyo nuevo podria
simbolizar el ciclo"qué ée-?iniﬁié Y aunque de arigen
divino. es tambié&n propiedad'dél hombre; mediante &l esta en
posibilidad de alimentar a los dioses con las ofrendas de
copal. va que el fuedo las  transforma en una sustancia

facilmente asimilable para las deidades. (32)

La sequnda practica ritual, también vinculada con la
cuerda, s la que efectuaban 1los muchachas yucatecué Y  que
Landa describe asi:

"Otras veces haclan un sucio vy penosg sacrificio;
juntandose en el templo los que lo haclan vy puestos
en regla se haclan sendos aquijeres en los miembros
viriles, al soslayo. por el lado, y hechos pasaban
toda l1a mavor cantidad de hilo que podian. quedando

asi todos ensartados®. (33)

Este tipo de ritos ha sido interpretado como una forma
de "alimentar a 1los dioses con 1a sangre del organo
reproductor masculino”{(34) vy creemos que tiene estrechos

vinculos con otra escena posiblemente mitica que se
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Figura 7.

Cddice Madrid, p. 820
yucatecos contemporaneos. .
Y su semen v la transmite.

los dioses de vida vy a:lpé,dir

Otro pasaie de uﬁrKafﬂn 1 Ahauﬂlpare;e suqgerir que

Amayté® Kauil es quien propicia el nacimiento de otras dos

deidades gque, & su  vez, parecen  ser las causantes de la

lascivia vy el desenfreno sexual: Ix Bolon Yol Nicté e 1Ix

Dziban Yol Nicta.

Amayltéd Kauil. Cuadrado—deidad. serd el rostro en el
cielo. En su reinado serd cuando termine de brotar
I Bolon Yol Nicté La - nueve - corazan - flor - de
- mayo, Ix Dziban Yol Nicte. La — flor — de — mavg —
de ~ corazon — pintado. De Flor de Mayo sera el pan
del 7 Ahau, de Flor de PMayo serd su agua... Mucho vy
completo adulterio serd 1la ocupacidn de todos. el
pensamiento durante la noche serd pecado de noche.
el pensamiento durante el dia serd pecado de dia...
De lascivia y locura serd su palabra, de lascivia vy

locura su andar. (39)
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Los nombres de estas deidades también contienen 1la

particula ¥x, lo que permite asociarlas con un aspecto

femenino. Por otra parte ambas se llaman Yol Nicté., eas
Vde;ir. Corazén de la Flor de 1a Plumeria. La plumeria(38) ‘es
un arbol que forma parte del bosque tropical subcaducifolio,
cuyas flores pueden ser roijas, blancas, purpuriaceas, rosas o
blancas con una mancha amarilla, seqdn la especie a la que
pertenezcan. Brotan en la &poca de secas. (37) razdn por la
cual pudieron asociarse simbdlicamente con la idea de 1la

renovacion de 195 campos, en una temparada del afio en que es

poco frecuente la aparicidon de flores nuevas.

Podemos sugerir que se trata de un par de deidades

femeninas que desencadenan entre 1los hombres wuna gran

actividad sexual, gue a su vez contagiard a la tierra vy

entonces serd posible 1la renovacidn vegetal. Estas

actividades. en 1las que participa ¢toda la comunidad, se

pueden denominar "orglas rituales". En ellas, al decir de

Eliade:

Los excesos desempefan un papel preciso y saludable
en la economlia de lo sagrado. Rampen las barreras
entre el hombre, 1la sociedad, la naturaleza y 1los
dioses; ayudan a hacer circular la fuerza, la vida,
los qgérmenes de un nivel a otro, de una zona de 1la
realidad a todas las demas. Lo que estaba vacio de
sustancia se saciaj lo que estaba fragmentado se
reintegra a la unidads; lo que estaba aislado se
funde en la qran matriz universal. La orgla hace
Circular la energla vital y sadrada. (38)
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Durante estas orglasilas normasisociales. se rompen. no

se. respetan laslcdéfuhbpes mpil Tabras soeces(39) vy

se experimenta

a’ . 'la que

germinacidn en él

la actividad  sexua

equilibrando les peridqég
propiciar la reqenera:ibn d t_fgéhﬂsnn. en
la pagina 27b  del jCéd < a%e 7éncuentra una
representacién del .digs‘ 'ét ,ﬁna ofrenda
"dos-yax—kan—cruz", que en ,Sﬁ;;pinibﬁ significa cauil, es
decir una doble porcién’’ dé'a1iméﬁéd.”*y' aqfeda: "Cauil,
ofrecido a Kauwil puede ser uno qe esos jueqos de palabras de

que austaban los mavas". (41) (Fiaura &)

I ) N

IS N

Figura 8. Cédice Dresde, p. 27D
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Asl,. podriamos resumir las caracteristicas de Amavte
Kauil en los libros de Chilam Balam como las de una deidad
celeste que simboliza el ordén universal vy permite 1la
comunicacidn entre los diversos planos cosmicos. En  tanto
que deidad-cielo el gquetzal es su kratofania y la cuerda su
atributo de poder, con ella delimita al cosmos, lo ordena,
lo inteqra v 1o unifica., vy madiante @&sta. que es también
axls mundi, descienden diveﬁsas influencias al mundo,
encarnadas en dos pareijast Ix;Ualw Icim e Ix Puc Yola., y en
Ix Dziban Yol Nicté e Ix Bolon Yol Nicté. quienes se
vinculan con el aspecto nocturno © y acudtico que precedid a
la creaciodn, vy a la vez con el orden vy la armonia que
Caracteriza al universo. propiciando 1a qgerminacidon cosmica.
Amayte Kauil rige 1los diversos periocdos de la naturaleza,
tanto en los tiempos cosmoqdnicos cuando ordend al mundo. al
delimitarlo con su cuerda y posar al quetzal sobre la ceiba
en el centro del universo. como al reqular los ciclos de
sequia v los de renovacidn veaetal. Tal vez sea el dios D de
los codices. En suma. podemos decir que Amayté Kauil es un
ser ambivalente, que ordena v destruye, une vy diferencia al

cosmos.
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‘NOTAS™
1. EX 1ibro de lIos libros de Chilam Balam. p. 51 v 57

2. Seqdn infieren Barrera Vasquez v Silvia Renddn. en el
texto de TizimIn aparecen dos frases sindnimas: u binel u
uich ku, u wuich kauvil, donde ku vy kauil valen ambas por
deidad. EI 1libro de los libros.... p. 1603 a nuestro parecer
se trata de dos nombres de la misma deidad.

3. Barrera Vasquez y Silvia Renddn traducen este nombre como
"Cuadrado—deidad” que tiene su equivalente en nahuatl
Nauhyotl, El -~ cuadrado op. cit.. pP.1é60=16l. Amay, segon el
Diccionario de Motul, significa esquina o cantero, y Amayte®

seqiin Filo FPérez es cuadrado. cuadira, Vid. Diccionarie HMHaya
Cordemex, p. 13 . Ku significa dios. Diccionaric MaYa..., Da.
416. Kauil, seadn Thompson tiene el sentido de ‘“abundantes

cosechas”, Historia v religidén de los mayas. p.267-268. ya
que ka'wil tiene el sentido de segunda cosecha de malz.
Diccionario Mavas.., p. I05.

4. El1 libro de los lilbros..... p. 51 v 57. En un Katdn 1
Ahau parece que recibe tambi&n el nombre de U Yumil Caan,
Sefor—del—-cielo y de Hahal Ku, Deidad-verdadera. Ibid., P
76.

S. The Boek of Chilam Balam of Chumavel., p. 152.
6. Popol Vuh, p. 12
7. Cirlot. Diccionario de simbolos. p. 156

8. Vid. De la Garza. El hombre en el pensamiento religieso
nihuatl vy mava. p.38 La autora sefala que para el hombre
maya, @l mundo era visto "como un sitio ordenado., dividido
en cuatro partes. determinadas por los puntos cardinales...
Por ser ordenado, 21 mundo es algo racional, susceptible de
ser medido vy comprendido por el hombre.®

8. Vot en su obra Ofrendas para lIesz dioses estudid diversos
simbolos rituales entre los zinacantecos. En cuanto a las
ideas de cuadruplicidad. serala que "Unma casa =zinacanteca
afrece un modelo visual en miniatura del universo
zinacanteco con sus cuatro esquinas y sSu centro... Al hacer
el universo cuadrado en luagar de redondo. como se ve desde
la cima de una montaifa, los zinacantecos lo asocian con el
mundo cuerdo. sistematico vy ordenado de 1la cultura, en
oposicidn al de la naturaleza. Y mediante el escalamiento
pueden recorrer toda la gama en su pensamiento: casas,
mesas. ctampos -y el universo-." p. Z27-28.
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10.. £l Iibro de los libros.... p. 119

11. Botela, Ltas ideas cosmoldqgicas mayas.en éi siqlo XVI. p.
S51-52.

12. Un mito asentado en E1 Iibro de¢ Chilam Balam de
Chumavel, refiere que despuégs de un cataclismo cdsmico, en
el gque los dioses del inframundo atacaron a los del cielo,
se vuelve a ordenar el universo y uno de los siqnos mas
claros del nuevo orden es la ereccidn de cincg ceibas,
cuatro en cada uno de 1los rumbos cdsmicos. v la quinta en el
centro. Sobre cada una de ellas se posa un ave. p.s&3

13. E1 texto en vucateco dice Yaxum pul., que Edmonson
traduce como “paloma quayaba®”. p.107. Sin embargo, Roys en
The Boek of Chilam Balam of Chumavel p. 63F tiene una nota
que dice: "Yax um, literalmente el pajaro verde, el quetzal.
Ym ©O wun es una palabra obsoleta para pajaro que ha
sobrevivido d4nicamente en nombres compuestos de paijaros coma
pichum, uctm, Yuyum, chahum, etc.” En otras ocasiones
Edmonson traduce Yaxum comn quetzal. Vid The ancient....
P24, 446, 64, 1646, 186.

14, Edmonson, The Ancient.... p- 107
15. E1 1Iibro de los 1ibros..., P.:72.

14. Cirlot, "Simbolismo de . 1a construccién vy de la
arqui tectura" p. 194 e

17. EI1 1ibro de 105 I1ibros...«: p. 57
18. Ibid. p. 57.

19, Ibjid..« p. 76. Otra profecia tambié&n para un Katan 1 Ahau
dicet "Emal. La-Baijada, s el asiento del Katdn 1 Ahau en
que bajaran cuerdas Y presidira Ix Fuc Yol&,
La-destrucutra~del ~corazon-del —agua. Ix Ual Icim., La- sefaora
~tecol ote—~de—alas—extendidas."” p. S56—7

20. En mi&ltiples obras plasticas prehispanicas se encuentran
diversas representaciones de lazos vy cuerdas asociados tanto
con el paoder de los aobernantes. como con prisioneroas atados
y con diversos seres que han sido identificados como
deidades. Creemos que estas imagenes estan intimamente
vinculadas con las diversas siqgnificaciones que al parecer
tenian las cuerdas entre los mayas: son un atributo de
poder, los gobernantes las poseen pues en ellos reside el
pader saarado. Varias deidades parecen vincularse con ellas.
a la ver que nmultiples representaciones plasticas parecen
sugerir : : que los cautivos
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se caracterizan por estar atados. Un estudio ‘sobre el
sentido que presentan las cuerdas en el pensamiento mava se
hace necesario, en el cual se integren 1las diversas
modalidades de este simbolo que aparece entre los
prisioneros, los gobernantes, y los dioses.

21. Tozzer. Un estudio comparative entre mavas y lacandones,
p. 17%9.

22. Es probable que segun el pensamiento religioso mava, la
causa de esta ruptura haya sido la Conquista. Mercedes de
la BGarza dice al respecto: "Esta nos parece, aungque tal vez
Nno sea la idea maya, una significativa vy bella imagen del
momento en que la energla vital sagrada de los dioses mavas,
que sustentaba a 1os honbres mavas, fue cortada per 1la
conquista espanola. ocasionando la deqradacion y la ruina de
los indiagenas.” p. 77 "Los mavas. Antiguas y nuevas palabras
sobre el origen".

23. Eliade, NHeristédéfeles v ¢l andrdgino. p.214-215.
24. Popol Vuh. p. 12. Subrayado nuestro

25. Landa., Relacidn.... p. 60

26. De 1a Garza, £1 urniverso..., p. 84

27. Eliade dice a este respecto. refiriéndose a deidades de
la India antiqua que "...en el plano humano de las
enfermedades v de 1la muerte., resultan patentes la
importancia de 1los lazos vy de los nudos en las divinidades
funerarias", pues '"Las enfermedades son "lazos" y la muerte
no es mas que el "lazo" supremo. Lo que explica que en Yama
y en Nirrti estos atributos son no sdlo importantes. sino en
verdad elementos constitutivos” Imagenes v Simbolos p. 110
y 111. Rene Buenon, por su parte, destaca que el ""nudo
corredizo” o "lazo" que sirve para cazar animales simboliza
al igual que en el hombre "las condiciones limitativas que
lo retienen en su estado particular de existencia
mani festada... el "nudo vital” representa el vinculo que
mantiene reunidos entre si los diferentes elementos
constitutiveos de la individualidadi ... cuando este vinculo
se rompe o deshace. se sigque de ello la desagregacidn de
dichos elementos. la cual es, propiamente. la muerte de 1la
individualiad. que entrafa el paso del ser a otro estado".
SImbolos Tundamentales de la ciencia saqgrada., p. 298-%.

28. Popol Vuh.., p. TG0

2%9. l.anda. Relacidn de las cosas de Yucatan, p. B8%9-%0.
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30. Eliade, EI mito del eternoe retornd; p. 59

3L. Frazer. Mitos sobre el origen del fuege. pP.204. En la
pagina 38b del Cédice Madrid puede estar representado  este

instrumento. Cabe destacar que quienes "lo emplean son
precisamente el dios D v el dios. M, mismos que estan
presentes en la paaina 1%b. Asl podemos sugerir que el

ritual de afo nuevo descrito por lLanda, podria teper un mito
que le correspondiera, .

32, Konina., Diccionario de Ia;;reiiqidnés. P 551-453 y Van
der Leeuw, Fenomenologla de. la re lzqzdn. PR 5%

33. Landa, op. cit.. p. 49

4, Najera. &1 don de la 'anare en el equzlzbrxo cé;mxca. p.
9 . . .

35. EIl libro de los 1ibros.... p. 51

36. La Plumeria rubra tiene su habitat natural en la selva
mediana subcaducifolia en el estrato arbustivo. Vid Cabrera
Cano v otros, Imagenes de Ia Tlora quintanarroense. En el
altiplano central se le denomina cacalosdchili es un arbol
de 8 m, cuvyas flores son medicinales. La corteza contiene
0.96% de plumierida (glicdsida taxicod que también se
encuentra en hojas v flores. Vid. Morton, Atlas of Medicinal
Rlants of Niddle America.

37. "La &poca de floracion de la mavor parte de los Aarbholes
de esta comunidad <bosque tropical subcaducifolio> coincide
con la estacidn seca del a¥%o v con el periodo de defoliacion
parcial. Aungque en la gran mayoria de las especies son poco
perceptibles los &raanos de reproduccidén, algunas destacan
por sus flores vistosas qgue, al cubrir los arboles ofrecen
un cuadro de mucho atractivo vy belleza. Entre estos Qltimos
cabe mencionar....Plumerlia rubra". Rzedowski. Vegetaclidn de
México.

38. Eliade. Tratado de historia de las religiones, p. 3I23.
39. El texto en yvucateco emplea palabras que seqdn los
diccionarios son "Vocablo<s> feos" (p'en, "muy deshonesto vy
lujurioso", p. 687) o "vocablos no honestos” (kal pach,
"adulterar vy adulterio; infidelidad que se hacen los
casados" p. 288) Dicciopnario mava Cordemex

40. Vid Eliade, Tratado de historia...« p. 324-3235.

41. Thompson. Un comentario al Codice de Dresde. p. 220
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YAX COC AHM MUT

Aparece camo patron de los katunes 3 Ahal vy sdlo se  le
menciona en una ocasidn en un  Katan 4’Ahéu. El nombre de
esta deidad varia en los pasajes paralelos que hay en 1los
distintos manuscritos de Chilain Balams en £l 1ibro de
Chilam Balam de Chumavel se encuentran Yax cocay mut vy
Ek—cocohmut (1)3 en el de Tizimin Yax Coc AL Mut(2); en el
de Kaua Yaxcocahmut (3). GSe trata sole de escuetas
referencias, en las que se sefala que 21 es el rostro del
katan (u uich). Ademds hay alqunas alusiones en otras
fuentes coloniales; la mayoria de ellas nos ha llegado a
trravés de tres frailes franciscannsi: Piego de Landa. Diego
Ldpez de Cogolludo vy Andrés de Avendafio y Loyola, quienes
recogieron de los propios indigenas ciertas creencias sobre
esta deidad. A pesar de la diversidad de nombres en los
textos indligenas. todas las crdnicas espafiolas coinciden en
llamarlo Yax Coc Ah Mut, por 1o que, al iqual que Barrera

Vasquez, 1o hemos denominado asi.

Un fragmento del Codice Pérez parece vincularlo con

auqurios nefastost

En Zuyda. antiguamente. gobernaba <yahaulil> en el 3
Ahau Katdn Yaxcoc Ahmuts qober-naban laos Balam.
Aunque sera un afo (sic) de calamidades., dirigiremos
la mirada hacia el Dios del cielo <Caanil Ahau’,
para adorarlo, y ayunaremos. Los que qobiernan estan
en sus esteras o en sus lechos, muriéendose, pero
contentos, Las plagas de animales sont 1leoncillos
<balamil?>, tiarillos rojos y blancos que aullan en
los contornos. Los gobernantes
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culpables, va estan empaobrecidos., por ser hijos
irrespetuosos vy sin educaciaén. Despuas de las
rencillas  vendran probablemente los milagros.
Solamente Dios Unico <Hunab Ku* sabe si nos sucedera
o no todo esto. (4)

FParece que al regir el katun. Yax Coc Ah Mut ocasionara
ciertos infortunios a la poblaciéon en general vy que a traveés
del culto al cielo é&stos podran ser contrarrestados. Los
qobernantes, por su parte, aunque estaran contentos. podran
morirse. Por otros pasajes de los libros de Chilam Balam,
se le puede vincular con las estrellas:

Esplenderad Ah Chicum Ek El - estrella = guiadora. en
el cielo, Yax Aclam, Verde—-tortuga, Yay Ah Coc Mut,
El - del - anuncio - tortuga - verde. Ah Ahsah, E1 -
despertador - estrella —~de - la - mafrana. Fero
nadie se dard cuenta de las senales porque sordaos
estaran a todas las cosas. (9)

Creemos que se trata de una deidad de naturaleza
celeste, que estd Intimamente asociada con los astros. como
lo sugieren algunos autores contemporaneocs como Barrera
Vasquez y Thompson. (&) En un Katun 3 Ahau se asienta:

Extendida estara la piel de la Serpiente venenosa.

extendida estara la piel del Jaguar en Ichcaansiha,
Faz-del —nacimiento-del cielo. For tres dias volvera

al cielo Ekel Nok Caanal ,
Pafo-de—estrell as—celestiales, en Zuyua, asiento del
reinado de este 3 Ahau. Yax Coc Ah Mut ,

El~del -anuncio—-tortuga-verde., es el rostro que tiene
el reinado del JT Ahau Katan. (7)
La piel de la serpiente venenosa, muy probablemente 1l1la
de cascabel, es simbolo del cielo, y tiene un sentido astral

(82, al iqual que la piel de jaguar que también es.
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upa forma de repreéentar élzc{élﬁiﬁ;étdfnp. §:1a oscuridad,
0 sea a la noche esﬁrellada. Y eﬁ éste, como en los demds
pasaijes de los textos indimeﬁas encontfamos relacionade la
piel extendida del jaguar con Yax Coc Ah Mut. (?) Por esto
pensamos que esta deidad representa a ciertas estrellas o a
la noche estrellada. Adem3s, estd vinculada con el poder de
los gobernantes, pues en el pasaije del Cddice Perez al que
nos referimos anteriormente, se serala que su influencia
afectarad a los dirigentes. tal vez de manera negativa. Las
pieles de jaguar eran empleadas en tiempos clasico para
cubtrir los asientos de los grandes sefores, por lo que
podemos suqgerir que desde el punto de vista iconoqrafico
éstas pieles parecen representar el poder celeste gue poseen

los saoberanons v que estd en relacidn con Yax Coc Ah Mut.

Landa refiere que en honor de Yax Coc Ak Mut se
celebraban cada cuatro afos. ciertas ceremonias con el fin
de aplacarlo. Seqin el Obispo. los afios gue comenzaban con
Mulue eran buenos pues las cosechas serlan abundantes. Sin
embarqo, esta deidad debia ser adorada mediante un estricto
ritual, de 1lo contrarioco no habria agua suficiente vy las
cosechas no serian prodigas.(10) Ademds de realizar una
efigie de ella vy colocarla en el templo, se le ofrendaba
incienso v una resina llamada &YIk*‘. ardillas, Yy un
"paramento" sencillo, (11) tejide por mujeres ancianas. Una

sequnda parte del ritual, era una festividad en la cual se
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1p§r thmbﬁEs.f.é§bFé _iaﬁcoS;
vb; v t6>iaai?‘bésiﬂ5 hé:has a
base de méi£.  y -;m jmujergsbjanéiéﬁgé; quienes
danz aban sostehiéﬁdb manqs&a?iqquQ Eef&micas de

perros, sobre 1a$”gu§ abén £orfi11as; bﬁstérinrmente

se le sacrificaba’uniperro’virgen, v quienes presenciaban el

ritual donaban. Ca.la . .deidad. .del - oriente,

Chacacanﬁun‘

;Eecé estar representadao en la:padina 36a

en cuvo margen izquierdeo msta . repetido

Figura 9. Codice Madrid, p. 36a
FPodemos reconocer algunos de los elementos mencionados por

Landa, tales como un personaje masculino ~ sobre zancos. wn
"paramento" sencillo. es decir una manta larqga Y
cuadrangular gue era utilizada por los sacerdotes en las
qrandes ceremonias. vasi jas con instrumentos de
autosacrificio, incensarios encendidos, ardillas,

representaciones de pies (posibles alusiones a las danzas) vy
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autosacrificio, incensarios4 ﬁepténﬂidéséjt: ardiilas.
reprasentaciones de pies (posibles aIQSibhééfaﬁlaé dénzas) v
otras varias imagenes que por su Qispdsihibn'ﬁos remiten a
la idea de una festividad.

Esta celebracidn se realizaba cuando va hablan
terminado los dias Uayeb de Kah, y comenzaban los afos
Muluc. Entonces, se elaboraba una imagen de Yax Coc Ah Mut vy
s@ le situaba en el templo., despu&s de haber quitado "las
antiquas”, con lo gue se estd manifestando de manera
tangible que este dios reqira el periodo que inicia. v que
la nueva representacidn, debe ser colocada en un sitio
acorde a su naturaleza divinat el templo. Una vez gue va se
encuentra correctamente ubicado. se inicia una compleja
ceremonia preparatoria, que a nuestro parecer presenta dos
momentos: uno inicial, en el que se le hacen una serie de
deferencias, dignas de un dios, y en mucho semeijantes a las
que recibian los altos dirigentes, como el ser sahumado con
incienso (Landa no especifica de qué tipo} vy resina &kYik?
(12) que al quemarse producen un agradable olor, gque
asciende y aromatiza el ambiente, pues de acuerdo con la
naturaleza celeste del dios, estaba relacionado con 1o
perfumado. (13) vy tal vez con esto la imagen era consagrada
vy entonces pasaria a formar parte del mundo celeste divino.
A partir de ese momento, se le haclan oraciones a Yax Coc Ah
Mut en las que se le pedian buenas cosechas} a cambio se 1le

ofreclan ardillas vy el paramento sencillo. Una vez que
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habia recibidq,}a éom{dq,(qqizas eligieron ardillas. por que

éstas pasan 15'@éy§r;hér§é’dé su. vida sobre los arboles.{(i4)

lo que‘las vinc a‘céhkel egpacio celeste) y su sencillo

atavio (rea muieres ancianas, quienes no

;ontém{nabanms : aﬁbﬁ?bqr carecer de la sanare menstrual Y
por 1o tanto de fertilidad) va podia participar de la fiesta

que en su honor se realizaba.

Pesde nuestro punto‘de vista &ste seria el seqgundo
momento de la etapa preparatoria vy en ella se realizaban dos
bailes vy diversas ofrendas. La primera de las danzas
mencionada por Landa es "un baile en muy altos zancos'", (15)
desafortunadamente desconocemos en qué consistia, el ndmerc
vy sero de los participantes, el atavio gue portaban v los
posibles instrumentos musicales que la acompafaban. Al
parecer ésta es la dnica referencia en Yucatan sobre ésta
danza, aunque sabemos que existlan otras semejantes; los
quichés la llamaban chitic, ¥ los cakchiqueles., ru xahbal
qhitic, literalmente "baile de los zancos". (16) Asociadas
directamente con esas voces cakchiqueles. tenemas ti gqhitic
que significa paijarco. gqhitic, zancos y xahbal, bailara.(17)
En vucateco hay varias voces para designar Zancos,
provenientes tanto de diccionarios del sialo XVI coma
consiqnadas por especialistas contemporaneos: kaanal ok ti®
xinbal, que viene de katanalll, alturaj Iit‘'Ib ché., de Iit‘.

ponerse de puntillas vy che} arbol. madera o palos
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ok che', de ok, pie; xanab7ché’ﬁzii5i§;qﬂé*; significa andar

Ah . xinib che'. (18) Al

en zances v quien lo. . realiz

respecto. podemos éuqéfi: '¥>ta1T9$riedad de voces esta
reflejando tan{o la'imé;rfﬁhgia  rituél de los zancos, como
un posible uso inihtéfféméi&m de éstos ob jetos por mas de
cuatro siqlos vy nos‘kemiten»a la idea de altura, tal vez
suqiriendo la idea de aiqahtes. o bien imitando a las aves
(como en el caso de la voz cakchiquel ghitic) ya sea por sus
patas. o por 1la capacidad de volar gque caracteriza a los
padjaros. Aunque Landa no especifica que se trate de
danzantes varones, podemos inferirlo, pues en otros muchos
pasaies sernala que ellos eran quienes realizaban los bailes,
y cuando se trata de mugjeres, lo recalca. Tanteo Landa como
el Diccionarioe de Viena destacan que se trata de zancos "auy
altos", o "del altor de una madera® ok che'1 (19) vy 1la
posible representacidn de wun dantante con zancos en  Wn
cddice. (al que va hemos aludido) asl parece corraborarlo.
Es entonces cuando se les ofrecen cabezas de paves y comida
vy bebidas hechas de malz.En opinidn de Vogt, (20) los pollos
neqros gue actualmente se les ofrecen a 1los dioses
ancestrales entre los zinacantecos han venido a substituir a
los antiquos quaijolotes sacrificados en ciertas ceremonias
prehispanicas. pues tanto éstos como aquéllos son apreciados
como alimento vy ad&n hoy son estimados en las comidas

rituales vy preferidos por los dioses; ademas
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«=s2iemplifican una figura natural sobredomesticada
O sSobreculturalizada. Tienen alas. pero no pueden
volars andan sobre dos pies como las personas, pero
est3n "acorraladas" al depender de los seres humanaos
para su alimenton; se mantienen cerca de las casas
aunque estén sueltos y por 1a noche duermen en 1los
aArboles del patio. Asi. el pollo <o el quajolote’>
es un mediador simbédlico adecuado entre la Cultura vy
la Naturaleza. (21)

A las muieres que participaban en la ceremonia, (22) por
haber lleqgado a la menopausia vy carecer de la sanqre
menstural. que se estimaba contaminante, se les consideraba
diferentes de las demads. en virtud de que va no eran
fértiles. Esto las distinaula de las demds v les permitila
tanto tejer telas para los dioses como bailar para ellos.
Eran las encargadas de portar en sus manos,., durante la
danza, a los perritos de barro, sobre los que se colocaban
tortillas. v de ofrendar un perrito virgen vy con el dorso
neqro. Suponemos que seria muy dificil que sobre el perro
vivo se colocaran las tortillas vy con esa ofrenda  bailaran,
por ello se empleaba uwuna imacen y después al animal. Tal
vez una manera de conservar la puwreza ritual, a pesar de 1la
presencia femenina, era a través de aeste perro no
contaminado. Estos mamiferos. en tiempos prehispanicos,
estaban domesticados y eran cebados para consumirse en las
hogares, (23) por lo que al igual que los pavos. tepresentan
lo natural "sobredomesticado y sobreculturalizado”. Ademas.
Landa destaca que era "virgen", cualidad que podia

refererise tanto a que no habla tenido relaciones sexuales,

comt & que no fuera un animal doméstico, sino que hubiera
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sido capturado en el monﬁer _E§to se'_apoya'en el hecho de
que actualmente. los indidehas denéuintana Roo ofrecen a 10s
dioses animales que aunque suelen ser domésticos. han sido
hallados en el monte, v suponen gue han sido criados por
quardianes sobrenaturales vy no por hombres, por ello son
puross los denominan "suhuy alakob, que es como decir
*fanimales domésticos saurados’".(24) Suhuy tiene el sentido
de "virgen”, y se aplica téntﬁ a una doncella, como a la
tierra. que nunca ha sidariabrada; al espacio en que se
halla wuna IqQlesia, un atrio o un ' cementerio, a la primera
miel que se obtiene de una colmena, y al agua que sale por
ver primera de un pozo.(25) Por todo 1o anterior podemos
supener que el “perrito virgen" al que se refiere Landa sea

uno silvestre., que proviniera del monte.

En cuanto al sentido de los bailes en general, es
importante destacar que ademads de formar parte de las
ceremonias efectuadas en honor de ciertos dioses., okot
sianifica tanto "bailar”, como "abogar rogando"; el danzante
era el Ah  okot, "intercesor"; rogar es okotba vy el
intercesor Ah okotba, (2&4) por lo que resulta claro que el
sentido de la danza es rituwal, es un medio para suplicar un
bien. Ademds, el primero de ellos es realizado probablemente
por hombres. quienes poseen una primacia ritual (27} sobre

las mujeres, ellas jueqgan un papel
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realizan en sequnde lugar.

Todas é&stas serilan actividades preyiééuairhomento qﬁe
suponemos era el mds importante de la ceremoniaj; mediante
ellas se habla establecido la comunicacidn con Yax Coc @Ah
Muts, v propiciado el adecuado vy facil recibimiento del
alimento-ofrendat la sanare humana del autosacrificio. Pero
para acoger tanto las oraciones. como el paramento. la
comida vy bebida de maiz. vy hasta los bailes, era necesario

que todas estas dadivas tuvieran un vehiculo puro o gue

sufrieran una transformacion, para que pudieran sar
recibidas por 1la deidad, Asi, el fuego purifice Yy
transformd el incienso vy la resinaj la muerte a las

ardillas, a los pavos vy al perrito neqro —cuyo ambito es el
mundo de la Naturaleza— que, ya sin vida, le hicieron lleqgar
oraciones, vestido. comida vy bebida. Los hombres, por su
parte, con los zancos, se "elevan" hacia el cielo,
asimilandose con este espacio. Y las mujeres, gracias a 1la
edad, ademi3s de no podetr concebir, estuvieron recibiendo
mucho tiempo la energia calorifico-luminica que les brindaba
el Sol vy por ello tenian un papel significativo dentro de la

sociedad y del ritual.

Ahora bien, Landa sefala en dos ocasiones que este

ritual era para Yax Coc Ah Mut vy al mismo tiempo destaca que
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‘tenla cumosfinf"aiiméntaﬁ“ a»4Cha&aééﬁfunfcbn‘la.éanqhéf'dél
autosacrificio de  los devotos.(28)  Entonces ique  relacidn

existefehﬁre éste’'y Yax Coc Ah Mut?

vUﬁa;dex las cuatro columnas de piedra, sequn las
cfénfcasf%ranciscanas es Chacacantéi, la cual estd vinculada
cﬁHfEI e%ﬁe;' punto cardinal al que se le asocia el color
roio.'panda'destaca claramente que a ésta se le untaba 1la
sénqre proveniente del 'autosacrificio- de las orejas
(aobtenida tanto voluntariamente. como "por fuerza") y que
esta ofrenda le era grata a Yax Coc .Ah.Mut.(29) gsSignifica
esto que Yax Coc Ah Mut no se alimentaba con sangre humana.
Yy gque quienes sl necesitaban de este preciado liquideo eran
otras deidades?

Otros pasajes en donde +fray Diego relata las
ceremonias de fin de afo dice claramente que a los Acantunes
se les ofrendaba la sangre.{(30) Cuando habla de las
ceremonias mensuales, también sefiala que durante el mes
Mol. al elaborarse las efigies de madera de las deidades, se
les rendla culto a 1los Acantunes, mediante ofrendas de
incienso y sangre proveniente de las oreijas. (31) En el
Ritual de los Bacabes hay multiples referencias a estas
deidades, vy en todas se menciona la sangre, (32) por lo que
podemos sugerir que existe una relacidn entre estas deidades
representadas en las columnas de piedra y 1la sangre

humana. (33) En opinidn de Thompson. tal vez estas columnas
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de piedra se pueden vincular con las créehciés{aaentadas en
los mitos actuales del orioen del maii;:éh fbs‘que se narra
que este grano estaba oculto en una cueva'o;eh una roca, Yy
que para obtenerlo fue necesario que uh'péjarb carpintero
spndara la roca (que tal vez estaba hueca) y una vez
detectada la parte mas delgada. un dios envid sSobre @331 dn
rayoc vy al destruir la roca, @l malz salid. Los diferentes
colores que presenta se deben a su- mavor o mencr contacto
con el rayo: el negro estaba muy: cerca, el rojo vy el
amarillo menos., mientras que el blanco no se quemd.(34) En
un pasaie de El libro de Chilam Balam de Chumayel parece
relatarse este mito en el cual en lugar del picamadero se
menciona una quacamayva y en vez de cueva o roca se habla de
columnas de piedra. Thompsaon., basandose en la traduccidn que
hace de este pasaje® Roys al inqlés, y haciéndole pequefias
correcciones, propone
el esplritu o divinidad del maiz "quedd sbdlo dentro
de la graclia <té&rmino ritual adoptado por las mavyas
para el maiz> cuando no habia cielo ni tierra.
Después fue pulverizado <buki. Rovs no teniendo
noticia de la liberacidn del malz. lo cambid en
luki, *se fued> al final del katln porque no podia
haber nacido en el primer katin. Tenia los larqos
bucles <es de suponer, como apunta Roys, que se
tratara de 1os cabello o barbas de elote, que suelen
verse en las mejillas del dios del malzd. Su
divinidad le llegd al irse. Estaba oculta dentro de

la piedra. En un  oscuro pasaie se menciona que el
aguacamayeo hacla algo detras del acantun, "la columna

de piedra". Recordamos el papel gque desempeia el
picamaderos en las versiones de 10s mopanes y la de
los tzeltales bachaijones. LLa piedra baijo la cual

estaha el malz se llama chac ve tun. "aran pefa en
punta", ocontun, "pilar de



-]

piedra® Y zahuy tun, "piedra virgen, no
contaminada. En un jueoo de palabras. el malz se
l1lama tun, que significa no solo piedra en general
sino especlificamente "jade". a su ver simbolao de

“"precioso”. Estos calificativos se aplican al malz
en casi toda Mesoamérica. (35)

Pensamos que esta interpretacion de Thompsan pudiera
significar ¢que el hombre maya debe rendirles culto a esas
columnas de piedra. simbdlicamente asociadas con 1los cuatro
tipos de maiz vy con les  rumbos cosmicos vy alimentarlas
mediante las ofrendas de sangre. con el fin de infundirles
vida. quizas como una manera de retribuirles a ellas lo que
ellas le dieron al hombre: el maiz.(sb). A nivel
macrocdsmico son los sostenes del cielo;-¢uyu alimento es la
sanqgre de los hombres y & nivel microcdsmico equivalen a los

cuatro tipos de maiz con el que el hombre maya se nutre.

Por otra parte, Avendaio vy Loyola, realiza wna
expedicidn en 1699 a Tavasal: encontrd que ahl se le rendia
culto a Yax Coc Ah Mut, junto con una columna de piedra. La
descripcion que &l realiza.(37) parece significar que en 1la
base de esa columna se encontraba una representacidon de Yax
Coc Ah Mut en alto relieve y estucada, y que el fuste
simbolizaba el arbol primiqenio. (3B) Es interesante destacar
que esa efigie de Yax Coc  Ah Mut miraba hacia el oeste, es
decir, que si el sacerdote se colocaba frente a ella, la

columna estaba
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orientada hacia el este,  porlo Queinueyamente encontramos

ungue - en’estafuente la
deidad esta  situada en tolﬁmné-yf no . par

separado., como lo consigna

rr‘bé; és una
[ }lada; ‘édemés
de que est3 claramente aéociad%i»;ph "QFiente. punto
cardinal por el que parecen surﬁigrlné'égtfééfrfanto el Sol
comao las estrellas realizan unr moQimiénto aparente en
direccion este-ceste, por 1o gque peﬁsamos que esta deidad
pudiera estar vinculada con la idea del orden cotidiane que
se da al sucederse ininterrumpidamente el dia v la noche, Y
gue aungue est® asociado con el aspecto oscuro del cielo,
simboliza también al nuevo dia. en tanto que le antecede. Un
posible paralelismo de la idea que ciertas estrellas son el
presaaio del nuevo dia se encuentra en el Popol Vuh, cuando
refiere que los cuatro primeros hombres quichés creados
estan atentos a la aparicion en el este de Venus, cuya

presencia anuncia la aurora. (39)

La relacidn entre el amanecer. el oriente y ciertas
estrellas se refuerza con el posible significado del nombre
de esta deidad. Seqan Harrera Vasquez, Yax Coc Ah Mut se
puede traducir come "El - del - anuncio =~ tortuga - signo
(s5ic. "siano" aparece sdlo en este pasaie. en los demds esta

“verde"), porque vyax significa verdej; coc es nombre de
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una,toftuqa'ﬁérféétrE- qéneralmehte 1lamada déc iac; ah es
siqﬁé‘délﬂgaééof‘masculinn Q.mut vale pofk anuh&io. %ama.
sefal.” (46) Esta denominacidn bien paodria referirse de
acuerdo con. la interpretacidn de Barrera Vasquez a la
funcibn de Yax Coc Ah Mut como Venus: anunciar la salida del
Sol. Cabe destacar que hay otras formas de interpretar este
nombrej por una parte 4ok puede téner.Qarius significados,
como asma, calabazas daﬁadas,'me;quino}'sordu Yy ensordecer,

seadn lo asientan los diccionarios:-coloniales (41) y no

tortuga como los prapdnET‘BéfréFa: Yasquesz. Probablemente

tenga relacidon con la 7Y§v;%Qé;iiéqe_s{gﬁi}ifta - luciérnaqa,
va que en el manuscrit; fde fTiéimfﬁ"1f} 25) aparece
precisamente Yax Cocay Mut. Por . otfa, an también puede
referirse a lo primigenio, lo primero (ya'xy significa
verde-azul). v nut puede ser ademas faisan o ave, (42) por
lo que pensamos que podria traducirse este nombre como "El
ave lucié&rnaga del anuncio primigenio” vy el ave, ser la
hierofania de esta deidad. En los tiempaos primordiales,
cuando el mundo fue reordenado, un ave se posd sobre cada
una de las columnas césmicas -o ceiibas— que sustentan el
cielo. Esta reordenacidn se inicid, segin los textos
indigenas. por el este, cuando se levantd la ceiba roja, que

es la columna del cielo y sefal del amanecer. (43)
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Podemns pfnponer que existe uﬁa relacian simbélica
éntrerYéﬁ Cocrﬁh Mut, la columné de-piedra del oriente, que
‘sosﬁiéne el cielo v el ave que se posh sobre ella en tiempos
primigenios. Creemos que forman. un Eﬁﬁiunto de imadgenes que
significan tanto al cielo nocturno éstrellada, como 21 orden
cdsmico v que presagian el aménaécef. Asl, Yax Coc Ah Mut se
relacionaria justamente éoﬁ7Tuh§‘ 'de las columnas que
sostienen al cielo, que lo ;qé#i%he';a él.'que es "la seral
del amanecer" y tal vez con el'ave'que se posd sobre ella.
(44) "El ave luciérnaga del énunCiD primigenio" podria ser
un titulo adecuado para la deidad que seé posd por  vez
primera en el Aarbol del este, durante la noche primordial
que a su vez significaba el nuevo orden que se establecia en
el mundo, Y que con su presencia garantizaba el equilibrio y
la armonia que caracterizarian al universo en el qgque el

hombre habita.

AvendaRo v Loyola sefala que Yax Coc Ah Mut era "el
hiio de Dios muy sabio” (45), tal vez refiriéndose a 1la
capacidad que poselia, como un ser astral, de predecir no
sdlo la salida del Sol por el este, sino una serie de
acontecimientos que, seqdan el pensamientao mava. ocurriria en
los afos Muluc, en ciertos katunes., v en las ocasiones en
que determinadas estrellas estuvieran presentes. Un pasaie

de un katdn 4 Ahau. al que va nos hemos referido. dice:
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La mitad del katun buena y la mitad no buena.

Esplendera Ah Chicum Ek El - estrella — guiadora. en

el cielop, Yax Aclam, WVerde -~ tortuga, Yax Ah Coc

Mut. El - del — anuncio - tortuga - verde. Ah Ahsah,

El - despertador - estrella - de — la ~ maiWana.

Fero nadie se darad cuenta de las seffales porque

sordos estaradn a todas las cosas. (46)

Diversas estrellas ejercen ciertas influencias en
alqunos momentos del katan. No sabemos si se trate de 1los
diversos titulos que posela Yax Coc Ah Mut, de otros dioses
tambi&n de naturaleza celeste o bien de los nombres de
diversas estrellas gque a su ver estaban vintuladas con otras
deidades. Lo que si parece claro es que su presencia influta
de manera negativa en la suerte del periodo de casi veinte
aros en el cual se manifestaban. Seqdn el Chilam Balam de
Chumavel, £1 Katun 3 Ahau estd regido por Ek - Cocah =
mut . (47) nombre que tan solo se diferencia porr la particula
ek, v que entre sus diversos sinqificados estd ‘"negro',
"oscurecer", "las pintas de los tigres (sic) y los venados”
y "estrella’, (48) todo 1lo cual también 1o relacionaria
estrechamente con el cielo nocturno estrellado. En el texto
de Tizimin, se le denomina Yax Coc Ai Mut, (49) kokay
sighnifica luti&rnaga, (S0) coledptero que emite una
fosforescencia de tono verde brillante, (51) visible sdlo en

la noche, y por ello pudo haberse asociado también con el

cielo estrellado.
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. Otro aspecto mhy impoﬁtahteVQE Yéx"Coc/Ah;Mgt es el que
se refiere a _sus estrechas ' relaciones con Hunab Ku y con
Itzam Na. Seqdn Ldpez de Coqollud@} cuya;informacibn parece
haberla obtenido del Diccionario de Viena,

Creian los indios de Yucatan, que habia uwn Dios
tnico., vivo y verdadero. que decian ser el mavor de
los Dioses, v que no tenia Ffigura, Nni se podia
figurar por ser incorporeo. A este llamaban Hunab
Ku, como se halla en su vocabulario qgrande, que
comienza con nuestro castellano. De este decian.
que procedian todas las cosas, y como & incorpdreo,
no le adoraban con imagen algquna, ni dé&l la tenian
(comp se dice en otra parte) que temia wun hijo a

quien llamaban Hun Ytzamna, O Yaxcocahmut. (52)
Tanto fray Andrés de Avendato como fray Dieqo Lopez
destacan que Yax Coc Ah Mut era hijo de la deidad suprema, y
sefalan que también se le llamaba Itzam Na. Asi. podemos
proponer que este dios era el aspecto nocturno de Itzam Na,

Y por eso se le llamaba Ek Coc . Ah Mut, guizd aludiendo al

color de la noche.

En E1 libro de los Iibros‘de‘chflam Balam una profecia

dices

El 3 Ahau Katun es el quinto que se cuenta.

Ichcaansihd., Faz — del — nacimiento - del - cielo,
es su asientos Ek Coc Ah Mut, E1 -~ estrella -
tortuga — anuncio. serd su rostro en €1 reinado de

gran sabiduriaj el Anticristo es su rostro. Bravura
tendra su cara, fuarte serd su vista, poder tendra
su vista. Reqgateadora sera la pelea con el Cisin,
Diablo, cuando baijen del cielo las grandes hoias del
silil con fuer=za de Hunab Ku Deidad - dnica. (53)
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DEI}texﬁo’kahteriqr,seybuedé dgsprender la idea de que
‘;a'sabiduria es Qnar derlég'ﬁééfactéristicas esenciales de
esta aeidad. Y. que }a ‘fuer;éfy ély poder que posee en su
vista, es otra metéfora.paféiéé¥éfirse a esa capacidad de Ek

Coc Ah Mut de conocer elynquUrd. (54) Y como es un ser

sideral que simbolizafél

amanecer, debe luchar contra la

deidad del mundo subtefFJneq

Por todo 1o anteriof;’p d mdsfdéhir'que Yax Coc Ah Mut,
PEl ave luciérnaga del anﬁﬁ&iarbrimiqénio" es una deidad que
encarna el cielo nocturno kesf?éllado. a la vez que esta
estrechamente vinculada con elboriente. En tanto que es un
ser celeste. se le relaciona con las estrellas v con ciertos
animales, como la ardilla, alqunas aves, vy con las
luciérngas y por su vinculo con la noche v la obscuridad,
ton ciertos awqurios nefastos, con alqunos seres del
inframundo, como 1los perros vy los guajolotes negros, asi
como con la piel extendida de jaquar, posible representacidn
plastica del firmamento. Es una deidad ligada con el este,
punto cardinal por donde amanece y primero anochece. En el
ariente se encuentra el Chacacantun, una de las columnas que
sostienen el cielo y que simboliza tanto el primer amanecer
del mundo, como el alba cotidiana. Yax Coc Ah Mut es quien

anuncia el nuevo dlat! es el ave que se posd por primera vez

sobre el
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Acantdn del levante simbolizando el orden que prevaleceria
en el mundo, v es la estrella gque hace saber a 1os hombres
la lleqada de la aurora. For ello puede estar en la base
del Acantdn. pues del mundo subterraneo. oscuro. nocturno.
sale el 5ol cada mavana., precedido en ocasiones por Venus.
Esta deidad era patrona de 1os katunes 3 Ahau, vy ademds, era
venerada cada cuatro afos en las ceremonias de los afos

Muluci su culto siauwid vigente hasta fines del siglo XVIIL.
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LT : NOTAS .
R i Roys. The Book of Chilam Balam of Chumayel. ‘P 46y ShH.

2.? Edmonsnn;;The Anczent Future af the It‘a. p.k113 y ‘135,

3.- dezce Pér;

4.- Ibzd.. p.JQ;QV

s. -Ei'zibro dé*zé% Balan, p. 64.

&.— Barrera Vasque’ en; bz.y: Thompson en
Historia'y relzqzdn.,; : ST ) k

7. El 1ibro ..., p. S54-

8. De la Garza. £l universo serpisnte entre
los mavas. p.184-188. e e ‘
9.Vid Thomspon, Historia -y religidn de .los mayas: p. 355,
Yax Coc Ah Mut o Ek Coc Ah Mut.se.  rel&cionan con la piel
extendida del jaguar en los siquientes textos: Roys, The
Book 07T.... P. 155-545; De la Garza, Libro de....a P. léb;
Edmonson. The Ancient..., p. 135.

10. Landa, Relacidn.... p. &6 "...las miserias que aquel
afio temian. las cuales eran poca agua v echar los maices
muchos hijos vy cosas de esta manera”". No sabemos qué
siqnifique la expresidn "muchos hi jos" en relacidn con el
malz., Tal vezr el franciscano se refiera al huitlacoche o
bien se equivocd v escribid muchos en vez de pocos.

11. Paramento significa "Vestiduras y demids adornos gque usan
los sacerdotes para celebrar misa y otros divinos oficios"”.
Con ello. Landa se refiere al atavid que se le elabaraba a
la deidad.

12. E1 arbol vy 1la goma que produce, reciben el nombre de
k'ik*, asl como 1la sangre en qgeneral y la menstrual.
Diccionario Mava Cordemex, p. 399. For esto pensamos que
esta ofrenda a Yax Coc Ah Mut es un sustituto simbdlico de
la sangre humana.

13. Vid Lopez Austin, Cuerpo humano e Ideologla.... V. 1. p.
59. )

14, Probablemente se trate de Sciurus vucatanensis,
ardillas arbéreas. de color gris, que se alimentan tanto de
retofos verdes, como del malz que obtienen en las milpas.



Vid. Leopold, Fauna szlue;tre de’
_deCaza. p. 412— L = B

1S. Lénﬂa. op.'cxt.;¥p

16. Vid Acuka.  Farsas
Jantzquos mavas. p. 27.

escénicas.

:;71jCOto. Thesavrw” verborv. p ccl:xi y CCKIX-’
leL Dz;czonarzo Naya Cordemex. 2a parte. Py 23%.

1519; Dicczonaro Haya.... p. 596. No Hemos padido averiquar
},Ia‘equivalen:1a de "una madera"” como medida de longitud.

.20..Voat, Ofrendas para los dioses. p. 292.

‘21, Ibid.

22. Majera. EI don de la sangre..... p. B&.

23. Landa. op. cit., p. 135. Al hablar de alqunos animales
de Yucatan, dice gque "...ninguno de ellos era doméstico
salvo los perros, 1os cuales no saben ladrar ni hacer mal a
los hombres, v a la caza Sl. oas Son pequefios v comianlos
los indios por fiesta, v yo creo se afrentan y tienen (hoy)
por poguedad comerlos. Dicen que tenian muy buen sabor.®
24, Villa Roijas, los eleqidos de Dios, p. 309.

25. Diccionario Mava.... p.741.

2b6. ACUFR&A. Farsas v .... PpP. 31.

27. Gossen, Los chamulas en el pundo del Sol, p. &3.

28. Para conocer diversos aspectos sobre el autosacrificio

entre los antiguos mayas, véase el capltulo 111, p. 61103
del libro de Najera £l don de la sanqre...

29. Landa, oep. cit., p. 66 " Habia muchos que derramaban
sanqre cortandose las orejas vy untando con su sangre la
piedra que alll tenlan de uwn demonio que llamaban
Chacacantun. Agul tomaban muchachos vy por fuerza les

sacaban sangre de las oreijas, dandoles cuchilladas en ellas.
-2 Y los devotos hablan de derramar su sangre y untar con
ella la piedra del demonio Chacacantun. T7Tenlan este
sacrificio v servecio por agradabe a su dioes Yancocahmut.”
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Cauac, :.dice.  Landa,
angre “cortandose las
oreijas y untaban- con ella gue alli tenian de un
demonio (11amado) Aanala;antur 645 "0Otras se sacaban
sandre.y untaban con’ ella” Tar p ed & del demonio Zacacantun,.

p. 673 "y muchos derramaban la sangre de muchas partes del
cuerpo. v con ella untaban .la piledica. del demonio llamado
Ekelacantun™ p. 69.

30.. . Eh ‘ios‘
respectivamentes "

31. Ibid. p. 101-102 "metlan incienso para quemarle a cuatro
demonios 11 amados Acantunes, gue ponlan a las cuatro partes
del mundo. Metian con qué cortarse o sacarse sangre de las
orejas... cortandose a2 menudo las orejas vy untando con la
sanqre aquellos demonios y quemdndoles su incienso..."

F2. EI ritual de los Bacabes, p. 444, 702-703. Laoas términos
que aparecen son kik y olom.

33. Es muy poco lo que sabemos sobre laos Acantunes. Ademas
de las referencias de Landa, y del Ritual de los Bacabes,
estdn representados en las paginas 25c. 26c. 27¢ vy 28c del
Cédice de Dresde. Lo gque parece claro es que estan
vinculados con los sectores cosmicos.

34. Thompson, Historia v religiln.... p. 417—-420.

35. Ibid., p. 420-21. La traduccidn al espafol de este mismo
pasaje, corresponde en la versidn de Antonio Mediz Bolia al
capitulo VI. titulado Libro de los espliritus, p. 95-102, del
Libro de Chilam Balam de Chumavel.

36. En el Popoel Vuh existe un posible paralelismeo con esta
imagen de piedras que se deben alimentar; dice el tentos
"Inmediatamente despuds se convirtieron en piedra Tehil,
Avilix y Hacavitz, junto con los seres deificados, el ledn,

el tiqre, la culebra, el cantil vy el duende. Sus brazos se
prendieron de los arboles cuando aparecieron el sol, la luna
y las estrellas. Todos se convirtieron igqualmente en
piedras.”" p. 122 Y mds adelante continta: "Y cuando 1a

sangre habia sido bebida por los dioses. al punto hablaba 1la
piedra, cuande lleqaban 1o sacerdotes Yy sacrificadores,
cuando iban a llevarles sus ofrendas."p. 126.

37. El manuscrito de Avendaio y Loyola se encuentra en la

Newberryv Library de Chicaao. Barrera Visquez 1o consultd vy
realizé& la transcripcidn que publicd en E£I1 libro de los
Iibros...", p. 162~163. Una wversidn mas reciente. pero

traducida al inglés, es la publicada en 1987 par
Labyrinthos, p. 32-3. A continuwacioan presento el pasaje en
que habla de Yax Cot Ah Mut en ambas ediciones:
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"...estd un pedazo de pilar., de piedra redonda. cuyo
circulo. como tres cuartas de ancho y una cuarta de alto: es
. de piedras collocadas, con mescla de cal y cahab que por aca
se acostumbra vy el medio rehinchido y envetunado, de suerte
que @s como una mesa redonda su peaWa (s5i¢). sobre la cual vy
del simiento de dicha columna de piedra, hacia la parte de
poniente. sale vynserta una cardtula de piedra muy mal
formada, a la qgual adoran junte con la columns de
piedra...11l4mase la tal columna con el titulo que le dan
culto, vax cheel cab que guiere decir en su idioma el primer
arbol del mundo, v como en sus cantares antiguos e entendido
(que ai pecos que los entiendan) quieren dar a entender gque
le dan culto por aver sido agquel el arbol de cuio Ffructo
comid nuestro primer Padre Adan. que en su idioma se llama X
Anom, por lo poco que se conservd en gracia, y la cardtula
que estd en dicho simiento de la dicho columna. 1le dan
culto, con el titulo del hiijo de Dios muy sabio. En su
lenqua le llaman Ah cocahmut.”

"at the instant we landed and I saw the said column and
mask I came to recognize it, since 1 had already read about
it in their old papers and had seen it in their anahtes,
which they use -which are books of barks of trees, polished
and covered with lime. in which by painted +fiqures and
characters they have foretold their future events. By which
means I knew that there were found in the said Fetén Ytza
the said idol of Yaschecab, that of Cocadhmut. and that of
Ytzimna Kauil, which means "horse of the devil” an idol
fabricated by them after Cortés went thetre. before the
conquest of this Province..."”

38. Una imagen plaistica que nos parece semejante a la
descrita por Avenda®o, es la que aparece en la pagina 3a del
Cédice de Dresde en la que se encuentra una fiqura bicéfala
que hace las veces de peana de una “coluwnna”; en la parte
superior vace una figura humana de cuyo tdrax abierto surge
un arbol que tiene cuatro ramas y sobre é&ste se posa un ave.
Por otra parte, no sabemos si el Yax Cheel Cab se refiera al
arbol que se encuentra situado simbdlicamente en el centro
del universo, o si se trate del primer arbol que se levantd
en el este, y que simboliza el nuevo orden que prevalecera
en 21 mundo.

3%9. "Turnabanse para ver la grande estrella que se 1llama
Icoquih, vy que sale primero delante del sol, cuando nace el
sol. la brillante Icoquih. que siempre estaba alll frente a
ellos en el Oriente...", Popol Vuh, p. 1165 "Cada una de
las tribus se levantaba continuamente para ver la estrella
precursbra del sol. Esta sefal de la auwrora la tralan en su
corazdn cuando vinieron de alla del Oriente"., Ibid.. p. 117;
"Alla se reunieron a esperar que amaneciera v a
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observar la salida de la estrella que llega primero delante
del sol. cuando éste estd a punto de nacer'. Ibid.. p. 1173
"Grandemente se alegraron, cuando vieron a la Estrella de la
manana. Saliad primero con la far resplandeciente, cuando
salid primero delante del sol". Ibid.. p. 121

40. Rarrera Vasquez. E1 I1ibro.s... p.. 162 . En el  texto
traduce "El - del - anuncio - tortuga - verde" y no siqnos;
es claro que en la nota hubo un error.

41. Diccionario Mava Cordemex, pP. 329.

42. Ibid.. p. P71 y S42.

A43. EI1 1ibro de los libros..., p- 91-92.

44. En la versidn de Barrera Vasquez, el nombre del ave que
se posa en el este y en el sur.es el mismo?! Kan Xib Yuyum,
por lo que tal vez esté& equivocado el prefijo kar que
corresponderla dnicamente al sur. donde el color asociado es
el amarillo. p. 92. :

45. Avendado vy Lovola, en Barrera Vésdueé.:ap, cites Pu. 163,
46, ElI I3broees. p. &4, ‘

47. The Book of Chilam Balam...., p. 153.°

48. Diccionario Maya.... p- 149-150.

49. The Ancient Future.... p. 113 y 135.

S0. Diccionario Mava.... p. 330.

51. Las luciérnagas son insectos que miden entre un
centimetro v centimetro v medio. Sobre todo las hembras

emiten por los 4l timos seqmentos abdaominales una
fosforescencia, debido a la presencia de la luciferina,
sustancia gque resulta de la oxidacidn de 1la enzima
luciferasa. El color de esta 1luz, emitida casi sin
desprendimiento de calor. depende de 1la velocidad de

oxidacidn. Enciclopedia Salvat dicciemario, Tomo 8, p. 2047.
52. Lopez de Cogolluwda. Los tres siglos de la dominiacidn
eszpafiola en Yucatadn o sea historia de esta provincia, Vaol.
I. p. 249.

53. Thompson, Historia v ..., p. 204-255, 2659-267.
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S4. El1 1ibro de loz 1Ibras..., p,;74¥75{

S5. De 1la Garza, £l fﬁobbrq—5én1€1*:peﬂ$amiénté3 relipioso
ndhuatl y maya, p. 4B, o v s L : k



: aba ‘cada rueda de katunes, Su srgmfxcaclon parece
haberse perdldo por-la Ilegada de los espafnoles. Por un lado, en el
] orden d_e,los katunesal numero 13 se le relegd al dltimo lugar, y a
partlr de 1542 et Il paso a-marcar el inicio de la cuenta. Ademéas,
so6lo:se Ie menc10na en la primera y mas antigua de 1as ruedas que
se conservan .bues'enia‘segunda parece equipararse ya con.el Dios
Padre: cristlano qle‘es también una deidad celeste y creadora, con
qu1en al parecer comparte varlas caracteristicas. Dice el pasaje:

i .EI 13 Ahau Katun es el decimotercero _que. se uuenta Cabalv o
:,,lxbach Chachalaca'- poblado; Kinchil Coba, Chachalaca de"
rostro solar, es el asiento del decimotercer katun. - Se-
ennegrecera el ramillete de tos sefiores de la tierra por-1a
universal justicia de-Dios [sic] Nuestro:Sefor:. Se volteara
el Sol, se volteara el rostro de la Luna; bajara la sangre por-
l0s arboles y las piedras; arderan los Cle]OS y la tlerra por

V£l ritval de los Bacabes, p., 329, Landa, Relacwn de cosas de Yucatsn, P 67,




f
d Luna simultaneo un descenso de.
un: fuego que abarcara el mundo y aun

. este katun que’ tlene por. cara a ltzamna Brulo del agua a

~ltzamtzab,:Las-cabrillas- del—br‘UJO ‘del-agua;-Hambre- -

"Vtremenda trae su carga; de jlcamas silvestres serd el-pan; - -
durante cinco anos bajaran jicamas-silvestresy. frutos del -
arbol ramon, bajaran afos de langosta, pan de langosta vy -
agua de langosta; diez generaciones; trece generaciones.de:
langosta tendré su carga. Pero habrarespeto para.supany
SU agua; sostendran en-sus-manos el abanico, el ramiliete,
el ramillete de los celestlales 10 Senores de la Llerra"

un periodo.de hambrunas y escasez es provocado por Itzam Na:
Esta actividad resulta’ congr‘uente ‘con-su capaCIdad de gener‘ar la
energia fecundante que. procede del c1e|o5 Si-en ultlma instancia
é1 es la deidad capaz de’ produc1r Ja.fertilidad-y. 1a abundancia, de
é1 dependen también'las épocas de falta-de: ahment ~Pero aun en’
estos lapsos de insuficiencia, el'sustento procede de] cielo, ya que
el texto dice que "bajaran. jlcamas sﬂvestres Y frutos del arbol

ramon”,® lo cual muestra que su poder eg’ em nnntemente celeste

3 £1 1ibro de los libros de Chilam Balam,p 84
4 1bid, p. 65-66

5 pe 1a Garza, £/ universe.., p.317 , : AR
8 En las épocas de escasez los mayas comian 105 frutos de ol del ramon -



,112,}'

De igual for‘ma 10s aﬁos "de langosta proueden de esa misma
reglon cosmlca Y aunque su--pr esenma tlene .vun caracter

devastador, tamblen . Tepresentan el .p
mu]thCacaon ‘que-el” texto destaca co: .
generamones trece generacmnes de. Iangosta

: cuales habian de secar Jos ma;zales de-lo que 5e segurma?’
ogran: hambre, -y.-del hambre.hurtos, “hurtes-de sc,} (
~ovehder los ‘quelos -hiciesen. .. De. esto’
,V,,discordias ‘y.guerras entre si. proplos 0:CoN;:
- Tambien’ decian que. habrla mudanza en-e

~ forman enjambres y em1gr‘én destrozando 1o
paso.® Su presencia, como plaga, pudo haberse a'sociado on 'e'l‘

(Brosimun alicasirum, sp. Moracea), cuyas semillas se pulverizaban y con estar
harina preparaban alimentos semejantes a los hechos genertamente con maiz.’

7 Landa, Relacion de las cosas de Yucatan, p. 67 Subrayado nuestro .

8 Con el nombre de langosta se designa a los insectos acrididos también llamados
chapulines (en nahuatl) o saltamontes. Enciclopedia de México, T. 4, p, 2022. En
maya yucateco se llaman sak',y segun el Diccionario Maya Cordemex corresponden a
Schistocerca, p. 714

9 Enciclopedia Saivat Diccionario, T. 7, p. 1957



r__presenCIa es -nefasta- -para 1a___agr1cultura

poder de |tzam Na, ya que normalmente los individuos viven
asilados y no ocasionan perjuicio alguno a la agricultura. Es -
importante destacar gue-105 augurios nefastos que menciona.la . -
Relacidn'de.las cosas. de Yucatdn correspondan, precisamente, a
periodos en:que no hay suficientes lluvias, las cosechas no son '
buenas, y. sé presentan entonces 1as langostas. Asi, ltzam Na, en
su aspeuto nefasto se asocid con las plagas cle angosta

Otro aspecto que 1lama la atencmn €5 que el nombre de Itzam Na g
-aparece acompafado, en-£] 1ibro'de Chilam: Balam de. Chumayel por,{,

el de ltzam Tzab10 ‘Nos parece ev1dente que se trata"de dos

““gue con’ ese nombre los yucatecos conoc1an
que el sentldo celeste de la, deldad se reforzaria con el astral

puede ocasmnar grandes catachsmos a

orden universal; otorga la fertilidad un :

hambrunas para los-hombres. Posiblemente las langostas hayan
sido una de sus epifanias, en tanto que est ‘msectos tienen la
posmmdad de ser a la vez terrestres .y “aéreos’, y.-aunque su
dieron “haber .-
SImbonado Ia energia magotable., el chos tanto;po{ su numero -
€oMmo por su capaCIdad reproductora B SR

\0 &1 1ibro de ChrlamB am de Chumayel p. 140 ‘ , :

I Roys, The Book- of. leam Balam. of Chumayel P. 134 Thompson Hrstor/a v
relfg/on o PL265) y 267 De la Garza ET umverso ,p 188y Morales, EI 0’105 .
SUpremo de los antiguas mayas P16 :

las Pléyades por lov-;”*"“ g



CAFITULO ITII -\
. DIOSES DE LA FERTILIDAD - oot e et
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referencias q

Chqmayel; (1

sido interpretado:d

1lama "l Gvia =

ambos piensan que  este ndmbr 'deidad de 1la

lluvia, Chac, asociada -con-elk_” tyémico. Mediz Bolio

" traduce este nombre como el ”déiﬁn dios ;uiérrostro despide
rayos o relampagos. o simplementé  ﬁlde'ﬁge’en el katdn que
rige habra relampaqos.(7) ﬁaciendq §1;;ién.vseqan creemos, a
las facultades de Chac de producirrla lluvia. En El1 ritual
de los Bacabes se le menciona dos. veces, y Arzapalo lao
traduce como "El de 1las primeras lluvias'. a8) En 1las
fuentes coloniales espafolas se alude a Chac v a un arupo de
deidades denominadas Chaques. Laﬁda: refiere que V estos
tdltimos eran "“"dioses de los maizales". "dioses de laos
panes"{?) vy el Dicciaonarie de [Hotul asienta que Chaak "fue
un hombre asl qgrande que ensefd 1la aqriculturé. al cual
tuvieron despuds por Dios de los panes. del adgua, de los

truenos y relampagos'. (10)




La naturaleza ' celests

diversos taytos paralelos

Yaxal Chac, Lic

) . Coque
dominara en-el ciel el s cielo.
bajaran  enramad baijaran

ramilletes pérf : sonara la
sonaja. (11).000 K

De acuaerdo

Ahau. S5u poder se

hoijas vy enramadas de

alude a 1las las’ influencias

celastaes que manuscritos
emplean las u. al Canal
Utz ub". (12)

udzub" (13) vy En todos 1los

"canal Uéirﬁn
textos esta presenté .lé
"abanicon, aventador", como . "hoja.d ,ée verba'. (15
Pensamos que el texto puede élﬁdir a élqunas ho jas

verdes, camo a los abanicos, ya qu trumentos que se

relacionan directamente con el airéryjébhrel viento, y é&stos
asu vex con la 1lluvia. El !ibk; kde Chilam Balan de
Chumavel dice gque en ese mismo katdan "élyrostro de su dios
despide rayos. Bajan hojas del cielﬁ. bajan del cielo arcos
floridos. " (14) Estas "arcos florides”, estas "enramadas de
hbias del cielo"(tzuluab{l7)).  creemos que simbolizan wWwna

enerala regeneradora  que proviene del ciele y que se
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manifiesta. ¢ 'Rveweiallen'iaﬂtiérra. ”Prbbaﬁlemente

estan rel fconstruian

para 11 va e 11uv1a5 en

Tsequn . las
Djas‘éla)‘ Estos
'afparte' que
—corrESpnnderia alicielo es
(hab[n <Ichthyaméthi Yy
xzat achamdedore nﬁias mayas

son "frias"). ‘as enramadas que

se menciDnan»én’fbs laE que colocan en

los altares’ quxvalentes. Ambas

tienen un caracter celeste Epresentan la vegetacion en
general v la Fertilidad??_ Fecundidad con la que los campos
reverdeceran. Fadrian estar,relacicnadas con el ciclo anual
de lluvias, an  cuvya etapé ﬁrevia era necesario que se
efaectuaran una serie de ritos para propiciar la reaeneracieén
de la vegetacion. asl como con ciertos periocodos casmicos en
que era necesario revitalizarla. Este parece ser el sentido
de los rituales mencionados por lLanda. que se efectuaban en
enero o febrero, una ves: que los especialistas habian
terminadeo de "hacer dioses nuevos”:

En tualquiera de los meses de Chen y Yax. vy en el

dia que sefalaba el sacerdote, hacian una fiesta que

llamaban QGcra&, que quiere decir renovacidn del
templo; esta fiesta 1la hacian en honra de 1los
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chaces, que tenian por dioses de 1los maizales...
Dicha fiesta la’ hacian cada . afo vy ademas de esto
renovaban: los idolos de barro y  sus braseros. que
era costumbre Sten 1ada'*1dolo un braserito en que

le quemasen sui 1nclen50, ¥y si era menester, hacian
'de nuevo:” 1a casa'n ra rennvaban...(l?)

_Aunque “no descr be ldé diverscs momentos en que

Cbnsistla‘la_fxesta. ‘el franc1s:ana destaca el sentido de

réﬁDVécibh que tenia~~;é;_m15ma.‘- Estaba  dedicada a 1los
chares. .deidades que estan ien intima relacidn con Yaxal
qhac. pues si como suq1ere Thompsnn (20) Chac podia ser a la
Cvez uno vy cuatro. Entonces. la celebracidn se realizaria en
honor de &1, v tendria el sentido de reanimar las fuerzas
cosmicas para que continde 1a renovacidn periddica de 1la
vida.

Entre 1los lacandones, a principios de siadlo se
celebraba una fiesta, que creemnos era similar a la
prehispanica, pues presenta importantes puntos en comdn con
lo seWalado por Landa. Tozzer 1la 1llama "El rito de
renovacidn®, vy hace una detallada descripcidn de la
misma. (21) Aunque se supone que se debla realizar
anualmente, esta ceremonia se efectuaba con menos frecuencia
debido al alto costo que implicaba. Su duracidn era de mas
de un mes, comenzando en febrero v terminando a fines de
marzo. Estaba dedicada principalmente a Nohotsakyum. deidad
lacandona cuyo nombre conserva la palabra tszak que en
opinidan de Tozzer es equivalente a chac. Su nombre significa

El Gran Padres; es hi jo de dos flores, tsaknikté
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,(P{uﬁérfé alba), ' su

(Plumeria rubra), su . padre vy sak

madre. Este dios tiene - tres hermanos: 'anthé}‘-Usukun v

Uvioin. (Es probable qué astén’ vin UIadosxkédﬁjioa cHaques

gue menciona Landa vellos  sea el mas

importante). Durante eh fquefsé- celebraba 1la

ceremonia. los trabaios ilpa se ‘supendian. lo que nos

hace pensar que .1la 1na11d%a”;aéé»e§£a‘ festividad era

iustamente la de vivif1éawf fa énérdia fecundante de 1la
tierra, con el fin;déﬂqaraﬁﬁﬁigr,unékabﬁndante cosecha. Los
lacandones dicen que féééa"&efémunia se debe efectuar pues
los braseros céremaniéles mueren vy es necesario sustituirlos
por otros nuevos que- tomen su lugar. Cada uno pertenece a un
ldola. Fara ello, se construve una choza de hoias de palma.
alejada de la comunidad, en la gue se fabrican los nuevos
brasercos, proceso que dwa unas cuatro semanas. Ademas
efectdan una serie de actos rituales, que consigsten en
diversas ofrendas, en otra choza, que estiman sagrrada. En
este recinto duermen los hombres participantes en la
ceremonia, con el fin de proteger a 1los braseros. Para el
hombre que encabecara la ceremonia se teie un vestido nuevo.
cuvya elaboracidn estard a carao de una muijer viuda o
anciana. v se llevard a cabo en la misma choza. En el
interior de é&sta se encuentran diversos objetos: un "altar',
es decir un tapete de hojas verdes de palma sobre el que se
colocan los braseros, una jarra que contiene 1la hebida

ceremonial, varias bancas de patas cortas para que
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Fifual{ un’ tambor vy

Ebhtiehgn balt#e

otros obietos

tales como

bpalfquemadd'ééniJ

ﬁQnt'é'dé pedernal.

QDu}ahfé las semanas qﬁeﬁﬁuéé ig fabricacian de las
nuevas ollas, se hacen ofrendés;gqgidianaS‘ de posol a las
qué pfuntn seran sustituidas.;ﬁ},iégél_éé elaborado en un
recinto aparte por las muiereél'Lbs‘ honbres se lo dan a
"beber" a cada una de lask oyiq§:qﬁ9 contiene el idolo. Por
lo menos en dos ocasiones,fséqﬂﬁ foizer. tiene lunar un rito
mas compleio en el que se dfréndan a los vieijos incensarios,
ademas del posol. balitsé¢ (bebida ceremoniall, buliwa (tamal
cuadrado relleno de frijoles), carne de mono asada vy tiras
de corteza (huur). En estas ocasiones se quema copal. que es
uwna ofrenda a la deidéd. En este punto de la celebracidn.
cada uno de los participantes bebe baltse, despuas de

haberlo ofrendado a los cuatro puntos cardinales. Entonces,

en un estado de intoxicacidn y como un acto que
complace especialmente a los dioses, se atraviesan
las orejas con Fflechas de punta de piedra v 1la
sahgre se deja correr sobre los braseros gue
contienen los ldolos. (22)



Y‘el ultlmo momento’dej

IDS part1:1pant95 compa,ten lTos ' tamales,

resta de la beblda ceramonlal

 Uné vez conc1u1dos log nuevos braéeras. dal 1nter1or de
los vie{os s@ sacan losk idqlos dek pledra y rva vacias se
colocan mirande hacia el oeste. ~ Cada uno de los idolos se
pone cuidadosamente sobre hojas de palma y ahl pasa una
noche. A la marana siquiente se le coloca en su  nueve
brasero, se le cubre de copal v se le ofrece baltse,
tamales,y carne v tiras de corteza, ademds de una ofrenda
especial de achiote, que al mesclarse con aqua, produce una
pintura de color roio brillante con la cual se pinta el
rostro de lous braseros, y se repintan las lineas de otros
cbijetos que estdn en la chozai: el tambor. la sonaja. 10s
troncos de la bebida ceremonial, 1los postes de la choza.
Durante siete dlas se realirzan rituales semejantes, en 1los
que se ofrenda posol. En el tercer dla se hace una
ceremonia un pococ mas caompleia. pero similar a las

anteriores. Terminados los ritos, los antiquos braseros son

depositados en un risco cercano,

Es muy probable que estas ceremonias descritas por
Tozzer tenagan su oriaen en tiempos prehispanicos y que sean
herederas de esa tradicidn. Al parecer ambas ceremonias se
realizaban en honor de los Chaques, y por ello se haclan en

la &poca del ave en que adn no fructificaban los campos.



durante un aifo. abrigandola’ - U ] a: Y_ par estar
abierto en la parte dé'érkiba'pUédé,tgcxblfflasfdfrendas de

copal.

En el compleijo ritual efectuado en honor de Chac (ya sea
conforme a 1o consignado por lLanda, por 1la extensa
descripcidn de Tozzer o en los trabajos de Villa Rojas v
Redfield) hay alqunos elementos que nos hacen pensar gque
existen importantes vinculos con los augurios de los
katunes. En ellos estan presentes ramas. palmas u hoias
verdes, las cuales, como vya mencionamns, simbolizan 1la
resurreccion periddica de la vegetacidn. Fero esta eneraia
que reanimard al mundo procede del cielo, por ello, los
tertos sefalan que descenderd. es decir, se concibe eésta

regeneracion chsmica como wn don que en



p?bféﬁ{c

profecia

de " los- Eua;
representados en do

manos del dios
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~De acuéfdo can‘raj lnterpretacxbn de Thompson de esas

imauenesq‘se trata de Chdc. qu;en'al tacdr el tambor envia

_un trueno.(Zé) Esta sfqe enciase basa en que pek significa

en yucateco. seaun e "sonido como  de
campana o de atab trueno”, por 1o gue. se
puede cnncluir'qu yor: el” tambor. era un

S .
‘dad provocaba‘desde

equ1valente terrestr

al c1elo.a

En ei7ritdali;dej B N=1-

lacandones en la primera dacada ‘tambor;

como va sefalamos, estd prése t Ly es.

ob jeto de una serie de r1tua1e5 simi 'f_a*los de las

vasijas. pues se renueva 1untqwcnn eliresta. de lms braseros

se le ofrenda copal, balché;;ﬁiféé‘dg:corte:a y se le pinta
también con pintura de achioté, lo cual nos indica que si
bien no es una olla mas que albergarad la imagen de algin
dios, si se le considera un instrumento cualitativamente
distinto de los demas obietos que permanecen en la choza. Se
trata de un instrumento que debe ser alimentado Y
revitalizado {(pensamos que ese es el sentide que tiene

colocarle la corteza vy la pintura roijal.

La sonaia. por su parte., aunque no se le "“alimenta®.
parece tener un sentido celeste y de renovacidn debido a 1la
decoracidn que presenta. asl coma su estructura. Tozzer . la

describe de la siguiente maneras
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se compone de un calabasc redondao, a travées del cual

pasa una vara de madera. En la parte superior, el
strremo de la vara se sostiene en su lugar con  una
masa de qoma de copal. El otro extremo de la vara

sirve como centro de la agarradera y estd rodeado de
seis u ocho cafas delgadas, en cuyc extremo se
traspasa el calabazo en un circulo alrededor del
hueco central por donde entra la agarradera
principal. Egstas cafas se sostienen a la agaradera
cton una banda de corteza que les da la vuelta y 1los
extremos de las tiras de corteza cueloan en trece
gallardetes deel extremo inferior de la
agartradera. (27)

A esta descripcion, afVade gue:i
se decora con lineas blancas vy rojas, las cuales,
hasta donde puede asequrarse, tienen peco
significadao al iaual gue las lineas en las vasi jas.
l.a parte redonda de la calabaza se divide en cuartos
por medio de lineas dobles (uvibal. cualguier cosa
escrita), que van desde el botdn de copal en 1la
parte superior donde se insertan las maniijas de
cana. Entre la dable linea. hay una fila de huecos
(usbil umwits) v en el extremo inferior de la maniia
se encuentran trece cintas de fibra de corteza de
color rojo vy decoradas con lineas cruzadas. (287
lLas trece tiras de corteza roja pusden simbolizar
sendos niveles celestes. idea que se refarzarla con la
imagen de la lineas cruzadas. que etra la antiqua manera mava
de simbolizar el cielo. En cuanto al color rojo de la
decoracidn, éste se repinta durante la ceremonia de
renovacion, por lo que creemos gue s wna manera de
infundirle wvitalidad a la sonaija, guizas siquiendo un
principio de magia imitativa, mediante la cual se pretende

brindarle enerala con un liquide rojo. semejante a la

sanqre.



se hacen ‘sonar i1

la destrpcian
levantadn las

ofrecerles los

desciendas v los veas

reagalos para que descféndés;y‘yeas;Q,ap’ ﬁdaé;ﬂ (30)

Las expresiones en las ruedas‘praféﬁicas de katunes
"spnara el atabal, sonara la sonaija", cresmos que pueden
estar haciendo referencia a estos ritos anuales con 1os que
se buscaba que la deidad recibiera los denes y "descendiera"
para brindarles a los hombres esa enerqgia revitalizadora que
permitiria la renovacidn de 1los campos v la fructificacion

del mal=.

Cabria preauntarse entonces g4por qué estan presentes
los sonidos de tambores v sonajas tanto en ritos como en
profeclas mayas antiguos vy modernos? En diversas tradiciones
religiosas el sonido del tambor es considerado como un
simbolo del ritmo del universo, de los ritmos vitales del

COSMOS. En China, en Laos o en Africa el redoble
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ala lluvia. al
siempre &stos

ectb nefasto de

destruccidn emeiantes parecen

encontrarse en

produce Chac, . ¥ poder: %écﬁndante que esta

deidad posée  y : ‘mani ] de manera periddica; es

con los ciclos: riltmi “Una . manera de invocar

esta energia quefrevit cosmos es mediante el uso

ritual del tambprgkguyé"éon;dVfaqﬁmpasado. seme jante al de

la naturaleza, contribuiri a“la renovacian del mundo.

Las sonaias, creemos que simbolizaban a 1la vez el
cielo v la veaetacidn en ogérmenes. Ademas de las trece
tiras de corteza vy su decoracidn a las que ya aludimos, la
jlcara por su forma es simbolo de lo celeste. Dice el Chilanm
Balam de Chumavel gue el Sol "Coge para caminar una
verdadera ilcara alargada v entra a ella por la parte mas
qrande, que es la orilla de la Tierra".(32) Este
instrumento de oriqgen veaetal estad relleno con sus propias
semillas, que debido a su qran namero simbolizan la
fecundidad v 1la abundancia, asi como 1la reqeneracidn v la

inmortalidad,. (33) pues en un solo recipiente, equiparable al



seno materno se encueptran las. semillas, una .vida en

estado de qermen. ali‘agitarlas es

seme jante al de igen‘celeste, se

equipara con 1la ‘lléqad e ‘tierra 'de ‘influencias gue
descienden del un sentido de

fecundacidn.

Pork§u péF£é
equiv$1dri§f$-ma¢;a héée?@néicére&bdig;;iprécedida
‘de un Fite en hnﬁbf fCHéﬁﬁég:tQ de Itzam:Na{ Ambas
celebraciones, seaenlei;:fFéndiscano. tenlan como finalidad
garantizar un "buen'aﬁo'de aqua para sus panes”, (34) lo que
nos indica que se trata de dos momentos de un ritual
encaminado a propiciar las influencias bendédficas de
fertilidad de esas deidades sobre las cosechas. En la
primera parte de la celebracidn denominada sealn fray Dieqo
Tuppkak (35) se colocaban los chagues vy el sacerdote en las
esquinas del templo. con una vasiia con agua en las manos.
En el centro del patio se preparaba una hoguera. El rito
propiamente se iniciaba cuando se quemaba incienso.
posteriormente se encendia la hoguera v ahl se arroijaban
corazones de diversos animales, o bien sustitutos de é&stos

hechos de incienso. Una vez consumidos por el fueqo, éste

era apagado con el agua que los chaces vertlane.
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Podemos sugerir que el sentido de esfe ritual era

hacerles una ofrenda a las deidades que -asistiran al

aqricultor a realizaryiia quemﬁ _Elrﬁatio 'dei templo esta

seme jando la milpa,. la:hoguera: el :momento de quemar el
campa. v el aaua con que’se’apaaa el fueqo a las primeras

lluvias. Seqdn los datos cbﬁsiahados por Villa Rojas., entre

los habitantes de Tusik. se celebraban ceremonias similares
con el mismo fin? propitiér que durante la quema soplase un
viento (kakal wmozon ik)”quek_le ayudara al  agricultor a

quemar adecuadamente su milpa. va  que sin su asistencia 1la

labor seria mas ardua. (36)

Tal vez tambia&n est® relacionado con aladn wmito = maya
del origen del fueqo. pues es probable que &ste sea atributo
de una deidad de 1a tormenta. Por otra parte, el fueqo se
puede praducir naturalmente mediante un ravo., es decir,
tiene un origen celeste. Tohil, la deidad de 1a 1lluvia
quicheé, seqln el Popol Vuh "fue el primero que cred el
fueqo”., vy después de otoragarlo a los hombres cae un qran
aguacero. (372 Posiblemente nos encontremnos ante un
paralelismo en cuanto a las funciones de Yaxal Chac v de
Tohil. Ambos parecen ser los encarqgados de producir el
fueqo v 1la lluvia, dos elementos esenciales para que se

cumplan los ciclos agricolas. (38)

La sequnda parte de la ceremonia continuaba uno o dos

dias despuds; Landa la describe asi:



Venidos, pues, a celebrar la fiesta, se juntaba el
pueblo, los sacerdotes y 1los oficiales en el patio
del templo donde tenian hecho un montdn de piedras
con sus escaleras, todo muy limpio vy aderezado de
frescuras. Daba el sacerdote incienso preparado por
el muFidor., (incienso) que se quemaba en el brasero
y asl dizque hula el demonio. Hecho esto con su
devocidn acostumbrada, untaban el primer escaléon del
montdn de las piedras con lodo del pozo. y los demas
escalones con betin azul. v echaban muchos
sahumerios. .. (3%)

Aunque no sabemos a qué se refiera fray Diego cuando
menciona "el montdn de piedras con sus escaleras"; pademos
pensar que se trata de una pegueia plataforma dé”mamposteria
adornada con ramas verdes, es decir, de un- altar que
compartirla las caracteristicas simbbli&as de aquellos
levantados a principios de sigqlo por ciértbs grupos de mayas
a los que nos hemos referido mads arriba. El "lodo del pozo®
con el que cubrian el primer escalan, tal vez simbolizaba la
tierra fecundada por el agqua, donde germinaran las plantas.
Esta practica ritual se podria vincular con los auqurios que
aparecen en tres de los manuscritos (Chumavyel, Tizimin vy
Cddice Pérez) en los que se menciona una especie de 1lodo
celeste que los textos expresan con los términos caanal
udzub. (40) Sequn el Diccionario de MNotul, s'ub significa
"cascarrias" (41) es decir, cazcarria, lodo pegado & la ropa
0 a los pies. v gue de acuerdo con las profeclas descenderd
cuando 1 rostro del katdn sea Yaxal Chaci lo que nos

permite pensar que este 1lodo divino estd simbolirando 1a

accidn aeneradora



el agua ‘al

que provoca

proviene del cielo.
ceremenia realizada
en - el plano

terrestre.

Creemos que las fras que:. conforman las diversas

profeclas de los katunes 7 V:ii AhaQ en gue Yaxal Chac es el
dios patroho se refieren de- manera sucinta al poder de
reqeneracion cdsmica. que estd a caraqo del dios. Dice otra
profecia asentada en el Chilam Balam de Chumayel? "Yaxal
Chac es el rostro de su gobierno. El abanico celeste, la
corona celeste, v el ramo de flores celestes descenderan. El
tambor vy la sonaja del sefor del Katun del 11 Ahau
resonaran®; (42) auqurie que expresa claramente que eso0s
instrumentos son propiedad de Yaxal Chac, son sus atributos
de poder vy mediante ellos actlia. En otros términos, el
sonido acompasado que produce al tocar el tambor es similar
al de los latidos ritmicos de un corazén palpitante. que se
escuchan ininterrumpidamente no sdlo en el dtero materno
sino también en situaciones de peliaro. es decir. en
periodos en que la vida se est3 renovando asl como en
momentos en que estd en riesqo. Y el de 1la sonaia es

seme jante al continuo caer del aqua del cielo, accién



%ecunante producida por Yaxal Chac y que se manifiesta tanto
como ben&fico aguacero., como devastadora tormenta. For ello
en los periodos en que este dios actda hay una  reqeneracidn
en el mundo expresada mediante 1la lluvia y el lodo con 1lo
cual los campos reverdeceran. Este parece ser el sentido de

otra profeclia que se encuentra en el manuscrito de Tizimin3

El Katan 7 - Ahau. es el tercero que secuenta. Ich
caan siho era el asiento-del katdn. Yaxal Chac era
su rostro - en el reinado.. Era el rosmpimiento de " las
tierras. era la aagitacidn de los cielos,. de flor de
mavo era su pan, de flor de mavyo era su agua, esta
era la carga del Katun. (43) .-

Pero también havy diversos ritos encaminados a solicitar
esta accidn por parte del dios v que se realizan en momentos
en que la vida sobre la tierra estd en un estado de latencia
(periodd de secas). Es entonces cuandoc en el ritual estan
presentes aquellos cbjetos gque simbolizan las funciones del

dios: ciertos instrumentos musicales (cuyo sonido es

seme jante al divino) y abanicos, enramadas de hojas verdes vy

lodo, imagenes de la fecundidad terrestre:provocada por el

dios.
Pero 1los awgurios de los distintos textos para los
katunes 7 vy 11 seRalan hambre generalizada:

Yaxal Chac, Lluvia-verde. es la cara del katdn gque
dominard en el cielo. BEa jaran abanicos del
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cielo, .bajarin enramadas -de hojas del .cielo., bajar&n
ramilletes perfumados. Sonara el atabal. sonarad la
sonaja...Arboles seran la comidas piedras seran la
comidas esteril alxmento. esto serd lo que venaa en
el Ahau.(44) S

Pareceria :cntradlctor (~] due dEbldO a la accien de

Yaxal Chac no hublera suflc1ente alzmentp. Sin-. embargo,

durante ciertos katun s iékvf ocasiona

mani festaciones excesivas que?Seiﬁraduce nilluvia excesiva

v pérdida de. las cosechas. Los>t98tdé“dést'dan»CbnEinuamente

la presencia de la Flor’de_MayaiﬁEn un n%7 Ahau - leemos:

lgbra v la caraqa

“No habra ning@n lugaF donde no  pes

de este katun en que comenzarh;

esdnér de la masica vy
venga el llamar con 1la mano de de Mayn'.(43)
Ademas la 1lluvia continua puede “"1'a que ocasione el

nacimiento de otras plantas,nc-necésariaMente conestibles.

Quizds este aspecto tructcr : @l que traten de

significar las diversas proFecias..‘

Yaxal Chac es una deidad que‘se encuentra representada
en mltiples ocasiones en los ﬁaﬁuégfitds }aroalificos.
Brasseur de Bourbourg v Seler identificaron a Cﬁac. deidad
de la lluvia. con el Dios B de Schellhas. (44) (Fiqura 11) De
acuerdo con el estudio de este dltimo, 21 dios B se asocia
con los cuatro sectores chsmicos y por ello con cuatro
colores: rojo, blanco, neqro y amarillo. Ademas. debido a

que nunca aparece con simbolos de muerte. concluve que "es



claramente.

. aspectos

En cuahto‘kéigu”
hemos encontrado‘difl
al manaques gque noé{p
fuentes colonialéé
alqunas merciopss ai
sus funciones son
para gue Fruct?ii
etnografias se ﬁﬁb{

corresponder . con




Yaxal Chac, comnvdéidéd

dios B v los chéques?

comparten ciertas funciones?

Ofson‘diversos aspectos de una

sola deidad que atfﬁé‘ periodos vy se

relaciona con los diferente 'ﬁ res - cdsmicos? Aungue no

estamos en posibilidé; espondoner cateqéricamente

ninguna de estas preqﬁnt' través de la informacion que
hemos consultada, ii no Lp‘fedé conveniente destacar que
existen mltiples ¢aﬁactenrsticas_quér comparten entre si,

por lo que nos inclinamos a pensar que. se trata de una sola

deidad polifacética ﬁue se mani¥ie5ta en diversas regiones vy

momentos.

En relacion con el nombre de esta deidad, es
conveniente sefValar gque en mava vucateco vax "en composician
de nombres, <significa> cosa primera, la primera vez", (47}
par lo que proponemas que su nombre se asociaria con una
funcidn primigenia. que se manifiesta en el mundo como 1la
lluvia v con la reqeneracion de la vegetacidn. Yaxal Chac
puede hacer alusidn al Chac primordial. que fue el encargado
de fertilizar &l mundo con la lluvia v con el trueno,
dandole el verdor que le caracteriza. For ello el
Diccionario de Motul resume sus funciones diciendo que Chaak
"fue un hombre asil qrande que enserd la aaricultura. al cual
tuvieron después por Dios de 1los panes. del agua., de 1los

truenos y relampaagos'. (50)



vientos}'ray
que.tai,vei~5e les
ellos el fueqo'y

milpas, y el InquQue'.sé

era uwuna materia fethaél
veqgqetal. Asl, las ramas 'verdeé{coquqé ?sé cubre ia tierra
son en Gltima instancia de natﬁfafé:a ﬁeleste. Los diversos
ritos en su honor, va sean andalés o periddicos. estan
encaminados a recrear las fuer:zas cAsmicas de manifestacidn
clclica, a reanimar los ritmos vitales del universo. En
suma, el nombre de este dios celeste, mads que raferise a 1la
lluvia o al centro del universo, se relacionaria con }a
fertilidad en general que se traduce en la germinacion de

los campos de los diversos sectores del mundo.
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I tambor es
tal'y'wclasifica
del- arupo de

24. De acuerdo con el trabaioi™

equivalente del hughuetl del i
este instrumento de percusiony oy
membrandfonos mavasi estad hecho ronco hueco de un
arbel v en la parte superior :'se. Qiel'tensada de
alqon animal. Se tocaba conlas almaside - .las manos. La
sonaia. que pertenete al grupo 0o mavas, esta
hecha con "un calabazo fijado’ con cera o goma de
copal v relleno, bien. con:i soosemillas o con
pequeras piedras.” Vid Rivera, mentos nmusicales de
Ios mavas. p. 31 v 19. ) :

representadas

25. En el Cédice. .
En el de Madrid,

sonaias y tambores en
en las paaginas 21.°
24. Thompson.;’-

27. Tozzer., .
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30, Ibidii P
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Relacidn de lasz cosas de Yucatan. P- 78, la doble p
representaba la oclusiva bilabial sorda glotalizada, por lo
que es muy probable que tupp sianificara "sonido como de
arcabuz, ronco vy cosas asi". "trueno”. "tronar". mas que
"apagar fueqo o candela”, sentido que tiene la voz tup.,
KYak' se traduce como "fueaqo o lumbre®, Alaunos autores han
suqerido que el nombre del ritual Tuppkak significarla
"apagamiento del fuego", pero nosotros pensamos, de acuerdo
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138

36. Villa Roijas, Los elegidos....; p. 315-314.

37. Popol Vuh. p. 112.

3B8. Existe una evidencia linqiulstica 7 que parece vincular
los designios de Yaxal Chac tonf ueqo.; Mas arriba nos
referimos a los  textos queil: aﬁéhw~el descenso de
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refereacia al objeto indic
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tendria entonces el santzdo
las milpas.

e‘avivar el fueqo encendido en
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YAXAL CHUEM

El patrono

aunque tambi

Diversos-au

este nombre

"Verde o - Primer’ ‘artesano’:

traduce Chuuen camo "monb-chuuen®

Aunque e! sentido del numEré: Fesulta

claro, es evidente que sxiste una o MOnG .

debida en primer lugar a que la voz chuén equivale al décimo
primer dia del calendario saurédo. qhe én. - otras lenauas

mavas(7) v mesoamericanas(8), significa saraguato.

Otro vinculo con este primate se encuentra en las
representaciones de las deidades en los codices. El dios C
de Schellhas tiene una cabeza que recuerda a 1la del mono
aullador. v creemos gque puede tratarse precisamente de Yaxal
Chuen. {(?) (Figwa 12) En otros términos. su nombre parece

referirse precisamente al saraguato, v las imdgenes de C en
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los codices “cainciden con  las caracteristicas’ flsicas de-:

este primate.

es~uné;deidéd

'El & el -
Sacldctun.‘
‘Chuon. ‘Bran
el c1elo“{,
manifiesto ..

mani fiesto estaga,?n

el-ciele

En el l:aﬁ_d\n ,‘

siqlo pasado‘

antre el d1os C

tal ve:z lajestrella
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En el almanaque formado por la seccibn ¢! de las

“paginas 10 v 11 del (Cédice Madrid e! dios C se representa

dos veces junto a bandas planetarias. (Figuwra 173)

ST vt o W

Rt ol SR, " oS ’ -

Figura 13. Cadice Madrid. a) p. 10c, blp. 11¢

la gue podriamos

En una ocasidn sparece - "enmarcado" por

identificar como cuerdas que-per;dan;‘,dal-,cit‘:l,o‘ Sele dibuijd

fondo. se

Jclaramente dice gue

como de nocheji 'y
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relacian de

parece sequir. en la  parte

,»tanto en 1la

el Codice Parls

1a base  .de ‘C idéd. En esas

representacione b correspondencia

entre-las attividédéS—del'diosf ;y;idsyhébitos del mono.

ga relacién entre afbbiés Y ﬁbnos estd presente en el
mito del Popol Vuh que narra como los heroes gemelos Hunahpt
e Ixbalamqué vencen a sus hermanos Hunbatz y Hunchouén, al
hacer que subieran a lo alto de un arbol v se convirtieran
en monos. (14) Otra versidon de este mito 1la reporta  Thompson
entre los mavas de Belice,(15) y aungue &l safala la
aspciacion entre el mono vy el Sol. es claro gue, al iqual
que en el Popol Vuh, guien se“reigcicna con los astros es el
hermano (o los hermanos) de 1los ijdvenes que se transforman
en monos. Asi. podemos inferir que en el pensamiento mitico
maya hay una relacion entre €l oriaen de los monos vy algdn

astro.

El mono aullador emite fuertes bramidos., semejantes al

rugqido del jagquar, que se escuchan hasta distancias
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superiorés'q';oéfz;mm,{lﬁjW

de.dia como.
se. escuchan

‘momentos en

A

del Cédice -Mad

dios Caparece
areja v la“b
recuerds la

s rostro

y = LT L
Do o !t prafeclguya
L ]

puesde  ser

en el amanscer. . .

Figura 14, Codice Madrid, p. 53¢
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os'que preside  Yaxal

empre ‘ejemnplos en los

?iﬁﬁQ$LdE,CHilam ;Ea;am,muestféhui" .,pEEseHcia de este

dios ocasiona bienestar en. qeneral:

Yaxal Chuen. Gran—-mono—artifice. es el rostro que
tendrad durante su reinado en el cielo. Habra grandes
maestros, grandes sabios. grandes magos. Sale lo que
estd en el cielo &n el 12 Ahau... Felices seran los
hombres del mundo prosperando 10s pueblos de toda 1a
tierra... No habra gobernantes mezquinos, no habra
gobierno mezquine@; no habrad va lambiscones de
principes ni habrd quien pida sustitutos. Esta es
la carga, lo gue manifiesta este 12 Ahau Katun. (18)

Se trata de uno de los pocos dioses cuva presencia es
ben&éfica sobre la tierra, vy cuya actuacidn favorece tanto a

la clase qobernante como a ‘pgebqu; las buenas cosechas vy

aespecialmente el trabajé éﬁteéanql;k La relacidn entre el
dios Yanxal Chuen vy los artéééaps resu1ta clara. La voz ah
chuen, seaqin el diccioﬁérid de Motul significa "“artifice,
oficial de algoun arte"(19) sentido que conservan tambieén
tanto el augqurio para el dila Chuen. (20) las profecias para
los katunes 12 Ahau, como ciertos mitos. (21) En Mescamérica.
estd extendida la creencia en que los hombres de las
creaciones anteriores fueron convertidos en monos por los
dioses; asil Yaual Chuen, se pudo haber asociado tanto con
esos hombres primiqenios, comeo con el trabajo manual debido

a que el mono aullador presenta cinco dedos en las
4



J¢ﬁhg ra

manos, igqual gque el: hombre,'yl tal vekf'serésbéib

capacidad qeneradora que se s1me1

A este dioS,Se;le'k 1%
tanto pnr su nombre.?v

oriqen. Y xal tlene el sent1 o .de

VFz"("Z) y de_ los

Eeh' una. oscura

Bacabe; sa lee-

"De .ahl lo sacd.de la morada de su padre, el sol
Chac Ahau "El qran rey roijo! Itzamna. ;De ddnde sacd
la fortaleza de la espalda? Un dla se pasd enrollado
en el centro de la flor ahi. en el centro de la flor
iDe donde saco <s5ic¢> su araffa? De la morada de Ix
Yaxal Chuuen 'Primer chuuen verde” De ahl sacod a
Chacal Yax Cab "El qgran mundo original”. :De donde
sacd la pelagra de la cara? De ahil la sacd, de 1la
morada de Sa¢ Bat "Mono blanco bad=" del corazdn de
Chuuen, "Mono chuven"” de ahl sacd la tinta roija. la
tinta blanca, la tinta neqra, ia tinta
amarilla." (23)

El pasaije parece referirse a un punto primiqgenio. de
donde surqge el plano terrestre. vy gue el texto califica de
casa de Ix Yaxal Chuen. Nos parece evidente que se trata del
mismo dios que venimos analizando, pero en esta d4nica
ocasidn su nombre aparece compuesto con el prefiio Ix. que
bien puede significar un aspecto femenino de la deidad, ©
aludir a su capacidad qeneradora. De acuerdo con las
creencias mavas, al centro del universo 1le corresponde el
color va'x que significa tanto azul como verde. vy que aes el

sitio de donde parte la creacidn. En el texto de £1I ritual



de los Bacabes, esta idea. parece
paralelismo. cuande .se . pregunta

enfermedad, (24) la respuesté és;

el
cuatro colores,

‘. Parece entonces

qxai:Chuen y Sac Bat vy
Chuen, por lo qua tal': 1 ;mpé sean otros nombres

de la deidad, idea queise: pé?ulas referencias en

los mitos a personaies "mono aullador". De

cualquier manera, tanto en el Popol:Vuh, como en EI ritual

de los Bacabes, su accian se- situaen uh'momento prévio al
de la aparician del hombre.  actual’, ‘—pbr lo . que puede
relacionarse con los hombres que-%uefpn‘;ohbertidos en monos

unto central. del

seqdn los mitos antropogédnicos— 'y Wen'el

origen. Por ello, podemos prqpﬁﬁv" significade del

nombre Yaxal Chuen el de "Mmhﬁiré 1.1¢ @gaéhiq". C Otra

oracion del mismo libro vucatecc‘dfé

Jeslus Maria ioh!. @s tu viento el que parte.iCh! Son
tus fuerzas las que se desvanecen; fue en el sur
donde se encerrd tu viento. Es el semen de la
creacion, 1 semen del nacimiento. AEN donde esta
tendido que no lo he movido?

Esta bien encerrado en Chuuern "Mono chuen”

estd bien encerrado en las nubes

estd bien encerrado en la tierra

estd bien encerrada en el sol

esta bien encerrado en la noche

estad bien encerrado frente a mi

estid bien encerrado detras de mi
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estd bien encerrado en la Virdinidad.(ES)

En este texto se equibara a_Chuén con ciertos elementos
del mundo, que estan "enﬁerﬁados". -a la ve: que con el
"semen de la creacidn". Creemos que también se esta
mencionando a Yaxal Chuen como una deidad relacionada con el
origen v mantenimiento del mundo. Este aspecto parece haber
sido representado plasticamente en los cddices, pues es muy
comin encontrar al dios 'C con pihtufh“ézul en su cuerpo. En
estos manuscritos jerogqlificos eliuso'dél. color azul estd
presente dnicamente en los contextos de lluvia y fecundidad.
por lo que pocos sonh los dioses que 1o presentan. Ademas.
las fuentes espafplas dicen que se empleaba en los rituales
asociadas con la fertilidad de los campos v la renavacidn de

la vida sobre la tierra. Landa seifala que cn unas ceremonias

del mes Zip. los sacerdotes chaques ‘“embadurniabanlos con
otro betdn azul como el de los libros de los
sacerdotes. "(24) Esto nes indica que se trataba de una

deidad relacionada con la abundancia v el bienestar sabre la

tierra.

Un texto profatico. sefala la relacion entre este dios
vy la decapitacidn. Dice el augurio de un katdn 11 Ahau
Degollado serd en su &poca Yaxal Chuen. Gran

-meono—artifice, Ixkanyulta, FPreciosa—aarganta.
Dispersados seran por el mundo las muieres que
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medianté 1apdécapi£acibn.lse lddfé
la energla sadrada. Sabemos

‘sacrificiales siempre estaba preésente la

Estudios recientes se¥alan, por Una parte,

gue existe entre el signo éhuéﬁ.[y  21t;é§§fifi¢‘¢
asociacidén que parece refarzafgéu%§6r:ééEDSvAQQJFibﬁ-‘A
otra, la relacidn gque éniste,e&tré la aec;éitaciﬁn.’lcomo
practica sacrificial v los ritualeé auricolés;(31) En el
Popol Vuh se encuentra una referencia a la decapitacion de
Hunahpd. personaie que mas tarde se convierte en el Sol. Su
cabeza, seqdn el texto. fue colaada sobre el jueqo de
pelota. (32) Asl. el sentido astral de este pasaje. puede
indicarnos que otros dioses también fueron decapitados en
los tiempos primordiales; Yaral Chuen bien pudo haber sido

uno de ellos, v aunque no tengamos el mito que narre este

hecho, tenemos elementos para proponerlo.




" Frecuen

manos d

vasiia

de

Dos figuras llaman eépé
la seccidn "a" de 1a pduln

B v A "santados“‘dentro‘ de las faucus

cabezas del dia5 C. (quura 143

mandibulag ablertaa

mencionar gue uno



la fertilidad =y

Chumaygi 1a :relaCibn éﬁ§Ee enerala sadrada v Yaxal

Chuen se hice patente  en un auquri ;kétan:12 Ahau:

" El Doce Ahau Katan es el octavo Katan. Se cuenta en
Saclahtan (piedras blancas) que es el asiento del
Katan. Azdl v quemado <Yaxal Chuenr es el semblante
del jarro del cielo. De lluvia es la faz de su
reinado. -~Juntos en un lazo hay dia del cielo v
noche del cielo.— Es gran trabajador y gran sabio.
Habra muy buenos Halachuinices, muy buenos Batabes,
v habra muy buena voluntad en las opiniones de todo
el mundo. Se enriqueceradn los haombres poabres.
Cosechas v cosechas son el hablar del Katan. v ados
ricos vy mucha hacienda.

En este buen Katdn, buenvs celorados trabajaran.
Los frutos saldran como piedras de la tierra.(34)

Asi. en Yaxal Chuen se rednen una serie de valencias a
la vez astrales vy de rencvacidon. Tal vez sea Venus. planeta
que conijuwga a la vez el aspecto diurno vy concturno del
ciela, y como dice gl texto, "juntos en un lazo hay dia del
cielo y noche del cielo”", expresidn que puede asociarse con
la decapitacion primordial. con el sacrificio divino que se
realizd en el iueado de pelota. Su cabeza. separada del

cuerpo, puede ser la estrella mediante la cual se



las

de

del " astro-,

pfo&bcghdpv éﬁefuia gue
denéralléA ub és’de los rayos
del asfr “La  cabeza
decapitédk ’ parece

4 paqgina

ayos:ila

~cabeza‘aisladas

En sﬁma. podemos deéir  ﬁdétYakéI,ﬁhﬁéh 'sé:pkesenta an las
libros de Chilam Balam cnho una aeidad céleste. cuya accidn
es benéfica para el mundo vy los hombres. FParece corresponder
al dios C de los codices., deidad cuyos rasqos son similares
a los del mono auwllador. Se relaciona con la energla
renovadora del universo vy la abundanciaa con las labores
artesanales vy la m@isica, con el bienestar v la prosperidad.
En su aspecto de dios decapitado es Venus, estrella matutina
v vespertina, que produce la opulencia en el mundo. Su
nombre, tal vez signifigue "Mono Aullador Primigenio”, y se
le vincula tamnto con los hombres de antiguas creaciones v

con el origen, asl como con el centro del universo.



1. "Yaxal as un . 7 ; denota "bienaventuranza,
beatitud, dicha,- 14 Arem1o.» aqalarddon de las buenas
obras, mérito,. y 3. =Y »ZUFiga . (véase Raxal, el
equzvalente poPamuhi) es el nombre del dia del
“c al dia Ozomatli del nahua.
del calendario quiché, gue
@n - maya yucateco, sequn el
aqnifica” artifice: "ah chuent
rte".!" Barrera Vasquez vy Rendon,
hi Iam Balam. p. 1 S8 1u9.

que significa mono,
también sianific
Dicecionario- de
artifice oficial
E1 Iibro "

el p 171. o

No encont é

H'huen.

- i Ibld..,p. 329-330,
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Hriting, p. &B8. .
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mecanoscrito, p. 3, del tomo IV, Capitulo V.
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pertenece al género Alouattas su distribucidn actual
cointide practicamente con la del area mava? sur de
Veracruz, la peninsula de Yucatan, norte de Chiapas y parte
de América Centrals (Enciclopedia de México, T« 10 p. B513)
se trata del mono mas aqrande de Am@ricaj; su cuerpo mide
entre 55 y 91 cms, mientras que su cola prensil entre S8 vy
?1 cms. S5u peso Ffluctda entre los 7 vy los ? Ka. (Boitani.
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10. EI Ilibro de 1oz libros de Chilam Balam. p. 7%



11. Roys., The Book...,f
paainas AQ—‘4 del"
compuesto  por. lns
referirse 'a esta.
contienen las fiqur
del zodiaco mava.

12.  Schellhas, Representati
Manuscripts, p 20—21'

13. Natura. Enczclap;dxa i
p.368-3569. X

14. "—Nuestros pajaros no caen al sualo.
di jeron a sus hermanos mayores.

~Muy bien. contestaron &stos. Y en sequ1da subieron al
arbol. pero el arbol aumentd de tamano v su Lronco se
hinché. Lueao quisieron baijar Hunbatz y Hunchouén, pero va
no pudieron descender de la cima del arbol,

Entonces eixclamaron desde lo alto del arbol: —;Que nos
ha sucedido, hermanos nuestros?...Y Hunahpa e Ixbalanqué les
contestaron! -Desatad vuestros calzones, atadlos debajo del
vientre. deiando laraas las puntas vy tirando de ellas por de
detras., de ese modo podréis andar facilmente...
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cefidores, pero al instante se convirtieron &stos en colas vy
ellos tomaron la apariencia de monos. En seguida se fueron
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Yy pequeios vy se internaron en el bosuge haciendo muecas vy
columpliandose en las ramas de 1los arboles." Popol Vuh”, p-.
sE~-67.

15. "Y“Otra conexidn entre el mono v los fendmenos celestes,
estd suministrada por una versidn de la historia en la que
el joven que subiendo a un arbol es transformado en mono. De
acuerdo con esto, el mono, hermano del sol, es convertido en
uno de los planetas." (Thompson. Ethnoloyy of the mavas of
Southern and Central Britizh Hendures, p.l3B) citado en MNava
Hierogqlvyphic Hriting.. p. 80.

14. Enciclopedia de México, T. 10, p. 5513

17. Enciclopedia de México. T. 3. P 1311, Focas
construcciones en tiempos prehispanicos alcanzaron una
altura semejante: El Castillo de Chichén Itzad mide 24 m. el
templo I de Tikal S2 m, v 1a primamide del Sal de
Teotihuacadn 62 m.

18. E1 libro de los libros...p. S8



19. Dic;fonario‘ﬁévaycdrdemex.i

20. "Chuen.  Artifice de es
sus anunecio. Maestro.d su
vida.  Muy-buenas toda El

libro de los libros... ;-

21. Hunbatz v Hunchou&n "Sélo ‘se entretenian. en tocar la
flauta vy cantar, en pintar .y esculpir;.en i lo. que pasaban
todo el dia". Popol Vuh. p. 63 A este respecto cahe
recordar que Jung "seRfala gque los padres de los héroes
divinos son obreros de la madera, jesqultores. lefadores vy
carpinteros. Asl el padre de Abraham.: el padre de Adonis,
Jos#, el padre putativo de Jdesus" ‘eran también artesanos.
Chevalier, Diccionario de Ioes slmbolos p. 503

22. Diccionario Mava Cordemex, p. 971
23. EI ritual de los Racabes, p. 32-3F0

24. Arzapalo traduce como "pelagra' 1la voz welal. E1l
Diccionario Mava.,... sefala  wvarios  significados a wel:
"especie de mosquitos pegquefios". "la piedra o madera por
donde corre la soga”", "qgastar la soga con que sacan aqua o
tafen campanas", "tornear", "aserrar” y "atar suavemente con
una cuerda", p. 919, mientras que la palabra que registra
para pelaara es oonop. p. 60&

25. El1 ritual..., p. 415
26. Landa, Relarcidn de las cosas Jde Yucatan. p. 93
27. El libro de los libreos.... p. 49-50

28. Esta traduccidn se basa en 4'an. "piedra preciosaj
piedras que servian a los indios de ... adorno al cuello®,
p. 374 vy vul, "el qaznate o la nuez de la garganta’”, p. 982,
Diccionario Mava Cordemex. Cabe destacar que el rugida que
emite el mono aullador lo produce gracias a su  peculiar
aparato vocal que estd formado por el hueso hioides v el
cartilago tiroideo notablemente endrosados. En los machos es
wnas 4 & 5 veces mas qrande que en las hembras vy hace las
veces de una enorme caija de resonancia. MNueva Enciclopedia
Jel Reino Animal. T. 3. p. 59

29. Najera, EI don de la sanqgre en el equilibrio cdsmico, p.
138

30. Avala. "La estela 39 de Tikal. Mundo Perdido"., p.
6£40-641
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31. Naiera., EI don de la sangre.... 'p. 180—184. La autora
distinque dos tipos de decapitacidn. . cada 'uwna asociada a
diferentes siqnificados. "Por un lado JeaUn T complejo
simbdlico que incluve la auerra. el jueqgo de pelota v en
ocasiones al muwrci&lago, vy por otro, al ritual agricola“. p.
170

32. Popol Vuh, p.879

33. E1 1ibro de 1los 1ibros.... P. 4%9. vid el apartado
correspondiente a Yaxal Chac.

34, Libro de Chilam Balam.... p.:17i B



CARITULO IV - ..o . ‘Sf
DIDSES‘SDLARES SR o

BULUC CH ABTAN

Multiples referencias a Buluc3 Ch‘ab lanken Vafias

de las ruedas de‘ katunes en lns ‘dxferentesvtextas.: Es

patrbn del Katgn 2 Aﬁéu. y se alude n. un Katun 3 Ahau

asi como en varios de lns ancs TAhau (4 Iu. 3

& Muluc).

Cauac, 4 Kan, 7 Cauac, 8 Kan y‘ro Ix

Q_difeﬁencia déibﬁfééi deiagdé; ;é?és.: cﬁnocemos el
nombre,del‘-padre de Bulu& Ch‘abﬁan. lo que. nos permite
cﬁrroborar que al iqual que en otras tradiciomnes religieosas.
en ‘la maya se concebia al ﬁpantebn con relaciones de
parentesco similares a las de 1os hombres. Los estudios
epigraficos han mastrade que muchaos textos jeroaqlificos
brindan informacidn sabre el parentesco de los dioses mavas.
Desafortunadamente no han llegado hasta nosotros los mitos
aen gque se narraban esta clase de vinculos entre los dioses
vucatecos, sino solamente una escueta referencia: "Sera el
tiempo en que se corte el linaje de los descendientes falsos
cuando se vyeraga sobre la tierraa. se yerga sobre el pais
llano, Buluec Chtabtan, el hijo de Ah Uuceb" (1). Barrera
Vasquez traduce &ste nombre como "El siete monta¥as". sin
embargo. aunque cuc significa siete, eb tiene 21 sentido de
"escalera" y de "escaldn de escalera"(2). por lo qgque Ah
Uuceb podria siqnificar "El siete peldaros" o "“El siete

escalera®. Entre los mavas de



157

mediante las cuales's nicacidsn con el cielo.(5)

Varios pasaies.aé ins“ 1ibr6§ de thlam Balam parecen
indicar que Buluc Ch*abtan es - una deidad de caracter
celeste: "De frutos del arbol ramdn serd su pan <del Katun 3
Ahauw?> porque estériles serdn sus afos en que sdlo el viento
pasard y sdlo se verd en el cielo la maiestad venerada de
Buluec Chtabtan...Visto sera en todo luaar poblado Buluc
Ch*abtan". (4) Estos textos indican claramente que es un ser
a quien se le rinde culto. y a diferencia de otras

divinidades., es visible en-el-cielo.

Un pasaie del Chilam Balam de TizimlIn asienta que Buluc
Ch*abtan dice "la palabra del Sol, la palabra que surqira
del signo ijeroglifico. para que acontezca el llanto de los
qrandes Itzaes” (7). Creemos que este dios se puede

vincular con ciertos aspectas del Sol, tanto por sus



atributos.’ come

continuacisn

Sol sostenie

(Figura 17)

En el

seqlln

realizaban pronbsﬁltds

calendaricos. creemons que




sé hacian conforme al. llamado T901P1n
veinte éiqnos—dias de este calendarxn. con
los trece numerales, portabaf~una‘ ‘que

afectaba positiva o _Pdcof tiembc

después de que naclan los‘n1nus. sus padres los llevaban "al
sacerdote, para que les;‘vie e-el . hado y d111ese el Dflc1o

que habla de tener ¥ pus1ese el anbre que’habia de IIEQar

el tiempo de su nlnE“"'(ll) todn EStD conforme al calendarlo

de 260 dias.

Este calendario recibla el nomﬁfe de‘:tonalpohuallz
entre los nahuas, v servia. iuualmenéé._ para saber los
influjos gque serlan dominantes en cadafindividun.'de.acuerdo
con el dia (el dia oficial) de su nacimiento®. (1) la
entidad animica que brinda al individuo fuerza vy calor se
llama tornally; seqdn las creencias indigenas se adquiria en
el Gdtero materno. v era necesario incrementarla v
consoplidarla mediante el ritual al que ya hemos aludido: 1a
ceremonia en 1la cual el sacerdote le imponia nombre al
recién nacido. Esta eneragia que individualizaba su destino,
que le permitia crecer vy 1le daba un caracter propio.
provenia del Sol.{(13) el cual la hace lleqar a todos los
seres de la superficie terrestre, por lo que no es exclusiva
del hombre. Durante el lapso que transcwtria entre el
nacimiento del pequefio v 1 dia en que era llevado ante el
sacerdote, se le mantenia cerca del fueqo del hogar. El

fueqgo se podria considerar una fuente



menos intensaa.

exponerse a la irradiacid

energla davina. en-elicas

este fuego, refiéfe;
tomara, pues al péﬁﬁéﬁni
ventura™. (14) - o
Ideas semeijantes parecéﬁ:é ! §~mdy;5'Laé
hovy. pues Vogt estudio ﬁn'%ftu i madn 1A

"Gran Vision" mediante el cual - “msanara - gquien

est® enfermo debido a que paEfé;dé, su éimai innata se ha
perdido?! "el naqual del paciente ,ha §ido sacado delr corral
por los dioses ancestrales y vaaé indefenso por el monte".
(15) La ceremonia, bastante compleia, culmina con una serie
de bafos de vapor. los cuales se justifican por la creencia
de que la enfermedad vy la ceremonia misma le han hecho
perder “calor". For ello. el paciente lo debe recuperar poco
a poco, acercandose al fueao del hogar para calentarse
paul atinamente; después taoma los bafos de vapor durante las
mafvanas, "cuandeo el Sol es joven y "da juventud” a su
cuerpo. Si se baRa por la tarde., cuando el Sol esta
declinando, su cuerpo envejecerd rapidamente."(14) Creemos
que entre los tzotziles de hoy, al igqual que entre los
antiquos nahuas. hay importantes similitudes entre las
ceremonias realizada por el nacimiento de wun nifo vy 1la

recuperacidn de un enfermo que padece algdan "trastorno del



. 1761' .

jaeﬁerQiéﬁqué'bko:édéadél‘{uedo‘ v

alma". En ambos éaSps{_

del Sol permite ‘la  ini

individuo al mundo.

el pensaniento mescamericano

que los mayas llaman'k‘fnféh

con la tona. (17) En ,1p5,¢§‘ bi%tbiaché se habla

precisamente de esa fun:ibﬁ dél”SbI

Porque ti, ST
iohy Gran Sol! (Nohochil-Kin)
das el bien aqui

sobre la tierra a

todas las cosas

que tienen vidas

porque td

estds puesto

para sostener esta tierra
donde viven

todos los hombres

v td eres

el verdadero redentor

que da el bien. (18)

Aungue escasas, en los texltos vucatecos hay alqunas
referencias en que se hace patente la idea de que de Buluc
Chtabtan proviene la eneragla calorlfica. El augurio para un

afo 4 Muluc dicet

"Agolaran al pals soles excesivos y muertes sdbitas,
dias de sed. dilas de hambre. Faltarad el agua., se
secaran los manatiales y las venas de la tierra.
Ensanqgrentados quedaran los caminos,
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osdescansaderons, qritara
u oblados por: causa  de

Ensanqrentadbﬁ
la gente ‘a1

&poca en la que enviard. ¥

ocasionard un desequilibr

significa que en otra 5§iepe .la vida

sobre la tierra. onsiderar €como

hto; en el que

tierra

mediante los ravos solaréé. :qn,héﬁﬁn<2'nhau

dice:

"latun tristesg katun de 1lanto porque entonces
bajaran cuerdas. bajard agonia. bajard anqustia vy
tirsteza de animo. Entonces habrd muerte stbita v
grandes montones de calaveras. Estériles seran sus
anos. Esta es 1la caroai esto es 1o que deia ver.
En este 2 Ahau atard su caraga Buluc Ch*abtan...”
(21)

lLas carqas daXinas que parecen provenir del cielo.

seqlin  los textos. descienden mediante cuerdas. Varios
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mediante sus:
‘nefastas, a la vex.

"atando su caraa'.

‘en el

oviene el poder de.

cherda por‘lé~ gque

se trasmite 1la nomentos’ tambieén’ Gna

enerqia devastaddké;l cuand 1eqa,af; plano - terrestre .en

exceso.

Los ravos solares se han vinculado en diversas
tradiciones religiosas con las +flechas, asi como con otras
armas, Ideas similares parecen estar presentes en el
pensamiento maya. En un afio 2 cauac dice el texto: "Hajaran
entonces navaias, bajaran piedras y estara patente la cuerda
vy la flecha en este decimosexto aso tun... ¥ se pudriran las
flechas cuando esté presente Kinich., con Buluc Chtabtan para
contemplarlos”. (23) A traves de ciertos obijetes {(navaia.
cuerda vy flecha) llega al plano terrestre una serie de
influencias provenientes del cielo, objetos que desde el
punto de vista simbdlico se pueden asociar por una parte con
la idea de eije del mundo por otra, por ser
representaciones del rovo solar. como portadoras de un

doble puder: el de conservacidn de la vida



v el de destruccian., v debidg,
la cuerda con el dable fil

navaias. (24)

Figura 18.
Codice Dresce, p. 11¢

(Ccreemos iustahente

2 'Ix..serd gl -tienpo derla.pelea violenta, el tiempo
en qgue arda el fueqo gn ‘medio delcorandn.delipals
llano, en gue ardan’la tierra v elicielo. . Serd el
tiempo en que;g.,se verga . sobre la tierra, se' vyerga
sobre el pals llano. Buluc Ch abtan...(2&) .~ =



El telto parece suqe

partir del‘:entFéfHac a

tercer. doblez deiwkat

al rostro ardieh£e del 5S¢ bosee’el fuego,

iinador. tal vez

vLé'idéa- de que el

mundo. o un qQrupo de hﬁmg}ééjpgede~ser,destruidc mediante el
fueqo. con frecuenciamfiéné VSén£gdb’déi purificacidn y de
renovacién. La Relacidn dé Mérid& aéienta la creencia
yucateca de gue el mundo actual sera destruido. por
fueqo, (28) ya que mediante &ste eg posible eliminar. segtn
el pensamiento religioso, una serie de males como  la

corrupcidn. el enveijecimiento. la podredumbre v alcanzar un

periodo nuevo. mejor gue el anterior. (29)

Durante un katun 2 Ahauw en que Euluc Chtabtan es el
patrono, nace Hun Yoppol Ik: "Estériles serdin sus affos. Esta
es la carga; esto es lo que deija ver. En este 2 Ahau atara
su carga Buluc Chtabtan, y nacera Hun Yoppol Ik. De frutos

del arbol ramén serd el pan. de jlcama silvestre sera. (30)



La. seqgula. -
y hambre estan

Hun Yoppol ;k

Barrera Vasqﬁe

calorifica que "bhawa" a

infunde vida a los hombres. (345

Conforme a la’ créeﬁ&}a}émpfiamente ntendida en
ﬁesmamérica. esta Enerqia::calorif{éa‘que proviene del Sol
puede ser atacada vy danada. por seres sobrehumanos de
naturaleza acuatica o ctdnica. que pot carecer de ella.
necesitan adquirirla (35), se pusde inferir que existia una
lucha constante entre los seres terrestres y acuaticeos cuva
naturaleza fria parece haber sido contraria a la de los
celestes. En ciertos pericdos, cuando Buluc Chtabtan esta
presente, no permite actuar a otras deidades?

Esto serd lo que contemple Buluc Ch® abtan: como el

alma de Ah Siyah Tun Chac, El1 - Chac - de - lps -~
manantiales - labrado - en - jade, llora
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Patun; camo

Ah ‘Nitoe, - E1 -
El "= de = la =—
:El-.=-tecolote -
Ah

Ah Chac Chibal,

aspecto= quien

.deb:do ‘a, qﬁéyémiﬁe las

‘funcidnes‘dé este di

.. Por 'otré;paftg.
ron los linaijes ~&e3 de
_acuerdo con el auqurlo ‘en’
que se corte el’ 11na1e de los de céﬁdiéﬁtes falsns cuando se
verga sobre la tierra; sé veraa sobre el pais llano. Buluc
Ch tabtan, el hi jo de Ah Uuceb". (37) En diversas reliqgiones
encontramos la creencia de gque el scberano v su familia
descienden directamente del Sol; (3I8) es probable que los
aqobernantes mavas hubieran legitimadeo su presencia en el
poder conforme a esta idea, va que entre los nahuas como en
alaunos arupos mavas de nuestros dias ée cree que 1los

dirigentes (32) poseen “tonas" sumamente poderosas, cuya

enerala proviene del Sol.

En cuanto al nombre de Buluc Ch*abtan, é&ste ha sido
traducido de diferentes maneras: por Barrera Vasquez como el

"Ohce avunador" (40), por Roys como el “Once penitepcia”



Sacerq0£e 11=:

como-una . d

veaetacidn

“bienaVénturéda"(ﬁsi.

fégli;aé'es£é‘.dibs.::
podriamos sune?ir que-'elc'nQMbre es una
palabra compuesta, a ;cqva~?§i:f :sg le aradid el
sufi jo directcional ~—tan. qué’yboépge$£3f’a los adverbios
locales v a los nombres que éidni#iééﬁ"iéé Euatro partes del
mundo, esto es, oriente.'honieﬁﬁe;  Horte y mediodlia o el
sur, significa o denota haciqraquella“parte". (44) Su nombre
sianificaria entonces YEl1 once que crea hacia las cuatro
partes del mundo” 1o que tal vez pudiera aludir tanto al
numeral. 11 que en opinidn de Thompson se relaciona caon la
tierra v la vegetacidn, (47) como &l mavimiento solar, que
esta en estrecha relacidn con la idea de los cuatro rumbos

del universo, a la vez que con alqunas de sus funciones: se

trataria de un aspecto del Sol asociado con la
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“en tanto que .brinda a“ioé’sekésﬂrde

conservacisn de’ la vida

1a tierra lgleﬁérﬁia'caldrifica‘qUe les parmite Viviﬁ;’ eété

influios
calendario
envia en
'lrayos

la

Por toda lﬁjénterib_;*pademgéldéé; ;dﬂé,Hﬁlucl Chtabtan
sSe asocia con uﬁ‘éépe;tn“qéifédi;fénﬁccésiones4es una deidad
visible con el rostkd'ihcandéscente qua:éu{da y preserva la
vida sobre la tierra, al ocasionar esa fuerza—-calor gracias
a la cual hombres. animales vy plantas subsisten: con ella.
cada uno de los dlas del Tzolkin tiene una carga particular
que individualiza a los hombres que las han recibido, a 1a
vez que hacen de los gobernantes seres poderosos. legitimos
dirigentes de los pueblos. Cuando Buluc Ch "abtan riqe el
katan correspondiente, su dominio se manifiesta al bhacer
llegar a 1la tierra mediante sus ravos—cuerda una energla
candente, que por ser excesiva provoca sequias. Tal vez  Hun
Yoppol Ik, deidad cuyo nacimiento ocurre en 103 katunes en

que Buluc Ch®abtan es patrono, tenga la funcidn de secar a

los seres del plano terrestre. Ademds. Buluc Chtabtan
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esta

aniquila con 'sus:1la
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7 - Utilizamos la versién '
Barrera Vasquez, op. cit.. ol
como:  "The Mover of the. 11 priest
‘to . say the word of the time:<d:.tha
‘qlyph. The fulfilmment of. the ret
suffering Itza". The Anclient:

8.~ Diccionario Mava .... P
?.~ Thompson, Un comenta;i
10.~ Ibid, p. 110. :
11.- Landa, Relacidn..
12,~ Laépez Austin,iCu“

13.~ Ibid.. p. 223-23F

14.~ Ibidi pi 230=23 pu
las cosas de la Nueva Espan

1S5.~ Voat. Ofrendas paféffﬁf'dioséi,'

16.— Ibid.. p. 123-124.

17.~ Para conocer las. ideas mavas sobre la tona., véase el
apartado "Alter eqo zoomorfo: tonalismo", p. 923-112 del
libro EXI universo Faqrado de la serpfente entre los mayas de
Mercedes de la Garza.

18.—~ Cantares de Dzitbalché. p.367. en Literatura MNaya.
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19.= E1 libro de los I1ibros... p. 116-117. (El subrayado es
nuestro).

20.~ "En seauida se secd la superficie de la tierra a causa
del sol. Semeijante a un hombre era el sol cuando se
manifestd, v su faz ardia cuando secd la superficie de 1la
tierra. Antes que saliera el sol estaba hameda vy fanaosa
la superficie de la tierra, antes gque saliera el solj pero
el sol se levantd vy subid como un hombre. Fero no se

soportaba su calor."Fopol Vuh, p. 122,

21.— El Iibro de los 1ibros.... p. 6b4. Este mismo pasaie se
encuentra en los libros de Chumayel y Tizimin. Mediz Bolio,
Libro de Chilam Balam de Chumavel, p. 140, Roys, The Book
of Chilam Balam of Chumayel. p. 134 v Edmonson. op. cit.. p.
173-174. R . S

22.~ Alvarex, Diccionario etnolinaulsticos..e Vi 1y p.7%
Entre los nahuas dice Lopez Austin gue. se concebla el
tonalli como un lazo que partia de la cabeza de cada persona
vy que le permitla relacionarse con el mundo de los dioses.
op. cit., v. I, p. 238-239. ‘

23.—~ E1 1ibro.e... p- 1135 Edmonson., op. cif;. p. 98.

24, - Gueneon, Simboles Tfundamentales...ss p. &3, 156-159.
Cabe destacar que entre los ‘nabuas se -encuentra la misma
creenciat los astros envian sus . caraoas mediante flechazos.
vya que estos se refieren a la 1rrad1ac1bn. vid Lopez Austin,
op. cit., p. 229. -

>.9if‘0tras pasaijes en
rrelacionados con el
cEIbid., P.99, 111 vy

25.- Thompson, Urn comentari
que los augurios son nethl
dios del Sol son: p.
ig4a.

26.- EIl libro de los libr
27.— Ibid.. p. 106.

2B.— Relaciones hzqtdrzgo—qeaaréfz

de 'la Gobernacién . de
Yucatan, V.1, p- 72. \ : )

29.- Eliade, El mito del eternmo retorno
30.— EI 1ibro.s..« p. 64.
31.— Diccionario MHaya su.s p;'607.

32.—~ Ibid.., p. 266.
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rdiariosi de- campo
adiscusidn entre
atuwraleza - del  alma
ve' IE»daba vida - al

II.- Alfonso Villa Roijas,. —anotd: en:
durante su estancia en Chan Kom: (193
dos muijeres de ese sitio seobre::lal
(plxan). Una de ellas decia qué;'

cuerpo, Y que cuanda el cuerpo nuére. -preserva la
personalidad;: otra aceptaba unlcament omo causa de vida el
“vienta', el cual, al star dentro de ; cuerpo. ln pone  en

{omv P 204 ideas
"Dt“lleﬁ. quienes
tgra Los peligros

marcha. Redfield v Vllla Rojas;
similares se encuentran :
conciben al ch'ulel., como "aire'.
del alma, p. 240. EREER)

34.—- Entre los tzottiles, Holland recoq;b la creencia de gue
el ch'ulel "es la fuerza vital de:la’ naturale*a. la energla
dindmica. vivificante e 1ndestruct1b1e de todos los humanos.
animales y plantas. En el hombre @l esplritu es el medio
innato por el gue expresa su caracter psxcoléulco y social.
la naturaleza esencial del. ser humanm' Hedicina mava en los
altos de Chiapas. p. F9. : nan Htatzk KYAKk Al .
Nuestro Padre Calor. Voqt, BOJLS

25.-~ Lopez Auskin. opicit.,ﬁ
6.~ EI libro de Iosllié;;
37.- Ibid. p. 102=3.
38.- Eliade, Tratado-;}.

39.- Lapez Austin. ep. « . Holland. op.

cit., p. 104.

40.~ EI libro de los libros.i

41.—~ Roys, The DBook ... of Chﬁmé?el.‘p;' 134. El1 autor
suagiere que este nombre puede correspander al . de una deidad.

42, - Edmonson, The anclient future..., -p. 74. Para el autor,
sae trata de un personaie de la mitad del katun. cuyo nombre
signfica "halr taken".

43.—- '"Hay pruebas arqueoldgicas de un dios terrestre en
forma humana. El dios del numero once de la serie de los
dioses de uno a trece lleva el simbolo de la tierra (signo
de interrogacidn) en calidad de atributo distintivae. y por
ello sequramente debe ser un dios de 1la tierra. Es
ciertamente el mismo personaje que el ben&volo dios R de los
cédices, que lleva su marca en la mejilla vy parte de su
qlifo onomastico es el numero once. ... Esta divinidad. el
dios R, se ha identificado provisionalmente, y ahora estoy
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cierto de quef
;959-_135; 19461z
mayas, p. 357

10;-'

44 ;- Diccipné?!ﬂ

, a esta Qlfiﬁé Lacepcién,
D cczonar;o de Motul can51qna rchrab,
rxar alno de nada. :

45.- Ibid.; p. 1
cabe destacar que B
tah v na ch? abtan‘com'

46.f Ibzd.. p. 770_

47.- Vid nota 43.



informacién:qu

orden,:

alusiones a un personaie
nombre tanto en las Relac

Gobernacidn Yucatan (&) coma

hace al traducir ei‘ﬁégﬁo*d

El nombre Kinich Ka&ﬁo haasidbfﬁradﬁciaovbor. Barrera
Vasquez como '"Guacamava de %ueﬁo ae raostro solar"., en tanto
que "kin siagnifica sols Ich, rgstfo; kak, fuggo vy mo' es el
nombre de la auacamaya roja".(B) Farece indudable que se
trata de alqdn aspecto del dios solar. pues kin @5 una
particula constante en las diversas denominaciones de este
astro. (?) Lizana por su parte explica en dos ocasiones el
sianificado que tenla el nombre de este dios entre 1los
indligenas. de acuerdo con la informacidn gQue recoge a

principios del siglo XVII:
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"D, QuUE . sUS
‘Guacamavya
: .adoraban’ un’idolg. con en
“este’lenqua . Mava - Kinich nuestra

e’ sus rayos de
de Buacamaya, cual
119

quiere decir.” Sol ' ‘con
varios colores, como las;p
fueao abrasaban los sacrificio

Cabe aclarar gue seqdn prei délCohdiiudo. Lizana "supo
ia lenqua de estos indios con qkéh ;érfeccibn y asi fué
maestro de ella muchos aﬁos".(lzglpdr;lﬁ que creemos que 1la
interpretacidn que hace del nombre dé Kinich Kakmo se acerca
mucho a la idea indigena que eﬁce;gébé. pues, en ciertos

aspectos. coincide con el sentid@“dé'algqnas pasaies de los

textos de Chilam Balam.

Una de las caracteristicas‘de‘esta .deidad es difundir
un tipo de enerqla que ﬁéo%é;éba‘sequias.¢comp lo indica una
profecla:s
No tendra aqua la llanura. ni tendrad agua la montafRa
porque en todos los pueblos y provinicas no estaran
los Bacabes, Vertedores, vy entoces vendra Kinich
Kakmd, Bucamaya — de — fuego — de - ros@ro - salar a
reipar...(135)
En este pasaje se destaca una de las funciones

principales de Kinich Kakmo: la de irrédiar calor. De

acuerdo con los  textos. esta enerala ;ainrifica esta
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relacionada“difg;témente«cqn La,enisteﬁ;ialdeilafvida,én el

plano\ﬁterreétré;”7seuﬂn} un-pasaje delﬁ?th!5”ﬂ BaIém‘7dg

TizimIns.' =

vaeel que baijd, Kinich Kakmo.. a.su rei adaq el que
baid existiendo 1la tierra’‘yila:: hizo: adecuada v
correcta para los portadores.del ' 'Aguila. para los

. mensaieros del explorader. Para‘los. sin madre, para
los sin padre. (14) SR : S

ene de . Kinich
amehte:con la idea

1anismo humano y (gue

se traduce en buena sa}ud,‘Ent iversos aqrupos de

mavas contemporaneos. se encuent similares. For
ejemplo, Holland sefala que entre Lbs.'tiotziles actuales

estd la creencia de que el oriaen:ﬁé‘ias&eﬁfermedades puede

ser tanto natural como sobrenatural. “'Estiman gue son

enfermedadeos naturales. aquellas tuyafduratibn es corta v no

causa qgrandes malestares en el individuo. Se deben al
consumo excesivo de alimentos "frios" o ‘"calientes" de
acuerdo con sSw propia clasificacidn (cualidades que no

tienen que ver con la temperatura fisica de astos). y se
manifiestan como trastornos estomacales. En cambio agquellas
enfermedades araves que se presentan con fiebre. malestar v
tienen una larga duracidn, son el resultado de los castigos
que los dioses le han enviado a determinado suijeto por haber
faltado a ciertas normas. por haber pecado. Las epidemias se

deben al enoijo de los dioses con toda la humanidad. El dios



“compertaniento

la'presenglav adaser. . humano le

envian, mediante ndividuales - son

saldadas. (15)

encontrar entreilos

consignada por.

ante Kinich Kakmo conocer las  causas de sus

enfermedades y he

Sfrandas para recobrar la salud:

Y este dios o Ideolo era venerado. y declan que
cuando tenian mortandad. o pestes. W otros comunes
males, iban a &l todos, asl hombres. como muieres. vy
llevando muchos presentes, los ofrecian. v que alli
a la vista de todos bajaba un fueqo (como es dicho)
a mediodia v quemaba el sacrificio., v les decia el
sacerdote 10 que habia de suceder de lo que queria
saber de 1la enfermedad, hambre o mortandad. v
conforme a eso quedaban va sabedores de su mal o su
bien...(14&)

Kinich Kakmo fue una deidad asociada con la enfermedad
vy la salud. Al ser un aspecto del Sol, posee, una energia
inaqotable., que provela de salud y fortaleca a los seres del
mundo, especialmente a los hombres. Es wna creencia comdn
al ambito mesoamericano que la energla que nutria a una de
las entidades animicas, la tona, provenla justamente del
S0l.(17) Pero Kinich Kakmd también era el causante de 1la
enfermedad, pues como seffala el franciscano, se acudia a su

santuario con el fin de conocer el origen del padecimiento

(posiblemente la violacidn de alguna norma



ritual} como. - :rnen actualmenter'
texto ‘del-Ri tuaz de 10.,

varias enfermedadas (tancaa) es h1n1ch KaPmo-

“la curacidan del

Me Tancas "Frenesi = de - quacamaya“ -
vy del Nunil Tancas "Frenesl = de -~ entumec1miento"
asi como del .

Ah Oc Tancas "Frenesl — errante”

y de las intensas fiebres

que parecen desprender la boca.

mas no los dientess

cuando salen babas espumosas

de la boca.

Se dird lo siauiente

que es una sola oracion.

Al comenzar.

habra que decir

que es la meijor

de las oraciones.

La curacidn se hard con tabaco.

Gue el primer Hun Ahau "Uno - ahau” Lo
que el Hunuc Can Ahau "Gran — cuatro = ahau"
era el dia R :
v que Hun Ahau "Uno - ahau"

era la noche

cuando acontecid el engendro

cuando acontecid el nacimiento.

El cielo se abrid en cuatro.

fue la abertura total

de sus partes tiernas

vy fue poseldo totalmente.

Gue habr& de decirse:

vo seré quien deshaqa vuestro conjuro,. .- .
ioh, dioses! o
i0h, Bacabes!

Entonces fuisteis exhortados a cohabitar.,
habra de decirse :

a los dioses

asl como a los bacabes.

iCuanto hay que repelar

para llamarles!

habra de decirles a los dioses.

a los bacabes; siete veces

y no basta.

pero habra de decirselo.

Yo serd® quien deshaaga tu coniuro.



SABO

iFue a  ti a  quien ultraiaron
decian insolentemente. N
declan con insultos.
4sCLAl serd tu dolencia?. ..
(Me dirijo a) la de la mirada’
la de la mirada hacia las . nube
Ahora sé que su padre es .
Kinich Kakmo "Guacamava’
solar',

Y que su madre es

Kak Tan Ch'el “Guacamavya

Estos males  podis

comuni dades enteras.-pu

Kinich Kakmd, EI f'ﬁq:ca"

solar, en el Katunﬁé’éh&(

venir Ah Kiniéhrkakmof

Esta enerala que poriuﬁévséf£2?pr¥nda 1§ Qiaa a los
diverseas seres del mundo vy cnnéerQa jl§ éaIu&f entre los
hombres., puede en ciertos momentos del‘dialtgl medio dia),
del afo (el wverano) vy en alqunpbs katunes (6 y 8 Ahaw
percibirse como un ardor. que abrasa al sundo, y que es
fueqo, como veremos mas adelanle.

Por las descripciones de fray Diego de Landa v fray
Bernardo Lizana sabemos que el templo de Kinich Kakmo se
situaba hacia la parte norte de Izamal, vy tal vez esta
ubicacidn posiblemente esté relacionada con ciertas ideas
mavas sobre el recorrido aparente del Sol y las diferentes

cualidades que durante el dla presenta la enerqia que
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irradia, Segan- ‘el trayecto vertical

el pensamiento indiaena,:

que realiza

maximo
estar
presentes entre los yucate;bs;' derecha
con los mismos téfminos]:qﬁé ;ipaéé.-"lo que es
verdadero". toh,(21} "grands 'ﬁQQ,;_g22> y  "fuego"”
krak“. (23) Con estas.f;#ééegcigs;;adtuales. puede estar

asociado el antiquo culto a’ Kiniech Kakmo en Izamal, pues
fray Bernardo deslaca due "a11§ a la vista de todos bajaba
un  fueqo (como es dicho) a mediodia vy quemaba el
sacrificio”". (24) Es decir, el templo situado en el norte de
Izamal se asociaba con 1la energia que procede del Sol a
medio dia. v tiempa v espacio se conijugaban haciendo posible

la kratofania de 1a deidad: el fueqo. Este era el
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vehiculo mediantéig

medio de transformacioni

pensamos que. recibia

'céionario de HMotul

tiene sus

que : equivaléntes énffe;f'élqunos ' arupos
centemporanens. Por éié@b1§: ;1&% mavés de  Quintana Roo
hablan de una especie de flﬁidb québposeén ciertos hombres,
denaminado ffinam v que tiene el sentido.de calar. fuerza v
poder. A quienes lo poseens se les llama choco—cab, "manos
calientes". v debido a esta eneraia gque de ellos emana. s0n
los d4nicos que pueden hacerse cargo de  encender el Tuege
nuevo. Ademas. puaden ocasioanar al gdin padecimiento,
principalmente a los nifos, con el poder de la mirada; a
esta clase de enfermedades se les denomina "ojo" y en 1los
pequefos se manifiesta con diarrea y vomito. Ciertos
animales, que miran i jamente, como el perro, el gallo y el
loro. pueden tambi&n ser los causantes de "oio"(23). Entre
los tzotziles se encuentran ideas semejantes: el informante
de Calixta Guiteras denominaba a esta enerqgia simplemente
"calor", v destacaba que se trata de una condicidn que

poseen principalmente los hombres, y gue los vincula con los

dioses, asemeiandolos a ellos. Guienes poseen un calor
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extraordinar1o. pueden ocas1onar a los nlnDS kel<at, "mal de

010".(76) Aunque 'r ‘en” los

libros de Chllam Bala h1n1ch Kakmo

ocasxonaba c1erto 4 1 'pensamos que . hay

b5~maya5,actuales v

relacian entre el
el nnmbfe del dios | larenerqia que de
éste emana, el'kiné  = lagunos. hombres poseen, v
que procede del Spl. n:e  R1tual de. los
Bacabes kinamn tiene el sent:dp d’, jen 03  enfermedad.
Ademas. en las representaciones pl;;ticasipréhispanicas. se
ha tomado como rasqo caracteristiﬁé'éé ti;ﬂéﬁidad solar su
estrabismo, posible recurso plésiicd 'porimedio del cual se
trataba de destacar la capacidad de mirar fijamente hacia un
punto, tal vez concentrando su energla. al igual que algunos
animales (la guacamaya. como el loro, comparten la capacidad
de mirar fijamente). MHMediante su vista dirigida a un sélo
punto., tal vez hubiera podido enviar la enerqla calorifica,

como un fueqo, vy ocasionar alqunas enfermedades entre los

hombres, o hacerse presente ante ellos en ciertos ritos.

Pensamps que esta enerqgia se respresentaba

metaforicamente como flechas gque proceden del Sol:

El Ocho Ahau Katan es el noveno Katan, Itzmal es el
asiento del ¥Katdn.

iKinich Kakmé! {Buacamava - de - fueqo - de rostro -
solar>. Bajaran escudos. baijaran flechas <sobre



Cha~-kanputun>, en pos de los reyeés sobreila
Y plantaran: la -"cabeza" ‘dew:las.comar
llanura,. v serd la Sefora.de’lalTierr
de. la opresidn v de las: desdicha
palabra de Dios. Muchas que
sus moradores. (27). o

Creemos  que
celeste brindan poder’
busca de los dobéfnaﬁ

una energia solar, qu

que los hace podé?osp

la kimam que seqdn ‘1o

hombres. Los  escudos. Lquien los usa,

aislandolo v cubriéﬁdolp; naEUraieza' celeste,

se pueden considerar zomo’ simbolos: ‘‘tondicion de

mandatarios. Dice una profecias’

Cuando el gobernante diijo: "El escudo de Kinich

KHakmo descendera®. el no habla sido declarado
qobernante aqui. Ella. la milaarosa. la
misericordiosa fue quien declard eso aqui. "Ba jaran

cuerdas, bajaran soagas del cielo". Habia jubilo
sobre su reino, por los otros pueblos, cuande ellos
di jeron esto, pero no fue declarado su qobernante en
Emal. (28) -

Desde el punto de vista simbdlico. las flechas pueden
equiparase con las lanzas, pues ambos tipos de armas
representan la auerra. Por su forma falica se asocian con el
agspecto masculino vy colocadas en sentido vertical significan
al eje del mundo. (29) Es posible que algunas de estas

valencias simbdlicas havan estado presentes en el
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pensamiento;

encontrar los

qobernante como
yique: provenia del

Tenque tiene como

“motiveicen

lanzas ¢

‘eiemplos en’

combativos,

el dintélf

Yaxchilan.

E%ta‘ misma imagen. al parecer. estd en alqunas
inscripciones donde aparece un glifo, compuesto por un signo
que répresenta un escudo vy 21 prefijo que lo acompaia es un
pedernal (el T 112, mas el T 624} vy que se asocia con cierta
frecuencia con othus signos que al parecer indican querra, vy
en ocasiones anteceden al nombre del dirigente y al aqlifo

emblema de la ciudad.

Pensamos que estas armas son caracteristicas de Kinich
Kakmo, pues el Sol es quien, seqin el pensamiento mava. ha
luchado en una batalla césmica contra 1a oscuridad. Desde
los tiempos primigenios la vencid mediante sus rayos

luminosos, £ cotidianamente debe sequir pugnando,



pfoteqidd cph'éf
qéstaéaf"x

ciertas ca

orden que’

podemos pensar:qu

sefala las:mu1g1p1,k se presentaran junto

con la querra-a causa de. Kinich Kakmo:
“Pan de Federnal, agua de pedernalis ruda palabtra
querrera que no temerd de nadie el pan ni el aquas
que empobrecerad la llanwa. que empobrecerd la
sierra hollada en busca de alimento. No tendra agua
la llanura. ni tendra aagua la montafa porgque en
todos 1los pueblos vy provincias no estaran los
Bacabes, Vertedores., y entonces vendra Kinich Kakmd,

Buacamaya - de - fueqo - de - rostro - solar, a
reinar. (3Q)

Es indudable la relacidn que existe entre Kinich Kakmo
v la guacamaya (Ara macao). Ademas de 1é muy evidentes por
el siqnificado del nombre de este diogs, Lizana destaca gue
los colores de sus plumas sianificaban los rayag solares v
el fuego. (31) Esta es un ave de unos 90 cms de larqo, que
fue facilmente equiparada can la deidad solar. pues su bello
plumaje, rojo escarlata. v en pequeros sectores amarillo vy

azul. (32) pudo haber significadoe tanto el fuego



coloridel
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alturas. (33,

igenas como fray

Chunayel parace

referise-a un.episodio i el ataque

viblento a Izamal por pafté aéi air{dente de Mayvapan llamado
Hunac Ceel: "Fue destruida lé'tierra de 1los dioses de
Itzamal, Kinich Kakmo vy Fopo -~ hol - cah. por Hunac
Ceel."(34) Este pasaije destaca justamente el nombre de los
aioses patronos de Izamal. en tanto que sequramente eran
conocidos en tiempos prehispanicos por el gran namera de
fieles que acudian a rendirles culto. En cuanto al nombre de
Popo hol cha, pensamos gque puede existir alguna relacion con
la otra deidad que menciona Lizana que era venerada en
Izamal llamada Fpa Fphol chac. (35) Sobre el basamento
piramidal del templo de esta deidad se construyd el convento

franciscano.



ig9

Izamal se’ ‘encontiaban

'cinco qrandes templos. dedicados stfhtps“dioses. En 1la

parte norte se ub1caba

“d;j_qqe era. el mas

alto de todos. tos trapajp cés:realizados en este

sitio, han mostrado qﬁe' él,témplu dedicado a

este dios se encontréba norme basamento (que

Lizana llama cerro) cuyo vol - 1 éfé de unos 700,000

m3. Fue :onstruidn durante el Clészco Temprano y tiene una

subestructura gue mlde'vupqs;17r m de altura. can una base
cuadrada de 260 m por s;éd;;d Una plataforma superiar se
encuentra sobre &sta. cuya base nide 50 por 30 m y su altura
es de 34 a 34 I, elevacidn seme%énéé.é fé dé El Adivino de
Uxmal v El Castillo de Chichén—-Itza. (36) Landa vivid un
tiempo en Izamal, y al describir la monumental construccidn,
acompand su texto de un dibujo esquemitico.(Z7) Debido al
estado actual de 1las investigaciones arquenldgicas, no es
posible adn saber si Izamal tuvo una ocupacion
ininterrumpida desde el Clasico Temprano hasta mediados del
sigle XVI, cuando Landa inicid - la construccidn del convento
franciscano, dedicado a San fAntonio. Tampoco podemos
averiguar si el culto a Kinich Kakéo prﬁcede del Posclasico
o si es antericor., pero 1lo gque si parece clarc es que la
importancia ritual de Izamal llevd a los Franciscanos a
establecerse ahl e iniciar la construccidn de un templo en
154%2. Y su fama come un  centro religioso, al cual se podla

acudir, como diria Lizana
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"para los temporales, ehferhédadési

menesterosas para la yidé3h

fecha, aungue ahora va no

narra come desde

entoences, la Virgen -comenzd ilagros entre los

indigenas. sanéndolqé- rHa;1; 1648 hubo una
'¥,dié_ marian muchas
personas. Entunces.Jia,imaﬁgp;'ge:@ﬁgstfa"séﬁora de Izamal
fue llevada a Mérida vy lé péste ceso. besde entonces se le

considerd oficialmente patrona de Yucatin. (39)

En cuanto a las posibles referencias histdricas a un
personaie de Izamal llamado Kinich Kalmo, las Relaciones de
Yucatan dicen gue

Andanda el tiempo. fueron vencidos los moradores del

dicho pueblo (Izamal) por Ka Ku Pacal <Kak u Pacal>,

v Bilu <«Uilo>. Capitantes valerosos. antes de 1la

poblacidn de Mavapan. Y que los que poblaron este

asiento se llamaban Kinich Kabub <Kinich Kabul> vy

Kinich Kakmo v otros de donde descienden los xXoles vy

moes v COYes, indios asl 1l amados en esta
provincia. (40)

No sabemos si este pasaie aluda a un antepasado que mas

tarde fue deificado vy cuvo culto se entendid por el norte de

la peninsula. o si se trata de un hombre al que en honor de

la deidad, llamaron asi.



Por todo /ln anﬁerior'

en Su “'la energla

eplfania,

calorif:ca que este' ::mediante el

~fuequf.Era un ser amblvalente ada‘prnporczonaba luz

y calor., v con ellos. nutria a'animales. plantas y seres

,representaba un aspecto

humanbs. Por otro, “su enerqia
nefasto que se podia manxfastar.cumo sequias. enfermedad v
quérra. Kinich Kakmo daba a‘todps;losr hombres un calor
vital que se traducla en salud corparal; y especialmente a
alqunos una energla que los.difefehcigba cualitativamente
del restos, haciéndolos poderasos, fueﬁfés; seme jantes a &1
los gobernantes, quienes tenian comu atrlbutos de poder

flechas y escudos. Con estns 1nstrument05 bélicos, que

simbrlizaban los rayos solares, podia equipararse con el

astro y al iqual que &1 lu:har c ntra aguellos aspectos

neqativos que amenz2aban a su comunidad:,Alqunas enfermedades
eran oriainadas por HKinich Pakmo. auizés mediante su
poderosa mirada fiija, gque se d1r1qia “aTUn sélo punto. como
se muestra graficamente en aqunas representaciones
prehispanicas. Herederas de estas ideas. parecen ser las
creencias mayas actuales en una eneirgla que poseen algqunos
individuos, que les permite realizar actividades similares a
las del dios: encender el fueao nuevo y con su sola mirada
provocar ciertas enfermedades. Pero también podia

restituirle la salud a. perscnas 'y -ain a comunidades
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_yentberrvavsf. Coh.este fin 1a poblacion ‘acudia a 'i'j'ehvi:t;irlr‘e.,cl.ll'f;ic') a
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;5.,ﬁdpei
afiola

Yucatan. T 01,

7. The Book of Chilam:
B. Barrera Vasquez., EI ibros..iy p. 167
9. Thompsaon., Historia v réliéi&nidébi05 ‘pavas. p. 28%. La

particula &in o kih. que sianifican tanto Sol como dia se
encuentra en diversos idiomas mavanses.

10. Lizana, op. cit.. p. 56

11. Ibid., p. &9

12. Ldpez de CDuolludo.fop;

13. EI libro de los Iibros

14, The Ancient Future of ‘th

15, Holland,

oy g Chiapas,
P —-123 S

16, Lizana. op. <it.. p. 56
17. Vid. capitulo sobre Buluc Ch*abtan
18. Ritual de los Bacabes, p.ZB4-2B6

19. EI1 1ibro de los libres.... p. &1
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30. E1 libre -de ‘los

"31;3Liiéna. ob; cit;;.p.:56,569r767

32.Alvarez del.Toro‘ Las aves de Chiapé§; p._Bi‘

I3. Thompson. Un comentario al CGddice de Dres&e;... P.
243-244 L : '

34. Ibid.. p. 148 El oscuro pasaie histérico en donde se
narra la historia de Hunac Ceel procede del misme manuscrito
nativo. Fara su interpretaci&n. hemos sequido a Thompson en
Grandeza v decadenclaa.... p. 165-167.

35. Lizana, op. cit., p. &

36. Lincoln, Charles Edward, "Izamal., Yucatan., México. un
reconocimiento breve, descripcidn preliminar v discusiéon,
p.24-69 Tal vez la altura de esta estructura., superior a 1la
de los otros templos del lugar se deba a que estaba dedicada
al Sol, pues entre alqunos mayas actuales, Se cree que la
mayor altura se relaciona directamente con este astro, y que
las cualidades que brinda se pueden recibir mas facilmente
desde grandes elevaciones.

F7. "Hay aqul en Izamal un edificio entre 1los otros, de
tanta altura vy hermosura que espanta, el cual se vera en la
fiqura v esta es la razdn de ella: Tiene 220 gradas de a mas
de dos buenos palmpos de alto vy ancho cada una, vy tendran mas
de cien pies de larqo. Son estas gradas de



muy qrandes piedras labradas,
estar expuestas al aqua.

despuas labrado en torno.
muy fuerte pared
medio de alto.
redonda, v desde ellas se
hasta igualar con la altura de
de la primera escalera.
otra escalera como
tantos escalones.

la pared. Encima
placeta v en ella,
cerro bien alto con

coma

de estos
su

capilla de canterila

estin va feas y maltratadas.

de canteria en
sale una ceja de hermosas
torna despuds a

Después
la primera,
siguiendo siempre a la redonda la obra
escalones se
alao peqgada
escalera
donde caen las escaleras qrandes,
bien labrada."

195

vy aungue con el mucho tiempo vy

Tiene
serala la rayva redonda, una

la cual, como a estado v
piedras, todo a la
sequir la obra
la plaza que se traza despues
de la cual placa, se hace
aungue no tan larga ni de
de
hace otra buena
a la pared, estd hecho un
(por la parte del mediodia),
y encima esta una hermosa
Landaa Relacion de las

COZaf. ey P107-108

38. Lizana. op. cit., p. &2

3I2. El1 Cabildo del Ayuntamiento de Mé&rida vy el catedralicio
prometieron a perpetuidad que anualmente representantes de
ambhos fueran a Izamal el dia 1% de agoesteo a celebrar la
fiesta de la Viraqen, ceremonia que todavia se realiza, pero

s0lo por el catedralicio. pues
partir de la Reforma. En 1249,
fue la corcnacion pontifica de

el municipal la suspendid a
por decreto del papa Flo XII,
la imaaen. Dicclionarlo Porrda

de historia, blograrlia vy geoqgrarla de México, vol. I, P-
1099-1100

40. Relaciones hiztdrico geoqriaficas de la qobernacién de
Yucatan., T. I. p- 181. Informacién muy semeijante sobre
Kinich Kakmo,., se encuentira ademas en las paginas 199 215 v

305
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CAP!TULO v

DIOS DEL FUEGO TFRRFSTRF

En 10s manuscritos:de
Ek. Chuah. Se trata de:
que, segun e1 texto

Dziban Yol Nicté, L& &= mi
De Fior de Mayo ser‘;_ ¢ pan de 7
agua,! ,

VE1 1ibro de 105 libros de Chilam Balam, p. S1. El pasaje equlvalente enel 'Chilam' ':, e
Balam de Tizimines el siguiente, de acuerdo con 12 versidn de Edmonson: =~ 2 r—-'--ﬂ BT
"7 Ahau fue el katun. Mayapan fue el asiento del katun en 7 Ahau. E1 sacerdote Chu Uah
del oeste fue Ja persona en el seforio.” The Ancient future of the Itza, p. 61, mientras
que Solis Alcala propone; Siete Ahau Katdn. Mayapan elige Katun en el 7 Ahau. Cara de
avispa silvestre, [Ek Chuuahl gobierna en su lecho, en su estera, al medio dia dirige la
vista ail cielo. Ensu gobierno comenzd abrotar el bolon de la flor en cuyos pétalos esta
escrito el provenir. En agua de rosas se bana ¢l gobernador. £l profeta pierde 105
sentido a causa de esta flor, nadie podra redimirio, y se vuelve adelorido; el corazony
su mente presa de la lujuria. Habra mucho adulterio; hacia alli dirige sus pasos, en eso
piensa dia y noche, ese es su pecado. Cédice Pérez, p. 157



197

Por otrd parte poco se puede decir en cuanto al SIgmﬁcado del;“_ﬁ'} ;
nombre Alrredo Bdrrex a Vasquez y Sllwa Rendon o traducen como*‘},
escorpion ‘atudiendo - a alguna de 1as 134 especnes d
alacranes que habltan enMéxico, Edmonson como el sacerdote Chu.
Lo Uahy y: Sohs Ah,ala siguiendo al chcmnarm de Qan: Franciscoen la.

‘ voz ek como av1spa snvestre : .

En camblo Tas fuentes coloma]es brmdan vahosos atos
~ estadeidad: Por una parte, fray Bartolomé de las: Casas elat:
fcuando desembarco en Campeche a medlados de en

g 51empre vn‘gen Hamada Chrbrmas que estaen e]"crelo con'D1os

A itu-Sancto nombraban Echuac... Después desto, Tuego-

Vino Echuac, que es el Espiritu Santo, y que-harto la terra de
todo:lo que habia: menester. Preguntado qué queria-decir Bacab o

- 'Bacabab, dijo.que Hijo del Gran Padre, y deste nombre, EFchuac,
‘que'significa mercader. Y buenas rercaderias trujo el Espiritu

- ~Sancto-al: rnundo pues.  harté.la tierra, que:son: 10s: hombres.
~terrenos, de'sus-dones’y gracias, ‘tan divinas’ Y abundantes da
gente popular solamente cree en’ias tres person'a

Bacab, y Echuab,y Cn/blmas 3

Aunque desde la perspectlva catohca €508 datos Se—‘; o
interpretaron como una-muéstra-de-que- la“santa fe" fue notificada
entre los indigenas, si nos parece:evidente gue esos dioses fueron

2| as Ccasas, Apologetica Historia Sumar'za T. |, p. 648-649 "Hallé alli un
clérigo, bueno, de edad madura y honrado, que sabia la lengua de los indios por haber
vivido en €l algunos anos; y porque pasar adelante a la cabeza de! ocbispado me era
necesario, constituilo por mi vicario y roguéle y encarguéle gue por la tierra dentro
anduviese visitando a los indios y con cierta forma que le di les predicase" . En opinion
de O'Gorman, tal vez "se trate del capellén castrense de Monte jo el mozo, que después
fue el primer cura de Mérida" /bia, p. LXXXVIN

3 ipid., p. 648-649



elegidos por :el i/nformante*d‘e‘

ue Haman Ekchuah' ,
hac1an cada noche

: cuyo cuerpe
ene una larga

5 Las Casas, Op. cit., p. 648-649 :
8 Schellhas, Representation of Deities of th
7 Thompson, Historia y re/igicin .. 370

ambién seé'le conocia
como Yiacacelivhqui, 'nariz curva’ yYoaI de Ja: de noche”,
Gonzalez T., Diccionaric de mztologla 4 rehgon de Mesoaméric, p 206." Sahagun
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leS de los- mercaderec entre los nahuas del altlplanu cuya rlgura '
de acuerdo con Sahagun, eratasiguiente

“La irr'\agen de este dios se pintaba cormo un indio qué iba caming,
con:su baculo; y la cara tema manchada de blancoy negro; en 10s
cabellos: llevaba atadas dos borlas ‘de plumas ricas que se .
llamaban quetzali; iban atadas en los cabellos del medio-de la .-
cabeza, recogidos como una gavilla de todo. o alto.de:la -
cabeza® ‘ A e

Las representaciones del dios parecen haber. sido muy -
.. semejantes entre nahuas as Flgura 20} DT e

, Figura 20, Lod/ce Madrid, p. 54z

La pintura negra, las plumas de quetzal, vy la red de 1a cabeza son:
‘elementos constantes er las figuras del dies M en los cédices
mayas, imagenes que concuerdan con la nformacion recabada por
Sahagun. Cuande algun pechteca moria, no era enterrado, sino
~colocado en un cacaxti en lo alto de algun cerro; el difunto éra’
ataviado a semejanza del dios: "tefiianie 1os 0jos de negroy tefianle
de colorado el rededor de la boca”,’0 con 1o que en nuestra opinien - '
el cadaver adquiriria un (:qpecto ruuy parecido al del dins i1, i

El mayor nimero de representambneg de este personaje p'roc‘redé”i
del Cadice Madrid, - donde se le dibujd portando algin objeto en-la-
mano. La mayoria de 1as veces se trata de una lanza, gue a.nivel:

consigna este nombre también como Yiacatecutli

° Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva Esparia, p <47- 5
10 Sahagun, op. cit., p. 500 . El franciscano agrega que “alli se consumia aquel :
cuerpo, y decian que no moria, sinc e se iba al cielo donde esta el 50l Lo misma decuan
de todos los que morian en la guerra, que se habian ido a donde estael :ol' '
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simbélico puede eqmpararse €on un Cetro. o un- baston v cuya"" -

presencia coincide con el "baculo” del que habla. Sahagun Enotros

términos, creernos que® este dios de 10s mercaderes tema Como: :

atributo-de poder diversos utensilios con1os. que sele. dlijaba de .
acuerdo con el'sentido que se queria destacar en cada ocasion, ya
fuera el arma (lanza), el sostén-para el viajero (bastén),: o-el

instrumento- fecundante (taladro de..fuego). En estos artefzictos se}f,f i

rednen diversas s1gm1‘ac1ones algunas de ellas complementamas En

primer lugar encterran un ‘sentido axial. Pueden simbolizar el eje .

del mundo, y- las fuerzas celestes y terrestres que se- combman y

En los c
_personaje cu

hompson pensaba que una deidad Hamada Uac Chuaac Nal cuyo. s




201

que estedics "actUa habra fuego sobre la tierra.

0L o B
£ ,_é: E ok S E
e e

Ry BRY

Figura 21. Cadice Madrid, p.38b

Otra relacion con &l Tuego se encuentra en las referencias a su
forma de culto, siempre nocturno. Como ya vimaes, Landa menciona
que los mercaderes le ofrendaban copal todas las noches mientras
duraba-su viaje, el cual colocaban sobre "tres piedras pequenas y
‘ponfan en €lias sendos poceos del inciensa y ponianles delante otras

tres piedras llanas en las cuales echaban el incienso, rogando al

dios que 1laman Ekchuah los volviese con bier a sus casas’!’. En
las comunidades mayas actuales, #s muy comun #n las viviendas el
fogén de tres piedras, el cual se debe mantener siempre encendido y
se.le considera sagrado.'®En nuestra opinion, se trata de una
practica prehispanica cuyo fundamento mitico se encuéntra en l1a
creencia en una hierogamia primordial en donde el aspecto
terrestre, femenino, esta simbolizado por tres pledras. Un texto del

nombre tradujo como "Grano Nuevo Alto Que se Abre [0 Seis]’, podria ser un nombre
del dios del maiz. Historiay religion, p. 350

7 Landa, Op. cit., p. 48

18 villaRojas, £studios etnologicos. Los mayas.p. 93
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Ritual de los Bacabes dice: "Se trata de una hoguera de nueve lefios.
Insulto la cabeza de Itzamcab..iOhl ¢y ahora si? ila cabeza de
Itzamcab? Su seiial son las tres piedras de E} hogl.:era"'g Nos-
Vparece clar‘o ‘que los nueve lefos a los que se refiere el texto son
- una alusién a los nueve niveies del mundo subterraneo, y que.las
. ‘piedras: del fuego equivalen, simbdlicamente hablando, al centro del
’ umverso como sitio de donde se genera el mundo, eI punto donde se .
mtersectan los cuatro rurnbos césmicos. R i oy

Los mtuales nocturnos realizados: por Ios comermantes en Ios

Cammos podrian ser una recreacion de las act1v1dades dlvmas ‘de :

los tiempos: primordiales. Simbolicamente hablando;: ‘al’encontrarse
los mercaderes alejados de su hogar (lo que equivale a“estar 1éjos

- del centro del mundo) y en la noche {Cuya oscuridad es seme;ante a

- laque precedié a la creacién) precisarian de una accion ‘semejantea -
- ladivina, gue les garantizara su buen retorno ..Las tres piedras
- sobre las- que se ofrendaba el incienso, -son'una- clar‘a alusion al™
hogar del “mercader, a la vez que a la hoguera primigenia. El
Jincienso, alimento divino, es semejante -al humo de la hoguera
domeéstica y al “vaho" ‘sagrado ‘primordial.29. E1 fuego, 1o- ha -
transformado en humo. v enaroma, 1o ha "adecuado" para qué leisea.
. agradabte Ve ‘accesible a'la deidad. Esta accion ritual tal vez tenga
‘varios, mgmflcados Por una parte tendria como fin garantizar la:
buena dlsposicmn;de I:k* Chuah-durante el proximo trayecto del

mercader2' puede trat rse ‘de Una. purficacion; encammada mas:. :

que'a alejar el mal a proplmar el-bien?2, puede SImbollzar ia-
unién- que ex1ste ‘entre el comerciante y el dios, iasi. como
representar el lejano hogar del mercader centro de‘poder’ de: 'su
casa,23 de tal manera que, aunque el VIa_)ero este ruera dei,'

19 Fl'ritual de los Bacabes, texto XXX p. 375—376 :
20 yn pasaje del texto XXIX de £/ ritual de }as Bauabec: dice’El vaho rojo al hablar el" :
vaho bianco al hablar. Su sefal es el humo de 1a Iena /b/d p. 376 : k
21 Los mercaderes nahuas Lambién erectuaban ceremonias nocturnas, en-las que
ofrendaban copal. Vid Sahagun; Op. cit.p. 493-495, 504, Los comerciantes
tzotziles, a medidades de este siglo, acostumbraban rogar al Sol ya la Santa Tierra que
les concediese "un buen camino” durante suviajes. Vid Guiteras, Los pelfgras del
alma, p. 61

22 van der Leeuw, Fenomenologla de ia relig/on, p.329

23 1pig,p. 52
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ambito-al cual pertenece, mdab las noches renusva I'H"-nh..a mente
el vinculo al igual gue su familia lo hace desde su vivenda.

Recordemos .que el obispo de Yucatan afirma "dque esto To hacian’
cada noche hasta ser vueltos a sus casas donde no faltaba quien por
ellos hiciese otro tanto y aun mas. 2+

Otra de sus refaciones con el fuego 3 la que aparece en la
pagina S1a.del Codice Madrid, donde esta dibujado el dies M,
(Figura 22) La escena se desarrolla sobre un rondo mitad blanco y
mitadazul; muestra a dos perscnajes masculinos frerte a frente.
' Ambos estan sentacios %tn & un Im‘qo IeLtdl’lgU]J 1|LA cantiense Cinco

A1ac eqa, del

que salen chispas. ; -

Flgw a L_% (_uwu:' Fladr e .

Se trata de un almanague adivinatorio, ~u
glifos de los cuatrc sectores cosmicos qu»:-' I

esquinas.. Podemos pensar gue se trata de unz =scena mitica, en la
que el-dios M aparece en un aspecto dual (dc s& trata ds dos dioses
distintos: Ek .Chuah y Ah LUuc Chuah™) La accion parecs tener lugar
en un caming, pues las huellas de pie 300 Una forma mascamericana
de representario. Tal vez tiene lugar en &l cantro del universo,
puesto que 10s cuatro sectores estan anotados enias esguinags. Si
_efectivamente es Ek Chuah el personaje que esta produciendo fuego, -
estariamos ante una deidad 1gnea, asociada con el ptano terrestre,”
que se vincutlaria con 1a hoguera L':rlrf"ngenia gue & su veZ sSimboliza
la hierogamia que dio origen al mundo.<S Tal vez por esto se le
represente en los cddices como una deidad negra, color asociado
tanto con el oeste como con el mundo subterraneo, cscuro sitio en’

rics roluyen 1os
aliarn en 1as

24 Landa, Op. cit, p. 48
25 yigMorales, £l dios supremo de los antiguos mayas. Un acercanmiento. p.138-
144 '



,donde se gesta l‘a v1da Sus lablos, frecuentemente I‘OJOS de 108 que :,.j', :

Chac e Hobml
fmcxenso iguanas_y plumas de aves en 10s terreno
donde se cultivaba cacao, ‘Cada uno- de’ ‘los *oficia
rmazor‘ca de- cacao; y una vez conciuxda esa pallte

26 g} ritual de los Bacabes, p. 376, .
27 chevalier, Op. cits p. 747 L
28 Landa, Op. cit, p. 81
29 jbid, p. 78°
30 jbid, p. 64 S
3V ibid, p. 104" Thompson | ‘
-nombre tradUJo como "Grano Nuevo-Alto Que se Abre [o Sets] 'Tpod ia's
del dlos del malz Hlstoriayreligz h. p 350 L

I, cuyo.
;dn-nombre.
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beneficiarias es necesaric tostarias ligeramente. Az, 1 cacao pudo -
ser-emblema de Ek Chuah en tanto que sus semillas nos remiten a la
idea de abundancia y fertilidad, y solo con la transrformacion que
sufren mediante el fuego es posible aprovecharlas. Si esta
asociacion es correcta, entonces los mercaderses que empleaban el
cacao como moneda, veneraban también a este divs Como patrono
del cacao.

Ek Chuah rige en las profecias de los katunes 7 Ahau; i su nombre
significa "Escorpion Negro"32, los habitos nocturnos de este
aracnido 'se relacionarian con el culto que se hacla en su honor
durante la noche, a la vez que con el plano terrestre. Los religiosos
que-lo 'mencionan, sefialan que era el patrono de los mercaderes y
como:tal se le reconoce en los codices, bajo el nombre de dios M
Diversos indicios sefalan su relacion con el fusga, por 1o que seria
“Una deidad ignea que reside en el centro del Universo. Su presencia
se.recrea simbolicamente en cada casa, imagen a alz del mundo,
en el fuego del hogar, asi como en ciertas festividades anualesy
“cuadrienales. Este dios podria tener un aspecto negativo gue 1o
vincularia con el humo cbscurecedar y asfixiante, y con la lumbre
devastadora. Pero también tendria funciones positivas, relacionadas
con la energia calorifica, con la purificacidon ritual y con la
regeneracién periédica de los campos; ¥y baje este aspecto tendria
como emblerma el cacas. Era una deidad vensrada en 103 cacaotales y
en 1os caminos, que presidia gl comercntz.

ladria, p. 82

32En tas paginas 82a, 83ay 84a del Codice Madrid est> ¢ios aparece Conuna cola de
alacran, imagenes que refuerzan esa traduccion.



SUCAPITULO VI
. DIDS ‘DEL. INFRAMUNDO

Esta deida - o Eectpra de 1q5 gatﬁnég"4 Ahau

y eierciendo ciertas influencias en un katun "13 Ahaus . Las

pasajes del

con variantes en- su de Tizimin la

menciona como Ah Bal Cgb(ﬁ) ykgl dé Kgu:A;de Ah ERacocob. (3)
Sealin 1la tfaducciénrfde;iﬁarkera Vasquez., el dios
requiere que le rindan cuito igs qobernantes, pues de 1lo

contrario puede perecer:

El alba, e} amanecer serd por la cola de Ah
Botocol. (6) El  ~ vertedor - de -~ vasijas - de -
cuello - anaosto. pero su rastro estard cubierto;
muerta estard su miradas llanto por su pana. llanto
por su  agua porque Se le negaran devociones vy
reverencias. Temblorosao. tembloroso y moribundo
estard su poder por falta de reverencia de los
SeRores Prinicpes. de los que rigen v gobiernan. (7)

En otro pasaije, parece reiterarse esta idea, pues el
augurio seiala que durante el katin en que Ah Bacocol es
patrono, este dios "quiere reverencia solamente para &l1", (8)
1o cual significa que el culto le es indispensable. Yy que en
los katunes que riage &1 exigirlia una especie de monolatria,

gracias a la sual se "alimenta.
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Desafdrt@nadameﬁﬁ‘k' S e el ti e ceremoniasigue se

efectuaban en su

el
ceste; seqin el Chiiém*Bélém

establecido en Uuc yab nal,

Trono; muerte repenti 163 1o cual

significa que es - una rent ese  sector

cdsmico, o0 bien que éuzgéégr:
pensamiento mayva, el poniehﬁé'festé'géoéi;do con el aspecto
negativo del cosmos., con- el ihfraﬁuﬁdo;'el‘color con el que
simbdlicamente se relaciona es el’ neqro y se valora como una
region de muerte. oscuridad v desolacidn. . pues por esa
reqidn  parece ocultarse el Sal. vy aifiqirse al mundo
subterraneo. La reagidn inffaterrestre se concibe come un
lugar oscuro al cual se llega mediante un descenso a través
de barrancos. Asil. tanto por la reqidn en que habita como
por sus funciones, este dios se vincula con algunas de 1las
caracteristicas simbdlicas de la tregidn infraterrestre; el
awqurio para los awos del katinm 4 Ahau en que preside A
Bacocol es de aniguilamiento para los gobernantes:

.«.muerte repentina serad su carga. Entonces habra

Batabes, los del hacha, extranijeros vy advenedizos vy
serd el asfixiar por el cuello a los Halach



‘Uiniques,: Jefes
sanqre. .

pueblo fallecimientosv

estranaul amiento,

Balam de Chumavel, :omb

asienta que esa era la:

mediante el contactﬁlkiﬁ) pésar de qu abundan los
ejemplos en las fuenéesaléﬁiqdé éste nexo  era positive -
generalmente en los casps de autosacrificio, en gue lLa
sanare era ofrendada a los dioses—. se tienen referencias en
otras partes de Meso#mérica. de que los gqguerreros debian
evitar en el campo de batalla que su sangre cayera al suelo,
pues si cala. se establecla un lazo netasto entre ellos vy
los dioses del inframundo, por lo que ellos estaban atentos
a limpiarla v arrojarla hacia los dioses celestes,
impidiendo asl que se estableciera el fatal vinculo entre su
energia vital v los seffores del mundo subterraneo. (15) Es

claro que 1los mayas compartian ideas semejantes, pues en



vamitos
Corre&izai;y c
<Xic> (Sanare -
pensamns,iaﬁé

funcidnes;'ﬁﬁ
Xibalba. v que ma cdad claramente
identificable 1§ﬁ:ﬁédica'

actual, (17) 1o qui

‘asmuerte -por

ahorcamiento v 1os vdmitos de’sangre

'Larsahgre} 'adémaé}iFeq§bia ”éiiﬁbmbrek de hohql que
literalmente significa vena., pero gue seqan las fuentes
coloniales tenia el sentido de "Humor que anda por el
cuerpo”, (18) por lo que podria ser la palabra con la que se
hiciera referencia a este liquido vital cuando se encontraba
dentro del cuerpo. En los textos porfétices del katan 4
Ahau, Ah Bacocol aparece precedido por nohol, expresidn que
alqunes autores han traducideo en el sentido de que esta
deidad se encuentra en el sur. (19 Sin embargo. sugetrimos
que hay alquna relacion entre el nombre de esta deidad v 1la
sangre que corre en el cuerpo humano. y que 21 texto “uich
ti nohol", o "ti nohel ah bacocol" que aparecen en las

profecias del kat&n 4 Ahau pudiera referirse a la naturaleza

de este dios, que requiere del liquido vital de



ciertos hombres para

referirse los pasaijes los que se dice

que Ah Bacocel . esta de’ que los

qobernantes no le rind Jlivsignifica entonces,

que esta deidad, cuandp [=1-5 e un ciclo, necesita ser

alimentada precisamente con sangre -de los miembros del

linaje noble(20), y gque ante.  la %gité,de veneracidn de los

soberanos, puede castiqaiios;‘Epﬁ’ia ﬁuerte- Asi. al igual
que otros dioses mavas, ,éh Bécbgolk se nutre .de sangre
humana. pero a diferencia,de;elibs.ﬂdnicamehﬁe de 1a que le
ofrendaban los mandatafio§.~ﬁs pdsiﬁle’que el compromiso

ritual de los gobernantes 'mayas’ este dios tenga su razén

de ser en la creenciaide;que de’ los nobles sea

cualitativamente diétiﬁa.de.fa;deifrestd‘daﬁlps hombres.

Los apquriné eh  lqéf£éxﬁn§;¢é fkatdﬁ;4 Ahau  incluyven
la expresidn ciﬁén ‘u uiéﬁ;ﬁ ﬁé;éﬁ : uf uich(21); cuyo
significado puede sér que 'eirkaéun fiene- un * rostro de
muerte, los ojos cerrados. (22 En Mesoaﬁérica una forma de
representar plasticamente que un individuo estaba muerto.
era mediante el 00 cerrado. Estos pasaijes paralelos parecen

emplear la misma imagen. lo cual significarla que el augurio

del kattin era de muerte.

En cuanto al nombre Ah Bacocol. . existen® diversas

traducciones; Roys dice que ante la Dscufidéd del’ e%to‘,éTi




nohol ah’ ™ “yucateco . del

katan 13

'éhbafodélivy:k

.enterrara al gobernante

Mediz Eolio lo denomin

Barrera Vasquez el

asociacidn con agqua o lluvia.j

‘en” . destacar cosechas

los pasajes paralelos coincide

insuficientes, plagas, sequiés; l'lléhtos. gobernantes

forasteros., todos estos males ocasionados por Ah Bacocol:

Es la historia de este 4 Ahau Katun, en el que hay
escasez de pan v de agua. Su mente estd en otra
parte. no se dan cuenta de lo que conversan, parece
que hablan solos, no tienen animo para conversar,
con su estera hacia el Foniente. La consecuencia de
esto es gran mortandad de los mavas, Yy la venida de
qobernantes extranjeros. Habra vomito de sangre en
este KNatdn. Con pena tendras tu pan... (29)
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De  acuerdo. co

Bacocol dentrdfdéi

se manifiesta:

_lho puede ser
traducida como boca . anqosta”
(30) . en tanto con esa  clase

de ac;iviﬁade , huesa", "garza"

\% “fuerta1uy;re; bak*

‘"caza.
cﬁenta de 400

ve%bbs denota hacer

soga"” v "asir o abrazar'.:
Vasquez. Mediz Bolio. o Roys no hemos

encontrado el significado que el}bs;%le dieron al resto del

nombre de esta deidadfzqtélr que-sealin las varias entradas

que aparecen en el. ‘Dicciomnario “"Nava . Cordemex puede

sianificar "hurto, - -latrocinio, "corgario, pirata,

filibustero”, "Entrar"}"racd_tgrse a maofmir", "meterse",
"clavar la bestia herréndcla*._;sé@brar" y "abogar rogando’j
ok'ol significa "hurtar" v "a escondidas vy en secreto”. y ok
ol "creer, persuadirse'.(33) En-el Chilan Balan de Kaua se
le denomina Ah Bacocob. pero ocob, cdmo tal, no existe en el
diccionario. sino en composician con otras voces. (34
Aunque no estamos en posibilidad de proponer una traduccion

satisfactoria para =l nombi-e de



'esﬁafdé}déﬁ.

quien apunta

portabancomo insign

que Ah Baco;ql‘ésfuna deidad

es probable que “eetellr

sea el dios "A" de Séhéilﬁas.

®

AT TR e
3. Codice

Figura

S S S
et

Madrid, p. 23d
A nivel universal, los huesos no sdlo represenfan;lélhqefta'—

como fin de un periodo, sinc también “Yla vida . rec idaaly o

estadc de aermen”. (38) VPbr :'elgé;




al'go"

hile o.cuerda para’. torcer

el mundo. pueblb“

(40) Aunque euisteﬁ,maltiplgs posibi:

:entativamente el de

el nombre de este dios, podenos’ sugeri

"El que une 1las Cuerdéé dei' hQnab Up‘~ééhtido similar
podirr-ia tener tambian el nembre de;éﬁ iB£Eo£61; pues bak*,
como va vimos tiene el sentido dQQ"éffeygiyer cordel o saga”
v "asir o abrazar". Fodria ;ratéfs@ﬂéé;gpligeqo de palabras
mediante el cual se aludiera tahtdla su naturaleza oOsed,
como a su arma  maaica., la cuerda mediante la cual
estranqula a los homnbres. Hemos visto en un caplitulo

anterior, que la cuerda seqin el pensamiento mava, se puede

asociar entre



otras.- cosas,

) : : . d""la <l
_ Sanare) ;

Ah Bacocol.
asocia con el oeste
subterraneo. la oscu

cardinal, su poder.p



los qobernaﬁfés;i .1555
impiden 1& "muerfe"_ééf
poder no menquaria}p
posiblemente mediante):
recibia veneracion dejéil
la poblacidn vbmitoé de
obtenia el preciado liﬁu;

pudiera tratarse de un:sefo

de muerte v sus o0jos cerrado

posiblemente la particula bac ﬂﬂpQHiéra

siqnificar huesso, refiriéndose terranea.

a.cualiestrangula .a

Tiene como arma maagica léf éue;éa; §@nN
los hombres. 6Su poder, que sei‘maﬁi+£e;£a 'e6 el mundo
mediante la presencia de uwuna serie de fcélamidades que
aqueian a los hombres, es necesario para el equilibrio
chsmico. No quiere decir entonces, que el ritual con el que
era venerado tuviera como fin evitar la nmuerte de los
gobernantes. v con ellos qgrandes calamidades sobre sus
pueblos, sino mantener "vivo" a este dios, tarea que recala
en los miembros del linaije noble. lLas acciones de Ah
Bacocol estaban encaminadas a conservar la armonla vy la
estabilidad del universo, destruyendo y aniquilando en el
mundo lo que otros dioses hablan creado vy acogiendo en  su

reino los gérmenes con 1los que la vida resurgira nuevamente.
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ThE"Aﬂ:ient_ f
S. La reférancia,que erhémns de esta deidad la tomamos de
Thompson. gquien® sdlo:menciona el. nombre del regente del
Katdn. Maya Hiervaglyphic Hriting., p. 205

&. El texto dice Ah Bococol, pero evidentemente se trata de
una errata por Ah Bacocol.El libro de los libroz de Chilanm
Balam, p. &3 ST .

7. Ibid.

8. Ibid.., p. 6&

N iyucateco | dices
cual - no. puede ser
atiand his throme shall

Q. The Book e eoq P 133
"Chikin—tan~hom u pop v
traducido como propone Roys
face the west). PP
10. EI libro de los librox.

11. Ibid.

12. Roys ha tratado de vincuié?;lbé; vamitos de sangre coan

alguna enfermedad en particulari - sugiere como una
posibilidad 1la Fiebre amarilla. aungue desltaca que é&sta
enfermedad al parecer no se —encontraba en el mundo

prehispanico. The Book... p. 133.

13. Thée Book.... p. 13335 Cddice Pirez, p. 305

14. Ldpez Austin. Cuerpo humanb”e.ideoloqla. Vol.l, p. 179

15. Relacidén de MHichoacldn, p. 36 citado por Ldpez Austing
op. cit., p. 180 :

16. Sotelo. lLas Iideas cosmoldgicas mavas en el s5iglo XVI, p.
86-88.

17. A este respecto cabe mencionar 1o que Holland sefala
sobre la naturaleza de algunas enfermedades entre los
tzotziles: "poseen muy pocos conocimientos de los oOrganos
internos vy, por lo tanto. las enferemdades relacionadas con



etiologlia es. para ellor
pues, muy . poca o n1nqun 3: :
tzotriles de las 3 | Laskmales} de -
los draanos’ c - icina’
Holland, Nedzcznﬂ“ 161
jioma " mava
‘Cordemex,
uliisignifica
“alihumor | que
-1iquido . ‘del

18. Alvarez. Diccion
vucateco colonials:)
p. 574. Nohol, :
tanto "el sur,. mediodi,
anda por el cuerpo".-Hu

organismo animal’, " lengua
Espafiola e T
19. Rovs. op. cit., p; T b;

3053 Edmonson, ap. tit

”O.

Mdltiples 91emp1os Llar
plasticas

en: el

prehispanicas. Vid Né;era. E
equilibrio cdsmico, P.° 81 -B&
21. The Ancient Future..... p.. 165§ e Y4 )
Cédice Pérez. p. 168 - : : ’

22. Esta expresidn ha sido traducida por Roys  como "su
rostro estd cubierto. su rostro estad muerteo". p. 133, por
Edmonson como "Su rostro no estaba cansado, su rostro estaba
muerto”. p. 1653 Solis Alcald apunta: "la cara triste vy 1los
ojos mortecinos” p. 1695 Mediz Bolio interpreta como "Tapado
estd su rostro y cerrados sus ojos". p. 139 vy Barrera
Asquez como "su rostro estard cubierto, muerta estarad su
mirada”, p. 63 Tales interpretaciones derivan de que cimen,
sealin el Dicecionario de Viena siadanifica "difunto o muerto en
qgeneral’, vy macan, conforme al Diccionario de &San Francisco
"cosa cerrada". Diccionario Mava Cordemex. p. 318 y 481

23. Roys, op. cit., p. 133 y 47
24. Coédice Pérez., p. 1&68. 1469
25. Ibid.. p. 172, 173

26. Ibid.. p.304, 305

27. Libro de Chilam Balam de C

28. Ei1 libre de los 1ibro:

“clase
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2. C661ce Férez. ‘Pei3

'30.,chczonar10 Na\d

n1¥1cados proceden de 1los
Franc;scn. Beltran de
el-maya moderno

310 Ibid.. pu 26
diccioparios de’’ L
Santa Rosa, Filo Pérgz;

32, Ibid.. p. 29 v 3
33. Ibid., p. 597

34. Okob ikil tiene e
significa prEnada 0_

35. Thomspon. Hava Hier

-Jb. Popol Vuh.,p.f

37. Schellhas:i-
Manuscripts, p. .1

38. Cirlot. Diccio

3?. Diccionari

40. Ibid.. p+

41. Popol vuh. P-u; apl ulﬁrsbbhé Amayte Ku.

42. Thnmpson. Un'édheﬁt ‘al:Cddice de Dresde. p. B3



CaPITULO VI

,;,,,prommente Seael rostro que gobler‘ne Entonces sera quese
: »Heve el 'pan‘de'maiz del katun. De espanto y de:guerrra sera .
'sU sustento, de guerra su bebida, de guerra'su andar, de
.guerr‘a su'corazén y voluntad. Pero poco sera el poder que

tenga de su criado el 9 Ahau, el Halach Uinic, Jefe, por- el
poder de Ah Bolon Kin, El'nueve sol, el deshonesto de la

noche, del-deshonesto del katun 'que se entregard a osadas . -~ -

palabras de discordia. Sera al final: de su tiempo cuando
haya muchisimos procuradores de oficio, enredadores; al

final sera cuando tenga su pan y.su agua, cuando tendida esté : ;
la Estera para que séa honrada por el adulterio cyla-.

falsedad.?

E1 texto parece indicar que. Sac U _cna ,,trae ‘energias nefastas
que propician la guerrg; la profec1a hace: hincapié precisamente en
esta actividad, cuyas consecuencias’devastadoras se traducen en
hambre para la poblacion. Tal vez se trate de una accigén bélica a

IThompson, HMaya Hieroglyphic Wrmng, p 205 .
2 £1 libro de los libros de Chilam Ba/am, p.51:
3 jbid, p.50-51
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nivel cosmico, medlante la cual Sac Uacnal deba luchar contra Ah -

Bolon Km El nu decir ‘seria:. un- combate entreﬂlas
fuerzas' . luminosas : las- tinieb]as, ' ' :
representadas_ ' [

poco podemos deCIr Ya hemos visto: que? i
uc ‘,como B]am.o prommente"’ deb]do af'

) 0s pa’los que salen de 1a pared"s, aun cuando omlte{ _
el-significa -nal..-Thompson por._su parte, dice que un-"buen: -

“nombré para’ el dios del maiz® podria ser precisamente- el de Zac;;
Uag: Nal patrono del:katin 9.Ahau que significa "Gran Nuevo'Blanco =

Que se Abre [o Seis] 7. aungue no sabemos porqué propone esta"
traduccmn ya.que si blen nal es la voz que se emplea para "maiz-en’- .
barra o cana oen mazorca vy la mazorca antes que la desgranen" 8
y Zac. es blanco .no” hemos encontrado porqué propone palabras
comio “gran’, ,."nuevo’ 'y “que se abre”. Tal vez el nornbre de esta -
deidad esté en. relacmn con-el nacimiento del maiz, y: pudlera
traducirse-como:’ I'Iazorca bianca que surge enhiesta’, ;
"Sexta.mazorca blanca ‘dependiendo del sentido que tenga wak, ya
sea. como: numero* 6 0. blen como algo que'
mamfestarse9 \

de otra, com

' COSITHCO, “que-se
mandatarios. ‘

4 i
S piccionario Naya Cardeme, ,
6 1bia, p. 906 - s o »
7 Thompson, Historla i Rellgton oe Ios mayas p 350
8 piccionario I"laya Cordemex p 557 :

% 1bid, p. 906 -



thumayel’ s
Ahau. P<pluzhom Katun.
TI noh&! déyil ""El

“encorvados .-y

katin se e%ta
tuwllidos en ‘el Mediz Bolio
asienta que “Zodz

Katun. Sé‘lefés

(3

:En\efvcgiigbrﬁalém de Tizimln se encuentra un _pasaje

muy similar éll énteriér. que en vucateco dice? "Setz'il u

hetz katUnf‘ Ti ho Ahau. Pus Hom u uwich v ahéuliiob cab

i”.(4) Edmonson traduce este pasaje como “Zotzil era el

asiento del Kaiun en S Ahau. Puz Hom era el rostre de los

rséﬁores de la tierrg”(S) y anrota que &l nombre Puz Honm

significa “dust—dart”. (&)

Otra posible referencia a esta deidad se encuentra en
el Cddice Pérez. En este manuscrito, la deidad reqgente del

katun 5 Ahau es Ppuz HaniZodzil u hedz Katun ti Ho Ahau.
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Ppuzhar - yéﬁaulil

,cabobi‘(7)‘ traduce como

gar,-es-el asiento del
tatun 5 ahau. Bizca . serd la‘mirada de los- sefares
terrenos; lisiados.estaran: :losi sefores terrenos de
todas cateqorlas. mas no - porideformidad sino porgue
se haradn Ch'maques. Zorras, los que son columnas del
pueblo, los que son.puntales-del pueblo’. (9)

"Sodzil. Murciélaago;

Cabe aclarar que'rpara ninquno de los autores
mencionados Pus Hom es una deidad. Edmonson piensa que es
un personaies histdrico, posiblemente un gobernante de
Zaodzil. Si bien el nombre no es suficiente para asequrar gque
se trata de un dios., si hay elementos para proponerlo. En
la Rueda de tatunes del Chilam PRalam de Chumayel aparecen
otros nombres de dioses como patronos de otros varios
katunes, por 1o que la presencia de Pus Hom en la seccidn
del 5 Ahau nos permite inferir gue éste es también el nombre
de una divinidad. Ademas, en los otros pasajes paralelos de
los manuscritos de Mani vy Tizimin., aparece nuevamente este

nombre (o su equivalente) asocociado con el katdn 5 Ahau.
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‘En  cuanto.al . significado

proponer niﬁqun&ltcad@cdibn
1o componen pusden £e‘

la gqrafla  de

que se. quarda %i

el polvo v soplaf

escamar el pescado”.(

diccionario siqnifi&ai.‘ "Bvqxs;;:9 ;ef ﬁﬁeiiélﬁiiéaeﬁ} ‘
"ahnarcar o encorvar vy Ah F'uétésrcnrcﬁvado (=] qibado"; ‘Dtrbs
diccionarios cploniales sefalan  adem3s: "almizcle", "hedor
como de pato o manta quemada”, "hedor de guemado". (112 Honm
seqdn 1o asentado en el Motul , tiene el sentido de "zanija,
sima hova o barranca oscura y hundimiento de tierra y cabo o
quebrada que deijd alqdan aauaducho y caverna de tierra v
atoliadero", asl como "aceleracidn o apresuramientao”,
"creciente de mar o de rio", "trompeta, bocina o sacabuche vy
tafer trompeta”. Otros vocabularios anotan ademasi: "hoyo que
deja el hundimiento de una ctosa hueca®, "linde entre
heredades", "sonar el viento o fuego" y "eniambre de abejas
campesinas o avispas". (12) Han, la variante gue aparece en
el Cddice Pérez. sadn el Diccionario de Hotul es "cosa
limpia, desembarazada, egscombrada vy rasa" vy "el vyerno

respecto del suearo v de la suegra" y FPio Perez anota que




Chilam Balam se'hanﬁ“

que aparecen en-los di hay
algunos casos, Como: gque
no hemos encontrado’ Hom

como "bizco".

que se le menciona son ~ueto: 10 Tol ¥ datos

significativos que nos permitan hacer xn+eren;ias saobre sus

funciones vy atributos.



NOTAS

k f3)hxiémfﬁé!ah”OTZCh&ﬁéYEIE

.8.-Ib.

F.

10. Dicéidﬂa iofmaya:Cardemex;;p;;67Z
1t. 1bid.. p. 703-704 :
12, . Ibid., p. 228-229

13. Ibid.. p- 177-178B
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. on'la estructura y la armonia cosmica, con e]"* e
(estrellad y Sol), - -con- 1a energia fecundante yoo
-con el plano terrestre y conel " .

dad : al menos tal como se. mues-.ra en losft xtos'

‘se- trata : éo]o de las deldades patronas de cada kat
los manuscmtos muestran que habla otros choses qu

signo- y del numeral del calendario-de 260 dlas de i3
“del cargador del ano..y del katun; de tal manera: qu
de elementos que se presentaban en '

"sed”;

sus “"estados de ammo v

de Chilam Balam: muchas veces acompanan a c'
augurios flguras de cabezas humanas que segun los

Corresponde En Tos codices 5€ representaron IOS dIOSGS como seres )
antropomorfos, pero: siempre tienen  por. ]0 meno: un elemento




TemeMno
-trata

dioses, aquellas facultades que . los hombres no poseenxucom‘
provocar sequias o buenas cosechas que los -diferen
sustancialmente del ambito humano: ASI “les a51gnar‘on "mertos
atributos .gue los hacian poderosos, algunocs de:ellos: ‘estan:
expresados en sus nombres y en Su- mayoma proceden del‘mundo

1€ "medlante sus.
devastadoras; a- traves “de rer‘tos elementos les’
Nluvia o la sequia Sus epifanias - pueden ser c1e| tos amma!es
como la guacamaya 0 la ngo‘sta, que a veces solo sé escuchan o

n: los que espemflcamente se
Venus y otras estrellas.




' --:Mut se uelacwna con el este, Kinich Kakmo con el nor:
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- Las funcnones de: Ios dloses‘estar
uno- cumple ‘con: c;ertas tare
podemos afirmar que’ su poder esta‘
queles compete aunque cada un

imitado expresamente a aquellof
realice multiples tareas. En’

claramente establemdas Cada"} e
jahera: especmca por:o-gue:’

“cunJunto 1os dioses. forman: una unidad arménica, en donde 1as *
acciones: de unos se complementan con las de los otros. Sus-’l- '

funciones: estan jerarquuadas, 'y-los'regentes de los katunes t1enen7'
a su cargo, en diferentes momentos, acciones primordiales dentro
del universo, mlentl as-que otros  parecen actuar como auxlhares_
,Corno lo-sefalo. Thompson los dioses mayas tienen: aspectos‘;_‘
-'beneflcos'y maleflcos que- se conjugan y pueden presentarsei

Yaxal- Chuen ‘otros; con 10s puntos cardmale Yax Coc ‘Ah -
~con.-el: oeste Alavez, algunos son  celestes, como itzam Na,
Amayte KU, Yax Coc Ah Mut Yaxal Chac, Yaxal Chuen Buluc Chabtan
y. Kinich. Kakmo mientras que Ek-Chuah es:una: deldad terrestre y “Ah
" Bacocal, del inframundo. Sin embargo las influencias sagradas, . -
Iejos de permanecer en el Iugar del umverso donde-reside ‘el dios, -
llegan aotros planos cosmicos. -En-el mundo-y sobre 10s hombres 'se

percibe la:.presencia: divina, y. en ultima lnstanma es ahi donde

como’ Yaxal o

, Al Bacocol

conrluyen sus. energlas y desde donde se . deben pr opmar o\-'_

contrarr estar

codices como el dios—D:qye",Sché'] ]:h‘a :
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el regulador del orden cédsmico. Su nombre significa El que es
“Cuadrangulary da Abundantes Cosechas; é1-dio- estabilidad al
universo desde sus origenes: el-quetzal que se. poso sobrela ceiba
dur‘ante el _proceso cosmogonico parece ser:sukartofania, a la vez
que sfmbollza el orden césmico. - Tiene: ademas una. cuerda como
at:lbuto de poder mediante la cual de]:mito en los’ trempos‘

primigenios al universo y con ella establece- comunicacion.con el -
plano terrestre..Dos parejas de deldades feminas coadyuvan asus
tareas; 1% Pucyo]a e Ix Ual Icim quienes se asocian’ con, el .caos’ - -

pmmlgemo -y-cUya presencia tiene:efectos’ nefastos sobre el mundo,

e I1xBolon Yol Nicté e Ix Dziban Yol Nicté, diosas: encargadas de"’fi
enviar ala tierra la energia celeste. que perrmte la renovacmn de

los campos y la fertilidad de 1a tierra.”

El aspecto nocturno y. estrellado del ciélo .es Yax Coc Ah l"lut Una il

. manera. de:,.s1mboh¢arlo -parece haber -51do 1a-piel” del’ Jaguar‘

'Iatrlbuto “de. los: soberanos mayas: Tiene como- una.'de - sus
caracterlstlcas esencuales la sab)duma se relac1ona con el orlente

sn*nbolos
Prlmlgem

2 Lépez de Cogolludo, L os tres siglos Tola.en, ucatan a sea

historia de esta provinicia, Vol.l, p.2
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por 10 menos dos nombres ltzam Na y Yax: Coc Ah Mut ademas tema",f ‘

otras denommacmnes -que -lo. asociarian dlrectamente con Ios;!ﬁ:—
astros; |tzam Tzab'y Ek Coc Ah. Mut. la:de '
llamada Yzarnnakaull 3 por 1o que podem

ya\'a/ gue egun cr‘eemos corresponde a sus funciones: pmm]gemas
en el centr‘o del umver‘so desde donde d1spensan 1a energla celeste

tambor‘es y abamcos con 10s que envia sus cargas :d ene_rgla al
mundo que pueden ser fastas y nefastas; se le.: conoc enlos
cochces como.el’ leS B. Por su parte, Yaxal Chuen es'la’ anica deldad,"”'
que siempre actua de manera benéfica, segun los libros de. Chilam.’
Balam. Es’ generadora de la renovacion vegetal, v tal véz se'asocio.”.
con ese aspecto-debido a que ha sufrido diversas tr‘ansformamones ,
su-nombre: significa Mono: Aullador Primigenio;y se’ relaciona-con-
10s hombres de alguna creacién anterior, que-fueron- convertidos
prec1samente en-esos-primates; ademas-es un dios que ha sido
decapi tado pero no muerto-, ' cuya cabeza’ parece servenus, la
iestrella de la: rnanana Yy-de-la-tardei-Por: eHo sus ‘funciones se -
asocian:con- los- mtmos de la vegetacion, con los ciclos'de vida'y
muerte; cuando-esta. presente simboliza lairegeneramon de-los ..
campos,;. valenma 51empre posmva epzel: pensaim,enbto_maya-,,.
Corresponde al dIOS C deilos:codi S R

Encontr‘amos que

3Landa, Relacicn de las casas “de
AEl libro de los: ]]DI‘OS de Chilam
un Katin | Ahau ‘




el c1elo en lo alto clel e]e del mundo dependlendo en ult1ma

mstanma de ltzam ‘Na: Y descendiendo al plano terrestl e medlante s

'»calomflca 1um1mca (A mtah) que nutre a todos los seres vwos‘y' el{_ﬁ,
"vespema] las tonas de’:los hombres por ‘el1d su nombre. puede
“significar-| El-Once"qué Crea hacita las Cuatro Partes del Mundo Su

f—poder rige:los destmos individuales y parece estar en relamon con,_'

‘10s .gobernantes, quizas porque ellos poseen tonas poderosas. En:su
aspecto devastador envia "soles excesivos” al mundo mediante sus:
"cuerdas" y sus “flechas", que se manifiestan como' un fuego

exterminador, el cual provoca sequias, y aun la muerte de ‘grupos - S
hurnanos enteros: Su padre es Ah Uuceb, El Siete Peidafos, y en:los = -

peiriodos -que: él’ preside- nace Hun Yopol-lk, El' gue. Provoca el:
‘Espirttu gue Seca, dios cuyas funciones parecen estar encaminadas
.a provocar esterilidad en los campos. Kinich Kakmo, Guacamayade
.Fuego de Rostro Solar, es’la epifania del Sol del medio dia, quien, -

como una guacamaya de vibrantes colores se.manifestabd a 10§

" hombres en su santuario: de 1zamal. Ahi; rec1b|a ofrendas que eran.- :
transformadas mediante et fuego atmbuto divino que-se-asocia con.:

un "calor” especial que poseen c1ertos hombres Tanto. la energla_‘,;’
ardiente del Sol como la.que por:su causa poseen c1ert05 hombres Ean

poderosos, ocasiona: desequmbrlo
Kakmo, con su mirada- fija,:de guacamaya ‘se represent como. un’
dios estrabico, posible- medlo de lndlcar que ER energla escendla ‘
mediante su vista dmglda a un solo

n:la‘salud huinana, Kinich




.. energia- al: “muiido;-como-Itzam:Na; Amayte Ku Ya
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‘ESCUGOS |0 que ]08 COﬂVE‘I"tIa n DO 0505 guerreros semejantes av s

ese: astro Tal veL port,e]‘lo Ios a(ntlguos mayas pr‘odUchan‘el“'

, 'atmbuto de:poder; un’ tarl'adro de fuego, con el cual Io producedesde.f‘%
' el centl‘o el-plano. terrestre y al parecer, su presencia.se recreaba ;
en cadaﬁuno de los hogares, imagen simbdlica a escala -del:fuego

_central del mundo En su aspecto nefasto se vincula con 1a: Jurnbre

devastadoua de Tos campos, pero también ésta tiene un aspecto -
benerlco gue se traduce en el renacimiento vegetal.Su emblemaera:
el cacao, y era especialmente venerado en .10s. cacaotales;.es -
- probabie que por esto haya sido patrono de 10s comermantes Se.le.-
representé en los codices como un dios negro.con labios.rojos (es el
dios M de 'Schellhas), guizas como una manera de destacar su
vinculo ‘con el mundo cténico, pues en el-interior oscuro dela:tierra
es donde se gestala vida, y donde opera el rojo de'la sangre 'y del .
fuego, simbolos de la energia vital: que emana de este’dios. Su.
 normbre: 31gmf1ca Escorpion Negro y se vmcula con este aracmdo
: tyerrestre de-habitos nocturnes.”

Enel centro del universo -hay un axi/s mundi un’ 1ugar por medlo ‘
del cual se dala comunicacion entre los planos casmicos. ‘Este eje -
es empleado por diversos-dioses celestes para enviar sus cargas.de -

Chuen, Ek Chuah, deidad terrestre se 81tua tambleh en ese punto
central; v .desde ahi parece lrramar su energla calormca haCIa Ios
cuatro rumbos del mundo. ' :

La guerra, tanto humana:como cosmlca
por el Sol. Buluc Ch'abtan y Kinich Kakr
asociados con-las actividades. bencas ntr
entre sus funciones esta.la de Jucha
fuerzas de la oscuridad, tal y como
primordiales, Poseen, como ya vimos, f
atributos de poder y con e!]as env1an‘sus cargas de. energla ala

yarece estar p!‘eSldlda
, estrechamente
0s hombres Vya que

T"Chac'y Yaxal



234

tierra, y ‘en especial a ciertos hombres: los gobernantes. Ellos son

los encargados en 1 mundo, de conservar la armonia en la socledad, .
semejante a la divina, producida por el Sol. Sac Uacnal parece ser =
.otra‘deidad.-vinculada con la guerra, aunque no sabemos 51 tamblen
se relacione con el Sol.
“Por Ultimo, cabe mencionar a Ah Bacoco] un cnos del mundo'
~subterriraneo, cuya existencia-se encuentra ligada a l_a sangre de 10s "
~gohernantes.:Requiere -del culto de los soberanos, quienes: poSeen‘~'
desde: la- perspectiva maya, un liguido vital peculiar quelos -
~diferencia del resto de los hombres; con él se nutre este dios,
rnedlante 1as ofrendas que le brindaban los mandatarios. Se asocm’
con el oeste, punto cardinal que se relaciona con el 1nframundo lai
“oscuridad” y Ta muerte. Entre sus funciones esta lade destrmr la~

‘existencia humana, ahorcando a 1os hombres, a la vez que pr‘ovocar.{i :

»'seqmas plagas y otras calarnidades. Es, por ello un: .dios-de‘la -
muerte; que atenta contra seres vivos (hombres:y: plantas) y ontra-ff
' -"aspectos posftlvos del mundo, como la . lluvia-0:105 gobernantes*’
'jlegltlmos Es:-decir, €s una.deidad que ocasiona 1a: destruccmn de -~
diversos: eiementos’ ravorales Pero’ tamblen se-asocia‘conla -
rtransrormacmn de10s. seres: _su acc10nes gstan: encammadas a.
B -producir un equmbrio enel: umvers’o que- permlta la Hegada de -
nueva-.yida..:Su nombre*‘posi mente aluda a su. naturaleza

esqueletlca a a; vezgque ue da que es su* atrlbuto de poder :
i 'Creemos que correap' nd :

Ios katunes
' Sus funmon

hombres mayas.
aqui cuando lo lean: ‘
explicaran y entonces seran claros Ios 0 r‘os sngnos del
Katun. Porqgue ellos son 1os sacerdotes Los sacerdotes se

acabaron, pero no se acabd. su.nombre, antlgu’o como ellos.>

S Libro de Chilam Balam de Chumayel, pS|
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