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INTRODUCCION

"Preguntamos qué es el hambre, y
nos llegan de la historia innumerables res
puestas. El hombre expresa su ser, y lo
transforma al expresarlo. En cada momento
es capaz de ofrecer alguna peculiaridad
que, siendo inesperada, es al mismo tiempo
congruente con su ser. Ninguna definicién
o idea del hombre es completa, pers tampoco
eg completamente errfnea: todas son de algu
na manera definitivas, pues cada wna realza

un cierto rasgo distintivo".

Eduardo Nicol.

He querido poner, en el inicio de esta tesis, 1las palabras de
Nicol que acabamos de leer, porque van a ser las que alumbren cada una

de las siguientes piginas.

Con toda sinceridad debo aceptar que mi conocimiento del hombre
no es exhaustivo; es wna pequefia aportacién para aquellos que, como yo,
tienen algiin interés filoséfico en el orden antropoldgico. Trato de pen

sar y reprensar los problemas cruciales del hambre y de la vida.

Quiero ver en un aqui y alld, respuestas que los fildeofos y



concretamente, Eduardo Nicol, han dado al problema cue me ocupa. Con el
anhelo de reflexionar y profundizar no en ALGO, sino en ALGUIEN, que pue
de gser desde un ser recién nacido hasta un anciano que se encuentra en la

antesala de la muerte.

Quizd alguien que empiece a leer estas piginas crea que 1o pri

mero que va a encontrar es la definicidn de hombre.

Cuando se inicia el trabajo de cualquier ciencia generalmente
se comienza por la definicién de la misma. En filosoffa no es posible
esto; primero, por razén de que los estudicsos que se dedican a los te
ms filosbéficos nunca se ponen de acuerdo, y sequndo, porgue se trata de

un ser cambiante.

Si recurrimos a la historia para que nos diga qué es el hombre,
nos damos cuenta de la gran variedad de aportaciones. Si pretendemos sa
ber qué es el hombre a partir de una concepcién filoséfica, es preciso ha
ber penetrado en ella y haberla comprendido; 1lo cual significa que para

saber qué es el hombre, tenemos que filosofar.

A fin de lograr saber qué es el hombre debemos, pues, entregar
nos a la filosoffa. Pero la filosofia nos lanza al mndo de lo descono
cido y esto es lo que desconcierta al hombre superficial, que estd conven
cido de que la filosoffa "no sirve para nada". El trabajo filos6fico sd

lo atrae y apasiona al que tiene verdadera vocacidn filoséfica.



Como la filosoffa jamis es algo definido, tampoco serén defini
dos sus temag de estudio; entre ellos, y del que me ocupo, estd el del
hombre. La filosoffa siempre serd el mundo de la bisqueda continua, sin

importar los fracasos.

No pretendo ofrecer ninguna definicién que englcbe el concepto

de hombre; me interesa el problema del hombre.

El titulo de este trabajo surgid de una de las cbras, que con

sidero la mayor, de Eduardo Nicol: LA TIDEA DET, HOMBRE. Presento el fruto

de la investigacidén y de la reflexidn.

EL tema es un problema que nos concierne a todos; primero por
tratarse del hombre mismo; a s{ mismo se estudia, no estudia algo fuera
de sf; y también porque el estudio de este tema en los albores del siglo
X ha disminuido. Al hombre de ahora le llama la atencién lo “intere
sante” y &1 no se considera importante, se ha convertido en esclave del

poder, del dinero, etc.

Hoy en dia es importante el pensamiento reflexivo, es necesa
rio para ayudar a nuestra sociedad a superar la crisis que atraviesa; so
bre todo, la mds diffcil: crisis de identidad. Urge que la humanidad do
mine su produccién, que el hombre se tome como ser superior, para que
sea &1 quien domine a las cosas y no sea dominado por sus mismas produc

ciones.



El hombre moderno ha abierto una brecha que se ubica entre el
progreso cientifico y tecnolSgico, moral, espiritual, en f£in, en todo
aquello que le lleva a su realizacién plena como persona. jCuidado con

el enfoque que se le da a la frase: realizacidn como persona!.

El hombre trata de dar respuesta a todo cuanto 1o rodea. Pero
al dirigir 1a reflexién sobre si mismo, no logra saber en qué consiste
su mismidad y al no saber esto, se convierte en probiema para si mismo;
éste se manifiesta en la falta de identidad. Para evitar este problem

es necesario retomar al hombre en todas sus dimensiones.

Mucho nos quejamos de que huestra sociedad no marcha en la di
reccidn que debiera; pero, ¢cdmo exigirle, si no hay auténticos gufas?

Es necesario fomentar la necesidad de 1o noble y profundo.

Ante las grandes carencias que padece nuestra sociedad, urge
insistir en 1a importancia de proporcionarle pensadores serios y compro
metidos; de forma que ayuden a resolver lo mds acertadamente pogible
los problemas a que nos enfrentamos. Con frecuencia, en lugar de buscar
la solucidn en la reflexién, el anilisis, la buscamos en polémicas que

no valen la pena.

El hombre es un ser superior y diferente a los demis seres, ca
paz no sdlo de contemplar y admirar, valores espec{ficos del fiioséfo,

sino ademds, de contemplarse y admirarse; de ah{ que se interrogue no &5



10 de 10 demds, sino de s{ mismo, le atrae la investigacién para encon
trar razones de las causas. Con frecuencia formula prequntas y es pro
pio del fildsofo hacerlo, no sin ningin sentido. Cuando se concluye una
respuesta, surge una nueva interrogante. Filosofar es ir en busca de un
nuevo fundamento. De 1o que ahora me ocupo es de analizar y reflexionar

sobre el concepto de hombre en Eduardo Nicol.

F1 hecho de 1a mutacién es un fendmeno que ha sido motive de
especulacién, desde los primeros filbsofos griegos hasta nuestros tiem
pos. Al hombre de ahora le cuestiona por qué el hombre acepta en un mo
mento un tratado, por ejemplo, un Tratado de Paz y después lo quebranta.
¢Por qué acepta um estilo de vida y luego es infiel al compromiso que
por sf mismo adquirié? Todos estos cambios repercuten de alquna manera
en la vida misma del hombre. EL hombre se impresiona ante 1a metacién
de las cosas, se impacta ante la corrupcién, pero no es capaz de aceptar
que el sujeto que provoca todo eso es él; el problema se acentiia mis en
1a medida que no se reconoce como agente de cuanto acontece. Lo ideal de
esta problemitica, no es preguntar gpor qué sucede esta dificultad con

tal sujeto?, sino inquirir el primer principio de donde proviena.

Para tratar cualquier tema, y afin mis sobre "el hambre mismo",

es necesario partir de s{ mismo.

Dejemos a un lado los proyectos prefabricades, actuemoe por

cuenta propia, tenemos la capacidad. No olvidemos que la reflexién y el



andlisis desarrollan el espiritu crftico. tos intereses del honbre, mds
que personales, deben ser comunitarios; sblo con éstos se podrd llegar a

la unidad del ser.
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CAPITULO 1.

EDUARDO NICOL: FILOSOFQ DE NUESTRO TIEMPO.

1.1. Edvardo Nicol interroga al hombre.

1.2. Nota Biogridfica.

1.3, Encuadre Histdrico.

1.4, Edvardo Nicol: su presencia en el campo de la
Antropologfa Filosbfica.



1.1. Eduardo Nicol interroga al hombre.

El honbre, como ser dotado de razdn, es un ser que busca solu
ciones a sus interrogantes; desea encontrar elementos que expliquen 1la
razén de ser de las cosas. Llas interrogantes que presenta el hombre
son de diferente Indole; desde las mis sencillas hasta las mds complica
das, ‘considero sencillas aquellas gue son externas al hombre, que no le
afectan en forma directa, como por ejemplo é¢por qué tal Universidad
tiene algunas carreras y otras no? Fl sujeto de la pregunta es un algo;
pero si ascendemos a otro dmbito en el que el sujeto de la pregunta sea
un alguien, ya no nos referimos a cosas, sino al mismo homdbre, quien pre
tende ser motivo de reflexién de si mismo. Pero, Jserd posible hacer
esta prequnta? (serd vilido prequntar qué es el hombre? ¢se podrd obte
ner una respuesta a esta prequnta? Me puedo interrogar sobre diversas
cosas, por ejemplo, sobre la Importancia de la computacién en la vida
del hombre. Resulta facil encontrar respuestas a la pregunta sobre
algo; pero no es ficii obtener, no digo respuestas, sino una respuesta
acertada sobre alguien. Esto no es posible porque el hombre constantg
mente se transforma, de ah{ que las respuestas sean variadas e inespera

das.

Considero que el hombre es un ser valioso, no s6lo por poseer
1a capacidad de modificar, sino tanbién de modificarse, pormque el hombre
es perfectible. Surge un problema aqui y ahora, al hablar del ser-hom

bre como ser-valloso. EL hombre se deja absorver por el materialismo,

10



le llama la atencidn lo superfluc, leo interesante, no se considera impor
tante, ni valloso; valora mis 10 que é1 puede usar, se coloca en segundo
plano. Al hombre le hace falta no sdlo comprender, sino asimilar, que

é1 posee mis valor que las cosas; es mejor ser alguien que ser algo.

Dice Eduarde Nicol: “El hombre es lo que hace" (1). Esta £4r
mula no se puede tomar como definitiva, pues el hombre no siempre hace
lo mismo, ni de la misma manera. El tomar como definitiva esta defini
cidn, seria empobrecer al hombre. Pienso que al hacer esta afirmacitn,
Eduardo Nicol pretende expresar una variedad de definiciones. Seria im
portante conocer primero qué es 1o que hace el hombre, porque de acuerdo
a esta respumsta, se podrfa enunciar algo de 1o que es el hombre. El hom
bre en su actuar hace Historia. ILa Historia no son los hechos, los acon
tecimientos que se dan; éstos por si mismos carecen de sentido, no se
pueden dar, requieren de un agente importante: EL HOMBRE, é1 con las
modificaciones que hace, hace Historia, de ahi que se puede establecer

una relacidn entre: CIENCIA DEL HOMBRE E HISTORIA DEL HCMBRE.

No es posible desligar HACER de SER. El hombre puede hacer va
rias cosas. Por ejemplo, hoy en dia el honbre logra 2la comunicacién en

segundos de un lugar a otro, sea cual fuere la distancia, sea cual fuere

(1) Eduardo Nicol, LA IDEA DE HOMBRE, Fondo de Cultura Erondmica, México
1977, p. 12.
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el tiempo, no hay obsticule que impida esta comnicacién; el hombre es
capaz de superar cualquier dificultad, pequefia o grande. En clerto sen
tido, el ser del hombre depende de su actividad. Hay mucha diferencla
entre ser hombre Tarahumara y ser hombre de uma Metrdpoll. E1 ser hombre
Tarahumara es acorde a su hacer; el ser hombre de una metrfpoli es de
acuerdo a su hacer. Pero ien qué consiste el hacer de uno y de otro pa
ra poder decir algo del ser hombre Tarshumara y del ser hombre de una me
tropoli? Deoimos que un hombre de la ciudad es un hombre civilizado. Pa
ro en realidad, ¢se trata e un ser civilizado? Es necesario aeclarar
conceptos. Ser hombre civilizado no es tener todos los adelantos de l1a
técnica; un hombre civilizado es agquel que sabe comportarse con educa
cién; es necesario saber relacionarse con 10 otro y com @l otrp. Con 1o
otro, las cosas que nos rodean; con el otro, aquel que no es yo., a quien
le debemos respeto. Se podria afirmar que el hombre Tarahumara, a pesar
de que aGn vive en cuevas, es un hombre civilizado. Habria que profundi

Zar en la “civilizacién del hombre de la Metrdpoli®.

Cierto es que lo que el hombre hace nos da pautas para saber
qué es el hombre. Paro considero mucho mis importante una reatidad supe
rior: el alma. El hambre es un ser hecho a imagen de un ser superior:
Dios; no es posible empobrecerlo afirmando simplemente que “es lo que

haca".

En el hombre s{ puede cambiar su hacer sin que cambie su  ser;

influye el hacer en gl ser, pera no lo determina.

12



“Las clencias particulares y la filesoffa se han detenido en
este problema. Quizi no lo plantearon correctamente; en lugar de empe
fiarse una y otra vez en obtener una definicién del hombre, hublera sido
rmicho mds provechose convertir el abstdculo en sefial indicativa: tomar
como punto de partida esa misma dificultad, reconociendo en ella una no
ta distintiva del ser humano. FEl hombre es el ser que no necesita defi
nicidn" (2). Uno de los temas dque trata la filosoffa es el hombre; le
interesa conocerlo porque es el centro de todo cuanto puede estudiar. Es
importante querer conocer al hombre, perc no os posible encontrar una de
finicidén de lo que es el hombre; bien 1o dice Eduardo Nicol, en lugar de
empefiarse en querer encontrar una definicién, seria mejor tomar como pun
to de partida esta dificultad. ¢Por quéd es dificil dar una definicién

del hombre?

En la reflexién scbre nosotros mismos, no es nada fécil obte
ner resultados cient{ficamente vdlidos, pues el hombre es una realidad
profunda. Ya lo decia con toda certeza Herdclito: "Los limites del hom
bre no es fécil encontrarlos, tienen una razén profunda, porque no queda
ron establecidos de una vez por todas e igual para todos,'porgme el hom
bre es capaz de variar los modos de integrarse en 1o que estd mis alld
del limite aparente de su ser: porque, en fin, é1 es capaz de relacionar
se consigo mismo y de variar incluso esa relacién supremamente distinti

va" (3). BAparentemente el hombre presenta un limite en su ser, pero no

(2) Ibidem, p. 12.
(3) Ibidem, p. 15.

13



es as{, el hombre posee la capacidad de relacionarse consigo mismo y con

lo demis.

El ser que en todo momento es distinto no necesita ni puede
admitir una definicién formal. Un ser que siempre es lo que ha sido,
puede admitir definicién, pero no el ser del hambre que en todo momento
cambia. FEi hecho de que este ser no acepte definicidn no significa que
el ser resulta inapresable. Cada hombre posee el ser - hombre, y cada
hombre a pesar de ese mismo SER es distinto. A la vez que es distinto
es igual. Es distinto porque cada uno tiene su modo de ser; y es igual,
porque a pesar de manifestarse de un modo peculiar, posee el mismo ger.
¥l cambio humano es relacidén, de ahi que habria qué indagar cudles son
log términos invariables de toda relacién vital. En el hombre podemos
hablar de tres tipos de relacién: 1lo divino, lo humano y la naturaieza.
Relacién vital con lo divino: el hombre jamis podrd prescindir de 1la re
lacién con un SER DIVINO; el hombre posee el SER HOMBERE, pero este ser
hombre es una participacién de un SER ABSOLUTO. la relacién con este
Eer no es porque se acepte, se da porque se necesita. EL hombre del si
glo XX ha querido matar a Dics, ha querido wvivificar 1la frase de
Nietzsche "Dios ha muerto". Pero en realidad, ¢Dics ha muerto? ¢no serd
que en el fondo se acepta a Dlos, pero se quiere permanecer a) margen?.
Jamds podremos negar a Dios; en caso de expresar esta negacidn, se hard

porque recenocemos a Dios, aunque no lo queramos aceptar.

Relacidn vital con lo humano. El hombre se comunica con otros



hombres, hay una relacién de un “yo" y un otro que es "no yo". Para que
sea posible esta comnicacién es necesario aceptar al otro como tal, si
no se acepta asi, surgen una serie de conflictos. Fn esta relacidn es ne
cesario aceptarse a s{ mismo para aceptar al otro; la aceptacién de s{
mismo requiere conocimientos de necesidades, de valores, de todo 1o que
conforma el "SER PERSONA": una vez que se ha aceptado a s{ mismo, serd
posible aceptar al otro. Como cada SER, el yo y el no-yo poseen necesi
dades, se dard el respeto al otro. Actualmente se vive una crisis en es
te tipo de relacidn, no es que tenga su inicio ahora; quizd se ha acen
tuado mis. "El hombre es el lobo del hombre" como lo expresd Hobbes; el
mismo hombre ataca al hombre y lo ataca de diferentes formas; el hecho
de no aceptar cultura, territorio y afin mds, el pensamiento, es atacar
al hombre. Con frecuencia se priva al hombre de su libertad, no se 1le

da oportunidad para elegir.

Relacién vital con la naturaleza. El hombre no puede permane

"cer a1 margen de las cosas, no puede sustraerse de lo otro pues le hace
falta, le sirve; pero (cbmo se sirve el hombre de las cosas? También
se requiere hacer buen uso de las mismas. Lo otro por el hecho de SER
es bueno, no hay maldad, las cosas no se plensan, ni piensan como el hom
bre. El hombre pone la nota de maldad al hacer ral uso. Todo avance en
cualquier ciencia es bueno; pero cambia su enfoque al utilizarse para

destruir AL OTRO y a LO OTRO.

En este estudio del hombre se puede tomar como punto de parti



da la caracterizacién del hombre como EL SER INCONFUNDIELE. "Formulamos
1a pregunta sobre el quién, precisamente poroue no nos cabe duda alquna
respecto del qué. Ia forma de ser humna es inconfundible, no sblo por
que se percibe de inmediato en cualquier individuo, sino porque cada in

dividuo la presenta de manera diferente" (4).

Respecto del hombre, sabemos mucho y muy poco a2 la vez. "La
misma facilidad con que identificamos al projimo por su forma de ser ex
presiva, crea la dificultad de conocerlo com individuot (5). Al hombre
ee le identifica en su mism expresién, el hombre expresa lo que es, por
@110 no es dificil obtener informacién sobre la forma de ser, la dificul
tad estriba al pretender conocerlo camo individuo. Cada vez més nos da
mos cuenta de esto. Con frecuencia en algunos trabajos se convive mucho
tiempo, pero no se logra conocer a cada individuo. Ninguna prequnta es
tan persistente como la pregunta por el ser del hambre para conacerlo cp
mo individuo; ese saber del hombre envuelve dos saberes Y ha de vencer
dos escollos: conocer el tii que en cada momento varfa y el de conocer
1log constituyentes cammes en esa misma distincién. El conocer las indi
vidualidades es una tarea que nunca termina, pues el hombre es un SER
INACABADO, INCOMPLETO.

Bduardo Nicol interroga al hambre, interroga sobre su ser, su

(4) BEduardo Nicol, LA TDEA DE, HOMBRE, Editorial Fondo de Cultura Econd
mica, México, 1977, p. 18.

(5) Ibidem, p. 21.

16



mismidad, su individualidad. Alabo la preocupacién de Eduardo Nico1, al

profundizar sobre el hombre, pero en algunos puntos difiero de é1.

considero que este trabajo es ahora mis valioso porque el hom
bre busca alejarse de si mismo, quiere contacto pero sélo con aquello
que es finlcamente material. E1 honbre de ahora se identifica con dinero
poder, sexo, se ha olvidado que &1, por el hecho de SER HOMERE, es 1lo
primordial. ILas cosas han de estar sujetas a é1, no é1 a las cosas.
{Cuidado con consificarse! el dnico medio informativo *sobre el hambre®
es la expresién; de ah{ que el fendmeno de la expresifn sea tan importan

te para Nicol. Tanto el ser del hombre, como la diferencia entre su for

ma de ser, es fenoménica.

17



1.2. Nota biografica.

Eduardo Nicol nacid en Barcelona en 1907, obtuvo el premio ex
traordinario de Licenciatura en Fllosofia en 1a Universidad de Barcelona
(1933). Cursd estudios en 1933 y 1934 en 1a Universidad Internacional

de Santander.

Fue profesor en la Universidad de Barcelona hasta la Guerra
Civil, Director del Institutc; Salmerdn de Barcelona (1933-1938), Secreta
rio General de la Fundacién "Bornat Metge". Llegd a Msxico en 1939 e in
gres® a la Universidad Nacional Auténoma de México en febrero de 1940.
En octubre de 1941 obtuvo el Doctorado en Filosoffa con 1a tesis titwa
da: Psicologfa de las Situaciones Vitales, que habrfa de ser el primer
1il;ro de una larga serie. En 1946 se publicd la primera versién de "lLa
Idea del Hombre" (Sequnda Versidn, 1977) obra a la que siguieron Histori
cismo y Existencialismo / La temporalidad del ser y la razdn (1950), Ia
ecacidn Humana (1953), Metafisica de 1la Expresién (Primera versién,

1957), (nueva versién 1974). El1 _problema de la Filosoffa Hispinica

(1961), Los principios de 1a ciencia (1965). El Porvenir de la Filosoffa
(1972). la primera teoria de 12 praxis (1978), la Reforma de 1a Filoso
fia (1982). En 1990 Ideas de Vario Linaje y Formas de hablar sublimes:
Poesia y Filosoffa.

Fue brillante catedrdtico a lo largo de cincuenta afios en los

cursos de Historia de la Filosoffa Griega, Teorfa del conocimiento y Me

18



tafisica, Director del Seminario de Metafisica, que fundd en 1946; forma
dor de numerosas generaciones, dictd cursos y pronuncid conferencias en

Wniversidades de América y Furopa.

Fue desiqnado profesor Emérito de 1la Univermidad Autdnoma de

México de 1969, y recibid el Premio Universidad Nacional en 1986.

Eduardo Nicol nurid en 1a ciudad de Mdxico en 1990.

19



1.3. Encuadre Histdrico.

Nicol, nacid en Barcelona, la ciudad en cuya universidad cum
plid integralmente su formacidn filosdfica y en donde inicidé su carrera

académica.

Llegd a México en 1939 y se incorpord a 1la Universidad Nacio

nal que treinta afios después lo nombrd profesor emérito. Fn la Casa M3
xima de Estudios, ocupd las citedras de Psicologia, Filosofia Griega y
Metafisica, que marcan 1a evolucién de sus preocupacicnes. Su primer i
bro: La Psicologia de las Situaciones vitales, publicado en 1941, enlaza
directamente con Dilthey, (1833-1911). La cbra de Dilthey 1levaba den
tro de s{ 1a intuicién vacilante, de expresidn frustrada siempre, de una
nueva idea: 1a idea de 1a vida, y con las filosoffas contempordneas de
la vida, en especial con Jaspers (1883) y con Marcel. Jaspers insiste
con particular energfa en las relaciones sujeto - objeto y sujeto - suje

to.

La relacién sujeto - sujeto es diferente a la relacidén sujeto-
objeto; la relacidn sujeto — objeto se trata de ALGUIEN con ALGO, es im
portante; pero es mucho mis importante la relacién SUJETO - SUWJETO, pues

se trata de ALGUIEN CON ALGUIEN.

Marcel es poco sistemitico, su pensamiento trata de plegarse a

1a realidad, conservando la mayor autenticidad posible y una gran fideli

20



dad a las cosas. Marcel es un hombre sumamente religioso, habla de 1o
que existe; por ello se ha llamadoc a su pensamiento “Existencialismo

cristiano”.

En Nueva York prepard los materiales de su segunde libro,
sobre la idea del hombre en la filosofia griega. Al11{ tomd contacto con
la obra de Ernst Cassirer. En 1946 aparecid su sequndo libro con el tf

tulo de: LA IDEA DEL HOMBRE. Como primera parte de su historia completa

de Antropologia Filoséfica. BEsta obra se sitia entre las obras mayores
de Eduardo Nicol. El resultado de ésta es el fruto de una larga expe
riencia filoséfica: la considero sumamente importante porque es wna obra
que nos concierne a todos, el hombre es un problema para el hombre. Aho
ra ya no es posibile hacer un estudio del hombre partiendo de problemas
ajenos a si, es necesario partir de lo que vive el hombre, de su expe
riencia concreta; por ello, es necesario hacer énfasis desde el ser y el
conocer, hasta la praxis, la libertad, la naturaleza, la historia, la in

dividualidad, etc.

La obra madura de Nicol es una forma de didlogo con Heidegger,
(1889-1976). A Heldegger se le considera el mis importante de los fi16
sofos alemanes de la actualidad. El pensamiento de Heidegger al igual
que el de Eduardo Nicol, es de gran profundidad y originalidad. Tratan
no de los entes, sino de SER; este es el tema de investigaclén, todo 1o

que gira en torno al sentido del ser.
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Hay también afinidad de temas, mds alld de las cuestiones cld
sicas de 1a Ontologia: el lenguaje, la técnica y la praxis, Pero sobre
tedo, hay la permanente inclinacidén hacla lo griego como vuelta al ori
gen del pensar, la reflaxidn sobre la lengua griega y la relacidn entre
filosofia y lenguaje, que Nicol practica en el castellano con el talento
propio de un escritor duefio de una prosa filosdéfica personal, tan elegan

te como persuasiva,

Nicol expone su visién propia de las tareas de la filosoffa y
realiza una reinterpretacidn de motivos de la fenomenologfa, principal
mente Heldeggeriano, que cambia la idea del "hombre come ser en el mundo”

por la del "hombre como ser en didlogo".

Heidegger en su obra "El ser y el tiempo", ha tratado de pro
porcionarnos un saber sobre el hombre mediante el andlisis de su rela
cién consigo mismo. De hecho, ha llevado a cabo este andlisis y cierta
mente, sobre la base de un aislamiento de wna relacidn de todos los de
mhs compcrtamientos esenciales del hombre. bPero as{ no se liega a saber
16 que es el hombre, éste no es un ser aislado, en un SER EN CONSTANTE
RELACION. Ninguna época ha sabido tanto como la nuestra, pero ninguna
época supo en verdad QUE ES EL HOMBRE.

Ia biisqueda filoséfica de Eduardo Nicol, no se gesta ni se dg

sarrolla al margen de los jentos ajenos, pr Y ¥ dog, sino

incorpordndolos y confrontindolos criticamente con plena conciencia del
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cardcter dialdgice del conocimiento. Algunos creen que Eduardo Nicol no
hizo filosoffa por el hecho de no haber presentado una teoria desconoci
da. Pero hacer Filesofia es sinénimo de reflexién, de anilisis, de cues
tionamiento y sobre todo de determinados temas como 1o es el hombre, tan

camplejo y profundo.

Lo que Nicol recibe de las Filosofias Vitalistas, Histérica y
Existencialista, estd centrado en los problemas, antes que en las solu
ciones o aportaciones tebricas que presentan unos y otros fildsofos. Se
puede decir que su filosofia tiene con aquéllos una temdtica y problemd
tica comunes. Algunos de los temas que discurren en su obra son: de la
temporalidad propia de lo humano, del caricter expresivo de toda la crea
cidn, de las relaciones interhumanas de la individualidad y la comnidad
de la libertad y la necesidad; de ahi que José Gaos dice de Nicol: "los
fildsofos que intergsan a Nicol, son los mds importantes en la actuwali
dad". Vivimos ahora problemas muy graves, pero el mayor problema es el
hombre mismo, se ha enajenado, no sabe de s{ a pesar de poseer un amplio

dambito cultural.

En la Metaffsica de Nicol se pueden encontrar preocupaciones y
desarrollos afines a los de otros filésofos, sobre todo: Schelling y
Hegel, Bergson, Dilthey, Kant y Cassirer, Scheler y Heidegger, entre los
més cercanos quizd. También resulta significativa su “filiacién" con
1os clésicos griegos, sobre todo con los Presocrdticos y en especial con

Heraclito de Efesq se mueve dentro de ia dialéctica del SER Y EL NO SER,
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Afirma la variacién o movimiento de las cosas "todo corre", "todo fluye™
Para los presocraticos como para Eduardo Nicol, la realidad es cambiante

y mudable.

Nicol considera que 1las influencias mds determinantes en su
pensamiento son las de los fildsofos con los que mis discrepa dialéctica
mente; 1a discrepancia es signo de concordancia en la base, en 1las preo
cupariones y en los problemas fundamentales. "Por ello mismo, en defini
tiva, las posibles coincidencias que pueden encontrarse en el pensamien
to de Nicol con las soluciones tedricas o las ideas de otros pensadores,
© 1o son porque revelan la confirmacién de hechos comunes, o son meras
similitudes extrinsecas que, integradas en su propio contexto tedrice,

adquieren diferente significacién® (6).

Segiin 1a Dra. Juliana Gonzdlez, cuando un pensador asume 1la
biisqueda por cuenta propia, como es el caso de Nicol, su cauce discurre
por territorios afines, pero por rumbos diferentes y con distintos resul
tados. Adem3s, se debe tomar en cuenta que en un sistema clentifico o
filoséfico, 1las hipdtesis o las ideas adquieren su verdadera significa
cidn dentro del contexto tedrico general en que estdn inscritos. “lLas
ideas sueltas sdlo pueden presentar coincidencias o discrepancias extrin
secas o superficiales, si no es dentro de la coherencia integral de su
cuerpo sistematico" (7).

{6} Twiiana Gonzélez, LA METAFTISICA DIALECTICA DE EDUARDO NICOL, Univer
gidad Nacional Autdnoma de México, México, 1981, p. 13.

(7) Ibidem.
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Podemos afirmar de Nicol que es un £ilésofo original en el sen
tido filosdfico. Es original todo fildsofo o aprendiz de filosofia
"auténtico”. 1a aceidn de filosofar se origina en sl hombre que proble
matiza y reflexiona sobre s{ mismo y no asume dogmibicamente una doctri
na. “En este sentido, la originalidad de! acto filosSfico no 1la propof.
ciona en esencia el pensar o concebir ideas nuevas., sino el asumir y vi
vir por cuenta propia los problemas, se resuelven o no de manera distin
ta. Nicol es original en este sentido porque no pertenece a ninguna &g
cuela filosSfica” (8). Nicol trata de dar una respuesta innovadora en Mg
tafisica. DPe lo que se trata es de la diferencia y novedad que pueda
contener tal propuesta; buscar nuevos caminos, nuevas orientaciones para
el quehacer metaf{sico. Nicol destaca un posible cambio o renovacidn de
la filosofia. Valoro el trabajo de este autor, pues es capaz de reflg
xionar sobre s{ mismo, no asume dogmdticamente sl pensar de otros. Creo
que en la actualidad nos hace falta pensar y pensarnos. No queremos pen
sar, asunimos en nuestra vida por ejemplo la moda, los valores que Sg
nos presentan; no importa si nos llevan a la destruccidn. Hemos perdide

la capacidad de actuar de acuerdo a nuestra escala de valores.

“En realidad, Nicol busca la reinstauracién contempordnea de
la metaf{sica, volviendo a las fuentes originales de la filosofia, reco
brande 10 ¢que pudo haber sido 1a primigenia concepcién del ser como deve

nir que tuvieron los primitivos £il6sofos Presocriticos. Hericlito vy

(8) Tbidem, p. 14.
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Hegel constituyen, pues, dos pilares esenciales en la estructuracién del

sistema de Nicol" (9).

"Para Nicol, en los origenes presocréticos, particularmente en
la contraposicidn que presentan la filosoffa de Herdclito y la de Parmé
nides, se encuentran en Herdclito, las causas de una primitiva compren
sién del ser, y en Paménides, los inicios de esa larga tradicién metaff
sica que en el presente llega a su crisis mis intensa y decisiva" (10).
El ser siempre ha sido la preocupacién del hombre y sobre todo en nues
tro mundo, dirigido por tecndcratas, que sdlo piensan en fabricar cosas
y venderlas, que viven competitivamente. S5lo piensan en el dinero, ’ e

L]

ro ¢no es inhumeno enriquecerse a costa de la necesidad de los otros?

(9) TIbidem, p. 15
(10) Ibidem.
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1.4. Eduardo Nicol: su presencia en el campo de la Antropologfa Filosd

fica.

Considero importante recurrir a 1a historia, porque la filogo
f{a no es algo intemporal, sino algo histférico. No se filosofa a partir
de 1a nada. Se filosofa a partir de la filosofia cue hicieron los pensa
dores que nos precedieron en la misma tarea y en el tiempo. Es imposi
ble la filosoffa sin su historia. Esto no significa que se deba aceptar
determinada filosofia; mis bien se trata de entablar un diilogo con los
filésofos, en una actitud abierta de comprensién, de asimilacién, de es

timulo, de andlisis, de dudas e inquietudes.

Al apoyarme frecuentemente en los autores y citarlos textual
mente, no pretendo que se me reconozca erudicién filoséfica. Me respal
do en fildsofos de reconocida autoridad para fundamentar mejor lo que

yo pudiera decir.

La filosoffa es lo que histdricamente han pensado quienes se
vieron preocupados por los problemas fundamentales. Introducirse en 1la
filosoffa, y aun mds en el campo de la Antropologia FilosGfica, signifi
ca conocer la problemitica de cada fildsofo, recibir el influjo de sus
inquietudes, profundizar sus soluciones; todo con el fin de pensar por
cuenta propia. "Este pensar y decir, por cuenta propia, 1o que pensaron
y dijeron sus predecesores, esta reflexién y expresién imitativa, es 1a

primera forma de autcafirmacién intelectual. Ya después vendrin el len

27



guaje propio, el pensamiento personal. BEn todo caso lo que cuenta en £i

losoffa es pensar" (i1).

Para m{ es muy significativa la frase: PENSAR POR CUENTA
PROPIA. Estamos acostumbrados a asumir lo que los otros han pensado. Es
to no sucede sSlo en el nivel individual; también en el nivel social. Ca

da hombre, cada pueblo ha de saber qué es 1o que mejor le conviene.

Aprender filosoff{a no es conocer sistemas o repetir determina
da filosoffa, sino APRENDER A PENSAR, realizar la propia reflexidn a par
tir de las diferentes concepciones filoséficas. Decia Kant: "o hay que
aprender filosoffa, sino aprender a filosofar" (12). Dos elementos rela
cionados, perc con una gran diferencia: filosofia y fllosofar, No cual
quier persona puede hacer filosofia ni filosofar. S3lo quien es capaz
de aventurarse, puede entrar a este mundo. Se trata de profundizar en
temas que tocan las mds intimas fibras del hombre, comoe lo es el mismo
tema del HOMBRE. Se necesita un gran sentido para ver la causa de todo
cuanto existe. Si acudimos a 1a historia para que nos diga qué es la £i
losofia, nos damos cuenta de la gran variedad de sistemas diversos y afin

contradictorios, al menos en apariencia.

(11) José Rubén Sanabria, INTRODUCCION A LA FITOSOFIA, Editorial Porria,
S.A., México, 1983, p. 10.

(12) 1bidem.
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Al hacer el estudio del tema que ahora proponge, no tengo de
antemanc un método o camino. No hay un mitodo vilido para todas las f£i
losoffas, no hay sendas definitivas; ya lo decia Antonio Machado: “Cami
nante, no hay camino, se hace camino al andar”. “EL pensar filosdfico
tiene que ser original en todo momento. Tiene que llevarlo a cabo cada

wo por si mismo", asegura Karl Jaspers (13).

La filosofia no es algo dado, algo definitivo; es un dinamismo
constante, empieza con cada fildsofo. A pesar de los fracasos, en todas
las épocas de la humanidad aparece un renocvado fervor por los problemas
filoséficos: como la prequnta: ;Qué es el hombre? Jamds faltan quienes

consagran su vida a la "iniltil” tarea de la especulacién filosdfica.

"El hombre superficial suele ver en la filosoffa una mera con
veneidn o un sustituto de la religidm o un puro pasatiempo. Fero quien
siente la necesidad de filosofar, quien oye la vcz del ser, siente que
1a filosoffa es una tarea imperiosa, improrrcgable, siente que es el que
hacer decisivo de su vida" {14). cCuidado con confundir filesofia y reli
gién: ambas son realidades stmamente profundas. La filosoffa es un que
hacer, es biisqueda. El auténtico filésofo prosigue la bisqueda porque

sabe que filosofia significa — como dice Jaspers - "ir de camino y que

(13) Ibidem, p. 16,
(14) Ibidem, pp. 17, 18.
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sus prequntas son mds esenciales que sus respuestas” (15). Es mds esen
cial la pregunta ¢qué es el hombre? que la respuesta que se pudiera dar.
El hombre posee un afdn de conocer sobre cualquier problema filesdfico y
mis sobre su propio ser. Dicho afin es una exigencia radical. Filosofar
es ir en busca de un fundamento Giltimo para nuestro saber, de ahi que la
filosof{a jamds haya sido ocupacién de masas. No todos tienen vocacidn

filosdfica, come no todos tienen vocacién para 1a misica, para el arte.

Trato de profundiza'r en una de las pregquntas que conforman el
quehacer filoséfico segin Kant. No basta estar frente a determinada co
rriente, quiero hacer posible la contemplacidn de 1la realidad; es decir,

penetrar en lo que son, develar su sentido, captar su mensaje.

"Ya sabemos que para Kant la filosoffa est& contenida en cua
tro preguntas: ¢Qué puedo hacer?, ¢Qué debo hacer?, ¢Qué me cabe espe
rar?, (Qué es el hombre? La Antropologia responde a la cuarta pregunta.

'Y las tres primeras cuestiones revierten en la Antropologia" (16). Abor
do una de las prequntas: ¢(QUE ES EL HOMBRE? y desde un enfoque concreto:
1a obra de Eduardo Nicol. Pretendo filosofar mediante este andlisis, es
ta reflexidn, en la que en ciertos puntos difiero, camo difieren algunos

filésofos entre si.

(15) Karl Jaspers. INICIACION AT, METODO_ FILOSOFICO., Espasa Calpe, Madrid
1977, p. 1l.

(16) Ibidem, p. 242.
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Para Martin Buber, la Antropologia Filos6fica es distinta de
la Antropologia Cientifica que estudia al hombre (nicamente desde el pun
to de vista del cuerpo. Cuando el hombre deja de ser problema, desapare
ce el tema antropoldgico y al hacerse el hombre problema, reaparece. E1
honbre es problema en el sentido de que es un ser complejo, un ser cam
biante; no es un ser acabado, es un ser inacabado, por lo tanto perfecti

ble.

En Agustin de Hipona aparece el hombre camo problema en  su @
dical soledad. El hombre en Agustin es un abismo profundo. El hombre
es soledad: "Dentro de la conciencia hay una gran soledad...” {17). El
hombre siempre apunta a un mis alld; pero para que el hombre se conozca
a si mismo es necesario que se aparte de lo exterior, que se recoja en
sf mismo y se mantenga consigo mismo. De esta forma se inicia el didlp
go del hombre consigo mismo, que termina en el didlogo con el eterno pre
sente: Dios. El punto de partida de la filosofia en San Agustin es un
proceso de interioridad que termina en la trascendencia; pilensa que el
hombre es un misterio profundo. Agustin es considerado como el gran pre
cursor de la moderna Antropologia Filosdfica. 1a soledad de que nos ha
bla San Agusti{n es diferente al concepto que ahora tenemos de la misma;
me refiero mis que a la soledad que entendemos, a la que vivimos. Ahora

se puede estar rodeado de gente y sentirse "solo"; pero esta soledad es

(17) Ibidem, p. 243.
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como "un mal moral", que no se cura sencillamente poniendo a las perso

nag unas al lado de otras.

Hoy mds que nunca la gente se amontona en los edificios, en
las casas de pisos y en centros vacacionales. Es precisamente alxf

donde advierte la mis fuerte y pavorosa soledad.

La soledad que hoy en dia hiere a tanta gente, nace de un pra
fundo vacfo espiritual, de la incertidumbre y de 1a angustia. Los médi
cos ayudan a reselver este problema, pero no tiene poder sobre las cau
sas profundas de la soledad moderna. Estas son de naturaleza puramente
espiritual; por tanto, el hombre debe curarse a si mismo en el encuentro
con su Dios. A medida que pasa el tiempo tememos mis al silenclo, a 1a
apertura a Dios; de ahi que se busquen soluciones en la oscuridad, en el

rujida.

la Antropologfa Filos6fica de Scheler (1874-1928} debe respon
der a las cuestiones qué es el hombre y cuil es su puesto en el coamos.
El hombre nunca ha sido tan problemitico para sf como en la actualidad.
Scheler se lanza a las conquistas de las esenclas, especialmente en las

esferas del hombre y de los valores.

Ahora vivimos una crisls de valores por los cuales vale la pe

na vivir, necesitamos mds que nunca una auténtica escala de valores. Nos

dejamos 1levar por los "valores" que:r i 4 “né ra
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sa?, ¢se trata de ser copia o de obrar con autenticidad, con coherencia?
Optenemos por valores que dignifican a la persona y no por agquellos gue

la cosifican.

Ernst Cassirer (1874-1945). E1 hombre es animal simbdlico, se
expresa en diferentes formas de cultura como el Arte, la Ciencia, el Len
guaje, el Mito, 1a Religidn; la expresidn simbSlica estd orlentada a
transformar el mundo pasivo. Un animel al recibir estimulos, reacciona
ante ellos; en cambio el hombre puede no responder y de esa forma mues
tra su capacidad simbdlica. la imaginacidn y la inteligencia del hombre
son simbdlicas. No olvidemos que 1o propio del hombre es Ia actividad

creadora.

Martin Buber destaca una corriente filosffica 1lamada Filoso
ffa Dialégica. "La palabra primordial Yo - T sblo puede ser dicha con
la totalidad del ser. Ia concentracién y la fusién en todo el ser nunca
puede oponerse por cbra m{a, pero esta concentracién no puede hacerse
sin mi. Me realizo al contacto del Mi; al volverme Yo, digo tii. Toda

vida verdadera es encuentro" (18).

Ningln hombre puede permanecer al margen de 1o que le rodea,

esté inmerso en una realldad de 1la que no se puede desprender. la fusién

(18) Martin Buber, YO Y TU, Ediciones Nueva Visién, Buenos Aires, 1984;
p. 18.
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de esta realidad no puede hacerse sin mi. Es importante el yo-tl; pero
1o es porque es importante el YOy el TU. Aqui se da 1o que Martin
Buber 1llama Filosoffa Dialdgica. Bn el mundo que nos ha tocado vivir,
nuestro entorno ha olvidado esta filosoffa, ha olvidado el contacts con
el NO YO, se ha encerrado en si mismo; lo que le preocupa son los intere
ses proplos, no importa tener que pasar sobre otros. Todo este mal,
creo que tiene su raiz en la escala de valores. Para poder vivir con

plenitud 1a relacién YO-TU se requiere de la aceptacidn del otro.

Dice Nicol: ahi estd siempre el tl, como una presencia real o
potencial. Los otros no son seres ajenos a m{. Ml yo es inconfundible;
es decir, no puede fundirse en otro. La alteridad del otro es irreducti
ble. Este td es para mi un otro yo. Mi yo se multiplica por todos 1los
demis, se reproduce y reaparece en ellos. A ese agrupamiento de "otros"
al que designo con la palabra ustedes, deberia llamarle NOS - OTROS. E1
nos" expresa sencillamente la atenuacién de la alteridad; es decir, ex
presa la comunidad ontolégica del yo y del td" (19). &hora, el hombre
vive gu autodestruccién porque no acepta al otro, no hay unidad del Noso
tros. Cada vez la divisién es mayor entre el NOS y el OTRO; de ah{ el

sinnimero de problemas que vivimos.

Sin el tdi, no se entiende el acto de hablar. Dice Nicol que

gin esa dualidad del yo no serfa posible hablar de una entologfa de 1la

(19) Cfr. UTOPIAS No. 7, Revista de la Facultad de Filosoffa y letras de
la UNAM, p. 68.
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palabra, que es la médula de la ontologia del honbre. Descartes crefa
que no tenemos otra evidencia que 1a de la propia didnoia: "pienso, 1lus
go existo". Pero si efectivamente piense, no estoy solo; existo con,
que implica compafifa; al menos estoy conmigo mismo y con la realidad en
frente. E) ti es igual que el yo. “En filosoffa decimos yo, sin preci
sar, damos a la palabra un sentido y alcance universales; y en la medi
da en que lo conseguimos, la palabra yo deviene deshumanizadora, es abg

tracta e indiferente. Ese yo no es nadie" (20).

(20} Tbidem, p. 69.
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CAPITULO 2.

EL HOMBRE Y LA EXPRESION.

2.1. Expresién es Manifestacidn.

2.2. Expresidn es Commicacién.

2.3. Relaciones vitales del honbres.

2.4. Expresién es Individuacién.



2.1. Expresién es Manifestacién.

“El hombre se entrega, se commica o se expresa, 1o mismo cuan
do revela que cuando oculta: los modos existenciales negativos de expre
sifn son igualmente expresiones" (1). El acto de ser, expresar, consig
te en darse a conocer. Ningin ente puede ser dato para el conocimiento
en esta forma. La presencia del hombre es expresiva, y lo que nos asequ

ra esa presencia es que ese NO YO es OTRO YO.

El hombre se expresa en su presenciai. Se podrfa establecer
una relacidn entre el conocimiento y ia expresién. Para conocer al hom
bre no se requiere de ningin otro elemento mds, con la sola expresién se
da el conocimiento. En el hombre, por ser el SER DE LA EXPRESION, todo

es expresivo.

Todo hombre atraviesa varias etapas durante su vida, no es el
mismo en la nifiez que en la juventud; perc se da siempre en 81 la expre
sién. El ser del hombre es manifestacidn, existe manifestindose a sf

mismo.

»Expresién es variacidn" (2}. Identificamos con facilidad al

prdjimo por su forma de ser, esa forma de ser expresiva; al individuo 1o

(1) Juliana Gonzdlez, LA METAFISECA DE EDUARDO NICOL, Universidad Nacip
nal Ruténoma de México, Mixico, 1981, p. 240.

(2) Bduardo Nicol, LA IDEA DEL HOMBRE, Fondo de Cultura Econdmica, Méxi
co, 1977, p. 21.
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conecemos por su expresién. La expresidn es el dato a partir del cual es
posible llegar amalfticamente a la constitucidn y al esquema dinfmico de

la forma comin.

Vivimos entre diversos entes, tada uno con su hota peculiar; a
pesar de ser tantos reconocemos con facilidad a nuestro préjime por su
forma de ser. No hay dificultad en identificarlo, pero s{ 1a hay al
aceptarlo. Pienso que el problema que vivimos por el Golfo Pérsico, no
se debe a que un yo no reconozca a otro yo, sino a que no haya querido
aceptarlo. Para aceptarlo hemos de saber que el ser hombre es ser-dind
mico y como ser dinfimico se expresa de alguna forma, siempre con inquie
tudes, con nobles aspiraciones, Cierto es que con la pura presencia cor
pdrea el hombre se manifiesta, pero también 1o hace mediante 1la palabra,
de ahi que sean importantes las distintas lenguas. Los hombres se expre
san mediante la lengua; &stas son distintas maneras de que el hombre se
vale para comunicarse, pero en realidad ison maneras de comunicarse?
¢scn medios de cammnicacién? No se trata de que todos 105 hombres ten
gan 1a misma lenqua; hemes dicho que el hombre es un SER TNCONFUNDIHLE,
es un ser distinto, lo que constituye una riqueza. Ia pluralidad del

lenguaje es riqueza del hombre.

La expresién es un fendmeno y ademds es 1la {nica fuente de in
formacién de que disponemos sobre el hombre:; tanto como individuo, como
también coms ser-humano. "La expresién es 1o que trae a la superfi

cle eso que llamamos vida interior: es la presencia visible de 1a inte
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rioridad" (3).

E1 ser del hombre se encuentra a la vista. También resulta fe
noménica la diferencia entre su forma de ser y la de aquellos entes que
son cominicables. Es fendmeno la expresién, pues nos da a conocer una
realidad: el SER DEL HOMBRE. El hombre al expresarse como individue se
expresa con tode lo que encierra su individualidad; cada hombre tiene su
propia individualidad, cada pafs posee su propia individualidad; los hom

bres y paises poseen su identidad.

En la actualidad, crec que son muchos los problemas que nos
complican la existencia; pero podria afirmar que la mayor parte de éstos
no provienen de fuera, sino de si; afin mis, surgen de nuestras interiori
dades. Las consecuencias problemdticas son mucho mis graves, de ahi 1a
oposicidn entre COMUNIDAD SOCIOLOGICA Y COMUNIDAD ONTOLOGICA. El ser-hom
bre se ha de aceptar como unidad ontoldgica, se trata de un mismo SER en
distintos miembros que conforman la comunidad sociolégica. Ser hombre
es mis que ser comunicable, es ser commicante. Asi mismo se comunica,
posee fuerza propia para hacerlo. Podemos hablar de seres comunicables
y seres comunicantes. Ser-hewibre es ser commicante. Los entes no comi

nicantes son lo no humano.

Para Nicol, el fundamento de 1a Metafisica es la EXPRESION.

(3) Bduardo Nicol, METAFISICA DE IA EXPRESION, Fondo de Cultwra Econdmi
ca, México, 1957, p. 34.
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"La expresién - escribe Nicol - es al mismo tiempo estas tres cosas: da
to primario, clave para la exégesis del ser humano, y sede de la eviden

cia del ser en general" (4).

El hombre, en su ser mismo, es el ser de la expresidn, en defi
nitiva es el ser de la libertad. Lo que explica y abarca todo cuanto el
hombre es "es la expresién"; ésta es el fendmeno por excelencia y es.
esencialmente, el fenémeno dialéctico fundamental. Expresién es manifes
tacidn, exteriorizacifn, fenomenicidad. El hombre en su acto de presen

cia, nos revela su propio ser.

' En ocasiones, resulta incomprensible que los hombres actien en
tre sus semejantes como si se tratase de algo lejanc a ellos, se olvi
dan de la relacién yo y no-yo; menos alin reconocen que el hombre es el
ser de 1a libertad. lLos hombres se toman como un simple tdpico de con
versacién que en nada puede afectarlos y en consecuencia, siguen destru
yéndose y 1o peor del caso, autodestruyéndose. Por eso, probablemente
1o mis importante que debe hacerse aquf y ahora en beneficio del hombre,
sea precisamente concientizammos de que al hablar sobre el mismo se estd

hablando de alge mis que de un problema cientifico, politico o econémico.

El Sefior, Nuestro Creador, dotd al hombre de diversos dones:
camo 1a libertad y el hombre como SER LIBRE, se expresa, se manifiesta,
se exteriorliza. Aqui juege un papel importante 1la participacién del

(4) Ibidem, p. 134.
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otro; este otro participa en la medida que permite al OTRO, SER.

El hombre, es decir, el ser de la expresién, estd constitutiva
mente unido al "otro®. El hombre se comunica expresando, se vincula con
1o que no es é1 mismo y se separa diferencidndose de su propia individua

1lidad; la expresién es lo comin y lo estable.

La expresifn es cambio, historicidad. FEs dindmico el factor
expresivo. Por naturaleza el hombre es cambiante, dird Nicol: *EL hoiye
es histérico en su ser mismo”. La historicidad es 1a realidad del hom
bre. El hombre hace su propio ser en la historia; pudiéramos afirmar
que 12 accién histdrica presenta un aspecto ontolégico, por ser producti
va, del ser. la historicidad no le es ajena, en ninglin momento, al hom
bre, pues la realidad que presenta es la realidad del hombre; de ahf el
aspecto ontolégico de 1a historia. El hambre en su hacer, hace historia.
Ia historia de cualquier pueblo es importante por ser la realidad del
hombre. El rechazo de la historia de algin pueblo, en el fondo, es el
rechazo al hombre de ese entorno; la historia en sf no se rechaza, se

rechaza a alguien, al hombre histérico.

El hombre no tiene un ser uniforme; se hace a s{ mismo en su
accién temporal. De ahi que el hambre es libre ontolégicamente. El hom
bre es un ser que elige diversas formas de vida para ser. El querer cque
el hombre siempre sea igual y ¢que todos los hombres sean iguales, serfa

empobrecer al honbre. BAhora nos Interesa crecer, superarnos, pero a ve
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ces queremos empobrecernos, y sucede esto siempre que somos obstdculo en
1a libertad del OTRO. En el mundo gue nos ha tocado vivir, hablamos de
avances: AVANCES TECNOLOGICOS, pero (qué sucede con el avance del hombre
como persona? El hombre es el ser que logra todo adelanto, pero (por
qué impedirle su propio adelanto, no es cuanto algo, sino en cuanto al

aspecto més importante: EN CUANTO ALGUIEN?

“Ningiin otro ser - afirma Nicol - puede vincularse con otros
ejemplares de su especie mediante 1la expresifn de esa fidelidad a 1o
real en que la verdad consiste, y a la vez brindarle la novedad de la ma
nifestacién. La verdad tieme, pues, este doble cariz de sumisidn acepta
da y de libertad cumplida en la expresién" (5). El inico ser capaz de
comunicarse son sus semejantes es el hombre. ESO es un don, un regalo,

pere el hombre hace mal uso del mismo, pues se comunica para oprimir.

YEl hombre como ser de la expresidn, es por ello mismo el ser
de verdad" (6). Siempre es expregidn la verdad. Pues en toda expresidn

estd presente 1a realidad y con ella la verdad.

El howbre en su ser expresa y al expresar manifiesta la ver
dad. Pero se da una divisidn cuando el hombre en intento de mentir, Qe

no decir 1a verdad, actia en contra de su propio ser; pues la verdad no

(5) Ibidem, p. 155.
(6) Tbidem, p. 183.
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es mis que unz ex-posicidn del ser. Es diffeil aceptar la verdad, impli
ca coherencia con la realidad. Plenso que ahora mis ¢que nunca vivimos
este problema, hemos perdido la capacidad de la veracidad, el hombre in

tenta expresar algo, diferente a lo que en realidad es.

Ningin ente del universo, a excepcidén del hombre, expresa. tos
animales no expresan, ya 1o precisa Nicol:s "El animal no existe en 1la
forma diferencial de ser propia de la expresién: no realiza su libertad
en su misma expresividad. B\‘ segundo lugar, el animal carece de verdad;
no realiza su ser propio en el didlogo, en esa presentacién del ser que
se constituye en base comin de la existencia. En tercer lugar, la su_
puesta expresividad del animal no es simbdlica, y finaimente: no es poé
tica, en el sentido de que la representacién simbdlica implique a la vez

una accidn productiva* (7).

El hombre es el ser supremo del universo, su Creador 1o dotd
de un sinndmero de riquezas, estd por encima de cualquier ente, pcr rea
lizar su libertad en su misma expresividad. Es el dnico ser que elige,
que opta. Sin embargo, en ocasiones a pesar de elegir, porque no puede
dejar de hacerlo, se convierte en autémata, se quiere cosificar, desea

ser objeto valioso: ze olvida que es mejor ser alquien valiosn.

El rasgo ontoldgico diferencial del hombre es 1a expresién. 1o

(7) Ibidem, p. 157.
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que trae a la superficie 1o que 1lamamos vida interior, es 1a expresién.
El hombre se da en todos los actos expresivos; y expresiones son todos
los actos, los movimientos, los gestos, las palabras. En ocasiones, es
engaflosa la expresidn; luego el ser del hombre no comparecerd auténtica

mente en la expresidn.

El hombre se da a conocer a través de la expresién, a través
de sus actos expresivos. Cuando la expresién es engafiosa, no hay auten
ticidad, hay algo que el hombre pretende esconder: pero también en esa

expresién se maniflesta 1a falsedad de tal ser.

El hombre no sélo estd presente como todo ente, sino que su
presencla misma consiste en el acto de presentarse. "As{ resulta que la
expresidn es lo distintivo, 1o propio del hombre, 10 que le diferencia
de todos 1os demds entes del universo; sblo el hombre se presenta como
el acto mismo de presentacidn; por ello el hombre no sblo revela, com
todo ente, la presencia en éL del ser, sino que revela &u forma propia

de ser, su rasgo ontoldgico diferencial" (8).

Podemos hablar de notas que diferencian al hombre de los demds
entes del universo. En todo aspecto se trata de un ser superior, aunque

no siempre actiie como tal. Afirma Nicol: eso que se ve a primera vista

(8) Juliana Gonzilez, LA METAFISICA DE_EDUARDO NICOL, Universidad Nacio
nal Auténoma de México, México, 1981, p. 239.
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es el hombre mismo: su ser es fenoménico; en la expresién encontramos la
clave para la explicacidn de todo lo lumano; de su SER y de su devenir;
de su diferencia con lo no-humano; de su accién y todas las posibles cua
lificaciones estéticas, religiosas, éticas, polfticas, etc., de esta

accidn; y finalmente, de la ciencia misma y su historia.

La expresién dice 1o que dice y 1o que no dice, lo que es ¥y lo
que no es. E1 hoawbre no puede existir sino como exteriorizacién de si
mismo, como expresidn de su ser, aunque esa entrega consista en el ocul

tamiento; de ah{ que no se da menos el que falsamente se da.

El hombre es el ser de la expresién porque al hombre le falta
el hombre en su ser mismo; esta mengua ontoldgica es l1la que torma su
existencia entera, desde sus ra{ces mis primigenias, en impulsoc de unién
y commnién con el semejante. Ningin hombre puede permanecer al margen
del otro, ningin pafs puede desenvolverse sin la ayuda del otro. Todos
y cada uno necesitamos de todos. Cuando rehusamos aceptar esta gran ver
dad, la necesidad del otro, es cuando empieza la des-unidn consigo mismo

y con los demis.
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2.2. Expresién es Comunicacién.

E1 hombre es el ser de la relacién y la comunicacién; su ser
relativo a todo 10 que no es él. No es posible comprender al hambre
al margen de su relacién con el mundo o considerar al mundo alejado del
hombre. Mundo y hombre son dos realidades que se comprenden, jamis se
ria posible tratar un aspecto al margen del otro. El mundo esti confor
mado por el hombre, por la individualidad de cada ser. Cuando hay algin
problema en un lugar determinado, éste afecta no sélo al hombre de su
tiempo y espacio, las consecuencias afectan a todos los hombres. Ta si
tuacibn concreta que vive Rusia, trasciende no sdlo .a Rusia, sine a to
do el mundo; es decir, a todos los hombres, pues el mundo no es fnica
mente concepto, es una realidad mucho mis extensa y profunda. Realidad

porque se trata de un ser real.

El hombre vive en constante conunicacién, y aunque las modali
dades de relacién son innumerables, los términos se reducen a tres: IO
HUMANO, LO DIVINO Y LA NATURALEZA. No hay posibilidad de relacién con
nada mis. A estos términos de relacién se les considera como constantes
en la estructura del comportamiento y por lo tanto en 1a forma de ser.
Las épocas o los momentos histdricos se caracterizan por 1a predominan
cia de un cierto estilo de comportamiento. “El esquema de las tres rela
ciones sirve de pauta para la interpretacién de cada estilo vital, de ca

da modo de ser, o mismo en el individuo que en 1a conunidad” (9).

(9) Eduardo Nicol, LA IDEA DEL HOMERE, Fondo de Cultura BEcondmica, Méxd
co, 1977, p. 25.

47



El hombre com ser social, siempre vive comunicéndose bajo los
tres aspectos fundamentales: humano, divino, naturaleza. A pesar de ser
constantes en la estructura humana, en ocasiones se toma sflo uno de los
tres; esto sucede tanto a nivel individual como a nivel comnidad. De
acuerdo a la predominancia se da el estilo de vida. Los tres factores
son importantes; no es posible desligarse de alguno de ellos, pues el
honbre es toda una realidad compleja; es cuerpo perc también es espiri

tu, necesita commicarse con un SER SUPERIOR.

Es de suma trascedencia este estilo, tanto en la comunidad so
ciolégica como en la comunidad ontoldgica. Las relaciones no son la cau
sa de su propio camblo. E1 hecho del "cambio" se‘convierte en problema
¥ en realidad es el problema de la historia. Los tiempos presentan una
variacidén. En ocasiones nos sentimos desligados totalmente del pasado;
no se trata de un sentimiento de suficiencia, sino el sentimiento de an
siedad de los desheredados. Creemos que el mundo se inauqura con nues
tro nacimiento y que la vida no tiene otra proyeccién que 1a del porve
nir, Todos vivimos el cambio, lo experimentamos, ahora mis que nunca se
da el cambio en forma acelerada: el hombre no es un ser estitico, wvive
en constante cambio. Del hombre depende hacer de su vida una chra de

arte o una obra que no vale la rena.
"La misma ley del proceso cancela la vigencia de todo 1o que

fue, y nos deja sin bagaje para enfrentarnos al futuro. Bntonces cuando

mis detenidamente se precisen los caracteres de una época anterior, me
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jor resalta nuestra extrafieza respecto de eila. Pero l1a herencla es un

hecho; su significado el de una continuidad® (10).

Cada hombre, cada pueblo debe enfrentarse al futuro, posee la
capacidad para hacerlo. Me pregunto: Zpor qué si el hombre tiene la ca
pacidad de hacerlo, no lo hace? El enfrentarse al futuro es saber es
tar de frente a todo lo que ac.:cntece. El futuro e¢s una gama de aconteci
mientos en donde el coloride es un factor importante; habrd momentos de
éxito, pero también de fracaso; mas unos y otros son valiosos en la vida

del hombre.

Cada pueblc, presenta sus distintos caracteres y éstos son va
liosos. El hecho de la diversidad no significa desvalorizacién: por el
contrario, en la medida en que mis conozcamos a un pueblo, mis lo valora
remos. HNo es posible entender que el individuo se comprenda aisladamen

te, sino en la trama de sus relaciones.

"El t{ gue estd presente no es extraio. Su presencia es ac
tual en dos sentidos: la expresién es un acto por el cual, comunicéindose
conmigo, da testimonio de una comunidad ontolégica; a 1la vez, enel ni
vel existencial, la intercommicacién forma con ambos un "nosotros" cue
nds incluye en la actualidad del tiempo" (11). EL hombre siempre vive

expresandose.

(10) Ibidem, p. 25.
(11) Ibidem, p. 26.
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El "nosotros" requiere de una comunidad; no se podra entender
el "nosotros" cuando no existe esa commidad, "AQUI" y "AHORA", En oca
siones, ante determinada situacién expresamos: "Eso no tiene nada que
ver conmigo”. Pero, en realidad iaguello no tiene nada que ver conmigo?
aquéllos también tienen que ver conmigo, forman parte de nosotros. A
tualmente “NOSOTROS" vivimos situaciones diffciles. MNo expreso: en el
Golfo Pérsico se vive una situacién critica: nosotros vivimos esa situa
cién, pues aunque la viven mis de cerca unos YO, éstos se relacionan con
otros NO YO. <Creo que siempz:e al expresar: "No tier;e nada que ver con
migo”, hay falta de conciencia de comunidad sociolégica y comunidad onte
16gica. Tal carencia no sélo se manifiesta al hacer esta afirmacidn,
también se expresa con indiferencia. S.eria bueno autoanalizarnos, Jen
qué grade de indiferencia vive? ¢hacia qué o hacia quién vivo con indife
rencia? la solucién a éstas y otras interrogantes se encontrarfn en la

toma de conciencia de nuestra comunidad ontoldgica y socioldgica.

El factor tiempo es importante en la comunicacidn; sentimos a
la vez que nos separa y nos mantiene unidos. Existe un sujeto en el
tiempo. ¥ no es .21 mismo en sus diversos. momentos; pero se trata de 1la
presencia de una mismidad que se actualiza en modos diversos de actuali
dad. "Los términos de relacidn vital estln dades, en toda commnidad, co
mo los tinicos posibles, y cada época se caracteriza por los modos predo

minantes de entablar la relacidn. Las diferencias entre esos modos son

justamente lo que produce la superficial extrafieza, al comparar la ac
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tualidad con el pasado" {12).

El productor y el acto de produccion siempre son iguales, lue
go ¢{como se produce la evolucidn del producto? E1L hombre es a la vez
causante y receptor. Esta relacidn entre causante y receptor cada vez
es mds distante. El hombre siempre ha producido; en todo tiempo y en
todo lugar se produce. Las producciones del hombre son diferentes, pero
todas son vallosas. Cabria hacer ia pregunta: si todo cuanto el hombre
produce es valioso, entonces ées valioso 1o que el hombre produce para
destruir? Todo producto en cuanto tal es valioso, pero en cuanto a fina
lidad, no. WNotemos la diferencia de estos dos aspectos: 1o que se produ
ce v el para qué se produre. TODAS LAS PRODUCCIONES DEL HOMERE, DEBE
RIAN SER PARA SU BIEN. In la historia encontramos grandes personalida
des que han legado a la humanidad excelentes producciones. Entre ellas,
por ejemplo, tenemos el Moisés y la Capilla Sixtina de Miguel Angel. Se
rfia interesante que los hombres de aguf y ahora presentdramos a nuestia
sociedad productos que en verdad valieran ia pena. El hecho de que ofrez
camos productos dignos no significa que tengamos que ser grandes héroes.

Se puede empezar haciendo de nuestra vida una GRAN OBRA DE ARTE.

Se pregunta ¢cémo se puede explicar el hecho de que un "yo! se
commnique con un “"otro", dado que se trata de dos individualidades dife

rentes: "YO Y TU"? Para que la comunicacién sea posible "es preciso que

(12) Thidem, p. 27.
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haya una parte de m{ mismo en el otro, y una parte del otro en mi* (13).
El hombre necesita del otro, su complemento lo tiene un "otro". Si ontg
16gicamente el hombre es un ser incompleto ¢por qué no quiere aceptar al
"otro“, que es parte, complemento de su ser? No se trata de que el hom
bre quiera o no quiera, es una necesidad. Desde los primeros afies el
hombre necesita del otro, un nifio no subsiste si no recibe proteccién;
en cambio un animal s{ puede subsistir solo, €l se busca su alimento, su
amparo. ¢Por qué, si el hombre es un ser superior, no subsiste por si
mismo y en cambio el animal sf? Este hecho denota 1a insuficiencia onto
18gica del hombre, no se trata de un ser acabado, es un ser en proceso

de.ser acabado.

Platén, en EL BANQUETE, expresa una idea fundamental por medio
de un mito. Este es bien conocido. "En los buenos viejos tienpos, el
hombre noc era comod nosotros 1o vemos hoy. Era mis completo y mis podero
so. Tenfa dos cabezas y dos sexos, y de su cuerpo partfan, no cuatro,
sino ocho extremidades: cuatro brazos y cuatro pilernas; 1o que le permi
tia, frente a asuntos apremliantes, correr sobre sus extremidades con una
rapidez extraordinaria, lo cual le daba un poder terrible, de tal manera
terrible, en efecto, que los dioses se lo enviadiaron. No podrian supri
mirle y simplemente aniquilarlo todo; pues parece que los dioses tienen

necesidad de aquellos quienes los adoran, incluso cuando éstos se vuel

(13) Eduardo Nicol, IDEAS DE VARTO LINAJE, Facultad de Filosoffa y le
tras, Universidad Nacional Autdnoma de México, México, 1990, p. 266
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ven peligrosos; pero de cualquier manera, habfa que suprimir el peligro
de ese poder extremc. Fntonces decidieron cortar a los hombres en dos,
de suerte que cada mitad quedaria bastante completa y suficiente, pero
no campletamente suficiente como 1o era antes. OCon una sola cabeza y un
sexo, dos brazos y dos piernas, los hombres no podrian amenazar mis el
poder superior de los dioses; estarfan demasiado ocupados en buscar ca
da uno su mitad originaria. Deberian en adelante tener esa forma de
existencia que la filosofia cristiana ha llamado - y con razén - contin
gencia (lo que no es contrario de la necesidad: sino de 1la suficiencia:
el hombre es contingente o insuficiente por necesidad). Es la existen
cla de 1o que no tiene un ser completo, de eso que estd dominado entera
mente por la necesidad de reencontrar fuera de sf{ mismo la unidad perdi
da, y la felicidad metat{sica, digamos, el ser completo’ {14). 1Ia idea
central del mito es la del hombre como ser inacabado, que no posee en si
la totalidad de ser; una parte la tiene el Otro, por ello ningiin hombre
es autosuficiente. Cuando el hombre quiere actuar con autosuficiencia,
actlia en contra de s{ y jamds encontrard la unidad. Gran parte de 1la
problemdtica de nuestro mndo se origina en este hecho. El mmndo es una
realidad constituida por hombres. "YO Y NO YO cada uno con su indivi
dualidad. Las naciones encontrardn la unidad de si mismas en las otras
naciones. Cada vez que el hombre actda en contra de s{ en Ios demis, se

autodestruye. Considero que a medida que pasa el tiempo se va perdiendo

(14) Ibidem, pp. 286 - 287.
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mis la felicidad metaf{sica, ahora el hombre se siente ser completo, se
enorgullece de sus producciones y funda esta realidad en una base sin
fundamento, en "un algo". Hace falta la conciencia de un ser inacabado;
en la medida en que mds seamos conscientes de esto, nOs apoyaremos nacig

nes con naciones, en lugar de querer dominar al mds débil.

Esa mitad perdida y complementaria, en griego se llama simbolc.
"Originalmente, el simbolo expresa “otra cosa", que es el coamlemento.
Platén nos presenta una férmula del hombre: "El hombre es el simbolo del
hombre* (15). Decimos, el simbolo expresa "otra cosa"; esa otra cosa
que es el complemento del hombre en realidad no es otra cosa, si 1o fue
ra seria reducir el hombre a cosa; es otro en cuanto se trata de un "NO
YO", se trata de Alguien, a ese alguien no se le debe usar, nos debemos
relacionar, commicar. Uno de nuestros problems es el cosificamos,
nos reducimos a objetos y como tales, somos valiosos en la medida en que
servimos; este problem no sélec se da en nosotros mismos, lo vivimos con
los demis. Considero que en Cuba esta situacién es ain mds probleméti
ca, no hay conciencia de encontrar el complemento en el otro, si exis

tiera se daria la libertad, no se oprimiria al pueblo.

"Cada uno de 1os dos es ya el otro, el préjimo no es mis que
la mitad de una unidad que nosotros dos, "E1" y "Yo", constituimos a1l
(15) Tbidem, p. 286.
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unirnos por el didlogo” (16). Para que en "EL" y "YO" se de la comple
mentaridad es necesario el didlogo y éste no sdlo es posible a través de
1a palabra; claro que es el medio mis comin, pero también se puede dar
mediante actitudes, gestos; es la apertura. Ahora las naciones estdn
contra las nacicnes, padres contra hijos, hermanos contra hermanos, no
hay tiempo para dialogar, la rapidez de nuestre medio nos arrastra. De
cada uno de nosotros depende el lograr la unidad o sequir luchando con

tra ella. No puede desaparecer, se trata de una necesidad ontoldgica.

La expresién es un movimiento de retorro a la unidad, una bils
queda ¢e la suficiencia ontoldgica, y el otro no es mis que el yo mismo
reconstuido. Por eso lo reconozco siempre como hombre, incluso cuando
es desconocido como individuo, YO ME RECONOZCO EN FL. Todos los hombres
de cualquier continente nos son conocidos en cuanto hombres. El hecho
de conocemos como hombres no implica que nos reconozcamos como indivi
duos, serfa imposible; pero poseemos el conocimiento mis importante, de

éste debe derivar el respeto que le debemos a cada uno de los otros.

Ningiin individuo es suficiente en el orden metafisico; de ahi
que en la existencia nadie se debiera creer autosuficiente. Desde este
enfoque, la humildad se considera originalmente no como una virtud moral

sino como un cardcter profundo de nuestro ser. Nadie puede permanecer

(16) Tbidem, p. 287.
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al margen, no es posible vivir como un solitario radical. fTodos y cada
umo, "Yo", "Td", deben comunicar y camunicarse, vivir en comnién con
otreos, deben encontrar la suficiencia ontolSgica. Todos sabemos que una
de las virtudes que posee el hambre es la humildad, o al menos que debe
poseer; pero no todos sabemos el origen de ésta. Su causa es profunda
por relacionarse con el SER. Nadie puede decir: yo no necesito del otro,
me basto a mf mismos en caso de expresar este juicio pone de manifiesto
una gran ignorancia, ni sicuiera sabe que el "yo" es un “"ser incompleto"
Y como tal necesita del "otro". Hay hombres y por tanto naciones que se
creen autosuficlentes, capaces de todo, se creen sabios, pero en reali
dad, ¢se trata de sabidurfia?, ¢no serd que se trata de seres divididos

en si mismos?

E1l hombre existe como individuo, como el ser que debe decidir
su propia vida pues no le fue dada de minera uniforme e inalterable. De
ahf que la commicacidn sea una accidén que siempre realiza el individuo
de manera original. El hombre hace sus relaciones y 1os nexos no son
los mismos siempre; son de una manera u otra. El individuo no puede
existir retirado de 1a comunidad, al margen de los ctros sujetes. Por

ello la individuacidn es un modo de vinculacién.

La Metafisica de Nicol, recae ante todo en el cardcter dialéc
tico de 1a relacién: el yo se constituye por los otros y por lo otro. Es
el fendmeno mismo el que revela una estructura dialéctica, de implica

eidn reciproca de 1o0s contrarios: "YO y NO YO", sujeto - transubjetivi
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dad, Hombre - situacidn, individuo - comunidad. Diferenciacién y aproxi
macidn son téminos que se conjugan en la existencia; no tiene su propia
individualidad completa desde el origen va adquiriendo la propiedad de
su ser apropidndose de 1o ajeno. De este modo se hace a s{ mismo, que

quiere decir, se hace diferente. Toda relacidn es una aproximacién" (17).

El hombre es complemento del hombre, es "hermano" del hombre.
La base de esta hermandad es el "amor" o complementacién ontolégica. En
el odio, la enemistad, las discordias, la explotacidn, la  destruccidn
del hombre por el hombre, las quersellas, la falta de armonfa, toda la @@
ma de fracasos, nl hombre no es en su ser mismo. Parece que el hombre
ha perdide su identidad, ha dejado de ser en su ser mismo y a medida que
pasa el tiempo se acentfia mds esta perdida; el honbre en su ser es herma
no del hombre, pero ¢vemos que el hombre sea hermano del hombre? 1a ba
se de todo cuanto vivimos en gran parte se debe a la falta de armonfa:
de ahi la explotacidn, el querer crecer a costa de los débiles, de 1la
opresidn, los "grandes" se aprovechan de los "pequefios®. Cada vez ad
quiere mayor finmmeza la frase tan fuerte de Hobbes: "el hombre es el 1o
bo del hombre”, si nos pusiéramos a analizar 1las situaciones de cada
pais, no encontrarfamos otra causa que querer ser mis que el otre. Pero
éobmo se quiere esto?, ese otro a quien le hago la competencia esg 1a
otra parte de mi yo. De ah{ la oposicidn a nivel individual y commita

rio.

(17) Juliana Gonzdlez, LA METAFISICA DE EDUARDO NICOL, Universidad Nacig
nal Auténoma de México, México, 1981, pp. 256-257.
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Tedricamente podemos afirmar: no es posii:le la afirmacién de
Hobbes. Pero si observamos la realidad, ¢(serfa posible negar esta afir
macién? Y qué decimos al traer a la mente lo que expresé Sartre: El hom
bre es, "el enemigo que nos roba el ser", ontolégicamente el hombre no
es enemigo, busca ser "un ser completo" es una biisqueda licita, pues 1la

raiz ontolégica es la hermandad. Pero :se busea la hermandad?

Nicol cambia el enfoque de toda esta negatividad y dice que tg
do 10 negativo es modo de relacifn que expresa el hecho de que el hombre
es el complemento ontoldgico del hombre, en definitiva: el hombre no es
indiferente para el hombre. Hablando con el mito platdnico, jamis se
recobra la unidad perdida, el otro, aunque sea esencialmente el comple
mento, sigue estando cortado y separado. De ahf la insaciable presencia
del amor, la permanencia inagotable del afdn expresivo. Siempre existe
la nostalgia de nuestro propio ser, de esa parte de nosotros, del ser

que no tenemos.
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2.3, Relaciones vitales del hambre.

Sabemos que es posible relacionarse con 1o humano, lo divinc y
10 natural; son los términos que no cambian. Pero hay cierta limitacién
en esta posibilidad, es imposible la reilacidn con esos términos de una
manera uniforme e invariable. Cada modo de relacionarse el hombre con
1a naturaleza, altera el modo de sus relaciones con otros hombres, e in
versamente. %Cada alteracién modal afecta al conjunto, de suerte que la
estructura es cambiante, sin que cambien jamds los témminos que 1la cons

tituyen" (18).

_si nos ponemos a analizar la relacidn con lo divino, nos dare
mos cuenta que cada hombre, cada pueblo presenta su propia religiosidad.
Aqui mismo en nuestro México lo vemos por ejemplo el dia 12 de Diciembre
en que algqunos peregrinos van de rodillas de la Glorieta de Peralvillo a
la Basilica de Guadalupe; en cambio, otros creyentes expresan de manera
diferente su fe. Algunos pueblos celebran a "la muerte", el Dfa de Muer
tos; ésta es obra forma de expresar sus creenclas; as{ podrfamos anali
zar otros aspectos. No podemos negar esta relacién vital del hombre, pe
ro sf podemos afirmar que ésta es variable. la religiosidad surge con
la comunidad, no es una experiencia individuvalizada. “la religién no es

un simple componente, es un constitutivo de 1a vinculacién comunitaria

{18) Eduardo Nicol, LA YDEA DEL HOMERE, Fondo de Cultura Econémica, Méxi
co, 1977, p. 29.
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primitivat (19).

No habrd wna interdependencia mientras el hombre no alcance su
_ individualidad existencialmente definida, que lo constituya a é1 mismo

en centro de relaciones.

1a religiosidad es un distintivo de 1a humanidad, no entendida
camo género, sino como condici6én humana. Lo divino estd en todas partes
de la realidad en la que el hﬁmbre se encuentra; de ahi que es posible
afirmar: E1 hombre no tiene religifn, estd en la religién. “cuando el
hombre empieza a encontrarse a s{ mismo, se inicia la auténtica religa

eidn religiosa* (20).

"Aunque la religién sigue siendo heredada, el individuo va des
cubriendo su propia fndividvalidad" (21). La religién es heredada en el
sentido de que cada pueblo posee sus propias creenclas re)ligiosas. Es im
portante la participacién activa, en ella operan los criterios de valora
cién. EL hombre tiene verdadera creencia cuando puede decir: "Yo creo".
Para que las relaciones interhumanas y las relacicnes con la naturaleza
empiecen a tener sentido, se necesita que adquieran SENTIDO RELIGIOSO.
Cuando el hombre posea éste, serd mds facil el ejercicio de una libertad

responsable.

(19) Ibidem, p. 113.
(20) idem, p. 114.
(21) Ibidem, p. 115.
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Existe clerta relacidn entre la politica y la religiosidad. La
vida politica nace impregnada de religiosidad; pero su nacimiento ofrece
un Ambito vital distinto del religioso. A medida que se consolida la di
ferencia entre las relaciones vitales del hombre con la Divinidad, con
sus- semejantes y con la naturaleza, se pierde la unidad de indistincién,
no la de solidaridad y la unidad de sentido. No es posible reducir una
alteracidén en cualquier dmbito, sin que repercuta en los otros, Todo cam
bic en cualquier aspecto del hombre, repercute en todo su ser. “E1 indi
viduo como miembro de la polis, se convierte a si mismo en ser-politi
co. No pierde por esto necesariamente su condicidn de ser-religioso: pe
ro su vida puede guiarse por unas razones politicas, que son distintas
de las razones religiosas” (22). Vemos en la actualidad que hay conflic
tos entre religién y polftica, mas a pesar de la poblemitica que emana
de estos elementos, la sede de uno y de otro es la intimidad del hombre.
En 1a medida que nos interese el hombre por el hambre se resolverd toda
esta problemitica. Por los medios de commnicacién nos informamos que
continfan mal las relaciones de la Iglesia con el Estado, y ¢a qué se de
be este problema? A que perdemos de vista lo esencial del ser polftico
y del ser religioso; no se trata de seres opuestos, es el mismo ser bajo

distinto enfoque.

Las relaciones con la naturaleza se transforman cuando la reli

(22) Tbidem, p. 116.
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giogidad toma una forma consciente. E1 hombre forma su individualidad
prestando cardcter distinto a cada unc de los tres términos de sus rela
ciones vitales. La religiosidad del ser humano es la del ser que conoce
su realidad y que no confunde la realidad de su ser con la del ser—ajeno
acepta que todos necesitamos de todos, todos aprendemos de todos: no =S8

lo en el ambito académico e intelectual, sino también en los aspectos hu

mano, social y espiritual.
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2.4. Expresidn es individuacidn.

Al estar ante las cosas, conocemos su individualidad entitati
va; el qué de la cosa, es decir, el conocimiento de su esencia, viene
después. "En la expresién, y s6lo en la expresitn, se manifiestan a 1la
vez la forma ontoldgica comin de los honbres, la condicién humena y las
modalidades dnticas individuales de sus existencias® (23). Cuando cual
quier hombre estd delante de m{, estoy convencido de que se trata de un
hombre, aunque no sepa ni tenga la menor idea de quién es ese hombre; es
decir, de su individualidad. El hombre que se encuentra delante de mi
me es conocido camo hombre por lo que expresa, pero me es desconocido en
cuanto a la individualidad. A veces perdemos de vista este conocimiento,
del ser-hombre, actuamos como si estuviéramos con otro ser, le dams un
trato a 1oz "otros" como si fueran seres inferiores a nuestro ser. Serfa
imposible conocer a cada SER con su propia individualidad, pero no olvi
demos que poseemos el conccimiento mds importante, el ser del otro. Lle
garemos al conocimiento de la individualidad cuande lo aceptemos y respe

temos como es.

Pero 1as cualidades o modalidades de esa individualidad son
cambiantes; ademds sen las que constituyen la diferencia entre wno y

otro, la individualidad de cada wmo. Las mitaciones humanas no se expli

(23) Eduardo Nicol, IDEAS DE VARIO LINAJE, Facultad de Filosoffa y le
tras, Universidad Naclonal Auténama de México, 1990, p. 284.
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can sin una permanencia radical; es posible hablar de cambio refiriéndo
lo a un algo que sigue siendo lo que es, mientras cambia. En el hombre,
jamds deja de'ser el SER, pdra que este Ser $iempre sea, hay muchos mo
dos de ser; la experiencia nos muestra que en los howbres hay muchos mo
dos de ser, de ah{ los intereses que con frecuencia son motivo de ruptu
ra, cierto es que los intereses jamis podrén ser 1los mismos; si en un
mismo hombre éstos varian en las diferentes etapas de la vida, con mayor
razén entre los hombres de diversos ludares; aqui no radica el problema
sino en oprimir a nuestros semejantes. Yo soy importante, tengo derechos
y obligaciones, pero esto mlsmo se puede expresar de los otros. la liber
tad juega un papel importante, pero no olvidemos que toda libertad tiene
un 1imite. El hombre por el cfinulo de posibilidades nunca llega a cono
cerse totalmente. JAMAS SOY UN PRODUCTO TERMINADO, EXISTO COMO FRODUCTOR

FRODUCIENDOME A MI MISMO.

El hombre nunca se encuentra solitario, desligado del otro:

siempre esti ligedo al otro y a lo otro. Mo se comprende aisladamente,

sino en las tramas de sus relaciones, esas relaciones que muestran 1los
rasgos salientes de una comnidad y ezbozan el perfil caracteristico de
una época, de una personalidad. "Asf, pues, no hay inidividualismo a ni
vel ontolégico. No se deberia definir el individualismo mirando al suje
to golo; eso que se llama individualismo no es sino una modalidad exis

tencial de la relacidn con el otro" (24).

(24) Eduardoc Nicol, IDEAS DE VARIO LINAJE, Facultad de Filosoffa y Ie

g 2 .
tras, Universidad Nacional Auténoma de México, México, 1990, p. 285
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Es inconfundible la forma de ser humana, no sSlo porque se per
cibe de inmediato en cualquier individuo, sino porque cada individuo 1a
presenta de manera distinta. No hay copia del hombre, cada uno es dife
rente, El SER ABSOLUTO, su Creador, 1o ha hecho irrepetible en el mun

do. "la cortesia obliga a reconocer a cada uno su individualidad" (25).

Cada hombre vive en forma diferente su muerte, hablo no del me
mento como tal, no me seria posible expresar nada; hablo del procese que
se sigue al sentirla de cerca. La sensacin en los hembres, a pesar de
tratarse de un MISMO SER, se manifiesta diferente. Produce menos inquie
tud cuando se ha dado el respeto de un "YQO" a otro "NO YO'. Me interrg
go: ¢qué experimentaremos al sentir de cerca la muerte, cuando no s6l0

destruimos, sino nos autodestruimos?.

La expresién comunica y a la vez individualiza. Eduardo Nicol
dice: "La expresién es el principio de individualidad; o mejor se dirfa
de individuacién. El principio es dindmico: la individualidad es un eg

tado, la expresidén es un proceso de diversificacién® (26).

Al unirnos, la expresién nos distingue, ésta es a la vez prin

cipio de comunidad y principio de individuacién. Diferenciacién e indi

(25) Thidem, p. 263.

(26) Eduardo Nicol, METAFISICA DE LA EXPRESION. Fondo de Cultura Econdmi
ca, México, 1957, pp. 153 - 154.
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viduacién sdlo se alcanzan en la ux;xién v en la comnicacién. "la expre
sidn es un cardcter diferencial y que lo es en dos sentidos: distingue
al hambre respecto de 1o no humano, .y crea la singularidad distintiva de
cada hombre® (27). EL hombre, al expresarse, manifiesta dos realidades,
su SER HUMANO Y SU INDIVIDUALIDAD. No podemos justificar la opresién
del hombre en el siglo XX; se acta en contra de 1o que por si mismo se
da a conocer, no se necesita explicacién, lo inico que serfa necesario

es el querer aceptar al otro como hermano.

El ente humano no es algo numérico; es un individuo, es perso
na. El hombre existe como individuo; es el ser que tiene que decidir su
propia vida porque no le ha sido dada; de ahf que el individuo siempre
vive realizando una accién: la comunicacién. Es decir, 1a unién que es
a 1a vez individuacién y diversificacién. No es posible que el indivi
duo exista al margen de la cammidad. 1a individuacién es un modo de

vinculacién.

T 1a existencia, el hombre se individualiza, pues no tiene su
propia individualidad completa, necesita ir adgquiriendo la propiedad de
su ser; haciendo suyo 1o ajeno. De esta forma se hace a sf mismo, se ha

ce diferente.

"En particuiar, no hay yo sin los otros. El hombre es consti

(27) Tbidem, p. 153.
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tutivamente, ser-para-los-otros, como dice Sartre. Pero la dialéetica
de Nicol logra ver 1o que no ve Sartre ni Heidegger: que el “"ser para-
10s otros" es a la vez el “ser para-si"; que no se contraponen nl se ex
cluyen uno al otro, sino que, por el contrario, se implica reciproca
mente. No es que el hombre sea para-s{ (individuo) y también para-otros
(ser camnitario), y que estas dos direcciones de la vida coexistan nece
sariamente en el hombre, pero oponiéndose conflictivemente 1a una a 1la
otra; no es que, coam quiera Sartre, cuando el hombre es sujeto (si mis
mo) objetiva o cosifica a 1os otros, y cuando recoge la subjetividad, la
libertad del otro, entonces cquede &1 mismo "cosificado”, sintiendo que

el otro "le roba el ser" (28).

La individualidad se realiza para Heidegyer, en oposicién a 1a
existencia vinculada, en la vida que afirma los lazos vitales y commita
rios. Nicol destaca que la individuacidén es un modo de vinculacién; 1o
une se constituye por 1o otro. Fl individuo no se define al margen de
10s otros. El hombre Buropeo no se hard al margen del hombre Americano.
TODOS NECESITAMOS DE TODOS.

(28) Juliana Gonzdlez, LA METAFISICA DIALECTICA DE EDUARDO NICOL, Univer
sidad Nacional Autdnoma de Maxico, México, 1981, pp. 257-258.
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CAPITULO 3.

EXPRESION E HISTORICIDAD.

3.1. Mutaciones histéricas.

3.2. FEl hombre capaz de producir.
(PRAXTS)

3.3. E1 hombre creador.
(POIESIS)



3.1. Mutaciones histéricas.

El hombre no ha descubierto otras formas diferentes de ser hom
bre, Unicamente ha variado los modos descublertos. En ese movimiento,
en esa accién a otra .forma de ser, el hombre no sblo actila, sino que da
razdn de s{ mlsmo. "En rigor, la accién no es propia y cabalmente huma
na sino cuando se incorpora a ella la necesidad de responder de cada ac
to. Asi comienza la eticidad, como nota existencial del ser histdrico"

(1).

Ese constante: "variar los modos descublertos", indica que en
el hombre se da la mutacién, se da el dejar de ser de un modo para reto
mar otro. El hecho de retomar se debe a que el hombre vuelve su aten
cién sobre los diverscs modos. Podemos hablar de potencia y acto en el
hombre, hay modos de ser gue en un movento determinado son posibliigad y
se vuelven acto al se retomados. En ese cambio siempre habrd wtn  movi
miento con sus dos vertientes: terminus ad quo y terminus ad quem. El ac
to de ser se puede considerar como remmcia al desea de ser otra cosa
distinta de 1o que se es. El hombre hace suya la aceién cuando se incor

pora a ella la necesidad de responder de cada acto. En esas acciones el

(1) BPduardo Nicol, LA IDEA DEL HOMERE, Fondo de Cultura Econdmica, Méxi
co, 1977, p. 117. )
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hombre da razén de su modo de ser,

"Poda filosoffa es arriesgada. ILa filosoffa no es un menester

placentero o apacible* (2).

1a filosofia no es algo estable, por el contrario, es algo gue
estd en constante cambio, en constante movimiento:; de ah{ que Eduardo.Ni
col exprese: “el que no quiera arriesgarse que no entre en la filesoffa®,
5510 quien es capaz de emprender, se puede dedicar a la filosoffa, ésta
es para espiritus valientes, decididos, para almas con deseos de innova

cidn,

No se trata de ser capaces de cambiar, LQué se puede cambiar?,
wi modo de ser a otro modo de ser. No es posible que el ser permanezca
estable; desde los origenes de la filosofia sabemos que el ser se encuen
tra en constante devenir. Pero, ¢(a qué se debe ese constante devenir?,
cexdste alguna razén por la que el ser cambie? Es propio y ademds el mo
do de ser del SER es la MUTABILIDAD. El ser es mutable porque no le ha
sido dado su ser, su ser lo hace en el camhio. El ser carece de estabi
1idad, pero posee un alto valor de accién. El horbre actda slempre que

cambia.

(2) Edvardo Nicol, HISTORICISMO Y EXISTENCIALISMO, Fondo de Cultura Eco
némica, Mixico, 1950, p. 12.
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El hombre es mutable e histérico; precisamente porque es muta
ble, es hi:stérico. 1a Historia se va haciendo con el camblo. E1 modo
de ser del hombre en Grecia, es diferente al modo de ser del hombre en
México, aun el modo de ser de un hombre aquf y ahora, es diferente al e
do de ser de otro hombre en su agquf y ahora. Afn es posible afirmar que
el modo de ser de un hombre, es diferente a su modo de ser en un mismo

hecho, pero en diferente momento.

En nuestra época moderna, cada vez se acelera mds el ritmo de
las transformaciones; el hombre desea no s6lo vivir, sino experimentar
€l cambio, anhela vivir en constante mutacién. Quiz§ esta aceleracién

se deba a que el hombre no logra ubicarse, es un eterno insatisfecho.

Existe la rebelidn ante el tener que ser uno mismo y surgen in
terrogantes como: (por qué tengo que ser ésto?, ¢he podido ser? Existe
la sensacién de que ya no vale la pena ser uno mismo pues Lqué saco con
eso? Me aburro a m{ mismo, estoy contra m{. Existe la sensacién de ha
berge engafiado consigo mismo, de estar encarcelado en uno mismo. El ham
bre no acepta su forma de ser, pues dice: Solamente soy esto, y, sin em
bargo, querria ser micho mds. Al adoptar una forma de ser se adoptan
ciertas cualidades pero siempre tengo que ser 1o mismo, siempre tropiezo
con las mismas fronteras, siempre cometo Jos mismos errores, y qué surge

de todo esto?

El ser una forma de ser diferente a otro y aun mds, diferente
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a s{ mismo en otro momento, en otro lugar, en fin, en otro agui, y ahora
se convierte en ascetismo; es decir, en renunciar a otras formas de ser
con todo Jo que ellas implican: cualidades, talentos. Se ha de poseer
la madurez necesaria para aceptar que l1a realidad de cada ser es diferen
te, cada una con ciertas limitaciones, con ciertas posibilidades, pero

nunca carente de nada.

"El ser es dinimico en todas sus formas. El hecho de las mta
ciones culturales presenta, ademis, un aspecto que tiene relieve singu
lar. la cultura no consiste solanente en la "fabricacién" de cosas y en
la creacién de instituciones; consiste ademis en una accidén que recae sg

bre la propia naturaleza y sobre la naturaleza en general" (3).

E1 hombre es el causante de los hechos culturales. La vida no
evoluciona, evolucionan las formas culturales. Para que se pusda enten
der esta evolucidn, algo debe cambiar en el sujeto agente de cambio, en
el sujeto productor. "iQué es lo que cambia en é1? :cambia su ser ente
ro? ¥ si el cambio no es total, gcudl es la parte del ser que permanece
sustraida a 617 En fin, si este ser tiene dos partes, ¢cudl es y obmo

opera la parte causante del cambio histérico?" (4).

(3) Bduardo Micol, LOS PRINCIPIOS DE LA CIENCIA, Fondo de Cultura Econd
mica, México, 1965, p. 194,
(4) Ibidem, p. 196.
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El hombre se hace a sf mismo, su ser no le ha sido dado, es
precisamente é1 quien se hace en 1la mutacién. EL hombre no tiene moldes
preestablecidos, es é1 quien elige, quien se inclina hacia alge y remm
cia a otro algo. El hombre se encuentra en ctonstante blsqueda por cuen
ta propia; el resultado de ja biisqueda es diverso, interesante, amargo y
hasta decepcionante, pero no es posible el rechazo énicamente porque des

vanece esperanzas e ilusiones.

Toda actividad implica un instrumento de trabajo el instrumen
to de que se vale el hombre no es una realidad visible, palpable, es al

go mds profundo, forma parte de su entorno: el pensamiento.

En el hombre podemos encontrar mutaciones histdricas. EL hom
bre vive en constante movimiento, siempre estd cambiando, pues no se tra
ta de un ser acabado, se trata de un ser que se hace en la aceidn, en
el cambio; no es posible pensar en el hambre como un ser estdtico; su mo
do de ser es quehacer. El hambre nunca deja de ser, pero el modo de
ser si deja de ser. Para que sean posibles las mutaciones, es necesa

rio que algo siga siendo 10 que es mientras cambia.

"Notemos que el fenémeno de 1a mitacién no afecta para nada la
individualidad del ser vivo, coma quiera que ésta se considere. E1 ser
vivo es siempre una unidad morfoldgica y funcional, sea cual fuere la

etapa en que encuentre la evolucién de su especie” (5).

(5) fduvardo Nicol, HISTORICISMO Y EXISTENCIALTISMD, Fondo de Cultura Ecg
nbémica, México, 1050, p. 327.
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la individualidad del ser vivo nunca es afectada; es ella,
quien produce la mutacién. E1 hombre con su actuar hace la historia; la
del hombre del siglo XX es diferente a la del hambre del siglo V; en es
ta historia de uno y otro existen puntos de contacto, y puntos de dife
rencia. FEl punto de contacto es que se trata de un mismo SER, el hom
bre; y el punto de diferencia es que uno y otro tienen diferente modo de
ser.

¥... esta necesidad de considerar al sujeto conjuntamente con
1o que le rodea, no zislada o abstractamente, sino en su concrecidn - vi
tal, se dejd sentir en los estudios psicolégicos, sociolégicos e histéri
cos, hasta que llegd a convertirse en un lugar comin, en una verdad acep
tada ya sin discusidn. El concepto de “circunstancia" en Orteqa, forrr;g
lado por é1 en sus primeros escritos, no es sino una de tantas Instan
clas de esa orientacién integradora que se acusa en el pensamiento del

siglo XX" (6).

No es posible desligar al sujeto del entorno que le rodea, no
se trata de un ser aislado, se trata de un ser en relacién, de un ser
que se encuentra en alguna situacién; en el agqui y ahora, éste puede va

riar en cada hombre, en cada momento, en cada lugar. Nunca podremos

prescindir de 10 extermo. [La vida de cada hombre se encuentra ligada

(6) Ibidem, p. 329.

75



con el entorno que le rodea. El modo de estar en cada situacidén varfa

de acuerdo al modo de estar en cada acontecimiento.

"... 1o que da un carcter distintivo a esas innovaciones con
cretas, es la forma como la commidad se encuentra constituida, y ésta
depende del grado y modo de individuacién de sus integrantes thumanos,

del tipo y fuerza de los vinculos que mantienen en el modo® (7).

Cada cominidad es diferente, aun las mismas commnidades difig
ren de acuerdo al momento histdrico que viven; dentre de las commidades
los hombres que las conforman presentan sk peculiaridad, su propio modo

de ser, es decir su individuacién.

La historia no eg estitica, es cambio y es posible hablar del
cambio histérico porque cambia el ser histérico, el hombre hace su pro
pia historia. El hombre es un ser mutable, cambiante. Cada ser es movi
do por las fuerzas que le han sido dadas para dirigirlo hacia su fin pro

plo. Ese fin es su bien, es la meta hacia la cual se dirige.

"El cambic histérico se produce porque cambia justamente el
ser histérice. Mejor dicho: 1a historia misma no es definitiva sino la

historia de ser" (8).

(7) Ibidem, p. 330.
(8) Ibidem, p. 331.
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El hombre ¢on el cambio hace historia. Por ello no &5 posible
encontrar el sentido de la historia, fuera del movimiento humano, fuera

del hombre mismo.

Nada permite anticipar el desenvolvimiento de un individuo. En
algunos seres sera posible deducir acontecimientos futuros basindose en
acontecimientos pasados; pero no es el caso del hombre, lo que es posi
ble afirmar con toda certeza es que el hombre es un ser cambiante, pero
nunca podemos conocer con anterioridad la opcién por 1a que optard. Si
no es posible prever el futuro de un hombre, menos se podrda prever la

evolucidén del mundo.

"Lo que ya sucediS, en otros individuos u otras commidades,
no sirve como base de cilculo. Por el contrario, si de algo podemos es
tar completamente sequros, es que la formacidn de un individuo en un mun
do determinado, serd distinta de 1o que habrd experimentado en otro mun

do diferente" (9).

"La mutacidn de su forma es, en el ser humano, un titulo de no

bleza ontolégica" (10).

Todo ser que viene al mundo, no viene como ser acabado, 1llega

(9) Eduardo Nicol, LA AGONTA DE PROTEO, Universidad Macional Autdnoma
de México, México, 1981, p. 1.
(10) Ibidem, p. 6.
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como un ser incompleto; por ello, constantemente tiende a ser, constante
mente se da en &1 la mtacidn, 1a variacibn: deja un modo de ser para re
tomar otro, pero siempre estaré en continuo cambio. EL hombre es un ser
dinimico porque la mitacién implica dinamicidad. Esta mutacién, este
canbio, no afecta en nada la esencia del ser, 1o imico que afecta sen

los accidentes del ser.

"Cuando un ser produce un cambio en si mismo, ¢muere una parte
de si mismo al adquirir forma nueva? (Es éste el precio de toda trans
formacién humana? Si creemos que la vida se paga con la vida, es por
que vida es rengvacién, y rencvarse es producir muchas pequefias muertes

sucesivas, transitorias, hasta que viene el trdnsito final" (11).

Ia existencia del hambre es transitoria, constantemente muere
en &1 wa forma de ser para ser otra. Tanto el mndo como el hombre to
man una forma de ser y dejan de ser otra. El hombre dejard de ser, desa
parecerd, {inicamente perdurard lc que &1 fue. Hay varias formas de ser
y de transformacién. 1a transformaciones que produce la inteligencia
del hombre no modifican en nada la definicién de esta sustancia. Tedo

cuanto produce el hombre no es previsible.

El1 hombre siempre presenta innovaciones y no necesita que le a

(11) Tbidem, p. 34.
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premie otro ser humano o alguna fuerza natural, la mutacidn, el cambio,

forman parte de la co~formacién del ser humano.

Todo movimiento produce conversidn de 1a cosa, dice Aristéte
les. Para obtener la alteridad se requiere algo mis que movimienta. E1

ser que sufre la mutacidén, 1a goza, pues surgird en &1 novedad, que es

ganancia.
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3.2. El hombre capaz de producir {praxis).

Afirma Ortega y Gasset: "la vida es quehacer" (12). For ello,
el hombre siempre se encuentra en accién; no es posible desligar al hom

bre de ésta.

"La existencia no le ha sido dada al hombre como algo "hecho",

ni siquiera como proyecto ya delineado anticipadamente" (13). E1 hombre

3

0 ha recibido nada hecho, nada acabado, es &1 quien momento a momento
se hace. El hambre no puede dejar de hacer, es un ser en la accién, es
un ser en el movimiento, es un ser en el cambic; todo lo que el Thombre
es se refleja en su capacidad de produccién. Para que esta capacidad que
le ha sido dada, siga latente, es necesario que siempre se de en el hom
bre la praxis. Este hecho, ser un ser en la accidn, no requiere un eg
fuerzo por parte del hombre, 81 se hace en la accién; la vida no le ha
sido dada como algo acabado, sino coms una posibilidad para que &1 sea

quien haga su propla existencia.

El hombre, al hacer uso de sus capacidades, usca nueves hori
zontes. Aunque el hombre no acepte la accifn en su vida, jamds podrd
prescindir de ella. EL hambre que no asume la accidn en su vida es un
ser dividido, jamds encontrard la unidad consigo mismo, menos con los de

mis.

(12) Eduardo Nicol, HISTORICISMD Y EXISTENCIALISMO, Fondo de Cultura Eco
némica, México, 1950, p. 376.
(13) Ibidem, p. 375.
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Como nuestro presente no es nada inmévil, ni estdtico, ni defi
nible en relacién al tiempo cuantificado, sino que justamente la tempora
1jdad es su condicién esencial, cuando hahlamos del presente nos referi
mos casi siempre a un proceso que tiene una unidad global en su transcur
so, y casl nunca al instante tedrico absoluto en el cual el pasado inme

diato y el futuro inmediato encontrarin su punto de sutura.

Expresamos con frecuencia: ahora estoy haciendo tal cosa. En
el ahora expresamos el presente; pero en el estar haclendo  entendemos
que cste presente es Un proceso que no se resuelve por tanto, en el ins
tante absoluto, sino que cualifica a 1o que hemos hecho inmediatamente
antes y a 10 que vamos a hacer inmediatamente después, para terminar 1o

que estamos realizando.

El hombre, al estar haciendo tal cosa, 1la Iinicia antes y 1a
continua después, pero nunca deja de estar haciendo. Las acciones del
hombre son diferentes. No es importante la pregunta: !qué estd hacien
do?, sino la afirmacidn: el hombre siempre estd haciende. E1 hombre pue
de hacer diferentes cosas como: descansar, caminar, dormir, pensar, etc.
Aun cuando se utilice la expresién: "no estoy haciendo nada", se estd ha

ciendo algo, estoy aqui y ahora, descansando, pensando.

"Si lo qua constituye el presents como tal es un hacer, parece



que la accidn serfa nuestro modo de ser esencial" (14).

la vida, nuestra vida es continua, por eso mismo siempre somos

seres en acclén, ésto es algo propio, es algo Intrinseco del ser.

"De todas las experiencias humanas en que no interviene 1la ac
cifn, es aquella en que mis agudamente sentimos la duracidn, justamente
porque ella es o una paralizacidn de 1a aceién, o tna etapa previa a su

inicio" (15).

El hombre, constantemente estd haciendo, las acciones no dejan
de darse en &1, no puede hacer a un lado 1a accién. Ia vida es queha
cer, es accién. Existe un mamento inicial en este dejar de hacer, gblo
es un mmento, pero totalmente decisivo: la paralizacién de la accidn.
El futuro de cada hombre tiene un limite; la muerte; ésta se apraxima en
cada momento de nuestra vida. A pesar de que la muerte es una necesi
dad, el hombre lucha, lucha con la muerte, se defiende deo ella. La vida

pide mis vida.

De un modo inmediato y espontineo, establecemos una jerarquia

entre nuestros actos, pues a unos consideramos mds valiosos que otros;

(14) Eduardo Nicol, PSICOLOGIA DE LAS STTUACIONES VITALES, Fondo de Cul
tura Econfmica, México-Buenos Aires, 1963, p. 72.
(15) Ibidem, p. 75.
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aunque no sean importantes. "Esta jerarquia no deriva, cuando 1a esta
blecemos, de la consideracién de las funciones psiquicas que intervienen
en la génesis del acto. Por 1o menos esta consideracién no es fundamen
tal; lo fundamental para nosotros es el acto mismo, y no su gestacién;
el sentido que puede tener para nuestra vida, la influencia que pueda
ejercer en el curso de ésta, las ensefianzas que podamos derivar de su

curplimiento” (16).

Ia importancia del acto radica en el acto en si, noen la ges
tacién, pues del acto deriva el efecto que transformard o alterard la si
tuacién. Existe un vinculo indisoluble entre el acto y su efecto. Tanto
el sentido como el valor del acto deben ser referidos a la persona gque

1o ejecuta.

Con frecuencia la persona realiza actos valiosos, los demds lo
reconocen y uno mismo acepta la apreciacién, pero si queremns ser nds
profundos, nos preguntamos, Nos interrogamos con toda lucidez: ieudl es
1a gestacidn interna?, nos daremos cuenta gue surgid de lo mis intimo de
nuestro ser, pero no podremos obtener mis informacién de esa hondura. Si
samos sinceros, aceptaremos que en mchas ocasiones, esos actus, recong

cidos como valiosos por otros y por uno mismo, son indeliberados.
Los actos siempre serdn nuevos, pues 1las situaciones son dife
(16) Ibidem, p. 84.
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rentes; esto no significa que el Ser sea nuevo, tnicamente se operd en

81 un nuevo modo de ser.

“Todo lo que hace el hombre, requiere de una técnica inventada
que es el arte de hacer y de hacerse. Esto es mds que mero cambio kiné

tico. Es el cambio que, simbdlicamente 1lamamos proteico" (17).

En el hombre se puede conjugar al mismo tiempo: hacer y hacer
se. EL hombre al hacer se hace a s{ mismo. Para que el hombre realice
1a accidn, es decir, para que haga, requiere de un constante canmbio. Ha
cer y hacerse es un arte; éste, s6lo se le puede aplicar al hombre, pues
es un ser incompleto, inacabado, es un ser arrojado para que se haga a

si migmo.

La accién es lucha en el ser gue organiza. Aun en esta accién
se puede hablar de cambio, pues hay una posibilidad de transformacién an '
tes de desenlace; esta transformacién depende del modo come se le haga

frente a lo inevitable: la muerte.

En todo cambio se da la transformacién, aunque no en sentido
estricto, pues transformarse no es convertirse en otra cosa; se trata

del cambio que se opera en el mismo ser. El hombre no hace suyas formas

(17) Eduardo Nicol, LA AGONTA DE PROTED, Universidad Macional Auténoma
de México, México, 1981, p. 36.
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ajenas, hace suyos los diversos modos de ser y en ellos manifiesta su pe

culijaridad.

“Conviene precisar en todo momento qué indole de metamorfosis
es 1a que el hombre produce en si mismo. Por esto hablamos de la forma

de ser de un ente cuya existencia es cambio de forma" (18).

Bn la praxis se da la temporalidad humana; es una forma de

existencia que a 1a vez gque absorbe transforma el pasado.

Puedo expresar: tengo en estos momentos., en mis manos, todo mi
presente, todo lo que he sido y 1o que quierc ser. En ese "todo 1lo que
quiero ser", puedo preguntarme: la donde dirigiré mis pasos?, iqué nue
ves caminos buscaré? Urge la necesidad de construir un mundo nuevo con

mi propio actuar, con mi propia decisién.

Es momento de seflalamos nuestro proyecto, no busquemos copias
no hagamos nuestro 1lo que la sociedad presenta como modelo, quizd los in
tereses de otros no correspondan a 1os nuestros. ILa opcidn, mi opcidn,
tendrd que ser cada d{a, momento a momento en la vida cotidiana. De ca

da persona depende su ser y hacer.

(18) Tbidem, p. 48.
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Ia vida es quehacer, no hay caminos hechos, el camino se descu
bre y se hace al andar. Me iré haciendo al tomar decisiones. Ml andar

hablard de mf, mi andar dird al mundo quién soy.
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3.3. El hombre creador (pdiesis).

"En 1a historia y la prehistoria hallamos el testimonio de las
mutaciones del hombre. Estas ciencias del pasado presentan el aspecto
externo: su atencién recae en lo transformado, mis que en el transforma

dor" (19).

FEl hombre posee 1a capacidad de transformarse y de transfor
mar; todo cuanto le rodea es susceptible de ser wodificado. Existe wuna
estracha relacién entre el producto y el productor, jamis seria posible
separar una cosa de otra. Al hombre se le conoce por sus chras, por 1o

que produce, "en sus obras 1o conoceréis” (20).

Es innovador el hambre, sin necesidad de que se le apremie; no
requiere de ninguna fuerza para actuar, por el hecho de ser hombre es
ser dado al camblo, ser que produce. Es difficil comprender al hombre.
Por ser inconcluso, nunca termina de producir; su poder innovador 2o

ejerce momento a momento por ser un SER DINAMICO.

Existe una pluralidad de hombres, cada hombre es diferente,
aunque se trata del mismo ser. Cada ser es diferente, irrepetible; por

ello, su peculiaridad la manifiesta en forma {nica.

(19) Ibidem, p. 67.
(20) Ibidem, p. 10.
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El hombre produce y transforma. La época moderna se caracteri
za por el gran nimero de producciones; momento a momento  vivimos cam
bios, cada vez se produce mis, se hace uso de alta tecnologia; pero a me
dida que mis se produce, el hombre se siente mds insatisfecho de sf, E1
hombre produce aparatos que facilitan la cominicacién a grandes distan
cias, pero no sake comunicarse a corta distancia; es decir, no logra cg
muticarse consigo mismo. Menos afin logrard una verdadera camnicacién
con el entorno que le rodea. En medio de tanta tecnologia, fruto de su

pSiesis, se siente solo, es un eterno insatisfecho.

El afdn de producir se acentiia cada vez mis, y el resultado de
este afan es extenso, pero, 42 quéd se reduce la utiridad? (Serd posible
hablar de utilidad cuando el hombre queda vac{fo? El hombre cada vez @

na mis para perderse. Hay pérdidas en la medida que hay ganancias.

En la actualidad, a pesar de tanto avance, hacen falta ideas
nuevas. El mundo de hoy se enfrenta a diversos problemas: de contamina
cién ambiental, de control de poblacidn, de aceptacién del otro de si
mismo y afiz mis, y esto es lo grave: problemas de relacién. £1 hombre
crea en sumo grado; pero no sabe la forma de relaclonarse con su produc
cidn y no logra saber esto por el problema que emana de su interfor; no
se comunica consigo mismo, con su interioridad. Para solucionar todos

estos problemas es necesario abocarse al mismo hombre.

Es el momento de pensar lo gue Somos, lo que queremos gque el
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wundo sea; puesto que todo esto depende de lo que hacemos, de 1o que pro

ducimos. EL MUNDO ES LO QUE EL HOMBRE QUIERE QUE SEA.

Es urgente hacer una buena filosoffa del hombre y tenerla en
cuenta en todos los niveles: en la educacidn, en la técnica, en la econg
mia. No olvidemos que hay instancias superiores a la pura biologfa,

que es preciso tener en cuenta.

Es apremiante el pensar en el hombre, en sus auténticas nece
sidades, pues cada vez éste produce mis, pero cada Vez mis rompe rela
cidn consigo y con su creacién; no hay comnicacién entre productor y
producto. la comnvivencia sdlo serd posible cuando el hombre se conquis
te suficlentemente a si mismo. El hombre se relaciona primariamente con
sus semejantes de una manera espontdnea y casi sin darse cuenta de 1o
que implica este proceso. El hombre {30!: el hecho de ser, es un ser rela
tivo, en referencia hacia lo exterior, hacia s{ mismo y hacia los demis.
Bt la medida que encuentre la manera de relacionarse con las realidades
anteriores, la forma de aceptar como complementos entitativos de su pro
pic ser a los demds, las posibilidades humanas se amplificarédn al infini
to y el intimo y profunde deses de ser siempre mis se convertird en rea

1idad actual y creciente.
El hombre posee una triple relaci6n. "Esta triple relacién vi
tal del hombre es: su relacién con el mundo y las cosas, su relacién con

108 hombres, tanto individual como pluralmente y su relacién con el mis
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terio del Ser" (21).

Aemds de la triple relaci6n vital del hombre, existe todavia
otra relacidn, con uno mismo; es quizd la mds importante porque hace po

sible las otras relaciones.

El hombre, dice Nicol con Marx, es ser-cbrero: productor [}
creador; es el ser del trabajo, de la praxis y la pdiesis. Pero, real
mente, en qué consiste la produccién muana? En  este ser-obrero, el

hombre hace su historia y con ella su ser.

El hombre constantemente estd produciendo y para sus produccio
nes, necesita de técnica. Aristételes afinm: "Todo movimiento, produce

conversidn de 1a cosa" (22).

"Es cosa de hombre transformar la naturaleza, empezando por la
mya propia, pero sin violar sus leyes, sino aprovechindolas® (23). El
hombre ge crea a s{ mismo; en un mismo momento crea y se crea, el produc
to de sus creaciones debe ser para su beneficio, no debe quebrantar las

leyes del hombre, debe aprovecharlas para su bien.

(21) Buber Martin, ¢QUF ES EL HOMERE?, Fondo de Cultura Eronfmica, Méxi
co, 1988, p. 107.

(22) Eduardo Nicol, IA AGONIA DE FROTED, Universidad Nacional Auténoma
de México, o, , p- 38.

(23) 1bidem, p. 53.
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"E1 hombre no tiene mis remedio que estar haciendec algo para
sostenerse en la existencia" {24). ® este hacer algo, en esta accidn,
se pueden conjugar dos términos: posibilidad y libertad. Ia posibilidad
porque cuanto el hombre hace, antes de realizarlo estd en potencia de ha
cerse; las producciones tuvieron la pasibilidad de ser o ho ser y el ham
bre ¢en su capacidad de opcidn, elige wna cosa o deja otra, pero no es
posible que el hombre esté sin hacer nada; si as{ fuera, el hombre deja

rfa de ser, pues la accién sostiene al hambre en la existencia.

La creacién del hombre no es para la perdicién de 1. Sin em
bargo, con mucha frecuencia serfa posible afirmer: el producto destruye
al productor. Esto se realiza cada vez que el hombre se deshumaniza, ca

da vez que se enajena con su mismo fruto.

El hombre al producir hace historia; cada hombre, cada época
tiene su propia historia. "la razém de la historicidad del producto ra
dica en la historicidad del ser que 1o produce® {25)}. ¥l hombre es ser
histérico; la sola capacidad de produccién no define en su totalidad al
ser histdrico; se debe tomar en cuenta ademds de esta capacidad, ia capa
cidad de 1egar y de heredar. “Ia historia es un dijlogo, sin commica

cibn no hay transmisién. Ei sentido de una obra pasada se camprende por

(24) Eduardo Nicol, HISTORICISMO Y EXISTENCIALISHMD, Fondo de Cultura Ecp
némica, México, 1950, p. 376.

(25) Eduardo Nicol, LA IDEA DEL HOMBRE, Fondo de Cultura Brondmica, Méxi
co, 1977, p. 39.
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que no pasd, sino que estd todavia presente" (26).

El hombre anhela crecer, ser mis, valer mis y pardurar; de ahf
que al transformar para obtener mis y mis productos, puede viciarse en
afin de dominio, de avidez por tener mis. El hombre necesita estar aten
to a cada uno de sus movimientos, de sus producciones, para no perder la

unidad.

Los productos del hombre, no son creados partiendo de la nada;
todes los elementos de sus creaciones relativas, son mezcla de elementos

recibidos.

*El amor es comin a todos los hombres. Todos aman siempre, vy
siempre las mismas cosas. Sin embargo, no decimos que todos sean amoro
sos, sino sflo algunocs. Llamamos amor 2 10 que no es mds que ura forma
especial que desprendemos del todo y a la que consideramos camp si fuera

total o fnica. Algo parecido sucede con la pdlesis" (27).

Todos los productos del hambre son miltiples, y aunque son m
chos coinciden en la misma causa. Para la elaboracién de 1os productos

se requiere de un trinsito del no ser al ser y el trénsito del no ser al

(26} Bduardo Nicol, LOS PRINCIPIOS DE IA CIENCIA, Fondo de Cultura Econd
mica, Mbdeo, 1965, p. 280.

(27) Bduardo Nicol, LA IDEA DEL, HOMBRE, Fondo de Cultura Econdmica, Méxi
co, 1977, p. 408.

92



.
ser es una polesis, es la causa.

El hombre se ve afectado por sus mismas producciones; a 1a vez
que es causante, es receptor. El hombre cambia produciendo; al mismo
tiempo que produce, su producto lo hace cambiar, la produccidn es comni

cante.

El modo eminente de la pdiesis es la bisqueda de verdad. "El
producto es alge nuevo en dos sentidos: hay un incremento "fisico' de um
ser cuyo trabajo es conocer el ser, superando la necesidad de utilizar
le: y hay el incremento de la physis universal, con la presencia en ella

de un ser que la supera con su accién" (28).

(28) Ibidem, p. 410.
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CAPITULO 4.

LA VIDA HUMANA Y LOS TRES FACTORES DE LA ACCION.

4.1. 1a iibertad.

4.2. La necesidad.

4.3. La contingencia.



4.1. Libertad.

Por ser la prerrogativa mis estimada por ios hombres. EL con
cepto de libertad ha sufrido varias interpretaciones a 1o largo de 1a
historia. Comenzar por algunas definiciones cldsicas nos ayudard a pre

cisar mejor el concepto de libertad.

"La libertad es una perfeccién de la voluntad" (Puns Scoto);
*la libertad es la capacidad que el hombre tiene de realizar o no una ag
cién particular" (J. Locke): “la libertad es la independencia de cual
quier otra cosa que no sea la ley moral" (M. Kant): "la libertad es 1a
espontaneidad de 1a inteligencia" (Leibniz); "1a libertad es 1la necesi

dad transfigurada" (Hegel) (1).

El hombre elige y en la eleccidn concurre en parte la facultad
cognoscitiva y en parte la apetitiva. Por parte de la facultad cognosci
tiva, se resuiere la deliberacién, en virtud de la cuzl se juzgs sobre
qué cosa se ha de preferir a otra, y por parte de la facultad apetitiva

se requiere el acto del apetito, aceptando lo determinado.

(1) Schofiel, H., THE PHITOSOPHY OF EDUCATION, George Allen and Unwin,
Iondres, 1972, pp. 258-259.
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Para K. Jaspers, la libertad es uno de los cinco problemas bd
sicos de su filosoffa: historicidad del hombre, existencia, comunicacidn,
libertad y trascendencia. la esencia de la libertad es la autocreacidn,

porque a través de ella se realiza el hombre.

La libertad es uno de 1os problemas que ha preocupado a politi
cos, padres de familia, psiclogos, teSlogos y fildsofos. Para muchos

en nuestro tiempoc se ha convertido en slogan y los artistas la cantan.

En el acto libre actfian solidariamente la inteligencia y la vo
luntad, capacidades del hambre; la inteligencia formulando un juicio de
valor, la voluntad aprobdndolo. El acto libre es un acto vital de un su
jeto que sabe aquello que quiere. Los cuerpos inorgdnicos estin someti
dos a leyes fisicas, las plantas y animales se rigen por metabolismos.
El hombre es el nico ser que puede proyectar su existencia, puede pla
near, sopesar y seleccionar. EL hombre muestra superioridad cuando deci
de. La iibertad es la nota que diferencia al hombre de los demis entes,
aunque por ésta corre el riesgo de equivocarse, de inclinarse hacia un
bien parcia) deslumbrante que ocultaban un bien menor. Cierto es que el
mayor privilegio del hombre es la libertad: pero, al estar radicado en
la racionalidad, no debe elegir bajo el imperio dei capricho, sino 1o

que la inteligencia dicte.

la grandeza de la libertad es la grandeza del hombre, y los 1i

mites de la libertad son los limites de la grandeza del hombre. ILa pre
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sente generacién estima la libertad como el don mis preciado. Bn nin
gfin momento es mayor la grandeza del hombre que cuando ante s{, ante los

demds y ante la trascendencia se responsabiliza y se compromete.

El hombre se transforma por 1la libertad. Elegir supone ver
distintas posibilidades, percibidas por el ser abierto o inteligente. En
el acto libre el hombre fabrica su S ER . La suma de las elecciones ori
dinan la personalidad. El hombre es mis cuando elige y es menos cuando
oprime, pues va en contra de s{ mismo, de SU MISMO SER. Cuidado con con
fundir 1libertinaje con libertad. ILa libertad es garantia de orden im

puesto por la razén.

El hombre moderno tiene sed de AUTORREALIZACION. Cada vez que
el hombre elige, corre el riesgo de triunfar o de fracasar; en la medida
que hay mayor riesgo, el regocijo es mayor. Causd mayor regocijo el via
je de Colén, que los astronautas de las dos (ltimas décadas. La eiviliza
cién moderna asegura al hanbre y le priva de aventuras; de ahi que ahora
estamos perdiendo la capacidad de admirarnos ante las maravillas que nos

ofrece 1la naturaleza.

El hombre actual corre menos peligro, porque conoce con mas
precisién los sucesocs, es menos libre, pues sus actividades aiin las
del tiempo libre estdn manipuladas por los medics de commicacién y 1a
publicidad.
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la Antropologia Filoséfica defiende y exalta la libertad como
una prerrogativa humana. La fijeza cerrada y segura de los animales es
consecuencia de su falta de simbologia, relacién y apertura cognosciti
va. En los animales no hay reflexidén ni eleccidn. Si el hombre fuese un
ser cerrado, incapaz de equivocarse, guiado por sus instintos; no seria

el SER DE INICIATIVAS.

Al hombre no le ha sido dada su existencia, y como no le ha si
do dada, necesita hacerla responsablemente. FPara que ésta se dé, es ne
cesario una preparacién adecuada que le permita elegir lo mds convenien
te. Fl hombre es el fnico ser que hace su propia vida, se autorrealiza,
se proyecta. En la medida que el hombre sea mis responsable, mayores po

sibilidades de acierto tendrd en la vida.

El hombre siempre estd en proceso de perfeccifn, es un ser per
fectible porgue es un ser inacabado. El hombre es perfectible porque su
espiritvalidad le permite ENGRANDECERSE. El hombre es perfectible por
que libremente es el ARQUITECTO de su proplo destine. El hambre es per
fectible porque gracias a su capacidad cognoscitiva, puede discernir
aquello que mis le convenga. El hombre es perfectible, porque es libre;

en la medida que es mis libre, es mds hombre.
El hombre siempre lucha por ser, su ser se hace en el acto.
Al abordar el tema (qué es el hombre? no pretends llegar a
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una definicién campleta, ni siquiera a una definiciér: Gnicamente preten
do dedicarme al estudio y reflexifn de uno de 1los temas mis importan
tes: EL HOMBRE. Munca serd posible llegar a definirle; el hombre procu
ra remediar su ijnsuficiencia; cada uno lo intenta de diversa manera. El
hombre se proyecta en sus aceiones. La forma de ser de un hombre cubano
es diferente a la forma de ser de un mexicano, a uno y a otro le intere
sa "SER - MAS". Hay una nota comiin en los hombres: 1la libertad; ésta
los hace iguales. La vida del hombre es constante eleccidn hasta que
1a muerte concluye el esfuerzo; con la muerte se cierra el proceso de lo

que se fue y 1o que no se fue.

El hombre tiene muchas situaciomes fundamentales, pero quizd
la mis importante sea la de ELBGIR. FEl hombre que vive sometido a 1la
presién, también puede optar; claro estd que sus opciones estardn limita
das, pero en 1o mds fntimo de su ser puede vivir con plenitud la elec
cién. En un momento determinado puede optar por pensar en algo 'difereg
te a 10 que se le pide; esta libertad interior es la mis importante. De
nada serviria temer libertad en el medio que se encuentre, si estuviera
esclavizado a s mismo. De cada uno depende vivir con plenitud la liber
tad. Oonsidero que con mucha frecuencia nos esclavizamos a diferentes
cosas; por ejemplo nos esclavizamos a 1a moda y ahora es muy frecuente
esto. Hay jévenes que hacen a un lado la verdadera felicidad por cen
trar 1a atencifn en cosas que no valen la pena. Se le concede valor y
prioridad a 1o superficial, nos dejamos 1llevar por lo que dicen los de

Py

ms.

100



Todo hombre opta por algo y deja de lado otro algo, pero no tg
dos optamos de igual forma. Ias elecciones pueden ser desde algo tri
vial, hasta algo trascendental. Es nds facll optar por 1o primerc que
por esto Gltimo; las elecciones trascendentales implican un alto  ¢ra
do de responsabilidad, de compromiso; quienes no se han percatado de es

ta gran realidad, no han tomado conciencia de su ser,

Tengo en estos momentos en mis manos todo mi presente todo lo
que he sido y todo 1o que quiero ser (por qué optard? :hacia dénde diri
giré mis pasos? :qué nuevos caminos buscaré? Por delante se me ofrecen
afios de vida, para algunos "larges afios de vida", para o'ros no. Pero
para unos Yy para otros serd la necesidad del tener que realizarse en el
amor, de forjar un mundo nuevo con el trabajo, de construir el propio lu

gar en la comunidad de un SFR TRASCENDENTE.

Fs 1a hora de decir SI a un proyncto y no a otros planes dque
se me imponen a través de los medios de comunicacién, por ejemplo de la
televisidn. las opciones para aceptar o rechazar nuestro propio proyec
to, tendrdn cque ser cada dfa en los acontecimientos cotidianocs. Feliz el
hombre que huye de moldes preestablecidos y busca por cuenta propla 1o

que en realidad vale la pena.
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4.2." Necesidad.

"Destino es 1ovdado en el hombre, es decir, 1imitacién y cong
triceidn: 1o que no se ha elegido y no se puede alterar® (2). Todo hom
bre nace en un entorno social, éste no lo escoge él, simplemente nace
ah{. La experiencia nos ensefia que el destino de los hombres es diferen
te; algunos nacen con todos los recursos necesarios para vivir, otros na

cen con un alto nivel intelectual, etc.

Eduardo Nicol dice que el destino no se puede alterar; sin em
bargo, acepta que s610 en el hombre se da, porque es el tnico ser que lu
cha contra el mismo. Oongidero importante hacer hincapié en esta lucha
contra el destino. Esta ze da en el nivel personal y en el nivel social
El hombre cada vez esti mis en contra de su destino, vive indagando alge
diferente, no importa que la bsqueda vaya en contra de sus principlos.
Si analizamos 1la problemdtica que vivimos, nos daremos cuenta del recha
zo que tiene el hombre, no hacia algo externo a sf, sino hacia su propio

ser, que es 1o mds grave.

Es diffeil tratar este punto. S6lo el hombre puede luchar con
tra su destino. Esta lucha la considero de alguna manera positiva y de

otra neqativa.

(2) EBduardo Nicol, PSICOLOGIA DE LAS SITUACIONES VITALES, Fondo de Cultu
ra Fconfmica, México-Buenos Aires, 1963, p. 136.
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Ia considero positiva porque es valido que el hombre busque la
superacién. Una de las caracteristicas del hembre es 1a hisqueda, y qué
bueno que la mediocridad no tenga cabida. Por otro lado, considero neqa
tiva 1a lucha contra el destino porque se lucha contra el ser mismo, no
hay identidad y esto es uno de los problemas graves al que se enfrenta
la humanidad. Si analizamos nuestra problemdtica, podemos afirmar con
toda certeza que la causa de los problemas es la falta de identidad. Es
ta ha llegado a tal extremo que hay naciones contra naciones y se destru

yen personalidades.

"Mi destino no lo hice yo, pero yo me hago a mi mismo con los
materiales que me dio el destino" (3). fTodo hombre posee su destino, ég
te le es dado y con el material que recibe, A1 hace su vida. Es triste
encontrar personas sin deseos de superacidn por carecer de 10 necesario
para hacerse. Ningin hombre carece de posibilidades. Todos tenemos una

amplia gama de alternativas.

Nos preccupamos y tratamos de utilizar al miximo el material |
del que disponemos para lograr mids adelantos, pero hace falta dinamici
dad para aprovechar plenamente la riqueza que posee cada individuo. No
estamos desprovistos de nada, el destino nos ha legado riqueza. No pode

mos negar esto, el destino es 1o necesario, lo pre-determinado.

(3) Fduardo Nicol, PSICOLOGIA DE LAS SITUACIONES VITALES, Fondo de Cultu
ra Fconfmica, México-Buenos Aires, 1963, p. 139.
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Cada hombre vive en un lugar y en un tiempo que no es cualquie
ra; se conjugan muy bien dos realidades: espacio - tiempo., No se trata

de 1o que yo quiera o lo que a m{ me guste.

El hombre de ahora piensa que con el dinero es posible lograr
todo. Esté dispuesto a pagar cualquier precio por consequir 10 que de
sea, pero (qué pasa con el destino? ¢puede el hambre elegir el suyo?
No, el hombre no puede elegir su destino, no nace en el pais gue quiere,
con la. gente que quiere, en el nivel econdmico que quiere. Los elemen

tos de su destino le son dados; nace con 1los elamentos para hacerse.

Cada persona se distingue por su forma de ser, por su capaci
dad. 1Ia capacidad debe ser explotada por cada wno, y para que ésta sea
explotada, se requiere de Iniciativa; el ser que posee capacidad, pero
que no la ejercita, es como si no la tuviera. EL vivir con los elemen
tos que nos son dados es toda una aventura, se trata de la convivencia

de seres incompletos pero con la posibilidad de ser.

I algunas ocasiones hacemos uso de estas expresiones: "Tuve
la mala suerte de...” o "Tuve la buena suerte de...". En realidad, no
es que hayamos tenido buena o mala suerte, el problema es aln mis profun
do: supe 0 no supe aprovechar los elementos que me fuercn dados para con

sequir lo que deseaha.
Es frecuente encontrar personas en extrema pobreza y ademis
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"flpojas"; le atribuyen la pobreza a la "1a mala suerte", pero quizi se
deba a su pereza. El destino no los ha déjado desprovistos de nada; ha
ce falta retomar lo que les ha sido dado. EL resultado, lo obtenido, es
fruto del esfuerzo. Clarto es que el destino ;nfluye, pero no determina
la vida. Al culpar al destino no hacemos sino rebajamos, se le concede
mayor valor a algo que forma parte de mi ser: EL DESTING, y no al SER

MISMO DE CADA INDIVIDUO.

La vida de cada persona, la conforman muchos y diferentes acon
tecimientos, que no es posible prever. En el mundo que nos ha tocado
vivir, nuestro mmdo, es posible hasta cierto punto conocer de antemano
lcs resultados futuros. Dird mis acertadamente: no sflo conocer, sino
cambiar el giro de clertos mamentos; de cada unc depende que estos giros

sean positives o negativos.

Al hombre le es dado su SER FEMENINO o su SER MASCULINO, sin
embargo, también se estd en contra de ello; el hombre desea ser mujer y
la mijer desea ser hambre. Con los adelantos de la téenica, este deseo
deja de ser sblo deseo y se “"logra" esto, 1o digo entre comillas porgue
no es posible este giro, no es posible desiigarse de algo que forma par
te de tu ser; es posible hacer a un lado lo accidental en el hombre, pe

ro nunca la ESENCIA DEL HOMERE.

Los 1imites del hombre son irrebasables, aunque su vida consig

te en el afin por trascenderles.
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"El destino del hombre no estid formado tan sdlo por lo dado en
él. Con lo dado su ser no estd completo, y para ser tiene que hacerse,

que’ ejercitar su libre inleiativat (4).

El destino le es dado al honbre, no es fruto de eleccién. E1
hombre posee la capacidad de luchar contra el destino. Me parece impor
tante esta lucha, pero ¢cudl es la razdn por la que los hombres luchan?
¢estdn contra su destino? ¢por qué un alto porcentaje de hombres estén
en contra de su sexo? Justifico 1a lucha, pero antes de calificarla co

mo positiva o negativa, serfa importante analizar la causa.

Considero que hay una falta de identidad muy notoria en 1la vi
da de los hombres del siglo ¥X. Se han olvidado o quizi nunca han toma
do conclencia de que no es posible luchar contra algo propio que emana
de su mismo ser. El sexo es la base sobre la que adquieren validez y so
lidez las otras luchas, como lo seria la lucha por la superacifn, por vi

vir mis dignamente.

La lucha contra el destino supone conciencia de la propia limi

tacién. Si ésta no existe, no se dard la lucha por 1a superacién.

El hombre es el ser superior, pero, (sabe que él1 es el ser su

(4) Ibidem, p. 137.
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perior? Cualquier otro ente no lucha por ser, simplemente es, no hay
otra altermativa; pero el hombre es y tiene posibilidades para ser ME

JOR.

“Ng hay vida auténtica en lia inaccidén® (5). El honbre se hace
en 1a accién como lo he 1icho anteriormente. Pero a pesar de tratarse
de un ser en la accidén, hay determinados iimites que no es posible reba

sar. EL hombre como tal posee ciertos li{mites.

Con frecuencia encontramos hombres sin conciencia de 1a nocidn
de posibilidades. En ocasiones no hay ningiin proyecto, hacia el futuro;
los hombres que carecen de aquél, en realidad no son propiamente hombres.
£l hombre es el ser que busca, que interroga. Esta actividad no séio la
vemos, también la experimentamos. ¥l hoobre posee un sinnfmerc de posi
bllidades; éstas estdn, lo Gnico que falta es que el hombre se interese
par ellas; en la medida en que mds interés haya, mis descubriremos nue
vas alternativas. Nuestro siglo se caracteriza por buscar cosas nuevas,
queremos novedades, no s6lo las deseamos, sinc que hacemos hasta lo impo
sible por lograr 1o que queremos. Se podrian enlistar grandes avances
del hombre, pero ;qué pasa con el aprovechamiento de nuestras propias po
sibilidades? Centramos la atencién en lo externo y nos olvidamos que eg

to adquiere sentido verdadero cuando emana de interioridades.

(5) Ibidem.
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El hombre es el ser que puede ser mejor. Precisamente por esa
posibilidad, es un SER LIBRE; en 41 se da momento a momento: potencia y
acto. Para que el hombre pueda llegar a ser 1o que puede ser, se requie

re conciencia de la limitacién.
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4.3. Contingencia.

No todas las situaciones que vive el hombre son fruto del
azar. S6lo en dos momentos el azar es decisivo: en el nacimiento y en

la muerte; éstos en si son situaciones, no es vivir en situacién.

El hombre puede tomar dos posturas ante la muerte: temerle o
enfrentarse a ella. le teme porque sus acciones no le lienan, le dejan
hueco, O apresuran este encuentro porque en la medida que mis avanza el
tiempo, siente que su vida no tlene sentido. Digo su vida, porque no es

la vida 1a que carece de sentido, sinc su vida.

"No todos los azares son para todo el mundo” (6). Hay wma re
lacidn entre suceso y persona. Cuatro personas pueden vivir wun determi
nado acontecimiento, una misma situacién:; pero no a todas les afecta de
igual manera. Toda una poblacidn puede vivir bajo un mismo régimen eco

némico, politico, social, pero no a todos afecta en forma idéntica.

En la vida se nos pueden presentar distintos azares; pero es
necesario hacer uso de nuestra libertad para que ante cuvalquier situa
cién azarosa actuemos inteligentemente, Ahora mds que nunca hacen falta

hombres de cardcter, hombres centrados. Un hombre centrado es aquel que

(6) Bduardo Nicol, PSICOLOSIA DE LAS SITUACIONES VITALES, Fondo de Cultu
ra Econdmica, México-Buencs Aires, 1963, p. 145.
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sabe ocupar el 1lugar que le corresponde, no importa que pase por cual
quier hecho azaroso; a pesar de esto debe estar en el centro de su dmbi
to vital. Ser hombre centrado, no es dejar de tener obsticulos; ser hom
bre centrade es saber salir adelante a pesar de. Esto es tarea de todos
1os hombres en cualquier momento; no es una tarea facil, pero tampoco im

posible.

Los acontecimientos pueden suceder en dos niveles: interlor y
exterior. Claro que los de orden interior pueden afectar mis a la perso
na que 10s que se dan en el orden exterior. Si esto no ocurriera as{,
algo andarfa mal en el hombre, pues lo interior toca las mis profundas
fibras de la persona. Con frecuencia los hombres se ven afectados pro

fundamente por hechos azarosos sin mucha importancia.

los hachos azarosos no influyen de la misma manera en tedos
1os hombres, ni un mismo hecho puede impresionar a todos igual. Suponga
mos un acontecimiento que todos enfrentaremos: la muerte de un familiar.
Este hecho puede afectar a algunos miembros de la familia, pero quizd no
a todos, la repercusién de este hecho es diferente e incluso habrd perso
nas que permanezcan como si no hubiera pasado nada. las consecuencias
de un acontecimiento dependen de dos factores: el hecho y la capacidad
del sujeto para responder. Esto se debe a que cada persona es finica e
irrepetible, cada una cuenta con su propia riqueza. EL mmnmdo enfrenta
diversos momentos que le provoca el azar. Sin embargo, las repercusio

nes son diferentes en cada &poca, en cada lugar, en cada ambiente, en ca
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da personalidad. El valor de cada pais no es medible por 10 expresado
anteriommente; se le concede valor por su aspecto cualificable, no cuan
tificable.

Un ejemplo miy comcreto serfa: 1as consecuencias de 1a guerra
del Golfo Pérsico. Las repercusicnes en las persanas a quienes les tocd
vivir de cerca este hecho, fueron diferentes a las que pudieron haber te
nido los hombres de hace cincuenta afios. El hecho de que un acontecimien
to afecta de diferente manera no se debe nicamente al terremy  emocig
nal; esti de por medio "la_libertade, para salir al encuentro de, o para
rechazar. La emocidn es susceptible de ser educada. Nos enfrentarfamos
a un problema grave si fubramos movidos Unicamente por la emocién. Los
hechos azarosos siempre se presentardn en 1a vida de todos los hombres y
de todos los tiempos:; de ahi que es comveniente y necesario educar nues
tra emotividad. No podemos responder de cualquier manera.

Me cuestiono ante esta problesftica y trato de  encontrar wma

I a 1os x dificiles guae enfrenta 1a hesanidad, wo s610 en
el nivel social, sino también persomal: aungue no queramos, tendremos he
chos azarosos. Algunos serdn de nmestro agrado porque van de acuerdo a
mestra forma de pensar, de ser; pero otros no. Mte unos y otrus hemos
de actuar con entereza, de forma que sepamos dar una RESPUESTA RESPONSA

BLE.

El howbre debe ser ua p [. da y mack a pesar de
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cualquier hecho azaroso. En la medida que mis se trate de una persona
madura, sabrd enfrentarse a todo momento. Cuidado con darle mis Impor
tancia a acontecimientos triviales o secundarios, que a los que en reali

dad valen la pena.

"El azar es imprevisible, pero a la vez es una constante" (7).
Nadie puede saber lo que en el siguiente mamento sucederd, ni en el as
pecto personal, ni en el social. Podemos inclinarmos por actos que nos
puedan conducir hacia algo conocido, de ahi que hay posibilidad que se
dé tal suceso. Pero precisamente por el azar, se puede dar lo que no es

peramos.

(7) Eduardo Nicol, LA TDEA DEL_HOMBRE, Fondo de Cultura Bcondmica, Méxi
co, 1977, p. 90.
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CAPITULO 5.

ONTOLOGIA DEL, HOMBRE

Insercién dentro de la sociedad.

Ia palabra: un modo de interrelacién.

El anhelo de ser mds.
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Bl arraigo y el camblo.

Identidad del hombre en su bisqueda.

Ser original.

El hombre es valioso por ser hambre.



S.1. Ingercidn dentro de 1a sociedad.

El hombre no puede vivir aislado, es un ser en relacién, sabe
que su "yo' tiene vinculacifn con otros "yo', que es un ser incompleto

ontoldgicarente.

Todos los actos del hombre denotan la importancia que é1 da

a su encuentro con el gtro.

El hombre se abre a la cultura por diversos medios, pero consi
dero de suma importancia el lenguaje. La insercién dentre de 1a socie
dad varfa en el hombre; un niffo recién nacide mno se relaciona de igual

manera que un adulto; sin embargo, uno y otro expresan su ser hombre.

La relacidn del hombre con otros honbres, no siempre resulta
favorable; de ahi los problamas en el aspecto politicc, econfmico, so
cial, cultural, reiigloso. Para que el hombre encuentre en el otro 1la
parte que le hace falta, es decir, gue le permita ser ontoldgicamente
campleto, requiere de una adecvada estala de valores que le permita ac
tuar con toda libertad, no sdlo ante si mismo, sino también ante loy de
mig; necesita tomr conclencia de su ser, no eélo como tal, sino como
sar en relacifm; misma gue se realizard en tres sentides: consigo mismo,

con los demds y con el Absoluto, el Ftermo presente, que para un cristia
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no serd Dios. Cada uno de éstos es importante por s{ y por su interrela
cién con los otros. Todo hombre debe commicarse con su interioridad y
alin mds, debe saber hacerlc; me atrevo a pensar que los obsticulos que
impiden avanzar con firmeza, en parte tienen su raf{z en esta carencia,
la que traeri consecuencias negativas en la convivencia del hombre con

1a otra parte de su ser, anclada en otro hombre.

No es posible aceptar la relacién con el Absolulo si no se
acepta la relacién con el otro. EL hombre no es creacién de sf{ mismo;

es posible en €1 el crear, pero no crearse.

EL hombre cuenta con una facultad que lo torna superior; la 1i
bertad, mediante la cual decide; siempre que el hombre muestra insufi
ciencia para optar, expresa algo mis: rebajarse a un ambito inferior. Pa
ra la toma de decisiones se cuenta con la capacidad, pero interviene un
elemento mis: la voluntad, por la cual el hombre quiere o no quiere ac

tuar.

El hombre es expresifn, se expresa en su misma persona. La per
sona, a través de todas sus manifestaciones externas, comunica a los "de
mis" 1la calidad de su "yo". Cada persona es un modo de presencia en el

mumndo.

Dentro de los primeros afios, el hombre tiene contacto con el

“otro", muestra su capacidad de dialogar, dialogando. Manifiesta el fend
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meno que no por ser repetitivo, se ha de dejar de admirar.

El encuentro con los demds se efectfia por la misma presencia
del hombre y ademis, hace uso del lenguaje creado para abrirse a 1la vi

da, para dirigirse al encuentro con los demds.

El hombre, ser incompleto, no puede pronunciarse para s{ mig
mo, sino para "otro". Una de las formas que el hombre utiliza para commu
nicarse, para entregarse al otro es la palabra. Al enunciar la palabra
"yo*, se enuncia al mismo tiempo "t("; esa es la realidad que el hombre
pretende alcanzar. Afiora su ser completo, es decir, la otra parte que
le falta; ésta s6lo la encontrard en el "otro'. La aceptacién del otro

es una forma de afirmacidn.

Todo hombre tiende a lograr ser lo que fue antes de ser un
SER SIMBOLICO. <Cuando tenemos algo qué decir, buscamos a alguien capaz
de recibir lo que tenemos dentro. Este recibir establece la relacién en

tre un "yo' y i,
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5.2. la palabra: un modo de interrelacién.

El hombre produce algo fuera de su ser; una de sus produccio
nes, y quizd la mds importante, es la palabra; ésta es una verdadera

creacién. F1 hombre camo ser expresivo se expresa de muchas formas.

En ocasiones habrd incoherenclas entre el SER hombre y su pala
bra. Todo hombre busca la mitad perdida y para recuperaria, se vale de
mil formas, a veces hace uso de la palabra, pero en ocasiones, la reali
dad es diferente al objetivo que pretende. Con frecuencia se va en con
tra de otro, pero en el fondo, no es en contra del otro, sino en contra
de s{ y con esta opresién no se recuperard la otra mitad. El hombre que
sabe 1o que quiere, que es duefio de s{ mismo, es seflor de su palabra. La

grandaza del hombre tanbién es posible manifestarla mediante el silencio-
La palabra es un modo de interrelacién, es un modo de donacidn.
"Ia relacién commicativa entre el yo y el ti, ocupa wmna situvacién de

primer plano en el pensamiento contemporineo" (1).

“la intercammicacidn sdlo es posible si es necesaria. Io cual

significa que el yo y el tii no podrian cammicarse si fueran realmente

{1) Eduardo Nicol, IDEAS DE VARIO LINAJE, Facultad de Filosofiay Ie
tras, Universidad Macional Autdnome de México, México, 1990, p. 131.
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ajenos o extrafios el uno al otro; tienen que ser de alguna manera prg

pios el uno del otro" (2).

la existencia de los hombres.no es un hecho contingente, por
ser el "yo' y el "tG" ontolégicamente complementarios, Es posible ha
blar de la comunicacidén porque es un hecho. Existe tanto la commica

cifn como los seres comunicantes.

El nifio es capaz de captar lcs gestos, ademds de la palabra,
como lenguaje del otro. Tomar el rostro por la persona equivale a de
cir que la persona es aquelle que nos relaciona con la interioridad del

hombre gue busca su complemento.

El hombre como ser expresivo, se expresa con su misma presen
cia, y en forma concreta con las manifestaciones de alegria, de amistad,

de respeto, etc.

Una persona se refieja en su palabra, en su concepclén de las

cosas, sus inclinaciones afectivas y su proyecto personal.

"El logos es la palabra, o sea el drgano expresivo por exce

(2) Pduardo Nicol, IDEAS DE VARIO LINAJE, Facultad de Filosoffay Ie
tras, Universidad Nacional Autdnoma de México, México, 1990, p. 140.
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lencia" (3).

5.3. El anhelo de ser mis.

Cada vez aumenta mis el anhelo de crecer, de ser mfs, perdurar
y valer mis; todo esto resulta inseparable del hombre. No es posible ne

gar el afdn de dominio, la avidez por tener mis.

Ia aspiracién a ser mas tiene su proyeccién en la tendencla a
ocupar un puesto dentro de la sociedad; no importan los medios per 1los
que se adquiera, =i es preciso pasar por encima de los demis se "debe pa
sar por los demis". Todo esto nos indica el grade tan bajo en que ha

caido el hombre.

El hombre, a pesar de conocer mis scbre “si" y sobre el "otro"
sabe menos del comportamiento que debe tener con sus semejantes. Hay una
contradiceidn en el hombre de los albores del S. XXI, el anhelo de perdu
rar a través de la violencia. Ese anhelo, en violenta contradiceidn, es
indicador de la existencia de otros valores y otras realidades que, de

no existir, harfan del hombre el ser mis feliz.

(3) Bduardo Nicol, IDEAS DE VARIO LINAJE, Facultad de Fllosoffa y letras
Universidad Nacional AutGnoma de México, México, 1990, p. 149.
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5.4. la dualidad interior.

Es preciso aceptar 1a dualidad que hay en lo mis profundo del
honbre: querer una cosa y al mismo tiempo desear la contraria; decir,
sentirse dividido, ir en contre de 1a tendencia ontolégica del hombre

que es llegar a ser un ser completo.

Esta dualidad es sumamente significativa, pues mestra que la
libertad del hombre no es entera ni absoluta. El hombre ha de vivir
atento y muy de cerca a sus movimientos interiores, no s5lo por el hs
cho de "estar con™, sino para esforzarse constantemente por conservar su
identidad y su unidad; es decir, por ser £ mismo y ser interlormente 1i

bre.

5.5. El arraigo y el cambio.

En cada momento que el hambre vive, en cada decisién que toma,

aplica en cierto modo la carga de su pasado, iz influencia del "otro",

de guien no es posible desligarsa.

El humano no crea nada partiendo de la nada, todas sus creacio

nes son combinacidn de elementos recibidos.

El hombre, por ser un SER INCOMPLETO, Y por su deseo e ser
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mis, crece por esfuerzos sucesivos; su cambio es progresivo y en este

carbio, se va acercando a su madurez.

No es posible pensar al hombre fuera del otro, fuera del gru
po comunitario. Nadie discute esta gran verdad, lo que s{ se discute es

si es aceptado o no.

Ser hombre es ser relativo, ser en relacién. FEl hombre no es
nada aparte de las relaciones que establece con 10 no humano, como dice

Nicol, con la naturaleza y con lo divins.

El ser del hombre se forma por lo que no es &1 mismo, sino "lo
otro'. Es tan importante la relacidén en el hambre, que es elemento cons
titutivo de su ser. No es posible la existencia del "yo" sin el "ti",
ni la del "td", sin la del "yo". EL ser que nos propone Nicol es el
ser-con-y-para~-1oz-otros; se implican reciprocamente individuo y co
mnidad. Nicol establece una relacién dialéctica del hombre con el ham

bre que se funda en la relacién que llama “simbdlica®.

Para que el hombre sea, es necesario que salga de si misms,
que se dé a los otros, y que se proyecte con la mayor autenticidad posi
ble. Lo propio del hcmbre, lo que lo distingue ontoldgicamente de 1o no
humano es que “su ser comin es a la vez su ser diferente". Ser hombre
es ser é1 mismo, igual a los otros hombres y ser diferente al mismo tiem

po. Lo permanente del hombre es su expresidn.
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Nicol afirma que el ser es presencia y como tal, implica un
*ante quien". "Ia palabra - afirma Nicol - no se aplica como una etique
ta a la cosa conocida y ya constituida como objeto: la palabra no se di
rige a 1a cosa o al objeto, sino que se dirige al otro sujeto. Ia pala
bra es esencialmente dialdgica; tiene un contenido significativo, pero

tiene también una intencionalidad comunicativa" (4).

1a palabra esti presente en el conocer y el pensar. Nicol pre
senta 1la commicacién como un hecho, no como un problema. Sin embargo,
cada uno ha hecho de la comunicacidn un verdadero problema, no en tanto
que cada grupo tenga su lenguaje; el problema es mucho mis profundo. No

se debe a la forma, sino a fondo.

"las lenguas distintas son maneras distintas de ser hombre. la
abundancia de esas lenguas, que son medios de comunicacién, es causante,
paradjicamente, de la incommicarién. ILos hombres de los distintos 1lu
gares no se entienden. Pero esto no es tan malo como parece, no se en

tienden: as{ no se confunden. la naturaleza humana es sabla y halla for

ms de evitar la uniformidad, que es repeticién y monotonfa" (5).

Cada grupe crea su propia cultura, y no es posible afirmar de

(4) Fduardo Nicol, METAFISICA DE LA EXPRESION, Fondo de Cultura Beondmi
ca, Méxlco, 1957, p. 112.

(5) Eduardo Nicol, FORMAS DE MABLAR SURLIMES. POESTA Y FITOSOFIA, Uni
versidad Nacional Autdnoma de México, Maxdeo, 1990, p. 66.
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alguna cultura: &sta es mejor que la otra; a cada una se le debe recono
cer su valor; en cualquier tipo de cultura estd de por medio el hombre y

&1 como tal, es valicso.

El hombre es un ser insatisfecho; al lograr una meta, ya tiene
en mente otros proyectos por alcanzar. El hombre no se conforma con lo

creado, constantemente estd transformando.

5.6. Identidad del hombre en su biisqueda.

El hecho de que el hombre sea un ser incompleto y que hecesita
del “otro" para completarse ontoldégicamente no significa que el hombre
carezca de identidad. Cada wno posee su propia individualidad, su ser

finico e irrepetible,

Al desear encontrar esa "otra parte", cuidado con correr tras
un yo deforme. Urge abandonar los planes y proyectos centrado en s{
mismo y encontrar el yo original oculto en ese SER trascendente: DIOS, y
en los demis. FEl hombre debe relacionarse verticalmente y horizontalmen
te; verticalmente con el sﬁl QUE LO HA CREADO y horizontalmente con SUS
SEMEJANTES. Ningfin ser se encuentra al margen de los demis, ni de Jo
Gends.

Cada hombre estd llamado a ser &1 mismo, es un ser fnico; cada
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mo es el ser que es y no otro. El hombre consciente de su ser, se da a
1a biisqueda que 10 conduzca a ser un SER completo; para ello necesita de
los demds, y los demis lo necesitan, pues en definitiva, es la bisqueda

de todo hombre.

Ser verdaderamente humano, significa elegir tu yo auténtico.
Todo cuanto decides te va formando. I la eleccién de cada hombre es im

portante el "qué se ha de hacer" y “oémo ha de hacerlo”.

El hombre elige diferentes formas para realizar las tareas co
tidianas, para tener contactc con la gente; existen diversas formas, pe
ro en el fondo se trata de un mismo ser: el ser ontoldégicamente incomple

to.

En ocasiones optamos por falsas posibilidades de ser "yo", se
realizan acciones para camplacer a otros. El hombre de hoy anhela con
ansia el "éxito", el "aplauso”, el "poder":; cuidado al tomar estas de
terminaciones. Es mejor seguir la senda de nuestro yo original que se

guir la senda general, senda de masas.

Los proyectos pre-establecidos no funcionan para todos. Ia reg
puesta es sencilla: porque yo soy distinto de 105 demis, mi temperamen
to, mi temple, mi historia personal.

Nadie es una isla. Siempre estoy en contacto con otros; si no
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lo estoy fisicamente, no por esc me 1libro del contacto de su influencia.

Vivi una experiencla que ahora, al analizaria, puedo darle
otro enfoque. Cuando tuve la oportunidad de ir a Veracruz, todos los ve
racruzanos me parecfan iguales, presentaban clertos rasgos semejantes,
tenfan las mismas costumbres y afin mis, hacfan uso de las mismas expre
siones. Mis tarde comprendi que cada hombre veracruzano posee sus ras
gos propios. Es una persona humana que asimila personalmente su cultu

a.

5.7. Ser original.

Puedo decir que a lo largo de este trabajo he manejado una

idea: ser original. Ser original significa que soy el origen de lo que

pienso, siento, dige y hago.

No me es posible ser original independientemente del contacto

con el Ser Absoluto y con los demis.
La originalidad personal exige que viva a mi manera cada uno
de los mopentos que se me presenten. Para que el hombre iogre 1la parte

que le falta, es necesario estar en amonfa con los_otras y con 1o otro.

Ser hombre es no escapar a la lucha y esfuerzo de la humanidad



por caminar hacia un mundo mejor.

5.8. El hombre es valioso por SER HOMBRE.

“En cualquier expresidn, el hombre expresa st ser hombre. Esto
no es “algo" que esté reservado para unas determinadas expresiones emi

nentes y excepcionales..." (6).

Todo hambre expresa su ser honbre, este ser hombre no es sdlo
de algunos hombres; no depende de la posicién econémica, del lugar en
que radica o de otras cosas superficiales. No hay nada tan importante
en el hombre como su SER. El hombre es valloso por su ser hambre, no ne
cesita de otros elementos ajenos a su realidad. Ahora hemos perdido y
alin mis, seguimos perdiendo 1o esencial, no sSlo de las cosas, sino de
nosotros mismos. Por esta carencia vivimos una crisis en todos los dmbi

tos de la persona, miswa que provoca un desajuste.

Los conflictos que se le presentan al hombre surgen de su inte

rioridad, de ahi la gravedad de las consecuencias.

E1 hombre en su ser mismo, actlia con una acertada escala de va,

{6) Eduardo Nicol, METAFISTICA DE LA EXPRESION, Fondo de Cultura l'-bonfmé_
ca, México, 1974, p. 189.



lores. "“Lo que el hombre expresa primariamente en cada una de sus expre

siones en su misma presencia real como ser de la expresién" (7).

En el hombre hay la tendencia a expresar en primer lugar lo
que en realidad debe ser, luego, ¢por qué en el hombre de ahora hay con

tradiccién?

El hombre de ahora se ha dejado envolver en el consumismo, se
siente mis importante porque trae un carro dltimo modelo, porque tiene
una residencia en determinada zona considerada lujosa; no le interesa si
un alto porcentaje de hombres se mueren de hambre, lo que en verdad le
interesa es tener un carro para cada uno de los miembros de la familia.
¥l hombre, como he dicho anteriormente, se hace, esti en proceso de ha
cerse, conforme pasa el tiempo, deberia ser mejor: deberfa engrandecerse

no para tener un orgullo mas refinado, sino para ayudar a ser.

Al vernos unos a otros, no cabe la menor duda que se trata de
personas, no es necesaria wna interpretacién, es evidente que se trata
de personas como nosotros; la dificultad estriba en darle a cada uno el
lugar que le corresponde. "ILa pregunta que interroga por el ser del hom
bre no puede respanderse eligiendo aquella idea del hombre que parezca

(7) Pduardo Nicol, METAFISICA DE LA EXPRESION, Fondo de Cultura Ebm‘lé'n_!_
ca, Méxica, 1974, p. 189.
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mis certera, entre las que ha producido la historia; tampoco puede ser

una idea nueva que se aflada al repertorio" (8).

El hombre se da en cada uno de sus actos, no se manifiesta de
una vez por todas, constantemente se estd dando. Los actos de esta dona

cién, pueden ser negativos o positives.

los problemas entre naciones, tienen su origen en los proble
mas del hombre consigo mismo. Se buscan soluciones, se celebran trata
dos de paz, pero no se obtendrdn buenos resultados si esta tarea no tig
ne su inicio en el interior de la persona. Una de las notas que distin
guen al hombre de nuestra época es la superficialidad; quiere encontrar
soluciones en lo accidental, se olvida que es en las esencias donde po

dré dar respuestas a cada una de sus interrogantes.

"E1 hombre no es un desconocido, es el fnico ser que estd siem

pre completamente al descublerto; nada lo encubre en tanto que ser" (9).

(8) Ibidem, p. 190.
(9) Ibidem, p. 193.
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VALORACION CRITICA

El1 hombre busca el complemento de s{ mismo en el otre, aspira
a la unidad ontoldgica. Conmidero que en la actualidad hace falta una
antropologia filoséfica no fraccionada; fenbmenc que sucede siempre que

el hombre actida en contra de sus semejantes.

Cierto es que todo problema filos6fico se reduce a una prequn
ta: qué es el hombre, el hombre se hace motivo de estudio, no de otro
ser, sino de si. S& que esta pregunta no es nada ficil de resolver: es
el quehacer mis pesado. Ya 1o decfa Nicol, que el hombre se hace, pues

se encuentra en constante accién.

Quizi, quien leyd el titulo de mi tesis, supuso que 10 que en
contraria en ésta, iba a ser la definicién del hombre; pero lo que en
realidad pretendi, fue reflexionar scbre esta gran pregunta: (qué es el
hombre?; surgida de la lectura y el estudio de la obra de Nicol. Me in
teresd conocer al hambre en su ser, que busca la mitad perdida de la que

nos habla Nicol.

A pesar de que he titulado mi trabajo: "El concepto de houbre
en Eduardo Nicol”, no quiero permanecer en el planc légico de los concep
tos; pretendo ir mds alld, ahondar en las rafces ontoldgicas del hombre,
ser inacabado, incompleto, del que nos habla el autor que me ocupo de

estudiar. El tftulo del tema lo tomé como luz principal, del cual podfa
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partir hacia lo que me interesa. En 1a medida que acepte al hombre como
ser inacabado, en esa medida conoceré la esencia del hombre para compren

der y comprenderse.

Por ser el hombre un ser incompleto, es necesaria en é1 la cg
municacidn; y se comunica de diversas maneras. Una de ellas y quizd 1a
mis importante y valiosa, es la palabra. Al hablar Nicol de ésta, dice:

"la palabra es el ofrecimiento sonoro del ser".

El hombre posee ideas; y la forma de defender sus puntos de
vista es a través de la comunicacién, para lo cual hace uso de la pala

bra.

El hombre expresa su ser con su sola presencia, es un énte ex
presivo. Como los hombres son diferentes, expresan su ser en forma dife
" rente; de ahi que en la convivencia del "yo" con el "otro“, se den pro
blemas. Todos samos consclentes de los problemas que vive el hombre y
en la medida que no aceptemos al "otro" y aln mds, que no reconozcamos
que es en el "otro" donde encontraremos nuestra unidad ontoldgica, segui

rd habiendo problemas.

Por la historia del hombre nos hemos dado cuenta de que siem
pre ha tenido problemas con el "otro". Aunque ahora el hombre sabe mds
sobre diversas cosas, sabe menos de s{ y como no sabe, © al menos "no

acepta que s6lo con ayuda del otro podrd ser un ser completo, serd un
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etermo insatisfecho. Y digo eterno insatisfecho porque a pesar de que
avanza en el canpo de la tecnologia a pasos gigantes, sin embargo, no le
satisfacen sus producciones; y con toda razém, pues algo material no po
drfa satisfacer igual que un adelanto ontalégico, que le permitirfa sen

tirse parte del otro y sentir al ctro parte de si.

No obstante que el hombre es el ser que se cammica con el Ab
soluto, con los demds y consigo mismo, hemos visto que se da en é1 1a 89

ledad; no porque ésta exista, sino porgue el hambre con su actuar la ha

ce posible.

El hombre vive expresindose, commicindose, buscindose en el
otro. Sin embargo, y aunque parece una paradoja decirlo, cada vez soms
mis hambres y se habla del alto indice demogrifico, pero el hombre quies
re permanecer al margen del "otro". El probtema es mayor al tamar con
ciencia de gue aumentan las nuevas formas de sociedad; que tratan de po
ner at hambre en conexifn con otros hambres por medio de diversas agrupa
ciones como: partidos politicos, sindicatos, confederaciones, ete. Lo
real es que €l hombre cada vez se ve mis perdido. Oonsidero que este
problema se debe a que el hombre no se ha tomado en serio; quizd no ha
logrudo entender la gran diferencia entre ese algu y aiguien. le llamm
mis 1a atencifn el algo, se ha materializado y ha perdido de vista el
imenso valor de ALGUTEN; aln mis y esto es 1o grave: se ha desvaloriza
do. Se siente mal y defiende sus derechos cuarko se le priva de algo;

pero, cuando se le ataca en su ALGUIEN, ni siquiera se inmuta. Ios ham
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bres han tenido fuertes dificultades porque se les ha quitado parte de
su extensién territorial; pero no se han sentido mpl al atacarse a si
mismos en el "otro”. Todo e€sto no es mds que falta de conciencia de wii

dad ontoldgica.

Uno de los factores esenciales del hombre es la libertad. No
estén encadenados a las leyes, son ellos quienes las determinan para
bien de todos. En sus manos estd el hacerse; ya lo decfa Eduardo Nicol:
“ia wida del hombre es quehacer", el hombre vive haciéndose, si no fuera
constante este hacerse, el hombre dejarfa de ser. Para que se dé este
quehacer, juega un papel importante la libertad, no el libertinaje que
va en contra de la libertad, ésta vence las dificultades que le impiden

ser.
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CONCLUSION

para concluir, debo decir que el hombre se va haciendo en su
actuar, ha de obrar para llegar a ser lo que aiin no es, Tiene un sinnd
mero de potencialidades latentes; es necesaria la accldn para desarro
llarlas y asi llegar a ser. El hombre siempre estd en procesoc de 1lle
gar a ser, vive en constante movimiento. No puede ni debe permanecer es
table, su ser es dindmico. El hombre, aunque no quiera actuar, vive ac

tuando y debe dar respuesta de cada una de sus acciones.

El hombre es un ser expresivo. Expresa su ser en cada una de
sus acciones. No requiere de ningln artificio ajeno a su ser: con su sg

la presencia expresa 1o que es y 10 que no es.

El hombre es un ser inacabado, es alquien que debe hacerse, se
hace en relacién; por el hecho de ser, nunca llega a completarse, aunque
siempre posea cse afin. Siempre se encuentra en proceso de completarse,
de ser 10 que no es. El hombre de ayer, hoy v siempre, ha sido y serd

un ser inacabado.

Al hombre no le es ajeno ninglin ser, siempre estd en contacto

con e} _otro y con lo otro. Ademis de hacerse en la accién, es capaz de

producir y el fruto de sus producciones lo afecta de alguna manera, aun

que no lo determina.
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En este proceso del llegar a.ser, el hombre se encuentra en un
aqui y ahora. Anmbas realidades son importantes: no se puede ni debe
prescindir de ninguna. El hombre no ha recibido hecha su vida; ha de ha
cerla en el contacto con el entorno que le rodea, su ser es simbSlico.
Para ello ha de salir de s{, proyectarse hacia afuera, siempre tratando
de enriquecer y enriqueciéndose. S5é& que no es una tarea ficil, mcho me

nos cémada, pues el hombre debe buscar aqui y ahora,

Es propio del hombre dirigirse hacia la plenitud; misma que ja
mds consequird. El hombre se va haciendo momento a momento, en ese ten
der a la plenitud, en ese tender hacia lo no logrado, es posible encon
trar dificultades para llegar a ser. Las dificultades que surgen del
harbre consigo mismo y con los demds, son consecuencia de su ser inacama

do, de su ser incompleto.

No justifico éstas; a todo se le puede dar un enfoque pasitive

y esto depende de cada ser.

La plenitud del hombre se encuentra en Otro Ser pleno, el Ser
capaz de proporcionar trascendencia; ninglin ser mitable podrd dar de lo
que carece. El Ser pleno de dende emana trascendencia es Dios, s6lo EL
puede saciar la sed del hombre, la sed de ese eternmo Insatisfecho. EL
hombre, es decir, el ser inconcluso, siempre estd en camino para lograr

lo que afin no es.
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Para que sea posible llegar a la plenitud, el hambre cuenta
con uno de los valores con que el Sefior su Dios lo dotd; la libertad. En
1a medida que seleccione bien sus opciones tendrd 1a posibilidad de
orientar su vida hacia 1o noble, 1o profundo, que sdlo serd el Ser Tras

cendente: Dios, de quien hemos recibido el ser.
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