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INTRODUCCION

?reud ha tratado de dar cuenta del problema del hombre en el
seno de la cultura explicdndose el porqué de la infelicidad
humana; el porqué del descontento humana. De esta
preocupacion freudiana proviene mi  interés por sy
pensamiento que de manera tan atinada ha ubicado a la moral
como el espacio donde se juega la relacién conflictiva entre
el individuo y la sociedad. Para ello Freud ofrece un
concepto que designa la parte irreductible en el sujeto, la
parte no adaptable, la que por existir hace que el hambre no
pueda aceptar la realidad tal cual es sin sufriria vy sin
padecerlas la pulsidn de muerte que dispone al hombre a la
inadaptacidén y con elle al conflicto.

La pulsidén de muerte es pensada por Freud como origen y
fundamento de 1la insatisfaccién humanay como factor
perturbador de los vinculos sociales. A partir de ella se
vislumbrardn otras posibilidades de la pulsién de muerte que
no pueden ser desacreditadas, a menos que se pretenda
colocar toda ética al servicio de las mnormas y las
costumbres. La pulsién de muerte en la obra de Freud es el
origen de la oposicién y de la inconformidad humana. Es
esta acepcidn de la pulsién de muerte la que importa para la
ética, porque es en la oposicién donde germina no sélo la
moral auténtica sino toda wuna serie de problemas éticos que

buscan resolver y dar sentido al descontento humano. Se



podria resumir 1la hipdtesis propuesta de 1la siguiente
manera: la pulsién de muerte comoe germen del descontento e
inconformidad humana marca la ruptura del hombre con su
realidad y con 1o necesario. La pulsidn de muerte como
inconformidad con lo real, con lo que somos y con el mundo
es una de las condiciones indispensables de la accién ética.

Se hace necesario aclarar 1o que se entiende en este
trabajo por ética, moral, valoracidn y accidon ética. Estos
seran los conceptos de los cuales se partird para el
andlisis del problema de la pulsidn de muerte y de la ética.

En primer lugar, cabe mencionar que la ética ofrece
conceptos suficientemente amplios como para mirar con
distancia los fendmenos morales, los cuales constituirdn su
objeto. La ética es entonces la manera lucida, conceptual,
de ocuparse de 1los fenémenos morales para ubicarlos en una
dimensién mads amplia. En este sentidoy son invaluables las
aportaciones que la ética ha ofrecideo a la cultura ean su
atén denodado ypor aclarar al ser humano como ser
comprometido con otros y consigo mismo, como ser creador de
hébitos y -en la misma medida— como ser en constante
autocreacién, como ser que duda, piensa, valora, siente y
disiente en el seno de 1o dadoe. Por lo mismo, la ética como
teoria se vuelve homenaje a8 la condicidon fundamental del
hombre: 1la libertad. Be podria decir algo ma&s en este
sentidor gque la conciencia ética como disciplina, como
theoria, es ante todo un ejercicio de la libertad humana que

ofrece la debida distancia con respecto a lo dado. Lo dado



en ~es€é casb.v es . la AOPal extérior, la norma ensefada,
impu;sta aesde el . exterior del homhre, pero que también
organiza su interioridad, pues desde ella se sabe qué es lo
adecuado, lo correcto vy lo reprobable. 8in emhargo, la
moeral comprende las costumbres, los hdbitos que organizan la
vida cotidiana. En este sentido, la moral cubre algo mas,
un sistema de sanciones y castigos que se deben emjecutar en
caso de que el individuo traspase los limites impuestos por
las normas y las costumbres. La ética, desde su nacimiento
histdorico (Sdcrates), ha observado que los mismos hahitos y
normas que dan cobijo al individuo en contextos sociales, a
menudo son los mismos que lo hacen sentirse extrafo. Esto
ocurre en ol &eno de wuna sociedad donde las normas
desarmonizan con las necesidades que marcan la interioridad
del individuo en un momento determinado y gue no encuentran
respugsta en la moral dada. La deuda con Sdcrates no es
escasa, a &1 dehemos wuna de las hipdtesis de trabajo mas
tecundas para la investigacidn ética que consiste en
anteponer a las normas la construccidn racional, auténoma y
dialdgica de valores, entendidos como lo universalizable en
el hacer del hombre, ya que conviene al hombre. Esta
construccién no es una propuesta solipsista de valores. Por
el contrario, el autoconocimiento, objete central del
filosotar socvrdtico, es un procedimiento que acontece con
otro. Me coriozco a mi mismo en la medida en que soy capaz
de poner en palabras mi ser y mi no s€r, perb mi

autoconocimiento es mayor cuando de inmediato soy capaz de



proponer los valores que a mi ser y a otro ser convienen.
La valoracién es entonces la manera que &1 hombre posee de
didlogavr con las normas y con lo que quiere al mismo tiempo,
en un afan de entenderse consigo mismo y con los demds. La
valaracioén es un impetu de propuesta e innovacién en el
mundo de las reqlas y las normas. La accibén ética es la
resolucién humana de actuar con voz proepia, es deciy, es el
acto por el cual se hace gala de la voluntad vy de 1la
libertad humana frente a los otros y con los atros. Apoyada
en estos conceptos, desde una visidn estrictamente ética vy
filoséfica, se ha elaborado una interpretaciéon de la pulsidn
de muerte.

Para llegar a la hip6tesis que menciono inicialmente he
comenzado este trabajo con una descripcién  de la
antropologia freudiana. La pulsién de muerte es pensada por
Freud -sobre todo en el Halestar en la cultura- como factor
perturbador de los vinculos creados por Erosy a quien Freud
da a 1la vez el epiteto de creader y de factor de cultura.
Es decir, la convivencia humana no sevria posible sin esa
tendencia inherente de 1a estructura pulsional del hombre a
unir y conglomerar individuos en unidades cada vez mayores.
Eros es condicién de cultura; y es creador de cultura en su
significacién mads fundamental, vya que no hay cultura en el
sentidoc mas bAsico sin  vinculo humano. Por ello, el
concepto de cultura que Freud acuRa es funcional. €s todo
aquello que se encuentra encaminado a, o que sirve para

mantener los vinculos., De este modo el esqueleto de la



cultura esta constituido, por una parte, por la ciencia vy la
tecnologia orientadas a la produccidn y a la distribucidn de
los bienes para =gl consumo humano; por la otra, por las
normas y las reglas que permiten la interrelacidén social y
que limitan las tendencias hostiles y anticulturales. S8in
embargo, todo el edificio cultural no busca otra cosa mas
que mantener las relaciones sociales y evitar que se rompa
en alguna de sus partes. Esto no es del todo facil, pues
nos encontramos con la pulsién de muerte que es, sequn
Freud, el principio del mal ern el hombre.

En  un segundo momente, harét refevencia a la visioén
freudiana de la moral. Freud se propone precisar cdmo
utiliza 1la cultura todos los medios posibles para volver
inocua la pulsion de muerte ¥y debilitar al individuo. De
ahi que la autodessruccion sea condicién necesaria vy
suficiente para la construccion del sujeto de cultura. La
autodestruccién es el recurso de la cultura contra las
fuerzas explosivas gue entrafa el sujeto.

Paosteriormente, elabore una critica a la concepcién de
la moral en Freud e intento aclarar en qué medida he asumido
su tesis de 1a pulsién de muerte. Recurro a otra teoria
psicoanalitica que admite otro aspecto de 1la pulsidn de
muerte, a mi parecer oportuno para las temas éticos
tratadost la interpretacién de 1la pulsién de muerte de
Lacan, en al Seminario de la ética. Me parece relevante
porque en &1 se propane que la moral no tiene como

caracteristicas necesarias ni la culpa ni la



autodestruccién, La pulsién de muerte tiene otra
posibilidad que es 1la ética del deseo. Para terminar,
reformulo mi hipétesis de la pulsidén de muerte como ruptura
con lo real y como origen de la accidn ética.

Esta tesina se fundamenta basicamente en el Malestar en
la cultura, sin dejar de lado todos aquellos textos que la
preceden y apuntan a él1 "La desilusion proveocada por la
guerra", MAs all& del bien y del mal, El yo y el ello, El
problema econdmico del masoquismo, £1 porvenir de una
flusidn. E]l concepto que se revisa en todas las lecturas
realizadas es el de la pulsién de muerte vinculado al

problema de la moral y al problema de la cultura.



1 ANTROPOLOGIA. FILOSOFICA FREUDIANA EN TORNG -A LA PULSION
DE MUERTE. AR A

1 Origen, significado y desarrollo . de :los conceptos de

pulsién de muerte y pulsidn de vidé.

El padre del psicoandlisis introduce su hipdotesis de la
pulsién de muerte en 1919 en un texto intitulado MAs alla
del principio del placer. (1) En ese texto Freud busca dar
explicacion a la wneurosis de transferencia (2) y a los
suefdos de la wneurosis traumdtica (3D, en suma, a la
compulsién de repeticién. Estos fendmenos, a Jjuicioc de
Freud, desmentian su hipdtesis de que el principioc del
placer ara rector de toda 1la vida animica. Es decir, hasta
ese momento Freud habia considerado que todos los procesos
animicos se encontraban encaminados a producir placer y a
evitar el dolorg el dolor era concebido como un aumento de
la excitaciémn y ¢l placer como wuna disminucion de la
tensién., Asi, el

aparato animico se afana por mantener lo mas bajo

posible, o por lo menos constante, la cantidad de
excitacion presente en &1.(d)

1 8. Freud. Obras Completas. T. XVIII. Buenos Aires:
Amorrartu, 1986,

2 En la neurosis de transferencia el paciente“se ve forzado
a repetir 1o reprimido como vivencia presente, en vez de
recorda~rlo, (,..) en calidad de fragmento del pasado.” (S.
Freud, Op. Cit. p.18.)

S Los sueRos de la neurosis traumatica reconducen “una y
otra vez a la situacidén del accidente, de la cual despierta
con renovado terror." Ibid.p.13

4 Ibid. p.8.



Esta era la hipotesis de Freud hasta Mas alld.... Pero estos
fenomenos de la compulsién de repeticién, que vuelven a
conducir una y otra vez al individuo a las vivencias
dolorosas del pasado, eran evidencias que destruian 1la
hipétesis del principio del placer como tendencia
fundamental de la vida animica.,

Freud encuentra que el fendmeno de la compulsién de la
repeticion se fundamewta en la naturaleza conser;adora de
las pulsiones, en las fuerzas que habitan al interior del
organismo.(3) Las pulsiones serian Jjustamente mas
fundamentales, mas primarias gque la terndencia a producir
placer y evitar el dolor. Freud entiende la pulsién como

Ur esfuerzo inherente a lo orgdnico vivo, de reproducir

un estado anterior.(6){(s.n)

Tal propuesta en tornoc a las pulsionecs lleva a la necesidad

de admitir un tiempo anterior que es el estado al que

S Freud en e! texto que ahora comentamos encuentra gque la
tarea mas originaria y primaria de la vida animica consicte
en dominar los volimenes de estimulo que provienen del mundo
exterior, como también la energia libremente movil
(fluyente) que proviene del interior del organismo (las
pulsiones) para "ligarlos psiquicamente". Ligar en lenguaje
psicoanalitico, quiere decir elaborar, atras veces
representar, mds aun haceyr pasar a la palabra para integrar
excitaciones y controlarlas. La compulsidon de repeticién
segin Freud, responde a una ruptura de la barreva
antiestimulos. Barrera de la cual se entuentra provista el
sistema percepcién-canciencia para protegerse de las
energias mas potentes provenientes de la exterioridad. Para
las pulsiones ne poseemos barrera antiestimulos, pero se
“tenderd a tratarlas como si no obrasen desde adentro, sino
desde atuera, afin de poder aplicarles el medioc defensivo de
la proteccion antiestimulo.(e..) (Ilbhid. p.29) Lo que imprime
a la compulsién de repeticién su caracter reiterativo vy
compulsivo son justamente las pulsiones, y como veremos mas
adelante: la pulsién de muerte.

& Ibid, p. 36.



éienden lhs~pu!sion§s. : Esﬁe é;taﬁé, es un eﬁtaqc ya sidoy
pasédou Lo inanimado. Fara Fregd lp ihaﬁ;hadores el estado
maAs ‘originario del cual emerge la viﬁnl "Lo inanimado -dice
Freud- estuvo ah{i antes que “lo vjvn"' y.continia estandc
presente "...es el estado antiguo e inicial, que lo vive
abandono una vez y al que aspira a regresar por todos los
medios de la evolucidén."(7) De ello se sigue que, 5i la
vida emerge de 1lo inorgdnico bajo el influjo de fuerzas
perturbadoras externas, entonces la primera pulsion consiste
en regresar a lo inorgdnico: la pulsidn de muerte. Asi, la
pulsién de muerte es la primera vy fundamental, dadora de
sentido a su antagonista Eros, con sus pulsiones del vyo y
sus pulsiones sexuales.(8) Esto da una doble perspectiva de
lucha contra la muerte. Las pulsiones del yo procuran
alejar el camino corto, directo hacia la muerte buscando una
manera propia de morir. Todos morimos pero cada uno guiere
morir a su manera y "alejar otras posibilidades de regreso
a lo inorganico que no sean las inmanentes".(9) Las
pulsiones del yo dificultan y complican 1la muerte, la

retienen, "rodean la muerte”, hacer unos rodeos mas y mds

7 Ibid p. 38.

8 Este dualismo tambiér. es denominado libido del yo y libido
de objeta, o 1libido objetal y libido mnarcisista. Esta
Galtima hace referencia al amor originario del sujeto por si
misma. En ecste sentido, Freud concibe al yo como un
reservorio de libido de donde parte el amor por los objetos.
De ahi gue el amor sexual y el amor por el otro (objetal)
sea la forma transmutada del amor originario por si mismo
{narcisismo).

9 S. Freud. Obras Completas. TXVIII. Buenos Aires:
Amorrortu, 1986, p.39.



‘- complicados antes de alcanzar la meta de la muerte”.(10)
Confra esto, las pulsiones de muerte buscan alcanzar "lo mas
rdpido posible el final de la vida".(11) Bin embargo, las
pulsiones sexuales hacen que antes de llegar a la muerte el
individua retome el camino desde su origen Yy “prolongue la
vida por lapsos mds larges“(12) con la reproduccidén de otro
ser viva.

Las pulsiones sexuales, en la medida en que provocan el
encuentro entre las células germinales, son "las genuinas
pulsiones de vida", pues sdlo mediante ellas se logra la
inmortalidad de la especie, aunque el individuo sucumba
tinalmente a la muerte. Precisamente este cardcter
preponderante de unidn y sintesis que da Freud al Eros
proviene de las pulasiones sexuales, pues "procura esforzar
las partes de la sustancia viva unas hacia las otras vy
cohesionarlas”. E1 Eros de Freud es "el Eros de los poetas y
filésnfos, el Eros que cohesiona todo 10 viviente."(13)

Eros aparece asi como la fuerza sintética que hace

posible no s8s6lo el amor por si mismo (pulsiones del yo),

10 Qp.: Cit.p. 38.
11 Ibid. p.do.

12 Lhidem.

13 Ibid. p.d3. Freud hace aqui referancia a Empédocles y
Platén. A Empédocles, porque este fildésofo presocrdtico
proponia dos fuerzas originarias una (eros) que tenderia a
unificary la otra (el odio) seria una fuerza divisiva. Una
es la fuerza de la vida, otra la fuerza de la muerte. Estos
dos principios serian principios de construccidn vy de

destruccidn. Par su parte Platéon, en 21 Banquete elabora
una teoria del eros como aspiracidn a la inmortalidad, a
través de la necesidad de procreacidn en lo kello. Es el

Eros quien lleva al alma en un wviaje de unidn al otvo en su
pura movimiento hacia las esencias.

10



sino -cambsén Yy en igual medida el amor por el .otro
(pulgiones sexuales). Freud enm un breve ensayo intitulado
Teovia de la 1libido (1922) hace una rveformulacibén de 1la
pulsistn de muerte al introducir la agresion o la destruccion
como  un representante de la pulsidén de muerte que
silenciosamente labora al interior del organismo, y gque
quiere hacer retornar a 1o inanimado no s6lo a)l si misme
sino tambiéw a los otros y a las cosas. La pulsion de muerte
comprende la destruccién y la autodestruccidn, adversaria
simétrico de Eros. Nuestro autor, al introducir estas
modificaciones al dualismo pulsional, 1lo reformula en los
siguientes términos:

Un grupo de estas pulsiones que trabajan en el

fundamento sin ruido, persiguen 1a meta de conducir el

ser vivo hasta 1a muerte, por 10 cual merecerian el
nombre de pulsiones de muerte, y saldrian a 1la luz,

vueltas hacia afuera (...0 como tendencias a la
destruccidn o a la agresion. Las otras serian las
pulsiones sexuales o de vida, Ceead 5U mejor

designacion sintética seria la de Eros, Yy su propdsito
seria configurar a partir de la sastancia viva unidades
cada vez mayores, para obtener asi la pevduracion de la
vida y conducirla a desarrollos mas altos.(i1d)

2 La explicacién freudiana del surgimiento de la cultura.

14 S. Freud. (bras Completas. T. XVIII. Buenos Aires:
Amorrortu, p. 253. Aqui encontramocs un concepto de Eros
parecido al de Platén. Platén en el Banquete sefala que el
Evos en su movimiente ascendente hacia las esencias lleva
del amor a los cuerpos bellos, al amor de las almas bellas,
de ahi a las formas bellas hasta ver finalmente la
contemplacidn de la belleza en si.



Freud escribe en "Ea desilusién  provncada por la

guerra” (1915) que la cultura o civilizacidén sélo es posible
por. "la reforma de las pulsiones <<malasd>>y por “la
influencia ejercida sobre las pulsiones malas -digamos
-egoistas— por el erotismo, la necesidad de amar en sentido
lato"(15); mads adelante seRala: “llamamos aptitud para la
cultura a la capacidad del ser humano para reformar las
pulsiones egoistas bajo la influencia del erotismo".(16) Ge
trata de la génesis de la tesis sostenida en el Malestar en
la cultura: Ercs es creador de cultura.

Esta incipiente idea se continda en Psicologia de las
masas (1921)-obra inmediatamente posterior a Mas alla... En
aquel texto Freud propone que la identificacién procura
ligazones libidinosas de meta inhibida entre los individuos,
cuya ventaja funcional radica en originar, entre 1los
miembros de una comunidad relaciones duraderas basadas é¢stas
en el afecto. La idea bdsica en torno a la identificacion
es que el individuo en virtud de la represidn (17) puede
transformar su deseo de posesién del otro par el deseo de
ser comp el otro. Se trata de la intvoyeccidn del objeto en

el yo a manera de ideal del yo. Lo que introyectamas son un

15 S. Freud. Obras Completas. T. XIV. Buenos Aires:
Amorrortu,1986. p.284d.

16 Ibidem.

17 La represidn es el proceso por el cual los deseos
sexuales provenientes del inconsciente no pueden llegar a la
conciencia. Por tanto, la represidn es una barrera, ura
defensa gque bhace gue los deseos sexuales se enguentren
alejados de la conciencia por un mecanismo de censura, o
deformacién de los mismos lo que provoca gue el sujeto no
los reconozca o tenga noticia de los mismos. La represidn
aleja de la satisfaccion pulsional.



conjunto - de ideales -a. partir ﬁaleég-:hales operan y se

desarrél!an las functbnes phn;ﬁivaé &ékobsérvécién de si, la
conciencia moral, " censura onirica y exigencias del vyo. La
consecuencia de ello es que la identificacion ha excluido a
la sexualidad de su &mbito y sélo asi “aspira a configurar
el yo propio a semejanza del otro vy 1o toma como
modelo."(18) Dado este mecanismo , el otro ya no es 1ln que
quisiéramos poseer. (19) La identificacion se distingue de
la sexualidad o pulsiones sexuales de meta divecta o no
inhibida en la medida ern que en éstas el vinculo se agota en
el momento de la satisfaccién, por ello dice Freud: “"Las
aspiraciones sexuales directas son desfavorables a 1la
formacion de la masa." (20) ‘

En E1 porvenir de una ilusidn (1927) y ern E1 malestar
en la caltura (1929-30) freud expone algunas definiciones de
cul tura que es necesario presentar, aungue sea
sintéticamente, La cultura es lo que distancia al hombre de
la mnaturaleza a través del dominio de 1la misma con 1la
ciencia y la tecnologia por la produccidn de bienes que
satisfagan eficientemente las necesidades humanas. Por ello
la compulsion al trabajo es origen de cultura., Sin embargo,

el hombre no sdlo tiene que modificar la naturaleza para

18 S. Freud. Okras Completas. T. XVIII, Buenos Aires:
Amorrortu, 19386. p.100.

19 Pues bien, una masa se encuen.ra constituida por
individues cuyas relaciones de meta inhibida de la indole de
una identificacidén se justifica porque cada uno de sus
individuos “"han puesto wun objeto, uno y el mismo, en el
lugar de su ideal del yo, a consecuencia de lo cual se han
identificado entre si en su yo."¢( S. Freud. Qp, Cit. p.110).
20 S, Freud. ihid.p. 132,
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poder vivir siﬁo. mas sustancialmente, tiene que modificar
su naturaleza, tiene que renunciar a la satisfaccidn de sus
pulsiones para poder vivir vinculado. Es sobre la renuncia
de 1o pulsional donde se edifica toda cultura, Asi la
cultura es el sistema de normas y reglas que posibilitan ta
cooperacién y el vinculo entre los seres humanos y los
medios que los hombres crean para luchar contra los poderes
de la naturalezas

Cultura designa toda la suma de operacicnes y normas

que distancian nuestra vida de nuestros antepasados

animales, ¥ que sirven a dos fines: la proteccion del

ser humano frente a la naturaleza y la regulacion de

los vinculos reciprocos entre 1os hombres.(21)

Pues bien, el amor o Eros es creador de cultura (22),
pues no s6lo promueve el amor sexual, sino gque ademds liga y
une individuos en unidades cada vez mayores, creando asi
relaciones duraderas entre sus miembros. El afan unitivo,
sintetizador y unificador de Eros se combina con el interés
fundamental de la cultura de "aglomerar a los seres humanos
en grandes unidades”,(23) pues no hay cultura en su sentido

mas fundamental sin vinculo humano.

N

21 6. Freund., Obras Completas. T.XXI. Buenos Aires:
Amorrartu, 1936.p.=3.

22 QuizAs se piense que estoy absolutizando el papel del
Eros en la creacién de cultura olvidandome de la represién,
pero no hay que dejar pasar que Freud habla del Eros como
condicioén primaria y fundamental del origen y desarrollo de
la cultura. Luego se vera que Eros no es suficientey que es
necesaria la represion de las pulsiones de muerte ademds de
las pulsiones sexuales & través de una instancia que cumple
a la perfeccién dicha tarea: el superyd.

23 8. Freud. gp.Cit. p.100-i0t1.



Cabe agregar que, en un momenhuvdel desarvollo del
Malestar en la Cultura, Freud incluye, junto al Eres, a la
necesidad (Ananké) como fundamento de cultura, Esto es el
apremio exterior, la necesidad actual de permanecer vivo,
que crea la compulsién del trabajo. §in duda alguna, tal
apremic exterior no existiria si no existiera la muevrte como
un destino ineluctable. Paul Ricoeur dice al respector "A
causa de esa muerte destino, 1a realidad se llama necesidad
y 1lleva el nombre tragico de Ananké." (24) Sin embargo,
Freud descalifica posteriormente a Ananké como factor de
cultura; sostiene mas bien que toda la cultura es una obra
al servicio del Eros, pues lo unico que mantiene cohesionado
al hombre con 10s otros no es el trabajo, ni la necesidad,
sino exclusivamente Evos, la necesidad hiumana mas
fundamental de unirse a otro ser vivo. Para Freud, la
convivencia humana no seria posible sin esa tendencia
inherente a la estructura pulsional del hombre a unir y
conglomerar individuos. Ern todo caso es Ervos el que explica
el origen definitive de 1la cultura. Eros es condicidn de
cultura. Y la cultura sirve a los designios de Eros. La
cultura propondria los dispositivos necesarios para mantener
los vinculoes, wnormas, reglas, ciencia, arte, tecnologia,
etcs

La cultura es un procesc al servicio del Eros, que

quiere reunir a los individuios aislados, luego a las
familias, después a etnias, puehlos, naciones, en una

24 P. Ricoeur. Freud: Una interpretacién de la cultura.
México: Siglo XXI, 1985. p.281.




gran unidad: la humanidad{(...) la necesidad scla, las
ventajas de la comunidad de trabajo, rno los mantendrian
cohesionados (25)

3. La concepcidon freudiana de la naturaleza humana,

En el Malestar en la cultura, Freud se pregunta por qué
la cultura se esfuerza y se vale de todos 1los mediﬁs
posibles para promover relaciones libidinales de meta
inhihida en detrimento de la wvida sexual de sUs
individuos.(26) Es decir, se pregunta por el fundamento
mismo de la identificacién que, como hemos visto, determina
la existencia casi exclusiva en el seno de la cultura de
relaciones no sexuales -—aparte de la iwnstitucidn del
matrimonio~

Pero aGn no inteligimos la necesidad objetiva que

esfuerza a la cultura por este camino y funda su

oposicidén a la sexualidad. Ha de tratarse de unm factor
perturbador que todavia no hemas descubierto.(s.n)(27)

La agresividad es el factor perturbador de la cultura
al que la identificacién pone un dique. En el Malestar en la

cultura Freud acufa un concepto de pulsién de muerte como

28 Ss. Freud., ©Obras Completas. T. XXI Buenos Aires:
Amarrartu, 1986, p.l17-1186. i

26 Dice Freud: La cultura "pretende ligar entre si a los
miembros de una comunidad libidinalmente, se vale de todos
lo medios vy promueve todos 1los caminos para establecer
fuertes identificaciones entre ellos, moviliza en la mAxima
porporcién uana libido de meta inhibida a ftin de fortalecer
laos lazos comunitarios mediante vinculos de amistad. Para
cumplir este propdsito es inevitable limitar la vida sexual.
¢.veed.® §. Freud, QOp. Cit. p. 106,

27 S. Freud. Ibidem.



agresividad. como . hostilidad ‘primurdial vy 'orijinavia
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orientada hacia el mundo exterior, que debe ser contenida al

interior del individue y cuyos efectos explosivos vy
destructivos es menester evitar:

A raiz de esta hostilidad primaria y reciproca de los
seres humanos, la sociedad culta se encuentra bajo una
permanente amenaza de disolucién.d{...) La cultura
tiene que movilizarlo todo para poner limites a las
pulsiones agresivas de los seres humanos, para sofrenar
mediante formaciones psigquicas reactivas sus
exteriorizaciones.(28)

En todo ser humano estdn presentes Ttendencias
destructivas, tendencias antisociales y anticulturales" (29)
Freud ve en cada individuo un enemigo de la cultura. Ya
que, la pulsidén de muerte es anticultural y se opone al Eros
creador de cultura. Considera incluso que el destino de la
humanidad se juega entre estas dos fuerzass

Esta lucha es el contenido esencial de 1la vida en

general, y por eso el desarralle cultural puede

caracterizarse sucintamente como la lucha per la vida
de la especie humana.(30)

Es posible constatar en la lectura cronoldgica de la
obra de Freud, a partir de 1915, cémo se entrelaza cada vez
mas decididamente la muerte y el mal hasta exhibirse como
una vinculacién necesaria. El mal es la constatacién de la

existencia de la pulsidén de muerte, y asimismo 1a pulsién de

28 1bid, p.109.

27 B. Freud. QObras Caompletas. T.XX1. Bueros Aires:
Amorrartu, 1986, p.7.

30 S. Freud. Obras Completas. T.XX1. Buenops Aires:
Amorrortu, 1986. p.113.



muerte es la explicacién freudiana del ~mal. As{ pues,
profundizar en el enlace entre la pulsién de muerte y el mal
es el aspecto a tratar en este apartado. Para ello primero
me referiré al suefo y a la guerra como fendmenos que de
manera inductiva hablaban ya de la constitucién maligna de
la naturaleza humanai en segundo término el discurso girard
en torno & la exposicién propiamente dicha del mal como
agresividad, que entrafa -como veremos- toda una concepcidn

negativa del ser del hombre.

3.1 E} mal, los suefRos y la guerra.

Para Freud es en el suefo donde se manifiestan los
deseos mds egoistas, mds immombrables e incomunicables, pues
el suedo es el lugar del desocultamienta de las tendencias
"inmorales, incestuosas ¥y perversas, o de apetencias
asesinas y saddicas" (31) Asi, el suedo es la antipoda de la
moral, su contrapartida, no sdlo porque trastoca el cédigo
moral vigente sino porque conmueve el principio misme de la
comunidad y con ello de cualquier cédigo moral, pues el
sueidao manifiesta:

Estos deseos censurados y que en el sueldo han alcanzado

una expresién desfigurada son exteriorizaciones de un
egoismo sin limites y sin miramientos.(32)

31 S. Freud. Qbras_ Completas. T. XIX. Buenos Airess
Amorrortu,l1936.p.134.

3z 8. Freud. Obrag Campletas.T. XV  Buernos Airess
Amorrortu,1986. p. 130



En el ‘suelo se  altera el principioc mismo de la
comunidad porque en el suefo el egoismo es llevado a sus
Gltimas consecuencias. Carente de limites y justificacién,
~el otro aparece en €l como medio © vehiculo de realizacién
de deseos sexuales y agresivosi ese egoismo, caracteristice
del fendmeno onirico, representa el prototipo del mal. Para
Freud en el suefo asistimos a 1la fractura o pérdida de la
realidad vy a la instauracidén del egoismo por medio de la
crueldadt

Apetitos que creemos 1lejos de la mnaturaleza humana

demuestran fuerza suficiente para excitar sueRos.

También el odio se incuba sin frenos. Deseos de

venganza y de muerte contra personas allegadas, las mas

amadas en la vida, los padres, hermanos, el cényuge,
los propios hijos, no son nada inhabitual. Estos deseos
censurados parecen subir de un verdadero infiernojy tras

la interpretacion, en la vigilia, ninguna censura nos
parece suficientemente dura contra ellos.(33)

Para la conciencia social, dado gque no alcanzan una
dimensioén de acto, los deseos oniricos no son un alegato
contundente a favor de la hipétesis que sostiene 1a
naturaleza maligna del ser humano. Sin embargo, para Freud,
nwoe sélo los suxios sino las experiencias de la vida nos

hablan a favor de aqurlla hipdtesis. 8in embargo, mas

33 S. Freud.Dp. Cit. p.131. E1 mecaniamo de la censura
propio de la barrera de la vepresion nos lleva a no exagerar
la presencia del deseo puvro y con é1 de la maldad en el
suefoy pues el deseo en si tal y como existe en el
inconsciente wno lo podemos covnocer, ya al suelo asisten
también tendencias moralizantes que deforman, enmascaran el
sentido real del suedo. Freud incluso, llega & pensar al
simbolo como medio del que se valen las tendencias
moralizantes, o mas bien, el sistema de censuras para volver
al sue®o ininteligible,.



definitivas son las experiencias de  la humanidad: las
guerras Yy la destruccién a gran escala a las que ellas
conllevan. En “La desilusién provocada por la guerra” la
guerra se vuelve una ocasién excelente para preguntarse por
el mal. Explicar el mal es explicar la guerra. El1 tono de
la prosa es de un profundo vy creciente desencanto (y como
seffala el titulo, de desilusién). La guerra conlleva a la
"destrucci6n de una ilusién": la bondad de la naturaleza
humana.

¢O0san en  estas circunstancias romper lanzas para

sustentar la ausencia de la maldad en la constitucién

animica del hombre?(3d)

Este escrito es necesario para rastrear el concepto de
pulsién de muerte en donde Freud menciona que la esencia mas
profunda del hombre consiste en "mociones pulsionales de
naturaleza elemental®" y entre ellas, sin duda alguna se
encuentran las "mociones egoistas y crueles”; mds tarde, por
ejemplo, en el Porvenir de una ilusidn, apareceran como
tendencias antisociales vy anticulturales, o tendencias
hostiles y egoistas, ambas manifestaciones de la pulsién de
muerte como agresividad. De hecho, antes de 1929, en 1915
nuestro autor aceptaba las tendencias egoistas Yy hostiles
pero sélo bajo el rubro de pulsiones ﬁarciales. Es en el

Malestar en la cultura, que Freud concibe a la agresividad

34 lbidem,
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como pulsién origirnaria y “auténoma y, por lo tanto,.comd
fundamento de la maldad humana.(35)
£1 mal es una tendencia a la agresividad, a la crueldad,
a la destruccidn, pero en todo caso Freud va a asimilar el
mal a la agresividad real vy actuante. €1 mal serd entonces
una de las dimensiones del alma humana perceptible en la
relacién de un hombre con otro hombre, en donde el otro serd
sojuzgado, denigrado, en suma negado:
El ser humano no es un ser mansoc, amable, a lo sumo
capaz de defenderse si lo atacarn, sino que es licito
atribuir a su dotacién pulsional una buena cuota de
agresividad. En consecuencia, el préjimo, no es sélo
un auxiliar y objeto sexual, sino una tentacion para
satisfacer en 61 la agresion, disfrutar su fuerza de
trabajo sin resarcirlo, wusarloc sexualmente sin sun
consentimiento, desposeerlo de su patvimonio,

humillarlo, infligivle dolores, asesinarlo Y
martirizarlo. <<Homo homini Lupus>>(36)

4. Fundamento del planteamiento freudiano de la moral.

La agresividad pone en cuestién toda relaciédn con el

otro porque el otro es siempre una oportunidad de satisfacer

35 En el Malestar en la cultura, freud se reprochaba las
resistencias que le impedian aceptar tal tendencia a 1la
destruccioén:g "Recuerdo mi propia actitud defensiva cuando
por primera vez emergit en la bibliografia psicoanalitica la
idea de 1la pulsién de destruccién, y el largo tiempo que
hubo de pasar hasta que me volviera veceptivo para ella."y,
tinalmente sefala:"En efecto, a los niRitos no les gusta oir
que se les mencione la inclinacidn innata del sar humana al
<<mal>> a la agresidon vy, con ellas a la crueldad."S. Freud.
Obras Completas. T, XXI. Buenos Aires: Amorrortu,
1986.p.116.

36 8. Freud. Op. Cit. p. 108,
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en é1 la agresién que habita en el ser humano. Al formar
parte de la estructura pulsional del hombre, la agresividad
trastorna las bases de la convivencia que requiere para
tener lugar el respeto a la dignidad humana. Para Freud la
bondad de la naturaleza humana es una ilusidn. En este
sentido, nuestro autor es un pesimista que sostiene que el
mal en el hombre estd de manera primaria y sustancial siendo
por ello imposible desarraigarlo o suprimirlo siw suprimir a
su vez al hombre misma. Freud considera, junto con Hobbes,
que el mayor enemigo del hombre es el hombre mismo. Segun
Freud el desarrollo que &1 mismo hace de esta tesis es el
desenmascaramiento mas escandaloso, pues constituye un tete
A tPte con la realidad humana mas elemental, desde donde se
demuestra a la vida comunitaria como una necesidad y el
malestar en la cultura como un  destino, La vida
comunitaria, si se quiere preservar la vida, es el destino
del individuo, y so6lo Eros es quien le muestra al hombre el
camino hacia el otro a través de la identificacidn. Sin
embargo, si bien Eros es condicién necesaria para la
creacién de cultura, no parece ser condicién suficiente. Se
requiere de un mecanismo mas eficaz que ponga limites a 1las

fuerzas de la destruccién: La moral del superyd.



3

Il La autodestruccion como recurso de la . cultura contra la

agresividad.

1 La moral del superyod.

Freud, a partir de E1 yo y el ello (1923), propone una
concepcién de la psique dividida en tres partes: El yo, el
ello y el superyéd. Concibe al ello como Mun hervidero de
pulsiones, sin sentido del tiempo, absoluto caos. El1 ello
constituye entonces, la parte de la psigue donde conviven el
pasado y el presente, 1o arcaico y lo nueve del hombre, los
deseos mas Aantiguos. Representa ~segin el propio Freud~ la
instancia amoral donde impera la pulsion. Por el contrario,
el yo (o conciencia) es la parte que recibe el influjo del
mundo exterior a través de la percepcion, que constata la
existencia de obietos a traves de 1a observacidn repetida.
Parafraseando a freud, no basta haber encontrado alguna vez
un  objeto sino reencontrarlo después =-valga decir, en la
percepcidén. Por Gltimo, la interpretacién de la moral
freudiana encuentra su nicleo con la propuesta de la moral
del superyd.

Su origen se encuentra en la represidn o superacién del
complejo de Edipo. Esto es, en la superacidn del deseo
incestuoso, en la represion del deseo imperioso por parte
del ni%o o0 la nifa de tener un hijo con su padre o s5u madre.

¥ la hostilidad y sentimientos de rivalidad a que esto
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conlileva hacia el padre o la madre. Este deseo de posesiotn
dé) abjeto se traca, mediante un proceso de identificacién,
- en el ideal de construfr la persana a imagen del objeto de
deseo. For ella, "el superyd es ¢l heredero del complejo de
Edipo” vy la dnica via de su superacidn. El niRe acoge
dentro de si a los padres que como ideal del yo o superyd,
resumirdn todas las exigencias que se plantean al ser

humana.

“Asi como el nifoe estaba compelido a obedecer a sus
progenitores, de la misma manera el vyo se somete al
imperativo categérico de su superyd.(l )

La superacién del complejo de Edipe vy la instauracioéon

del superyé seRfala el surgimiento de la maral y del

imperativo categoérico, de las exigencias, de las

imperativos, de los madelosy marca en suma, el surgimiento
de "lo mas elevado en el alma humana en el sentido de

nuestra escala de valoracidn."(2)

"E1 ideal del yo satisface todas las exigencias que se
plantean a l1a esencia supevior en el hombre. (...) En
el posterior circuito del desarvollo, maestros vy
autoridades fueran retomando el poder del padre; sus
mandatos y prohibiciones han permanecido vigentes en el
ideal del yo y ahovra ejercen, como conciencia moraly la
censura moral. La tensidn entre las exigencias de la
conciencia moral y las operaciones del yo es sentida
como sentimiento de culpa.” (3)

Pero también serd en El yo y el elle donde Freud se pregunte

par 21 sentimiento de culpa intrinseco a la dimensién maral,

1 S. Freud. gbras_completas.T.XIX. Buenos Aires: Amorrortu,
1986. p. 49.

2 8. Freud.@p. cit, p.38.

3 Ibidem,.



por el dolor que subyace al existir una diferencia entre la
norma impuesta y el deseo, por la experiencia devaluatoria
del sujeta al sentirse muy por debajo de la altura gque 1le
exigen los idealesg se pregunta por el caracter severo,
condenatorio, crusl, en suma tirdnico de 1la moral, de la
regla interiorizada:
¢De  dénde extrae la fuerza para este imperio, el
caradcter compulsivo que se exterioriza como imperative
categdrico?(4) .
ta respuesta nos lleva a la fuente pulsiornal de 1la moraly
ésta extrae su poder de las fuerzas emanadas del ello: de
las pulsiones de muerte.
sComo es que el superyd se exterioriza esencialmente
coma sentimiento de culpa <(...) y asi despliega contra
el yo una dureza vy severidad extraovrdinarias? (...) Lo
que ahora gobievna en el superyd es camo un cultive

pure de la pulsion de muerte, gue a menudo logra
efectivamente empujar al yo & la muerte.(5)

Sin duda, esta respuesta mina la concepcidén autdnoma de la
moralsy puas el sentimiento de culpa inconsciente,
exteriorizacién de la moral sadica del superyd, se vuelve
fundamento de toda valovacion, de toda responsabilidad,
origen vy principio de todos 1los valores. Hacer de 1la

pulsidén de muerte base de la fuerza y eficacia de la moral

4 Ibid, p. 36.
S Ibid. p.5d.
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es considerar a la moral como una formacidén reactiva, donde
el deber se desprende de la culpa y no de una instancia
independiente y autdénoma como hasta ese momento se habia
considerado 1la funcién de 1la voluntad humana. En otro
sentido, Freud cuestiona la autonemia de la maral, porque la
moral eg continuacidéon de la dependencia infantil, de la
indef;nsién originaria, Pareciera entonces que el ser
humano estd necesitado de tutela, de proteccién, de cuidado,
pera no hay proteccidn sin crueldad, sin castigo y severidad
ahora internalizados. Tal es también la ambivalencia del

superyé.

2 E1 wmasoquismc moral.

MAs tarde, 2n el Problema econfmico del masoquismo (1924)
Freud propone un masoquismo erdgeno, un masoguismo femenino
Yy un masoquismo moraly tres figuras del masoquismo Qque se
ofrecen al observador analista.(&) Esto lo fundamenta sobre
la hipdtesis de la existencia de masoquismo originario en el

organismo vivo:

& El masoquismo se presenta de tres maneras come “una
condicidn a la que se sujeta la excitacidn sexual, como una
expresidén de la naturaleza femerina y como una norma de la
conducta en la vida. De acuerdo can ello, es posiple
distinguir un masoquismo erdgeno, une femenino y uno
moral.”"S. Freud. El _problema econdmico _del masoguismo.
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La pulsiétn de muerte actuante en el interior del
organismo -—el sadismo primordial—- es idéntica al
masoquismo. Después que su. parte principal fue
trasladada afuera, sobre los objetos, en el interior
permanece, como su residuc, el genuino masoquismo
eyrogeno, que por una parte ha devenido un componente de
la libido, pero por la otra sigue teniendo par objeto
al ser propio.(7)

Sobre 1la base anterior, Freud spstiene la idea de que la
moral obedece a un secreto afdn masoquista -del yo, .a una
necesidad de castigo que pide ser satisfecha, lo que . se
aviene perfectamente a las exigencias, a los ideales con los
que el superyd martiriza al yo.

El yo reacciona con sentimientos de culpa (...) ante la

percepcidn de que wo estd a la altura de los reclamos
que le dirige su ideal, su superyd.(38)

pues una vez gue la pareja parental ha sido introyectada, se

conservan "sit poder, su severidad, su inclinacidén a la
vigilancia vy al castigo"; mismas caracteristicas del
superyod: “"duro, cruel, despiadadado hacia el yo quien

7 8. Freud. Qp. Cit, p.170 Freud inmediatamente a este

fragmento anade "No nos asombrard cnterarnos de que el
sadismo proyectado, wvuelto hacia afuera, o pulsién de
destruccién, pucde bajo cievtas constelaciones ser

introyectado de nuevo, vuelto hacia dentro, regresando asi a
su situacidn antevior. En <tal casc da por resultade el
masoquisme secundario, que viene atadirse al originaric.”
Este planteamiento de la pulsién de muerte como masoguismo
originario, recuerda al planteamiento del narcisismo
primario vy marcisismo secundario elaborado por Freud en
Introduccidén al narcisismo (S. Freud., Qbras Completas, T.
XIV. Buenas Aires: Amaorrovtu, 1986.) Freud concike al yo
coemoe un almacen de libido (narcisismo primacio) del que
parte a los objetos vy puede ser de nuevo devuelto al yo.
{narcisimo secundario). Vemos asi, como en el problema
econdmico del masoquismo es un intento de ajustar cuentas y
establecer correspondencias entre las dos pulsiones: Eros Yy
muerte.

] . Freud. bras Completas. T.XVIII. Buenos Alres:
Amarrortu, 1986. p. L72.



tutela. (...)el imperativo categérico de Kant es la hérencia
directa del camplejo de E€dipo."(9) :
Freud no aclara nunca sus referencias al imperativo
categérico kantiano ni en qué sentido es utilizados; sin
embargo si podemos colegir (a partir de las premisas que
nuestro autor asienta para su interpretacién de la moral)d
que aan la universalidad y la necesidad con las que el
imperativo categérico se formula provendrian del masoquismo
del superyd, de su crueldad y dureza. Ademds, el apriorismo
de la ley moral es posible gracias a que la moral ha sido
previamente introyectada a partir de la identificacion del
nifio con la imagen de los padres. Esto explicaria segun
Freud, porqué debemos ser morales y como se introduce la
dimensidn moral en el hombre. De cualquier modo, seria
valiosa investigar las equivalencias y los distanciamientos
entre la propuesta interpretacidon freudiana de Kant vy la

misma propuesta kantiana.

3 Cultura y autodestruccién.

Para Freud, la cultura tiene por funcién, “la regulacion

de los vinculos reciprocos entre los hombres."(10) En este

9 8. Freud. Op. Cit. p.173.

10 S. Freud. Obras Completas. T. XXI. Buenos Airest
Amorrortu, 1986.p.88. En otro lugar del mismo texto seRala
como uno de los rasgos de la cultura “el modo en que se
reglan los vinculos reciprocoes entre los seres humanos...el
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éent{do, ei superyé lleva . a cabo la necesaria
interiorizacidn del otro en el individuo, la continuacién de
la empresa social por. la interiorizaciéon de 1la autaridad
péterna. S6lo asi es posible que alygn 1llamado cultura se
sostenga. Por lo anterior, la moral del superyd representa
el vinculo entre los individuos y la culturaj y con ello
Freud propone ura moral al servicio de la cultura. Sin
embargo, en este punte encortramos wuna contradiccidn la
moral se fundamenta en la pulsién de muerte gque en el
Malestar #n la cultura es concebida entonces como la pulsién
anticultural ¥ opositora a la cultura. 4Cémo es posible que
la moral emerja de la anticultura? ccémo es posible gue la
moral se fundamente en la agresividad, en aquella parte de
.la pulsidn de muerte que es origen del mal en el hombre?

En el Malestar en la cultura Freud hace mds nitidas las
relaciones entre el sadismo del superyd y la agresividad,
relaciones que en el Problema econdmico del masoquismo

quedaron apenas esbozadas:

elemento cultural estd dado con el primer intente de regular
estos vinculos sociales, de faltar ese intento, tales
vinculos quedarian sometidos a la arbitrariedad del
individuo.” S. Freud. Qp. Cit. p.93.



La reversién del sadismo hacia la persona propia ocurre
regularmente a raiz de 1la sofocacidén cultural de las
pulsiones en virtud de la cual la persona se abstiene
de aplicar ean su vida buena parte de sus componentes
pulsionales destructivos.(...) Empero, los fendmenos de
la conciencia moral dejan colegir que la destruccidn
que retorna desde el mundo exterior puede ser acogida
por el superyé, y aumentar su sadismo hacia el yo, aun
sin mediar aquella mudanza.(11)
Freud, en el Malestar en la cultura, da cuenta de la
principal tarea de la cultura: inhibir la agresividad de los
individuos. Sin embargo, tal tarea cultural no seria
posible si Al interior del sujeto no existiera algun
dispositivo que llevard & cabo esa finalidad. El superyd es
el lugar del sujeto donde se inscriben las principales
objetivos de la cultura, a&a traveés de wuna doble tarea: la
superacidén del complejo de Edipo gue instaura la dimensidn
moral en el hombre y la inhibicidn de la agresividad de los
individuos., Ambas tareas correspenderian a las
prohibiciones que estructuran toda cultura: 1la prohikicién
del incesto y del parricidio (es deciwr, la inhibicidén de los

impulsos hostiles hacia el padre). (12) El superyd en

esencia es una formacidn reactiva en tante que recibe su

11 S. Freud. Qbras Completas. T.XVIII. Buenos Aires:
Amorrortu, 19¥36. p. 173,

12 Dice Freud en €1 porvenir de una ilusidn: “Y las
primeras, pero las mds prafundas, limitaciones morales la
prohibicién de matar y la del incesto vacen del suelo del
totemismo." S. Freud. Obras Completas, T. XXI. Bueros Aires:
Amoryortu, 1936. p. I
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aliﬁento exclusivamente de - la.. energia agfe;iva “aerientada
hacia el mundo exterior pero que por impediméntus externos
brecrocede al yo. En este sentido, él superyd toma su fuerza
de la agresividad proveniente del elle, porque es una
instancia destinada a estar en contra del sujeto:

oDe qué medios se vale la cultura para inhibir, pars
valver inofensiva, acaso para erradicar la agresidn
contrariante?... Qué le pasa (al individuo) para que se
vuelva inocuc su gusto por la agresién? (...). La
agresion es introyectada, interiorizada, pero realidad
reenviada a su punto de partiday vale decir: vuelta
hacia 1 propio yo. Ahi es recogida por una parte del
Yoy que se contrapone al resto como superyd y entonces,
comg <& conciencia morall>>, estd pronta a ejercer
contra el yo 1la misma severidad agresiva gue el yo de
bueria gana habria satisfecho en otvos individuos,
ajenos a €l.(13)

Prueba de ello es que cada agresidén y transgresidn wvo
cumplida aumenta la severidad del superyd (id), y mds ain
segun Freud el superyd se genera tras la primera renuncia de

lo pulsional:

Cada renuncia de lo pulsional deviene ahora una fuente

dinamica de la conciencia moral; cada nueva renuncia
aumenta su severidad e intolerancia...lLa conciencia
maral es l1a consecuencia de la renuncia de lo

pulsional; de otro modo: La renuncia de 1lo pulsional
(impuesta a nosotros desde afuera) crea la conciencia
moral, gue después reclama mds y mas renuncias.(1S)

13 S. Freud. Qbras Completas, T. XXI. Buenos Aires:
Amorrortu, 1986. p. 119,

14 Para Lacan, si cada renuncia de lo pulsional refuerza la
severidad del superyd, es porque el imperativo del superyé
es: Goza! (Jacgques —Alaim Miller.Recorrido_de Lacan. Buenos
Aires: Ediciones Manantial, 1986. p.1d0) El superyd para el
clan de los lacanianos esta del lado del goze. No es
opuesto a é&l.

1% S. Freud., QObras Completas. T. XXI. Buernos Aires:
Amorrortu, 1986.p 12d.




32

Mas radical aan, Freud sostendrd que el.supér&éTserﬁoseiens,

y &€ soporta desde la sofocacidn devcadé ag;esioﬁi

Cada fragmento de agresién de. cuya satisfaccién nos

abstenemos es asumido por el superyd y acrecienta su

agresion (contra el yo)(16)
En consecuencia, Freud vidé tal contradiccidn inherente en la
moral, que se manifiesta justamente en la insatisfaccioén e
intelicidad humana. Pues cuanto mas moral es el homhkre mas
daRado e infeliz es. Podemos afirmar gue todo el desarrollo
del Malestar en la cultura, desde el inicio, tiene como
finalidad aclarar el problema de la infelicidad humana. La
antropologia filosdfica freudiana ha tratado de dar razén
del hombre dalado, insatisfecho; infeliz, sin pasibilidades
de reconciliarse con el mundo vinculando este hecho con la
dimensidn moral propuesta como la aportacién mds relevante
de la cultura. Freud propone como causa indiscutible de la
infelicidad y de malestar la autodestruccién; vy cowncibe el
fendmeno moral aunado necesariamente a ta culpabilidad.

Y es gue, la pulsién de muerte obligada a retroceder,
es la pulsién de muerte que estd totalmente al servicio de
la cultura. Es este el problema mas grande para el
individuo, recinto de este malestar. Ge trata del malestar
en la cultura del individuo y es a este malestar en la

cultura al que Freud hace referencia:i

16 S. Freud., Op. Cit, p.125



Sentimiento de culpa como el problema mas importante
del desarrollec cultural, y mostrar gue el precio del
progreso cultural debe pagarse con el déficit de dicha
provocado por la elevarién del sentimiento de
culpa.{17)
Y, sefala Ffreud, esto no puede traewv por consecuencia mas
que "un incremento de la autodestruccién, por lo demas
siempre presente.”(18)

Lacan, tedrico francés que tia  introducido en la
psiquiatria y en la interpretacidn de Freud 1la revolugién
estructuralista, describe -—en sus estudios sohre 1la
agresividad- al hombre como resultado de esta exigencia de
autodestruccién, y esta WGltima, como via aceptada para
acceder- a la vida comunitaria. Incluso, observa ‘coma el
hombre de la modernidad se ha construido por la tirania del
trakajo o por la tirvania del amoj ambas hacen caer al sujeto
bajo 1a consideracidén de ser de nonada. Lacan describe al
hombre de una manera patética: como un sujeto desgarrade que
"a cada instante constituye su mundo por medio de su
suicidio” y agrega:

€s a esta victima conmovedora, evadida por demds

irresponsable en ruptura con la sentencia que condena

al hombre moderno a la mis formidale galera, a la que
recogemos cuando viene a nosotros, €8s a ese ser de
nonada a quiewn nuestra tarea cotidiana consiste en
abrir de nuevo la via de su sentido en una fraternidad

discreta por cuyo rasero somos siempre demasiado
desiguales. (19)

17 Ibid. p.130.
18 Ibid. p.115.
L9 Jacques Lacan. Escwitos 1. México: Siglo XXI, 198d.p.ll6.




Se trata da‘ una moral gue s6lo beneficia a un mundo que se
construye dia a dia a costa de la muerte del individuo, de
una moral al servicio de los bienes y de los otros, (esto en
el sentido mas impersonal del término). Pero acaso ¢cno es
ésta la moral del Evos, del eros creador de cultura; en
tanto que busca cohesionar, aglomerar, ligar entre si a un
mayor namero de personas en grandes unidades como declara
Freud en el Malestar en la cultura? Y mientras esta tarea
se cumple, a la inversa, el individuo se autodestruye
cotidiana vy sistematicamente. Esto esy, puesto que el
desarrollo de la cultura‘—que se fundamenta basicamente en
el Eros— tiene como coste la infelicidad del sujetn se crea
una paradoja en Eros que es irresoluble. Esta paradeoja
estriba en el hecho de que al realizarse su designio de
aliar individuos al precioc de la autodestruccion del sujeto
se opone fuertemente con su dimensién mds originarias el
narcistsmo. El Eros entonces ha sacrificado también el amor
por si mismo. Ha sacrificado el narcisismo por la empresa
cultural. Por ello, todo el amor se ha puesto al servicio
de la cultura y es este amor gquien también contribuye al
logro de 1la autodestruccidn y debilitamiento del sujeto. De
ahi que P. Ricoeur diga:

Mortificando al individuo, la cultura hace que la
muerte se ponga al servicioc del amor.(20)

20 Paul Riceeur. Fyreud: Una interpretacidn de 1a cultuca,
México: Sigle XXI, 1936.p.266.
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En este sentido, nosotros desconocemos los 1rendimientos de
la pulsién de muerte porque rno la conocemos mds que en el
contexto de la moral sddica del superyé y el masoquismo
moral. Lo que resalta en la interpretacidn freudiana de la
movral como detencidén de la agresividad por la culpa, es que
ella parece anular cualquier posible interpretacion positiva

de la agresividad.
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11T CUESfIONAMIENTO D A FERTILIDAD: DEL" CONCEPTO DE PULSION
DE MUERTE FARA LA/ REFLEXION:ETICA

1 Critica a’ la'interpret

Freud, = 000 f

El: error en el tratamiento: wo se quiere
combatir la debilidad con un sistema
fortificante, sino con una especie de
justificacidén, moralizacién, es decir,
interpretacidén. NIETZSCHE,

La voluntad de poderio.

Comenzaré por presentar criticamente la interpretacién
freudiana de la moral cuya caracteristica mas importante es
considerar que la wmoral requiere -para ser efectiva- de la
violencia del hombre cantra si mismo. Y, dado que esta
interpretacion pretende dar cuenta de los fundamentos de la

moral en generalj la culpa vy el sometimiento se vuelven

intrinsecos a la vida moral. fFreud simplemente enuncia,
muestra, da cuenta, mas  no constituye una critica
sistematica a tal morvral. FPoyr el cowntrario, an esa

interpretacién de 1la moral se resguarda, una concepcioén de
los fenoémenos morales gue no traspasa el ambito de la moral
dada, porque simplemente la moral es vista desde los odos de
asa misma moral, no cown 1a mirada desde lo alto que
caracteriza a 1la ética. Poyr 1lo anterior, Freud acaba por
afianzar aun mds la idea que cansidera mnecesario gque el

individue, para constituirse como ser de cultura, detenga su

én . de la..moral elaborada por -



égresividad interiorizandola: la'moral'de la'aut;&estru:cion
es el pilar de la :ultura.(l)

' 8in duda, esta interpretaciéﬁ de la murél, como vimos en
la  segunda parte, se basa en la concepcién negativa que
Freud nos ofrece del individun. Este entrafa pulsiones que
pueden perturbar las relaciones sociales. Asi, er E1
porvenir de una ilusidn, hay un conservadurismo excesivo que
lleva incluso & mencionar la necesidad de vigilar a los
individuos, de protegerse de ellos, ya que para Freud el

individuo es un ser anticultural, antisocial que no tiene a

1 Cabe aqui hablar de Nietzsche quien se akocé a hablar de
los mismos temas que Freud 1legando a distintas
conclusiones. Sin emhargo, en la obra de Nietzsche
encontramos mas Lkien una denuncia a la moral del
resentimiento, a la interiorizacidn de los instintos, a la
mala conciencia . En Nietzsche todas estas connotaciones no
son propias de la ética, sino de una moral particular que
tuve su origen en el devenir de la cultura occidental: la
moral Judeo cristiana. De ahi{ su genealogia, de ahi su
negativa a concebir a la moral cristiana come absoluta, y al
altruismo, la autonegacion y el autosacrificio comao
intrinsecos a la moral:t "Necesitamos una critica de los
valores morales, hay que poner en entredicho el valor mismoc
de @sos valores- y para esto se necesita tener conocimiento
de las condiciones y circunstancias en las que aquéllos
surgieron, en las que se desarrollaron y modificaron(...) Se
tomaba el valor de esos <<{valores>> como algo dado, real y
efectivo, situado mds alla de toda duda."”. Tras esta
critica a la moral cristiana Nietzsche propone una éticars la
ética de la voluntad de poder. Esta ética se fundamenta en
la afirmacion de gque todo ente busca acrecentar su poder y
afirmarse en toda parte y desde cualquier punto de fuerza.
Par 1lo tanto, si todo ente busca la afirmacién de los
instintos fuertes. No es caracteristica constitutiva ni de
los hombres ni de la moral la autodestruccidon. La ética de
la wvoluntad de poder ~-contraria a la moral de la
autaodestruccidn ~ es la ética de la aventura y del deseo de
ser mas. Esta ética es la alternativa contra el
debilitamiento humanio, contra la mediocridad y el
empequefecimiente constitutivos de 1la moral cristiana. F.
Nietzsche, La_genealogia de 1a moral. Madrid: Alianza
editorial, 1981, p.5~-6
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la cultura.como - genuino interés p#opio. A tal punto, estc
es -asi, que las desgracias sociales no provienen ‘de
regimenes politicos vy sociales inconvenientes sino de los
individuoss
Todo individuo es virtualmente un  enemigo 'de 1la
cultura, que empero estd destinada a ser un interés
humano universal. (eve) La cultura debe ser protegida
contra los individuos y sus normas, instituciones vy
mandamientos cumplen esa tarea (...) preservar de lasg
mociones hostiles a los hombres.(2)
Los impulsos egoistas, hostiles y anticulturales constituyen
una amenaza de disolucidén de los vinculos sociales, de las
obras alcanzadas por la cultura, vale decir por Eros. En
este sentido si bien Freud se ingquieta sinceramente por la
infelicidad del hombre en el sero de la cultura, no ofrece
@scapatoria a este malestar., Lo que en Freud queda
descalificado es la idea de un sujeto fuerte, pues, en el
Malestar en la cultura no hay otra moral mas que la moral de
la debilidad y del temor, y con ello la construccién del
individuo debilitado. En el Malestar en la cultura la ética
del superyd no conlleva fuerza, vigor:
La cultura vyugula el peligroso gusto agresivo del
individuo debilitandelo y desarmdndolo, vy vigildndolo
mediante una instancia situada en su interior,

(supery6) como si fuera una guarnicidén militar en la
ciudad congquistada.(3)

2 S. Freud. Obras Completas. T.XXI. Buewos Aires: Amorrortu,
1986. p.6.
3 S. Freud. Qbras Completas, T.XXI. Buenos Aires: Amorrortu,
1986.p.120.



La funcién de la moral del superyé en el contexto de la
cultura es debilitar al hombre hasta wvolverlo pusilénime,
inofensivo, casi inexistente. Para nuestro autor el
individuo es un enemigo de la cultura (4), y es necesario
debilitarla y desarmarlo. Esto se logra cuando la pulsidén
de muerte, que es punto de fuerza del individuo es vuelta
contra su  portador, contra la vida, para generar un
individuo agotado, inofensivo, cansado.(5)

En Freud, hay un juicio negativo de la agresividad, como
8i toda agresividad fuera una destruccidén real y efectiva.
El concepto de agresividad que Freud acuiia carece de grados
y matices, es destruccidn estéril siempre y necesariamente.
Con elloc convierte a la agresividad ~de manera inequivoca-
et antipoda de cualquier propuesta ética. Su procedimiento
tedrico basado en una antropologia filoséfica para 1luego
ofrecer una interpretacidn de 1la moral bhace imposible
cualquier reconciliacién entre la ética y la agresividad,
porque precisamente su moral se valida en su concepcidn
negativa del hombre. Falta a su obra una evaluacion del

lugar de la pulsion de muerte en la vida humana; es la razdén

4 8. Freud. Obras Completas. T.XXI. Buenos Aires: Amorrortu,
1986.p .6.

S Nietzsche en este sentido ya habia hablado del tipo de la
decadenciai"Todo 1lo que se hace sumido en la debilidad
fracasa. Una especie de auto-destrucecion, el instinto de
autodestruccién es comprometido. E1 débil se dalda a si
mismo. Este es el tipo de 1la decadencia.”F Nietzsche. La
voluntad de poderio. Madrid: EDAF, 1986&. p. S2.La debilidad
proviene de la renuncia "a la venganza, a la resistencia, a
la enemistad, a la cdlera." Es la renuncia a wnegar par un
""Todo estd bien”s -dice Nietzsche-nos cuesta trabajo negar-
Sufrimos cuando somos 1o bastante poco inteligentes como
para tomar partido contra algo.”"F. Nietzsche. Qp. Cit. p.53
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por la cual Freud ndrpqdoV
Malestar en ‘la ‘cultira, otra moral

luporyo.(é)~

2. ¢0Otros signiticados de pulsidn de muerte?

Por otra parte, es verdad que la interpretacién freﬁdiana de
la cultura ofrece elementos importantisimos e Indispensables
para una camprensién mis dindmica de la éticay tales camo su
concepcion  de la pulsién de muerte tamo origen del
descontento, de la inconformidad y la opasicidn,

La pulsidén de muerte como agresividad es un factor
perturbador, ¥y por lo tantoc el principal ovbstaculo de la
cultura} vemos ertonces que en Freud la pulsioén de muerte es

una pulsifén que nos proteje de los conformismos, de todos

] Esto es, Freud comienza a vislumbrar que al hombre le
queda como medio de superacién de la moral del superyé el
camino de la racionalidad, que el hombre sélo podia limitar
las demandas incumplibles del superyd limitdndolo, rebajando
sus pretensiones, haciendo ver sy imposibilidad de
realizarse paoniéndolas a prueba con la realidad. Como dice
J. Gonzdlez "se trata de una moral emiventemente realista y
"sin pecado"." Es una moral regida por la conciencia vy el
principio de realidad que también trae por consecuencia no
sdlo la caida de las falsas exigencias —por irrealizahles-—
del supevryd, sino la caida de las ilusiones y de los idolos.
Como dice P, Ricoeur, es la dura disciplina de la realidad.
Freud asi, viene a reafirmar que la libertad humana se juega
en una apuesta de 1la razén en contra del sufrimiento que
imponen los limites inteviores vy exteriores. El salto de la
moral del superyé a la moral del yo se observa con nitidez
en las Nuevas conferencias de introduccidn al psicoandlisis.
Cfr. Juliana Gonzdlez. E1 malestar en 1la moral. “Ethos
Thdnatos. Ethos y Eros."” Méxicor Joagquin Mortiz, 198&. Paul
Ricoeur. Freud: Una interpretacion de la cultura. "Principio
del placer y principio de realidad. México: Siglo XXI, 198G,



los falsos acuerdos que pierde el tiempo en establecer Eros.
Freud propone una pulsidn que pueda decir No, cuando estamos
a punto de ser llevados a la tibieza de la comodidad, del
bienestar y de la complacencia por no decir de 1la
condescendencia que es el aobjetive de Eros:
ta afirmacién ~como sustitutiva de la union —pertenece
al Eraos, y la negacién- sucesora de la expulsién—,; a la

pulsidn de destruccion.(7)

Se descubre que la pulsién de muerte es fuerza, es
valentiag pero también es la posibilidad de afirmarse en un
mundo que en modo alguno estd hecho a nuestra medida. £1 si
inapinade es nocivo para toda ética gque propone valoracidn
y tensién constante. Para decir si hay que decir no, y
viceversay de lo contrario, estaremos destinados a una ética
de la mediania y de la mediocridad.

Por ello, la pulsién de muerte es la "pulsién
anticultural", antirrealistay es la que hace que el hombre
no sea de una sola pieza con el mundoy con su sociedad y caon
su cultura; en efecto, la pulsién de muerte es productora de
una tensién entre el individuo y el orden del mundo de la
cual la vida ética, entendida como la vida que cuestiona lo
dado, recibe constantemente su alimento. Eato significa
gque, ceon la propuesta de la pulsion de ﬁuerte Freud
reconoce, aunada a la sexualidad y en el interior del

.individuo, upa fuerza viva y pulsional de descontenta. Su

7 8. Freud. Qbras Completas. T. XIX. Buenos Aires:
Amorvartu, 1986. p. 256.
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interpretacién de la pulsidtn de muerte deja entrever el
descontento come una necesidad humana—-individual, como
posibilidad necesaria de toda ruptura del orden. La pulsioén
de muerte aparece en la obra de Freud como una negativa a la
inmovilidad, como un llamado & la accién, y sus efectos no
dejan de ser inquietantes. De la pulsién de muerte emerge
la accién que nace para negar lo dado, para transformar la
dureza de la realidad.

Cabe ver en la pulsioén de muerte como el germen de la
incenformidad humana. En efecto, ¢qué pasa si desterramos
la agresividad de la vida ética? Entendemos por ética —-como
lo sefala J. Gonzdlez— la disciplina teédrica que versa sobre
los fenémenos morales. Pera también la palabra ética hace
referencia a 1a moral interior, a la moral que no es dada,
sino creada vy autoimpuesta por el sujeto a partir del
didlogo con los hechos movales, c¢on las costumbres, Yy con
los otros. La ética, en el sentide de movral interior, va
mas alld de la novrma que conserva y mantiene lo dade. Es en
ella donde se funda la conviccion de que al desterrar toda
clase de descontento humano, se destierra el humus de la
ética para reducir al hombre & un simple ejecutor de normas.
La ética comienza cuando se cuestionan las normas, cuando al
acatarlas no encontramos el reino de 1la telicidad y el
consensoc que prometian. El mundo de la valoracién no puede
ni debe ser reiterativo de o6rdenesy, ni de normas: las
cuestiona. Es en esencia una actividad que busca la

naturaleza de los actos humanos en 1o que estos tienen de
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creador y transformador, -y este no puede ocurrir si
concebimos a los sujetos como pasivos, resignados vy
cobardes. E1 héroe ético es precisamente guien trastoca la
dureza de lo realj; qu{en concibe que el mundo humano no es
dado sino que es formado, pero que nada es formado en &1 si
no es en primera instancia conformado por la valoracion y la
consecuente apuesta por esos valores a través de la accidn
humana. E£E1 héroe es creador de un mundo humano, de su mundeo
humano a través de lo que considera que vale la pena afirmar
activamente, La valenti{a la encuentra por lo que &l cree
que merece la pena. El héroe no reproduce 6rdenes: los crea.
Y al crearlos se crea a si mismo, da forma a su libertad. E1}
héroe es entonces aquel gue transmuta lo necesario y se abre
a lo posible, o como dice Fernando Savater:
El héroe es el hombre que quierej perao este querer se
expresa en la afirmacion de un ideal ético propio, de
una sublevacioén contra lo genérico que propone nuevas
normas a su medida y, también, es padecido como
separacidn culpable.(3)

Pero, :qué ocurre cuando detenemos nuestra capacidad de
disentimiento? sPodemos bhablar entonces de la detencidn de
la agresién por la culpa? ide un proceso de pérdida de la
realidad del objeto de nuestro descantento? Perdemos lo que
nos molesta, enoja, defrauda, y actuamos enojados, molestos
con nosotros mismos dejande a la realidad incdlume. Nos
canvertimos en sujetos indiferentes y pasivos. Pero, éste

es el hombre moral en el Malestar en 1la cultura: un

8 F. Savater., La tarea del hérae. Madridi Taurus, 1986.p.50.
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individuo ‘débil -para cambiar el mundao, para decir no a la
injusticia, para negér. De la interpretacion de la moral en
Freud se. puede extraer una consecuencia) la propuesta de una
moral que nwo tiene la principal de sus caracteristicas: la
valentia. tLa moral de la cultura -como habiamos visto- es
la moral de la debilidad, porgque el individup cuanto mds
movral es, es también mas débil y enfermo.
Es asombroso que el ser humanc, mientras mds limita su
agresidén hacia afuera, tanto mas severo -y par ende mas
agresivo- se torna en su ideal del vyo.{(...) mientras
mas un ser humane sujete su agresidn, tanto mas
aumentard la inclinacién de su ideal a agredir a su
yo.(9)
Hemos visto que en Freud la esencia del individualismo

(10) es el descontento, la eupresion auténoma de lo que la

? 8. fFreud, Cbras Completas. T. XIX. Buenos Aives:
Amovrortu, 1986. p.355,

10 fFreud, en el Psicologia de las masas vy andlisis del vyao,
se percataba de que la hostilidad preside a la
diferenciacidn, vy que el Eros a través del proceso
denominade identificacién coadyuga a la formaciéon de la masa
en donde "los individuos se sienten homogénepsi toleran la
especificidad del otro, se consideran come su igual vy na
sienten repulsidn alguna hacia él1.," (S. Freud. Obras
completas. T. XVIII. Buenos Aires: Amorrortu, 1936. p.107—
108) Esto significa que el individuo de 1la masa tolera al
otro en la medida en que se lo iguala, en 1la medida en que
el yo es el rvasero con el gue se mide al otro; pero mno
tolera la diferencia. Por elle, la pulsidn de muerte vuelve
al individuo sensible a las ‘“particularidades de 1la
diferenciacion.”"( S. Freud. Qp, Cit. p.97) Es extralo que
Freud no haya prafundizade mas en el concepto de pulsidn de

muerte como principio de individuacidwn. para Norman (.
Brown si Eros busca la unién, Tanatos busca el logro de la
individualidad Yy la diferencia, kusca concretar la
individualidad. "“E1 teorema freudiano de que Eros (...)

tiende a conservar Yy a enriquecer la vida, huscando la
unificacién, contieve impli{citamente el teorema de gue la
finalidad del instinte de wmuerte es la separacidén. Si la
muerte da individualidad a la vida y si el hombre es el
organismo que reprime la mucerte, entonces el hombre es el



realidad es y de lo que 1le falta. ¥ es precisamente contra
el individuo que lucha 1la cultura a través del domeRNamiento
de la’ pulsioén de muerte. Por eso, parafraseando a freud,
para domedar a la pulsidn de muerte es necesario domefar el
individuo . Eato significa volveir inocuo su descontento e
inconformidad. La autodestruccidn es en suma el recurso
contra toda posibilidad de negacién, contra toda rebeldia.
En las Nuevas conferencias de introduccidn al psicondlisis,
Freud seRala:
La institucion del superyé, que atrae bhacia si las
peligrosas mociones agresivas, establece (...) una
guarnicidén wmilitar en 1los lugares inclinados a 1la
revuelta. (...) €s necesario confesar que el yo no se
siente bien cuando asi se 1o sacrifica a las
necesidades de la sociedad, cuando tiene que someterse

a las tendencias destructivas de la agresién que de
buena gana habria dirigido contra otros.(11)

El individuo de la cultura, tal y como Freud lo entiende, ya
rno se opone:t ha silenciado su descomntento, hasta 1llegar a
parecerse a las cosas inertes, ya no es un individuo del que
emanen valores fuertes y afirmativos. Y es que de ésta
interpretacidén, no hay manera de =2xtraer valores que
coadyuven a la expansidén y afirmacidn de la persora lo cual
considero debe ser una de las finalidades de la ética
tedrica. Esta no puede dejar para mas tarde el ofrecimiento

de un puesto justo y digno a la individualidad, porque sabe

organisme que reprime su  propia individualidad."(N. 0O.
Brown. Eros vy Tanatos. México: Joaguin Mortiz, 1987.p. 128)

11 8. Freud., Obras completas. T.XXII. Buenos Aires:
Amorrortu. p.103,



que \la pretension  ética estd ew-la esencia de lo humane
constituyéndose en su destinoj y por 1o mismo también sabe
que del punto de vista ético depende todo el ser y no ser de
las personas en tanto personas., A la. ética le corresponde
por lo tanto aclarar, expresar y explicitar las soluciones a
las demandas individuales. Esto significa que la ética o
filaosofia moral debe tener entre otros puntos de partida las
necesidades insatisfechas de los individuos gque como tales
limitan la realizacién de una existerncia individual e
intersubjetiva mas plena.

Por otre lado, Freud ha desechado toda <clase de
negacién sea razonada o no, sea discriminada o no, al
colocar toda conducta practica de parte de la sociedad, y en
covwsecuencia limitando todo concepto de autenticidad vy
autonomia. E1 hombre que emana de esta critica a la cultura
no 8s un héroe sino un cobarde. El mismo Freud, en una nota
a pie de pdgina uvtiliza un Fragmento del mondlogo de Hamlet:
“As{, la conciencia moral nos vuelve a todos cobardes."(12)

No he podido coincidir con 1a interpretacién freudiana
respecto a la pulsidn de muerte -que parece agotarse en la
esterilidad de 1la destruccidon- ni con la propuesta de una
moral al sevvicio de los otros. Con ello se pierde 1la
oposzicion, la discrepancia, la rebeldia, la negacién activa
y creadora como genuinas tormas de destruccidn que llevan a

proporer nuevas formas de relacaones, de existencia, de

12 8. Ffreud. Obras completas. T.XXI. Buenos Airest
Amorrortu: ,19846. p.120.
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valores y mas adn, a una eclosién de la identidad que
conduce al sujeto a ser otro del que evra. Es decir, la
interpretacidn freudiana de la moral deja literalmente sin
lugar a8 un gran nimerc de fendmenos morales que suceden y
existen y gque llevan el signo de la "desobediencia“ vy son
sin embargo, mas cercanos a 1los conceptos de libertad,
responsabilidad, y autonomia. Triada que es indispensable
tener presente al tratar con otras concepciones de la moral
vy la ética para ver en qué medida se acercan o se alejan,
defienden o impugnan la posibilidad permanente del hombre de
hacerse y de no hacerse, propio de su condicién ética.

La ética parece implicar una tension constante entre el
pasado y el futuro, la identidad y el egoismo, entre lo gque
es y debe ser, entre lo que se es y se quiere ser. La ética
socrdtica precisamente consistia en hacer aparecer las
tensiones ahi donde el sujeto se sentia suficientemente
afianzado y asegurado por el mundo de los otros. Sécrates
con  su método mayedtico aguijoneaba al sujeto para
convancerlo de gque no era tan virtuoso cemo creia. De que
no era lo que pensaba que era, poniendo su identidad
totalmente en duda. Asimismo Victoria Camps, considera gue
la moral individual ha de estar en constante reelaboraciodn
para gue podamos encontrar ewn ella el significado y el
sentido de nuestra vida en comin. Es decir, el ethos del
hombvra, en el sentido de morada, ha de - ser lo
suficientemente maleable como para dar lugar a una

comprensién mas amplia de si{ mismo y de los otros
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Uno no se hace a si mismo sin upa idea de qué tipo de
persona se aspira a ser. Pues bilen, ese arquetipo de
persona es, inevitablemente, una bdsqueda, una lucha
por no dejarse absorber, y un descubrimiento colectivo
y dialégico.(13)
Pero para poder entender esto, €s necesario darle su justo
lugar a la insatisfaccién vy al descontento como actitudes
que si bien hacen transitar la vida por el caos y el
desorden pueden praometer un orden. Esto significa que la
oposicién, vy el descontento que ¢sta genera, €5 Ui
movimiento encaminado a la produccidén de nuevos 6Ordenes y
para ello es necesario no satanizarla, no verla como un mal
que es comun a los ojos de la costumbre y de la vida
cotidiana. Lo que provoca el miedo al descontento es el
hecho de que no se lo viva como un vehiculo de creacion de
formas sociales y de sentidos nuevos, provocando mas biern,
con el afdn de evitar sus consecuencias, un estado mecdanico,
una situacidn donde el hombre se encamina a sostener el
mundo exterior, pero sin el menor sustento interior. La
ética, en el sentido de moral interior, debe aprender a
vivipr a fondo la confusidn, y el desamparo que provoca la
insatisfaccion, no a partir de lo que sucede, sino a partir
de la certeza de que algoe se gesta desde el caos. No
debemos partir del miedo, sino de la esperanza. Esto es, es
necesaria la confrontacién, el didlogo, la aventura del

*disenso" que refleje —también al exterior- 1la vida humana

13 V. Camps. Virtudes puablicas. Madrid: Espasa Calpe,
1990.p.182,
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mas viva, mds en creacion y no en degradacién constantej es
decir, que refleje nuevas posibilidades de convivencia

interhumana.

3. Otra lectura de la pulsién de muerte: Lacan y la ética
del deseo. .

Lacan, psicoanalista que propone que el inconsciente
estd estructurado como un lenguaje, y que el lenguaje es la
ley de toda la cultura, se preocupéd por reelaborar 1o que
Freud concibié como pulsiden de muerte. Para Lacan, es
necesario repensar a la pulsién de muerte pero no a partir
de una energética, wno a partir de las fuerzas, no a partir
de una comprensidon cuantitativa de 1la misma que la
identifique con la tendencia al descenso de la excitacion
como Freud lo hizo en MAs alla del principio del placer. Es
en esta abra en donde radica el punto débil de la
formulacién freudiana, ya que al proponer la raturaleza como
algo soportado en el sujeto de la pulsién, sustituye a "la
naturaleza por un sujeto".

La pulsidn de muerte no es una tendencia a la extincién
d;_la excitacion, una tendencia a la nada, una tendencia al
regreso a un estado anterior, al estado inorgdnico, al
estado de repase de la piedray sino wuna voluntad de

destruccién, una "voluntad de camenzar de cerao" (14)

i¢d J. Lacan. La ética del psicoandlisis. Seminario 7. Buenos
Aires: Paidés, 1988. p. 256.
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Comenzar de nuevo Yy daesde la nadat ese es ¢l sentido de la
pulsion de muerte. Lta pulsidn de muerte —dice Lacan- es
valuntad de destruccidén ya que, “en la medida en que pone en
cuestién todo la que existe, (...) es igualmente voluntad de
creacién a partir de nada, voluntad de recomienzo.“(15) En
Lacan, la pulsién de muerte al cuestionar todo, al imponer
radicalmente la duda, es ruptura del orden para partir de un
nuevo comienzo. Y desde esta duda el hombre crea: toda
creacidén es creacidén a partir de la nada. Esta nada Lacan
la 1lamé__ Das Ding, La Cosa. La Cosa plantea al sujeto en
tanto que no sabe, seffala el punto mismo de su ignorancia.
€s lo que estd mds alld de la estructura de la experiencia
acumulada, 1lo que se remonta mds alld de la cadena del
significante «n el que segin Lacan el hombre se encuentra
capturado. La cadena del significante que hace que desde el
camienzo el hombre esté preso, cautivo dentro de la
historia, dentro de 1o memorizado como discurso que dirige y
antecede al sujeto estando ahi de manera inconsciente --hace
también que el sujeto sea sélo su soporte. Contrario a la
cadena del significante estd La Cosas "el fuera de
significado". (16) Pues bien, la pulsidn de muerte remite a
ese punto vacio constantemente, "indica ese punto la Cosa,
lo infranqueable” y por lo mismo gbllqa a contornearla, a
cercarla para concebirla. La pulsidén de muerte permite

pensar el sentido de la experiencia analitica, pues si no

15 J. Lacan. Qp. Cit. p. 257.
16 Ibid. p.70
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fusra por ella ,cémo podriamos saliv del circulo de 1la
repeticion de 1la propia historia? gCémo podriamos crear un
nuevo comienzo? JComo recomenzar una nueva tentativa? "Tan
s6lo la perspectiva de un comienzc absoluto marca el origen
de la cadena significante como orden distinto (La Cosa), que
aisla en su dimensién propia lo memorable vy lo memorizado,
ne implicando perpetuamente el ser en el ente.” (17)

Desde la perspectiva ética, la muerte en Lacan significa
ruptura del orden que para &l implica justamente el punto
donde se instaura el campo de la ética. Para este innovador
del psicoandlisis, 56lo0 hay ética ahi donde el sujeto se
lanza a lo incondicionado, a una suerte de eleccidén absoluta
que lo distancia de 1o dado, (18) de aquella moral al
servicio de los bienes y de log otros, que lo distancia de
una moral de la comndidad encaminada al servicio de la casa,
de la familia, de las riquezas, de la ciudad, de 1la
profesidn. “Mads alla del servicio de los bienes e incluse
del propio éxito de sus servicios, entra en la zona donde
busca su deseo"(19), para entrar ahi en donde "no puede
esperar ayuda de nadie”. Para Lacan es por el deseo {ro por
las veleidades de la demanda que demanda siempre otra cosa)
que el hombre entra en "relacioén consigo mismo que es su
propia muerte”, debido a que el deseo contrario a la demanda

se formila “desde una perspectiva de Juicio Final"(¢(20) Con

bid. p.238.

bid. p.289.
19 Ibid.p.363

bid.p.351
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su deseo ({ncondicionado y absolutoc, el hombre descubre que
puede faltar en la cadena de 1lo que 6@ est descubre que
puede faltar en la cadena del significante.

Si hay autenticidad, la pulsidn de muerte vinculada con
el deseo exige ser fuertes e indameRables, pero sobre todo
ingobornables. Pues sin duda:s

Para gquien avanza hasta el esxtremo de su deseo, todo no
e$ rosa. Pero es igualmente desengalado -y es lo
esencial- sobre el valor de la prudencia que se opone a
é1, sobre el valor totalmente relativo de las razones
benéficas, de las ligazones, de los intereses
patoldgicos (...) gque pueden retererlo en esa via
arriesgada.(21)
El desec es una exigencia que se tiene que vivir hasta
transitar en la segunda muerte,
La reproduccidn de las formas alrededor de las cuales
llegarn a ahogarsa, en un callejon sin salida de
conflictos, sus posibilidades, & la vez arménicas e
tnconciliables, es todo lo que es necesario descartar
para forzarla, si puede decirse, a recomenzar a partir
de la nada.(22)
8in embargoy si el hombre no puede actuar en conformidad con
su deseo es por cobardia, parque "en el fondo~dice Lacan— es
mas cémodo padecer la interdiccidén que exponerse a la
castraciéon (...) muy a menude no hay, en los deberes que el
hombre se impore, m&s que el temor de 108 riesgos a asumir

si no se los impusiese,"(TT) Sin embargo, "La dnfca cosa de

la que se puede sentir culpable ~dice Lacan—~ es de habey

21 Ibid,p. 384.
22 Ibid. p.312
23 Ihid.. p.365.



cedido .en - su deseon.”(2d4) Pero, en realidad, la culpa

proviene también del hecho de no haber querido pagar las

consecuencias que implica vivir en conformidad con el deseo.
Hacer las cosas en nombre del bien, y mas aun, en
nombre del bien del otro, esto es lo que estd muy lejos
de ponernos &l abrigo, no sdlo de la culpa, sino de
toda suerte de catdstrofes interiores.(25)

Lacan ejemplifica una ética de la pulsidén de muerte
recurriendo a personajes de Sdéfocles. La pulsidn de muerte
interpretada por Lacan arranca al sujeto de sus deberes
exteriores, del mundo de los gestas y de las buenas maneras,
para poner en su lugar un Antes bien no ser, que es el
imperativo del héroe, quien no vive ni con deseos ni
intereses uniformados. Asi, Antigona, a pesar de
contravenir las leyes de la ciudad, decide dar sepultura a
su hermano cuyo castigo seria ser enterrada viva:

El limite exterior que es el que ruetiene al hombre en
el servicio del bien, es el primum vivere. Es el temor,
camo se nos dice, (...)" y continda "Estas pamplinas
nada son para el héroe, para quien llega hasta e1 antes
bien no ser del verdadero ser—para—-la-muerte, a su
maldicién consentida. (...) La entrada en esa zona estd
constituida para é1 por la renuncia a los bienes y al
poder en los gue consiste la punicién, que no es tal.
Si (Edipo) se arranca al mundo por el acto que consiste

en enceguecerse, s porque sd6lo quien escapa a las
apariencias puede llegar a la verdad.(26)

Es interesante cdmo Lacan le da a las acciones éticas que se
rigen con el imperativo Antes bien no ser un caracter de

verdad, que wva ligada a la valentia pero una valentia

24 Ibid. p.382
25 Ibid. p.380.
26 Ihid. p.368~369.



provocada por una certeza que se soporta. Los valores y el
valor mismo provendrian de certezas terribles, de verdades
que no es posible no seguir viéndolas. De alguna manera el
sujeto de la ética en Lacan es quién vive en la verdad, en
su propia verdad, en wuna verdad dolorosa y terrible:s Una
verdad que no s universalizable, una verdad particular.
Porque toda verdad es dolorosa es que escuchamos en la
flauta magica:r "la verdad aunque sea un crimen®. Es una
certeza oculta del dolor como instrumento de conocimiento,
de la experiencia de dolor que acompaf®a todo conocimiento de
la verdad humana, que es aquella que no se sabe sin dolow.
De ah{ que el psicoanalista uruguayo J.C. P14 comentandoc a
Lacan diga: "Esto seria 14 pulsién de muerte al servicio de
un Eros inédito. Estar dispuesto a matar, a morirse para que
algo verdadero tenga lugar." (27) Y asi Edipo covrre a 1a
verdad y se saca los ojos. Pero cuando no se estd dispuesto
a saber, tampoco se estd dispuesto a movir.
El acceso al deseo mnecesita franquear ro sédlo tode
temor, sino toda compasién, que la voz del héroe no
tiemble ante nada y muy especialmente ante el bien del
otroy en la medida que todo esto es experimentado en el
desarrollo temporal de la historia, el sujeto sake un

poquito mAs que antes sobre lo mas profundo de si
mismo.(28)

4 Discordancias Freud-Lacan con respecto a la pulsién de
muerte vy la é&tica.

27 J. €. PlA y otros. A medio siqlo del malestar en la
cultura. "Suefo y tiempos de Freud". Mérico: Sigle XXI,
1988. p.252 .

28 J. Lacan. La_ética del psicoandlisis. Seminario 7. Buenos
Aires: Paidés, 19823. p. 3I8d.
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En el Beminario de la Etica Lacan hace entrar en juego a una

nuava concepcion de la pulsion de. muerte para la
construccién de una ética del deseo. La pulsién de muerte,
es entendida en ese texto como voluntad de recomienzo, que
es el paso necesario para vivir en conformidad con el deseo.
ta pulsién de muerte ofreceria no una vida al servicio de
los bienes, sino, gque al vivir el hombre 1los bienes en
conformidad con su deseo éstos pasan a ser el precio que hay
que pagar por entrar en esa via. Y de ahi la descripciién de
Edipo Rey hecha por Sﬂfacies en Edipo en Colonaj ha perdido
absalutamente todo lo que poseia, mencs a s{ mismo, que es
justo su deseo. El deseo es "hablando estrictamente lo que
somos y lo que no somos, nuestro ser vy nuestro no ser"(29)>
El ser y el no ser del hombre dependen de sus vinculos con
el deseo.

Por otro lado, Lacan no desecha la hipdtesis de la
autodestruccioén y la culpa, sdle que éstas son privativas de
una ética que arroja al sujeto al servicio de los bienes y
la comodidad . La interpretacion moral en Freud es la del
sujeto que sucumbe & la culpa porque traiciona a su deseo
pues -como el mismo Freud lo selala- cada agresidén y
transgresidén no cumplida aumenta la severidad del superyé.
Freud, an el Malestar en la cultura arroja al ser humano al
servicio de 1los bienes pues pone la moral al servicio de la

cultura. Lo que describe Freud en el Malestar en la cultura

29 J. Lacan. Op. Cit. p.382.
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es preclisamente la traicién al deseo: "La traicién, Cal
deseo) que se produce casi simpre tiene como efecto el
arrojarlo definitivamente al serviciao de los bienes" (30)
En Lacan, ceder en su deseo significa la entrega a la culpag
en Freud detenerse en su agresividad es autodestruccién.

freud no pudo llamar de mejov manera a la agresividad;
ésta tiene sus estrechos vinculos con el deseo de Lacan,
pues el deseo y la agresividad explican la tramsgresiodn.
Sin embargoe, Lacan indagé las consecuencias de la
agresividad, la voluntad de destruir todo lo que estd dado
en la realidad y 1o gque somosy -tal y <como hemos
estructurado hasta ese momento la vida—, para comenzar de
cero y desde la nada. Como sucede con el deseo insospechado
de cambiar de rumbo.

Freud propone la necesidad de un individuo sacrificado a
la cultura al silenciar en el individuo la agresividad.
Lacan, a mi juicio, representa el ajuste de cuentas
necesario para hacer de la pulsién de muerte no la expresidén
de lo antiético en el hombre, sino una expresidn de lo que
el hombve rea{mente quiere y busca: su deseo. Mas adn, el
hombre al encontrarse con su deseo, es decir consigo mismo,
se encuentra ya encaminado a la transgresion de lo formado
para crear un nuevo comienzo. Y porque el deseoc tiene el
poder para ir mas alla de todo limite, en €1 se encuentra el
corazén de toda ética tragica. Esta lleva siempre al

hombre a 1a necesidad de una accién absoluta gque 1lo

30 Ibidem.



distancie de 1o dado para crear una nhueva tentativa. 8in
embargo, el deseo no podria descubrirse si no fuera por la
pulsidn de muerte que apunta a su direccidn al poner en
cuestidon el mundo de los otros, no sin antes poner en
cuestidn la identidad del individuo, tal y como éste es
regulade, normado y vivido. Y ello, no en contra de los
otros ~como Freud con su concepto poco claro de agresividad
queria suponer— sino en contra de las formas de vivir y de
pensar que s5¢ respaldan en ciertas normas incuestionables y
eternas. En todo caso, de la interpretacién de la pulsioén
de muerte, —ya sea como Freud o coma Lacarn~ surjen las das
vias de construccidn de la moral:s la moral de la culpa o la
ética del deseo. En la primera, la norma se conserva. En la
segunda, su cuestionamiento es todo lo que el sujeto es.
Tanto para Freud como para Lacan la pulsién de muerte es el

surco de la ética.
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IV Et DESCONTENTO COMO MOMENTO DE LA ETICA.

La pulsién de muerte es el germen del descontento en el

hombre, es el germen de

al descontentoa,
detenerse, es decir,
la dnica via para el sujeto
mds riesgosa y dificils
estéril del

sea el surco

(Freud), es la via facil, mas

el deseo (Lacan).

la oposicidn y la negacidn.
el hombre posee dos
extvaviarse.
de la
su deseo.

cual crecen

El fértil deseo que regresa,

Frente
alternativas: seguirlo o
La autodestruccidn no es

ética, tiene aum 1a via

La autodestruccién acaso
sujetos debilitados
no el

destinmo, pues aan queda

retorna ahi

a donde adn o somos por  esa volumtad denodada de
recomienzao, por la pulsidén de muerte. En todo caso hay que
surcar a la pulsién de muerte comenzando el caminoc o
continudndolo. Pareciera que ahi se juega toda eleccidn

humana, ew el todo o nada
que encierra esta especie
mente en oposiciones,
esta pulsidn emerge la ética y
Aunque concuerdo

saobre la pulsidn de

explicacidén del movimiento de estructuras que constituyen

identidad del sujeto, con el

si mismo y por las acciones

rupturas con el mundo y con

Lacan manifiesta el poder de

posibilidad mds extvema y sin

de la muerte.

elecciones parciales o

esencialmente con

muerte —sobre

Por las paradojas

de pulsidon y que bifurcan nuestra

absolutas, de
1a moral.

la tesis de Lacan
sy importancia para la

la

cuestionamiento del sujeto por

que realiza comoc prueba de

su  biografia—- me parece que
la pulsion de muerte ew su
duda alguna relevante pues es
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BSI2 Tisk o ha LEBE s
SAUR BE LA BBoOTECA

la ética que Lacan asume como analista. 8in embargoc, me

parece indispensable considerar desde la perspectiva ética a

la pulsién de muerte, en su nivel mas basico, es decir, como

descontento e insatisfaccion.

La hipdtesis presentada no considera a la pulsién de
muerte como el origen del mal en el hombre; la considera mas
bien en tanto germen y origen del descontento e
inconformidad humanas, aquello que marca la ruptura del
hombre con su realidad y con lo necesario. La propuesta de
este trabajo es que la pulsién de muerte no es
destructividad estéril, sino que también puede entenderse
como descontento con lo real, con 1loc que somos y con el
mundo. Considero el descontento como una de las condiciones
indispensables para la accién ética. Esto nos lleva a
suponer que la pulsioén de muerte e@s el origen de la ética en
su sentido mads radical, dado que es el germen de todec lo que
en el hombre lleva a la accién. E1 hombre actia a partir de
un desasosiego con el mundo generado por aquélla puleidn.
La pulsién de muerte en la obra de Freud introduce el
desacuerdo con la realidad vy con ello, introduce la finitud
en toedo lo que en esa realidad se perciba como estable e
innamovible. Pero este descontento es un descontento con
respecto a las normas gue reproducen la vida por inercia vy
que el sujeto se niega a acatar. La pulsidn de muerte, a
partir de ese desasosiego e insatisfaccién que genera, tiene
el poder de hacer transitar la vida por el caos, entendido

éste como ruptura del aorden. La ética como disciplina



tilos6fica emerge como conciencia discrepante, lo muestra la
vida y la filosofia de Sécratesy y este hecho 1le ha dado a
la ética el destino o la tarea de defender lo posible, o
comp dice Victoria Camps:
La negacién de lo que es, la disconformidad, el
conflicto, son el punto de partida de la ética y debe
serlo también de la educacién que es un componente
imprescindible del discurso ético.(1)
Sostengo, pues, que s6lo la pulsién de muerte nes saca de la
mediania, de 1a indiferencia, de la costumbre de vivirjy y
que mientras no tengamos coraje & indignacion, mientras la
rebeldia no tenga un espacio de expresidn en nuestras vidas
la ética morird de inanicion, Asi,y el descontento vy la
oposicién s=on sintomas de la inadmisibilidad de cieréas
situaciones de hecho que nos distancian de los ideales y
proyectos a alcanzar. Lo peor no es el descontento, sinc
temerle y exorcizarlo.

Es indigpensable mantener el sentido del descontento que
es transformar ciertas situaciones que de hecho nos
desagradan y disgustan de nosostros mismos y del mundo. E1
descontento y la insatisfaccidn son pareja de la accién, ya
que ein cierta dosis de descontento no hay mundo que
pretenda ser cambiado. Por lo mismo, todo proyecto de vida
es manifestacidn de que el munde no nos place del todo, y
con ello, nuestra vida tampoco. Nuestras personas vy
nuestros proyectos manifiestan 1lp que al mundo 1le falta.

Los proyectos revelan exigencias} el mas vano de todas los

1 V. Camps. Virtudes publicas. Madrid: Espasa Calpe, 1990.
v.125
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proyectos estd dirigido a llenar nuestras faltas, las
nizestras y las del mundo. Una persona que no posee
proyectos, por tanto, carece de impulso de cambio, porque el
proyecto nace a partir del reconocimiento de una falta.
Nuestro proyecto habla de la calidad de vida que queremos,
de la calidad de personas que queremos ser, manifiesta lo
que deseamos hacer por los otrosy porque sin duda, ninguna
vida humana crece y se desarrolla en soledad. Por lo tanto,
la pulsién de muerte como descontento tiene gque Jjugar un
papel en el esfuerzo de construirnos una identidad, en la
tarea de construir nusstras vidas. La accién humana se
encarga de hacer reales esos ideales y esas exigencias, se
encarga por decirlo asi, de enviar nuestros ideales al flujo
de la vida Yy de hacernos finalmente mas coherentes con

nosotros mismos.
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CONCLUSIONES:

A lo largo de este trabajo se ha tratado de construir la
hipotesis que considera la necesidad de pensar o considerar
la pulsién de muerte con categorias éticas o propias de la
filosofia moral. Sdlo en este sentido, la pulsidn de muerte
logra proyeccién vy amplitud y sélo asi se sale de la
estrechez con que Freud la concibié. Es la filosof{a la que
transmite, por su misma tendencia a la totalizacion, la
posibilidad de ampliar la significacién de 1los conceptos.
En esta tesina se ubica la pulsién de muerte en lo que
podria ser la posicion contraria a la de Freud: la pulsidn
de muerte no como algo antiético, sino coma ovigen de toda
nostura ética, trdtese de la moral interior asumida con toda
responsabilidad y autonomia, o de la actividad tedrica que
busca entre otros fines dar consistencia y fundamento a las
conductas humanas que se caracterizan por la ruptura con lo
dado.

Con todo también es necesario ver sus limites. Estos se
encuentran en el momento misme en que la ruptura con lo real
sea opuesta o se separa de toda idea de justicia, igualdad y

libertad. Sus limites se encuentran «cuando se
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distancia de los valares. Se vuelve entonces tal y como
Freud la pensd: destruccion estéril. €s decir, la pulsidn
de muerte es origen del mal a) independizarse de los valores
pero también, al no verla desde la perspectiva é&tica sino
desde~ la moral ~que tiene coma caracteristica principal la
conservacidén de lo dado— se  wvuelve “anticultural’,
*antirrealista” términos con que Freud la caracterizd en el
Malestar en la cultura.

De algin modo, podriamos concluir que si bien Eros crea
la cultura, la pulsidn de muerte la transforma. A Eros
debemos la tendencia & la unidn con el otro, la permanencia
de la cultura se  vualve obra del amor, pero su
transformacidn se vuelve obra del ‘“disenso®, de 1la
discrepancia con ciertos fragmentos del mundo que éticamente
son inadmisibles. Los mismos valores para su actualizagioén
requieren de espacios de oposicién para manifestarse y por
ellos los abren.

De la propuesta freudiana de 1la moral del superyd es
diticil distanciarse ya que engloba las problematicas de una
moral que para constituirse ha partide del otro (heredera
del complejo de Edipo—dice Freud) no de la conciencia ni de
la reflexidn propia. Esa moral venida de los padres, sigue
siendo y es la moral de la culpa, del sufrimiento, del miedo
a la conformacidn de la ley propia, todo ella indica una
buena porcidn de autodestruccion y =~por consiguiente~ de

miedo a la transfaormacidn y recreacidn nueva del munds. Es

decir, la moral del supery8 es la moral que se hace posible



por la pulsidén. de muerte ai velcarse al iﬁ#érﬁbr &;l:sudéto.
8in embargo, al desviarse sobre ié bagevdéj]oélvalpresbhacia
el exterior, esa alteracién se vuelvé tran;fufmaﬁién fértil
Yy creadora.

La interpretacién de la pulsién de muerte elaborada por
Lacan ilumina uno de los aspectos que se han tratado de
dilucidar en la pulsidén de muerte. La pulsidén de muerte
tiene la posibilidad de transformar una vida que se ha hecho
difusa por las elecciones dispares y contradictorias a las
que tiende a la vez en otra vida caracterizada por la
conciencia de que en sus niveles mas profundos se juega a si
misma al tamar las elecciones absolutas que la encaminan a
U esencia. Vemos luego, que el sujeto de la ética inicia
su verdadero viaje al descubrir la inanidad de su ser. Este
descubrimiento es condicidrn de posibilidad de wuna identidad
dispuesta a des-hacerse, dispuesta a des-fundamentarse, para
iniciar una nueva tentativa. 5610 en este sentido, ia
autodestruccidén es movimiento en el hombre, pramotora de una
identidad que se hace de nuevo, ahora en base a sus propias
prervogativas.

Finalmente, piensa que esta experiencia
desfundamentadora y todoc el miedo y el dolor gue conlleva es
punto de partida de una vida encaminada a su esenciaj y mas
aun  de la etica, que tiene entre sus aspiraciones
primordiales entender lo bumano asumiendo las consecuencias
que este tonocimiento acarree. Por tal motivo, la filosofia

moral debe de tener ern mente agqueilas situaciones gue
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permitan‘pensar al .hombre ma&s allad del Ambito de los
y'de :los'jmpérativos, para ubicarlo en un espacio
dejando ellas de existir el sujeto se enfrenta a sus
y verdaderos conflictos. Tal es el espacio que nos

vivir, vy en la misma medida pensar.

(3
deberes
en que
propios

permite
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