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PROLOGO

El presente trabajo, es un esfuerzo de reflexién ante
una realidad que se nos presenta en el 4abito juridico,
dentro del caspo Constitucional, pero que se fundamenta sobre
todo en la filosofia que en el fondo eaerge del texto de
nuestra Carta Magna.

Después de largas y 4lgidas discusiones sobre ls validez
o invalidez de un sistesma filoséfico que observe argusentos
Juspositivistas o Jusnatuyralistas y que “"eejor y Wés
verdaderanente” pueda expresar la realidad de "lo Juridico",
es poco lo que en lo personal podria manifestar, toda vez que
ai personal postura frente a las dos corrientes, es la de una
estrecha coaplementareidad, coso més adelante coaentaré, si
se llega a entender y a querer visualizar el punto de partida
de cada una de las Posturas en funcién de un algo que desde
ai punto de vista, trasciende cualquier esquema Filosdfico o
Jurfidico para sostrarnos una reslidad que considero la wads
isportante: E1 HOWBRE.

8i bien & 1lo largo de toda 1ls historia se han
consolidado reinos y gobiernos, ideado sistemas filosdficos
coapletos, instaurado sistemas politicos, y el hoabre ha
tenido diferentes bisquedas en el 4abito de lo husano, de lo
natural, de lo divino, éstas han sido constituidas en torno a
un ser, desde @i percepcién, creatura de un Dios Bueno, y
ubicado desde su constitucién intima, de cara al aisterio,
envuelto en una atmosfera de trascendencia que le infiere a
cada wsomento ansias de infinito, ispulséndolo cada ver, a
convertirse, seglin su naturaleza, en el Sefior de la Creacién,
a imagen de su Creador.

Es de este hombre del que quiero hablar, el hoabre que
en una biisqueda honesta de pistas para su destino, descubre
sy ser y su quehacer dentro de 1los pardmetros que las
categorias de espacio y tiespo le permiten, y constantesente
lucha, camina, se equivoca, pero vuelve, y luchando, llega a
encontrar nuevamente un camino para seguir adelante.

A lo largo de la historia, este hoabre en auchas
ocasiones se ha perdido; han sido ideas, filosofias, e
instituciones 1las que han usurpado su lugar, pero es
necesario retomar la experiencia existencial de éste y
revisar el camino que ha sido andado, para rectificar 1los
errores, y después, tosar aliento para poder seguir adelante.

Durante el presente trabajo, quisiera analizar un
pdrrafo de 1ls Constitucién Politica de nuestro pais,
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concretamente el pirrafo 52 del articulo 592 de nuestra Carta
Magna, gque al inicio del prélogo he transcrito.

La libertad, que seria la garantia que se pretende
custodiar, ha tenido a lo largo de la historia de las
diferentes <constituciones y reglamentaciones juridicas,
diversos matices, conforse a 1la tendencia filoséfica
predosinante en cada somento histérico, y también conforme a
los diferentes wmanejos econdémicos politicos y juegos de
poder, que a lo largo de la historia se han presentado en
nuestro pafs.

Para poder entender e interpretar correctasente lo que
los legisladores de 1917 quisieron plasmar como garantia a
custodiar dentro de nuestra constitucién, es necesario
analizar el aomento histérico vivido en ese entonces, las
corrientes de pensamientc dominantes, los antecedentes, el
sarco social as{ como los juegos de poder que se fueron
presentando para llegar a decir lo que dijeron, lo cual seré
una parte del presente trabajo (c¢cfr. cap 11).

5in embargo, el pensamiento y el dinamisso del hoabre
no puede encapsularse dentro del rigor de un encuadre
juridico o una nocién filoséfica, pues las ansiaes de infinito
que ¢l hoabre lleva en el fondo de su propio ser, lo llevan a
sobrepasar esquesas e instituciones, y desde mi concepto, el
hoshre es entorno a quien giran las instituciones y no
viceversa, aungque el segundo planteamientc weerezca un
profundo respeto.

En este orden de ideas, el concepto Qque de libertad se
sanejsé y flotaba en el ambiente de nuestros constituyentes
del 17, a todas luces es suy diferente, circunstancialaente
al que se vive hoy por hoy en este Wéxico de transforaaciones
constantes; y es por esto, por 1o que otra parte de af
investigacion, serd el de analizar el concepto de libertad
desde varios puntos de vista, para llegar a dar una
descripciédn general del concepto y relacionarlo directasente
con el hoabre y su existencia, (cfr cap 1 )

Asi, el primer capitulo estard <dedicado a 1la
fundasentacidn de los derechos naturales, que se reaonts
aucho mds atrés de los liberales franceses, y podesos llegar
4 los grandes pensadores y escritores griegos, los Padres de
la Iglesia Catélica, Santo Tomds de Aguino, quién en forma
adeirable los sistematiza y fundaaenta, pare seguir después
con Vitoria, Suarez y Belarsinio, quienes explicitaron
fundasentaron y expusieron en diferentes niveles, conceptos
fundasentales en esos derechos que hesos llamado naturales,
aunque no ser§ labor del presente trabajo el adentrarnos
directasente en sus conceptos.
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Por otra parte, toda ver que parece sér considerado que
dentro del texto del pérrafo en cuestién y dentro del
aabiente positivista y liberal de la época, se tosa & los
votos religiosos y la instauracidn de Ordenes Mondsticas como
elementos que limitan o coartan la libertad de las personas,
nos enfocaresos al estudio antes sefalado, y descubriendo
elementos diferentes en aomentos histéricos diferentes, para
demostrar la falta de fundasento de ese razonamiento.

€l problema planteado puede expresarse en un silogisao

de la siguiente asners:
" El1 Estado no puede persitir ningiin

acto o contrato que aenoscabe o
acarreé la irrevocable pérdida de 1la
libertad husana;
es asi que el voto religioso es uno
de esos actos o contratos;
luego el Estado no puede persitir los
votos religicsos, y por eayoria de
razén las O6rdenes gonésticas que en
ellos se fundasentan.”

Quisiera hacer una breve exposicién de la historia de
los votos religiosos, asi coso breveaente tocar su sentido y
teleologia, para 1llegar a deamostrar qgue e)l silogisso
propuesto, carece de sentido.

Finalaente, y luego de presentar los puntos propuestos,
tersinar el presente trabajo, exponiendo las conclusiones en
las que caiga después de este andlisis.

Oebo aencionar que durante el presente trabajo, adoptaré
una postura husanista, sustentado en un planteasiento
filosdéfico Neotomista, pero reconociendo 103 elesentos
valiosos positivos de otras filosofias y adoptando, como ya
he wmencionado, una postura de cosplesentareided frente a la
realidad del Juspositivisso frente al Jusnaturaliseo.

Podriasos plantearnos algunas preguntas, al inicio de
esta investigacién:
(Cudl es @)l aporte de las Ciencias Jurfdices al hosbre

de principios del tercer milenio?

1Qué respuestas existenciales puede dar un sistess
jurfdico a las necesidades que hoy dis reclasa ls sociedad?
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¢Son vélidos todavia los conceptos esgrimidos de
‘Justicia, Libertad y Verdad dentro de un concepto de Derecho
que se concretiza en el aqui y shora de nuestra Sociedad?

Posibleaente pueda haber »ds preguntas, posiblesente al
finalizar el presente trabajo, quede alguna sin poder tener
respuesta, y solo la historia, analizada por los ojos
criticos de los nifios de hoy, podrdn juzgar y dar respuesta,
no en un escrito, sino con su vida, a las preguntas que hoy
nos planteasos.

Las deficiencias wsetodolégicas que pueda presentar el
presente trabajo, no invalidan la isportancia del temsa que
toca con la parte intima de la conciencia y la libertad del
individuo y que 1la Ciencia Juridica, con todas las
lisitaciones que pueda presentar, dentre de un sistesa,
cualquiera que seas sy denosinacién, tutela y guards.

En #i concepto, es el hombre el que isporta y para
concluir esta parte, quisiera repetir las palabras de Leén
Felipe que dicen:

“No hay otro oficio ni
espleo que aquel que ensefia
al hoabre & ser un hoabre™.

€1 hosbre ahi, desnudo
bajo la noche y frente al
mnisterio, con su tragedia a
cuestas, con su verdadera
tragedia. .. ’

La que surge, la que se alza
cuando preguntaaos, cuando
gritasocs en el viento.

LQuien soy yo?

y el viento no responde....y
no responde nadie.

iquien es el hoabre?
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Il . EL CONCEPTO DE LIBERTAD

- Desde el Derecho Natural

- Desde el Liberalismo

- Hacia una descripcion del
concepto de Libertad

- Conclusiones contra el
Liberalismo '
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EL DERECHO NATURAL

La doctrina clésica del Oerecho Natural, coso toda 1la
doctrins Aristotélico Tomista, es una doctrina basada en la
realidad de las cosas.

Algunss personas han dicho, y es con toda razén, que el
Tosiseo es la tilosofia del sentido <comin, y es esta
caracteristica, una de las esis desconocidas, o por decirlo de
otra manera, una de las caracteristicas eenos tomsadas en
cuenta por diversos grupos de filésofos que atacan 0 no van
de acuerdo con las doctrinas filosé6ficas tradicionales, a las
que se acusan de vagas, insubstanciales o fantasiosas;
calificativos que en ocasiones no tienen ads fundasento que
una muy antigila discusidn epistemolbgica, llena de prejuicios
en donde se busca por esedios filoséficos, invalidar 1los
principios que esta filosofia esgrise.

No es intencién del presente trabajo, reavivar
inveteradas discusiones que ataquen la validez o invalidez de
deterainado sistema filoséfico, ni hacer una recapitulacién
de lo dicho por los grandes filésofos de una y otra escuela
para nulificar lo que afirma la otra; creoc Qque ls etapa
apologética en la qgue se vid susergida la ciencia juridica
ante el binowio Jusnaturalisso, Juspositivismo, debe ser
superada, y no por un eclecticisso coeplaciente que intente
una respuesta acritica sobre el fondo del probleasa o que
sencillamente no presente solucién posible, sino tosar en
consideracién la globalidad del problesa y easperar a thablar
de una complementariedad sobre la cual nos referiremos
brevesente un poco eés adelante.

Sisplesente quisiera sclarar en este punto, que al hacer
referencia al Oerecho Natursl, no estasos hablando de una
doctrina aislada o independiente, sino de una doctrina que
isplica todo un sjistema de pensamiento, del cual el Derecho
Matural es una parte y que se constituird en toda una actitud
de pensasiento, que como sencionaba anteriorsente, ni lieitas
ni obstaculiza otro orden de ideas que puede estar incluido
dentro de un wasisso universo, pero en diferentes categorfas.

La doctrina tradicional del Derecho Natural, [ 1)
consecuencia y se fundasenta en la confiania que tiene el
hosbre en su propia razén, en la aptitud de ésta para captar
la verdad partiendo de la experiencia y llegendo a 1los
conceptos universales. '

Tenesos que entender y aceptar que estamos hablando de

sisteaas diferentes, con puntos de partida distintos, en
donde se intentaré dar una respuesta a las eternas
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interrogantes que el hombre se plantea y que la filosofias de
todos los tieapos ha intentado solucionar.

Explicdndose un poco més. Las filosofies de todos los
tiesmpos, han seguido dos rutas fundamentales en sus @étodos
de investigaciéon de la verdad. Algunas parten de la
experiencia, de 1a coaprobacién de Jos hechos, de los
fenémencs sensibles, y se niega toda posibilidad de alcanzar
a trascender esa realidad manifestada en 1la experiencia
sensible, el positivisao pertenece & este conjunto de
sistemas; aientras que otras van a desconfiar absolutasente
de estas experienciss sensibles y van a partir de nociones,
de postulados, que serfn innatos en la aente del hoabre,
categorias ideales y racionales que se aplican a las
realidades de orden externo, pero sin llegar al conociamiento
experiencial de las aismas, y nos encontramos frente a todas
las corrientes idealistas.

Entre aasbas, se intenta situar al resliseo o corriente
tradicional, que afirsaréd por una parte la realidad
extrasental, que serd el objeto del conocimiento y se
afirsard el valor de éste; y por la otra, utilizard a la
razén coso medio de conocisiento, sin desconocer la debilidad
de ésta, que no serd infalible, pues 1los hechos sensibles
pueden conducir al error, pero trascenderié esta experjencia
sensible reconociendo una realidad que serd independiente de
la existencia extraasental del ser en cuestién y de la propia
nuestra.

Serd positivista desde el aomento que parte de la
experiencia sensible, y de ahf el gran principio que dice:

“Nada hay en el entendiaiento que no
haya estado prisero en los sentidos *.

Pero no se detendrd ahi, en este punto deja de ser
positivista 'y trata de buscar la esencia del ser
trascendiendo a su existencia extramental. ’

Ls experiencia estard a la base de todo conocisiento,
pero no serd& todo el conocimiento, y Santo Toads y antes que
é1, Aristételes wismo, encontraba en 1la inteligencia un
instrusento seguro de conocisiento.
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_.J.Leclercq comentaré al respecto:

"

El conocisiento coapleto de las
cosas, requiere que se les explique
por sus causas ; La inteligencia estd
hecha para resontarse de los
fenésenos a3 las causas que los
originan y por ese ca®sino ir de lo
evidente & las fuerzas ocultas de
donde disana, de lo conocido a lo
desconocido, de lo sensible & lo
suprasensible, a lo racional .

Cuando partiendo de hechos
evidentes, el espiritu haya llegado a
deducir las leyes generales del Ser o
de una categoris de Seres, estas
leyes, detersinadas en forma segura
peraitirdn a su vez el juzgar y el
cosprender hechos aenos sisples o
senos evidentes, cuyo carécter no
aparecfia al priaer contacto.

Inductiva en su punto de partida,
ests filosoffa se hace deductiva
después, aplicando a los unos, 1los
principios generales que los otros le
persitieron deducir.”

(1)

La Filosoffa Tradicional es realista y es &l sissc
tiespo racionalists .

Coso realists, aceptardé los hechos que la experiencis
prueba, por lo que tiene los pies plantados en la tierra .

Como racionalista, reconocerd en la inteligencia, la
capacidad de penetrar en los entes, de abstrser del dato
sensible que los sentidos le proporcionan, la realidad ocultas
de &sto3 y que constituirdn su propia esencia, expuesto a la
luz por los sentidos.

E1l Positiviseo, puede ser criticado porque al intentar
afocarse a la comprobacién pura y siaple de los fenémenos, no
podrd aspirar a integrar una ciencia, pues no podrd llegar a
establecer priseros principios, sino s8lo conoccimientos
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eapfricos, sin llegar a foraular una ley cientifica de valor
persmanente. A lo gue podrd aspirar, serd a llevar el cémputo
de las experiencias realizadas . Estas nos ensefian solasente
lo que hasta hoy ha ocurrido, pero no nos ensefia que
necesariasente esto pueda ocurrir bajo otras circunstancias
en el futuro.

El Idealista, dentro de su esquesa de forsas sentales,
que son independientes de la realidad extrasental, no podrd
ponerse en contacto con ese conjunto de realidades gue
existen fuera de la aente, y se verd lisitado ante su
explicacién, resitiéndose a 1los esquesas Qque su propio
sistesa sental le proporcione.

ta doctrina tradicional se basard en los hechos , en
realidades comprobables de las cuales la razdn sacard los
principios generales.

Sirva este predmbulo para ubicarnos dentro del punto de
partida que la filosofia tradicional plantea, y que foraaré
parte de todo el sistema de pensamiento dentro del cual
encontramcs al Derecho Natural.

No obsta recordar, que los diferentes puntos de partida
de los cuales han surgido sisteasas completos de pensaaiento,
ses el espirismo, el idealismo o el realismo, son vdlidos y
responden a toda una saners de pensar y de actuar siguiendo
una linea cronolégica en donde se han opuesto los contrarios.
Y cada uno de los sistesas que llegan a surgir, dependiendo
de su punto de partida, intentan dar una respuesta a alguna
inquietud del espiritu humano por acercarse de una u otra
forma a la verdad; sin esbargo, desde ai auy personal punto
de vista, adopto una postura realista, sin excluir ni negar,
coso ®ds adelante trataré, relaciones de coasplesentareidad
con otras categorias de pensamiento que en nuestro caso
tienen que ver con la Doctrina Juridica.

MATURALEZA CREADA Y LEY NATURAL

Exposicién tradicional del Derecho Natural.

partiendo de la observacién de los seres en el sundo, -
podesos descubrir una jerarquia que existe entre cada uno de
ellos y de un lugar que les corresponde en el universo. Por
sedio de la observacidn, descubrisos que cada uno de ellos
realiza, por as{ decirlo, una actividad, y de que de una u
otra . manera, se aueven paras alcanzar cada uno la perfeccién
correspondiente a su propia naturaleza.
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De esta wanera, podemos pasar por los diferentes
estratos jerdrquicos de los seres en 1la naturalera y
descubrir que todo estd perfectasente ordenado. Descubrimos
uns Ley que rige el sovimiento del universo, orientado hacia
un fin que la ®ismsa naturaleza exige. De esta forasa, seres
inaniaados, vegetales y animsales, se encasinan hacia un fin,
y no corren ningilin riesgo para apartarse de él, y asi, al
llegar a éste no les isplica ninguna recompensa o presio
puesto que era solo una respuesta a lo gque la naturaleza les
sarcaba y no podian obrar de sanera diversa. No existe en
ellos libertad y por lo sismo no existe ni deber, ni derecho.

El homsbre, &l contrario, como dice HNaritain, es un
individuo que se sostiene a si sismo por la inteligencia y la
voluntad; no existe solamente de una sanera fisica; hay en €l
una existencia weds rica y #®#4s elevada; Sobreexiste
espiritualaente en conocimiento y en amor. Es as{ en cierta
forsa, un todo y no solamente una parte; es un universo en si
mismo ; un eicrocosaos, en el cual, el gran universo integro
puede ser contenido por el conocimiento, y que por el asor,
puede darse libresente a seres gue son para é1 como otros
"él1 weismo”, relacién & la c¢ual es isposible encontrar
equivalente en todo el universo fisico. Esto quiere decir en
térainos filoséficos que en la carne y en los huesos del
hosbre, hay un almsa gue es un espiritu y que vale oés que
todo el universo saterial. La persona humana, por mucho que
dependa de los eenores accidentes de la materia, existe con
la existencia msisesa de su alsa, que domsina al tiespo y a la
auerte.

De acuerdo con esta estructura singular, el hoabre tiene
evidentemente fines diferentes al de las creaturas inanisadas
y a los seres sin rarén .

Y como estd dotado de inteligencia
para captar el fin y los sedios que a
é1 conducen, y puede libresente
elegirlos, debe conformarse por si
miseo a esos fines que necesariamente
le exige su propia naturaleza . Esta
exigencia que el hoabre puede
descubrir en si sisao, este orden o
disposicién que marca la ruta de su
actividad para conseguir sus fines
propios, es 1o que llamasos ley no
escrita o Ley Natural.

(2)
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PRINCIPIOS DE LA LEY NATURAL

PRINER PRINCIPIO

Hesos dicho que la esencia de la Ley Matural consiste en
ordenar al hoabre hacia su propio fin. Los priseros
principios de la Ley Natural, tendrdn por objeto aquello que
el hosbre persigue priserasente por sedio de su actividad, es
decir, el bien husano, en cuanto a que este principio sea
focalizado coso fin supreso, todo 1o dends tendrd la

o)

categoria de "medio”.

Oe esta saners, vamos a poder llegar a concretar una
serie de principios foraulados en juicios précticos y
universales. Serén précticos en cuanto que enuncian leyes que
estarén encaminadas a guiar una actividad detereinada; vy
serdén universales toda vezr que, se extienden a&s allé del
guiar la actividad individual, hasta el norsar toda
actividad, ya que no hay hosbre que no se sueva en vista de
10 que €1 mismo considera un bien para él.

El primer principio de la tey Natural que establece de
uns manera universal el orden de la actividad humana hacia
su udltiso fin, y en el cual estdn de acuerdo la sayoris de
los hosbres es el siguiente:

"Hay que hacer el bien y evitar el sal”

La primacia de este principio parece evidente, i
consideramos que la Ley Universal del Bien, lo abarca todo,
ses cualquiera el punto de vista axiolégico del cual se
quiera partir y no supone ningin otro axioma préctico que sea
aés simple ni ads claro.

CONYENIDO DE LA LEY NATURAL

El principio enunciado no es solasente de cardcter
forsal, pues la nocién de Bien, recibe urna insediates
determinacién de acuerdo & las exigencias esenciales de 1la
naturaleza hueana

24



Ciertamente estas detersinaciones son todavia algo
generales y abstractas, por lo que se requiere de precisiones
que 1as hsgan aptas para norsar la vida del hoabre. No
obstante, estas detersinaciones, definirén una sateria que
serd objeto de la ley Natural.

Estos principios, en su conjunto, forsan el contenido de
1a tey Natural.

OTROS PRINCIPIOS DE LA LEY NATURAL

Detersinaciones del priser principio.

Desde el punto de vista que acabamsos de tomar en
consideracién, la Ley Natural va a enunciar una serie de
principios que van a estar intisamente relacionados con las
inclinaciones fundasentales del hosbre. Por decirlo de otro
a0do, intentaré definir el “"bien humano™ en sus aspectos aés
generales.

As{ la Ley Natural exigiréd que el hosbre, coso ser
viviente que es, respete el propic SER que le corresponde, y
haciendo usoc de todo el conjunto de potencialidades, se
personifique y perfeccione su propia razén con la bisqueda de
1a verdad; que como asieshro de una especie trabaje en 1la
conservacién de la wissa de conforsidad con su calided
husana; que coso ser social respete el orden social y
contribuya a la biusqueda activae del bien comin consideréndose
siembro de una gran fasilia, que es 18 Humanidad.

Todas estas “"leyes” ijsponen un deber al hosbre, pero
siespre un deber se correlacionard <con un derecho
correspondiente, y precisasente en funcién de esos "derechos™
y T“deberes” que se imponen de sanera natural al hosbre en
cuanto a las relaciones de éstos entre s{ y con la autoridad,
es que se puede hablar de un "Derecho Natural”.

El Derecho MNatural, no intentar§ abarcar todas las leyes
naturales que rigen la conducta de los hosbres, ya que otro
tipo de relaciones, la relacién con Dios, la relacién del
hosbre consigo msisso etc, estardn fuera de su é&sbito, y en
sentido propio,tendriasos que entrar en el 4&sbito de las
definiciones o de las descripciones para tener una nocién eds
cospleta de lo que estasos hablando.

25



El Derecho Natural no serid sino la totalidad de las
leyes worales naturales que se refieren a la vida social de
los hombres, prescribiendo a todos, a dar a cada uno lo suyo
y evitar el causer injuria (injuria, etimoldgicsmente ex-
presard una nocidén de lo que va contra derecho “in-jus”.)(3)

El Lic. Preciado Herndnde:z describird al Derecho Natural
coso:

“ Un conjunto de criterios y
principios racionales  supresos R
evidentes, universales, que presiden
¥ rigen la organizacidén huagna de la
vida social ., qQue asigna sl derecho
su finalidad necesaris de acuerdo con
las exjigencias ontoldgicas del hoabre
, ¥ establece las bases de seleccidn
de las reglas e institucrones
técnicas adecvadas para realirar esa
finalidad en un sedio social
histdrico ”

(4)

La anterior definicién, es una de tantas otras que
existen, y que puede tener auchas limitaciones, ya que la
sepdntica utilizada en un sosento dadoc para ofrecer une
definicibén, puede arrojar conceptos diferentes una vez que
nuevos conceptos hacen su aparicidn, y en nuestro caso las
diferentes concepciones de términos como Naturaleza, €Esencia,
Existencia etc., han variado a lo largo de las diferentes
épocas y culturas ; sin embargo, todas ellas hardn referencia
4 una lLey Natural, que aunque es insutable, se adapta a la
realidad social en que se vive pero siempre gpuntando & un
conjunto de principios que brotan de la misaa natursleza
husans y que tiende a una regulacién juysta de cualquier
actitud concreta

La existencia del ©Derecho Natural ha sido ispugnada
desde la antigiiedad por los sofistas, y en la actualidad, por
algunos juristas y socidlogos de la Escuela Positivists entre
otros; aqui quisiera, sin afén de ser apologético, mencionar
sisplemente los argusentos o bases filosdficas sobre donde
descansa la afirmacién de la existencia de un derecho gue se
funda en la naturaleza missa del hosbre :
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PRINER ARGUHNENTO:

LA NOCION DE NATURALEZA.

No va a ser posible sustentar
una doctrina relativa al Derecho Natural
si no se le di al concepto de naturaleza
una valoracién objetiva. La MHetafisica
nos ensefia que vamos a ser capaces de
acceder a los conceptos a través de 1la
abstraccién , y en nuestro caso, las
nociones de naturaleza y de esencia,
pueden llegar a ser conocidas tosando de
la propia experiencia lo que la
naturaleza contiene de universal y de
necesario. Bajo las distintas apariencias
accidentales que se dan en los seres:
color, forea, capanidad intelectual,
cultura etc, que objetivasente, diferirdn
de individuo a individuo, la razén va a

captar un “fondo cosin” que serdn
caracteristicas universales que le
persitirdn & la raxén, agrupar a todos
los entes que reunan estas

caracteristicas bajo la denominacién
general de "hosbres” y va a ser posible
diferenciarlos de aquellos seres, que por
no poeseer esas caracteristicas
especificamente, van a constituir una
especie diferente. Si se 1llega a negar
esta capacidad esencial de la razén, las
nociones metafisicas no tendrdn ninguna
significacién objetiva y solasente harén
referencia a signos, o simbolos. En este
caso, la naturaleza humana no serd sino
una coleccién de individuos 1llasados
hosbres, cuya definicidén estara sujeta a
las experiencias particulares. Por el
sismo hecno, no habiendo una Naturaleza
Universal, no podrd haber una Ley o un
Derecho universalesente vélidos, sino
solasente hechos juridicos esencialmente
contingentes. No habrdé Derechos Husanos,
ni Derechos del Hoabre, sino derecho del
suizo, del alemdn, del wmexicano etc. y
atin éstos derechos, podré&n fragsentarse
de acuerdo a las singularidades de cada
grupo independienteaente de su tasafio.
Por el contrario, la nocién de naturaleza
entendida en su sentido wsetafisico,
incluiréd una Ley Natural, pues le
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Naturaleza Humana es la wmisma en todos
los hosbres y coso principio de
actividad, 1le proporciona al hosbre 1la
direccién 'y la valoracién de esa @isea
actividad. De acuerdo con estas pociones,
otros conceptos comso el de Bien, Fin,
Naturaleza y Ley, se complementan y se
exigen entre si.

SEGUNDO ARGUMENTO
TESTIMONIO DE LA CONCIENCIA:

Parece que es un hecho
absolut.aente generalizado y considerado
coso verdaderc, que todos 1los hosbres
experisentan en su interior el
sentisiento profundo, que es & veces
irresistible ,de un @eandato Que nos
indica que debeaos hacer el bien y evitar
el sal. Al parecer, esta experiencia no
va & ser el fruto de algin tipo de
aprendizaje, o de alguna ensefanza, o el
objeto de una libre eleccién, sino que es
una experiencia que acompaia al ejercicio
de la razén y no deja de imponerse a la
conciencia como  una regla viva de
coaportasiento y de acciédn.

TERCER ARGUMENTO
LA SABIDURIA DE DIOS:

La existencia de un Dios que es
personal, creador y conservador, y fin
ultiso de todo lo que existe, que es
conocida por los efectos que lsa “causa
incausada” manifiesta en el universo y en
sy orden, es un sélido pilar para
fundasentar la existencia de un Derecho
Natural. Es necesario adeitir que Dios,
siendo Creados, ha ordenado todas las
cosas seglin el orden infinitasente sabio
de su razén. La Obra de Dios, no va a
proceder de la casualidad, sino de una
Sabiduria Infinita en la esente aises de
Dios. Resulta pues, que por el hecho
eisac de que Diocs llasa a la existencia a
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un ser raionable y libre, debe colocarlo
de sanera que pueda realizar el fin de su
naturaleza, y para esto, debe darle
sedios para conocer de algin sodo, la ley
de esta naturaleza y los @eedios de
conforsarse & ella. Los seres gque no
poseen raién, van a seguir fatal e
ineludiblesente su propia naturaleza ;
sin esbargo, el hosbre, esta dotado de
inteligencia y voluntad y esti destinado
a guiarse por la lur de la raién, y debe
descubrir en ells, la regla de su
conducta, pero seré también necesario que
esa regla sea esencialmente natural para
que pueda obligar wmsoralaente, y esta
obligacién estaré de acuerdo con el
conocimiento que de ella pueda tener el
hosbre. Este conocimiento va a poder
variar de raza s raza, o de individuo a
individuo, pero serdn variaciones en lo
accidental, lo que no excliuye la
posibilidad de conocer los principios
bésicos de la (Ley Natural. HWMaritain
cosentars:

“Conociendo el principio real de ests
Ley, la creencia en la eisaa es #sés firse
y ®ds inquebrantable entre quiénes creen
en Dios que entre los deads. Basta
empero, creer en la naturaleza hussna y
en la libertad del ser husano, para estar
persuadido de que hay una ley no escrita,
para saber que el Derecho Naturasl es algo
tan real en el orden waoral, coso las
leyes del crecimiento y la senilidad en
el orden fisico”.

(s)

RELACIONES ENTRE EL DERECHO WATURAL Y EL DERECHO POSITIVvO.

Hesos visto como el Derecho Natural se integra oof una
serie de principios universales, sin los cuales, desde este
punto de vista, no podria existir una armdnica convivencia
humana.

Sin embargo, y aundue suene un poco reiterativo, estasos
hablando de principios universales, y esto no ‘implica
necesariasente que esteaos frente a un sistems cospletasente
tersinado, que pueda preveer todas las relaciones juridicas
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imaginables, de la forsa que lo hace upa coepilacién escrita
de. normas o cédigos que se aplican de una sanera casi
automitica, a los casos y situaciones concretas.

. €s desde este punto de vista donde nosotros podeaos
decir que el Derecho Natural no solo no rechaza, sino que
exige la complesentareidad de un derecho escrito, de un
derecho positivo.

Mientras mis se descienda de los principios universales
a las situvaciones plrliculares, se puede ver que estas se
tornan sas obscuras y surgirdn siles de dudas sobre la manera
especifica de aplicacién de la norma al caso concreto, y por
tanto, seré necesario que exista una autoridad dentro de la
sociedad que tenga la capacidad de declarar, de acuerdo con
las circunstancias, cémo deben aplicarse esos principios, de
aanera que todos los que forman parte de esa sociedad normen
sy conducta conforee a lo que la autoridad sarca.

Santo Tomds y en general los Padres de la Iglesia, en
sus escritos nos dejan ver la iaportancia de 1la autoridad
para la conduccién y el noreal funcionasiento de una
sociedsad. Desde una éptica cristiana, se fundamentarsd el uso
del poder para el buen gobierno de una sociedad, siendo 1la
justicia y la prudencia que proceden de Dios, elementos que
deben ser considerados dentro de un buen gobierno, (6)

Es por eso que el legislador, como figura indispensable
dentro de la cosunidad, debe intervenir para determinar lo
que la Ley Natural no expresa tan claramsente, sino sas bien
en forsa eabrionaria o potencial.

€s en esta parte, donde el Derecho Matural aparece coso
un cimiento de todo un edificio, en donde las
particularidades o cosposiciones posteriores, se
fundasentarén en ese cimiento que potencialmente dard los
lineasientos, pero dejard que diversas épticas puedan dar
diferentes propuestas en la solucién del problema juridico.

Por otra parte, si atendesos a la clasificacién de las
noreas juridicas, podemos ver que los principios de Derecho
Matural en si eiseos, no tendrdn ninguna forma de poder ser
cohercionsados para su cusplimiento, y serd el derecho
positivo el que legisle sobre una sancién suficiente que se
tenga cuando éstos principios sean violados; y si el hombre
por ignorancia o inconciencia, culpables o invencibles, pasan
sobre la Ley Natural, deberd haber un legislacién positiva,
que .mediante la cohercién sea capa: de mantener el orden y se
salvaguarde la par social.
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€1 hecho de que exista un principio de soberania
individual infranqueable, y que la conciencia sea la norma de
conducta lltisa por la que el hosbre, conforee a8 lo que marca
el Derecho MNatural, se erija coeso tal, hecho que la escuela
positivista critica por destruir la posibilidad de que el
hosbre se someta a una noresa y en general a todo el aparato
cohercitivo positivo, no tiene tanto fundamento.

E1 Derecho Natural va a rechazar tanto el despotiseo de
una autoridad que desconoce el respeto y la dignidad de la
persona husana, como rechazaré también, la anarquia
engendrada por 1la individualizacién casi divinizante de la
persona.

Renard va a cosentar al respecto:

“€1 Derecho Natural «consolide el
derecho positivo, si éste respeta el
orden; derrusba la legalidsd que estd
contra el orden; ensefa & restaurar
el orden roto por la violencia, a
restaurar el orden falseado por leyes
inicuas. No es ni una gendarseris al
servicio de la legalidad, ni un hogar
de anarquis, es el juer de toda
legalidad.

()

€l Derecho Natural, vendria siendo el moderador de 1la
autoridad de los legisladores, y de 1la 1libertad de 1los
ciudadanos; un regulador por el cuél, las voluntades
autdnomas de cada parte, pueden coordinarse y se ordenarén
hacia el bien cosin.

Es por esto que no es preciso buscar una oposicién
irreductible entre los dos derechos, ni delimitar caaspos
juridicos, pues no hay una frontera que indique hasta doénde
llega uno y en dénde inicia el otro: sino que es todo un
conjunto, una ciencia juridica; ni los principios del Derecho
Natural lo abarcan todo, ni las leyes del derecho positivo lo
hacen taspoco, y mientras més cercana sea la relacién entre
el Derecho Natural y derecho positivo podresos hablar o dejar
de hablar de calidad husana ,justa y eficar de las leyes.

Desde un punto de vists, un Jusnaturalisso es

necesariasente positivista, pues no puede concebir el derecho
8ino como una realizacién, que se cristalizaré, en las leyes
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positivas de las exigencias fundamsentales de la naturaleza
humana, exigencias que van a ir variando de lugar en lugar y
de cultura en cultura, segin las necesidades de los hosbres
de determinado momento histérico.

El Lic. Preciado Herndndezr dice al respecto:
" En cada ramsa del derecho, es
fdcil descubrir cdso los principlos
del! Oerecho Natural estdn presentes,
ora de foraas expresa, o bien

leplfcitasente, pero constituyendo
sieapre los sillares en donde
descansan las Instituciones

cosprendidas en ese sector de lo
Jjurfdico. No se puede prescindir de
los principios pues la construccion
se viene abajo a4l raltarle los
cisientos.; Qué serfa del derecho, de
las obligaciones, si se desconocieran
esos. priacipios del Derecho Natural:

los que nos 8andan respetar
convenios, cusplir las prosesas,
pagar las deudas, asusir las

consecuencias de nuestros actos, no
causar daffo a otro, no enriquecerse a
causa del préjiso sin justa causa ? g
Serfa posible elaborar un derecho
positivo de las obligacjiones,
funddndose en principios contrarios a
los enunciados?
NI podrisa elaborarse, ni aucho
senos practicarse.
2 Cémo se puede elaborar un derecho
constitucional, desconociendo el
principio de la avtoridad del estado
y de la autoridad politica? ¢ O un
derecho procesal que no se apoye en
los principios segin los cuales nadie
debe ser Jjuer y parte en la asisas
cdusa, y nadie debe ser jurgado sin
.ser oido y vencido en juicio?. Estos
-ejesaplos nos suestran que el ODerecho
Natural no es un cddigo ideal de
noraas, ni el sentisiento de justicia
ni un orden © sisteesa independiente
del dereche  positivo, sino el
conjunto de criterios racionales
supresos que rigen la vida social y
que constituyen los fines propios de
una ordenacién juridica de. la vida
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social, as{ como de los principios y
noreas ieplicados en ellos, o que se
deducen 16gicasente de tales
criterios, ¥ que representan la
estructura persanente y necesaria de
toda construccidén juridica positiva.”

(8)

Hay que hacer la aclaracién de que & lo largo de este
capitulo he intentado presentar ai #uy personal postura
frente al problesa del Derecho Positivo y el Derecho Natural
y que parto de una base y una formacién Aritotélico-Tomista
para hacerlo, 1o que no . isplica que, coso  tasbién he
sencionado, nulifigue la posibilidad de que existan puntos de
partida diferentes y asumir la existencia de diferencias con
un &niso de cosplementar los diferentes puntos de vista
planteados. No estamos hablando de un Derecho Natural que por
sus caracteristicas de Obligatorio, Absoluto, Universal e
Inautable, & la manera coso se plantec gn algin tieapo, que
son eleaentos reales, pero si se toman en cuenta
exclusivasente sus propios puntos de partida, y considerapdo
su propia estructura y sosento histérico, hacen suy dificil
una posible cosplementareidad de los principios que aaneja,
si se endurecen las posturas y rigidizan los paréaetros para
poder entrar en didlogo con otro tipo de ideas.

De la aisma manera la Escuela Positivista negaré 1la
nocién de Justicia y proclasaré que los conceptos de Validez
formal y de Vigencia, serdn las caracteristicas que
fundasenten la razén de ser de todo el sistesa, defendiendo a
capa y espada & La Norma y quitdndole su referencia al
concepto de Justicia.

Absolutizando esta postura, por su parte, haréd también
ieposible el didlogo con otras ideas.

€spero que la apologia haya concluido o esté por
concluir, y que la Ciencia Juridica, con la cosplejidad de
universos que la constituyen, pueda avanrar y pueda responder
a las necesidades del hosbre y de su creacién.
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El1 LIBERALISMO

Podemos decir que en el principio de la edad moderna, el
racionalisao habia creado en torno al hosbre una imagen msuy
especial; prisero con Descartes y luego con Rousseau y Kant,
se empezaron a eanejar conceptos que proyectaban al homsbre
coeo intangible, inmanente, autédnomo y buenc por esencia.

De aqui que en noabre de la autonoafa y los derechos que
el hoabre tenia conforme a esta “nueva isagen”, los
argusentos racionalistas habian condenado cualquier
intervencién externs que limitara ese "universo sagrado” que
era el hombre, sea que esa intervencién externa proveniera de
le revelacién y de la gracia, o si partia de una tradicién de
sabiduria humana o de la autoridad de una ley cuyo autor no
tuera el hosbre mismo.

Es asi coso se puede resusir, segin el concepto de
Maritain, la sitvacién ideoldgica que privé durante todo el
siglo XIX,

Maritain citaréd a Descartes y a Kant como filésofos
idealistas y a4 Rousseau, como literato padre de todo un
sovisiento socioldgico y politico, como principales factores
de las tendencias 1liberales individualistas, que tendrén
alguna influencia en el pensasiento revolucionario Francés.

Descartes y Xant, partiendo de su mente especulativa, y
dentro del subjetivismo que los caracterizaré en sus teorias
del conocisiento, llegardn a las siguientes conclusiones:

No conocesos la realidad exteirna, lo
dnico que conocemos es nuestro propio
pensaaiento, nuestras aprec aciones
internas que pueden corresponcer o no
a la realidad,

Al no poder conocer la realidad externa, todas nuestras
convicciones, nuestros pensamientos, nuestras reglas de
conducta, dependerdn exclusivasente de nuestro propio yo y no
de unha autoridad externa (legislador, Dios, revelacidn), que
a final de cuentas, no vamos a poder conocer. Si se llegan a
aceptar, serd en funcién de una utilidad préctica; pero tales
reglas o tales noreas siguen siendo un producto exclusivo del
interior de cada persona.
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Roussesu, wsucho eenos Filésofo, pero mas poético y
artistico, entenderé sejor la sentalidad popular y expresard
sejor sus postulados, que serdn amspliasente aceptados .

Fundasentado en la concepcién de una naturaleza buena
por esescis, va & deducir sus conclusiones que constituyen,
aun en ls actualidad, uno de los fundasentos del credo
revolucionario francés.

Analicesos brevesente el pensssiento de Rousseau en este
punto,

ta "Maturaleza” para Rousseau e% una eseicla desgraciasda
de .dos acepciones que la filosofia tradicional ya habias
distinguido perfectasente:

Natyral sl hosbre es aquello Que
responde a las exigencias e
inelinaciones de la esencia, aquéllo
& qQue las cosas' estdn ordenadas en
raxén de su tipo especifico, y en
detinitiva por el sutor del Ser.

(€]

Sobre este concepto de Naturaleza es de donde encuentra
su punto de partida el Derecho Natural, coso lo hemos visto
en pdginas anteriores , aquel derecho Que surge y que le es
propio al hosbre, en cusanto que éste es hosbre, o aquellos
derechos que le pertenecen en cuantc que foresa parte de la
especie husana.

No obstante, puede considerarse la palabra “Hatural”,
con un sentido euyy diferente, teniendo el significado de
estado primitivo; y de esta sanera, puede decirse que es
natural al hosbre la desnudez; porque es la industria y no la
naturaleza la que le proveé de vestido.

Es natural entonces lo
que existe antes de todo desarrollo
debido a la inteligencia; cierto
estado prieitivo y precuiturel.” (10)

" Rousseay va & confundir y a serclar aabos conceptos y va
a incurrir en un error.
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Para é] la "naturaleza”

£s l1a exigencia esencial, divinasente
depositada en las cosas ( hasta aqui
Rousseau es escoldstico), de cierto
estado priaitivo o de precultures para
cuya realiracidn estdn hechas tales
cosas ( aqui Roussesau es Rousseau con
adgunos antecedentes en Nodbes y
Espinoza. )(i1)

.+ De aqui la conclusién de que el estado primitivo y e])
hoabre silvestre, son 1la realizacién perfecta de 1la
naturaleza husana; el hoabre es perfectssente bueno cuando
vive en tal estado : La bonded perfecta de la naturaleia
husana, de donde partird el sistesa Roussoniano.

Esta concepcién de Naturaleza, engendraré la concepcién
de Libertad, aque seré esencial en la doctrins del Contrato
Social.

La libertad Roussoniana proclamaré gue el hosbre ha
nacido libre:

"€l estedo de (Libertad o de
soberana Jindependencie es el estado
prieitive cuye realizacion, o
restitucién exige le esencia del
hosbre y 1a ordenacién divina. (12}

Partiendo de lo anterjor, ninguna especie de sumisién .a
cualquier ser externo, aeso . saterial, sujecion asoral etc,
puede ser adeitida.

“E£l1 hosbre ha nacido libre;

La liberted es una exigencia de la
naturaleza.

Toda sueisibn, cualquiera que ses, &
la autoridad de un  hosbre, es
contraria a4 la neturalera.” (13)

. . AQui tenemos el doges que se haré auy popular en el
“sundo de la modernidad:
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"€l hoabre es perfecto por
naturalera;

No debe esperar de nadie algin
perfeccionasiento de su ser;
‘Luego, la Norsa de su pensasiento, de
su conducta, de su vids social, serd
41 miseo y todo lo que venga de fuera
& exigirle o a tratar de encausar su
actividad, serd contra la naturaleza,
serd vn ataque a SU Derecho Natural.

(14)

Y si consideramos que el hosbre es bueno por naturaleza,
sy libertad debe ser ilimitada, ya que no la espleard sino
para el bien.

De la libertad se llegard a la igualdad:

“la naturaleza requiere que la
fgualdad ads estricta sea realirada
entre los hoabres, de suerte que en
todo estado polftico que no sea
directasente opuesto & la naturaleza
y & su -autor, una Iiguasldad social
absoluta deberd precisasente
cospensar las desigualdades
naturales.” (15)

Rousseau, al partir de una concepcién de igualdad
irrealizable, de alguna sanera tersina con el concepto de
Justicia, pues el hecho de tratar a todos los aiesbros de una
cosunidad de manera idéntica, sin atender a sus méritos, sus
capacidades, y llegar a sedir con igual sedida a8 lo que por
n-turalera, por industria o por esfuerzo es desigual, es una
injusticia.

No estasos hablando de que en el Derecho Natural no
existan los conceptos de Libertad y de Igualdad; podesos
hablar de una “"Igualdad en Esencia”: Todos los hosbres poseen
las eissas notas especificas (género préxiso y diferencia
especifica) que nos persiten ubicarnos dentro de la especie
husana; pero en los accidentes, sea por la missa naturaleza,
capacidades, trabajo y esfuerzo, si existe una diferencia,
confirsando el antiguo adagio latino que define la equidad
coao el tratar igual a los iguales y desigual a los
desiguales, que ieplica la aceptacién intrinseca de estos
conceptos.
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Rousseau se enfrentard al problesa social; tratard de
buscar la sociedad ideal, la cual serd aquella en donde no se
limite la libertad patural del hombre; en la cual no se
permita nada que pueda acarrear “la pérdida o el menoscabo de
la libertad” rezaré el parrafo del articulo 5°
Constitucional, materia del presente trabajo.

Habré que:

"Encontrar wuna forema de
asocriacién que persita, al unirse
cada uno a todos, no obedecer, sin
eabargo, ads que a si misso, y seguir
tan libre como antes.” (1é)

Esta idea serd 1a que se concrete dentro de su
pensamsiento a través del Contrato Social.

€1 Contrato Social seria un pacto concluido por 1la
voluntad deliberada de individuos sobersnasente libres, a
qQuiénes el estado de la naturaleza santenia hasta entonces
en el aislamiento y Qque convienen en pasar al Estado de
Sociedad.

Las teorfas Jusnaturalistas, han adeitido de hecho un
consentimsiento en el hecho social ; pues toda accidn husana,
por ser tal exigird la actividad voluntaria del hoabre; pero
hay suchas cosas que, si bien se realizan voluntariamente,
son exigidas por la missa naturaleza. Todo hosbre necesita
descansar, alimentarse, aprender, funciones que realiza
voluntariamente, pero son acciones a 1los que taabién 1la
propia naturaleza impulsa. Pero para Rousseau, el Hecho
Social no se finca en la naturaleza humana, sino en su puras y
libre voluntad, y asi como por su voluntad se constituyd el
Contrato Social, pudo en un nmosente dadeo, ne haberse
constituido, pues el hosbre, por naturaleza, no es social,
aunque pueda encontrar convergencias en la vida de sociedad.

En virtud a este pacto social, las personas que gozaban
de todas las libertades y de todos los derechos, van &
"enajenar” completamente éstos, en funcién de toda la
cosunidad. )

38



“Cads wno, al darse a todos, no se
di & nadie; se sosete al todo, pero
no se soaete & ningin hosdbre. AMds
ain, en el Instante en que el pacto
engendra al “Cuerpo Socrlal”, cada uno
se dbsorbe de tal aodo en ese yo
coain deseado, que &l obedecerle, se
obedece a si @iswo.” (17)

Rousseau no parece advertir que, despojando al individuo
de sus derechos naturales por el contrato, va a caer enh las
teorias estatistas, y la libertad husana, tan celosamsente
defendida, desapareceri.

Rousseau continuard al concepto de la Voluntad General,
que serd:

“la voluntad propia del VYo coasdn,
engendrada por el sacrificio que cada
uno ha hecho de sf a&iseo y de todos
sus derechos, sobre el altar de la
sociedao”. (18)

La Ley seré la expresién de esa Voluntad General y ya no
esanard de la raién, coeo plantea el Jusnaturalismo, sino del
nisero de sufragios. No se vota, segin Rousseau, para dar una
opinién; se vota para que se obtenga, por el célculo de
votos, una weanifestacién de la VYoluntad General, cosa que
cada uno desea ante todo, puesto que a ella le debe cada uno
el ser ciudadano y el ser libre.

Otro de los conceptos a los que se llegard partiendo de
los anteriores principios y que es un postulado defendido
aspliamente por los liberales serdé el de "Pueblo Soberano”.

La Ley no existir§ sino en funcién de que es el
instrumsento que expresa la voluntad general. El1 Pueblo que se
sosete 3 las leyes, debe ser el autor de 1las sisaas y de este
sodo, se obedece a si amisso. Cada uno es, a un tiempo, libre
y sujeto a las leyes puesto que estas son seras
sanifestaciones de nuestras voluntades.

La Soberania reside pues, esencial y absolutasente en el
Pueblo, que se comspone por la suma de todos los individuos
tosados en su conjunto, Y puesto gque el estado de sociedad
no es natural, sino creado por la voluntad de los individuos
que se funden a través de un pacto social, la soberania tiene
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su priser origen, no en Dios, como planteara el
Jusnaturalisso, sino en la Libre voluntad del Pueblo miswmo.

Rousseau partidé del principio de que el hoabre era por
naturaleza esencialmente bueno, y por lo tanto, es libre.
Esta libertad seré sagrada, ilisitada e inalienable. La dnica
forsa social que pueda ser cospatible con su dignidad, serd
aquella que no senoscabe en lo wsds ainimo su prerrogativa
libertaria. Al afirmsar lo anterior,: En verdad se cueplid el
objetivo de salvaguardar la libertad absoluta planteads con
sus teorias contractuales ?

.Dejando de lado el concepto del hosbre “natural”
viviendo feliz en el aislasiento, concepto que no tiene una
fundamentacién histérica, sociolégica [ antropolégica,
quisiera sefialar los argumsentos que ispugnan, dentro de la
sissa teoria, el concepto fundamental Russoniano de libertad.

La Libertad individual no puede enajenarse, dice
Rousseau y este es el fundasento de todo el pacto social; por
otra parte, al individuo se le exige que por el aiseo
contrato Social renuncie a sus derechos en favor de 1la
coaunidad de foresa tal, que ya no pueda en Jadelante
revocarlos. Esto al parecer isplica una contradiccién, pues o
se defiende y sostiene que el hosbre es en tal forsa libre
que por ningin convenio puede someterse a otro. Luego no se
vé por qué deba soseterse a)l todo social en tal forsa que ya
no pueda rosper su contrato. No se afirsaba que existia una
total repugnancia a que el hombre lisitara su libertad
perpetua e irrevocablesente. Luego, no se desvirtia todo el
principio en que se fundasenta la teoria de Rousseau.

Rousseau tratard de eludir la dificultad planteada:

“Por lo tanto, aceptado el
Contrato Socie! oor cada uno de los
ciudadanos, .0 puede ser ya revocddo,
y la coaccron necesaria para
santenerlo, no es otra cosa que
obligar a4 cads uno & perednecer
libre." (1%)

Por otra parte, la propuesta Veluntad General,
normalsente es irrealizable cuando quiere ssanifestarse . A lo
sds, podrissos hablar de una Vvoluntad Hayoritaria; sin
esbargo, iCual serfa el supuestc de que un gQrupo de .
individuos, haciepdo uso libre y soberano de su voluntad,
optara por no aceptar el Contrato Social que "se le impone”?
. Bajo que pacto u obligacion se va a isponer a las esinorias
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algo en contra de lo cual ellas esiseas votaron 7 ¢ Por qué
se va a exigir & 1las weayorias 1la aceptacién de 1leyes o
eedidas por las cuales no votaron, y como sucede en algunas
desocracias, solo son propugnadas y elevadas & la categoria
de leyes generales por una sincria poderosa?.

En el Jusnaturalisso, en donde caben todas las forsas de
gobierno, tal sumisién se aceptaria en funcién del 8ien
Comtin, en vistas al bien de la cosunidad que auchas veces
exige el sacrificio de 1la propia opinién y del interés
individual, pero en el esquema planteado, no existe sino el
bien del individuo, no existe el Bien Comsin. Por lo tanto no
se sabe en virtud de qué se va a obligar a los disidentes a
acatar la decisién sayoritaria, y no quedard otro recurso que
el de obligar al sometimiento por medio de la fuerza.

Los anteriores principios, tendrdn una serie de
consecuencias si se sigue al pie de la letra la teoria que
plantea Rousseau.

Con todas sus contradicciones y la falta de
fundamentacién Histérica y Antropolégica, las teorias de
Rousseau, sin eesbargo, provocaron una caudalosa corriente que
dado el amomento histérico en donde surge y la saners coec es
presentada, invadié durante el pasado siglo todos los
aspectos de la actividad husana y nos encontramos de frente a
toda la corriente liberal, que tanta influencia tuvo y atn en
la actualidad contingan teniendo, los principios emanados del
pensasiento de Rousseau y los idedlogos de la Revolucion
Francesa.

El liberalismo, estrictamente hablando, adolecerd de las
sissas fallas que arriba se aencionan, y por eso cuando se
trata de reducirlo en axiosas fundamentales, se dificulta la
sistematizacién.

No estamos frente a un sistema filoséfico coampleto en el
sentido profundo de la palabra, pues no presenta un sistema
de pensasiento que fundasente y explique cospletasente toda
la realidad que rodea al hosbre; no es tasgoco una ideclogia
politica completa, pues deja entrever lagunas isportantes en
torno a un sistemsa politico total; es wds bien una tendencia,
una .aspiracién dirigida a la bisqueda de un Bien Supremo en
donde se encontrarién las llaves saestras de la felicidad del
hoebre, que se alcanzard cuando la Libertad, la lgualdad y la
Fraternidad, se constituyan en derechos fundamentales del
hosbre y tengan bajo su "imperius” toda la actividad social
de éste.

En el fondo de toda corriente liberal, se encontrarén
estas tendencias fundasentales: E1 culto a la tibertad, la
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busqueda de la igualdad total y la exaltacion entusiasta del
individuo.

Sin eshargo, cuando se trata de llevar a la prdctica las
tltisas consecuencias de lo que se ha llasado la “Mastica
Liberal”, el liberaliseo y Jlos liberales se diversitican
entre si, llegando a oponerse.

La conclusiéon légica a la que lleva el principio de la
libertad absoluta y el rechazo de toda autoridad, seria en el
aspecto social, el Anarquisso en el familiar, la
isposibilidad de establecer relaciones permanentes y
fraternas en la faesilia pues los lazos de unién (deberes y
derechos) pueden rosperse a voluntad; en el caspo de 1la
conciencia, el no reconocimiento de autoridad dogmedtica vy
soral que conlleve a una coewistencia pacifica, etc.

Ahora bien, en la prdctica, ningin liberalisso pretende
llegar 4 tales extrepos, y asi podesos encontrar una asplia
gasa de "liberalissos”™: E1 liberalismo eoderado, »1 avaniado,
el radical, que a un eismo tiespo sostiene fehacientesente
los principios liberaleas hasta sus dltisas consecuencias, sin
atreverse a suditicar las instituciones tradicionales, y por
alquna razon  los que profesan estas ideas aJavanradas vy
radicales, conciente o inconcientesente se ven obligados A
ser il0gicos, y a poner en practicqa, solo parcialeente, 1o
que en la teoria piloponen con tanta vehesencia.

La tibertad del liberaliseo, sin limitaciones, que fué
presentada como un bien supreso, basada adesds en una
optimista considerdcion de 1a naturaleza husana pertecta y
huena, trajo como consecuencia ( no quetida incluso e inclusv
rechazads por dlgunas corrientes liberales ) en lo econdesico,
1a doctrina del “taisser taire, lLaiaser passer”™ , que dejaba
en plena libertad a las partes contratantes, y Que
sighificaba en la practica la opresién del débil frente al
poderoso; en lo religioso la separacion absoluta entre la
iglesia y ¢l estado que llegartia a degenerar en el ataque
sistemdtico y continuo al poder espiritual institucional
llegando a constituirse la corriente Laicisista. Con respecto
al derecho de propiedad, en la consagracion total y absoluta
de la propiedad privada, exenta ésta de todo contenido social
llegando & extresos que propiciarian en otro sosento
historico, el advenisiento de diferentes estructuras sociales
y econdeicas.

En cuanto a los que profesan las teorias liberales, eoe
atreveria a afirmar que euy pocos son los que sostienen en
toda su integridad los principios que éste plantea. Algunos
se 1lasaran liberales, porque se adhieren sin reserva al
liberalisao en su sentido econdsico, otros por adherirse al
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contenido politico que se presenta, algunos sds se llasaran
liberales por sostener la separacién absoluta entre la
iglesia y el estado, pues tradicionaleente y fundasentados en
los principios anteriorsente expuestos se ha entablado una
lucha por aminorar en cuanto sea posible, si no es que
suprimir, el influjo del poder espiritual institucional a
quien se le ha llegado a considerar cosco el eneaigo por
exelencia del principio de Libertad. Tal seria el caso, desde
8i punto de vista de algunos de los constituyentes del 57 vy
del 127,

Oentro de las tendencias religiosas que se desatan a
partir del asusir yna postura liberal en relacitn con el
caspo religioso, podemos encontrar una gran diversificacion,
que iria desde el asumir una postura Atea, librepensadoras.
anticlerical, realists etc. que est4d fuera de los alcances de
nuestro estudio, pero st seria iesportante focalizar el
probleaa puesto que estas posturas influiridn, coso en su
soaento hesos de exponer, en la elaboracion de los principios
que se¢ quisieron proteger en nuestra Carta Nagna respecto al
pdrrafo que es materia del presente estudio, pues ante la
proclamacién del principio de separacion entre la iglesia y
el estado, se fueron concretando diferentes sanifestaciones
en nuestra constitucién en funcion de obtener la neutralidad
absoluta del Estado frente a las religiones y creencias de
los gobernados; la isplantacién de un sistesa laicista en la
educacién, adeads de la prohibicion de los votos religiosos
por constituir estos un dtentado en contra de la Dignidad de
la Persona, y adeeds, porque asi se constituye el cimiento
para la existencia de Ordenes weondsticas y religiosas,
instrumsentos, que bajo los principios conteaplados, son
instrumentos wauy eficaces en wmanos de la Iglesja para
apoderarse de las conciencias de los ciudadanos, tesa sobre
el cual gira la presente reflexion.

Quisiera exponer brevesente las principales ideas del
laicisino:

LIBERTAD DE PENSARIENIO:

Encadenar & la razén, oprieir
la inteligencia, son hechos que no pueden
ser adeitidos; la utnica religion capazr de
regenerar a la hueanidad, que ha sidn

durante tanto tiespo oprieida y
esclavizada por las religiones
dogmdticas, es la Libertad de

Conciencia, eediante la cual, se dé culto
a la Razén Humana. Nadie debe depender
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sino de su propio entendimiento, y no
. puede ser nunca licito el aceptar una
doctrina exclusivasente por la fé que se
puede tener en aquel que la predica. El
libre pensamiento se concretara cuando el
pensamiento de hoy no sea atado por el
pensasiento de ayer; cuando pueda
deshacerse de las ideas ajenas y ain de
las propias; cuando no haya otra norsa
que el propio pensasiento, que serd una
norsa casbiante y susceptible de variar
indefinidasente.

Ante un espiritu verdaderamente
libre, no puede existir verdad dogeitica,
o realidad intangible. La verdad esté en
la razén,

MORAL INDEPENDIENTE

Asi como el pensasiento no
reconocerd soberano, taspoco lo hard 1la
conciencia, Ella debe estructurar su
propia moral; en ella se deben
fundasentar las diversas fuentes de la
actividad ‘del 1individuo; ella deberé
establecer su propio cédigo de conducta y
el sistema de sanciones que lo regulard,
asi como el sistema de resarcir sus
faltas o recoapensar sus logros.

La wmoral para ser eficaz, no
requiere de sanciones divinas, y tiene el
derecho de decidir que encuentra sus
reglamentaciones en el lugar en donde el
hoabre "es”: Su comciencia. )

€n definitiva, el hosbre no
tiene wmis deberes que para si misso, y la
soral que ostenta es norsa de lo bueno y
de lo verdadero,
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INDEPENDENCIA RESPECTO A LA DIVINIDAD

Por lo anterior, se concluye
que el hombre no tiene deberes frente a
Dios lo que conduciré a diferentes
esquemas de ateismo. Lo que persanece de
Dios, si es que merece respeto, lo tendra
en funcién de que nace de la conciencia
individual, porque es una idea gue brota
de la razén o de un sentimiento que brota
de la sensibilidad o del corazén, y el
concepto Dios tendrd el valor que el
propio corazén del hombre le brinde,
rechazando un valor independiente a la
propia razén que isplicaria permitir que
alguien wusurpe el 1lugar de ésta. La

sedida del respeto a Dios serd
proporcional al respeto de la razén del
hoabre.

€l Liberal librepensador,

exigird que se deseche expresamente toda
creencia impuesta y mas atn, toda
autoridad que se ostenta como 1|posxtora
de cualquier creencia.
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HACIA UNA DESCRIPCION DEL
CONCEPTO DE LIBERTAD;

Acabasos de exponer de alguna manera, algunos elesentos
esenciales de la doctrina liberal sobre la Libertad y las
consecuencias que estas ieplican, asi como la doctrina del
Oerecho Matural.

Sin eambargo, ante los resultados que hesos obtenido, es
necesario hacer entonces un replanteamiento del concepto de
Libertad al que nos evocaresos.

Va a ser amuy dificil encontrar en el sundo de hoy algin
concepto que sea tan aspliasente asumido y dados los iltieos
acontecimientos internacionales, palabra que suscite tanto
entusiaseo, y que sea @otivo de tantas reflexiones al
respecto como el concepto lLibertad,

Hay que reconocer el lisite de que un estudio de esta
naturaleza, que intente asusir todas 1las posturas que
existen, serisa extensisimso y quedaria fuera de los alcances
del presente trabajo, toda ver que sisplesente con una breve
observacién a vuelo de pdjaro, podemos descubrir gue en el
contorno en el que nos movemos las concretizaciones que sobre
el término se tienen, dados 1los diferentes ecmentos e
ideologias, son variadisisos y en ocasiones llegan a ser
contradictorias, por lo que me voy a limitar a enfocar el
problesa desde el punto de vista husanista, influido por la
filosofia Aristotelico Tosista , apoydandome en algunos
estudios humanistas que en la actualidad se desarrollan.

Existen muchos obstdculos ante el problema de poder
limitar el objeto de estudio y wmds ain si en el asbhiente
existen prejuicios provenientes de todas las corrientes que
influyen actualeente el pensasiento, sin eabargo, trataré de
ser lo s4s objetivo posible,

No existe democracia actual que no lleve dentro de sus
principios constitutivos a 1la libertad y su defensa comso
elemento estructural de su prograsa sccial, asi coso podremos
encontrar en la historia de los pueblos " sodernos”, paginas
con -acontecimientos sangrientos llevados a cabo en noabre de
la Libertad, asi como no dejaremos de encontrar en las
legislaciones de tales desocracias articulos y articulos que
intenten garantizarla y busquen poner los sedios suficientes
para prevenir los abusos en su contra; y no sé si exista
alguna nacidon que no haya sufrido la violacidn sistemética de
esos preceptos por parte de sujetos que, no obstante todas
las prohibiciones y limitaciones gque se encuentran en la ley,
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hayan trascendido del régimen del derecho por el uso de la
fuerza.

¢ Cudntas veces se ha proclasado la Libertad en la
teoria y cuéntas en la préctica se ha abusado de la aisma ?

Coso mencionaba un poco mds arriba, es un tépi?o d§f§ci1
y eapezaré a abordarlo desde el punto de vista filoséfico,
luego el psicolégico, para llegar después al moral.

Lo prisero que podemos decir en relaci6én a nuestro
asunto es que ls Libertad, es un elemento exclusivo que
poseen los seres racionales.

El animal tendrdé su instinto por guia que lo va a llevar
irreductiblesente a obtener de su medio lo que es provechoso
para su naturaleza y huyendo de lo que le es perjudicial.

No tiene objeto , diré Maritain, weorir por 1los
derechos o las libertades de la mosca o del elefante.” (20)

Nosotros podriamsos actualizar tal refrdn y decir que no
tiene objeto condecorar a perros herdicos, heredar a 1los
gatos confiando en su atinado libre albedrio, si no es en
alguna emotivisima ceremonia, que pueden verse en algunas
sociedades de nuestro tieampo.

Es el hombre, y sélo éste, el amo y seflor de sus actos y
sélo él1 puede y debe responder de ellos, sea para su
exaltacién o para su vilipendio, segin, si la opcidén vital
asumida es digna o no de su ser “husano”.

Desde un punto de vista ordinario, podemos decir que la
mayoria de la gente, entiende por Libertad el hecho de gorar
de una cierta “ineunidad” a cualquier situacién externa o
atadura que se presenten frente al hombre, y si bien hay que
aceptar que ésta es la concepcion de la mayoria de la gente,
hay que puntualizar que a lo mds, es sd6lo una conotacion, y
una conotacioén negativa que podria resumirse en un axioma que
rexara: “soy libre, NADA me limita”; sin esbargo, aunque esta
conotacion es verdadera, habrd que considerar, como lo
haresos un  poco Bis adelante, otros elementos que
coapleaentarian este concepto, pues si se universaliza un
particular, corresos el riesgo del error.

El nagisterio de 1la Iglesia cCatdlica al tocar el punto
lo express de la siguiente sanera:
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25.- La respuesta expontanea a la
pregunta (Qué es ser libre? es la
sigujente: Es libre guien puede hacer
unicamente 10 que aquiere sin ser
ispedido por ninguna coaccidn
exterior, y que gora por tanto de una
plena independencia. Lo contrario de
la Libertad seria asi la dependencia
de nuestra voluntad ante una voluntad
ajena.

Pero, el hoabre j;Sabe siespre 1o
que quiere? jPuede todo lo que
quiere? : Limitarse al propio yo y
prescindir de 1la voluntad de otro,
tes conforse a la naturaleza del
hombre? @A menudo la voluntad del
somento no es la voluntad real. Y en
el wmisso hoabre pueden existir
decisiones contradictorias. Pero el
hoabre se topa sobre todo con los
limites de su propia naturaleza:
quiere mds de lo que puede. Asi, el
obstdculo que se opone a su voluntad
no siespre viene de fuera, sino en
los limites de su ser. Por esto, so
pena de destruirse,
€1 HOMBRE DEBE APRENDER A QUE LA
VOLUNTAD CONCUERDE CON LA NATURALEZA.

(21)

€1 concepto de Libertad tendré desde otros puntos de
vista, un aspecto positivo, pues visualizandolo
filosoficamente, puede considerarsele coso una “facultad” en
virtud de la cual va a ser posible elegir los medios por los
cuales vasos a llegar a la realiracién de nuestro propésito,
o el poder escoger una cosa en lugar de otra.

: €sta ‘“potencia" o facultad para poder elejir, puede ain
ser considerada como:

a) Una fuerza de reposo que estd en posibilidad de
elegir ésto o aquéllo,

b) La misma facultad ejercitando su eleccién (en
acto).

En. el primer caso, la Libertad estd en un estado de

indetersinacién respecto a las diferentes realidades que se
le presentan; en el segundo estamos frente a una “"facultad”
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que actualiza una opcién y que implicard el asumir la opcién
tosada y descartando las demés que pudieron presentarse.

K.Riquet comentard al respecto:

“€n el origen de todos los grandes
resultados, descubriamientos clentifr-
cos, creaciones artfisticas o indus-
trisles, organizaciones politicas,
fundaciones de cosunidades, naciones,
iglesias, sIiespre encontramos a& un
Hhoabre que ha sabido  querer,
obstinarse, perseverar, encontrasos,
en susa, una Voluntad aferrada a un
fin."

(22)

Un poco mas arriba, sencionaba el elemento negativo pero
esencial aunque parcial, en la nocién de Libertad , es decir
la asusencia de trabas a la voluntad que va a ser capaz de
escoger los sedios para realizar un propésito detersinado.

Ls ausencia de trabas en la voluntad es lo que en la
filosofia tradicional se 1lasa “LIBERTAD DE COACCION", que
quiere decir precisasente estar inaune a 1las ataduras
provenientes del exterior.

Si tales ataduras no vienen del exterior, sino que
parten del interior mismo del sujeto en cuestién, y de alguna
sanera lo llevan a conducirse de una forma detersinada, nos
encontrasos con la ausencia de libertad interna o
“psicolégica” .

Tosando en cuenta el acto de una voluntad libre en su
aspecto interno, se pueden descubrir diferentes wsodalidades
dentro del wisao hecho, con 1lo cudl se puede llegar a
fundasentar una divisién desde el punto de vista filoséfico
de la libertad interna.

Nos encontrasos con que la Libertad puede ejercitarse
bajo diferentes aspectos: Puede elegir entre actuar o
perpanecer en la no-actuvacién (abstencidn) a la que podesos
considerar coso Libertad de ajercicio.

Una ver que se ha decidido a actuar, necesariasente
escogeré algo, pues nadie obra sino en vista de un fin o un
ideal que se ha forjado, A esta Libertad pars escoger entre
diversos objetos, se le conoce coso tibertad de
Especificacion.
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Finaleente, la Libertad puede escoger entre dos cosas
contrarias; el aeor y el odio, el bien y el #3al, y a esta
Libertad se ha llamado en la doctrina escoldstica Libertad de
Contrariedad (escoger entre los contrarios)

La Inteligencia y la Vvoluntad, dentro de esta corriente
de pensasiento, serin notas especificas del hombre, sobre las
cuiles se construird el edificio de su “"ser hoabre”; y asi
¢omo los sentidos tenderdn a su objeto propio (la vista
tiende hacia la 1luz, el oido hacia el sonido etc.) la
inteligencia y la voluntad tendrian sus objetos propios que
serdn para la prisera LA VERDAD, y para la segunda EL BIEN o
lo bueno.

La voluntad es entonces, una potencia que se ejercita
siguiendo la luz de la razén, nota que lo distinguyird del
resto de los seres irracionales.

Ante esto, la voluntad como una inclinacién o una
actividad racional, hay que hacer notar que esta inclinacién
tiene su priser principio y su condicién esencial en una
representacién que se ofrece a las tendencias “apetitivas”
coso objeto que debe perseguirse o evitarse.

Ya hemos mencionado que todo ser va a tender
necesariamente a su perfeccidn desde el dngulo del Derecho
Natural, y que esta perfeccién debe estar de acuerdo con la
eisea naturaleza del ser que a ella se dirige.

Si tenesos por una lado que la esencia del hosbre radica
en su inteligencia y su voluntad, y que su felicidadg deberd
estar de acuerdo con estas prerrogativas esenciales. Su "bien
propio” debe ser el que sacie sus facultades especificas, y
si hemos dicho que la inteligencia y voluntad tienden por
naturaleza a su propio objeto, cabe hacerse la pregunta:
¢Cuél es dicho objeto?

“Ni el entendisiento puede conocer
verdad alguna, ni la voluntad
adherirse a un bien, si no es en
virtud a esa orientacién que aabos
poseen hacia la verdad y el bien, gue
serédn los respectivos objetos
foreales de ambas facultades.

Pero no ser&n ni ess
verdad singular ni ese bien singular
los objetos de la inteligencia o la
voluntad ; La inteligencia capta ésta
o esa verdad, no en su individualidad

50



Por otra parte,

bien

concepto de un bien total,
anteriores razonamientos,

{singularidad), sino porque en ella
se encuentra participada 1la verdad
total, y sélo porque este fendmeno se
repite en cada uno de los bienes
creados, €éstos pueden ser objeto de
un acto de entendimiento: Oe otra
forma no tendria la inteligencia el
anhelo de abarcar toda la verdad,
pues se encontraria plenapente
satisfecha con una verdad particular
y la experiencia nos invita a creer
lo contrario.

De la wmismsa wmanera, la
voluntad no tiende a éste o a ese
bien, sino en virtud de que en ese
bien particular, se encuentra una
participacién del hien en si que es
el objeto foramal de la voluntad”

(23)

la voluntad no va a querer poseer un
“abstracto” , sino un bien concreto que encierre:el
y siguiendo en consecuencia los
encontramos que el linico ser que

actualiza el concepto de bien absoluto y total es Dios.

Santo Tomds lo expresard de esta sanera:

"Contestando a la interrogacién
que anteriormente se planted de si la
felicidad del hombre puede consistir
en algtin bien creado, respondo
negativasente, pues nada puede
aquietar la voluntad del hoabre sino
el bien universal que es el objeto de
la voluntad, asi como 1la verdad
universal es el objeto del
entendisiento. Pero el bien universal
no se encuentra en ningldn bien
creado, sino sélo en Dios; luego,
solo en Dios se encuentra la perfecta
felicidad del hosbre.”

(24)

Sin eabargo, el conocimiento de Dios que el hosbre

tiene,

no

es un conocimiento directo, sino

isperfecto,

lisitado, quizé intuitivo, pero completamente abstracto y por
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semejanza. Se sefiala que el llegar a 0Oios se tiene que hacer
a través de las creaturas y el proceso seria por esedio de un
cosplejo sistema de abstraccion de tercer grado:

El conocieiento abstracto y conceptual es aprendido por
nuestra inteligencia y presentado a 12 voluntad en forma
lisitada, segin la capacidad sisma de aguél a quién se le
presenta, y a pesar de las caracteristicas ontoldgicas de
Dios, la inteligencia husana lo capta finitasente en cuanto
al wmodo de conocerlo; y asi, lisitadamente aprendido, es
presentado a la voluntad, la cual, asi cceo la inteligencia
no vé con propiedad la plenitud del bien sin sentirse atraida
irreductiblesente a é1, pero quedando en Libertad de quererlo
o no quererlo.

Garrigou-Lagrange dird que el fundasento de la Libertad
estard en la inteligencia que conoce la razén de hien, y cuyo
juicio persanece indiferente respecto a4 todo objeto y a todo
acto que no esté exento de toda mezcla de mal, de pena o de
isperfeccién, afireando que la voluntad persanece duefia de
entregarse o no al atractivo de un bien cuya posesién actual
le es presentada por la naturaleza coso ventajosa bajo
ciertos aspectos y s8lo bajo éstos.

Hasta aqui he hablado de la libertad desde un punto de
vista filoséfico, sus divisiones, su raiz wmetafisica, vy
quisiera ahora tocar brevesente algunos aspectos de la
libertad, pero enfocada desde el 4ngulo psicoldgico, no con
la intencidén de oponer conceptos, sino con el 4dnimo de
cosplementar y separar para conocer.

Habrd que partir de la realidad del hoabre mismo, que es
un eisterio, y que va w®mis alld de todo lo que racionalsente
puede escribirse sobre éste. Es un ser en constante evolucién
y que busca llegar a descubrir el fondo de su ser y su obrar,
y que &) intentarlo, dejard a un lado el proceso cosificador
a4l que estamos todos sujetos, para iniciar un casino
personalizante que lo lleve, no s6lo a descubrir quien es, o
qué le toca hacer, sino simplemente, llegar a ser; lo que
implicard el estar continuasente actualizando sus propias
potencialidades.

€1 hoabre deberd de crecer, y esto significara
desarrollarse coso persona, desplegando suys potenciales
estéticos, sensitivos, afectivos, intelectuales, fisicos,
morales y religiosos, y este crecimiento es diferente que e}
siaplemente cronolégico, y se torna en una experiencia lenta,
dificil y en ocasiones contradictoria .
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Partiendo de ésto, habria que decir que el hombre NO
NACE PSICOLOGICAMENTE LIBRE, SINO CAPAl DE [IRSE HACIENDO
LIBRE

Para el hombre el nacer, lo constituye como la creatura
ads indefensa y frégil, y si comsparamos su nacimiento con el
de cualquier otro weaaifero, el pericdo de volverse
independiente de su sadre es mucho mds cosplejo y largo. Para
el hoabre el nacer, es volverse vulnerable, abandonar sus
seguridades, cortar su dependencia del cuerpo de su madre y
espezar su proceso vital.

Sin eabargo, desde un punto de vista psicolégico, la
existencia “verdaderamente humana” empezaréd cuando bhaya
mirgenes para tosar decisiones . Los animales no tendrén esos
mérgenes y serd su instinto quien les dé 1los eleaentos
necesarios para asegurar su existencia y la perpetuacién de
la especie, y ante ésto, la realidad del hoabre es que es un
ser auy desasparado; se ir4 adaptando al aedio del que foraa
parte, pero 1o trascenderd, y tendrd que relacionarse con los
otros de su medio, pero sin dejar de ser €1 aismo.

Ante  esto,
el hosbre no se vye
indefectibleaente
atado a sus Instintos,
sino que trene una
serie de opciones que
eaplera a vivir desde
su primera infancia y
tiene que elegir.

(25)

L Cudl es la opcién més segura ? , Cudl es la aejor ?
y sin saberlo y ante la necesidad de optar, se encuentra de
cara con su grandeza coso hoabre, pero tapbién, frente a la
inseguridad.

Su entendisiento le exigird gue vaya encontrando un
sentido al sundo en el que vive y su ser social, le exige que
busque modos de salir de su soledad, relacionandose con los
deads, pero sin perder su identidad y su libertad. A lo largo
de su forsacién irf encontrando la seguridad que no le van a
proporcionar sus instintos, y espezard a caminar epn el camino
de ir haciendose 1libre, 1lo que isplicard cortar sus
condicionamientos para susir responsableaente su tarea en la
vida. :

53



Por lo expuesto podemos resaltar que van a ser dos las
tareas propias en el desarrollo de la capacidad de Libertad:

a) Liberacién de condicionasientos,
b) Asumir responsablesente el proyecto de vida

Ser libre implica empezar a ser uno aissc y no lo que
otros o las propias pasiones sarcan que seasos,

No obstante, es isportante esefialar que hablar de
liberacién de condicionamientos, equivaldria a 1o que
anteriormsente llamibamos desde el punto de vista filoséfico
e] aspecto negativo de la libertad, y que seré necesario
considerar taabién el elesento positivo, para tener una
visién global del problesa al que nos afocasos.

En relacién a estos elesentos negativos, hay autores que
los agrupan en 4 grandes dreas:(26)

1.~ De las Autoridades

2.- De los Otros (personas, grupos, poderes
externos etc)

3.- De las cosas

4.- Del propio yo

No obstante 1lo anterior, dentro del tesa que nos
concierne, solamente voy a considerar algin punto dentro de
todo éste, que en si mismo, podria ser motivo de un andlisis
diverso.

Las liberaciones externas a las que haresos referencia,
en lo concerniente a las autoridades externas, han sido una
actitud y una bisqueda constante a lo largo de la historia de
la hueanidad, y ads especificasente, a partir del
renacisiento, en donde éstos “procesos de liberacién” se han
dado, en ocasiones, de una forma bastante destructiva.

: La Libertad obtenida coso fruto de este proceso de
liberaci6n exterior, en donde se ha buscado la "esancipacién”
de un gobierno, de una iglesia, de un deber, de un sisteaa,
de un saestro, de un padre etc., no son capaces de dar una
LIBERTAD POSITIVA, solo serdn un esedio que LA HARA POSIBLE,
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pues el haberse liberado de una autoridad externa no isplica
necesariamente, el haber alcanzado 1lsa Libertad, pues }a
historia eisma nos ensefia que después de un proceso de
liberacién de un sistesa, y consideresos en este mosento un
sistema politico, al finslizar éste y al no existir un orden,
resulta que los libersdores se tornan en tiranos pars con
todos aquellos que lucharon para conseguir su liberaciodn,
pues parece haber una constante en la que, aun siendo una
verdad que todo el hosbre busca la Libertad como ideal, en lo
concreto e&s uha carga suy dificil de llevar, pues el hosbre
libre se enfrents a algo desconocido y se encuentra suy solo,
y tal ver por eso, con frecuencia busca descargarse de ese
“"pesc” y busca alguien a quien someterse, al que puede
llasarse jefe, ano, partido, institucién, iglesis, Qquifnes
cargarian con la responsabilidad de la liberted, llegando en
ocasiones & encadenar voluntariasente, aquelloc gque con tanto
sahinco habia luchado por desencadenar,

Tal ver por esta razdn esta época en que vivisos, y
dentro de toda ls serie de acontecimientos internacionales de
los que somos protagonistas y que detersinan nuestro sosento
histérico, en donde los sovisientos de “liberacidn”, estén a
la orden del dia, slgunos la lleQan & considerar coso 1la
época de auy poca LIBERIAD

Esta libertad, segin £. Fross en su libro la Condicién
del Hosbre p. 46, solo se va & concretar cuando

"

" £1 Individuo piensa, siente y decide por si eismo

El problesa, estriba en el punto de llegar a definir que
significa el ser uno eismo, puesto gue es un sxiosea Qque se
saneja tan asplissente, que puede llegar a dejar de
significar un contenido trascendente de la persona aisasa, su
propis individualidad, y convertirse en un pretexto
justificativo de ésta o aquélla conducta.

€l ser YO WISHNO, y aunque parexca uns definicién
tsutolégica,isplics:

PENSAR, SENTIR Y QUERER DE FORNA QUE
HNIS PENSANIENTOS SEAN NIDS
NIS SENTINIENTOS SEAN NI0S
NIS VOLICIONES SEAN NIAS,
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Y puede parecer tautologia, pues quién puede pensar por
e si no soy yo mismo. Si le preguntamos a la filosofia nos
responde que 1los principios fundamentales de identidad ae
dicen :

“to que es €3, ¥ lo que RO o8 MO e8” v yo no puedo pensar o
sentir en otro, sino en ai eisao, y es aqui donde nos
enfrentamos al draea del hombre del siglo XX, quien a pesar
de encontrarse en el punto eds alto de desarrollo
tecnoldgico, en donde las coesunicaciones y los adelantos
cientificos y tecnolégicos se han increaentado en 50 afios lo
que nunca antes en la historia de la humanidad se habia
reportado y asosbra de generacion a generacién, dejando pie a
un progreso aiin mayor en un tiempo muy corto, tiene frente a
si, una realidad que no comprende y que le es ispuesta,
modificando su wmanera de pensar, sus sentimsientos, sus
valores, y en ocasiones su propia voluntad. Nunca e} hombre
vivio tan “enajenado”, en el sentido estricto de la palabra,
dentro del wesundo que 1o rodea, coso hoy; la cultura
audiovisuval, la era de las computadoras, las técnicas de
sercadotecnia y publicidad,  llegan & @aarcar pautas de
coaportasiento dentro de las cuales, «) hosbre debe encontrar
su sentido, su realidad, su quehacer, actividad dificil, pero
necesaria pai-a poder dar respuestas a las eternas
interrogantes que el hoabre presenta ante el siaple hecho de
existir.

s por esto por lo que se exigiria coso condicién para
la libertad, que realsente eais pensasientos, sentiamientos y
voliciones, sean aios y no producto de un condicionamiento
Que llegue a determinar cualguiera de estas potencias a grado
de aniquilar lo que de personalisimo tienen cada una de
éstas.

Es acaso que no nos encontramsos en un estado de
"hipnosis” frente a detersinados “"bombardeos publicitarios”,
cuya gravedad no radica en el medio publicitario como tal,
sino en el trastorno de valores fundamentales que se
encuentra coso intencidn bhasal, o el hecho de la
transculturizacién, tan grave en algunos puntos gque se llegan
4 perder valores personales, comunitarios y hasta nacionales,
proponiendo valores diversos , presentindolos de tal sanera
Que no permiten una libre opcién entre unos y otros.

€1 fendmeno se puede ver reflejado en muchas areas:
Costuabres, modas, creencias, soral, religidn, y puede llegar
a resultar que, una idea que presenta un individuo coemo
vital, no sea producto de su pensamiento, sentimiento o
voluntad, sino que sea una jidea “standard” adoptada por su
grupo social, y con la agravante de quedar sin la posibilidad
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de cuestionar bajo ningln aspecto la verdad de tal axiomsa,
pues puede llegar a isplicar el riesgo del rechazo social.

¢ Qué pasaria si no tengo los amismos sentimientos que i
grupo hacia tal o cual celebracién , persona o institucién 7
¢ Cudles son mis pensasientos frente a un hecho local,
nacional o internacional ? Cudles de ais deseos
(diversiones, cospras, viajes etc) corresponden a ais
verdaderos deseos. (27).

Una pregunta podria ser ; Estasos los hoabres de fines
del siglo XX viviendo un asbiente de libertad?

Ser "YO MISMO", ieplicaria entonces no el adaptarse al
entorno, sino el individvalizar cada opcién toesada vy
asusiendo responsablesente las consecuencias, conociendo el
porqué tosé esta o esa decisién, o realicé tal o cudl accién
teniendo lo eés claro posible hacia dénde se dirige ai
voluntad, y sctuar en consecuencia.

significa:

“SER CAPAZ DE DEVELAR TODAS NIS
ILUSIONES, LIBERANDONE OE TQDAS LAS
INPOSICIONES, RAQUELLAS EVIDENIES ¥
AQUELLAS QUE TAN VELADA ¥V SUTILNENTE
ESTAN EN N1, TANTO MRS PROFUNDAS COMO
NAS CANUFLADAS.

(28)

£s por esto que el procese de encontrar 1la propia
libertad, es un proceso que desde la o6ptica de A. Camus
podria definirse asf{:

“LA LIBERIAD NO ES UNA RECONPENZA
NI UNA CONDECORACION.

ES UNA CARGA,

UNA CARRERA DE FONDO

NUY SOLITARIA Y NUY EXTENUANTE™

La Chute p. 138
ta Libertad no va a ser algo que se gana de una ver por
todas, como una nota final o una eedalla en una competencia,

es un casinar y un proceso que tiene que darse todos los
dias.

57



"SOLO GANA SU LIBERTAD Y SU EXISTENCIA
QUIEN LA RECONQUISTA TOOOS LOS DIRS ”

Goethe.

Dentro de este proceso de crecisiento en la libertad,
habria que considerar que s3son necesarias deterainadas
habilidades que deben irse perfeccionando, entre ellas se
eenciona la capacidad de cambiar, que isplicard flexibilidad
y adaptabilidad ante el paso de cada una de las etapas Qque
hay que superar en el proceso de Libertad.

Casbiar isplica asdaptarse, deshacerse de una sintesis
anterior y buscar una nueva que responda a lo concreto que ae
enfrento, y aunque el casbio es esuy asenazante, porque
isplica quedar “desprotegido” ante uns situacién nueva, y
vulnerable a todo lo que esta nueva situacién ieplica, es una
necesidad epresiante, si se busca en conciencisa 1la
congruencia.

“LIBERTAD QUIERE DECIR
APERTURA,

DISPOSICION PARA CRECER

SER FLEXIBLE,

ESTAR DISPUESTO A CANBIAR,

EN PRO DE LOS VALORES WUNANOS
SUPERIORES.

R.May; E1 Hombre pP.120

Hasta aqui algunos coesentarios sobre los aspectos
negativos de la libertad desde el punto de vista psicolégico,
pero seria necesario unas breves pslsbras en tornoc al aspecto
positivo, que en nuestro esqueaa podria expresarse asf:

1.- VIVIR LAS EXIGENCIAS DE LA LIBERTAD

s Vivir sis propias convicciones

t Renunciar & los valores incospatibles con »i
opcién de vida

* Conocer mis posibilidades y wmis limites

Saber decir "SI” y "NO",
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2.- ASUNIR RESPONSABLEMENTE MI TAREA EN LA VIDA.

Se habla de aspectos positivos de la libertad, puesto
que van & isplicar una nocién que no sélo va 8 evitar una
lisitacidén externa que condicione si opcién, sino que serdn
una serie de movisientos de ai inteligencis, sentimientos y
voluntad, para actuar en consecuencia con aquello por lo que
se ha optado, wmoviendo positivasente a las potencias del
hosbre hacia un fin.

Para el hosbre en bdlusqueda, seré necesario ls vivencia
real de sus convicciones , pero habria que recalcar que el
ser libre no va a isplicar el “liberarse™ o desprenderse de
la serie de valores que constituyen la parte aés intima del
individuo, y "sandar a volar”™ todo el conjunto de valores ya
introyectados o aprendidos desde toda la vida.

Ser libre taspoco significard el vivir
irresponsablesente el hoy s8sin ningin coaproaiso para el
seafana, “flotando”™ en el spar de posibilidades del hoabre,
pues flotar, es el cospromiso de no tener coapromisos, vy
seria una de las foresas como aucha gente entiende hoy 1le
libertad.

“HOY LA GENTE FLOTA
FLOTAR NO ES SER LIBRE;
ES SER PRISIONERO DE LAS OLAS

Karl Barth

El ser libre no solo va a isplicar el liberarse de los
valores a 1os que antes haciamsos esencién sino, en opinién de
esta escuela psicolégica, el obedecerlos.

Eric Frose lo expresard de la siguiente sanera:

“TENER LIBERTAD NO SIGNIFICA
LIBERARSE OF TODOS LOS PRINCIPIOS
GUIAS (VALORES),

SINO LIBERTAD PARA CRECER DE ACUERDO
CON LAS LEYES DE LA ESTRUCTURA DF LA
EXISTENCTIA HUNANA. (LAS RESTRICCIONES
AUTONONAS).

SIGNIFICA OBEDECER LAS LEYES QUE
GOBIERNAN EL DESARROLLO NUNANO
oPTIND.
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“LA LIBERTAD NO ES UN LAISSER-FAIRE
NI ARBITRARIEDAD.

Los SERES HUNANOS TIENEN UNAR
ESTRUCTURA ESPECIFICA (CONO CADAR UNA
DE LAS OTRAS ESPECIES) Y SOLO PUEDEN
CRECER  SEGUN LAS NORNAS DE SU
ESTRUCTURA.

froem,E; Tener o Ser p. 96

Dentro del concepto de Libertad que estamos sanejando,
resulta que el proceso de Libertad, es sucho ads dificil que.
el de la mera rebelion, pues ésta genera un estado de caambio
total o parcial dependiendo el tipo de rebelién, generalmente
violenta, que eapieza normalasente por defender los valores
fundasentales y npaturales del hoabre, entre ellos 1la
Libertad.

“tA REBELION SE CONFUNDE
FRECUENTENENTE CON LA LIBERTAD, PERO
LA REBELION ES SOLO UN PUERIO FALSO,
PORQUE  PROPORCIONA AL REBELDE LA
SENSACION ENGANOSA OE SER
INODEPENOIENTE. "

"LA REBELION ACTUAR CONO SUBSTITUIO
DEL PROCESO MAS OIFICIL QUE ES LUCHAR
POR LA PROPIA AUTONOMIAR, POR LRS
NUEVAS CREENCIAS, POR UNA SITURCION
EN LA QUE SE PUEDA HECHAR NUEVOS
CINIENTOS SOBRE LOS CURLES CONSTRUIR"

May,R.;El Hombre p.126

Zi proceso de hacerse libre, auemds de ser ads dificil
que la rebelién, es también un proceso constructivo y no sélo
seramente destructivo, a la msanera de algunas rebeliones, y
al ir poco a poco , dentro del proceso de libertad
encontrando @i propio fundamento, y al encontrar sentidos
personales de los contenidos introyectados de la Libertad
ganada, se iré.diluyendo el ansia de rebelarse.
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"SOLO LA INDEPENDENCIA INTERIOR
CONOUCE A LA LIBERIARD

Y TERNINA CON LA NECESIOAO

OF UNA REBELION ESTERIL.”

Fross,.E.:Tener o Ser pp. 85«86

€l fruto de la independencia que se supone al ir
descubriendo estos elesentos personalizados de la libertad,
serian seglin esta escuela, la alegria de la espontaneidad.

"SOLO CUANDO NOS SOWETENOS TOTALHENTE
A LAS LIGADURAS DE LA VERDAD,

GANANOS TOTRLNENTE LA ALEGRIA UF (A
LIBERTAO.

Tagore

En sintesis, podriamos decir qgue una persona libre,
seria una persona coherente y que vive, o intenta vivir en
cada caso, conforae a 1o que piensa, siente y quiere. Que
puede equivocarse, pero que reconoce su error y estd abierto
al cambio y asumir los riesgos gue ésto implica, y no lleva
una vida "doble"” separando lo que siente, piensa y hace.

La Libertad implicard pues una renuncia, pues al tosar
una -opcidén y aceptarla como vital, lleva implicita una
renuncia a todas las demés posibilidades que se le pudieran
presentar, y conociendo y actualizando todas las
potencialidades, caaipar siguiendo 1las aetas que se han
forjado, aprendiendo a decir si y no en cada caso que haya
que hacerlo, de conforaidad y en coherencia con la opcién

tosada.

“LIBERTAD NO ES CUESTION O0F ODECIR
"SI" 0 "NO" A UNA ALTERNATIVA
ESPECIFICA.

ES LA CAPACIDAD QUE TENENOS [OE
NACERNOS CARGO DE NUESTRO PROPIO
DESARROLLO, DE NODELARNOS ¥ CREARNOS
A NOSOTROS NISNOS.

ES (A OITRA CARA OF LA CONCIENCIA DE
NIl NISNO"

Hay,R.
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"SEREIS LIBRES DE VERDAD NO CUANOO
YUESTROS 0IRS TRANSCURRAN SiN
PREOCUPACIONES

NI CUANDO  VUESTRAS  NOCHES  ESTEN
VACIAS OE NECESIDAD NI DE PENA.

LO SEREIS CUANDO ESAS COSAS ACOSEN
POR TODAS PRRIES VUESTRA VIDA, I 4
DESNUDOS ¥ SIN ATADURAS CONSIGAIS
SOBREPONEROS A ELLAS.

Xhail,Gibran; €1 Profeta

Finaslesente, y sclo unas breves palabras para terainar de
exponer desde los tres puntos de vista planteados al iniciar
esta seccién del presente trabajo, desde donde queriaaos
considerar algunas ideas con respecto a los contenidos de la
palabra Libertad.

Faltaria considerar alguna definicidn desde el dngulo
soral sobre la libertad.

Habria que recordar que no hacesos referencia a la
existencia de tres diferentes tipos de libertad en el hoabre,
sino de una sola libertad, contesplada desde diferentes
puntos de vista.

Libertad msoral, desde el punto de vista escoldstico, se
ha definido comso la facultad de elegir entre dos o sds cosas
que tengan la raidén de wmedio para consequir un fin licito.
En virtud de esta libertad, solo va a ser posible elegir
entre dos o ads bienes, atendiendo a4 la rectitud de la
intencion con la que se expresa esa opcidn, eds que en el
escoger entre varios bienes, considerando que para los
efectos de este aspecto de la libertad, habria que considerar
algunos axiosas que fundasentan la soral comso el de: “la
conciencia sieapre obliga®, que es el punto neurdlgico de los
estudios de moral husanistas, y si bien esta conciencia sera
el parasetro de valoracién de los actos, dando la sdxiea
responsabilidad de las opciones asuaidas, al eisso sujeto en
lo eés intimo de su albedrio, no puede, si es congruente,
asumsir opciones diferentes a los que su estructura le obliga,
por lo que no puede elegir un eal, puesto que éste, en todo
caso, serd un desorden, que contradird la propia estructura
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ordenada del hoabre., Se buscard siespre un bien, y ese bien
al que se dirija la voluntad, y la conciencis asusa, serd el
elemento valido para la valoracién personal. El problesa
radicard en que si ese bien al que nos dirigisos, es un bien
auténtico o no, pues puede haber una conciencia Erronea,
vencible o invenciblesente, por la cual los actos asumidos
estdn fuera del orden, y no por error de la voluntad, o la
inteligencia, sino de la conciencia.

Aclarande un poco, si un sujeto tiene la conciencia
firsemente fundada en la creencia de la justicia a través de
la ley del Talién, su conciencia lo obliga dirigir su
inteligencia y su voluntad hacia 1los pasos para cueplir
satisfactorissente sus principios, y ante este hosbre y su
conciencia, un asesinato en venganza, puede ser lo necesario
para santener el orden, su orden, aunque esté en desacuerdo
con las norsas esterotipadas dictadas por diversos sistemsas
de justicia. Aqui nos encontrasos ante el lisite
infranqueable en donde ningin hosbre, sistema o institucioén
tienen el derecho de penetrar, la conciencia del hosbre. Esta
se podr& formar, orientar, dirigir; y si es =sal forsesada,
orientada o dirigida, de la sisea sanera serin las decisiones
que abrigue, pero esa conciencia, formada o no, siempre y
cuando sea auténtica y recta, en los téreinos que
planteabasos al finalizar el inciso anterior sobre 1la
libertad psicolégica, y no se encuentre “enajenada” por algin
eleaento externo ( hipnosis, drogadiccion, alienacién
patolégica), es obligatoria independientesente de las
consecuencias que esto pueda teper, al confrontar un sistema
normativo con una eleccidén determinada, tomada rectamsente
dentro de la conciencia de un hosbre, si estd enfocada en
busca de un bien mayor, o el bien cosin.

Lo anterior podria parecer hasta escandaloso, pues se
podria pensar que daria pié al eé&s absoluto desorden dentro
de una sociedad, sin esbargo, hay que considerar lo que se
senciona dentro de la Filosofia Escoldstica, “ Es propio de
un Ser, aquello que le conviene segua su naturaleza. Cuando
wn ser es novido por algo extrafo a si sisso, no chra por st
aismo, sino por presién de otro, lo cual es servil. Ahora
biem, ¢l hoabre, segin su naturaleza, es raciomal; por lo
tanto, cuando se auveve de acuerdo con la razde, se aueve por
si mismso, y por su propia virtud, 10 cus]l constituye 1ls
libertad; ea cashio, do ohra desord ! » obra fuera
de sy razém y es weovido por otro; es cautivo de un
extra®o...". E1 hombre tender§ sieepre al fin con el que fué
creado, lo que proporciona la seguridad de que las acciones
Que intente, si actua rectasente, estardn dirigidas hacia un
fin esayor, buscando ese bien cosiin sayor del que hablibasos
anterioraente.
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CONCLUSION V5. LIBERALISNMO

Coeo heaos venido desostrando, las férmulas de las que
se vale el liberalisso para justificarse, tiene wmuchos
espacios wsuy vulnerables a una critica epistesologica
llegando en ocasjones a constituirse, a pesar de la
justificacién asbiental de tiespo y espacio que pueda surgir,
y de la que aparece cuando se hahla sobre el sosento
histérico en el que surge, en una serie de frases aque
analizadas a fondo carecen de contenidos reales.

Podesos afirmar que 1s libertad que propone el
liberalisao es una verdad a medias y que est§ en desacuerdo
con los tres niveles de andlisis de libertad que he realizado
en una parte del presente trabhajo (cfr cap I1)

DESDE EL PUNTO DE VISTA FILOSOFICO:

Analizado desde una visidén critica en cuanto al
concepto de sisteess filoséfico, el liberalismo presenta un
conjunto de errores a los cuales ya hesos hecho sencién.(cfr
cap. 11.2) vy que presentasos brevemente.

La afirmacién central del liberalismo, propone que la
Independencia es el Bien Supreso del hoambre.

Un bien del hosbre, va a ser aquello que corresponde a
su facultad y a su tendencia, por lo tanto serd aquél objeto
que responde a su naturaleza, considerada en la plena y total
arsonia de sus aspiraciones y de sus poderes. La libertad de
que goza 1la naturalezs husana no es sino una eanera de
ejercitar su querer , y esta libertad no es ilisitada. El
afirearlo contradice todo el sistema, pues iaplica aceptar un
dogea que no tiene demostracién,

Otro de los conceptos centrales para el liberaliseo,
seré el de progreso, sin eabargo, podemos preguntarnos i De
qué tipo de progreso estspos hablando? ¢ Cudl es el
fundasento para aceptarlo coso dogma 7 § No nos encontrasos
frente a un conjunto de frases roadnticas que ensalzan al
hoabre pero que 1o enajenan de su realidad ?

De cualquier sanera el esqueaa del pensasiento libersal,
no dé ninguna propuesta de solucién a problemas isportantes
que intentan resolver los diferentes sistemas filoséficos que
a lo largo de la historia, buscan dar pistas para responder
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sobre un concepto integral del hombre, del sundo, de Dios: de
su origen y destino; de su finitud; de su existencia. El
Liberalisso ha quedando en féraulas muy populares que ailn en
la actualidad resuenan, pero analizadas dentro del rigor de
un sistema, no soportan una critica y se pierden.

DESDE EL PUNTO DE YISTA PSICOLOGICO

Dada la estructura psicolégica que hemos expuesto
en el presente trabajo, es falso que el hosbre sea libre de
pensar lo que quiera, tosando al pié de la 1letra, 1los
lineasientos liberales que hesos considerado, pues correria
el riesgo de ser considerado como loco, pues ninglin hosbre
tiene la libertad de incurrir en la esfera privada de ningun
otro, © tratar de descifrar la eente de aquél que pueda
afirear la inexistencia de lo evidente, apartindose del ads
elesental realismo.

Cuél seria la postura de una absoluta libertad de
pensasiento ante las ciencias exactas, aiin y adeitiendo en
éstas las eés comaplejas teorias de la relatividad, si esa
libertad se ispulsa a negar la existencia de conceptos tales
coso energia, tiespo y espacio, solo por el capricho de ai
libre albedrio, o sutatis sutandi en cada una de las deads
ciencias exactas.

Lo eismo podemos decir de las ciencias sociales, pues
podesos 1llegar al absurdo al afirsar que el libre albedrio
persite a cada hoebre, el negar la existencia de los
diferentes personajes histéricos por ejesplo,
independientesente de la idea o concepto que cada quien pueds
tener sobre tél o cudl individuo, punto en donde si puede
intervenir, segin cada conciencia, el libre albedrio,

E1 ideal de 1la inteligencia humana no es el de
incresentar la “cantidad de 1libertad” que cada individuo
puede desarrollar, sino la bisqueda de la con-ciencia, de un
conocimiento que satisfaga las inquietudes superiores del
hoabre, y ante éstos descubrimientos, soseter la libertad a
los rigores y las claras conclusiones que la inteligencia
asuee, ses cual sea el aétodo utilizado para obtenerlas.

Por otra parte, si considerasos que el hosbre, a la
sanera que lo presenta el liberalisso, debe rechazar
cualquier autorided que se le isponga desde el exterior,
podesos constatar desde diferentes puntos de vista, que el
hosbre es un ser dependiente y social, y dados los elesentos
que podesos descubrir hoy en dia en nuestra cultura,
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sieplemente considerando el fenémeno de la especializacién,
cada hosbre tiene absoluta necesidad de la dependencia del
otro para su subsistencia, llegando a resultar incongruente
una libertad de pensamiento del estilo que el liberalismo
radical presenta.

DESDE EL PUMTO DE VISTA MORAL

Adesds de estos elesentos que esbozamos desde el punto
de vista psicoldgico, tasbién podemos mencionar algunos otros
desde el punto de vista moral, pues el rechazar toda norea
moral, el declarase completasente libre de una tutela en este
caspo, son ideas que se inspiran, desde un pensasiento
liberal, en wuna ilimitada contianza en 1la bondad de 1la
naturaleza husana y en el progreso; sin eabargo, podriasos
preguntarnos, ) No es a través de la ewxperiencia, y la nocion
de conciencia histdérica lo que ha ispulsado el “aprendizaje”
de la hueanidad dentro de todo su recorrido histérico ? ¢ o
es lnicamente verdadero que bajo los conceptos argoidos por
este pensasiento liberal, ha sido posible para e¢l hoabre que
lo adopta, el conocimiento y la conciencia de lo bello, de lo
bueno, de lo justo, de lo honesto, y en nada han influido
todas las experiencias que a lo largo de los siglos los
diferentes hoabres y aujeres de Lodas las culturas han podido
descubrir ?

Si la conducta huaana depende exclusivamente del
individuo y del momento presente, ; Cudl es la relacion del
hombre con su pasado y con todo el conjunto de elesentos
socjales, aorales, culturales, étnicos, religiosos,
genéticos; y cudl es la relacion del momento presente del
hosbre, que estd lleno de todos los elementos anotados, con
sy porvenir?

Desde ®i punto de vista, existe un fundamento de
continuidad en la historia de la humanidad y si bien
aceptasos que las wmanifestaciones de esa esencia puedan
sodificarse y adaptarse segun los momentos y las necesidades
especificas de cada pueblo, de conforsidad con su devenir
(accidentes); el sentido profundo (esencia) de esa
aplicacién, va a persanecer estable.

Explicdndose un poco eds, si partisos del punto de
vista eoral, el hecho de que el hosbre busque el ejercitar
una serie de actos (virtudes) para su yo interno calificados
de “buenos”, serd en diferentes tiespos, en diferentes
culturas, en diferentes realidades vy pudiendo }legar,
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aparentesente, parecer como contradictorios, perc en esencia,
safdana, hoy y ayer, tendrdn los misaos contenidos wmorales,

De otra wmanera, cual seria el sentido de escuchar y
recopilar las ensefianzas de un sabio, o seguir los ejesplos
de un héroe, o imitar la virtud de un santo si se rechazara
absolutasente una “tutela” de una autoridad soral como llega
a plantearse el liberalismo.

El hosbre es una creatura, la aejor y @ds perfectasente
creada y llasada a dosinar el universo, pero es limitado y
no puede ieponer al universo, criterios y leyes a su
arbitrio. Se encuentra ubicado dentro de una realidad, y en
ella y conforee a ésta, debe ordenar sus principios.

Coso vemos, el liberalisse llega a resultados contrarios
a los que pretende realizar.

Bajo una intencidén de ensalzar al hosbre, de hecho lo
aminora, pues lisita la realidad circunstancial de este a su
propia conciencia y a su libertad, cuando, si bien y como
veremos ads abajo son elesentos indispensables, son solo
parte de todo un maravilloso universo de realidades dentro de
las cuales, el hoabre se encuentra inaerso, pues el hosabre no
s6lo es libertad, sino pasion y valor, y raion, y husanidad,
y placer , y llanto, y cliencia y arte, y trascendencia, y
persona, y #suchos que podriamos sumar; tantos, coso
tantos han sido los intentos por definir al hoabre.

En cuanto a la afiresacién del progreso como concepto
central, si somos estrictos al priser principio de la
absoluta autonomia de conciencia, y si entendesos Qque el
progreso no es otra cosa que las aportaciones culturales
sucesivas a través de las gyeneraciones, esas aportaciones de
“otras generaciones”, no las puedo convertir en norma
indispensable para aj, pues no es i albedrio quien las
impone, y seria una “sujecion” a una veluntad externa, lo que
resultaria contradictorio.

Sin eebargo no es ai intencién una discusion filosdfica
sobre este punto, 1o que si es necesario y honesto reconocer,
es la parte positiva del lihberalismo, de la que poco hesos
hablado, pues todo arror tiene su parte de verdad, por lo que
en este caso, el error, o es una verdad a sedias o una verdad
exagerada.

e refiero a todo el valor que ea su tiempo y a su

estilo, considerando 1las lisitaciones que se tuvieron, el
liberalismo brinda a la Persona Husana coso tal, una persona
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que goza de un valor natural y que este sobrepasa o
trasciende los limites de las instituciones.

Dentro de su somento histdorico, en donde la razdn de ser
del estado era el gobernante mismo ( "El Estado soy Yo" ), en
donde el individuo fué menospreciado y subordinado al poder
de las instituciones de gobierno, tanto «civiles como
eclesidsticas , el grito del liberaliseo se difunde por todo
el sundo, y si echasos un vistazo a la historia, durante el
siglo XIX, encontraremos muchas victorias de esta doctrina,
gque se introduce en las conciencias de los pueblos que
luchaban por sus independencias.

Francia fué, a partir de su Revolucién, la cuna de las
ideas liberales, ideas que aparecieron como una respuesta
justa en el weomento indicado ante la necesidad irresistible
de libertad, provocada por la abundancia de lo arbitrario y
despético de las instituciones existentes.

Gracias a esta corriente, fueron posibles grandes
avances en vistas de una proteccidén del individuo. Se limité
ante éste el poder del estado; se instaura el principio de
igualdad ciudadana ante la ley; se generan las diferentes
forsas de garantias individuales, se otorga el derecho de la
participacién ciudadana en los procesos democriticos,
elesentos que se dispersaron répidasente y fueron la
"novedad” del aomento, pero como taabién breveaente anoté
(cfr derecho natural cap 1) estos principios de igualdad y
justicia, fueron proclasados por grandes pensadores y
teSlogos de tieampos pretéritos y que, ante el paso del tiespo
y el olvido obligado por parte de los gobiernos absolutistas
sonérquices, y el abuso de una filosofia ‘“perenis” que
fundasentaba todo un cosplejo e irreductible sisteess de
poder, fueron sepultsdos, apareciendo 103 liberalistas
franceses coso los “creadores” de todo el conjunto de
derechos que son inherentes a la Persona Husana.

Podemos considerar al liberalismo como el iaspulsor, el
adaptador a un nuevo tiempo, el sistesatizador de este
conjunto de derechos humanos, y en ello estriba el gran valor
y la enorse isportancia histérica del smovisiento liberal.

El Magisterio de la Iglesia lo reconocerd y expresard lo
anterior de la siguiente forsa:

6.- Desde el Renacimiento hasts
los tiempos wmodernos, se pensaba que
la vuelta a la - antigiedad en
filosofia y en las ciencias de 1la
naturaleza, perasitiria al hosbre
conquistar la libertad de pensasiento
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y de accién, gracias al conocimiento
y el dosinio de las leyes naturales.
... Pues es sobre todo en el siglo de
las Luces y con 18 Revolucién
Francesa cuando resuena con tods su
fuerza la 1llasada a 1la libertad.
lDesde entonces suchos eiran la
historia futura comso un irresistible
proceso de liberacién que debe
conducir a una era en la que el
hosbre, totalsente libre al fin, goce
de la felicidad ya en esta tierra.

8.- E1  wmovimiento amoderno de
liberacién se habia fijado un
objetivo politico y social. Debia
poner fin al doainio del hombre sobre
e} hosbre y prosover la igualdad y la
fraternidad de todos los hosbres.

Es un hecho innegable que se
alcanzaron resultados positivos:

La esclavitud y la servidusbre
legales fueron abolidas. E1 derecho
de todos a la cultura hizo progresos
significativos. En nueerosos paises
la ley reconoce la igualdad entre el
hoabre y 1la sujer, la participacién
de todos los ciudadanos en el
ejercicio del poder politico y los
siseos derechos para todos. El
raciseo se rechaza coso contrario al
derecho y a la justicia. La
forsulacién de los derechos husanos
significa una conciencia sas viva de
la dignidad de todos los hoabres.

Son innegables los beneficios de
la libertad y de 1la igualdad en
nuserosas sociedades, si lo
cosparasos con los sisteaas de
dosinacién anteriores.

9.- Finaleente y sobre todo, el
sovimiento soderno de 1liberacion
debjia aportar al hoabre la libertad
interior, bajo la forsa de 1libertad
de pensasiento y libertad de
decisién, intentaba liberar al
hoabre de la supersticién y de los
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siedos ancestrales, entendidos coao
OBSTACULOS para su desarrollo. Se
proponia darle el valor y la audacia
de servirse de su razén sin que el
tesor lo frenara ante las fronteras
de lo desconocido. Asi, especialaente
en las ciencias historicas y en las
hymanas, se ha desarrollado un nuevo
conocimiento del hoabre, orientado a
ayudarle a comprenderse sejor en lo
que atafie a su desarrollo personal o
a las condiciones fundamsentales de la
formacién de la coaunidad.

(29)

sin embargo, seri en el aspecto :ocial, en donde se
tenga que inventar el concepto de “Contrato Social” para
justificar la sociabilidad del hoabre, para volverlo a atar
en su libertad, a la autoridad del ente creado, el estado,
para poder conservar un orden, en donde se topard con fuertes
contradicciones.

10.- Sin embargo, ya se trate de la
conquista de 1la naturalera, de su
vida social y politica o del dominio
del hosbre sobre si wmiseo, a nivel
individual o colectivo, todos pueden
constatar que no solasente los
progresos realizados estdn lejos de
corresponder a las asbiciones
iniciales, sino que han surgido
tasbién nuevas asenazas, nuevas
servidusbres y nuevos terrores, al
eiseo tiespo que se aspliabs el
sovimiento wmoderno de liberacién.
Esto es la sedal de Qgque graves
asbigiiedades sobre el sentido wmismo
de la libertad se han infiltrado en
el interior de este sovisiento desde

su origen.

11.- La fuerza liberadora del
conociaiento cientifico, se
manifiesta en las grandes
realizaciones tecnolégicas. Quien

dispone de tecnologias, tiene el
poder sobre la tierra y sobre los
hoabres. De ahi han surgido forsas de
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desigualdad hasta ahora desconocidas,
entre los poseedores del saber y los
simples usuarios de la técnica. F1
nuevo poder tecnoldgico estd unide al
poder econémico y lleva a su
concentracién. Asi, tanto en el
interior de 1los pueblos coso entre
ellos, se han creado relaciones de
dependencia que, en los dltimos
veinte afos, han ocasionado una nueva
reivindicaciéon de liberacioén.

12.- En el caspo de las conquistas
sociales y politicas, wuna de las
asbigiedades fundamentales de la
afirmacién de la libertad en el siglo
de las Ltuces, tiende a concebir al
sujeto de esta libertad como un
individuo autosuficiente que busca la
satisfaccion de su interés propio en
el goce de los bienes terrenales. La
ideologisa individualista inspirada
por esta concepcién del hombre, ha
favorecido la desigual reparticién de
las riquezas en los comienzos de la
era industrial, hasta el punto que
los trabajadores se encontraron
excluidos del acceso a los bienes
esenciales a cuya produccién habian
contribuido y a los que tenian
derecho. De ahi surgieron poderosos
movimientos de liberacién de la
miseria wmantenida por 1la sociedad
industrial.

18.- En relacién con el wmovimiento
soderno de liberacién interior del
hosbre, hay que constatar que el
esfuerzo con airas a liberar el
pensasiento y la voluntad de sus
limites ha llegado a considerar gue
la wsoralidad cosoc tal constituia un
lisite irracional que el hoabre,
decidido & ser dueiio de si aismo,
tenia que superar.

Es eds, para amuchos, Diocs aisaso
seria la alienacién especifica del
hosbre. Entre la afirmacion de Dios y
la Libertad humana habria una
incoepatibilidad radical. El hosbre,
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rechazando la fé

, llegaria a ser

verdaderamente libre.
(30)

A continuacién y a wmanera de sintesis,

presentaré las

diferencias entre el liberalisso y la doctrina del derecho

natural en algunos aspectos.

LIBERALISNO

1.- E1 hombre es perfecto por

naturalera, el reunirse en
sociedad es un hecho que
depende de su voluntad que

puede realizar u omitir, pues
sU natursleza no se lo pide.

2.~ si el hecho social
depende unicasente del con-
sentisiento libre del indi-

viduo, el hecho de la auto-
ridad dependeré tasbién de su
sola voluntad; al soseterse a
esta autoridad, el hombre se
sosete a si misso.

DERECHO MATURAL

1.-E1 hosbre por naturaleza
es lisitado e  isperfecto;
nece-sita de la sociedad para
alcanzar su perfecto desarro-

llo en todos 1los &rdenes;
aunque como toda accioén
hueana, la realice
libresente.

2.-No puede existir una
sociedad sin un principio
unificador y ordensdor: la
au-toridad. Si la naturaleza
hu-mana pide 1a sociedad,
pedird tasbién la autoridad
sin la cual la sociedad no
existe. No puede existir

autoridad sin la sumisién de
los que bajo ells gquedan.
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3.~ La autoridad depende del
consentimiento de los indivi-

duos, pues ningin hosbre es
por naturaleza superior a
otro.

4.~ Constituida la autoridad,
tiene por obligacién princi-
pal velar por las libertades
individuales, no intervinien-
do sino para ispedir que las
libertades individuales se
lisiten unas a otras.

Los individuos siguen
siendo libres, pues al obe-
decer al estado se obedecen a
si missos.

5.- La autoridad reconoce
coso lnica fuente la voluntad
libre de los ciudadanos.

3. La autoridad, necesaria
naturalsente para la existen-
cia de 1la sociedad, en 1la

eleccién del individuo encar-
gado de desempefiarla depende
del consentisiento de los in-
dividuos, pues ningin hosbre
es por naturaleza superior a
otro.

4.- Constituida la autoridad,
tiene la obligacién de velar

por el bien coein sin dejar
por ello de proteger y
respetar la dignidad de la
persona.

Los sibditos tienen a 1la

ver, la obligacién natural de
obedecerla.

5.~ La autoridad reconoce
coso fuente ineediata la
necesidad de la naturaleza
husana que es social, y coeo
fuente ltiess, & Dios, autor
de la naturaleza.
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6.- Los derechos individuales
de la persona husana, son
intocables e inalienables., €1l

estado tiene coeo dnica
aisidn el protegerlos, no el
crearlos.

6.~ Los derechos de los
individuos no son ilisitados,
recoiiocen las lisitaciones
que les isponen la naturaleza
social del wmiseo individuo.
El estado debe reconocerlos
(no crearlos) sin que deje de
tener el derecho de lisitar-
los, en vistas del bien
comin,

Coso puede verse, los puntos de partida de aabos
esqueaas de pensasiento son diferentes, aunque sea el hosbre
el punto central de ambos, por lo que podemos decir que los
dos, de alguna sanera, tienden a defender los derechos del
hoabre, pero desde diferentes dngulos, y dado todo 1lo
expuesto coincido con Maritain en lo gue al punto comenta en
su libro Los derechos del hombre y la Ley Matural.

"Esta Filosofia (liberalisso) no ha
fundado los derechos de la persona
hueana, porque nada se tunda sobre 1la
ilusidon; ha cosprosetido y disipado esos
derechos, porque hd lievado a los hoambres
a concebirlos coso derechos propiasente
divinos, y en consecuencia intinitos, que
escapan a toda wmedida objetiva, que
rechazan toda limitacién ispuesta por las
reivindicaciones del yo y expresan en
definitiva 1a independencia absoluta del
sujeto humano y un sedicente derecho
absoluto, ajeno a cuanto hay en él, por

el solo hecho de estar en é1, de
levantarse contra todo el resto de los
seres.”
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Cuando los hombres educados en
este wsodo, chocaron por todas partes
contra lo ieposible, <creyeron en la
quiebra de 1los derechos de 1la persona
humana. Unos se volvieron contra esos
derechos con furor esclavista; otros
continuaron invocan-dolos, pero sufriendo
con respecto a ellos, en lo intimo de su
conciencia, una tentacion de
escepticisso, que es uno de los sintomas
ads alarmantes de la actual crisis”

(31)
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. ANTECEDENTES HISTORICOS

BOSQUEJO GENERAL DE LA HISTORIA DE
LA IGLESIA EN MEXICO Y SU RELACION CON
LA LEGISLACION

- En |a Colonia

= Durante la Independencia
= En ia Reforma

= En la Constitucién de 1917
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BOSQUEJO DE LA IGLESIA EN MEXICO Y SU RELACION CON LA
LEGISLACION OFICIAL.

El priser grupo de evangelizadores que llegaron de
Europa hacia Asérica, fueron fFranciscanos y en concreto, fray
Juan de Tecto, fray Juan de Aora y fray Pedro de Gante,
fueron los primeros religiosos que llegaron a la nueva Espafa
el 13 de agosto de 1522.

No es objeto del presente trabajo, el analizar la labor
aisionera que se llevé a cabo en el reciente Virreinato por
parte de 1los religiosos quiénes, siendo los priaeros los
Franciscanos, luego Dosinicos, Agustinos, Jesuitas,
Carmelitas, Mercedarios, Benedictinos, Hipédlitos,etc., fueron
1legando a estas tierras recién conquistadas, habiendo claros
testimonios de su labor Evangelizadora y social; la sayoria
de las veces defendiendo a los naturales en contra de la
dosinacion y opresion de los encosenderos espafioles,
reconociendo desde su Dignidad de “"Personas™, y creando una
evangelizacién que partiera desde la propia indiosincracia
del indigena recién conquistado (32). Sin esbargo cabe
recalcar que la labor evangelizadora y social desarrollada
por los religiosos a que hesos hecho breve referencia, fué el
inicio de la Historia de la Iglesia en México, y que a pesar
de las bastas extensiones y la titanica wmisién, existieron
por parte de esa lglesia, personajes ilustres que entregaron
su vida con el objeto de defender y promover a los naturales.

Qurante la Colonia, la situacién fue estable, y algunas
de las instituciones de la iglesia, tenian bajo su cargo la
Educacion, las Obras de Caridad, la Atencidn Hospitalaria, y
diferentes figuras de proteccion y cuidado de la sociedad,
asi como del desarrollo de las Ciencias y de las Artes.

Fué en las Universidades, Escuelas e Institutos
Catélicos, en donde se dié lugar a la saduracion de las ideas
en vista de la independencia, y podresos encontrar grandes
pensadores mexicanos que dieron lugar a la tosa de la
conciencia de la nacionalidad y a adaptar las ideas
independentistas a la realidad neo-mexicana.

Fué en las sacristias de las iglesias y ante el contacto
con la realidad nacional como se fué gestando ese aovieiento
y habria que recordar que el “"Padre de la Patria” era el
“"cura” del pueblo de Dolores.

Sin esbargo, durante este periocdo, en donde podeaos

encontrar una nitida imagen del evangelizador y prosotor
social, es tasbién verdad que lJa “institucidn”  fué
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adquiriendo, & ejemplo de las grandes monarquias del tieampo,
un poder muy importante, entrando en conflicto en ocasiones
con el poder politico de los paises en donde se ubicaba.

Taspoco serd maisién del presente trabajo el justificar o
acusar la actuacién de la institucién eclesial durante dicho
perijodo de la historia, pero si bien no podemos dejar de
reconocer la grandioss misién evangelizadora de la iglesia en
la América Llatina, en donde descollan figuras coso Fray
Martin de valencia, el Padre Clavijero, el padre Kino, Fray
Juan de lusdrraga, fray. vasco de Quiroga, por sencionar solo
algunos y solo en la Nueva Espafia, tasbién es de justicia
visvalizar que durante esos 300 afios de colonia en México,
tasbién podesos encontrar a una institucién eclesial tosando
cargos que en justicia no le correspondian y llendndose cada
ver eods de poder politico y econémico.

Yan “peligrosas” resultaban para los estados la
presencia de determinadas o6rdenes que, en el caso de los
Jesuitas, fueron expulsados de diversos puntos en el orbe, y
en general, por ser considerados una “"asenaza” para la
estabilidad politica del estado.

En el caso de la Nueva Espaia, la Cospaitia de Jesus,
llegada en 1572, y que se afand principalmsente por establecer
centros de enseiianza y cultura, se fueron distribuyendo por
diferentes puntos del territorio coso Michoacén , lZacatecas,
Oaxaca, Puebla, Veracrur, Guadalajara y 0Qurango, adeais de
dirigir el Colegio de 8n, lldefonso en la Ciudad de México de
donde podemos encontrar que surgieron varias personalidades
destacadisisas del aundo intelectual, artfistico y cientifico
del tieampo. .

Sin esbargo, es el 27 de Febrero de 1767 cuando esta
orden fué expulsada de Espafla, por orden de Carlos II1l en el
documento que lleva por nosbre “ Real Pragmética Sancién.”,
los Jesuitas abandonaron tasbién e) territorjio de la Nueva
Espafia, doeinio del sonarca €spaiol.

Dicha expulsién, coao aencionaba un poco eés arriba,
obedecia, conforse al criterio de Conde de Aranda, ministro
de Carlos [1l, al hecho de que los Jesuitas intervenian en
asuntos internos del estado, y eran responsables de
desordenes diversos .

Al ser expulsados, sus bienes fueron confiscados, lo que
llevé en la nueva Espaiia a que los centros de cultura que
estaban a cargo de éstos religiosos, pasaran & sanos del
gobierno Virreinal, hecho que a consideracién de algunos
historiadores fue en detrisento de la cultura y las artes en
el Nyevo Continente.
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La Compafia de Jesis fué restituida en Héxico hasta
tiempos del presidente Antonio Lépezr de Santa Anna, por sedio
de un decreto refrendado por Teodosio Linares, wministro de
Justicia de Santa Anna que dice asi:

DECRETO DE REESTABLECIMIENYO DE LOS JESUITAS
FIRMADO POR ANTONIO LOPEZ DE SANTA ANNA,
FECHADO EN LA CIUDAD DE MEXICO EL 19 DE

SEPTIEMBRE DE 1853.

Articulo 1.- Se
restablece en la Repliblica la orden
realigiosa de 1la Compaiiia de Jesus ,
conforme & su instituto ¥y reglas
aprobada por la iglesia, y con entera
sujecién a las leyes nacionales.

Articulo 2.- Serdn en
consecuencia adeitidos en la
fepiblica, cualquiera individuos de
la Compafiia de Jesds, y aientras
residan en el Territorio Nacional, se
considerarén como mexicanos sin poder
alegar derecho alguno de extranjeria,
pudiendo erigirse en cosunidades....
con aprobacién del gobierno y noticia
de ordinario respectivo; quedando,
asi los individuos como las
cosunidades, sujetas en todo a las
leyes civiles y eclesidsticas de 1la
repiblica

Articulo 3.- Se les
devolverdn  sus antiguas casas,
colegios y bienes que existan en
poder del gobierno, a excepcidén del
Colegio de Sn. lldefonso y bienes que
le pertenecen, y los que estén
dedicados al Servicio militar.

Articulo 4.~ Se les
devolverdn igualeente todas las
fincas risticas y wurbanas, rentas,
pertenencias derechos y acciones que
les fuercon ocupadas y se conserven
sin destino o aplicacién particular,

(33)
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Habria que hacer una aclaracion de teraminologia, toda
vezr que en la Nueva Espafa, en todo ese tiempo de Colonia, se
fueron desarrollando paralelamente lo que se conoce como el
Clero Regular, que son todo el conjunto de Ordenes y
Congregaciones Religiosas que fueron llegando a territorio
del virreinato, y conforse a su carisma estableciendo los
centros de espiritualidad y servicios que acostumbraban; y
por el otro lado el Clero Secular, que estaba constituido por
todos 1os curas y pdrrocos que dentro de una eisién
evangelizadora estaban al frente de un territorio,
dependiendo directamente del obispo y encargados de
administrar los Sacramentos, pera con un acde de vida
diferente, y diversa manera de aplicar el evangelio, @& la
forea que acostumbraban los religiosos, quiénes se obligan en
una cosunidad y por la profesion de votos religiosos piblicos
al Seguimiento Radical de Cristo

La Misién Sacerdotal es la sisma, pero los estilos y la
organizacién interna son diferentes. Puede coincidir que un
religioso sea cura o pdrroco, pero un cura o pérroco del
clero secular, no puede 1llegar a ser Superior de una
Cosunidad Religiosa si no ingresa canonicasente a ella.

De la eisea wesanera, podesos encontrar dentro de la
institucién, una separacién de “rango” que se conoce coeo
Alto Clero y Bajo Clero; en el primerc, hacesos referencia a
la Jerarquia que se constituye por todo el conjunto de
Obispos y Prelados, ] Sacerdotes con algin cargo
adeinistrativo o de control interno dentro de la esisaa
institucion eclesial, que podian ser del Clero Regular o del
Secular y que por la figura del Patronrargo Real, mediante la
cual y después de la conquista de la Nueva Espaifa, el Papa
otorgé al weonarca Espafiol la facultad de proponer a las
diferentes personas que ocuparfan cargos en la Jerarquia,
siendo Roma solo la autoridad sancionadora de dicha propuesta
dando el nosbrasiento respectivo, lo que llevo a consolidar
un poder enorme y una fusidn intrinseca asuy fuerte entre la
institucién eclesial y 1la corona, otorgando al esonarca
espafiol y a la alta jerarquia de la institucién eclesial, un
poder hegeadnico sobre “"sus dominios”™ en el nuevo sundo.

El Bajo Clero, seria aquél que lejano a las movimientos
jerarquizados de la institucién eclesial, cusplian su eisioén
Evangelizadora y de servicio a 14 comunidad de conforasidad
con la norsa de}l Evangelio.

Los sieabros del Bajo Clero, concientes de la situacion
de injusticia que prevalecia en contra de los no espafioles en
el territorio de la Nueva Espafia, fueron los idedlogos y
prosotores de diferentes eovisientos independentistas, al
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leer a través del Evangelio , las categorias de Justicia y
Equidad para un pueblo pobre.

Podesos citar a diversos frailes de diferentes drdenes
cono Servando leresa de Mier, Gregorio de la Concepcidn,
fHelchor de Talasantes, Bernardo Conde, Pedro Bustasante,
adeesds de Miguel Hidalgo y José Maris Morelos, esiesbros del
bajo clero secular, que estuvieron presentes de alguna manera
en el desarrollo de las estas ideas de independencia.

Al iniciarse 1la independencia, 1la reaccidén del Alto
Clero, impuesto por el sonarca espafiol y desasiado cercano a
la hegeaconia del poder, se agrandaron sas aun las diferencias
entre el Bajo y Alto Clero quiénes desde el punto de vista
filosofico y hasta existencial, tenian diferentes intereses.

Las posturas no se pueden absolutizar, pero si era wads
general encontrar estas diferencias durante este periodo,
dentro de la constitucidén del enoree edificio de la
institucidn eclesial.

El Alto Clero apoyé el wmovimiento Realista, pues el
Movisiento Independentista atacaba sus intereses y llegé a
considerar como heréticos los principios que esgrisian los
que estaban dentro del wmoviasiento de independencia.

Cuando llega a consusarse la Independencia y se isplanta
el régimen Republicano en 1824, dadas las caracteristicas
constitucionales, era normal que desapareciera esa
dependencia tan fuerte entre la iglesia y el estado y se
iniciard el proceso de 1la separacidén entre asmbos, sin
esphargo, este proceso seria lento y doloroso, pues por
desventura, esuchos intereses, politicos, y econdmicos, se
habian arraigado durante trescientos afos de dosinio espadol,
intereses que en ocasiones no estuvieron auy de conforsidad
con el Ideal Evangélico.

No obstante, el Alto Clero, a pesar de la isplantacién
del régimen Republicano, y de conforeidad con una Enciclica
firsada en Roma el 24 de Septiesbre de 1824 por Lebn X11, que
instruia a los obispos para que :

Con la ayuda de
Dios, se dedicaran a esclarecer ante
su grey las augustas y distinguidas
cualidades que caracterizan a nuestro
suy amado hijo Fernando, Rey Catdlico
de las Espafias.”

(34)
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en un intento por propugnar la reinstalacién de la eonarquia,
encontrasos actitudes en la cdpula de la institucion eclesial
dirigidas a ese fin; actitud aque los jerarcas de la
institucién de ese momento, buscaban acatar.

Sin embargo, la abolicién del Patropato Regio, y las
diferencias entre el Clero y el Estado, llevaron a éste a
entrar en un periodo dificil, toda vez que, no habia
propuestas para ocupar los cargos de la jerarquia vacantes o
faltantes, y Fernando VIl se habia opuesto, a través de sus
representantes en Roma, al nombrasiento de los obispos,
aludiendo Lesién a sus Derechos, siendo verdaderc taabién el
hecho de que Roma, al nosbrar algin obispo sin el
consentimiento del wonarca Espaiiol, estarfa técitasente
aceptando el reconocimiento de la independencia de México por
parte de la Santa Sede, y las cosas no estaban para ese tipo
de tratos en aquel mosento, dada la influencia de Espada y la
posicién de la instituciébn eclesial pro-sondrquica de ese
tiespo.

Iba a llegar el afio de 1829 sin que se nosbrara a ningin
obispo que estuviera al frente de las dibécesis Hexicanas.

Fué segin Mariano Cuevas en su "Historia de la Iglesia

en México”, cuando por gestiones del canénigo Fco, Pablo
vdzquez, de la arquididécesis de Puebla, desde Roma y fuera
del Patronate Regio, se cubrieron las diécesis de

Guadalajara, Puebla, Micnhoacdn, Durango, Linares y Chiapas.

Una ver reestablecida 1la Jerarquia, ésta tuvo que
enfrentarse con las medidas progresistas y liberales que
esgrimian los nuevos gobiernos, como serd el caso del
gobierno de Vslentfn Gomez Farias, quien en su proyecto de
gobierno tenfa en vista lieitar algunos de los derechos de
los religiosos, dada la wsentalidad 1liberal y la aearga
experiencia de las relaciones entre la institucidon eclesial y
el estado durante todo el movimiento de independencia.

PUNTO TERCERO DEL PROGRAMA DE LA
ADMINISTRACION DEL GOBIERNO OE
VALENTIN GOMEZ FARIAS DE 1833

..s.. suspensidén de
las Instituciones Monadsticas, y de
todas - las leyes que atribuyen al
clero el conocisiento de negocios
civiles como el contrato de
matrisonio.

(35)

84



La oposicién a que hacemos referencia se concretd en el
sovisiento armado denosinado “Meligiém y Fueros™, encabezado
por los obispos Portugal y Belauzardn de Michoacén y Linares
respectivamente, y dirigido por 1los generales Escalada vy
burén, convenciendo a Santa Anna de que ressumiera la
presidencia para que finalsente, en 1834 entre otras cosas,
se derogaran las medidas adoptadas por el gobierno de Gémez
Farias.como las siguientes.

DECRETO QUE SUPRIME LA COACCION CIVIL
PARA EL CUMPLIMIENTO DE LOS VOTOS
HWONASTICOS, FECHADA EN LA CIUDAD DE
HEXICO EL & DE NOVIEMWBRE DE 1833.

. Para que lo
dispuesto en esta ley tenga su waés
exacto cuaplimiento, se ha servido el
Excmo. Sr. Presidente, acordar los
articulos siguientes:

Articulo 1.- Los
religiosos de asbos sexos quedan en
absoluta libertad, por lo que
respecta a la autoridad y orden
civil, para continuar o no, en la
clausura y obediencia a sus prelados.

Articulo 2.- Los que
ae - resuelvan a continuar en la
cosunidad de los conventos y
sonasterios respectivos, deberdn
observar su instituto y sujetarse a
la autoridad de sus prelados que
quedaren o elijan nuevasente por su
falta.

articulo 3.- £l
gobierno asi como protegerd la justa
libertad de los religiosos de asbos
sexos, que voluntariasente quieran
abapndonar los claustros, en
conforasidad de lo dispuesto en esta
ley, auxiliaré tasbién a los prelados
en los casos en que sus subditos que
se resuelven a seguir la cosunidad,
les falten al respeto, o desconozcan
su autoridad y disposiciones
dirigidas al cusplisiento de "~sus



deberes y observancia de su
instituto.
(36)

Este decreto quedé derogado wsediante decreto del
gobierno de Santa Anna del 26 de julio de 1854, volviendo a
ser restaurado por el Presidente Comonfort mediante circular
del 6 de novieabre de 1833, que serd un antecedente de las
Leyes de Reforsa a las que haresos referencia un poco eds
adelante.

En estos tiempos, se iniciardn las vicisitudes entre
casbios de gobiernos y giros de politica, la institucién
eclesial por su parte, aprovechando en ocasiones su poder,
para recuperar los “campos perdidos” o limitaciones que los
gobiernos reforsistas proclasaban y que “atacarian” de alguna
forsa “"sus intereses”, adoptando una actitud suy inflexible
ante las propuestas de @aodernidad plantesadas por los
idedlogos independentistas, por suy cimentadas
filoséficasente que estuvieran, llegando en la préctica, y
dado el poder que fué adquiriendo, & dominar ticitamente un
gran porcentaje de los medios de produccién de ese aomento y
sus bienes y propiedades se extendian por todo el territorio.

Podria decirse que la institucidén eclesial llegé a ser
“la rica” y el estado “"el pobre” de ese aosento; llegando
para 1856, el Clero Regular, a poseer fincas valuadas en
$11,665,769.00 de pesos de aquél entonces, y el Clero
Secular, fincas por $1,322,839.00 por toda la Republica.

El poder econfmico de la institucién eclesjal, era en
verdad eouy grande, sin eabargo, no es ai intencidén analizar
ni justificar la postura de la institucién en ese aoemento,
sieplesente refiriéndonos a 1los datos anotados, podesos
intuir su poder.

Sobre el uso bueno o malo que se le haya dado, esté
fuera de los alcances del objetivo del presente trabajo el
dictasinarlo, solamsente pediria tener objetividad ante la
actividad verdaderamente Evangélica y de proesocidn social que
personas, siesbros de la aisma institucién, llevaron & cabo &
pesar de la situacién reinante, y se esantuvieron firaes en la
misién a que estaban destinados, y la situacidén reinante de
la que hesos hablado.

Un aspecto isportante que hay que hacer notar, es que
parte del poder politico que la institucién eclesial posefa,
era el de tener el control sobre los registros en lo que
concierne al Estado Civil de las Personas, pues todos los
docusentos que ésta extendia al adeinistrar los sacramentos,
eran los iUnicos existentes, y eran requisito y prueba plena
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en cualquier tribunal del pafs, lo que le conferia a 1la
institucién, el poder de “controlar’ de alguna saners, la
sujecion de aiferentes sctividades de cardcter aseraaente
civil a ésta, con el consecuente incresento del dosinio de la
institucién sobre los individuos.

La misma situaci6n reinabs en torno & los ceaenterios y
las defunciones, actividades que preponderanteaente debfan de
corresponder al estado, peroc Que en su somento, no tuvo los
eleaentos para hacerio, supliendolo, tal ver de buena fé en
un somento, }8 institucidén eclesial, pero llegando a limites
cono los que ahora comentanos.

Toda esta serie de situaciones, que en el fondo son auy
cosplejas, pues ponen en la balanza las tabor Evangelizadora y
humnanitaria de una Institucidén Universal, y todos los
intereses que como Institucién Temporal saneja por sedio de
sus wmiembros; 1llevé a provocar el buscar una separacién
radical entre la institucidn eclesial y el estado, pues tanto
la una como el otro se confundian en funciones interviniendo
en esferas que no les correspondian.

Pasa el tiespo y finaleente el 5 de febrero de 1857 es
proclasada 1a nueva Constitucién gue tiene ya, toda una serie
de rargos progresistas y liberales a los que la institucién
atacd desde el nagisterio de Roma:

“Que aquélla Cémara de
Piputados , entre otros suchos
insultos que ha prodigado a
nuestra Santisiea Religidn, sus
sinistros y pastores, como al
vicario de Cristo sobre 1la
tierra, propuso una nueva
constitucibén cospuesta de suchos
articulos, no pocos de los

cusles, eatédn en oposicién
sbierta con la wmissa divina
religién, con sy saludable

doctrine, con sus santfisimsos
preceptos y sus derechos, Entre
otras cosas se proscribe en esta
propuesta Constitucional el
privilegio del fuero
Eclesidstico; se establece que
nadie pueda gozar de esolusento
alguno por parte de la sociedad;
se prohibe, por punto general,
que nadie pueda obligarse, sea
por contrato, © pPor sers prosesa
o por voto religioso; y a fin de
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corromper ads fdcilmente las
costumbres, y propagar ads y wds
la funesta peste del
indiferentisso, y arrancar de
los é&nimos nuestra Santisima
Religidn, se adeite el 1libre
ejercicio de todos los cultos, ¥y
se concede la facultad de emitir
libresente, cualquier género de
opiniones y pensasientos. Asi es
que, para que los fieles que ahi
residen sepan, y el  upiverso
catélico conozca que Nos,
reprobasos enérgicamente todo lo
que el Gobierno Hexicano ha
hecho en contra de 1l& religién
catélica y contra 1la iglesia y
sus sagrados ainistros y
pastores, contra sus leyes,
derechos y propiedades, asi como
coatra la autoridad de esta
$anta Sede, levantasos nuestra
vyoz pontificia con libertad
apostdlica en vuestra
respetabilisies reunién para
condenar y reprobar y declarar
de ningdn valor los enunciados
decretos. Y todo lo demds que
ahi ha practicade la autoridad
Civil con tanto desprecio de la
autoridad eclesidstica y con
tanto perjuicio de la religién
de los sagrados pastores y de
los varones eclesidsticos. Por
lo tanto asonestanos
gravisimaaenie a todos aquellos
que han contribuido a los
citddos hechos, sea por obra,
por consejo o por msandato, Qque
nediten seriasente sobre las
penas y censuras que las
constituciones apostélicas y los
sagrados cénones de los
concilios tienen decretados
contra los violadores de las
persaonas y las cosas sagradas y
de la liburtad 'y potestad
eclesidstica, y contra los
usurpadores de los derechos de
ests Santa Sede.”
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El hacer 1lectura de la alocucién pontificia, parece a
nosotros, ubicados ya al inicio de una nueva centuria comso
cospletamente desfasads, presentando ademds uns isagen de una
iglesia prepotente, anquilosada y al final de cuantas
eantrometida en uno de los asuntos ads vitales e isportantes
para una nacién, como es la creacién de una constitucidn, que
regird los principios fundasentales para ésta.

€s por esto, y ademds, como mencionabsa tasbién un poco
afis arriba, por la amarga experiencia de los gobiernos con la
institucién eclesiéstica, por lo que al final de cuentas
coincido em parte ,con la afirsacién que hace el Maestro
8urgoa en su Libro Derecho Constitucional afirsando que:
" La Constitucidn del 57 esandé de una asaablea anticlerical

precisasente por haber alentado en ella el espiritu
cristiano™.

La iglesia no tenia por que objetar la abolicidn de un
fuero eclesidstico que tantas veces lesiond la adeinistracion
de justicia, o pedir cuentas ante el cusplisiento forzoso de
una prosesa o un voto religioso, toda ver que habia una
relacidédn intima entre iglesis y estade, y éste coadyugaba con
la fuerza a los coaprosisos que el individuo llegara a tener
con aquella por una parte, y tasbién por la otra, cuando un
voto religioso era 1a puerta de entrada para ingresar en un
sundo auchas veces corrospido por la asbicidon econdsica o el
poder politico; y cuando algunas de las instituciones de la
iglesia poco tenian que presentar de rostro evangélico ante
la situacién de pobreza de la mayoria de los habitantes de un
pais ,dando pié a considerar, como de hecho se va a hacer,
que un voto religioso resultaria <ser un acto que ataca
directasente la naturaleza humsana.

Es necesario reconocer que por medio de esos intentos de
lisitar el poder de la iglesia en varios de sus 4&asbitos,
lucha que va a continuar, como ads adelante podreasos
constatar, hasta las leyes de reforsa y se prolongaré hasta
la promulgacidén de la constitucién de 1917, se va a poder
concretar el ideal de Independencia y Autonomia de la iglesias
y el estado, ideal reconocido como una realidad inminente, en
el §mbito en que actualsente estamsos insertos.

En el caso de la Garantia de Libertad Juridica,
antecedente directo del actual articulo 58 de nuestra Carts
Magna, el proyecto de Constitucién Politica del 16 de junio
de 1856, en su articulo 12 decia:
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"Nadie puede ser obligade a
prestar servicios personales sin la
justa retribucién determinada con su
pleno consentimiento. Ninglin contrato
ni promesa puede tener por objeto la
pérdida o el irrevocable sacrificio
de la libertad del hombre, ya sea por
caysa de trabajo, de educacidén, de
delito o de voto religioso. Nadie
puede celebrar convenios con su
libertad, con su vida, ni con las de
sus hijos o pupilos, ni ieponerse la
proscripcién o el destierro”.

(38)

en su redaccién final, el pérrafo a gque hacemsos alusion
como fundamento del presente trabajo quedé de la siguiente
manera:

“Nadie puede ser obligado a
prestar trabajos personales, sin la
justa retribucién y sin su pleno
consentimiento., La ley no puede
autorizar ninglin contrato que tenga
por objeto la pérdida o el
irrevocable sacrificio de la libertad
del hoabre, ya sea por causa de
trabsjo, de educacién o de voto
religioso. Taspoco puede autorizar
convenios en que el hoabre pacte su
proscripcién o destierro”.

(39)

Como podesos ver, no existe una eaencién directa de la
prohibicién del establecimiento de Ordenes Monésticas, aunque
se aenciona sl Yoto Religioso como un contrato que limitaré,
desde su punto de vista, la libertad del hoabre .

Los sotivos que adoptaron los Constituyentes en torno a
las -afirmaciones provenientes de Roma y que los llevaron a
santener tal postura, fuera esta como confesi6én a una
ideologia libersl preponderante en el aabiente politico de la
época, o como actitud de recta conciencia en virtud del bien
coatin (cfr cap. 11.3), llevaron a los micabros de la Asaablea
Constituyente a expresar de foraas suy interesantes sus
sentires respecto al asunto que nos incumbe:
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José Maria Mata expuso:

Recuerdo que cuando el benesérito
cura de Dolores proclaed la
independencia, fué inmediatasente
cosbatido por 108 gritos destesplados del
enesigo de la religién, fué jurgado vy
condenado por el Santo Tribunal de la
Inquisicién .; Qué tenia que hacer la

independencia en la religién? Nada en
verdad...... pero sucho, con los que
abusando de esa religién divina,

manchaban sus inmundos labios invocéndola
para hacerla servir coso un wedio de
dominacidn, como un elemento aés eficaz
de que podian servirse para tener al
pueblo susergido en la eds abyects
serviduabre. La proclasacién de éste
principio, (el de la libertad religiosa)
no sélo haré conocer al eundo civilirado
que acabd para México la época luctuosa
de tinieblas , en que ha estado susergido
por espacio de tantos afos, segregado de
las desés porciones de 1la gran fasilia
husana, sino que nos traerd la ventaja de
que por ese esedio, sillares de individuos
vengan a poblar nuestras ardientes
costas, nuestras desiertas fronteras y a
sacar de las entrafias de nuestro suelo
las inagotables riquezas Qque en €1,
deposit6+d prédigs la aano del Creador.
(40)

Castillo Velazco sanifesté:

fducado en el seno de uns faeilia
cristiana, de la cual siespre recibié
ejeaplos de virtud tan sélida coso
sencilla, no puedo considerar nunca una
cuestion religQiosa |, sin recordar los
tranquilos dias de ®i infancia, en que
cubriendose con sus caricias, ase ensefiaba
@i padre a leer en los Libros Sagrados.
En ellos aprendi esos conceptos de
infinita ternura, que son la esencis del
cristianiseo:
“asaos los unos a los otros™ "no hagais &
otro lo que no quieras para ti" y desde
entonces  gerainaron en ai corarén ‘las
ideas democrdticas.....y en asuntos
religiosos, fui tolerante ; por Qqué ?
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Porque es isposible obedecer este
precepto si hemos de proscribir a todos
los que no ejerran nuestro culto, porque
serfis injusto decretar esa proscripcién
cuando para nosotros y para nuestro culto
exigisos la wads amplia libertad y su
inviolable respeto, jcon que derecho
hemos de prohibir a esos hoabres a quien
Pios nos manda amar, que vengan & vivir a
nuestro hersoso cielo...? Con que derecho
hemos de proscribir haciéndonos  aas
severos que el wmismo Dios que le concede
a todos los hombres sus dones?”
(41)

Este era el asbiente en donde se desarrollaba la
Asamblea Constituyente que elaboraria nuestra Carta MNagna de
1857

Las cosas seguirian su rusbo hasta llegar el tiempo de
la reformsa; para entonces, diferentes gobiernos, incluyendo
el efimero’ Isperio de los Habsburgo en México, llevarén y
traerdn diferentes posturas en relacién con la institucién
eclesial en MNéxico, pero que en relacién con el pirrafo en
estudio en e] presente trabajo, ieplicé también algin aporte:

ESTATUTO PROVISIONAL DEL IMPERIO
MEXICANO, DADO EN PALACIO DE
CHAPULYEPEC EL 10 DE ABRIL DE 1865.

articulo 69.- A ninguno puede
exigirse servicios gratuitos ni
forzados sino en los casos que la Ley
lo disponga

Articulo 70.- Nadie puecde
obligar sus servicios personales
sino temporalsente, y para una
espresa determinada. Los aenores no
lo pueden hacer sin la intervencién
de sus padres o curadores y a falta
de ellos, de la autoridad piblica.

- (42)

.LIQ Leyes de Reforsa, lleven intrinseco un sovimiento de

carédcter Ideolégico Politico y Juridico que casbié
isportantes aspectos de la situacién estructural del Estado
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Mexicano en ese soaento, pues sus objetivos vistos
globalaente atendian a :

a) La suspensién de los Fueros,

b) La intervencién de los bienes Eclesiésticos.

c) La abolicién de 1a coarcidn civil para el
cusplisiento de los votos mondsticos

d) La desamortizacion de bienes

e) La nacionalizacién de los bienes del clero

f) La regulacién no religiosa del estado civil de
las personas

@) La libertad de cultos.

si répidasente observasos los incisos arriba
sencionados, podesos ver que dada la situvacién de 1la
institucién eclesial en ese sosento, las Leyes de Reforma van
a “atacar” intereses de ésta, pues afectabs el doainio
hegeabénigo que la institucién eclesial tenis junto con las
fuerzas “clasistas” partidarias de los gobiernos
conservadores,

Habrd que reconocer todo el espiritu Anticlerical que
esana del asbiente filosdéfico 1liberal isperante, y 1la
histérica experiencia negativa que venis déndose en cuanto a
las relaciones entre la institucidén eclesial y los gobiernos
reforaistas, teniendo siespre muy presentes las salvedades de
las divisiones de la institucién y de sus aieabros, a las que
haciasos referencia en el inicio del presente capitulo.

sin esbargo, un espiritu anticlerical, no es
necesarjiasente un espiritu antievapgélico, aunque habria que
guardar las debidas distancias. &s necesario no perder de
vista la influencia de 1la doctrina liberal isperante en la
época, que influird de sanera iasportante en el congreso, asi
coBso la concrecién de valores evangélicos por parte de
ilustres personajes que actuaron conforee conciencia, en su
labor de congresistas. Esos valores evangélicos, en ocasiones
tan lejanos de las acciones de algunos aieabros que
integraban la institucién eclesial y que por defender una
hegeaonia, los llegaron tristemente a sacrificar.

Coso suestra de Jla Legislacién de la Reforea, citaré
algunos fragsentos de algunas disposiciones que en relacién
con las materias que arriba enuncidbasos se fueron gestando,
independienteaente del estudio a fondo de cada una de ellas,
evaluando su constitucionalidad, contenido, fondo filoséfico,
etc, que seria sateria para un estudio aparte:

Tosaré en consideracién fragsentos de aquellas
disposiciones Qque podrian considerarse coso antecedentes
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directos del pdarrafo constitucional gque nos interesa como
punto central del presente trabajo, sin entrar a considerar
algunos otros puntos de otras leyes de reforma que afectaron
los intereses de la institucidn eclesidstica de ese aoaento,
como la Ley de Nacionalizacién de los Bienes del Clero del 12
de julio de 1859 expedida en Veracriz por 8. Judrezr; lLa Ley
del 25 de junio de 1856 (ley Lerdo) sobre la desamortizacién
de bienes; Ley de Intervencidén de los Bienes Eclesidsticos
del 31 de marzo de 1856, del presidente Comonfort; lLey sobre
Adainistracién de Justicia (supresién de fueros) del
Presidente Alvarer del 23 de novieabre de 1855; Ley del
Hatrisonio Civil expedida en Veracriz el 23 de julio de 1859
por Judrez etc.

LEYES DE REFORHMA

LEY SOBRE LA LIBERTAD DE CULTOS,
FECHADA EN HMEXICO EL 4 DE DICIEMBRE
DE 1860

Articulo 2.~ Una iglesia [}
sociedad religiosa se forma de los
hombres que voluntariasente hayan
querido ser aieabros de ella,
aanifestando esta resolucién por
ellos wmissos o por wsedio de sus
padres o tutores de quiénes dependan.

Articulo 3.- Cada una de estas
sociedades tiene libertad de arreglar
por si o por medio de sus sacerdotes,
las creencias y prdcticas de culto
que profesa, y de fijar las
condiciones con que admita los
hosbres a su gremio o los separe de
sf, con tal que ni por estas
prevenciones, ni por su aplicaciéon a
los casos particulares que ocurran ,
se incida en falta alguna o delito de
los prohibidos por las leyes, en cuyo
caso tendrdé lugar y cumplido efecto
el procedimiento y decision que ellas
prescribieren.

Articulo 4.- La autoridad de estas
sociedades religiosas y sacerdotes
suyos, serd pura y absolutamsente
espiritual, sin coaccién alguna de
otra clase, ya se ejerra sobre los
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hombres fieles a las doctrinas,
consejos y preceptos de un culto, ya
sobre 1los que habiendo aceptado estas
cosas, casbiaren luego de
disposicién. Se concede accién
popular para scusar y denunciar a los
infractores de este articulo.

Articulo 7.- Quedan abrogados los
recursos de fuerza. Si alguna iglesia
o sus directores ejecutaren un acto
peculiar de la potestad plblica, el
autor o autores de éste atentado,
sufrirdn respectivasente 1las penss
que las leyes isponen a los que
separadasente o en cuerpo lo
cometieren.

Articulo 9.- €1 juramento y sus
retractaciones no son de la
incusbencia de 1las leyes.........En
lo sucesivo no producird el jurasento
ningin efecto legal en los contratos
que se celebren.....

(43)

DECRETO DEL GOBIERNO POR EL CUAL SE
EXTINGUEN LAS COMUNIDADES RELIGIOSAS
FECHADO EN LA CIUDAD DE MEXICO EL 26

DE FEBRERO DE 1863.

Tercer considerando: Que si
bien puede fundarse en la libertad de
cada uno la resolucién de observar
los votos que las religiosas
pronuncian, es evideatesente apuesta
a la sisaa libertad, incompsatible con
la ley de cultos, e intolerable en
una repiblica popular, la serie de
sedios coactivos con que se estrecha
al cusplimiento de esos votos.

Articulo 1.- Quedan extinguidas en

toda la replblica las cosunidades de
sefioras religiosas.
(44)
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Para el afio de 1873 se introdujeron & la constitucién,
diversas reforsas dque iaplesepntarian en 1la Carta Magna
algunas de las disposiciones a las que hesos hecho sosera
referencia en torno a la materia eclesidstica en diversos de
sus articulos; en lo que concierne al articulo 52 Qque nos
concierne, el texto quedd de la siguiente sanera:

REFORMA AL ARTICULO 5 DE LA
CONSTITUCION POLITICA DE LA REPUBLICA
MEXICANA OEL 25 DE SEPTIEMBRE DE
1873.

Nadie puede ser obligado a prestar
trabajos personales sin 1la justa
retribucién y sin sy pleno
consentimiento. £1 estado no puede
peraitir que se lleve a efecto ni
ningdn contrato, pacto o convenio que
tenga por objeto el wenoscabo, la
pérdida o el irrevocable sacrificio
de la libertad del hoabre, ya sea por
causa de trabajo, de educacién o de
voto religioso. La Ley . on
consecuencia, no reconoce O&rdepes
sonésticas, ni puede peranitir se
eatableciaiento, cualquiera que sea
la demnosinacion u objeto con la que
pretendieran erigirse . Taspoco puede
adeitirse convenio en que el hosbre
pacte su proscripcién o destierro.

(45)

No obstante las anteriores reforsas constitucionales que
incluyen las limitaciones al clero que hemos hecho asencién,
durante el largo periodo presidencial de Don Porfirio Diaz,
la institucién Eclesidstica del wmomento, recobré cierta
preponderancia en la vida politica de México, al lado de los
grupos conservadores, lo que va a repercuytir en la
“desconfianza” que se expresard en el periodo final de la
revolucién, durante la consolidacién de la Asasblea
Constituyente de 1857, en torno a lieitar y vigilar la
actitud de la institucién eclesidstica.

Sin esbargo, el articulo en cuestiéon del presente
trabajo, durante el periodo de Porfirio Diaz, encontrd
taabién wsodificaciones, pero esta ver en torno & los
servicios piblicos, gratuitos y obligatorios y el trabajo
iapuesto como pena:
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REFORMA AL ARTICULO S5 DE LA
CONSTITUCION POLITICA DE LA REPUBLICA
MEXICANA DE 1857 DEL 10, DE JUNIO DE

1898.

Nadie puede ser obligado a prestar
trabajos personales sin la justa
retribucién y sin sy pleno
consentieiento, salvo el trabajo
inpwesto coso pema por la autoridad
judticial.

En cuanto a los sarvicios
pdblicos, solo podrén ser em los
téreinoce que fijen las leyes
respectivas, obligatorio el de las
arsas, y obligatorias y gratuitas las
funciones electorales, las cargas
concejiles y las de jurado-

€l estado no puede pereitir que se
lleve a cabo ningin contrato, pacto o
convenio , que tenga por efecto el
senoscabo, la pérdida o el
irrevocable sacrificio de la libertad
del hosbre, ysa sea por trabajo, por
educacién o de voto religioso.

La Ley, en consecuencia, no
reconoce &rdenes aonisticas , ni
puede perpitir su establecisiento,
cualesquiera que sea la denominacién
u objeto con la que pretendan
erigirse. Taspoco puede adaitirse
convenio en el que el hombre pacte su
proscripcién o destierro.

(46)

Ya una ver constituida la Asasblea Constituyente después
de la revolucién de 1910, el proyecto forsulado por el
Presidente Carranza en torno al articulo 59 materia central
del presente trabajo, expresard propuestas de sodificaciones
en torno a los servicios piliblicos, contrato de trabajo por un
afio y sobre la renuncia a derechos politicos y civiles:
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MENSAJE Y PROYECTO DE CONSTITUCION DE

VENUSTIANO CARRANZA, FECHADOS EL LA

CIUDAD DE QUERETARO EL 1 DE DICIEMWBRE
DE 1916.

Articulo 5 del proyecto.

Nadie podrd ser obligado a prestar
trabajos personales sin la justs

retribucién y sin sy pleno
consentimiento, salvo el trabajo
ispuesto comso pena por la autoridad
judicial.

En cuanto a los servicios
piblicos, sélo podran ser

obligatorios, em los términos que
fijen las leyes respectivas, el de
las arsas, los de jurado y los cargos
de eleccién popular y obligatorias y
gratuitas las funciones electorales.

El estado no puede peraitir gue se
lleve a efecto ningun contrato, pacto
© convenio que tenga por objeto,el
senoscabo, la pérdida ] el
irrevocable sacrificio de la libertad
del hombre, ya sea por causa de
trabajo, de educacién o de voto
religioso. ta ley, en consecuencia,
no - reconoce ordenes esondsticas, ni
puede permitir su establecisiento,
cvalquiera que sea la denominacién u
objeto con la que pretendan erigirse.

Taspoco puede admitirse convenio
en el que el hosbre pacte su
proscripcién o destierro, o que
renpuncie teaporal o definitivamente a
ejercer deterainada profesiba,
isfwstria o cosercio.

El contrato de trabajo sélo
abligaré e prestar el servicio
convenido por um perfodo gque o
exceda de uwn afflo, y nmo podrd
extenderse en ningin caso a 1la
renencia, pérdida o semsocsho de
cualquiers de los derechos politicos
y civiles.

(47)

Finalmente, después del debate del constituyente de
Querétaro, el texto, estructurado de forma tal que se
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relaciona intimamente con los articulos 42 y 1232 dando la
mayor parte de su peso a lo que toca en relacién a la
libertad en el trabajo dadas las condiciones que aparecieron
en la Asamblea Constituyente .

Nadie podré ser obligado a prestar
trabajos personales sin la justa
retribucién y sin su pleno
consentisiento, salvo el trabajo
ispuesto como pena por la autoridad
judicial, el cual se ajustard a lo
dispuesto en las fracciones I y I
del articulo 1230.

En cuanto a los servicios piblicos
solo podrdn ser obligatorios, en los
téreinos que establecen las leyes
respectivas, los de las araas y los
de jurados, asi coso el desempeiio de
108 cargos concejiles y los de

eleccién popular, directa o
indirecta. las funciones electorales
o censales tendrdn cardcter

obligatorio y gratuito. Los servicilos
profesionales de indole social serdn
obligatorios y retribuidos en los
térsinos de la ley y con las
excepciones que ésta seiale.

El Estado no puede peraitir que se
lleve a efecto nimgin comtrato, pacto
0o comvenio que tenga por objeto el
senoscabo, la pérdida o el
irrevocable sacrificio de la libertad
del hombre, sea por cawsa de trabajo,
de educacién o de voto religioso. La
ley em consecuencia., mo peraite el
establecisiento de ordenes
sonfsticas, cualquiera que sea ss
denoainacion - abjeto con que
preteadan erigirse.

Taspoco puede adeitirse convenio
en que el hoabre pacte su
proscripcién o destierro, 0 que
renuncie tesporal o persanentepente a
ejercer detereinada profesion,
industria o cosercio.

El contrato de trabajo solo
obligard a prestar el servicio
convenido por el tiespo que fije la
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ley, sin poder exceder de un afo en
perjuicio del trabajador, y no podré
extenderse, en ninpgun caso, a la
renuncia, pérdida o eensocaboc de
cualquiera de los derechos politicos
o civiles.

la falta de cusplisiento de dicho
contrato, por lo Que respecta al
trabajador, sélo obligard a éste a la
correspondrente responsabrlidad
civil, sin que en ningdn caso pueds
hacerse coaccion sobre su persona.

(48)

No obstante, & través de los afios, podemos encontrar
otras wsodificaciones al eencionado precepto, aspliando las
garantias protectoras de la libertad y ajustando su contenido
a4 las necesidades de cada tiempo, segin el principio de
Rigidéz Constitucional.

TEXTO VIGENTE DEL ARTICULO 592 DE LA
CONSTITUCION POLITICA DE LOS ESTADOS
UNIDOS MEXICANOS

A ninguna persona podri iepedirse
que se dedique & la profesidn,
industria , cosercio o trabajo que le
acomode, siendo licitos. El ejercicio
de esta libertad s6lo podrd vedarse
por detersinacién judicial, cuando se
ataquen los derechos de tercero, o
por resolucién gubernativa , dictada
en los térsinos que sarque la ley,
cuando se ofendan los derechos de la
sociedad.

La ley detersinaré en cada estado
cuales son las profesiones que
necesitan titulo para su ejercicio,
las condiciones que deban llenarse
para obtenerlo y las autoridades que
han de expedirlo.

Madie podré ser obligado s prestar
trabajos personales sin la justas
retribucién y sin su plenc
consentisiento, salvo el trabajo
ispuesto cosc pena por la asutoridad
judicial, el cual se ajustaréd a 1lo
dispuesto en 1las fracciones 1 y Il
del articulo 123¢Q.
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En cuanto a los servicios piblicos
solo podrdn ser obligatorios, en los
términos que establecen 1las leyes
respectivas, los de las armas y los
de jurados, asi coso el desempefio de
los cargos concejiles y 1los de

eleccién popular, directa o
indirecta. Las funciones electorales
o censales tendrén carédcter

obligatorio y gratuito. lLos servicios
profesionales de indole social serén
obligatorios y retribuidos en los
térpinos de la ley y con las
excepciones que ésta sefale.

E1l Estado mo puede persitir que se
llcv- a ofccto ningiin comtrato, pacto
que t por cbjeto el
l-lu-cabo 1a pérdida ) el
irrevocable sacrificio de la libertad
del hombre, sea por causa de trsbajo,
de educacién o de voto religioso. La
ley em comsecwencia, ms0 persite el
estableciniento de Srdenss
wonfisticas, cualquiera que sea su
denoainacién '} objeto con Qque
pretendan erigirse.

Taspoco puede adaitirse convenio
en que el hoabre pacte su
proscripcién o destierro, o Que
renuncie teapcral o peraanenteamente a
ejercer deterainada profesién,
industria o comercio.

El contrato de trabajo solo
obligaré a prestar el servicio
convenido por el tieaspo que fije la
ley, sin poder exceder de un afio en
perjuicio del trabajador, y no podré
extenderse, en npingin caso, a la
renuncia, pérdida o eensocabo de
cualquiera de los derechos politicos
o civiles.

La falta de cusplisiento de dicho
contrato, por 1o Que respecta al
trabasjador, sdlo obligaré a éste a la
correspondiente responsabilidad
civil, sin que en ninguin caso pueda
hacerse coaccién sobre su persons.

(49)
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ANALISIS DE LOS YOTOS RELXGKOSOS

Toda ver que el pérrafo quinto de la Constitucién, gue
ha sido la base de reflexién del presente trabajo, de modo
expreso prohibe el voto religioso, creo que es importante
sencionar, aunque sea auy bhrevesente la historia y la
naturaleza de los votos religiosos, asi como su estructura
actual.

Por une parte, es necesario decir que la vida Religiosa,
no es uns invencién del siglo XIX, toda vexr que, si hacesos
un recorrido retrospectivo dentro de la historia del
Cristianisso, existieron, a partir del siglo II1, diferentes
grupos de hosbres, que haciendo un renuncia expresa @& una
vida social considerada dentro de pardsetros de norsalidad,
optaron por agruparse en pequeflos nucleos en donde, la
observancia de estrictas noraas de trabajo, vida cosin y
oracién, reorientaban sus vidas inspirados por un Jdeal
Evangélico.

El Ser Cristiano, acababa de dejar de ser gran cosa;
todos los hoabres isportantes del Ileperio Rosano, dado el
edicto por el que se asuse el Cristianiseo como la religién
Isperial, habia hecho que se redujera cualitativasente la
vivencia de un verdadero sentido <cristiano, que se
relacionaba intrinsecamente con las enseflanzas de Cristo y
que iaplicaba una especifica actitud vital.

ante e) cambio cualitativo, existieron hosbre y sujeres
que en la fé, creesos que fueron inspirados, pars que
alejédndose de un “"modus vivendi”, optaran por los ideales
cristianos, buscando que su opcién, se constituyera como un
signo del ldeal Evangélico en la tierra.

El Sentido totalizante del cosprosiso Cristiano, se
habia expresado de diferentes maneras, y es gor ello por lo
que podian identificarse de los desds grupos o clases que
vivian en una cosunidad determinada, y esta sanera de vivir,
y la fidelidad al evangelio, se llegd a expresar a través del
martirio, en los womentos en que los cristianos fueron
perseguidos por ser considerados coso enesigos del leperio
Romano, en determinados sosentos de ia historia.

Esa tensién habia tersinado, pero con una serie de
factores, provenientes de situaciones politicas, religiosas
sociales o econ6micas de los recién bautizados entre otras
cosas, habfian sotivado ese casbio cualitativo de “"vivencis
evangélica”, y como respuesta, surgen pequeiias cosunidades o
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grupos que intentan dar testimonio de una realidad de fé que
presenta el Cristianisso.

A lo largo de la historia del Cristianisso, estos grupos
se fueron consolidando, reforsando, adoptando nuevas formas
seglin la necesidad de testimonio que se requeria en
determinado sosento histérico , y es por ello que en la
actualidad, podesos encontrar tal variedad de Ordenes |,
Congregaciones e Institutos, cuyas actividades van desde 1la
Conteaplacién ads enclaustrada ,hastas la eds intensa accién
eisionera, cada wuna con rasgos y carissas especiales,
tratando de dar una respuesta a problemdticas especificas y
existenciales del Homsbre de Hoy.

€s necesario recordar tasbién, que la vida religiosa, si
bien es una institucidn dentro de la iglesia que a lo largeo
de la historia del Cristianisso ha buscado el rescatar los
valores evangélicos, coso institucidon humana, ha incurrido en
enoraes errores, faltas y retrocesos, en donde su imagen
testificante de un Evangelio vivo, ha dejado waucho que
desear; pero, dentro de su estructura, se peraite la
renovacién y el cambio y, desde #i punto de vista, desde la
transforsacién que e)l Concilio Vaticano 1l pediréd a la Vvids
Religiosa y el esfuerzo por introyectar y proyectar un
efectivo valor evangélico, donde la vida Religiosa tiene el
reto y todos los hoambres de Buena vVoluntad la vozr critica
para exigir que esta vida religiosa cumpla con la misién por
la cual fué inspirada, es sotivo de una presencia renovada y
novedosa en el aundo de hoy,

El Concilio Vvaticano 11, en 1la cConstitucién Lusen
Gentiue, describe en el nusero 43 1o que espera de la
profesién de los Consejos Evangélicos (votos)

43.- Los Consejos Evangélicos de
Castidad consagrada a Dios, de
Pobreza y de obediencia, coso
fundados en las palabras y ejesplos
del  Sefor, y recosendados por los
Apéstoles y ‘Padres asf{ coeso los
Doctores y Pastores de 1la Iglesia,
son un DOon Divino que 1la 1Iglesia
recibié6 de su Seflor y que con su
gracia conserva siespre; La autoridad
de 1la Iglesia, bajo 1la guia del
Espiritu santo, se preocupéd de
interpretar estos consejos,, de
regular sw préctica, e incluso de
tijar norsas estables de vivirlos.
Esta es la causs de que, coso un
drbol que se raaifica... se bhayan
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desarrolladoe forsas diversas de vida,
solitaria o coasunitaria y variedad de
fanilias que acrecientan los
recursos, ya para provecho de los
propios wesiesbros, ya para bien de
todo el Cuerpo de Cristo....

44 .- El Cristiano, esediante los votos
u otros vinculos sagrados -~por su
propis naturaleza sesejantes a los
votos~ , con los cuales se obliga a
la préctica de los tres susodichos
consejos evangélicos, hace una totsl
consagrecién de si wmisso a Dios,
asado sobre todas las cosas, de
sanera que se ordena al servicio de
Dios y a4 su gloria por um titule

nuevo y especial..... pretende por la
profesién de los Conse jos
Evangélicos, liberarse de los

iapedisentos que podrian apartarle
del fervor de la caridad y de la
perfeccidon del culto divino y se
consagra edés intisamente al servicio
de Dios..... Asi , la profesién de
los Consejos Evangélicos aparece cosc
un siabolo que puede y debe atraer
eficazeente a todos los eiesbros de
la iglesia a cueplir sin
desfallecimiento los deberes de la
vida Cristiana....El wsisso estado
(religioso) imita ads de cerca vy
representa perenesente en la iglesiea
el género de vida que e} Hijo de Dios
toad cuando vino a este sundo para
cuaplir la voluntad del Padre...
(s0)

Es isportante resarcar el sentido testimoniente que
presenta la profesidén de los consejos evangélicos, que de
manera libre y voluntaria, ieplica una opcién de vida.

Por su parte, el Cédigo de Derecho Canénico (51), en el

Titulo 1, Capfitulo I al hablar sobre la vida religiosa la
define en los siguientes téreinos:
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C.526.- DEFINICION

La vida consagrada por la
profesién de los consejos
evangélicos, es una forma estable de
vida, por la que los fieles,
siguiendo sas de cerca a Cristo, bajo
la accién del Espiritu Santo, se
consagran totalaente a Dios,
Sumasente asado, para conseguir 1la
perfeccion de 1la caridad en el
servicio del Reino de Dios, dedicados
con un titulo nuevo y peculiar a la
Gloria de Dios, & 1la Edificacion de
la Iglesia y a 1a Salvacién del
Mundo, y para anunciar 1la Gloria
Celestial, convertidos en signo
brillante de la Iglesia.

Un voto isplicaré pues, el cosprosiso piublico que se
contrae en funcién de buscar el sostrar vivo un
"aggiornamiento” de una realidad trascendente que se ubica en
la conciencia de cada individuo que intenta profesar dichos
votos, viviendo de acuerdo con tal o cual regla religiosa
aprobada por 1a 1Iglesia y en obediencia a la autoridad
legitima.

El cCcédigo de Derecho Canénico lo expresard de la
sigulente manera:

C.527.-Esta foress de vida, en los
institutos de vida consagrada,
erigidos canonicasente por la
iglesia, la asumen LIBREHENTE los
fieles por la profesién de los
Consejos Evangélicos, con votos u
otros vinculos sagrados ' de
castidad, pobreza y obediencia; y por
la caridad, a la cual conducen, se
unen de un modo especial a la Iglesia
y & su aisterio.

C.529.- A este estado son
especialmente llasados por Dios
ALGUNOS FIELES, para gozar de un Don
Especial dentro de 1la vida en la
iglesia, y servir a su wmisién
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Salvifica, segin el fin y el espiritu
del instituto.

C.530.- Los consejos evangélicos,
fundados en la doctrina y en los
ejeaplos de Cristo Maestro, son un
Don Divino que 1la iglesia recibid del
Sefor, y, con su gracia, lo conserva
siempre.

Un voto, no se va a poder emitir a la ligera, pues al
constituirse en una opcién vital que cosprosete la totalidad
de la persona de quien los esite, tiene que ser pronunciado
después de un profundo periodo de biisqueda que se prolongs
por varios afios en donde no s6lo el deseo, sino una prdctica
y vivencia dentro del estado de vida de lo que representari
el consagrarse & 0ios de ests esanera, y una profunda
deliberacién de los superiores conforse la experiencia de
cada candidato, serén los sedios a través de los cuales
podrén o no emitirse los sencionados votos.

$in embargo, ante la realidad de los votos que se
esiten; sQue son estos y cual es su contenido ?

Un voto es un cospromiso que, en el fuero interno, se
asume ante Dios, y tocando su contenido, el Cédigo de Derecho
canénico los describe de la siguiente forma:

C.570 Castidad

El consejo evangelico de la
castidad, asusido por el reino de los
cielos que es signo del esundo futuro
y fuente de una ads abundante
fecundidad, con todo el corazén lleva
consigo la obligacidén de continencia
perfecta en el celibato.

C.571 Pobreza

El consejo evangélico de la
pobreza, pars isitacién de Cristo,
que, siendo rico, se hizo pobre por
nosotros, adesds de obligar a una
vida pobre en realidad y en espiritu,
ordenada en el trabajo y en la
sobriedad y ajena & las riquezas
terrenales, lleva consigo la
dependencia y limitacion en el uso y
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disponibilidad de los bienes conforme
al derecho de cada instituto o
sociedad.

C.572 Obediencia.-

El consejo evangélico .de la
obediencia, aceptado con espiritu de
fé y de amor en el seguimiento de
Cristo, obediente hasts la suerte,
obliga al sosetimiento de la voluntad
a los Superiores Legitimos, que hacen
las veces de Dios cuando esandan
conformse a las constituciones,

Por esto y coso garantia de que los votos se esitan con
pleno conocimiento de causa y en plena libertad, el Derecho
Ccandnico reglamenta en su corpus los requisitos para la
adeisidén e incorporacién de los diferentes siesbros asi coeo
las etapas por las cuales debe atravesar un candidato para
llegar a esitir sus cospromisos permanenteasente.

TITULO IV

ADMISION, [INCORPORACION Y FORMACION
DE MIEMBROS

CAPITULO L ADMISION A LA APROBACION.

C 633 12 - Quien admite.- Los
superiores sayores, conforae al
derecho propio.

C 634 22 -Cualidades- Son la edad
requerida, salud, indole propia,
sadurez suficiente para la vida del
instituto. Pueden coaprobarse incluso
con pruebas periciales, firse sieapre
en la buena fama y el derecho a la
propia intiaidad. También se exigen
no estar grabados con deudas o
créditos que no sean capaces de
saldar.

La adeisién es invdlida si el
candidato no tiene 17 afios cuaplidos,
o  estd actualeente casado, o© estd
actualeente obligado con vinculo
sagrado a un instituto de vida
consagrada, o incorporado a una
sociedad de vida apostdlica o entrara



NOYIOO POR LA FUERZA, MNIEDO GRAVE O
DOLO; o si es adeitido por un
superior, movido por la fuerza, siedo
grave o dolo: o si hubiere ocultado
su incorporacién en otro instituto de
vida consagrada o en una sociedad de
vida apostélica.

Otros ispedimentos, incluso para
la validez, pueden ser creados por €l
derecho propio.

El Derecho Canénico regulard estas etapas por las que el
candidato deberd atravesar, que a grandes razgos serian: €1l
Postulantado, E1 Noviciado, Los Votos Temporales y finalmente
los Votos Perpetuos.

Las Etapas conforme al Cdodigo se reglamentan de la
siguente panera:

#oviciado

El noviciado es un tieapo de probacién en el cual los
novicios se forsan en los oficios propios de la vida
religiosa, el conocimiento y observancia de la mismsa y en ]a
comprobacién de sus propias inclinacicnes y fuerzas, a la veg
que los superiores examinan las aptitudes del candidato y su
idoneidad, de acuerdo con los fines del instituto, y si da
los suficientes indicios de poder cusplir con las
obligaciones de toda vida religiosa, y si suestra tener las
cualidades que sefialen su aptitud para el deseampeiio de los
fines que busca cada asociacién.

c.640 La finalidad del noviciado es
cosenzar la vida en el instituto , de
modo que los novicios conozcan aejor
su vocacién divina y especial para el
aiseo, experimenten su forma de vida,
informen su aente y su corazén con el

espirity del instituto ¥ los
encargados cosprueben su proposito e
idoneidad.

C 642 Para la validez se exigen doce
meses en la asisma cosunidad del
noviciado, contados los que pase el
grupo en residencia teaporal. Pero el
Superior Mayor puede acortar el
noviciado en 15 dias anticipando la
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profesién teaporal.... Todo el
noviciado en conjunto no  puede
excederse mds alli de dos afios.

c 645 Contenido de la formacién €1
derecho propio detersinarg las
noreas. A los aaestros y
colaboradores toca el discernir y
coaprobar la vocacién. Los novicios
colaborarén activasente con el
saestro para responder a la gracia de
la vocacién , As{ se logrard que los
novicios:

- Cultiven las virtudes
husanas y Cristianas

- Avancen en el camino de 1la
perfeccién, por la oracién y 1la
negaciédn de si misamos

- Se instruyan en la
contesplacién del sisterio de la
salvacidn y en la lectura y
seditacién de las Sagradas Escrituras

~ Se preparen para celebrar
el culto de Dios en la liturgia,

- Aprendan el modo de llevar
una vida consagrads a Dios y a los
Hombres en Cristo, por los consejos
evangélicos,

- Conozcan la {ndole,
espiritu, fin , disciplina, historia
y vida del instituto.

- Se penetren del asor a la
iglesia y a sus pastores.

Los novicios no se dedicardn a
estudios o trabajos que no sirvan
directamente a su foreacion.

C 646 €1 novicio puede dejar
libresente el noviciado, y la
autoridad cospetente del instituto
puede disitirlo.

Cusplido el noviciado, 8i es
jutgado idoneo, el novicio seréd
adaitido a la profesién tesmporal; si
hay duda sobre 1la idoneided, el
Superior Mayor puede prorrogar el
tiespo de prueba, conforse indique el
derecho propio, pero nunca afs de 6
Beses.
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Profesién Teaporal

Se efectiia y constituye por la esisidén de los tres
votos, por los cuales el emitente se consagra a 0Oios y se
somete a la disciplina de la Orden o Congregacidn Religiosa,
y #ésta recibe esta consagracién, conforse al derecho
particular que cada una tenga.

Es isportante recalcar el cardcter libre y voluntario

que el Derecho exige para esta consagracion como puede
desprenderse de los Canones gue reglasentan esta etapa.

C 651.- Cumplido el noviciado, si el

novicio es juzgado idoneo, se
cosprometerd con Voto Piblico, a
guardar los tres consejos

evangélicos, consagrdndose a Dios por
el sinisterio de la iglesia, e
incorporéndose a)l instituto con sus
derechos y ohligaciones,

C 652 €l derecho propio detersinard
la duracién norsal, pero no puede ser
ni senor de un triepio, ni sayor de
un sexenio. Pero la profesion
perpetua puede anticiparse, por causa
justa, aunque no ads de un trimestre.

€ 653 Condiciones. Para la validez se
requiere que el que la va a hacer:

- Tenga 18 sfios cuaplidos.

- Haya realizado validaaente el

noviciado.
- Haya sido adaitido libreasente
por el Superior competente, con el

voto de su consejo.
~ Lo haga expresasente, NO POR LA
FUERZIA, NI POR MIEDO GRAVE O
DOLO.
- Y sea recibida por el superior
legitimo, por si aisesoc o por
otro.

C 654.( Fin y prorroga).- Cusplido
el tiespo para que el que se hizo la
profesién, el religioso que lo pida
ESPONTANREAMENTE y sea juzgado idéneo,
serd adeitido a la profesion
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perpetua; y s8i no lo pide, o no es.
juzgado idéneo, abandonari el
instituto.

El periodo de profesién teaporal
puede ser prorrogado por el superior
coapetente, segun del derecho propio,
pero nunca podrd superar 10S nueve
afos el total de la profesion
tesporal.

Praotesion Perpetwa.

Es el aoaento en que después de un largo periodo de
discernisiento, se hace una opcion definitiva por el estado
de vida religioso, y es interesante reaarcar los requisitos
de validez de esta, que si los cosparamos con el Oerecho
€ivil, isplica un grado de conciencia y sadurezr que no se ven
en e} citado derecho de gentes, y que si llega a ser objeto
de vicios en la voluntad, iaplican su intrinseca invalidexz.

C 660.~ Cumplido el tiempo para el
que se hizo la profesién, el
religioso que lo pida ESPONTANEARHENTE
y sea jurgado idoneo serd adajtido a
ta profesion perpetua.

C 661 Para la valider se requiere,
ademds de las indicadas en el c. 643,
de la adaision libre por el superior
competente con el voto de su consejo,
y de que sea expresa, y no hecha por
ia fuerza , ni wiedo grave ni dolo, y
que sea recibida por el superior
leyttinmo, por si o por otro, y otras
que el derecho propio sefale.

Es necesario que el religioso:

- lenga 21 afios cusplidos,

~ Haya hecho la previa profesion
tesporal, al aesenos por dos afos y
nueve aeses.

SEPARACION DE LOS MIEMBROS DEL INSTITUTO

Es importante hacer notar, que el waisao codigo plantea
1a posibilidad de la separacidén libre del instituto por parte



del individuo y que no existe una cohercién por msantenerse en
dicho estado o cusplir contra su voluntad los cosprosisos
adquiridos.

ni

C. 730 1.-

€1 novicio puede abandonar

LIBREMENTE el instituto en cualquier

aoeento.

La avtoridad coespetente del

eismo puede dieitirlo

Cc.731 2.-

Terainado el noviciado o el

plazo de prorroga del sisso, si no es
juzgado idéneo sera dimitido

C.732 3.-

Terminado el plazo temporal

o su prérroga, el religioso que lo
deseé, puede abandonar libresente el

instituto

C.733.~(

Ourante los votos

tesporales) E1 religioso que, por
causa grave, lo pida, puede recibir
indulto de abandonar el instituto. En
los de Derecho Pontificio, lo concede
el Superior General, con el
consentisiento de 3su consejo; en los
de Derecho Diocesano y en los
Monasterios totaleente autonosos, el

Superior

General o el Superior o

Superiora Mayor del Monasterio, pero

debiendo

ser confirsado, para la

validez por el Obispo de la casa del

religioso.

C.734

S.~(Durante los Yotos

Perpetuos), No pedirdn el indulto de

abandono
sino por
ante el
peticidn

definitivo del instituto,
causas qravisimas, pensadas

Sefior. Presentardn su

al Superior General, el

cual, ahadiendo su propioc parecer y
el de su consejo, la pasari a la
sutoridad cospetente. Esta autoridad,

en los

Institutos dge Derecho

Pontiticio, es la Santa Sede; en los
de Derecho Diocesano, tasbién el
Obispo diocesano de la casa de
destino del religioso.

Por lo anterior,

puede verse gque no hay ningun precepto

divino ni husano que obligue a nadie a abrazar la vida



religiosa, en la cual se trata de alcanzar una msanera de
servir a Dios y a los hosbres, lo que exigird un estilo de
vida que japlicard en ocasiones renuncias y desprendimientos
a bienes que, en si son licitos, pero que dicho sacrificio,
ha sido conciente y libresente efectuado y no en funcidén del
cusplisiento de un mandato, sino en la accion que jeplica el
abrazar un consejo que le dard& una respuesta trascendente a
la blsqueda personal que cada hoabre tiene la obligacién de
enfrentar.

fodriasos fipalizar esta parte, anotando las siguientes
conclusiones:

La vida Religiosa se constituye por 1la
emnisién de tres prosesas solegnes (votos) por
las que un ser humano, wovido por su fuero
interno, trata de servir a Dios, en ls forma
ads perfecta & su entender, aun renunciando
libresente a bienes perfectasente licitos.

Los votos Religiosos isplican una
liberacion para el que los efectus de un
¢conjunto de circunstancias que pueden
dificulter, dado el estilo de vida que se
propone y el fin que se busca, la concrecién
de su busqueda, llegando a adquirir
cualitativaesente una wesayor libertad para el
servicio que se propone que la que tendria
fuera de la vida religiosa.

La vocacién Religiosa es una vocacién
Especial a la que nadie estd obligado

El Estado Religioso se constituye por la
episién de los votos que se pronuncian
libresente, libresente se cusplen y
libresente se pueden abandonat.

Al concluir, solamente me gustaria anotar que dentro del
sismo Derecho Candnico, existen diversas forsas de concretar
ese coepromiso interno de responder a unsa “vocaciéon” al
servicio de 0ios y de 1los hosbres, forsas que se han
establecido desde los inicios del Cristianisso y que forsan
parte de la riqueza de la sissa jglesia y son signo de las
diferentes foreas en que en libertad, hoabre y aujeres han
optado por un seguimiento radical de Cristo siguiendo 1los
lineamientos de su propia conciencia.
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ART 2 FORHAS DE YIDA CONSAGRADA

C.533 La vida Religiosa.- Como
consagracién de toda la persona,
manifiesta en la iglesia el adeirable
desposorio creado por Dios como signo
de la vida futura. Asi el religioso
consuma su plena donacién como un
sacrificio ofrecido a Dios, por el
que toda su existencia se convierte
en un culto continuo a ODios en la
caridad.

C.534 Instituto Secular.- Es un
instituto de vida consagrada, en el
que los tieles, viviendo en el aundo,
tienden a la perfeccion de la
caridad, y procuran la santificacién
del aundo principalsente desde dentro
del aisso sundo.

ART 3 LAS SOCIEDADES 13 vVIDA
APOSTOLICA

C.535 SIWMPLES.- Pareciéndose a los
Institutos de Vida Consagrada, son
aquellas, cuyos aiesbros, sin votos
religiosos, buscan el fin apostélico
propio de la sociedad, y, llevando
una vida fraterna en coain, tienden a
la perfeccién de la caridad.

C.536. Vinculada.- entre estas
sociedades las hay, cuyos eiesbros
aceptan 1os consejos evangélicos c¢on
algin vinculo.

ART4 LA VIDA EREMITICA O ANACORETICA

C.538 La iglesia reconoce la vida
eremitica o anacorética, por la que
los cristianos, sin pertenecer a
ninguin Instituto Religioso, viven un
apartasiento sas estrecho del sundo,
en el silencio de la soledad, en la
oracion asidua y en 1la penitencia,
consagran su vida para alabanza de
Dios y 1la Salvacién del #Mundo. E1
Ereitafio es reconocido por el derecho
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como entregado a 0Oios en la vida
consagrada, si profesa ptblicaaente,
en wmanos del Obispo Diocesano, los
tres Consejos Evangélicos, con voto o
con otro vinculo sagrado, y conserva
su propia forma de vida bajo la guia
del eisweo.

Art. S EL ORDEN DE VIRGENES

C.539 Estd formado por virgenes que
haciendo el santo propésito de seguir
adés de cerca a cristo, son
consagradas a4 0ios por el Obispo
Diocesano, segun el rito litidrgico
aprobado, se desposan wmisticasente
con Cristo Hijo de Dios y se dedican
4l servicio de la iglesia.

Para <cueplir ads fielmente su
propésito y para realizar el servicio
de la iglesia, propio de su estado,
en ayuda wsutua, las virgenes se
pueden asociar entre si.
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V. CONCLUSIONES




CONCLUSIORES

Hemos recorrido a lo largo del presente trabajo,
diversas posiciones filoséficas fundamentales, con las cuales
podré desostrar la que, desde »i punto de vista, es una
injustificada prohibicién de los Votos Religiosos contenida
en el pédrrafo en cuestién de nuestra Carta Magna.

Hemos abordado la doctrina del Oerecho Natural, asf comso
los planteamientos de la doctrina del liberalismo, sefalando
sus virtudes, asi como sus aspectos negativos. Abordamos
elementos descriptivos que nos aproxisarian a una nocién de
tibertad desde los puntos de vista Filosé6fico, Psicolégico y
Moral, asfi coso una breve exposicién de lo que implica a
nivel de Derecho MNatural la concepcién y concretiracién de
los derechos de la persona. Consideré elesentos histdricos
sobre la relacién de la vida de la [pstitucién Eclesial en
México y la legislacidén que, en ese tiempo, se fué gestando,
lo que nos ubica dentro de un contexto para entender las
sentalidades imperantes en el ambiente del Constituyente del
17.

Describi los principios histéricos, legales y
teleolégicos que se encuentran en torno a los wvotos
religiosos, que serdn elementos que en su conjunto pueden
apuntar en este somento a encuadrar algunas conclusiones.

Aln, prescindiendo del aspecto propiasente Cristiano, si
nos ubicasos en un d4shito que corresponda exclusivamente a la
persona humana, podemos decir que ésta, por las
caracteristicas que hemos sefialado en su oportunidad, debe
realizar en el tiespo, una serie de elesentos dgue lo
realicen, pero que a la vez, se va a proyectar fuera de
éstos, trascendiéndolos.

Maritain va a expresar lo anterior de la siguiente
sanera:

“El ‘secreto de los corazones y el
acto libre como tal, el universo de
las leyes wmorales, el derecho de la
conciencia de escuchar a 0Oios y hacer
su casino hacia El ; todas estas
cosas, en el orden natural, como en
el orden sobrenatural, no pueden ser
tocadas por el Estado, ni caen bajo
su poder. Sin duda la Ley obliga en
Conciencia; pero es porque no es ley
sino cuando es justa y promsulgada por
la autoridad liegities; no porque el



Estado o la sayoria sean la regla de
conciencia”

“Cada persona tiene el derecho de
decidirse por si misea en lo
concerniente a su destino personal,
ya se trate de escoger un trabajo, o
de fundar un hogar, o de seguir una
vocacién religiosa”

“Frente a Dios y a 1la verdad
aquélla (la persona), no tiene el
derecho de escoger a su antojo
cuslquier caesino: debe escoger el
camino verdadero, por cuanto estd en
su poder conocerlo. Pero frente sl
Estado, a 1a cosunidad tesporal y al
poder tesporal, es libre de escoger
sy via religiosa a sus riesgos y
peligres; su libertad de conciencia
es un Derecho Natural inviolable.

(52)

S6lo en el caso de que esta religién constituyera una
aberracién en sus prdcticas externas, el E£stado deberia
intervenir para salvar la eoral social que tales précticas
ponen en peligro

El hecho cierto de que en la Vida Religiosa existan
deficiencias, isperfecciones o aspectos reprobables, no debe
constituir una novedad, puesto que, desde el amosento en que
son instituciones huasanas, en donde sus aieabros son
falibles, nos enfrentamos a esa posibilidad, por lo que seria
injusto sopesar a toda una institucién con fines nobilisisos,
por ls conducta de tdl o cudl grupo de individuos.

Ante un andlisis de la Vida Religiosa, podesos ver que
su objetivo principal, un testiscnio de servicio a Dios y a
los Hoabres, puede realizarse de varias saneras .

Ante esto, cudl es el daifo substancial que provoca que
un conjunto de hosbres o sujeres se reunan para vivir bajo
una wmisea casa, y en ejercicic de su libertad, entreguen su
tiempo y sSu ser a la causa que ellos consideran la eds justa;
!l no se estaria de alguna eanera, lesionando taabién la
Garantfia de Llibertad de Trabajo, que vigila tasbién la
Constitucién al lieitar una actividad “"profesional™ que no
provoca dafio a ninguno ? f © no se estaria atentando contra
las garantias de Libertad de Reunién que la sisea
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Constitucién resguarda, pues comso hemos visto, los fines
propios aque llevan a la constitucién de una congregacidn
religiosa, no van en contra de la libertad de nadie ni
perjudica a ninguno,

Hemos recorrido & 1lo largo del presente trabajo,
diferentes aspectos de la libertad y podemsos decir que esa
libertad serd perfecta y auténtica en cuanto que su ejercicio
conduzca mds segura y rectasente, hacia el fin buscado, ya
sea eliminando obstdculos, o considerando los medios &ds
idéneos al caso.

“...Lejos de perfeccionarse en una
total autarquia del yo y en la
ausencia de relaciones, 1la libertad
existe verdaderasente sdlo cuando los
lazos reciprocos regulados por la
Verdad y 1la Justicia, unen a las
personas. Peroc para que estos lazos
sean posibles, cada uno personalaente
debe ser auténtico.

La Libertad no es la Libertad de
hacer cualgQuier cosa, sino que es
libertad para el bien, en el cual
solasente reside la felicidad . De
este sodo el Bien es su objetivo. Por
consiguiente el hoabre se hace libre
cuando llega al conocisiento de 1lo
verdadero, y esto -prescindiendo de
otras fuerzas- guia su voluntad. La
liberacioén en vistas de un
conocimiento de la verdad, que es la
gnica que dirige la voluntad, es
condicién para una libertad digna de
este noabre.”

27"... La Libertad, que es doainio
interior de sus propios actos y auto
deterainacién, comporta una relacién
ineediata con el 6rden ético.
€ncuentra su propio sentido en 1a
eleccién del bien soral. Se
manifiesta pues colo uha liberacién
ante el aal moral.

E1l hombre, por su accién libre,
debe tender hacia el bien supremo a
través de los bienes que estén en
conforeidad con las exigencias de su
naturaleza y de su vocacién
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divina..... En este sentido , el
hosbre es causa de si mismo; pero lo
es coso creatura e isagen de Dios.
Esta es la verdad de su ser qgue
manifiesta por contraste lo que
tienen de profundamente erroneas las
teorias que pretenden exaltar la
libertad del hosbre o su “Praxis
Histérica”, haciendo de ellas el
principio absoluto de su ser y su
devenir...."

(53)

Dentro del ashiente aque hemos cosentado que flotaba
dentro del constituyente de 1857, existieron varias
objeciones en el sentido de que los Votos Religiosos y la
Vida Religiosa isplicaban un atentado a la libertad, coso lo
describe el diputado Zarco:

Podria decirse: s8i el voto se
renovara dia a dia en tal forma que
pudiera cosprobarse la libertad con
que se esitidé y con que actualaente
se cumple, no habria nada que
objetar; pero ligarse para toda 1la
vida por una promsesa que aungue haya
hecho libremente, puede haber sido
motivada por un pasajero arranque de
entusiasmo, o por una llamarada

aistica, H qué tirania tan
insoportable [ H qué vida de
esclavitud !
{54)
Tal objeciébn , al esomento de ser aceptada, y aplicarse

sutatis sutandi, en una forsa objetiva, a otro tipo de actos
juridicos, resulta que se terminaria, por asi decirlo, con la
fuerza obligatoria de 1los contratos, toda vezr que, en
cualquier contrato en donde se comprometa la voluntad , como
el contrato de waatrimonio, en donde su finalidad, su
estructura e isportancia social, su telecologia, no
persitirian la aplicacién estricta de la objecién presentada,
sin serias consecuencias.

He tasbién descrito el procedimiento canénico para la
adopcidon de un compromiso de la weagnitud de unos votos



religiosos, por lo que seria redundante el explicitar que si
este tipo de compromisos se hacen fuera de la weads absoluta
libertad para el individuo gque los emite, son autowdtica y
totaleente inexistentes.

Hemos también hablado de la volupntad y el papel que
juega en relacién con la libertad, y podesos decir que toda
gran espresa, por Bas descabellada que pareica, siempre se ha
llevado a cabo por hombres y mujeres que han hecho de esta
capacidad, un estilo de vida. una virtud, y de esta manera
aparecen los héroes, los ilustres pensadores y en el caso de
la Iglesia Catolica, los grandes Santos.

Nosotros podriamos cosparar una eapresa reconocida vy
alabada por un determinado estado, coso podria ser la del
soldado que jurara que no conoceria limite en su esfuerzo por
la defensa de la patria. y que este comprosiso lo esitiera en
forma publica reiterando su deseo, toda ver que para éste
individuo, la defensa de la patria llega a ser una seta y un
ideal, y el mis noble fin de su vida; con aqguella del
religioso que, en plena libertad, porque ha descubierto que
su fin se suscribe en el servicio a Dios y a sus hermanos,
piblicasente se coeprosete a llegar hasta las dltimas
consecuencias,que en el caso serian las renuncias que los
votos ieplican, para lograr este tan loable fin.

Coso en el caso del soldado, la opcidén realizada por el
religioso incluye un fin noble, una voluntad que se espeia en
alcaniar. detersinado fin, y una promesa solesne pronunciada
publicasente, con la que tratard de respaldar y vigorizar su
voluntad.

Oe que existen cierto tipo de renuncias, es verdad, en
asbos casos las encontrasos, pero serdn en funcién de
alcanzar el objetivo al que sefala la conciencia, al que se
orienta la voluntad, y el que asuse la libertad. Tloda
libertad se comprard, coso dejaba entrever en el punto
correspondiente (cfr.cap.l1), con una renuncia de libertad, y
lo isportante serd el poder discernir, cudl es el bien que
debe seguirse; detersinar que es “mejor”: La libertad due se
lisita, o la nueva libertad que se adquiere.

for lo anterior, y situdndonos coso hosabres ubicados en
nuestiro somento histérico, no queda otra alternativa: O los
votos Religiosos no atropellan la libertad husana, vy
entonces, no hay porqué suprimirlos; o éstos , atropellan y
limitan la libertad humana, pero de la misea sanera como otro
tipo de contratos la atropellan y lisitan, pues no hay
"razén” para que se les excepcione prohibiéndolos, y se dejen
subsistir los desds contratos que “lisitan” nuestra tan
preciada "Libertad de la Persona Humana“,

125



Con respecto a lo anterior, solo quisiera traer a
colacién que existe toda una corriente a nivel aundial, en
donde los sds altos anhelos de la husanidad, tLa Justicia, La
Paz, La Libertad, han tratado de ser custodiados y muchos
docusentos escritos por suchos hosbres y sujeres asantes de
estos principios, han explicitado en forsas aeuy bellas la
necesidad de proteger y custodiar, coso funcién principal de
la husanidad, aquello que la identifica como tal, que la hace
diferente de los anisales.

Pars el caso solo quisiera transcribir algunos pdrrafos
de docusentos internacionales de gran imsportancia, los cuales
néxico ha ratificado, en donde se sarca coso un ideal el
hecho de velar por el santener esos “Derechos de la Persona
Husana™ vivos dentro de 1a conciencia histdérica de 1la
humanidad.

CARTA DE LAS NACIONES UNIDAS
Sosotros los puweblos de las maciones sanidas resweltos

a4 preservar a las generaciones venideras del flagelo de la
guerra, que dos veces durante nuestra vida han infligido a la
husanidad sufrimientos indecibles.

a reatirsar la fé en los derechos fundamentales del hosbre,
en la dignidad y el valor de la persona husana, en 1la
igualdad de derechos de hosbres y asjeres de las naciomes
grand ¥y pequedas,

a crear condiciones mediante las cuales puedan mantenerse la
justicia y el respeto a las obligaciones esanadas de los
tratados y de otras fuentes del Derecho Internacional,

8 prosover el progreso social y a elevar el nivel de vida
dentro de un concepto mds asplio de la libertad.

y con tales finalidades

a practicar la tolerancia y a vivir en paz coso buenos
vecinos,

a8 unir nuestras fuerzas para el mantenieiento de la par y 1la
seguridad internacicnales, asegurar, mediante la aceptacién
de principios y la adopciéon de métodos, que no se usari la
fuerza armada sino en servicio del interés coain, y

a esplear un weecaniseo internacional para prosover el
progreso econésico y social de todos los pueblos.

henos decidido sumar nuwestros esfuwerzos pars realizar estos
designios :
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i sifPor.:lo tanto, nuestros respectivos gobiernos, por msedio
de .representantes reunidos en la ciudad de San Francisco que
han exhibido sus plenos poderes, encontrados en buena y
debida forsa, han convenjdo en la presente Carta de las
Maciones Unidas, y por este &cto establecen una organizacién
internacional que se denosinaré las Maciones Unidas.

Artfculo 1.

Los propéeitos de las Naciones Unidas son :

internacionales de carécter econémico, social,
cultural o husaniterio y en el DESARROLLO Y ESTIMULO DEL
RESPETO A LOS DERECHOS HUMANOS \ A LAS LIBERTADES
FUNDANENTALES DE 70003, sin hacer distincién por motivos de
rata, sexo, idioma o religién. ¢

- 55)

T e

dﬂllh OE LA ORGANIZACION DE LOS ESTADO3 AMERICANOS

Em noabre de sus pushlos, los estados representades en ls IX
Conferencia Isternacionsl Americana

Convencidos de que la sision histérica de Aeérica tatina
es ofrecer al hoabre unsa tierras de libertad, un émbito
favorable para el desarrollo de su personalidad y la
reslizacién de sus justas aspiraciones;

Conscientes de que esa #isién ha inspirado ya nuserosos
convenios y acuerdos cuya virtud esencial radica en el anhelo
de cohvivir en pazr y de proveer, wesediante su autua
cosprensién y su respeto por la soberanis de cada uno, al
sejoraniento de todos en la independencia, en la igualdad y
en el derecho;

Seguros de que el sentido genuino de la solidaridad
asericana y de ls buena vecindad no puede ser otro que el de
consolidar, en este continente, dentro del wesarco de las
instituciones desocréticas, un régisen de Libertad Individual
y de Justicie Social, FUNDADO EM EL RESPETO DE LOS DERECHOS
ESENCIALES DEL HOMBRE;

Persuadidos de gue el bienestar de todos ellos, asi como
su contribucién al progreso y la civilizacién del asundo,
habré -de - requerir, cada dia- aés, una intensa cooperacién
continental;
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Oetersinades & perseverar en la noble espresa aue la
humanidad he confiado & las Naciones Unidas, cuyos principios
-y propbésitos reafirssn solesnemente;

Cospenetrados de que la organizacién juridica es una
condicién necesaria para la sequridad y la par, fundadas en
el 6rden sorsl y en la justicia.....

han convenide on swecribir la siguiente..

CARTA DE LA ORGANIIACION OE LOS ESTADOS AMERICANOS

Capitulo vII! (ex cepftulo vII)

Noreas Sociales
Articulo 43 3

Los estados aiesbros, convencidos de que el hosbre sélo
puede alcanzar la plena realizacién de sus aspiraciones
dentro de un O6rden social justo, acospaiiado de desarrollo
econbeico y verdadera paz, convienen a dedicar sus wséxiaos
esfuerzos a la aplicacién de los siguientes principios y
secanismos:

a) lodos los seres humanos, sin distincién de razas,
sexo, nacionalidad, credo o condicién social, tienen el
derecho al bienestar saterial y a su desarrollo espiritual,
en condiciones de LIBERTAD, DIGNIDAD, IGUALDAD []3
OPORTUNIDADES y seguridad econésica.

c) Los eapleadores y los trabajadores, tanto rurales
como urbanos, tienen el derecho de asociarse libresente, para
la defensa y prosocién de sus intereses...., el
reconocisiento de la personeria juridica de las asociaciones
y la proteccién de su libertad e independencia, todo de
conforsidad con la legislacién respectiva,

(56)

’DECLQRACION UNIVERSAL DE DERECHOS HUMANOS
aprobada y proclasads por la Asaasblea General
de las Naciones Unidas el 10 de dic. de 1948,

cou-idlriuuo que la Libertad, la Jwsticis y la Paz en el
sundo tieman POR BASE EL RECONOCIRIENTO BE LA BICGHISAD
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INTRISECA, ¥y de 10s derechos iguales e inalienables de todos
los siesbros de la familia husana;

Considerando que el desconocisiento y el menosprecio de
los derechos humanos han originado actos de barbarie
ultrajantes para la conciencia de la husanidad, y que se ha
proclamado, como la aspiracién mds elevada del hoabre, el
advenimiento de un weundo en el que los seres humanos,
liberados del temor y la miseria, disfruten de la libertad de
la palabra y de la libertad de creencias;

considerando esencial que los derechos humanos sean
protegidos por un régisen de derecho, a fin de que el hoabre
no se vea coepelido al supreso recurso de la rebelién contra
la tirania y la opresién;

Considerando tasbién esencial, promover el desarrollo de
relaciones amistosas entre las naciones;

considerando que los pueblos de las Naciones Unidas han
reafirsado en la carta, su fé en los derechos fundamentales
del hombre, de la dignidad y el valor de la persona humana y
en la igusldad de derechos de hoshres y mujeres; y se han
declarado resueltos a promover el progreso social y a elevar
el nivel de vida dentro de un concepto amas aaplio de la
libertad;

Considerando que los estados sieabros se han
comprometido a asegurar, en cooperacién con la Organizacién
de las Naciones Unidas, el respeto Universal y efectivo a los
derechos y libertades fundanentales del hoasbre, y

Considerando que una concepcién coaiin de estos derechos
y libertades es de 1la sayor iaportancia para el pleno
cusplimientos de dichos cospromisos;

LA ASANBLEA GENERAL PROCLAMA
La presente declaracién Universal de Derechos Husanos como

ideal comin por el que todos los pueblos y naciones deben
esforzarse, a fin de que tanto los individuos, COMO LAS

INSTITUCIONES, inspirdndose constanteaente en ella,
prosuevan, mediante la enseflanza y la educacién, el respeto a
estos derechos y libertades, y aseguren, por aedidas

progresivas de carécter nacional e internacional su
reconocisiento y aplicacién Universales y Efectivos, tanto
dentro de los pueblos de los estados sieabros comso entre los
territorios colocados bajo su jurisdiccién.

ARTICULO 1

_Todoa los seres humanos nacen libres e iguales en
dignidad y derechos y, dotados como estdén en razén y
conciencia, deben comportarse fraternalmente los unos conh los
otros.

ARTICULO 2
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Toda persona tiene todos los derechos y libertades
proclamados en esta declaracién....... '

ARTICULO 3

lTodo Individuo tiene derecho a la vida, a la libertad y
a la seguridad de su persona.

ARTICULO 6

Todo ser Husano, tiene derecho, en todas partes, al
reconocimsiento de su personalidad juridica

Articulo 17

Toda persona tiene derecho a la propiedad individual y
colectivaaente.

ARTICULO 18

loda persona tiene el derecho a la libertad de

pensasiento, de conciencia y de religién; este derecho

incluye la libertad de casbiar de religién ..., asi como la

libertad de sanifestar su religién o su creencia, individual

y colectivasente, tanto en plblico como en privado, por Ila
ensefianza, la préctica, el culto y la observancia, )
(s7

Parece contradictorio 1o que se senciona en dichos
documentos, y las disposiciones que nuestra Carta MHagna
previene en torno al fendémeno religioso, en el cual, se
encuentran entremezclados, de wmanera directa o indirecta eés
de algiun precepto Constitucional, lisitando, en més de una
ocasién, derechos fundamentales de la Persona Huaana, que la
eisma Carta Magna pretende custodiar.

Si se dijera que la Constitucién no gquiere nada, ni
tiene nada que ver con los actos internos; pero que en cuanto
los actos externos, garantiza la libertad de conciencia y la
Libertad de asociacién, serfa oportuno recordar las palabras
de Herrers y lLaso, cuando en 1926, eleva una protesta por la
clausura de la lglesia de la Sagrada Fasilia:

“Yo desafio a todos los sabedores
del Derecho Constitucional.... a que
resuelvan la antinomia de los textos
constitucionales que, por una parte,
garantizan aepliasente la 1libertad



religiosa, y por otra, autorizan el
cierre de tesplos, y a que desuestren
que al clausurarse un tesplo y al
privarse con ello a 8fi y a los mios
de los servicios religiosos, no se
viola, en perjuicio de todos
nosotros, la libertad religiosa, que
si no se ejercita, si no se traduce
en actos externos y publicos,
respetados por la autoridad, es una
de tantas sentiras de las que
inforsan nuestra vida
constitucional.”

(s58)

Lo siseo se pudiera decir de los votos religiosos; por
una parte se admite ls libertad de conciencia, de expresién,
de asociacién, y por otra se limita la eaisién de votos
religiosos, y el establecimiento de Srdenes sondésticas.

El planteasiento anterior es entendible, dentro del
sarco histérico que analizébasos comso parte del presente
trabajo, en donde se torna hasta “necesario” por asi decirlo
una legislacién que pusiera fin a la situaciédn histérica que
ispers y de la cudl hemos hablado, pero después de 74 afios de
vida constitucional, instalados en la plena aodernidad y de
cara al tercer emilenio, siembros de una sociedad
internacional en donde la justicia y el derecho reconocen en
"la persona”, el valuarte de la husanidad, es inGtil, y hasta
poco raronable el conservar dentro del 4sbito de la
constitucién noreas inaplicables & una realidad que dista
sucho de ser aquélla inspiradora de dichos sodelos.

Adeads, no podepos negar la realidad religiosa del
Pueblo Mexicano, ante el fenomeno del catolicisso, que en el
somsento en que dichos preceptos han intentado ponerse en
préctica, han ofendido, una fibra intima de la constitucién
esencial de nuestro pueblo, llegando a producirse sovimientos
sociales violentos por tal actitud.

También es una realidad que 1las ciencias huaanistas y
filosoficas, después de un largo peregrinar por corrientes
diversas, generan un grito generalizado en pro de recuperar
sus origenes y converger en un andlisis msas "existencial”,
con  todos los matices .y dngulos de visuslizacién que las
diversas corrientes filosé6ficas o pensamientos subyacentes
permiten, para reencontrar su sentido y retornar al hoabre
con una respuesta fresca sobre "un algo” del eisterio de la
existencia.
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En vista de todo lo anterior, y toda ver que en la
actualidad nos enfrentamos a una realidad politica, social y
econdsica muy diferente a aqueila que reinaba en los afios en
los que el parrafo sateria del presente trabajo fué
elaborado, en vistas de una actualizacién y una respuesta
“"husana” a problemas que se sucitan a partir del articule
considerado, asi coso de algunos otros que guardan relacion
con éste, y toda ver que el voto religioso o 1la vida
religiosa no isplica un "eenoscabo o pérdida irrevocable de
la libertad humana” y que por lo tanto no tiene por qué ser
objeto de 1a prohibicién forsulada en el parrafo quinto de 1la
Constitucidn, propugno la reforma al sulticitado precepto
para modificarse en los siquientes térainos:

“EL ESTADO NO PUEDE PERMITIR QUE SE
LLEVE A EFECTO NINGUN CONTRATO, PACTO
O CONRVENIO QUE TENGA POR OBJETO EL
HENOSCABO, LA PEROIDA 0 EL
IRREVOCABLE SACRIFICIO DE LA LIBERTAD
OE LA PERSONR, YA SEA POR CAUSA DE
TRABAJQ O DE EDUCACION.”

No seria de desear que la politica “tolerante” de los
iltimos regimenes culminara con las reforsas constitucionales
necesarias para formalizar una serie de relaciones “poco
claras" entre la lglesia y el Estado, en donde, la gravedad
del hecho reside en que en ocasiones, se atenta contra la
pignidad y el Derecho de las Personas.

No seria justo reconocer, la necesidad del
“aggiornamiento” de la Ciencia Juridica, en funcién de dar
una respuesta “vital” al hoebre que se enfrenta al tercer
silenio.

Cual es la trayectoria de la Ciencia Juridica, cudl es
la realidad que la suscribe, cudles los tabues o principios
que la esclerotizan y cuales aquellos que le dan su caracter
de permanente, cudl es su dmbito de libertad y su capacidad
de respuestz ante los hombres de las diferentes corrientes
del sundo de hoy.

La experiencia nos muestra que el hosbre, a lo largo de
su historia, requiere de un asbiente, gque debe ser creadoc por
el misso hosbre, en donde como tal, pueda buscar sus fines, y
gue ese aedio debe ser encuadrado por el Derecho, coso nos lo
suestran las grandes aportaciones del Derecho Internacional.
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No es evidente que los grandes principios de Verdad,
Bien, Justicia, se encuentran intimasente ligados a la missa
conciencia de la persona, y que ésta busca trascender a si
eisea, y alcanzar éstos valores, coso 1o seuestran 1las
sodernas escuelas de psicologia y otras especialidades
husanistas.

MO es el hosbre, de ayer, de hoy y de majana, el ser
vivo més cosplejo de la naturaleza y que busca el encontrar
su sentido, dentro de las circunstancias histéricas,
politicas, religiosas, culturales, sociales que lo encuadran,
el punto de convergencia de todas las disciplinas en las que
la humanidad ha esprendido algiin proyecto, develando, pasoc a
paso, el smisterio existencial que lo rodes.

El fué quien al principio hizo
al hosabre, y le dejé en manos de su
propio albedrio.

Si ti quieres, guardards los
aandamsientos, peraanecer fiel es cosa
tuyas.

El te ha puesto delante fuego y
agua, a donde quieras puedes llevar
tu mano.

Qué grande es la Sabiduria del
Seflor, fuerte es su poder, todo lo
vé,

Sus ojos estén sobre los que le
tenen, E1 conoce todas las obras del
hosbre.

A nadie ha eandado ser ispio, a
nadie ha dado licencia de pecar.

Eclesidstico 15, 14-20

{59}
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