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Introduccidbdn



Es notorio que el 1tema que ha servido como aniocedente al
desarrolilo de 1la filosofia de este siglo. os el de la accion;
no- obstante. es oviqenxe tambidén que su tratamlento en el
discursoe fllosdfico contoBporéneo es mas O mEnCs ©5CASO. CORO
igualmento 1o es el de la ética y la moral. El hilo conductor
de la filosofia contemporénea -si es que 10 hay-. mis blen ha
sldo el referente al tema del lengual)e. pues, por ejomplo.
pensemcs en la Influencia tan grande Qque han tenido la
propuosta ¥ la escuela heldeggerlanas. Esta escasez do
disertaciones éticas y morales es palpable no s6lo en el plano
do la teoria filosé6fica sino. en general, dentro de nuestro
actual contexto histérico. GA qué se debe este fenbmeno?

Las ciencilas practicas trabajan para el crecimionto
técnico vy econdmicoi las modeinas clepcias "humanisticas" como
la sociologia, 1la lingiistica, la santropologia soclal. el
psicoanfilisis, et¢.. dejan de lado la problembtica reforente a
la ética y a la moral. siendo quizds svlo el pslcoanélisis o}
que, de alguna ®anera, teque @1 punto. poro mediante un
anfilisis deconstructivo, 5in vistas hacla alguna instancle
ética o moral propiamente dichu: el aitte, por estar pienado do
estilos y técnicas tan diferentes, careciondo por ello do una
tondencia bion definidn. es facil presa de clerta pauperlzacién
por parte de agquollos legos gque aprovechan ol esnobisao da las
elites capltalistas, es decir, 1la cultura, Jas artes, la
ciencia. on unno palabra, el saber. ha sido transformado por la

actual sociedad “on un kien de consumo y de intercambio., cuya



adquisfcién ¥y distribucion constituyen un proceso meclnico
desiigado de la forenacién humena (...) y quo tiende a
legitimarge a través de los bancos de datos, de los
elaboradores electréonicos., etc.” (1) Esto refleja, por lo
nenos, dos problemas de la socledad en que vivimos. Uno. que
es ol mas grave, la vulgarizacidn o democratizacién de la
cultura, entendido esto como su desacralizaclén. Se toma
demasiado en serio cualquier opinién (por burda que ésta gea).
referente a temas que pertenacen, desde slompre, a aquellos
estudiosos cuyo 1ngenio se consagra al engrandecimiento del
gsabor. E! segundo problema es ol malentendlimiento de la muerte
de Dios ~-asunto tamblén Iimportantisime para la fllosofia de
este siglo-, la pérdida del fundamento universal que,
comprendido superficialmente, conduce. come lo predecia
Nietzsche, el nihillismo propio del Gltimo hombre. Por una
parte se¢ ha abordado a la cultura tecnificéndola y con ollo
trivializéandola. sintetizéandola. haciéndola accesible con
facilidad. Por otra parte, al ser vanalizada la frase de
Zaratustra, '"Dios ha muerto”. ge ha caldo literalmento en ol
relativismo, en el conformismo y., mas que npada, en la

amoralidad. (2)

1) MNourizio Ferraris. ™Problemas do lo Posmoderno”. Rovistas Utopias No: 2
Fac. Filesofia y Letras. UNAMN. p. 58.

2) Enfendo por asoralidad la pérdida de sentido o, mejor, la falta de Animo
en el individuo o en la sociedad en general. para actuar. Asoralidad es
pasividod. es no ectuar ni por conviccién ni con apego a noraas sorales.
procurando obtene! tan s6io lo sAs {nmediato para Ja sobrevivenclia.
Amoralidad es inconsciencia.



Fs obvio que s} durante siglos ce confld plenanente en la
idea de que las leyes morales eran la unica instancia posible
para obrar conforme a un bien supremo, al destiuiise tal
fundamento, el extravio de los hombres que, acostumbrados a no
pensar, a no decidir, pues habltualmente se¢ apegaban a la ley
universal, cobre dimonsiones oxtraordinarias. Esto as la
smoralidad a quo se hace alusién.

En este fin de siglo vy fin de milenlio, se vive una crisis
producida bésicamente por la trivializacién de la cultura y la
evidez por facilitar la vida, mediante la tecnologia., que
repercute directamente en ol comportamiento do los hombres como
individuos y socloedad.

Es pot elio que se hace urgente un discurso filosofico que
hable dol comportamiento del hombra, con el cual no se regrese
al pianteamiento moralista, es docir. nt 58 busque
exhaustivamente un principio universal, una norma del sbrar, nl
£¢ proponga otra moral -por més original que é8tn sea, pues se
revitalizaria la causa del actual provlema-. 5170 que.
instalandose en el marcoe filoso6fico de uste siglo. atenibndose
a lo que Jde profundo impilca la muerte de Dios (el
aniquilamiento de la verdad inmutable, pero el resurgimiento de
ja potencia ctéadora o8l hombre), comptonda v exponga ol
proceso vital humano mAs importante: la accion creadora.

Pora tales efecto3s, oste discurso filosofico habra de
desocultar, on primesr Jugar. la diferencia que de hecho existe

entre la &tica v ia moral, }a una como disciplina filosdfica ¥,



la otra.. tomo compoitamiento relativu a un grupo social, aun
cuando esta. Ultima se haya tratado de incorporar a diferentes
cuerpns  f1lcseflcos, proponiéndose con el nombre de “"fllesofia
moral”. (3) Pero isqué distancia hay entre la ética y la moral?

Aquelios princpics cuya finalidad es regir el
comportamiento humano. se han queride fundamentar en un
supuesto trascendente, del cual se dosprende necesariamente una
fdea universal e inautable acerca del hombre; toda moral
constituida en ollos. presupone una esencta humana definitiva.
Esas wmorales cuyo fundamento eos pretendlidamente metafisico,
dictan leres rigldas, generales, absolutas. poro lgualmente
vacias, esqueleéticas y sélo formales. Su ambiclén es regir con
exactitud todo tlempo. todo espacio ¥  todo hombre. Sin
embargo. no se dan cuenta que Su teoria intenta moverse sobre
dos planos que, de hecho, son totalmente lrreconcillables:
mundo vy uliramundo; creen, sin encontrar obstédculos. que han
hallado el quid de Ja conducta de todos y cada uno de los
hombres que hemos existido y existiran aqui., s6lo porque han
fundado sus normas en un Unico concepto., fabricado a partir de
lo wmas genecral, de lu mas superfliclal, de lo mds constante y
reitorativo gue la ocurre al hombre y. luepo. convirtiéndolas
en maximas. las han arrojado sobre toda la humanidad como los
pascadores arrojan sus fcdos al mar.

Esta no es labor de fllosofos, esto no puede ser

3) Este termino, ya en su proplo nombre, encierra una contradiccidn icoHeo
hacaer tilosofia, como lanzarse a la bGsqueda cuando se anticipa. en ol
punto de partida, el luzar 8 llegar?



conéidqxadc cuxmt un . disCUiBe o wuna pPropuesta  pruplamnente
filosofica, antes Sien 1o que }os moralistas hacen., ¢S tratar
de legislar ¥ no buscar la verdad por encima de toda ley. Un
verdadero discurso flloséfico que hable del hombre y de su
accion, del hombre como ser libre, como ser creador y on
tontinuo movimiento, habré de amar al tmundo ¥ no tan solo a la
ley. porque, como dice Ortega y Gasset, quien ama al mundo
ambiciona con su amor porfeccionarlo, ¥ la porfoccion implica
comprehension absoluta., Asi. los morallstas, atlenden a lo que
ellos Jjuzgan <c¢omo convenlonte. propicio ¥ bueno para los
hombres vy la socliedad., para toda socledad, para una unica
sociedad wuniversal. y con la rGbrica doe trascendente sellan
aquello que tan solo rosponde a los puros interesces materlales
que cohesionan a los grupos humanos. asegurando pues,.
unicamente., la tranquilidad ¥ la comodidad que resultan de un
mundo cerrado a las novedad.

Un discurso {filoséfico que pretenda hacer ética. en
camblo, trata de acercarse a la esencia del mundo, trata de
aprehenderla, porque sabe quo la realidad, que es movimientin,
es irrepetihle en cada momento: de la conclencia que de este

hecho exprese tal discurso. depende su acierto.

ts asil como comlonza a verse mas clara g diferencla gue
hay antre qu'iohes So praccupan por encontrar normas para obrar,
los moralistas, y gulenos estudian la ética., cuyo afdn va mas

alld de un discursov ordenador., porque saben que no hay orden o



ley  absoluta que r1ija los actos, purque saben que todu acto
verdaderamente libre. se ébra de modo tan novedoso como el
pagsado y el presente fluyen y se unifican en el momento mismo
de la accion.

Esas dos visiones con respecto al obrar, arrojan
nacesariamente hacla dos posturas contrapuestas. La ética que
trataré de apruhender, de abrazar la acclén misma impulsada por
el @thog*. y la moral que, al suponer un principlo ordenador,
concibe que los actos slempre deben cometerse de una misma
manera y, por ello, anar&n susceptibles de ser valorados de una
vez y para slempro.

Mis oyué sistema filosofico contemporaneo podria darnog
las pautas suficlentes como para abordar un discurso étlico
-como aquil se entiende- ¥, a l8 vez. refutar toda propuesta
moral (y con ello lo que se quiere declir es dogmatical?

Es muy clerto que “los sistemas fllos6ficos no han sido
cortados a la medtda do 1a realidad cn que vivimos., ¥y son con
exceso holgados para ella™. (4) Y si dc 1o que se trata es de
comprender petfectamente al ser humano para poder lnvestigar su
comportamicento con la [finalidad de hacer ética, no cabe duda
que la descripcion ¥ el andlisis "me dejan en lo relativa.
Solo la colncidencia con la persona misma me darlia lo absoluto
{que...) enh eoste sontido y s6lo en este (...) es sinénimo de

perfeccién”. (5)

b Entiendo por ethos el impulso consciente -con memoria- hacla la ac-
clon original.
4) H. Detgson. £) Pensamiento y lo Moviente . Ed. La Pleyade. Buenos Alres.

2.p. 9.
5) IB‘E pBelgson- Antzoduccién 8 la Hutafisfca. Ed. Siglo XX. Buenos Alres.
1984. p. 14.
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" Muchos Elitexas filosoflcos 86 han aquedado: Qnrylu
descripcién de la conducta humana y. por ello. hubieron:'de
gltuarse desde fuera; de lo que se trata es de deJar,esa
relatividad e 1intulr. es decir., simpatizar con el objeto de
estudio -el comportamiento en este casc- para que. desde .
dentro., se oxplique con autenticidad.

Los anéAllsis clentificos hacia los que ha aspirado una
buena parto de la tradicion flloséflca, me reflero a 1la
filosofia moderna. cuyo objetivo siempre fue constitulrse como
cienclia exacta (de ahi que cada vez que un pensador de esa
édpoca emprendia su  investigaclén queria destrulr todo lo
anterior y coastrulr un nuevo sistema que, efectivamente,
arrojara como 1tosultado el conocimiento de la verdad), Jamas
llegaron a posarse sobre algc concreto, en todo el sentido do
la palabra, pues sus Investigaclones, al abordarla solo desde
fuers. ocultaron mas la realldad.

E!l andlisis ctentiflco aplicado a ta filosofin. conduce a
callejones sin salida porque. por su propia npaturaleza
intelectual. tiende a trabajar no con ol objeto mismo de su
estudio sino con una abstraccién de él, con su traduccion
simbdélica. colocandose siempre fuera de ese objetn, es decir.
arrojandolo dael espiritu  humuno. LComo  llegairia asi la
filosofia a la escncla de todas y cada una de jlas cosas? La
osencia de la cosa, siendo interior a ella "no puede percibirsc

desde fuera. ni siendo Inconmensurable con cualquiet otra cosa,



expresarse yor simbolos”. (&)

De aqu: que el método propio de la fiosofia sea el
tntuitivo. entendlondo por intulctén "la simpatia por la cual
nos transportamos al Interior de un objeto para coincidir con
lo que tiene de uUnico y pot consigulente de inexpresable™. (7)
Porque por mas que intenemos hablar -como 251anos
acosftumbrados- acerca de la realidad. nuestro lenguaje. cuya
caracteristica principal e 801 un instrumento de la
inteligencia para que ésta alcance sus fines torales. (8) nunca
aprehendera totaimente a la cosa. no captara ningin absoluto,
(9) antes olen. su conocimlento ¥y el del analisls cientifico,
s014 relativo. pues su situacién o8 oxtertor al objeto de
estudlo.

Esto nc es colocarse en una posicioéon contrametafisica sino
-quizas comd Descartes o Spinoza 10 gqulsieron, peto ollos desde
su lrrefutable racionalismo-, pugnar por un nuevo mnmétodo
motafisico., o8 querer, ante todo, filosofar. "Si existe un
aedio de roseer una roalidad absolutamente en lugar do
conocerla rtelativamente. do colocarse en alla on lupgar de
adoptar puntos dJde vista acerca de ella, de tener su Intuiclon

en lugar de hacer su anallsis, en fin de aprehenderla fuera de

6) H. Bergson. Intzoduccion a la Motafisica- Ed. cit. p. 14,

7) ldes. p. 1.

8) Cfr- H. Borgson. La Evolucién Cresdora. Ed. Espasa-Calpe. Espana. 1385.
p. 146,

9) Al tespecto schala Bergson que entiende por absoluto, no una roferencia
trascendental de la cual dependan todas las cosas, sino la comprensién
exacta y perfecta de lo que es una cosa. (Introduccién a 18 Metafisica.
p. t4).



toda expresion. traducclon o representaclén simbolica. ento es
1a motafinica. La metafisica es. pues, la clencia que pretende
prescindlr de simbolos™. (10)

Ahora blen, sl este conocimlento Intultivo. si esta nueva
metafislca s aplicada al terreno de la Investigacion
fllosoftca on los ambitos de la accién vy el comportamiento
humanns., tendremos de hecho una bGsqueda totalmente original
del ethos. ¥y no por otra cosa sino por gsu fertiltdad.

Henri Bergson ostd a la altura de nuestfo proyecto. Su
pensamiento abro la posibllidad para que, desdeo &1 se lance una
propuesta oética. Sus ideas sobre la vida como "gran carrjente
de energia croadora (cuyo) esfuerzo croador no atraviesa con
6x1to mas que la linea de evoluclén que conduce al hombre™.
(1t), por eJemplo. la hacen propia para ol contexto histdotico
actual . Creaclén b accién 50 reclaman hoy b ne
convencionalismos sociales 4que se llamen moral. Concloncia y
maemor ia del pasado. que constituven no sélo atl individuo sinc a
la humanidad., esto es de fo que careco el hombre de flin el
nilenio. quien adolece de vanalidad. de falta do fuerza, de
exceso de Inteligencla. es decir, quion no tiene energia para
flelr con el impulso vital creador.

Asl., PUes 10 que nos proponesios hacal an el presente
trabajo es., en primer lugar. desentranar del corpus bergsoniano

aquellas ideas que apunten dliectamente tanto a la creacion de un

10) BERGSON, M. Introduccién_a la Metafisica. Ed. cit. p. I8.
11} BERGSON, H. Las Dos Fuentes: de la Moral y la Raligién . Ed. Sudamericana.

Huenos Alres. 1962. p. 213.




pengamiento referente a la ética, como a la critica
correspondiente a la mnoral cerrada, es decir, a aquellos
sistemas soclales que pretaendan legislar el comportamiento de
sus miembros. a partir de un orden preestablecido. corrado. que
se traduce en un equllibrio automatico que expresa usos llgades
al todo de 1a obligaclén. (12) En segundo lugar., trataremos de
contextualizar todas ostas Ideas dontro del marco ftlosbéfico
contemporédneo -al que se hace referencia méas arriba- sigulendo
muy de cerca suUs sSupuestos gue invalidan la blusqueda de una
verdad absoluta e inmutablie, para que al final del trabajo sea
patente no solo 1la diferencia que extuste eontre la ética y la
moral. sino ademads. quo la esencia del obrar humano radica en
el movimiento., en la duracion.

Para ello habremos de abordar en el primer capitulo los
BUpUestos, hallados en la obra de Bergson, de log que hemos de
partir. tales como eStadoe de conclencia. cantidad, cualldad,
multlpliclidad continua o discontinua. eapacio, tiempo, memotia,
con tal de ir vislumbrando que es la libertad. En el segundo
capitulo. hablaremos de 1la ovolucién del impulso vital en su
afirmacion sobre la matoria y de como. a partir de 6sta, surgen
las dos tendencias fundamontales do toda accion, vegetal, ani-
mal © humana: instinto e Inteligencia. Ya en ol capitulo
tercero, comenzaremos a abordar 10 que propiamento es la
propuosta do este trabajo -extenslén dialégica del discurso

bergsontanc-, la importancia de la intuicién en las acclones

12) Cfr. H. Borgson. Las Dos Fuentes de 1p Noral ¥ 1o Rolirién. Ed. cit.
p. 108,
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humanas que pretenden ser libres, de cémo esta facultad
intuitiva subyace en la conclencia profunda de todo hombre y
como puede ser ptoyectada en obras realmente libres, impulsadas
por el ethos y colncidiondo con el elan vital. Finalmente. en
el cuarto capitulo. propondremos que la Unica posibilidad para
que la persona actle libromento o5 la soledad, trataremos de
destacar su importancia en el camino que lleva al hombre a
hacer simpatizar su yo profundo con la duracidn para queo, hacia
el fin de este capitulo, podamos entender coémo el alhos es, a
la vez. impulso creador de actos originales y destructor de
hormag motales.

De estm forma, os docir, intentando prolongar., de algn
modo, el pensamiento de Henrl Dergson con respecto a la
l1ibertad ¥ sus consecuoncias 6ticas., trataremos de replantear,
ras atn de revitlalizar, en el presente trabajo. el tradiclonal
problema fllosbfico acerca del obrar humano., cuflos son sus
mbéviles, sus fines y sus repercusiones, coémo la ética dista
mucho de la moral y la supera., ¥y coOmo 68 qua ol hombre.

ejaerclendo su lilbertad, crea su propio ser.



Capitulo Primero

Tiempo. Movimiento ¥y Libertad



1.1 LOS ESTADUS DE CONCIENCIA

Hemos du considerar, en primera instancia, los estados de
conclencia., es declr, aquellas "...sensaclones, sentimientos.
pasiones, usfuerzos (que conforman el alma del hombre)...” (1),
la manera en que <¢llos so comporian. pot asi declilos ¥y el
métode conh que dicho comportemiento es estudiado por Bergson.
con el fin do dilucidar lo que ¢l comprende por libertad v. de
aste modo. . poder distinguir la étlca, como disllplina
filosoflca que tnvestiga el impulso que hace tender al hombre
hacia 1la accion creadora y orlginal o ethos, de la moral.
entendida esta como una do las organizaciones fundamentales de
la sociedad, cuyo objetivo Ras importante sora la
Jararquizacion del wobrar humano., g partir de determinados
valores, construldos o herodados.

Dice Bergson (2). aue los hechus o estados de concioncia
vominmente son  vistos como susceptibles de ser medidos, se

habla de ellos cual si fueran objlotos extensos; de la sansacion

de calor, por ejemplo, se dice que puede ser maror o menor, o
gue un dolofr es mas o @WGRos fuerte aua otro. No obstante, se
t} DI. 51, Citamos las obras de Henri Bergson por  sus

iniciales. Ensayo sobre  ls  datos ipmediatos Jdo  la
conclencia., (D1). Materins vy memosla. (MM). lotroduccien o
18 metafisica. (IM). La Jiniuiclop filosofica. (IF). La
avolucion creadeye. (EC). Las dos fuenles de la moral ¥y la
) religion. (MR). L1 pepgamionto ¥ Lo muvlente. (PM).
2) DI, 3.
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comeie una-.<unIradiceion al hacer este tipo ue obse(varlnnoﬁ(
ya 631 parts de lIos filésofos, ya en el lengusje comin no
ogpur,alizadn, bpues estps  estados sicoldgicox con mas bien
1nt§nsos que.  extensos, és declr. se parclben de un modo muy
distinte gude  un objeto aspacial. el cuai se0 palpa de foima
clara ¥ distinta.  Si esto es asi, océmo hablar  entonces ~ de

ellos romo s: fuesen 'tntensidades cuantitativas'?

1.f1. CANTIDAD Y CUALIDAD

Al cunn(i(ié&r una magnlitud extensa., al deéir que es mayor gue
otra, ha‘ siao porque entrambas s¢ ha establecido una relacion
de contlneﬁfe a - contenido O, quizas. tambien porque se pudo
hater explicado con exactitud el aumente o dismlaucioén on
la extensicf, de  tales magnitudes. Pot ejemplo, se dice
que el numero 1 es marer quo el 2 porque el primeroc conitiono
dos- veces al segunde. o que un  cubo de JIxIx3 tiene menor
eupaclo gque otre de 9x9x%. porgque en este {abe aqual! purc en
el ampito ue las intengidades, con respects 3 lous estados de
conciencia. no sucede lo mismo. Kl amoy ue pueda Yo tlener
havia &1 padre. no €s MAYOD 0 mehol con respecto al amor que
tengo hacia w1 madre. Si KOS PYuPOnamas,  tuh S3nEie7 dar
respuesia a  ia clasica pegunta que a tode a:nu se e hace 'éa
qiiien quleres mas., A tu padre o a tu madtre?', jamas podremos
contestarlia eon terminoes cuantificables., a uno Se le¢ quiare de

un mudo cdiferente que al vtro. es el awor [t1lial qua. aungue



partenssca 5010 a3 este género, ©s especlilcu  pare  Cada
progenitor. Amo a mi padre de modo harto distinto aue a mi
madze, ung Y otro sentimientes son de igual indole, pecio de
distinta cualidad.

Lo mismo ocurre cuande (tralo de comparar el dolo: de
muelas con el dolor de estémago ¥y quiero decir que uno es mas
fuerte que otro, pues la sensaclén que se produce en mi cuerpo
en una de esas afecclones, es de diferente intensidad
cualitativa que la otra.

Una cifra cualguiera. porque es mensurable, puede Sser
descompuesta gradualmwente en el e¢spacio, el entendimiento es
capaz do retroceder a partir de eila hasta el infinlto. no sole
de unidad en wunidad sino también de décima en décima, en
centésimas o milesimas, ¢© avanzar jgualmenie de uno en unu,
componiondala o recomponiéndola, porque eila esta ahi: el 666
ostA fijo, estatico en el espacio deslindado dei tiewpo. Una
intensidad, un estado do conciencia, cn cambio. Jamas podra ser
analizade como una cifra. pues no permanece lnmutable. va que
LI ocurriendo evn un ambito vaitable. en el cual las
sensaciones Sse penetran muivamente, 81 50 gquistera descompones
como una ¢ifra apenas se¢ <reyerd asir, por asi decirio. und de
sus partes, ©sta ya no ostaria ahi, en continuo prescnte como
un  nUmero ¢ una parte de otra cualquiera abstraccion, sino que
estaria pasando, en ella estarian componetrandose otras, ¥
ella, a la vez, en otras. Un analisis pslcologico, es docir.

un psicoanalisis trabaja con }lu espactalizacion o abstracclén



de los hechos de conclencia Y., en -esa medida. vyerra al
considerar que una intensidad puede ser cuantificada,
descompuesta, analizada.

He aqui, seglin Bergson. por qué un estado do conclencia no
eS8 mensurable como si fuese un objeto extenso y. por ello.
espaclial., pues por su natursleza es imposible -si queremos
hablar y pensar con propiedad-, decir de 61 cuintas veces es
mayor aque otio. En el hecho do conclencia no aparecen las
sensaclones yuxtapuestas como lag unidades de un numero, sino
compenetlradas unas ¥y otras, colocandolo en el terreno de la
calidad mejor que en el de la cantidad.

No obstante, paleteria sor, por ojemplo., que la sensaclon
que  se tlenpe  ail roalizar un esfuerzo cuando se lavanta una
medida de plomo -objeto este, extenso y cuantificable-, podria
sor wmedida en terminos cuantitativos sin cometer error alguno!
agi creo acertar  al o dectr gue  dicha censacton que vivo al
sostenor ia pieza de plome, es cada vez mavol. que va
aumentahdo  paralelamente ol esfusrzo con el Que 0o pAarece
Gnicamente estarla originando. esto es, ¢l adormecimliento de ml
brazo e¢s dlrectamente proporcional al esfuorzo de mi puho ¥y
quo. por tanto, es  mensurable cual realidad  extensa. La
psicofisica ¥y ¢! sentido comin, dice Bergson. estarian de
acuerdo con ¢lla, justamente porque no toman en cuenta un dato
fundamental. El estado de conciencta, la sensacion, que me
ocurre cuando ltevanto el plomo, no deviens sélo Je 1al

esfuerzo, ho aumenta on proporclén a 61, ni puede ser medida,



antes bien. lo que sucede es gue esta sensacion esta ocurrlenddo
en ml conclencia, en la cual fluyon y se crean ctros estados en
continua compenetracion. en este sentido, dicha sensacion no
depende tan s6lo del esfuerzo de mi pufio n{ tampoco Gnicamente
dal estado de mi alma sino de ambos ¥ a los cuales, ademas,
otorga un matiz de novedad, ya que ella esta naciendo como un
dato original: estla sansgacion tampoco va en aumento
cuantitativo, ya que no es8 ‘siompro la misma, puesto que al
Interpenetrarse con los demas hechos de mi cenciencia,.. se
instala en el tiempo Yy, por tanto. fluve. cambta, aporta y
recibe nuevos datos en ml conclencta. esta en continua
gostacidn, ella vive en el ambito de lo Intenso mas no en el de
lo extenso, por tantu. lo que parece ser una transformacion de
cantidad es., mAs bien, una paulatina lrradiacién sensitiva que
va lrrigando progrosivamente a mi conclencia nagta baflarla
toda. Es una sensacion la que ahora corre por todo mi cuorpo.
oxperimentando cambios progresivos. cualitatives. de intensidad
Y que, ademas, ho sc¢ origind exclusivamente por habe) levantado
un  objeto since gue. siendoe nsto uno mas de sus elemontos, ef
hecno de conciencla es la prolongacion de otros, deo una cadena
infinlta de estados psicolégicos. cuya multiplicidad radica an
el camblo dec intensidad sue wllos tiencn.

La verdad, dicea Bergson. os que cuando se analizan losg
hachos psicolaogicos a la manera de magnitudes, €§ porque so
incurre en un viclo o, mejor, en la costumbre de traduclr

“...lo intensivo enh extensive (haciundo)} la comparacidn de dos



intensidades {...) pot la intuicién confusa de una relaclén
entre dos extensiones”. (3) En otras palabras., se anula por
complato ta inmediatez del dato conscionte que nos hace ver que
un  esfuerzo o un sontimlento no o3 una entidad que exista por
g1 @ofsma en el espacio, quo no o5 multple, on tanto que en 61
no se yuxtaponen las sensaclones sino se interpenetran, y que
su intensidad pura no es mAs que la "...cuyalldad o matiz del}
que se colorea unaf...)emocton fundamental”. (4)

Todo es8to significa gque un estado psicoléglco sucede en
una dimensién absclutamento dlsiinta  ai espacio, que vs la
conclancia vy, en ella ocurre de forma irrepotible: en eso
censiste sy calidad de ser simplo. en su originalldad.
“Analizando e! proceso de las divarsas sensaclones, Bergson
descubre distinciones de naturaleza en todac partes donde una
mirada superficial no veria sino variaclones cuantitativas(...)
algunos fisiovlogos éno  hon observado que no son los mismos
puntos de la epideimis los que resienten e} frio v ol calor? Un
calor 'mas intenso’ es, pUes, para nosotfos Incluso
fislolégicamente otro calot". (5)

Ant, pues. ocomo medi! algo que asta dentro de nosSotros y
no fuéeta, «omo tratar de compasar cusntitativamente yn hecho de
conclencia c¢on otro., aunque po! lo menos €n apariencia sea
semejante a i, si este es Unlco ¥y origlnal? Y os que. cuanto

mas se desclende en las profundidades de la concloncla. monos

3) DI, 53.

§) DI, 55.

$) Michel Bariow. £] Pensamignto do Dorgsop. México, FCE, 1980. p. 39.
{Coleccién Breviarios, nim. 202).
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derecho hay a tratar los hechos psicoldHglcos cOSO c05as que Se
yuxtaponen.” (6)

S1 se ha optado por medlir un esfuerzo fisico y con ello se
ha operado con 81 como si fuese un objoto extenso, e@s porgue en
realidad se ha confundido la frradiacidén que de un punto deol
organismo emana progresivamonte hacla todo el cuofpo, con un
aumento de fuerza gradual. Lo mismo pasa con un sentimiento do
alegria qus se juzga superflciaimente como mas grande que O1ro,
tan s0lo porque ne 50 obscrva con cuidado gque la conctencla se
ha dejado comprometaer més intensaments por éste. hasta badar
todo 81 espiritu transformando nuestro derrador. 4LAcaso no nos
damos cuenta do una pasién profunda justo porque Jos mismos
objetos que antes nos rodeaban, no producen ya sobrg nosotros
la misma impresidn?

Un hecho pslcolégico tiecne como escenarlo a la conclencia,
8si sea r1opresentativo de una causa exierior o se baste a §i
mismo (7), nos dice HBergson. Y la conciencia nada tiene deo
semejante con el ospacio, ella os cualitativa, 0Ol wes
cuantitativoe. <Cuando un estado do conclencin se produce, en él
hay una seflieo de lmpresicnes que no e¢s8thn sobfepucstas unas en
otras. Sino quu, dictintas a los perlas de un coliar, se funden
unas con otras. 2! ifgual aque los matices do un color lo hacen
entte ellos; es5 por eso que un hecho de conclencia ni a3

extenso. nt es miltiple, ni seo puede nmedir. n{ tompoco

6) D1, s6.
7} Cfr. DI, 96.
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analizar, es decir, descumponer en partes.¥

De ests modo se puede decir que, para Bergson., los estados
de ‘conciencla vpertenecen al &mbito de la Intensidad, son
sensaciones o sentimientos mezclados entre si y. por tanto. en
movimiento, en autogestacién., lo cual los hace ser originales
en cada momento., lrrepetibles por 1o mismo., un hecho de
concfencia es un acte simple del ospiritu en tanto que las
sensacliones o sentimientos que le dan vida no g8e distinguen
unos de otros. por ello. en 81 no hay discontinuidad como en
los obletos mengurablose, un estadc de conciencla se comprende
Gnicamente tomando en cuenta todas y cada una de sus etapas.
por asi decirlo., no separadamente porque no @stén yuxtapuestas,
sino a la vez., es como la misica, s{ tomamos do ella una nota
aislada., poco o nada nos diréh, solamente cuando todas las notas

se desenvuelven progresi{ivamente, la podremos apreciar.

3 Los hechos psicoldbgicos son la expreslon viva de la conclencia humana.
En oste sentido podesos afirmar que entre ellos y la concioncla hay
identidad, es decir, son una y la misesa cosa. La conciencia es
tasblién, para Bergson. tleapo, moviaiento, devenir, duraclén, es & {in
de cuentas. un flujo ininterrumpido de sensaciones proyectadas en
acciones originsdas en el yo profundo: esto slgnifica que los estados
de conclencia son., en si =ismos, wmovimiento en continua creacién
original ¥y que., por ello. son inaprehensibles mediante estructuras
inteloctuales., cuya funcibn natural es la de conceptuallzar 1la
realidad, para poder analizarla. estudiindola parte por parte. Asi,
pues, Si se quisiera decli que la psicologia o el psicoanalisis
trabajan analizando los estados de conclencia de la persona, no se
estaria hablando con propjedad. puns lo que estas cienclas hacen en
roalidad es abstraer de estos hechos psicoldgicos su simbolo. su
conceplo, Parza que una ves teniéndolo asi claro ¥ distinto, soblepuesto
en el espacio y alejodo del ticapo, puctan tisbajar cosodosente con la
'fotocopia’ de la conclencis, pero no con ella aissa. Cuando se
quieran anajjzar los estados de conciencia, so habré de contentar el
‘analists’ con ol sisbolo de 05103, pucsio que ellos son. en si mismos,
duracién pura Yy se escapan de cualquler tipo de anidlisix conceptual o
intelectual.
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1.2 NULTIPLICIDAD DE LOS HECHOS PSICOLOGICUS

Podemos decir., Jjunto con Bergson, que en todo estado de
conciencla existe una pluralidad de sensaclones, una
nultiplicidad de hechos psiquicos simples gue interpeneotirandose
conforman tal estado. Y son llamados Intensldad. Peoro agui se
hace nocesario aclarar on qué sentido se ha dicho que un estado
do conclencla es simple y mGltiple a la vez. para asl tratar de
evitar algunas confusliones.

Digamos primero., sigulondo a Bergson. que ¢l numero esté
compuesto pot una nmultiplicidad de unidades que, en
conjunto, lo expresan como una unidad. Asi el numerc sc¢ define
“como la sintesls de 1o uno ¥y lo multiplo.” (8§) Un namero
puode Ser descompuwsto en cada una de las unidades gue lo
conforman, lag cuales seran consideradas como absolutamente
seme jantos, difiriondo tan s6lo por ol lugar que ocupan en el
ospaclo {maglipario donde se les cuenta y. por lo tanto, aonde
se les yuxtapohe, con tal do que pormitan el anhlisis del
nénoro y la representaclién do éste como un objeto acabado. es
decir. clara y distintamento delimitado en el espacioc. Do esto
modo se compfehds U un nipero es el resultado de la suma de
varias unidades qua. pot lo ménos on apatiencia. son
indivisibles y abstractas, han sido fijadas en un espacio
imaginario para que puedan guperponerse o descomponerse en el

anallsis del nGmero, en ese sontido gon unidades simples. pero

8) D1. 98,



25

una  vern Qu# ‘son dejadas . de lado para pasa: 4 la representacion
espacial‘ de las otras. ‘son objetivadas y con ello se hacen
susceptibles de ser divididas ellas mlémas. en mGltiples
elementns.

Esto nos. lleva a la evidencia de que un nimero u otra
éuélqulera cantidad extensa por s¢r precisamente un objeto
cuantlricayle. a8 decir, una cosa acabada, se nos muestra.,
eétohcns. como divisible haata el infinito o. por lo menos.
hasta donde sea nocesarioc para su analists.

No sucede asl con los actos simples del espirfitu., Bergson
ha . dicho aque en un estasdo de conclencia existen fnfinidad de
sansacionaes o sentimientos que lo caracterizan . como una
Intensidad de cualidad dnica: estas sensaciones viven, en el
hecho psicologlico, en continuo movimlento. penetrandose
mutuamente. cuya caracteristica principal n0s su falta de
nitidez perfecta, su sltuacion de realidades inacabadasg, de
elementos  ifrealizados., sy continuidad infintta: por ello, un
hecho psicolégico, si bten esta compuesto por una multiplicidad
de vlementos, osta es muy diferente a la multiplicidad numérica
que se encuentra perfectamente delimitada on el espaclio ¥y que.
ademas. es apta para ser 4dividida Infinitas veces.

Un estado de conclencia. lo dljimos antes. ocufre en un
medio diferente al espaclo, v unicamente en €l espacio los
fenomenos  se producen de  tal manera que puedan distingulrse
unos de otros. Asi. la multliplicidad de sensaciones que forma

un hecho pstcologlico no se pueda descomponer o dividir cual
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unidad numérica. pues en el momento en el que 3¢ tratara de
hacer esta operacioun, 1o hechos de conciencla sesian
representados por la inteligencia en el espacio ¥y con-ello
estarian slendo convertldos en cosas o. mejor, an simvolos,
modificandose radicalmente su naturaleza., pucsaio que dejarian
de set multiplicidades contlnuas para seor multiplicidades
discontinuas, numdiicas. en otlras palabras. con eso go les
estaria dando "una forma nueva en la conclencia roflexiva que
no les atribuia la percepcion inmediata." {(9)

Por tanto, podemus Ssghalar que existen dos espacles de
multiplictdad: "la de 1los obletos materiales, que forma un
nimoto inmediatamente. ¥ la de los hechos de conciencia. gue no
gabria tomar €1 aspecto de un numero sin intermedio do alpguna
representacion simbélica on la que interviena necesariamoente ol
espaclo.”™  (10)

Si antes dijJimos que estado de conclencia eja una
intensidad y que., por tanto, no podia ser medido ni comparado
en términos cuantitativos, ahora anadimos gue las sensaciones v
sentimientos que lo constituyen no puoden soy delimitados clara
y distintamente, ny  pueden ser enukelsdss come los elementus
quUe componen Uun objeto extenso. ya 4que ellos, 1 diferencia de
las unidades aritméticas. no se yuxtaponen ni se uniflcan en
una adicion, sino se interpenetran, 50 conlinuan como partes
vivas y moviles de unp acio simple del espiritu; asi, no sabria
yo distingulr, a clencla clerta, donde comienza 1a nostalgia ¥

dopde la alegria del estado animico que me produce hacer un

9) DI, 108.
10) DI, 106.
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jarge ¥ lejano viaje, éomo tampoco podria declr si es mayor una
que otra.

Pero. por una parte, la costumbre de cuantificar un hacho
psicoléglco Y. por ~otra, de diferenciar claramente, de
convertir en simbolos o nimeros los sentimientos da este hecho,
regulta en primera ¥y Gltilma Instancia. de la distorsién
espaclial gq<e sufre tal estado por parte de la intaligencia. la
cual tiende a confundir a la conciencia -medio en el que
ocurfen los estados siquicos-, con el espacio. Esto va se ha
dicho infinidad de veces. pero &4en qué consiste esta confusion?
MAas directamente, 4no se osté confundiendo realmente el tiempo

cun el espaclo?

1.2.1 DURACION ¥ TIEMPO: SUCESION Y ESPACIO

Asi, para Baergson. un hecho psicologico diflere absolutamente
de una abstraccién intelectual, ésta es pensada, agudl es
vivido. Un conocimiento cientifico, por tanto., es simbollzado
en ¢l espacio para que, de osta manera, al ger detenido en un
prasente continuo, suU pura abstraccion pueda ser manejada de
acuerdo a las necesidades do! intelecto, analizada vy
recompuosta. En camblo un estado de conciencia dura an el
tlempo, éque signiftca esto. adomas de que. en si. un estado
puramente afectivo del alma no puede Ser tratado como un
simbolo sin tralclonar su naturaleze?

Cuando eoscucho las campanadas de una iglesia. las doce
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cawpanadas  del wmedlodia. pucdo hacerlo de dos @aneras. Ja
primera, la mas comin, #5 alineando o yuxtaponiendo &us sovidos
en un espaciv ideal. contandolas sucesivamente una tras otra.
hasta haber contenido las docs campanadas en eso espacio guae.
automaticamante., pienso! la segunda y muche menos ordinarta,.
consisie en 17 progrestivamente reteniendo la impresion quo
todos y cada unoe de esos sonldus producen en mi; sin contarlos.
sin espaclarlos, sin vyuxtsponerlos, pero recogiéndolous en su
totalidad., en un ritmo més que on una repeticlén, distingutendo
un 8sonidoe de otro, pero on  una multipilclidad continua. no
discontinua. Esta segunda manora do escuchar los tafitdes de la
campana, se logra instsléndose en la duraclon pura, porque es
entonces cuando ya no sa pretende retener los sonidos en si
mismos, © sea. ¥a no 5 simboltzan para ser yuxtapuuwstos o
sumados sino que, mas bien, son las sensaciones Unicas que
ellos van detando an mi conciencia 1as que recols Cumo un
sonido nuava.

Se ha querido argumentar gue contando sucesi{ivamente un
niomero. de unidad en unidad, as5te o8 Tecumpuesto en el tiempo,
es dectir, on sy duracidén real, pero ¢sSlo nNo ©s Mas 4ue una
falacia. ya so dljo que "ciertamonte, e¢s5 posible perclbir on el
tiempo. y en el tiempo solamente, una sensacion puta ¥ simple.
pero no una adictén, es decir. uns sucesién gue conduce a una
suma.” (1) Claro «que al conter de parte  ep parte una
centidad “se habra contade asi momentos do la duracidn (...)
purc 1ia cuestion conslste en saber si no seré con puntos en el
espacio como se habra contado los momentos da la duraclén.”

(12)

11) DI, 100
12} ldem.
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Contando  sucesivamentie una tras-utia }as horas de un dia,
: por ojemplo, una, dos. - tres, cuatru.‘ pareoce que estuviese
reconstruyéndolo en la duracién. purque las dos contienen la
una Yy presuponen las tres, y éstas de igusl manera. comprenden
su antecodente ¥ anuncian su subsecuente. perso no estoy tomando
en cuenta los instantes que pasan entre cada una de ellas., a
posar de que ostas horas lag divida en minutos. segundo s
milésimas de segundo. porque atn entre una milésima y otra., se
escaparh la veordadera duracidén que. encorrada en el telol,
pierde su onaturaleza movil al ser significada. coslflcada,
espaciallzada.

Con otras palabras, un estado psicoléglco, porque ocurve
on el tiempo. en un medio e¢n el que no es posible distingulr
claramente una impresién de otra. esta expuesto al continuo
devenir. no as presente eteino, incluso nunca es presente,
polque una Vvez qua ocurte, ya c¢8 pasado que, sujeto tamblén a
la acclén de los nuevos hechos de conciencla, dura
transformandosa. Un hecho de conciencla, "es una sucesién de
estadus en gue cada unc anuncia €1 quo sigue y contiene el que
precedo...no constltuyen ¢51adosS pgltiples (cusntitativamente
hablando) slno cuando ya los he pasado y me vuelvo para

contemplar su huella,”™ (13) evidentemente espaclal.

E! tiempo es, entonces., un medio heterogéneo porgue los
ostados que on ¢l ocurten se diferencian entre si. pero de
manera cualitativa: nl espaclio habra de ser. por lo tanto. un

13) 1M, 20.
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medio homogénec, puesta que 8 pesar de que los Ieaaménoc
r1epresentados en é1 se distingan tiaramente unos de OLros. ésta
diferenciacion tendra que seor cuantitativa.

Los sonidos. repito. que se representan en el espacio.
comuv wmedio homogeéneo. no se diferencian en realidad unos o
otros, como tampoco las unidades de una cantidad., puesto que
para 8ol contados. pala Vvuxtaponefrse, 5 necesalio que se
conciban como absolutamente semelantes: los sonidos que ocufren
en el tlempo. modio heterovgeneo, si son de diferente cualidad.
como las tonalidades de un color, ya que s6lo asl,
distinguiéndose para interpenetrarse, pueden durart. na
diferenclaction Teal. PUas, perteneca al orden de las
cualideades; lo que cuantitativamente se distingue. tan 50lo se
parte en t1ozos semejantes, como ios ladrillos que.
sobropuestos, conforman la pared.

De tal manera. podemos decir que "la duracién
completamente pura o5 l!a fofma que tlene la sucesion de
nuestios estados ¢e  conciencia cuando nuestio Yo Se¢{...)
abstiene de establecer una sepataclién entre el estade presents
y los estados anteriores.” {14)

Esta o5 !a diferencia que hay entre separar claramente en
ol aspacio una serie de unidades yuxtapuesias que componen una
cantidad., y tfecon:cer que las sansaciones que ocurfen on el
tiempo. aun cuando Se intcrpenettan. sonh originales, unicas e
Lrrepetiblas, dado Qq.u« acontecen on un modio heterogéneo gue

por si mtiamo fluye.

14) D1, 114,
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En el tiempo no hay yuxtaposiciones sino duracién. Cada
hecho que pertenece a la conclencia y, por ende. al tiempo., no
existe en el presente, puesto que fluye hacian el pasado y se
prolonga en el (futuro; no ocurte de una vez y para siempre.
sinn gue de continuoc esta ocurriendo, y en aste sentido. esta
pasando. de Jando al momento en el que acontece, pero
organizandose. fundiéndose con los ostados que siguen
sucediendo, esto es, esté durando.

Por lo mismo, purque uno ¥y otro de los elementos que
conforman e! estado de conclencia se penetran con los demas,
porque todos ellos se confunden. puede une ser reprosentativo
de la iotalldad de ese acto simple dol espiritu.

Para 1instalarse en la duracion pura. dice Bergson, no es
necesario detenerse por completo en el pasado, pues en ese caso
cesaria la duracién, ni tampoco olvidarse de 81, antes blen,
bastara con recordarlo. sin  yuxtaponerlo en el espaclo,
organizandolo y fundiéndole con lo actual en un todo. ‘'Se
puaede pues concebir la sucesién sin la distinctdn, y como una
penetracidn mutua. una solldaridad, una organlzacion intima de
elomentos, cada uno de los cuales,.representativo del todo, no
se distingpue nt se =aisla de ol..." (13) Ln el espacio,
entonces., 1a realidad se representa CoXO LD CUBIPD COMPUBELlO
por elementos Indiferentes y, por lo mismo. yuxtapuestos, en el

que los fenomenos 5@ 5uceden uno tras ottn, perfectamente blen

15) DI, HiS.
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delimitados. unidos tan 5olo por una especle de hilo yue .us
mantiene separados: en el tlempo, en la conclencta. en el yo
profundo., no hay sucesién sino duracidn. es decir,
compenetracibn de estados y de sensaciones de distinta
cualidad. pere entranablemente organtzados on un todo acorde
con el devenir de! mundo, y que unicamente son cuantlficados al

sor sustituido el tiempo por el ospacio.

1.3 PENSAMIENTO Y LENGUAJE ESPACIALES

iQué grave operacién es la de confundir el tiempo con el
ospaclo, la de vrpermlitir que el tlempo doje a un lado su
naturaleza heterogénen y mévil, para desenvoiverse
suces{vamente on el espaclo! Por esa equivocaction, por ese
aplastamiento de .a conciencia inmediata. puede quedar reducido
a simples y fr:os analisls 16gicos el mls violento de lous
amores, precisamente porque al no ser contemplado como un todo
de centimiontos que fluyen, sino como un bleoque de sentimientos
aisladog unos de otros, queda ahi descolorido ¥ »resto a
recibir un nombre.

El psicoandiisis tlene por tarea hacer esto! dipaciguar
los sgentimjentos mbs profundos y. por ello, mas violentos,
modlante la cublimacién (simbolizacion)? Quizds, poro mas aun,

tiende a hacer que ol individuo verbalice o. en los taerminos
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que hemos venido empleando, distorsione on el espaclo tales
ostados de conciencia, haciendo "en suma., (que) la palabra
brutal., que almacena 1o aque hay de estable. de comin y, por
consiguiente. de impersconal en las impresiones de la humanidad.
aplaste o, al menos, recubra las impresiones delicadas y
fugitivas de nuestra conclencla fndividual.” (16)

Asi, por ei habito de aclarar nuestros estados de
conciencia mediante el pensamiento que los distingue y, luego.
al comunicerles, nuestras acclones mAs propias, mds libres,
quedan anuladag, pues nuestros sentimientos fueron arrojados a
un planc que so halla fuora de nosotros, <@llos quodan
avasallados al querérselos reconocer como comunes y ya no como
propios y origlinales. coloreandoleos de modo que el mundo
exterior pueda aceptarlos. Cuando yo narro mi historia
personal, nocesarlamente busco en el lenguaje, denominadotos
comunes, no tanto <on el fin de hablar correctamente sino
porque trato de hacer que el otro que mo escucha, me entlienda.
pero lo unico que logro es falsesr, incluso para mi mismo, mi
vida interior volcada, objetivada., simbollizada on el exterlor.

Nuestros estados de <conclencla son cualidad pura, se
mezclan tanto unos con otros. que seria imposible o. por lo
menos, wmuy dificil decir con exactitud sl son uno o varios,
par ello, 1a proyeccién de estos hechos pslcoléglcos on un
nedio homogéneo., como lo e8 ol espacio., por medio dol

pensamiento Y el lenguaje, es el inicio de la vida soclal, del

16) DI, 134, 135,



compor tamiento moral y de 1la comunicacidn: solo asi nos es
postble conmpartir nuestras 1tiristezas y valorar -ocomparar?-
nuestros actos, s6lo asi. a causa de esta vision
distorsionadamente espacial., la moral escinde al individuo de
sus propios sentimientos. hacliendo que actue "a traves de ia
palabra que les presta su trivial coloracién.™ (17)

&Qué pasaria 81 volviose los ojos a ml mismo y viese que
los eostados de conclencla que me ocurren tienen una duracion
real en ol tiompo. que sc penetran mutuamente y que los actos
que guieto en verdad comoter en relaclon con ellos, no serian
aino los mhs libres. los més profundos, los mas coherontes
copmigo mismoe? .. .a decir verdad (...}, hay completo interes
(por parte de la socledad) en no rostablecor la confusién alli
donde reine ol orden... (pues)... una vida intortor do¢ momentos
muy distintos, deo estados netamento caracterizados. respondera
meJjor a las exlgencias de la vida social”. (18)

Una personha ptofundamente enamorada es capaz., si dela
emerger Ssu yo profundo, de alfemoter en contra de todo aquéllo
que Se interponga en la reallzacion plena de su amor, pero osta
accion wseria fatal pare la vida soclal., de modo que esta
persona, obligads por la moral, rtecubre su yo. que vive )
flura. con una leépreswntacion slabolica. razonando. analizando.

pongando gu sltuaclén y counformanduse con la idea clara y

17) Di. 139.
18) DI, 19.
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distinta de que ©se arrebatsdo sentimiento pasélﬁ. de que &i lo
comete c¢stara arrviesgando mucho, de yue finalmente, viéndolo
con detenimiento, habré que obrar vbjetivaments. BAstienos squi
con lo gque se ha dicho. puss ahondar e2n estas cuestiones es

tema para o} slgutente punto.

1.4 MEMORIA Y LIBERTAD

&En qué constste, puoes. actuar libremente. cédmo dejar fluir aae
yo profundo sin que la palabra lo objetive y lo distorsione?

Sigulendo a Bergson. hemos dicho gque las acclones masg
profundas, mas vinculsdas con nuestre pasado personal sarén,
precisamente por ello, las mas proplas del egpirttu., las mas
lipres. Actuar conforme a la propla conclencis es obrar
fnstalandose en la duraclén, es obrar libremente. Aqui
aparocon ya dos ldeas que no son s8ino una sola: conclencia y
duracién, aun mis, ambas se ligan tantién con otra idea, Ia
memoria. Durscién, conciencla y memoria son. para Bergson., una
misma cosa.

Recordando 1o que més arriba se Jdijo. los estados de
conclencia  son sonsaclones ocurridas en un medic heterogéneo,
que a5 e} tlempo. Este tiempo, en lantc que es movimieonto,
flure continuamente. alolindosc en o conclencia del individuo,

como pasado o. mejor, como momoria. La memorla copstituye a la
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concloencisa, es .a misma conciencia 1y, mientras que no
desaparece nl se queda ahi. estatica. solidificada en bloques,
tiene duracion, es decir, ne se fragmenta en partes
discontinuas, unas anteriores o posteriores a las olras, Sino
que, dada su naturaleza heteirogénea, cuallitativa, vive en
constante interaccion con cada hecho nuevoe que ocurre. se
prolonga infinltamente sobre el presente por medio de la acclién
y 8e mezcla con él. La memoria asi, siempre informa nuestra
accién.

ta libertad consistiria, pues, en obrar consclientemente,
esto es, en dejar que la memoria informe nuestya accidn
presente. Sin embargo., antes de ahondar en la acclén librae,
preguntémonos sobre qué o5 10 gque nos lmpulsa comunmente a
actuar.

Para que cualquier hombre pueda actuar practicamente,
requiere de un objeto -interno o extarnc- sobre el cual ejercer
su accién, esto significa que toda acciébn, precisas de la
percepcion de algun obleto susceptiblo de reclbir sus efoctos,

luego entonces ...1a percepciédn (eatd) enteramente orjientada
hacia la accién. no hacia ei conocimlente purec...” (19}

Veamos esto mejor. Yo tengo un cumulo de necesidades por
satisfacer, hambre. sed. suoho, etc.., también cuento con una
serie de 1ealidades en las que puedo haller los satisfactores
suficlentes como pata aliviarlas: on sss medida, yo me dirijo

hacia tales objetos para actuar sobre ellos y., especificamente,

ayudado por mi percepcion practica. sobre las partes de &stos

19) MM, 239
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que puedan proporcionarme la uiilidad requeridn. Dv  tal
manera que en esta clrcunstancla mi percepcidn va dirigida no
hacia la aprehensldén cognoscitiva del objeto en caso, sino
hacia lo préctico y Util que haya en él. Primero tengo una
necesidad ~ 1luego percibo algo donde encuentio e}l medio para
satisfacerla. Asi es como el objeto, en clerta medida, es
construido por ol sujeto., a partir de sus proplos menesteres:
al agua, por elJemplo, siempre le daré el signiflicado, en
cuestiones funcionales, de objeto idéneoc para allgerar mis
necesldades y en ella no verd otra cosa, hasta que
abstrayéndome de su utilidad pueda observar un sinfin de
cualidades como las que mira on ella el poeta. A la vez ese Yo
practico por el que o} sujolo produce los objetos, tendra que
quodar sefinlado o fijado por la wuttlidad que tal objeto.
construldo de una manera determinada For la percepciodn
practica, le proporclona, a fin de poder repeotir tal oporacién,
tal interaccidén, con la cual sBe asegura ciorto blenestar.
Quizéas vario osa acclon, siempre v cuando sucoda para ser
perfecclonada on aras o un rondimiento mayor de su utilidad.
Pero la importancia de haber oncontrado quo la percepcion
practica stempre estd onfucada hacia la accién con fines
dtiles. e85 que el sujoto halla en el objeto -y en la relacion
espacial que traba con él- la posibilidad de modificarlo y
sodificarse do acuerdo a las necesidades en las que fue

arrojado por su circunstancia.
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Dado. lu anterior. paroce ser que ta aclon surge de cierta
necestdad . por ello, en primera Instancia, la accién no
podria ser.libre sino doterminada. St tengo sed, mi percepcién
me mostrara v se dirf{gird hacia un lugar donde pueda beber
agua, haciendo caso omiso de los demds objetos. incluso.
captatd de¢ ese sitlo s6lo lo mas util para satlsfacer mi
necesidad. De igual manera. si tengo que hulr de algin lugar.
mi percepcion se agudizard para permitirme actuar sobre lo més
concreto. sin fijarse en nada singular de mi recorrido
Unicamente en aquello que pueda ser @ti1l para ml hulda.

En la vida cotidlana. mi percepclon, que siempre tlende
hacla la acclén practica. apoya -vhlgase la oxpresién-., clerto

automatismo en ml obrar., facilitdndome la satisfaccién de mls

neceslidadaes mas inmediatas. A pesar de ello, aun en estos
actos auiomaticos, la memoria intervieno para hacerlos
posibles. Yo no sabria vaciat agua en un vasoc si no recordase

cual es su utilidad nl cémo ejecutar tal accién. Cuando
teconozco mi percepclén, s declr., cuando tocohozto que o8¢ 68
un vaso, entonces recuerde su  funcicn util., la de factible
raciplente del liguido que calma mi sed. Aquil esta actuando mi
yo practico. nuperficial, que ha guedadoe impresionado., como
antes s5€ mopcionaba, por la utilidad de lof gbliotos. ¥ giaclas
8l cual me desenvuelvo mAS o menos con facilidad on al amundo
cotidiano. Perao el reconocimiento de la percepcién y el
recuardo de s8su wutilidad son., tamblen., procesos veloces y

automaticos. la accidén practica requiere de una ejecuciédn



pronta .y eficaz, sin.reflexion. sin atepclon, esiv 25, de una
memoria automatica, de un recuerdo-habito.

No obstante gue o¢se tipo de momoria osté prosente .on la
teallzacién de los actos cotidianus, no qulere decir que allos
dejen de ostar sujetos a clertas neceslidades o que en otras
palabras, pasen a ser consclentes y libres.

La memorfa que en estos casos actua., es superficial, no
regponde proclsamente a las inquietudas de un yo profundo. més
bien atiende a las necesldades prActicas de un obrar mecanlco.
habitual.

Un acto tempoco es libre. profunda y consclente cuande., A
pesar de astar aparentemente fuecra de los A4mbltos de la
cotidlanidad, responde a arquetlpos yue le preflguran un camino
a segulr; esto es evidente. pucs Jdonde radlicaria la libertad
de uUha atclébn gue obedece clega, recta a un  imperativo
categlrico? Muchas wveces estas acclonos superfictales, se
valen, para ser ejecutadas. de los engafios que ¢l yo se hace a
51 mismo, adhirléndose, convencido en spafiencia. a lo que la
demés gente harla on condiciones mis o monos parocidas » las
que en ese momonto le rodean. “"abdicando frecuentemonte de (su)

libertad en Ins circynetanciac

Jravens Y. Poro o lneicia o
degldia recubriendn {sus) sentintentos personales, {creyendo)
obrar tibremente...” (20). cuando b realidad obra cumo un
"autémata consciente™.

En wostos casos al estar actuando ol vyo superficial.

20) DI, 160,



tamblen estan presentes la percepcion Util y la memoria-hablto,
he aqui un elemplo., un hombre vano observa que, a pesar de
algunas complicaciones, la vida de casado resulta ser menos
conflictiva y mucho mas cowmoda que la vida sin los lazos del
matrimonio, recuerda cuidn tranquilamente se la pusnbﬁ su madre.
aunque estuvliera fisicamente fatigada. haclendo quehacer vy
viendo la televisidébn, todo ello sin las complicaclones de ser
libre, y cuén fellz ora su padre llevando dinero a su casa.
leyondo el peoritdico y durmiendo, tamblén dejando de lado su
libertad. Estas observaclones vy recuordos estar&n ampliamente
teforzados por vastas razones aceptadas y justificadas por la
gocledad vy, #in eombargo. lo que sucede tal vez sea que el yo
aparente de este hombre e¢sté impidiendo que brote una sola
néclon con la cual fluya profusamente su Yo oculto., perc
auténtico, con la cual el hombre cobre conciencia, con la que
aflore el yo que quizas renieguo absolutamente de la busqueda de
estabjilidad en ia vida., el yo que ama la llbertad.

La verdad es que Bergson distlpgue dos formas de
conclencia o©. mas blen, de memoria: ol recuerdo-hébito ¥ el
recuerdon- imagen. (21) El primeroc e¢5 8l gue se reflere a la
accion practica., el segundo, se dirige hacia la accion
profunda. £l recuerdo hablto. “como todo ejercicie habitual
del cuerpo (...) se ha almacenado en un mecanismo quo sacude
por entero un impulso inicial, en un sistema cerrado de

movimientos Aautomaticos. gua se suceden en el mismo orden ¥y
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ocupan ol mismo tiempo™. (22) Dicho de otto modo, este tipo de
memoria no propicisa que la accién szea independiente de la
necesidad y. por ello, no la arroja al plano de la conciencia:
esta accibdbn, por tanto, no serh libre. Por el contrario. el
tecuordo-imagen “no tiene ninguno de los caracteros del havito
(...}. Es como un suceso de ml vida {...): y por consiguiente,.
no puede repetirse (...), @8 una yepresentacion {a la que) le
asigno una duracion arbitaria: nado me impide abarcarla de una
vez en totalidad”. (23) Esta Gltima forme de memoria es la
conciencia misma que tonemos de nuestra vida, do NosoOtros
mismos. s nuesira historia personal vivificada en el momento
actual y no un pasado traido y Yuxtapuesto en un presente
dosoncajado del devenir: en ella vive, fluye y se transforma
nuestro pasado. al que evocamos &in ninguna {ntencioén de
utllidad, nuestro pasado que o5 i{rrepetiblo en el plano de la
acciobn, pues para “evocar el pasado en forma de imagen, es
preclso poder abstraerse de la accidn presente. es preciso
conceder importancia a lo inutil, eos preclso queser senar’.
(24) Es puestro pasado que al fluir se funde con el presente
actuando Jjunto con él. permi tidéndonos cobrar conciencia de
nuestro yo profundo. aceptando o rechazando honastamente @l
matsimonio.

Este pasado, enemigo natural de la accidén préctica, nos es

22) NN. 274.
23) - MM, 275.
24) MM, 277.
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escurridizo y. a pesal de que mAs que recordarlo, lo vivimos,
dificilmente por recrearse en un medio heterogéneo como es el
tiempo, lo podemos retener. su esencla es el devenir,

Ahora bien, si toda acclon practica, automética. requiere
para ser ejecutada del recuorde-hébito. en contraposicién., toda
acclon profunda,. consciente y libre. es decir, reflexiva, se
adhlere inmedlatamente al recuerdo-imagen, va que "nuestra vida
slcolégtca anterior (...)., inhibids s5in cesar por la conclencia
practica ¥y (tlil del momento presente {...), 9spera simplemente
que 86 produzca una fisura (...} para hacer pasar por ahi sus
imagenes., (para #llo) es necesarlo que nos separomos de la
acclén (practica) ¥y es preclso que retrocedamos hacla el
pasado”. (25) Es en ©50 momento en el que nuestra percepcién,
orientadas de antemano hacia la acclén. se torna mas bien hacla
la atoncién, y los rocuetdos-imgenes -nuestra vida profunda
anterlor-, acuden para pehetrar el presente do wmanera libre,
peto no azarosa. He aqui por qué una acclén profunda. una
actitud consclente ¥y llbre., nunca tlene razén suficiente para
ser justificeda, 4coOmo dar razonas., como hablar del pot qué de
tal acto. &% este o8 libro y por este no obedeco a ninguna ley
objetiva. oxterna. espacial? (26) i acazo hublose una razdn,
esta viviria tan dentro de @t quw, por mHg qup iratass de
verbalizarla, Jjamés podria explicarla. va que, perteneciente a
mi conciencia, que es deovenir. ni{ yo =mismo sabria como

delimitarla sin extraerla do su fluidez. Sin embargo, si soy

25) NN, 290.
26) Cfr. DI, 160.
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gengato conmigo mismo. tendré conciencia de que ese acto que he
cometido we perteneca y es, por demés. ol adecuado.

Asl 8e puede ahora obgervar que no toda accidn comotlda
por el hombre, es libre: antes bilen, el sor humano noceslits,
para saobrevivir, de hébltos construideos para ejecutar con
exactitud cualquier accidn préctica, repetitiva ¥ automatica.
valléndose para ello de una parte de la memoria -el recuerdo-
hAbito- que no lo hags reflexionar atno. sobre todo, actuar en
aras de l1a utilidad, al blonestar. transformando su entorho,
incluso wmodificéndose & 3% w=mismo, bpara la satisfaccion de
alguna de sus necesidades apremlantes.

Paro de igual forma el hombre puede actuar libremente. ya
que &Y ses es tiempo. movimiento y libartad, es conciencia, a
61 le pertenece una historia personal imposible de ser
tranemitida. mhs alin., ol hoabre es un ser cuyo papel en el
aundo no congiste tan solo an sobrevivir transfoarsando
practicamante su reallidad, perpetuando su especie. slno
princlpalmenie. en vivir. tomando declisiones. resolviendo
problomas. afirmandose en una existencia de carédcrer parsonal.
Este tipo de accldén profundamente pessonal es ila auténtica del
hembfe. porque madiante ella. ya no transforma la naturaleza v
su cuerpo en vistas a lo Gtil y pragmatico, sinc que. instalado
en el devenir, en af tiempo. on la fluldez de su ptapia
historia., crea &y ser librements. Aal, "viviendo la vida mag
intanaa ...) 1] hace més capaz da cfear actos cura
indeterminacién interna (...}, paspré mas facilmente a través
de lag mallas de la necesiaad™. {27)

27} MN, 429.
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Este pasado porsonal tan referido, esta memoria-
conclencia-tiempo. es ol sesr del hombre en continua creacién
original., en Infinita adtogestacién: es original porque. si
bien su pasado sSe conecla directamente con su presente para
fluir en 61 como dato inmediasto. colocado en la duracion,
aporta un cUmulo de acontecimlentos lmpredecibles, estallando
BRbos&. pasade y presente, on una acclén sin igual. En esta
interpenetracion, en la que el hombre actia dejando biotar su
othos. "el espiritu toma de la materlia las percepciones de las
que obtienc su alimento y las devuelve en forma de wmovimiento,

en ol que ha i{mpreso su libertad". (28)

28) i, 429.
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La Evolicison de la Vida
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2.1 INTELIGENCIA E INSTINTO: LA ACCION PRACTICA

La liber tad es, para Bergson. aquéllo que constituye
asenclalmene ¢! ser del hombre., es 8u yo profundo., do tal
manera que e} hombre, Introyocténdose en su ser. os decir,
instalandose en su conclencia que es tilempo » haciéndose
impulsar por el @1hogf. obra acciones libres.

Ahora bien. 4cémo emana la libertad siendo Eustrato mismo
del ser del! hombre: qué es lo que la activa; cualquier accién
por e! simple hecho do ser cometida por el hombre, exprésa
libortad? La 1libertad, podemos decir, o8 un estado de
conctencia al que se accede por una via especifica y gradual,
distingulendo un acto ordinario, habitual, de otro
vardaderamente profundo y orlginal. Veémoslo con detenimiento.

Para Bergson. existen dos formsas de accloén: la préctica,
qua no s sino obrar de modo habitual. y la profunda o libre,
que es actuar tendiendo hacia la creactdén y la ortginaslidad, es
decir, apartandose de lo Gtil. Esto significa que el obrars
practico es una especlo de caalno prefigurado con una finalidad
doterainada. por ol cual el hombre va solucionando Sus
gituacliones mas inmediatas: un ejemplo de esta accién es la
mecdnica ques se sigue para comer.

Toda accién practica tranaformadora de lo real en GUtil,

tiene una 7razén para sar cometida. pues emana de cierta



necogidad. Egs mis, oste obrar transforma al objeto, sobie ol
cual f{necide, eon algo Gtil, porque su finalidad, ademds de ser
susamonte clara, es la de completar una carencia
indigcutiblemente material: s6lo cuande un hombre tlene hasmbre.
la hierba es su allmento o, hasta que un Indlviduo requlere de
un medlo de sustentu., convierte los arboles en =muebles.

tPero en qué consiste esta accién practica, de doénde
proviene la facultad con la que Se pueden transformar los
diferentes objetos en utensilioa?

Un animal s6lo os capaz de gsobrevivir cuando o8t4 inmergo
en Bu hAblitat, que esponténeamente le proporciona lo necesarjo
pora vivir, al animal no @B, por su naturaleza.
preponderantemente instintiva, apto para fabricar, a partis de
sU entorno, utensilios que lo ayuden a satlsfacer sus
necesidades. Sin enmbargo. es8to no quiero decir que los
animales no actien, seria imposible que un ser viviente
sobreviviera sin actuar (o sea, sin camlnar, sin comer., etc.),
puos "la vida manifestada por un organismo es (...} un
deteralnado esfuerzc por obtener clertas cosas de la materia
bruta”. (1) 4COmo puede entonces o1 animal obtener de la
naturalexa lo que nocesita para sobrevivir. sin fabricar
utensilios cop lus cuslex traniformarla?

Todo parece indicar que 51 el sor humano ex capaz de
transformar infinitamente l1a naturaleza con tal de obtener de
ella todo lo que requiere para satisfacer sus hecesidades

bAsicag y. mis aGn., puede construlsr con ells una serie de

———

1) EC, 129.
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satisfacinres que va no tolamente cubran ue mancra suficiente
sus  menestetes mas  apremiantes. sino que le faciliten sus
actiones practicas .on la consiguients desnituralizacién de sus
resyltados, es ‘lebiuvo A que es un ser intelizaente: o8 gracias a
Aue su  1nteligencia estd absolutamente comprometida con su
accion {2). para amoldarse ambas -inteligencia v accibn- a la
materta que hay que transformar. "Asi la inteligencia humana
{...) procede a la vez por intenclén v por calculo, por la
coordinacién de medlios para un fin y por la representaciédn de
mecanismos de formas cada vez m4s goométricas™. (3)

De oste modo podemos ver que la accién préctica huamana
tiene como Instrumento natural a la inteligencia. En esta
medida el hombre seré. mAs que home saplens. homo faber.

En el cepitulo anterior se dije que la percepcién, en
primera Instancia. apuntaba hacia ls accion mas que hacla el
conocimiento. Asi también, como 1la 1intellgencia es una
facultad gracias a la cual el hombre puede adecuar su accién a
la transformacion utilitaria de 1la materia. esto es, ya que "la
inteltgencia., considerada en lo gque parece ser su punto de
partida, es la facultad de f{abricar objetos artificlalesn,
patticularmente utensilios, y de variar indefinidamente su
fabricacién™ (4). ostard entonces comprometida con la accién,
con la capacidad humana de fabricar y no con el conocimlento,

La inteligencia no es, pues, don de sabiduria.

2) Cfr. EC. 30.
3) EC. b1.
4) EC. 131.
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Y respondiendo 8 la pregunta  que mas Siriba 8e nizo o
propéstta de codmo un snimal, sin ser fabricador de utensiitus.
pucde sobrevivir, diremos aue los anlmales no requlieren de esta
facultad. debido a que o¢n su propia aaturaleza. en  su
organiamo, conlloven clertos instrumentos Utiles que les
permiten adecuar sus ascclones a 1s matoris bruta de la cual
puedan obtener ventajas. "pe}o agqul el instrumonto forms parte
del cuerpo gque 1o utiliza (hablendo)} un ingtinto que sabe
sorvirse de ei (...). es necesario (entonces) que todes los
lnstintoa consistan en uns facultsd natural de utilizar un
mecanigmo innato”. (5)

Inteligencia e instinto son pues. dos herramientas, dos
tendenciags que la vida hs depotitado an sus organismos mas
evolucionados ~-hombre y animal-, con el fin de que éstos
aobravivan con mAs o menos buen 8xito en sus relaciones con la
matoria bruts: son tendenclas y no actitudes hechas y acabadas,
porque en ambas e5té impliciis la posibilidad de afustarse a
las circunstancias que les rodean. (6) Incluso el tnstinto
tiene cierta capacidad de construccibtn, como voresmos mas
adelante, pudlendo adapiarse sl entorno.

La inieligencis ¥ el instinto son los brazos do la accién
préctica, no obstante, caminan en direcclones divorgentes. sus
difarenciat no son de grado,. como lo crela Aristdtelen. pues ds
ningunas manera son escalones sucesivos de una miams fueria,

Sino que E0 trata de caminos diforentss de una actividad que al
5) EC, 13}.
¢) Cfr. EC, 139,
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avolucionat s¢ ha wscindido, v aunque er ambos casos los seres

vivoas

an

encuentren 1la instancla aproplada pare su sobravivencia

el mundo material, la diferencia entrambos no os de

intensidad sino de naturaleza. (7)

4Pero  poOf qué  son cosag diferentes la inteligencla y ol

winstinto?

2.141

La

LA FABRICACION COMO ADAPTABILIDAD

funcion natural da 1la intellgencla, hemos dicho. es

fabricar. Esta fabrlcacién intelectual, llambmosla asi, carece

de

un patrén preestablecido de acclones, no actlia sobre la

materia bruta de uns sola manera, sino que esta misma accién va

slendo formada on la practica: &1 no puedo cortar con un

determinado cuchilio la carne. buscaté la manera de hacerlo con

otro

o le sacaré filo al mismo. pero seguramonte no me quedaré

impavido ante la eventual imposiblilidad, ya gque "en el molde de

la

pur

accion es donde nuostra intoligencia ha tomado forma™, (8)

lo yue podemous aflirmar que la inteligencia continusmoente se

estd haciendo. so las esté Ingeniando parz conducir & un buen

fin la accion.

1)

8)

Asti, la accién de la inteligencia escapa a 1la

Cfr. EC, 127. Rospacto a la difetencias cuslitativa ¥y no cuantitativa
que hay entra sl instinto y la inteligencia, recubrdese lo dicho antes,
en lo cortespondionte s 1a sultiplicidad continua.

EC. 50.
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previsibilidad, porgque s} tanto clla como los objetos sobre los
cuales actla existen en la vida, y todo lo que en ella esth
cambia {nteriormente. puUBE OCUITO on ©! tiempo, EGniONCES, POT
xhs analitica que protenda sar la propia inteligencla. por més
exacta ¥y wuspacial, por més qua trate de desencajarse del
dovenir. simbolizando todo 1o que toca, al realizar su acto.
éste 88 incorporara a la realidad en su movimionto, es5 decir.
en una coyunture Unica, imposible de "ser previsia aunque sus
antecedentes la expliquen una vez reallzada”. (9) Ya que la
intejtgencia ha llevado su acclibén hacla un {in determinado. en
una ospecie de mirada retfospectiva, la objetiva, y como ha
fabricado una via Gtil para le satifafaccidn de alguna
nacasidad, como delesta toner quo ostar porfoccionando Sus
acciones (a pesar Jde que pueda hacerlo), con 1as que va
adaptandose al mwmundo material, abstrae osta acclion fabricada.
convirtiendola en un mecanismo seguro para la realizacién de un
fin. a costa de hacer caso omiso del fluir de la reslidad,
volviéndose automatica y reltorativa.

£s5 por ello que la accioén intelirente os imprevisible, ain
con 8us mecanismos. puas &stos -quibralio o no 1a inteligencia-
s van modificando y peifacctonando. van asumentando on nlmero
también, porque actusn sobre 1a realldad que es movimlento: =zin
ombargo. 1a inteligencia no os libre. La libestad., hésmoslo
dicho ya varlas veces, no <conaixte en conducirse de manera
capfichosa, oscllando mechnicamente entre dos ) nén

determinaciones ya tomades, como hace la inteligencis. porque a

9) EC., 53.



fin de cuentas eila ya sabe qué es o que gqutere. la ascclén que
ejecutara tiene un fin practico ¥ &1 varia no 05 porque ansle
1a originalidad, sino porque de hecho tiene que hacerlo para
consegulr su utiliad, tlene que adaptarse si qulere sobrevivir.
El acteo 1libre, Justamente o5¢ que no o8 cometido por la
inteligencia, o8 inconmensurable. es declr, inequiparable con
cualquler idea previa que de 61 se quislera tener. ©s original
y voluntario, pero no voluntarloso, no puede ser glegldo entre
otros actos porque 61 ha evolucionado internamente por via de
maduracién gradual. (10) La libertad no es oleccién, pues ésta
implica proevet. do alguna forma. la finalidad.

Paro la (inteligencis. ptrecisaments po! su indisposicién
pnatural a todo lo que f{luye., 1tlende a enmarca:r en moldes
prefigurados todas las acciones que ¢l hombre va cometiendo de
acuoido a sus nuevas necesidades, ¢s docir, disfraza de antigua
la nueva accion que fabrica., clasificéndola en clerto arquetipo
que encuentra acotde con ella. la hace pasal coEo preexistente;
la inteligencia cree. invariablemente, poseer un camino pPrevio
al problema, por donde solucionar al mismo. "mas esa ¢s nuestra
creencia natural de la inteligencia humana, siempre preocupada
por saber bajo qué antiguo rotulo catalogaré cualquiar objeto
nuevo. En cierto sentido, ypodsriamos decir que nocemos
completamente  platénicos™. (11) A pesar de yue osta
adapténdose a 1a nueva situacién, fabricando almGn Gtil

10; Cf1. EC, 53.
11) EC, 54
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indtcago -va:a tul’efoélo. l1a inteligzenclie se engana hacieéndose
creer qué én si misma =25tan contenldas todas las posibles
svlucionesa sus futuras complicaciones. 'Nuestra inteligencla
tiene como. funcién esencial esclarecer nuestra conducta (...)
solov:eltona de las cosas el aspecto repeticion. 3% el todo es
o;xélnuz. se las arregla para analizarlo en elementos o en
aépécxos que sean aproximadamente la reproduccion del! pasado.
S6lo puede operar {(...) sobre lo que por hipétecis se sustrae a
1a accion de la duracion”.  (12) Desafor tunadamente estas
fanciones se han confundido con talentos sapienclales.

En ei ser humanc oxistern dos tipos de memoria -ya lo
dijimos-. que son el recuerde-hablio ¥ el recuerdo-imagen. si
ahura comparamos lo dicho entonces con lo que ahora estamos
observando. ancontraremous que un hombre cuando actua
inteligentemente, Justo porque sa enfrenta a un obstaculo
material el cual debe salvar si quierw sobrevivir, os osuxiliado
por  tus tecUerdos-hablito. por su percepclion practica, en fin,
por su Yo superficlal que 1o permitird producil una accién
diferente para subsanar tal eventualidad: sin embarZo, esta
accion, si bien difiere do las anteriores, es producto do
vilas, iespoende clertamonle a deletminade nalutaeleca pracitica.
se esperta que ella sea asi como fesulla Ser, no es una acclon
¢roada originalmente. puesto que no ha sido impulsada por el

12} EC. 4.
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etheg. ¥ En esta, pues, radlca el automatismo e la
inteligencia, en fabricar acciones diversas, cada vez mas
funclonales, pero a partir de un supuesto preestablecido:
obtener de la materia., utilidad.

Do este modo la inteligencia opera sobre la materia
utilizéndola, sg relaciona objetivamente con ésta,
cosificéndola. Agqui sUrge una pregunta, b4qué caracteriza a la
materia bruta de la cual se sirve la inteligencia para fabricar
sus utensillos vy asi poderse adaptar, como es que osa materia
puede ser manojada por la inteligencie, acaso es apartada del
tiempo ¥, pnr ollo, as despaturallzada?

Mbs arriba observamos gue Jos instrumentos de la
inteligencia, al contrario de los del instinto, no pertenccen a
su propla naturaleza, es decif. nho estan lmpliclitamente
organizados en el cuerpo del ser inteligente. sino quo son
adaptaciones manufaciuradas, cuya materia prima, por asi
decirle. proviene del oxterior, ademas es un hecho que la
inteligencia, por carecer do estas estructuras, se las tiene
que ver con ol devenir de la vida. Esto nos lleva a pensar que
"el instrumento fabricaedo tinteligentemente (tlene quo ser)
imparfocio” (13). v esto. al contrarlo do lo que se pueda
pensar,. s lo que lo hace ser ventajoso. pues al no sor un

organismo, esto es. al no estar hecho con material organizado.

$ Una accion libre, lo veresos mis adelante detenidasente, se apoya en
el yo profundo, la porcepciédn con la que cuenta no es piactica y la
memoria que a ella acude. rovive en ose sosento la totalidad de su
historia personal. Iinsodiatasento on forsa do rocuerdos-isagen.

13) EC, 132.



8%

slrve para cualquier uso. se adapta a cualquier forma, confiere
al howbre un sinfin de facultades: es imperfocto poraue Jamas
2sta terminado, @l siempte es susceptible Jde ser perfeccionado,
tiene que ser, a pesar suyo, vulnerable al movimiento do la
teal idad. Mas l1a unice desventala de osta adaptabllidad
inteltgente, que no debemos olvidar porque seja retomada mas
adelante en oste tiabajo, casi imperceptible a los ojos del
homo faber. cegados vpor el drillo de su poder., radica en quo
por cada necesidad que satisface. produce otra mis que ¥Ya no os
tan natural como la primera. (14)

Pero volviendo a nuestro punto. para qua la inteligencia,
como facultad fabricadora de utensillios, pueda actuar sobre la
matoria bruta. desencajandola del devenitr, necesita considerar
a su objeto no como realldad temporal, es decir, requlere
apartar s5u Aatencion de la sustancia que confoima al obleto
mismo y f{ijarse en la forma que Oste expresa o puede expresar:
¥ qud we la forma de un objleto sino el conjunto de las
rolaciones Aque se establecen entre ese material (y otros) para
construir un cunoCimicnto sistematico™. (13) en otras palabras,
la inteligencia 1:abaja no sobre la materia que ¢3s. de hecho,
parte de la reaslidad que dura, del devenir. sino sobre su forma
hueca y vacla. carenle de contenido, porque el contenido es al
movimicento; 1a inteligencia opera efectivamente con lo8 Signos

de la materia proplamente dicha. en tanto que utiliza un objeto

14) EC. 132.
1%) EC. 138.



E1

éste deja da vivis porque aquélia nada miAs trabaja con
esqualeatos.

Dado 1lo anterior. podemos decir que la materia sobre ia
cual actda précticamente la inteligencia ecs {norganizada,
artificial, arrebatada al (ilulr de 1a vida, loperfecta po:
@llo, voentajosa por ser perfectible.

“Nuestra Intellgencia, tal y como sale de las manos de la
naturaleza, tiene como objeto principal ol sblido {norganizado®
(18} y en eos8 madida su sBccién slempre tlene un fin
précticamonte Gttl. A la inteligencia no le (nteresa el
movimiento., sino 1las relaclones materiales que existen ontre
olla y 1los objetos que la rodean y. como vimos en el capitulo
anterlor, en su afan por capturar el pundoe cume fenomeno
aspacial. es dectr. como realidad objetiva, ¢corrompe  su
naturaleza temporal, vyustaponiendolo en una simultaneidad de
imhgenes inmbviles., en sustitucidn del devenir.

La inteligencisn., repito., es un& tendencia en continua
avtoproduceion, y como 1al so enfrenta a la materia -aun ge
trate de una realidad viviente-, no se intervsa por su forma
actual, sine por la forma que lc dara medlante la accién
practice nque ejorcera sobre »lla, esto es, tan solo i importa.
a la intellgencin, lu forma actusl o futura deo un determinadu
objeto, wmientias Je sea Ulil para sus flnes praciicos Y no en
tanto que en esta forma estén “las linees que marcan al

exterior {la) estiuctura interna”™ {17) de dicho material. Esto

16) EC, 142,
i?7) EC., 145.
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signiflca que la intellgencia obra practicamente sobre la forma
mas que sobfe la materia de iug objetos, porque no le lamporta
tanto la consistencla del material como su susceptibilidad
formal para ser utilizado., dicho de otro modo. busca el objeto
convenlente en tanto 4ste pueda ser recortado de acuerdo al
instrumento que quierp fabricar. Asi, la fabricaclién se nos
presenta come la acclén 1intelectual que tlene por objeto
transformar la realidad material, a través de su forma, hasta
donde ¥y como sea necesario.

La vida. mediante gu herramients {nteligente, fabrica toda
clase do utensillos para podor afirmarso sobre la materia. "La
inteligencia y el lenguaje estadn destinados a la dominacién de
1a materio -dice Jose Gaos-. en cuanto instrumentos del hombre.
que tiene aque vivir. Pero -siguo diciendo-. 1le hicleron
olvidarse del tiempo real. dejar raquitlica su Intulitiva
conciencia da si1". (i8) Problema planteado por Gaos, que més
adelante retomaremos.

La inteligencia. podemos concluir, altera la forma de la
matofia. fabricando Instrumontoe, buscando su interés proplo,

para adaptarla y Adaplalse gpn aras do la sobrevivencia.

2.1.2 INSTINTO Y ESPECIALIZACION

Si 1a inteligencia {abricae utensilios de acuerdo s los

18) "Beigson, SegUn su Autobiografia Filoséfica™. Homenaie s Rergson. México.
UNAM. 1941. pp. 17-18.
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requerimientos 3Jue se le van presentando., modificando la forma
del material quc considers mas idénoo pars alcanzar su fin, el
instinto act@la de un modo muy diferento, osto @6, 81 la
intoligencia se moldea eon la misma acclén, "el instinto esta
moldeado en la propis forma de la vida". {139)

Habiamos dicho que., de acuerdo con Bergson, un animal no
tiene necosidad de fabricar uilencilios para desarroliarse en su
medio, porque su cuefpo 6sth listo para interactuat en &1, un
animal, por ejemplo., tiene gartas o pezuiias con las cuales
desentierra algunas raices que le sirven de alimento o con las
que ataca a otros anieales de los que es depredador, aln los
animales mas dosdSscticos consorvan estas propiedades fisicas.
las gallinas axtraen por si mismas los gusanos de la tierra v.
en otro casfo, los gatos ctazan magisttalmente a las ratas.

£l 1instinto, pues. cuenta con sus proplos attificios
naturales con los que se afirma sobie 6l objeto en ol que va a
actuar, pero en contastre con los instrumentos fabricados por
la ipteligencia, estos utensillos de la naturaleza so apegan a
una ostructura fija que no so0 modifica en tanto no se modifique
l1a misms especle en la que so encusentran, dificilmente un
canarjo podria agujerear un tronco como lo hace un pajaro
carpintaro. o8 decli, loz instrumentos de los quoe se vale el
instinto no estan preparados pare la imprevisibilidad tanto
COmO lo estAn lag fabricaciones intelectuales, en pocas

palabras, "el instinto osth especializedo. no slendo m4s que ia

19) EC, 152.
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utilizacion, para un objeto "determinado, de un instrumento
determinado”. (20)

Asi. pues. parece que e] instinto se restringe a funclonar
s0lo donde sus proptos Instrumentos se lo peratten. actia al
contrario que la inteligencia. filJéndose en la materlie mas que
en la forma del objeto, ya que Jamas la podré transformar si
sus herramlientas naturales no son aptas para ello., la accién
que ejerce el instinto sobre la materla bruta existe
implicitamente en @l, no se va haciendo en la misma ejecuclén,
como en el caso de la accion inteligente, sino que de antomano
g0 lanza. se esturioriza llevando un camino preclso, exacto y,
en ese sontido. e8 una accién que no corre riesgo de fracasar.
AE1 como la accien producida por la intellgencia esté
entrafablemente relactonada con su utilidad. pues e85 en funcién
de ésta que aquella se reallza. la accién que ejecuta el
instinto esta intimamente relacionada con su medlo. Ya que la
satisfaccidén de la necesidad. que esté buscando, se encuentra
on es¢ material tal y como es. acaso s6lo acondicionado por una
accion gque, mds que transformarlo, embona naturalmenta en &1.

En la mayoria de los casos osto indica que el instinto es
alge asi como 1a continuacidén de  la vida o, mejor, que ol
instinto actGa sobre !a misma linea gque el impulso vital: de
hecho existe, dice Bergson, una relaci6étn mucho mas esttecha
entre ol instinto y 1a vida que entre ésta y la Inteligencia,
debido a que el Instinto iaita en aus acciones mMis a la vida,

20) EC, 132.



en ceambio. 1a tnteligencta ae caracteriza, como acabamos 0a
ver, posr arrancar del Simpulso vital todo objetc gue toca.
ojemplo de ello 65 la similitud entre el Instinto yue anima una
colmena ¥y el funcicnamiento intorno que prolonga la vida de una
chlula, (21) Lacako nhO pAreco observarse un i(nstinto tambleéen.
cuando g0 estudia la sexactitud con la que las plantas
trepadoras wusan sus zarcillos o la destreza de cliertas flores
para sof fecundadas por los insectos? {22)

Ciortamente., o1 instinto sigue el camino que la vida ha
trazadoe en su recosrido por nfirmarse en el mundo, es por ello
quo aate tipo de accién pracrica instintiva tlende a
especializarae G&ojor que n adaptarse, ya que no e@stid preparada
pata onfrontarse a una clase de materisl que le oponga
domaslada rosistencia.

Todo sucede. dicre Borgson, como 8: 13 vida en su evolucion
cortiera hacia diferentes yuntos, probande aqul y alld. creando
difarentes woupecios en los que depositard 1a informacién mas
indispensable acerca do la materia gue le rodea, cono si'la
vida “desde el nomento en que se CONtr(A4® &N una especie
determinada, perdieseo contacto con el resto do ella aisaa.
excapto en uno o dos punto’ do Iinterés para la espocie que
acata de nacer”; (21) le vida al aparecer en nuevos ofganismos,
actia como la memorla.

La accién que ejecuta ol lnatinto se especlaliza. pues. en

una porciédn mas o menos feducida deil mundo mqterial: es

2t) Cfr. £C, 153,

B EE e deen.
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perfecta Fpcrque sigue muy de cerca el impulso que la genero:
sin embargo., queda limitada por su propia naturaleza a cierte
tipo de objetos.

No obstante. mas arriba se dljo gue, para Bergson, el
instinto, al {gual que la inteligencla es una tendencia y que
incluso podia construir instrumentos, 4COmO @5 esto poslble?

Los artificlios que le sirven al instinto para ejecutar su
accibn practica. estln constituldos por la naturaleza como
materia organizada. de tal modo que sélo es puslble que eollos
opeten &1 56 enfrentan a objotos suscoptibles a sus fuorzas
Unicamente s¢ modifican sl se altera en su totalidad la especie
que los posee; sin embargo, se podiino obletar el avidente
polimorfismo que se da en los miembros de algunas especios sin
que ellos dejon de pertenecer a <¢stas, es el caso de las
hormigas ¥y las avispas. Al respecto, dice Bergson., osto sucede
porque sug sociedades tan organizadas les imponen una divisiodn
rigurusa dJdel trabajo, adjudicandoles instintos especiales a
cada uno de los grupos que lag conforman, es decir. el
movimiento por el cual sc¢ desarrolla su organlzaclén especlal
ge manifiesta on una pluralidad de estructuras mas O MENos
diferenciadas. pere igualmonte dependientes unas de otras., esto
significa que el instinto con el cual iniclalmente lp vida se
afirmd en dichas gspecies. construyd a partir de sus
necosidades especificas., una sorie de instrumentos organizados,
con los que agudizdé y perfecciondb su accidén. no adapténdose,

propiamente dicho. sino suparagsposcializéndose en un mismo y
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unico trabajo instintivo. As1 es como el jnstinto puede
también construir sus propios instrumentos que estarén hechos
de materia organizada., slendo por esto mismo menos adaptables.
poro mAs espoecificos que los dtiles fabricados por la

inteligencia.

2.2 LA CONCIENCIA EN LA INTELIGENCIA Y EN EL INSTINTO

Paro hasta aqui aln no se ha visto coébmo la accién practica, gue
puede omanar de la intellgencis o del instinto, influye en las
acciones libres, impulradas por el gthos. Observarlo es el
objetivo de este capltulo.

Bergson, en relteradas ocaslones. hace énfasis en dectr
que la libertad sé6lo es posible cuando se actia de manera
consciente, esto es, cuando los actos cometidos, comp velawos,
s0 Instalan eon la duracién., en tanto que el tndividuo pormite
qua su pasado pefsonal emerja y se compenetre con el presente,
en oterno devenlr. creando asi un acto original.

Por ello es que podemos decir qua Ja libertad es
conclencia, ya que sin ésta. los actos no son sino habitueles.
automdticog, carentes de sentido personal. son pura accion
practica; la cuestlén ahora serd saber cué&nta conciencia existe
o si la hay-, en las acciones 1tanto Iinteligentes como

instintivas.



Al parecer la Inteligencia y el instinto parten de un
migsmo origen: el impulso vital que. invariablemente. busca
afirmarse sobre la materia durante su contlnua evolucion: ahora
bien, este impulsoc creador, que ne ¢s olra cosa que la vida en
movimionto. ha devenido en dos tendencias por medlo de las
cyales ejerce su accidén practia, de tal manera que "puede
proporcionas esa acclon inmodiatamonte. creéndose un
instrurento organizado con el cual trabaja, o bien puede poner
esa acclon mediatamonte en un organisweo que, en lugar de posear
de un modo natural el instrumento requerido, lo fabricaré el
mismo, dando forma 2 )a materta inorgénica”™. (24) Por ello,
conforme se van desarsollando cada vez mhs el instinto y la
lnteligenclia., que son esas dos vias factlbles para la accién
practica del impulso vital, parecen irse separando una de la
otra; sin embatgo -y precisamente porgue la vida obra como la
conciencia, e©s decir. porque su evoluciébn se lnstala en la
duracién- nunca so sepatan totalmente. de¢ alguna maneta en la
intoligencia esta contenido ol instinto ¥ en 8ste sa@ puede
vislumbrar aquélla.

Pero. aun asi, son dos caminos divergentes que ha tomado
un nismo impulso original, ya quo muesiran diferencias
profundas de estructura interna, es decitr, “implican dos
especles de conocimiento radicalmente diferentes™, {(25) qus
suponen también dos tipos distintos de conclencias.

2¢) EC. 133.
25) EC. td4.
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Para poder ver con clarjdad cHmo as que difjieren ambas
tendencias, en el conocimiento que impllican, Bergson hace notar
una diferencia poco observada ontre dos tipos de inconsciencia:
"la que consiste en unn conclencila nula y la que proviene de
una conciencla anulada”. (26}

Unas piedra lanzada y puasta on movimiento, por ejemplo, no
tieno conclencia nl de la accién que en ella fue ojacutada ni
del efecto que le produce, precisaménte porque es un objeto
inorganizado. cuya conclenclia es nula, no existe; en cambio,
cuando una persona comote un acto habitunl, como cepillarse los
dientes., al desarrollar dicho acte de manera mecanica. su
inconsciencia podra ser sbsoluta, pero debido a que su acto lo
tiene tan prefigurado. lo hace tan exactamente igual aue
glempre. que la ejecucidn automiatica de ésie anula toda posible
conclencla. pues no necesita de alla para ir modelando su
accidén ante circunstancias inesperadas. Y 5i rocordamos que la
accién préctica de la que se vale el instinto difiaere justo de
la accidn inteligente en que tlene un cemino mucho mas doflnido
que ésta, menos factible de ser f{racasado, entonces nos
podremos dar cuenta de que on el instinto la conclencia se va
adormilando., pues las variaclonea bruscas casi no existen. y
qQue la inteligencia 8o inclina a mantenet dosplerta su
conclencia. precisamente porque impliica duda y oleccién,
agpectos propios de la fabricacléon intelectual.

La Inteligencia y el instinto obran de manera divergente,

26) EC. 134.



por o tanto. la arcion practica de cada uno de ellos implica
Un  conocimlenta distinto acercs del! objeto sobre el que se
aplicara; e! conocimiento imstintivo abarca no solo el modo en
que se habran de utilizar los instrumentcs naturales, por medio
de los que se actua, sino también ¥. piincipalmente,
comprehende la materlas del objeto en cuestion. De ests forma
se puede decir que el instinto encierra en si el conocimiento
de alguna realldad: por lo que respocta a la inteligeoncia., la
cual fabrica sus propios utensilios de acuerdo a &us
necesidados v cuva funclén primordial es la de discernir como
salir dol paso en cualquier situaci®n., Su obrar habra de
impllcar un conacimiento que se dirige a las relaclones entro
sus clrcunstancias y los modlos con los que las plensa superar,
es declr, ¢l conocimiento quo supone la accion inteligente, e8
mas blen fermal cue material, porque abstrae do los objetos su
forma, su simbolo y con &1 o5 con lo que trabaja.

A part:; de lo anterior, Hergson nos dice que el instinto
tmplica un conoclmiento acerca de la materia dol objeto, y que
al exteriorizarlo inmodisatamonie en fo:ma de acclones ¢xactlas,
se especlalira en ellas, sin interiorizar este conocimiento
como conclencia: al contiario, la intellgencia antes de actuar
se detliecne para observar las relaciones que oxisten entije sU
objeto y la demés rcalidad, sustrayendov de éste gu forma para,
asi on abstracto, con su simbolo, sistematizar una serie de
posibles acciones a 1as que llamard conocimiento o experiencia,

y con las cualegs dara mejor uso a dicho objolo. Esz en este
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proceso donde la inteligencia interjoriza come conclenctia -u
accibébn, pues antes de llevarla a cabo, reflexiona sobre ella,
cobra conclencla de ella, mientras que el tnstinto anula su
conclencla, la inteligencla mantiene despierta la suya.

Saltan a la vista las ventajas que el conocimiento formal
tiene con respecto al conocimlento materlial, pues "una forma,
porque estd vacia, puede llenarse una y otra vez, a voluntad.
con un nGmero indofinido de cosas. incluso con las que no
slrven para nada". (27)

El conocimlento intellgente, curya apariclén se debe a la
necesidad de superar algo mediante una accién préctica. no se
limita a 1lo Gtil, pues por su misma formalidad, por ser un
conocimiento reflaxivo acefca de algo, también tiende a la
especulacion. a la superacion constante de si mlsmo, esto es,
en la medida en gquo es un conocimiento que se analiza. se
inclina por 1ir abarcando cada vez més logs simbolos a Ios que
reduce la realidad, por esto Bergson dice que "un ser
intoligente lleva en &l con qué superarse a si miswmo™. (28)

St 1a intelligencia., tanto por roflexlonar sobre su accién
cono por ser eospeculativa, obra con mas concienclia que el
instinto. cuya accién es inmediata y su conoclmiento, material y
especlalizado., ello no significa quo se supere a si aisma tanto
cogo 10 qulsleta o imagina hacorlo., Pues en su cartera por
anallizar toda la realidad no puede detenerse en la materialidad

de 1los objetos que serian de mayor interészs para su reflexion

27) EC. 140.
28) EC. 141,
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no puramente practica. En camblo, ol instinto por exteriorizar
inmediatamente su conocimiento material en forma de accliones,
no puede reflextonar sobre éste, es dacir., no cobra conciencla
de su scclon, quedéndose en la mera ejecuclon mecénica de ella,
en otras palabras, hay "cosas que la inteligencla es capaz de
buscar., peto que, por si misma, no hallarh jamas. Esas cosas
s6lo las haltarisa el instinto. pero 6ste nunca las buscarh™.
(29)

La inteligencia tiene concloncia de si misma y de su
chrar, pato en su ambicién por abstraer todas las formas de la
realidad. con tal de abrirse paso en cualquier camino, va
demasiado alto. olvida lo concreto do la realldad, sobie todo
cuando estd absorta en si misma vy condiclona su espoculacion
s86lo a fines practicos; el instinto 0s5t4 ya tan especializado
en su labor que., adormoclendo su conciencis. no puede darse
cuaenta dol conocimiento tan importante que lo informa. Uno y
otra, instinto ¢ intelirencia. tienen clerto grado de
conclenclia, anulada o reflexiva, son sensibles de su accién y,
dosde esle punto de vista, ambas tendencias podrian influir en
ia acclén libre. slempre Y cuande pno ge desarrollaran en un ser
de manera Pprivativa., despldidéndose el instinto al llegar la
inteligencie o viceversa, 8ino que, antes bien, convivieran o,
mejor, se interpenetraran creando una facultad superior. En ol
gser humano. como c(spide de la evolucién, la Inteligencia "toma
por completo posesién de si misma (...} ¥y ese triunfo se

29) EC, 144,
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se asegura mediante (...) la definitiva despedida (del)
instinto”. (30) Pero no es menos cierto que "ni 4ste ni
aquélla se encuentran Jamis eon ostado pure”. (31) &Qué
gucederia sl entrambas tendencias obrase desde lo profundo una
acclon que, por demas, seria original? Esto es, squé pasaria
gl el hoabro dejara que su instinto brotara vy se fusionara con

su inteligencta?

2.3 CONCEPTOS FABRICADOS Y VALORES MORALES

Hasta aqui, sigulendo a Bergson, se han descrito. m4s O menos
detalladamente, los rasgos esenclales que caracterizan al
ingtinto y a la inteligencia. Ahora tomaremofi Solamente a osta
Gltima, pero tratandola ya no de manera alslada. sino en grupo.
es decir. inmersa en la sociedad.

La acclilén practica humana. tiene & la inteligencia como
herramienta para aflrmarse en ol mundo material, con eolla la
humanidad ha podido &obrevivir. Un hombro aislado, por mas
intaligente que fuera ne pedria Gxistli. la inteligencia. pues.
supone un grupo de seres igualmente intelligentes quo forman
sociedades c¢on el fin de alcanzar un dominio mayor de la
natyraleza, empehAndose cada lndivlduo' en una funcién

especifica, a 1a cual no 1o predestina ninguna cstructura

30) EC., 134.
31) EC. 128.
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biolégica, 3 que su naturaleza inteligente lo hace ser apto
" para cualquier actividad préctica.

Asi las cosas, pata que una socledad progrese y funcione
de ‘manera que satisfaga a lo maximo las necesidades de todos
los hombres que la conforman, plrecisa de cilerts organizacidn
con el fin de que cada uno de sus miembros desempefie un buen
trabajo. es decir, requlore que las inteligoncias que la
constituyen estén de acuerdo on los oficios que van a reallzar.

Este acuetrdo al que llegan los hombres en socledad. seglin
Borgson. proviene de una disposicién natural de la inteligencia
para poder afirmarse sobre la materla, esto es, los seres que
la vida crodé como intoligentes, no cuelitan Coh uné estructura
biologlca en la quo haya Instrumentos naturales para
desarrollar un trabajo especifico ton el que puedan sobrevivir,
antes blen, pogeen como uhlca herramienta para tal fin la
inteligencia, por ello estos hombros son lo suficlentemente
vulnerables para dosaparecer 8§ no utllizan. en conjunto, sus
inteligencias vy, ademAs, de manera organizada, ya que, Como no
ostadn predestinados hacia ninguna labor determinada como los
animales. su intellgencia podria obrar inusitadamente; asi
pues, dice Bergson, la vida tuvo que informar a la i{nteligenclia
con «clerta dlsposlcién de hellar un  acuerdo para vivir en
sociodad.

Por eso 8 necesario que los miembros de una sociedad se
comuniguen unos con otros, es decir. que la socledad cuente con

"un lenguanje cuyos signos -que no pueden ser infinitoz on



numero- sean extensibles a una infinidad de cosas”. (J2) Si no
hay comunicacién no hay acuerdo y, por tanto, manera de que las
inteligenclas que constituyen una sociodad. fabriquen
satisfactores para aliviar sus necesidades del mejor modo
posible: entonces podemos declr que, el medlio idéneo por el
cual los hombres acceden al acuerdo que les posibilita la vida
en socledad., e8 el lengualje.

Este lenguaje tlene como caracteristica principal, la de
un sistema blen definido de signos, aplicables a varios
objetos, es declr. mbviles ¥y, por 1o mismo, huacos. Veamos
esto dotenidamonte.

El longuaje es una facultad natural de toda inteligencia,
que tiene como fin designar cualqulier cosa. Cuande una
intoeligoncia ojorce su accidéon préctica en algln objoto, diJimos
que no lo hace sobre la materia sino sobre la forma de tal
objoeto, para ollo nocesita estatizarlo, sxtraerlo del dovenir.
y la Gnica manora que tiene para hacorlo es adjudiclndole un
signo. porgue en realidad os el signo al qua puede manejar como
un s6lido espaclial; cuando la inteligencia nombra al objeto con
el que pretende trabajar. lo hace porque soélo con su simbolo lo
puede detener, apartar dal flujo temporal de 1la vida, la
inteligencla que designa, sustiture & 1la 1r1eallidad con un
simbolo. Sé6lo con 1la palabra. la inteligencia puede ver la
materia bruta como algo claro y distinto. ateaporal.

Igualmente. s6lo por el lenguaje las socledades llegan a un

32) EC, 146.
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acuerdoe interns> entlre sus miembros que son inteligentes; paia
poder dlstingulr claramente cuadl es su funcidn en la sociedad.
una inteligencia requiere que &e le desighan los objetos con
los que wva a trabajar, para no confundirlos. para no actuar
sobre la imagen simple y directa de las cosas., que €8 gsu
materia, sino sobre su abstraccién, que es su forma.

Asi. pues, la Intellgencia que, como ra se dilo,
reflextiona antes de actuar., necesita para elio del signo. pero
este signo tlene que ser mévil, es decir, aplicable a una y
otra cozZa. porque sl ostos signos estuvieren adheridos a
una realidad determinada, no resistirian ol paso del trabajo
inteligenta, caracterizado por la improvisibilidad: con l!a
palabra ‘'rosa’ vo puedo nombrar o una flor, o una mujer, o un
color, 1inclus:, en este ullimo caso, la palabra 'rosa’ puede
gser aplicada 2 vartos malices que., slendo diferentes, Seo
identifican <¢cn el mismo signo, y en el terreno de la
reflexion propiov del trabajo intelectual. este proceso de
movilidad del s.gho inteligente, es ol mismo. porque la paladra
con la «cual designo una cosa. no s6lo puede transportarse a
otra, sino tamblen de la cosa a8 su recuerdo., de éste a un
recuordo menos preciso ¥, todavia, de oste recuerdo huldizo.
aungue representado aun. 3l acto con el cual me lo represonto,
es declir. a su ldea. (J33)

Estags son las bases do la socjedad humana: el acuerdo, la

comunicacién ¥ el lenguaje. Graclas a la palabra. el hombre

33) Cfr. EC. 144,
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puede conceptualizar ta realidad en la que vive. puede vperar
practicamente sobre ella, y slgulendo "los habltos que ha
contraido en esa operacion, aplica formas que son las mismas de
la wmaterla no organizada (...) s0lo esa clase de trabajo le
satisface plenamente. y eso os lo gue expresa cuando dice que
asi solamente (...) logra la distincion y la clayidad”. (34}

Los conceptos, pues, son fabrlcaciones de la inteligencia
con los cuales los hombres en sociedad consiguen trababaljar
conjuntamente, PpPefo ©stos conceptos no hablan de las cosas en
si, sino de la “representacién del acto mediante el cual 1la
inteligencia se fija en eollas”™. (35) es dectr, la palabra no es
imagen sino simbolo. no designa una realidad en cuanto tal sino
el conjunto de las relaciones materiales gue producen, gue
objettvan de ciorto modo dicha realidad, por 1o mismo
espaclializada.

Anterjormente apuntamos lo que Bergson plensa acerca de la
verbalizaclén de los estados de conclencia, coéme es que és5tos
se desnaturallzan en tanto que son colocados cual materia en el
espacio, os decif. son yuxtapuestos por haber sido objetivados
medlante la palabra, de aqui que la palabra traicione v deforme
a la realidad y tan solo sea un instrumento Gtil para lograr la
cohesién de los hombtes on una sociedad.

Los conceptos son utilizades por la sociedad tantio pata
cosificar y nombrar a la materla bruta. como para implantal

34) EC, t48.
35) EC, 148,
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clertas relaciones fiJas ontre ésta y la acclidén practica de los
hombres. es declr. para representar determinadas ideas acerca
de la realidad en ol intelecto social. Estas ldeas claras y
distintas estan absolutamente determinadas a las necesidades
que los miembros de esta sociedad tienen. existen en funclon de
eilas; on el fondo de esta vislon abstracta del aundo., que las
ldoas y las palabras oxpresan, astéd representado el aspecto
util de la realidad que la sociedad puede obtener de alla.

Asi como on ol ambito de la accién practica.
transformadora de lo roal en wutil. la intelipencla fabrice
instrumentos Inorganizados para procurarse satisfactores que
cubran sus demandas. repitiendo infinidad de veces esta
operaclion., es dectr, fabricando cada vez mas utensilios y. por
lo tanto., adjudicandose nAs necesidades, en el terreno del
pensamionto préctico, 0s5to es, de la abstracclon verbal de la
realtdad, ta intellgencia obra de la misma manera. Comionza
paor conceptunltzar clertas formas de ila materla, aquullas que
le son mas utiles, pero poco a poco. on su afén por poseer.
por abarcar 1a mayor cantidad de ideas. tormina
fabricando CONCAPIOS que "suntos constituren un <<mundo
Inteligtble-> qur. por gus caracteres esenciales. &a parece
al mundo de los solidos. pero curos elementos (los signos

y las palabras) son mas llgeros. mas féclles de manejar
para la inteligoncia (...)" (36) . que la materia bruta.
l.os cunceplos. Pues. no son mas que utensilios fabricados por

28) EC, 148,
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la - inteligencia de los hombres agrupados, para consolidarse
ellos mismos mejor en la vida social.x

Nas los seres lneligentes. no contentus tan solo con
abstraer las formas de la realidad para convertirlas en ldeas
légicas, contintan analizando de idéntico modo sus relaclones
interpoersonalos, esto es. con la palabra clara y distinta.
obJetivan su propio comportamiento, persigulendo el orden y la

intoligiblilidad en ellas. fabricando, ahora. valores morales.

% Vale la pena deternos en este punto para hacer un cosentatio A proposito
do las consecuencias que tiae consigo la concepclon bergsoniana del
lenguaje. Para nuestro autor. coso en el contexto de oste trabajo se
ha querido sefialar. la palabra no es olla cosa que la oxpresion de un
modo de peorcibir la realldad. eosto es, solo en el espacio; os el
tesultado de haber desencajodo. por pedio de la inteligencta. a la
realidad (sisbolizada) del tiempo. del devenir al que esencialmente
0std sujota. os decir. de haberla analizado {separbndola tégicamente)
on partes hosmogbneas, dandoles a cada una do estas unnoabre, a {in de
que el iIntelecto puoda ejercer sobre eliss su accion prActica con
facilidad, pues asi las wanejara va no como materia bruta sino como
siabolos; podra. do usta manera. en pocas palabras. calcular con
mayor exsctiiud su trabajo y obtener de él, el mayor rendigiento
posible. No olvidesos., pues, que toda esta oppracion parte de una
manora  de perciblrt el esundo. come objeto atesporal, sin duracion.
Ahora bien, es evidente que siospre que parcibimos algo.
automiticamente lo houbraaos mental u oralsente. ya sea pol sU §igno.
51 1o tensmos claslficado de antesano, ya modlanto otros signos
{(porque en ¢! lenguaje humano los slgnos son moviles) ue pucden
determinarlo. (Qué  sucederia &) hicléscsos a un lado ese afén por
llamar a la roalidad percibida, tnvariablesente, con algtn signo ¥
nos restringléramos a caprarla asi, sin naeda de por wmedio.
ateniéndonos a los datos inaediatns que ella nos ofrece? Quizas este
tipo de percepclion no  nes seria &til para la sobluvivencia ot

individual. ni soclal ~de ahi la laportancis del lenguaje-.
pero muy probablesents cosprehenderiasos a la  realdlsd en su
eterno devenly, veriamos como fluye, quedariesos Instalados de

golpe en Ja  guiacliGn. Tal vez detener nuestio dibloge interno.
ese que Jashs cesa. 8] que invariablesente (aGn sAs cuando estemos &
solas) habla sin parar., cosificando este munde, estatizandolo., sea
la clave pars poder aprohender ol devenlrs, la duracién.



75

La sociedad ante todo necesita, para su progreso, que gus
miembros se organlcen. es decir, que 1os hombres que la
conforman Jimriten & un todo orgénico "cuyas células. unidas por
lazos Indivisibles, s5e subordinap unas a otras en una sabla
Jerarquia y se pliegan para el mayor blen dol todo, a una
disciplina que puede oxiglr el sacrificlo do la parte”™. (37)
Para esto, cualquior individuo inmerso en una sociedad. debe
tener porfectamente blen delimitado 8su campo de acclédn, debe
conocer. con la mayor exactitud posible, la finalidad de Bus
actos y estlo 80lo lo conslgue cuando la inteligencia social
ha concoptualizado y, mas tarde. Jararquizado las obras que un
hombre eos capaz de cometer, sin perder de vista jamls el
beneficio practico de la totalidad organizada.

Toda accl6n que un hombre comete dentro de su sociedad, es
transformada potr su propla lnteligencia y por lag do los demés
en un simbolo, sb6lc asi se convierte en algo inteligible,
compronsible en un mundo donde tiene quo prevalecer la
obJetividad para alcanzar ol desarrollo practico material; de
esta manera se vueclve imprescindible que la socliedad, a través
de su intellgencia que nombra y estatiza simbélicamente,
fabrique un slstema do conceptos en el cual estén contenldag
todas fas acclones y sus f{nes correspondientes, Qque Sus
miembros puodan comeler.

Gracias a este sistema de conceptos. la socledad cobra
conclencla de cudl et el momento conveniente para que lox

hombres que la forman obren ds tal o cual modo, buscando

37) NR. 49.
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stempre el boneficio, no tanto de la mayoria sino el de ella
misma, como imitaciédn de un organismo indivisible que es:
gracias a esta serie de conceptos, Jerarquiza los actos humanos
y universallza, como wméximas del comportamiento, aquellas
accliones que redunden en sSu mayor provecho. Esta maners de
proceder es como una especle de autodefensa. enaltece los actos
que 1a fortalecen y trata do desechar los que la debilitan.
Poero como este autorresguardo de la socledad marcha en funcién
del actuar practico., necesariamente eon e}l fondo de sus
valoraciones vyace la ldea de abolir todo tipo de accibn que no
reditia algo (til.

De este modo es como surgen los valores morales. qué son
de la misma naturaleza que los conceptos inteligentes. es
decir, son abstraccionos, oespacializacionoes de los actosi son.
en pocas palabras, yuxtaposiclones del obrar humano que, por
esencia., es temporal y no espaclal, pussto gue emana de ciortos
estados de conciencla, cuyo medlo, como lo vimos enteriormonte,
es hetorogéneo. Los actos humanos tlenden a instalarse en el
devenir., con los conceptos moralos queda determinado el hombre
a actuar de acuerdo a clertos lineamientos convenientes para la
socladad, sus actos ya no podran ser desinterosados v con ello
libres. sino psimitidos, elogidos entre varlas opclones hatlo
consideradas, 8¢ volverbn repetitivos. B¢ harén costumbres, o3
declr, una voz que el hombre so acepta como un ser social, po?
propla conveniencim Yy por provecho general debe ajustar sus

acciones de modo que apunten al bien comun.
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Dado 1o anterior. podemos apreciar bien que los valores o
conceptos morales, por mas que sean presentades por la socliedad
como mAxlmas universales v 1rascendentes del obrat., no son siho
fdeas relativas al acuerdo que. por necesidad, los hombres
formaron dentro de sy grupo social, con tal de asegurar su
sobrevivencia ea un munde que sdolo puede ser domefiado, con buen
axlto, cuando varias inteligencias se asocian.

§in embargo, cn este cazino que los hombres tomaron para
agociarse y protegorsc mutuamente, doslumbrados por los logros
Gue sus  tntellgenctes -yuXtapuestas en 1la sociedad, pero
entrelazadac parta asevmefarse a un organismo- alcanzaban y
seguirian alcanzando, perdieron de vista que la jJerarqula en la
que  ordenalon  sus  actos so  subordinaba a 1a forma de la
materia. con tal de que ésta les proporcionara ia mayor
cantidad de utiildad posible. ¥y quo por c¢llo tal jerarquizacion
habia sido hecha para les acciones practicas princlpalmente, es
daciy, se fueron olvidande que las {deas con las que veloraban
sus costumbres, respondian a uha serle do necesldades practicas
¥ no a Jujctos de valour universal. Lo quc sucede ¢s que con
esta moral con la que son juzgados {cataleogados, sSimbolizados,
Jerarquivados) todos lous actos husanos, no ©5 siho producto de
1n Inteligencta. vy como tal os considorado por #sta. coko si se
tratara de una ldea 1nnata que ella hubirse pouseido desde
siompro. a pasar de todo., la moral os, o fin de cuentas. uha
seflv de  conceptos, do simbolos con los que so protende

ropresentar clarn v distintamente el obrar del nombre v que,



debido a la llusion intelectual de creer tener a prioii todo su
conocimiento, es vista por el homg faber como una tabla d2
leyes trascendentales.

Asi, st se decia: ‘'no mataras’, era porque habia que
fortalecer a la socjedad primitiva con toda la armonia posible:
sl se exaltaba el culto al dios, se hacia para uniflcar en un
credo a los miembros del grupo, y si fue repudiado el incesto.
8o hizo para asegurar la sana continuidad bioldgica del pueblo.

Con tal olvido. no so6lo fueron vistos oestos valores
morales como lJleves trascendentes. es decir., como maximas
indopendiontes de 1las cltcunstancias de la vida social. sino
que, y @sto s lo wmas grave, estas valoraclones fueron
apllicadas a t(odo tipo Jde acclones, aunque ya no fuesen
practicas. Impiciendo as1 absolutamente que un acto libre
pudiera ser cometido, puesto gque los actos quedaron sometidos a
la moral., o sea. a una finalldad puramente practica y Gtil.s

Agsi ¢s como. siguiendo a Bergson, podemos decir que fueron

3 Es curiosn observar balo gub clicunslanclas fue dictado el Decaiozo a
Noises. St pueblo acababa de hulr de la esclavitud de los egipriss. pot
tanto. tenia dos obletivos principalez: uno, consolidarse comu grupo V.
otro, llegar a !a tierra promntida. Sus leyes, entonces. tendrian que
aspuntar  hacia el cusplimiento de estos dos objetivos, hacla su
unificacion roeal. hacla su conservacion en arsonja ¥ hacia el nozadiszo,
de ahi que no podrian hacer esculturas ni laagenes de la divinidad. pyes
aso tmplicaba asentarse en un lugar cercano al tesple sin llezar a sy
prometida tierra. FEstas leves lenian que ser sumsaenie ©xactlas, <onian
que ser las suficientes y no podian referise a aspeclos que, de anieaano.
ya estuviesen conteeplados. Esto se revela cuando se ve la susencla de
un asandamienio que prohiblera el incesto. La ler da Dios era inmedlata
y justa para ese soaonio.
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fabricados los ralores morales vy coémo estos, al 1irse
consolidandce la sociedad. dejaron de ser privativos de la vida
practica, para la que originalmente habian surgido.
convirtiéndose en moral, e¢s declr, en una Jerarquizacién
protondidamente trascendental y universal. cuyas aspiraciones,
como buen producto de la inteligencia que e&, serian las de
abstraer., sefalar, dictar, nombrar y valorar tedos y cada uno
de los actos posibles de ser cometidos en todo lugar.

La moral., atn cuando c¢on el paso del tiempo ya no fuo
regpondliendo a las exlgencins de la realidad social, logré su
continuidad porque supo, desde un principio, erigirse sobre un
rasgo arcalco y primitivo del hombre. pero ifgualmente egsencial
para la convivencia. este rasgo es la obediencia. Los hoambres
se ajustaron a ella autombticanente. esto 08,
inconscientemente. creyendo que la moral era su creadora ¥y no
ellos sus fabricantes.

A lo largo del dasarrolio social, toda osta normatividad
moral. se fue depositando en cada hombre CORO URa enorse capa
que envolveria su conclencia de individuo. haclendo que é1
mismo sa mirara cotidianamente como parte de un todo
organizado: los actos que cometeris comunmente, desde ose
momento ya no emergerian de las profundidades de su yo, sino
que partirian automiticamente do osa ‘epiconclencia’. La moral
ge instalé en cada miembro de la sociedad en forma de hidbitos
comprometidos con la urgente y vital necesidad de =ser

cumplidos.
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2.3.1 UTILIDAD DE LAS NORMAS NORALES

¢Mas por qué se dice que, para Bergson, la moral es una especle
de necesidad vital?

Homos dicho ya que la vida en su evolucidén busca afirmarse
sobra 1a materia. osto lo va hactendo medlante variog caminos,
encontrando en la accibén inteligente una herramfenta perfecta
para elloi no obstante, la vida obszerva que 8sta preclosisima
herramienta rinde mas cuando trabala en conjunto. Al principio
aparece 1la inteligencia quizhs como mAs vulnerable que ol
instinto., pues el hombre, que es donde halla ésta su plena
expresibn. ya no cuenta con instrumentos implicitos para
desarrollar su trabajo como los animales. pero conforme se hace
golidario con su inteligencia. las vontajas de esta tondencta
no tardan en ser notorias. A pasar de ello, de la superioridad
de la accién inteligente para dominar la materis. éasta entraia

una necesidad en el hombre, mAs a(n. reveia en la vida “"una
obsesién por la forma social, como zi no pudiera desarrollarse
mAis que con la condicién de escindir su sustancia on elementos
que tengan una aparjencia da fndividuallided ¥ estén unidos por
una apariencia ae :ociébllidn&”. (33)

Sin la socledad el hombre no puede existir. Incluso el
ermitafio lleva » su ermita una buana psrte de la sociedad: su
educacion. Sin eabargo, la vida en sociedad tamblén tiens sus
dexventajas, no on balde dice Hobbes que gl hombre ez £l lobo

44) EC, 230-231.
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del hombre, » solo a través de un acuerdo fabricado por la vida
medjante la {nteligencia., como lo eS8 la moral, los individuos
pueden estar a salvo dentro de su propia agrupactoén.

£1 hombre. gracias a su actividad Inteligente, triunfa
sobre el circuio cerrado en el que el instinto se queda., no
s6lo conservando los instrumentos que fabrica, gino
principalmente sirviéndose de ellos a su antojo, estoc se lo
debe al lenguale que, como antes vimos. salva a su conciencia
del adormecimlento =animal., pero sobre todo "a la vida soclal
que almacena Yy consefva los esfuerzos, coro ol lenguaje
almacena ¢l pensaajento. fijando asi un nivel medio al que los
individuos deberé&n elevarse do golpe, ovitando, mediante esa
excitacién intcial. que los mediocres se duerman y empujando a
los mejores @& subir mads y mas”. (39) Para vivir en sociedad,
@] hombre tiene que hablluarse a las normas morales, tal y como
so habitia al lenguaje: la obedioncia a las leyes morales es la
pledra angular de la socledad: ambos. longuaje y moral sonh
hébitos inteligentes que se arralgan on la ‘epiconciencla’ de
cada Individuo. que ante todo es sociallzadora.

Para cerrar este punto, slguiende lo més de cerca a
Bergson, diremos que }a moral ha sido fabricada por la vida. a
través de clerta disposicién inteligente, pues la vida queria
hallar un instrumente pol 8l cual pudiera asegurar su
afirmacién sobre la mnteria. es6 instrumento lo encuentra en la
sociedad fundamentada en la moral. Paro esta fabricacién
intelligente gse lo ha escapado de las manos Al homdre,

39%) EC, 234.
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volviéndose una especie de criatura sublevada contra su
creador., EGoretiéndolo, impidiendo que siga fluyendo en &1 el
imwpulso vital, aprisfonandolo en un nuevo circulo que es el del
automatismo: en vez de proporcionarle una vida mas auténtica.
lo engafia ofrecléndole un progresc material extraordinario e
infinito pero. por olro lado., le cierra e} paso a s5us accliones
profundas y verdaderamente libres, obstaculiza el camino por el
cual la vida wmisma continuaria su ovolucién., precisamente
porque el camino de la inteligencia y. en consecuencia, o} de
todas sus fabricaciones. es8 contrario, opuesto al de la vida.
La moral, como la inteligoncia, le brinda longevidad al hombre.

8 cambio de su plenitud de vida.

2.4 ETHOS E INMPULSO VITAL
(Primer avigo de la Intuicién)

Hagta aqui homos podido observar coémo es que, para Bergson, la
vida, en su constante lucha por abrirse paso ontre la materla.
se involucra en una evolucldédn cuyo movimiento se va expresando
en un sinfin de lineas divergentes. aunque complementarias.
sembrando en s&u camino una imprevisible variedad de formas;
también pudimos ver que la ovolucidén de la vida se ascmeja a
una onda gque se expando desdo un centro iniclal., pero que al
llegar a cierto punto. so atenGa, convirtiéndose en una especle

de movimiento oscilatorio en la sayor pasrte de la
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clrcunferencia., con excepcién de un punto por el c¢uyal consigue
seguir su expansién, forzando Jla oscllaclén y continuando
infinitamente su 1impulso coriginal. Ese punto de la avoluclén
de 1a vida. es ol hombro, (nico ser en ol cual la evolucién
escapa del mecanismo del animal y prolonga su conclencia. o
sea., 8uU impulso vital.

Este lmpulso vital, como acabamos de ver, no eos sino la
conciencia de la vida. no 68 otra cosa que suU duracidédn: si1 bien
la vida va desarrollandose por diversos caminos, en una especlo
de explosién. cada uno de estos raycs en los que va montada,
Justo porque todos ellos parton de un mismo impulso, contiene
rasgos de 1os otros; es. como Ee dijo., complementario do los
domas, de alguna manara estas vias de desarrolloc son
independientes, pero particlpan de una mwmisma sustancla: la
vida. De aqul qua podamos decir que, para Bergson. la realidad
dura creandose.

E!l impulso vital, pues. ve on el ser humano la ventana &
través de la cual puede prosegulr su camino., s6lo que el hombre
por ser unicamente una linea de la evoluclédn entre tantag -
aunque se¢ trata do la llnea en la que mas lejos ha llegado la
vida-, no lleva consigo todo lo que la vida llevaba en si. "En
el hombre. la conciencla es, sobre todo, intoligencia™. (40} Y
esto es asSl porque 81 la vida queria llegar més lejos que
nunca, deblo dejar de lado muchos de los aspecios que en los

animales o en las plantaa le habfan sarvido. pero que en el

40) EC, 236.
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hombre, antes bien., le reprementarian tan solo estorbos para su
desanvolvlnlénto.

No obstante que la Iinteligencia se prescentéd como una
herramienta increiblemente Gtil para la afirmacién de la vida
tobre la materia. también representd un posible obstaculo para
que el impulso vital lograra tener conclencia de si miamo: es
como £} la inteligencia, cuya caracteristica es la de fabricar
s6lidos inorganizados para transformar précticamente y hasta el
infinito la materla. fuera a la vez el pasc del hombre hacla el
automatismo., la barrera para lograr que 1a conciencis se eleve
saobre sf misma.

El impulao vital requiere. entonces, de una facultad que
puede -o mhs blen debe- estar en el hombre, pues es on 61, en
el que la evolucién., por haber llegado m&s alto, deposita (por
lo menos virtualmente) 1la mayor parte de sus incllnaclones
anterfores. Esa facultad bien podria ser la intulcién.

Justo aqui es dondo trataremos de explicar 1o quo es al
hilo conductor del presente trabajo, es decir., 1lo que
entendemos por @ihos o lmpulso hacia 1la acciédn creadora,
original y 1libre: para ello es pertinente hacer algunas
aclaraciones.

Ya en el punto correspondiente a lo conclencia que hay en
el instinto y en la inteligencia. lbr{non una pregunta hacla el
final., &qué sucederfa aji en el obrar humano, én vezr de que la
inteligencia ocupara la mayor parte. se diera lugar a que en 61

se presentara la influencia de olra tendoncia?
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Dij}moc que, sogun  Bergson. si }a vida avanzé mpés en la
diteccién que tome en el vamino de la inteligencia humana, fue
porque abandono en su trayecto una huena parte de si misma que,
do manera inmediata. no le era Gtil sino estorbosa; sin
embargo, es "verdad que no solo ha abandonado en su camino una
enbarazoss japedimenta. También ha tenido que renunciar a
bienes preciosos™ (#1). uno de los cualeg. aunque parezca
contyadictortio, fue ol instinto en lo que és5te tiens de cercano
con la vida.

En aquel punto, al que hemos regresado, hicimos notar lo
que HBergson encuentra de posftivo en la accidn i{nstiptiva, es
dactr. su capacidad de obrar conforme a un conociaiento
tnmediato d¢de la materia sobre la que actia, oqué ocurriria si
ol tnstinto en vez de exteriorizar en segulda ese conoctmiento
lo absorblera, tomo to hute respectivamene la intelligencia con
su conocimiento, en forma de conpciencia no anulada? En otras
palabras, GeCASD st al instinto. sin 7r1enunclar a8 sy
conocimiento material. obrara reflexivamente, comv lo hace la
inteligencia, no accedoria & un planc superior al do 61 y al de
la accion inteligente? Esto es a lo yue nos referiamos cuando
habléabamos, Junic con Bergson, do la poslibilidad gque tiene el
hombre para actuar de manora intultiva, es decir,
supratntelectual 4 suptainstintiva; este o8 uno de los
preciosns biones a  log gue la vide renuncia &n 5u evolucién
haclia el hombre,

Cuando ®ag& arriba sefialabamos los inconvenientes de la

{777 e, 236,
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accién inteligente. enunciamos uno, qulzas el mas grave, que
consiste en que, por medio de este obrar, el hombre se aleja
considerablemente de la vida., puesto que una vez que comienza a
fabricar {nstrumentos, utensilios, sus acciones se vuelven
artificiales. autométicas, tan independlentes de las
circunstanclias materiales. porque se apoyan Unicamonte on un
conocimiento formal y vacio. que 1lo elavan hacia un plano
intelectivo, dejando hundida a la vida en un circulo, tal vez
mis amplio que o] del Instinto. pero igualmente cerrado, el de
la automatizacién.

Pareceria &er que la vida hublera fracasado en su intento
por lograr eoxpandir su conclencla hasta levantarla sobre ella
misma, ez como &1 ol impulso vital se viera atrapado en las
redes do los sbélidos simbolizados, ¥y no pudlera dar el paso
que lo llevara hacla suU autoconclencla, "parece como si al
conquistar la materla y conquistarse a si misma {(la
iInteligencia) hublera agotadce lo mejor de su fuerza™. (42)

Al conguistar el impulso vital a la materia por medio del
hombre. tuvo que adaptarse a los hébltos de ésta, fabricando
s611dos ftnorgdnicos, concentrando toda su atencién en ellos.
gastédndoso, aparentemente, on la inteligencia.

Poro alla. en el fondo del espiritu dol hombre., vive
clerto 1instinto, prueba de ello es que. sin @se 'residuo’. la

inteligencia no habria podido concretarse. Por més que la

42) Ides.
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inteligencia actue f:jacfose en la forma de los objetos. si no
egluyviera .l alguna aancra auxiliada por el instinto. jamas
hiabria satico, por  jo menns al principio de su camino, come
converiir en utensilios lo que la misma naturaleza le ofrecia
para tal efecto, 2bsérvese comno ejemplo la medicina herbolaria
Si easte instinto Jograra abrirso campn en las accliones
humanas. c¢ompenetrandose con la inteligencia. se origlinaria la
intuicion. Fero esto s6lo es posible cuando el hombre obra
fticamente o. dicho c¢on nuestras palabras, cuando act(a
profundamente. cuando eJerce el athog. Gnico camino a través
del cual puede fluir lidremente el ifmpulsoc vital.

En el punto anterior hablamos del surgimiento de 1la moral
como vinculos entre los hombres que se agsrupan en una sociedad;
esta moral. fabticactén de la 1inteligencia, Se oncarga de
nombrar v ordenar todos los actos posibles de ser comotidos en
dicha socledad con el fin da consollidarla y asegurar el buen
éxito do la accién préactica conjunta. Luego vimos quo la
moral, pnr arialgarse en la susceptibilidad humana para CONtrae
habitos, de los cuales dificilmente el hombre £ almja. antes
bion obedece automaticamente, logra 1raspasar las
rircunstancias soclales en las que fue fabticeda, tomando ol
aspecto de universal ¥ trascendente. En realtidad o0s8tos
atributos yue se lo achacan a la moral no son sino el sresultado
de un modo du vida un ¢l que la inteligencla tiene un dominio
exagerado: el hombre jplensa ¥y actia. prisordialmente. de manora

inteligente. lucgu ontonctes. al lgual que con las formas de los



objetos. que ias convierte en conceptos. abstrae de  s3
relaciones materiales. los actos mas practicos.
transformandolos en maximas unversales. Pero obrando solo de
oste modo. es decir, moralmente, el hombre le cierra el paso al
impulso vital, sin poder éste Segulr su empresa por alcanzar la
conciencia de si mismo.

He aqui la principal diferencia entre el aihes ¥y 0l mRIis.
el uno es un impulso que emerge del yo profundo en aras de la
acci6én origlnal, el otro, es el producto de lag relaciones
soclales detarajnadas b4 que incide dlirectamente eon la
disposicién del hombre por contraer habitos. hactiendo que este
actle de acuerdo a clortas normas preostablecidas.,
pratendidamente universales. Ambos ge excluyen mutuamente. El
gthos. animado por el elan vital, que se indlvidualiza en el
hombre como intufcidn. marcha en el mismo sentido que la vida,
librexmonte; el mozi5. que camina dirigido por la Inteligencia ¥
que en los hombres se liama 'conciencia moral'?®, se ajusta
naturalmente o lo jue de utll puede proporcionar la realidad a:i
hombre.

Claro que e! %Sombre ¢s un ser libre. porque en 6l se halla

$  COomo hablar de cinciencia mcral? La conclencia. segun Bergson, cezo se
ha venido tratants de explicsar 38 1o jargo de este trabajo. es ol ser del
hoabre. su devenis en pl tieapo, es la historia personal de cada uno de
nosotros y a .ia cual solo sa sccede instalandose en la duracion; la
scral que es unlcasente costusbre, no puode partir de la conclencla
porque esla soral isplica actos autoshtivos y no profundos,
verdaderasonte consclentes. Exte toéraino de 'conclencla soral' es un
otror haredado de las fllosoffas que no alcancaron & ver que la moral v
1s &tica camtnan por sendelos opuestos.
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el imputse vital indivlduallzado., prueba de ello es su
conclenclas perv sl en verdad quiere ejercer su libertad, habra
de darle paso B este Iimpulso ético, inctaléndose en la
duracién., habra deo activar desde sus adentros a la intulclén,
pues el interior mismo de la vida es adonde nos conduciria la
intulcién, es decir. el instinto que se ha vuelto
desintetesado, consciente en &i mismo, capaz de reflexionar
sobre su objeto de ensancharlo indefinidamonte”. (43)

Instinto e lnteligencia conjugados, fundidos, crearan a la
fntuicién que nos mostrard que la vida misma no se ajusta a los
esqueldticos esquemas de 1a inteligenclia ni se detiene en los
rutinarios moldes dol Instinto, antes bien, nos haré penotrar
en l!a vida que fluve Yy ctea, nos permitird oxistir en una
compenetraclion con ella, comotiendo actos originales y libres.

Tanbién es cierto, come hemos dichu, que el hombre
nocosita de tas accliones practicas ¢ inteligentes para
sobrevivir y, por lo migmo. requiero, innegablemente, de la
moral para sustentar la vida eon sociedad: pero el hombre.
reafirmamos, 8 ante todo un individuo. un ser particular, o8
0l {nico responsable de sus aclos, es8 un ser qus al tener
conciencia de su obrar. se cuestiona acerca de éste. se
preocupa y no solo se ocupa de él. duda antes de actuar. el ser
hurmann es ol unico ser viviente que puede entrar en crisis
debido a sus Obrse que comete, de shi la importancia paersonal
de su comportamiento, pues éste es e} vehiculo que lo lleva

hacla gu creacién continua: por todo osto. ¢) hombre no puede

43) EC. 162.
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quedarse en el puro plano de la moral, porgue entonces estaria
haciendo que el impulso vital. ese &nimo por el cual existe, se
detuviera producliendo sbélo un nusvo tipo de animal inteligente.
un zoon pelithikon: s1 la inteligencia dosarrollada conduce al
hombre hacia el dominio de la materia, la intuicién lo llevaria
a la aprehensidén directa de la vida.

No obstante, a pesar de la preponderancia de la acclidn
inteligente on ese homo faber, comc una luz i{ntermitente., han
apatecido ciertos destellos de intuficién que, lamentablemente.
fueron tomados las sds do las veoces, por locuras de
trasnochados, pero 1lo que Iimporta es gque estas lucecillas
revelan quo la intulclén taubién estéd presonte en ol hoambre.
aunque vaga Yy discontinua. La intuicidédn "es una lampara casl
apagada(...)nas se reanima alli donde esté en juego un lnterés
vital(y ponetra)en la oscuridad de 1a noche en que la
inteligencia nos doja™. (44)

De estas intuiclones repentinas es de las que se ha de
valer la filosofia y. sobre tode, el hombre cuando actie
profunda y libremente, @8 decir, cuando la filosofia desee
hacer etica y no moral. y cuando el hombre deje fluir su gthos.

Qbrar éticamente eos actuar inastalandopos en la duracién,
es abrirle paso & la vida que fluye. y nos hace fluir, para
envolver con la conclencia toda le realidad. incluso, a la

conciencia misma.

44) EC, 237,



Capitulo Tercero

Actuar Intuyendo



3.1 - LA INTUICION Y LA ACCION LIBRE

Han quedado planteadas las ventajas y degsventajas que traen
consigo la acclén inteligente y la accién instintiva, como
tendencias divergentes que son, mediante lag cuales la vida se
afirma en el mundo material. En el trabajo inteligente la vida
encuentra un camino por donde superar ol mecanicismo al que la
llevé 1a accién propla del instinto. as decir. una via en la
que no queda anulada su conclencla. No obstante, 1la
inteligencia eosth conatituida por la misma vida, para ejecutar
un  tipo de acclon quo. lejos do fijarse on la materia del
objeto, obtiene su conocimiento a partir de la forma de este.
haclendo que su Ppropta accléon fabricadora sea practica.
calculadora, automatica, ¥y que la conclencla quede pues
atrapada en las paredes de un yo superficlal.

Sin onbargo., Bergson encuentra latente una sallida por la
que la concioncia podria volverse a liberar. es declir. una
facultad que le permitiria al hombre romper con esa telarana
dal automatismo, en la que sin darse cuenta ha caido: la
intuicioén. LPero cémo acceder a osa "nueva facultad™, como
lograr 1la fusi6n entrae la intellgencia y el instinto. como
instalarse on la duracién, en el devenir mismo de la vida, P8fA
asi colocarse en una visién directa de la realidad. no

egpacializada, en la que la conciencla coincidiese con la
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agsencle de €552 ¥ entonces evoluclonara libremente?

Hemos venldo diciendo quo al tiombre es un ser
gsenclialmente libie ~-aunque al vesrse inmersc en un mundo
material hare tenido que renunciar., en cierta medida. a au
libertad con :al de poder saobrevivir~, 4que significa esto?

El ser 3del hombre edté constltuido esenclalmente por su
conciencla <reedora. eslo as, por el ticmpo individuaitzado en
cada hombre como pasado parsonal, slempro en constante fusidn
con el presente r en aras al porvenlr. Esta interpenetracidn
de estados de c¢onciencia. que fluve en el tlempo ¥ que hace dol
hombre un gfer que esid slende y se eala haclende consiantemente
{sin detenerse on un presente oterno © en un pasado estdtico).
gque hace a. hombre corraer infinltamente hacta el futuro: este

ttempo sin divisiones espaciales, porgue durg creandose. freplto,
no es mas yu4 a libertad., es dacir. el ser Jdel hombtre.

51 el ser del hoabre c5 la libertad. entonces es evidente
que Bergson 55 habla de un ser on constantie gostaclion o. majer
dicho, ds un 501 Cuva osencia evs la accion, ¢l movimiento, la
duracian.

El hombre es ser y davenis a le vez. porque su conclencis
8  una muguiviicidad continua de os!indos que fluvyen., forgquue sus
acclones no desaparecen an el pasado, 5ino guo, al conformar su
sor., duran informando al porvenir y proyectandose en ¢l.

Ser ho®bre, para Bergson. es continuar, de modo directo y
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personal,  la - evolucion de la vida en una -auto-tieacion®
llimitada,  es tener la propia vida entre las manos y modelarla
de forma original., es decir, congruente con el priEen. que es
duracién.

En continuar la evolucién creadora de forma personal.
congiste ser hombre y wosto en lugar de apa:ecer como una
determinacién natural, es la alternativa quo cada persona puede
asumir, s1 quiere ser libre, es decir. autenticamente humano.
Porque de otro modo el hombre puede seguir ejerciondo su accion
inteligente, convertirse con homo faber., llegar a !a luna,
cerrandole asi ia puerta al impulso vital., simple ¥
gencillamente porque entonceos co ha vuelto un anlimal
superespecialiczado en la fabricacton v on la adaptablliidad.

Juste o8 por ello 4qua Bergson apela a la tntylcion, la
cual ejJerco un itpo de accion profunda, conscloente. etica,
opuesta a la accion practica. “La tntulelon de yue hablamos
reside ante todo on la duracion intarior...{y es)...la vigién
directa del espiritu por ol espiritu™. {i) En nuestra Jduracion
interior. es decilr. en nuestro yo profundo., en el yua los
hechos de conclencia no se vuxtaponen sino que Se prolongan

unos en nlros. o] donde fluye la vida. «l teventis.,

4 £l termino auto-creactén pretende contrastar con ¢! téraino marxista de
"auto-produccion’. A estas alturas de l8 tesis Su comprendera
facilsente que la diferoncia entrasbos es lajante. vya que 'producci6n’
hace 1referencis das & un trabajo, a4 una acclén préctica. que a une
accidn desinteresada y. por lo aigaso, libre y vardaderasente consclente
como lo sefiala la palabra ‘creacién’.

1y PN, 31
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porsonalizado en c¢ada uno de nosotros de manesa diferente:!
intutr gera  pues. sumarglrse en  lng  oscuridades de os5a
verdadera coficlencia., oculia por la vida préactica, @
iluminarias para recobrar el impulso vital que esla en
nasetros; hundlrse en la conclencia es instalarse en o
duracidén, es pensar y actuar desinteresadamente. (2)

Imaglnemos, Junto con Bergson. lo que resultaria de una
accion que en vez de ser ejecutada dosde 1a superficle del yo,.
por 1la lIntelfgencia, fuese obrada desde sus profundidades.
madurada por  la  intulcién. Esta accién estariae intimamento
1elacionada con la integridad de s porsona, més aun,
armonizaria inmeditatamento con !a vida, ya gue ¢l impuleo que
la haria emerger, e}l gshgs, es solidarlo Qe 6stai por la
intulcién “los prablemas que juzgamos insolubles se resuslven o
mn&s biten Sse disuelven, sea poara doesapatrecet dofiniljvamon(é.
saa pala plantesrse de otro modo." (3)

Aun asi. & posar de que Hergson se dé cuonta de quo
instaléndose en la duracidn intertor se despieria una faculted
adormecida, a4 poesar de que doscriba de manera sencilla a ia
intuscibn, ©sta, nos dice el filosofo, es penosa y no puede sar
un ostado ininterrumpido en ol hosmbre, pues 8l estay
soclalmente dJdoterminado a la inteligencia, U pensamiento y su

lenguajé tienden a ser, ante todo, <spaciales. es daclr.

23) Cfe. M, 23,
3) Pae 34



contrarios & la !rntuicién. cuyo supuesto es el tiempo resl. el
davenit: de la vida. He agui 1a alternativa que tiene ol
hombre: quedarse pteso de sus determinaciones sociales ¥y
biolégicas, o abrirse paso {luminando sus acciones con la
centelleante luz de la intulcion.

Pero antes de continuar., hagamos una pausa para hablar
daetalladamente acerca de esta facultad. Intulr es cerrwl los
ejos de la inteligencla -que nos extrovierte-., para abrir los
del espiritu -que nos introvierte en la esencia de la realldad
que es movimiento. pues solo su aparienciaes estética-. en un
intento por capturar o, mejor, pPor instalarnos en la duracién.
Asi las cosas cambilan, pues habromos librado al espiritu del
espaclo en el que pende, "lo volveremos a si mismo v lo
cogeromos inmediazamente” (4), esto o8, habra una vision
directa del espiritu por el espirttu. &Y con qué finalidad
hara osta operacioéon el hombre? Con ninguna, &£aso Bl queremos
(o podomos) llamarle fin al sontido de la intulcién, sera ol de
apartarse de la vida préctica. espacializadora, esto es, de las
normas sociales, para acceder a su propla porsona y gincronizaf
84 accién con la armonia del universe. quu es dusacién ¥y
libertad.

La realidad. que es movimiento, 56 nos oscapa cada vez quo
intentamors acceder a ella mediante la inteligeoncia. que la
estatiza simbollizandola. quedéndonos tan solo con un concepto.
con  una abstraccioén: obtenemos del anédlisls logice lo

teferente, olvididndosencs 1o referido, asimos las apariencins

4) PN, 43.
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egldticas, uejando el susirato que es devenir. Pero la
intulcion. 4ue busch algo mas que lag puras abstracciones., que
as el VresJitado de haberle otorgado al instinto capacidad
veflexiva ¥ & la inteligencia captaclén material, nace dentro
del devenir de la reoalidad y, con ello, logra aprehendarla como
dato inmedleazo.

El1 hoxore que intuye se instala on el dovenlr de la vida,
obteniendo con ello ﬁna visién de su propla persona tal y como
es. 51 para Bergson la libertad consiste en prolongar en la
accién el vo profundo, es decir, en sar congruente al actuar
consigpo mismo. en no buscar fuera de 8% lag razones pafa obrar,
en no preconceblr un camino bien delinemdo para la accion,
vaciando en un moldo espacial el pensamionto propio, un acto
itbre, entorces, lejos de gquerer encontrar su fundamento en las
nosmas morales. on la razén universal., brota de lo mas intimo
de 1a persona v revela el ser de ésta que, por esoncla, vive en
la duracidn. Se o8 libre cuando el acto que se comole surge
del yo vprofundo ontero, cuando el acto comatido expresa la
historia dn ia persona completa, pues en la memoria-concioncia,
los hechos no son independlentes unos de otros. sino que al ser
continuidades. prolongaciones., por asi decirlo. de una misma
acclon. teflejan todos ¥y cada uno de ellos, la totalldad de la
vida personal. en fin, s0 o5 libre cuando el acto que se cumple
y ol ser de la porsona guardan esa somejanhid indefinible aue

¢xiste entte 1a obra y el artista. (5)

5) DI, t62.
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Pero como <ijimos. para que el hombre acceda a su yvo
profundo ¥ actie desde ahi. libremente, tiene que simpatizat
con su propio yo. @8 decir, tlene gque intuirse. dejar que su
espiritu se mitre a si mismo para que, animado por el gthos
prolongue indefinidamente su sor ipterior creande actos
originales, {ndependientes del quehace; préctico y e las
normas objetivas ¥ goclales., do este modo acertara e¢xactamente
on sus declisliones porque se ha dirigido desde su interior hacla
el interior de 1a realidad misma, es decir. no ha hecho sus
congideraclonet en ¢l espacio, objetiva, clara y distintamente
gino 4uo, desde el momento en gque acrecentd su conciencia ¥y en
una visién inmediata de su situacion., en vez de soparar sus
actos de si. apenas distinguléndose de ellos v del objoto en el
que actuara, aplica un copocimiento directo que mas que
comunicarlo con ese objeto, lo hace colincidir con €l. En la
accibén etica, por 1t1anto, no hay relativismo sino aprehenslén

ahkoluta, osto es, simpatia.

3.2 LO ABSOLUTO Y LO RELATIVO: LA SINPATIA

Bergson confiesa que ante la palabra intuicidén ha dudado largo

tiempo (6). pueg a pesar de ser. la que de todos los

6) Cfr. PM, 29,



téerminos  se . apropin meljnr del sentido que é1 quiero dar a su
"método™ filosofico, acarrea, no obstante., muchas confusiones.
Varios filofos han denominado como {ntuicidén., determinada
capacidad intelectiva, mediante la cual ol entendimiento humano
puede cenocer., de golpe., las causas supremas de alguna
realidad; esta {ntuicion eos como un camino abreviado para ol
entendimiento, una especle de razén o Intellgencia depurada de
toda materlalidad., con la cual se llega de modo mas certero o
inmedlato al conocimiento de un absoluto Onico, estadtico y, por
lo tanto. desligado totalmente de cualquier tipo de movimiento
¢ camblo, es declr, a la "intuicion del Ser Inmutable que
fundamenta la realldad”. Lo que sucede, dlice Bergson, 68 que
estos fiioscfos no se han percatado de gue en realldad lo Gnico
que hace l!a Intellgencla es sustituir. en el plano del
pensamtentce abstracto (espactal), varios conceptos quo eolla
misng ha fabricado por wuno mas genoral. yendo asi de
genaralizacién en Egeneralizacién, hasta producir una lidea
absoluta a .a que confunde con clerta intuicldédn porque leo habla
de wuna vez ¥y para siempre de lo que os ol Ser. S5in embargo.
continua diciendo Bergson. esta ldea es tan general que puede
Rar aplicnda indigtintamente a un mundo vivo o a uno muerto.
Por YT cuandn aquellos fllésofos describen a la
intuicion  como una facultad supraintolectual, capaz de pensar
de una vez lo eterno, lo inmutable., cuando la describen como un
atajo que llevara al entendimiento a conclusiones certeras y

abrolutas, siguen comotiondo @l mismo error de colocarse, para
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estudiar 1a realidad., en el espacio. es decir, fuera de elia.
Y no en el tlempo, o dentro de aella. en su verdadero ser.

La 1intulciéon a ia que en este punto hacemos referencia.
dista completamente de 1o quo aquellos flldsofos han denominado
como tal. Para Bergson intulr es transportarse al interlor de
un objeto y capturar su esenclia. porcibirlo intimamente y. por
tanto, ya no desde fuera del objeto mismo., sino coincldiendo
animicamente con él. esto es, dejando de ser dos realidades
externas, una de la otra. para ser una sola entidad. La
intulcién bergsoniana no protonde conocer la grealidad ni
objetiva, nl subjaetivasmente. antss blen. procura aprehendarla
absolusomente, o sea, asimilando de manera directa, sin
colocarse eon ninguna perspectiva, la eosencla de tal realidad.
pueg si s8su e¢sencla es interlor necesariamente, no podra
conocaerse desde fuera. Al conocimiento de la realidad que se
sitita on torno a ella y quo so expresa mediante simbolos.,
Borgson lo llama relative (7). ya que slompre dependen de la
relacién espacis] nque hava entre el sujeto cognoscente y el
objeto de conocimiento.

Pero para entendor lo que Bergson propone Ccomo
conocimiento absolulo. trataremos de ahondar en 1o que el
fil6sofo erige como metodo de su sistoaa.

Entrevomes pues. que intulr es instalarsc en el objeto dn
conocimiento para, a PAItlr ae ol gygmo, conocerlo, alojados en
8u lInterlor. Cuando medignte la inteligencie captamos algun

objeto, io hacomos desde nuestio sitio, esio os, desde fuera
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ol _nbjnrc‘ s1empie ton fa finaltdad Jde actuar sobre el para
rransformari: “en algé util. Asl, percibo una manzsna ¥ aunque
nu ‘la apetezca la advierto como una realidad con la que puedo
satisfacer mi hambre. puesto que asi me lo sefiala ml
tntelligencia. Este proceso sucede siempre sobre la base de una
relacién :;;noscll{va entre2 un sujeto y un objete que
interactian ¥ se autoproducen., cen la que si bien ambos ubran
uno sobre otro, esto es, hay unidad, tamblén hay diferenclas, es
decir. son contradictorlos: de lgual forma. cuando me enfrento
a una perscna para tratar con ella., mt naturalezas inteligente
hacoe que la capto conforme a la relacian quo tiefie conmigo. es
decir., desde ¥ de acuordo conh nuestros propios lugares, asi
hablare con ella de una u olra manera. SOgUN Sea @) Caso y. mas
aun, lu concebira  conforme al papel que westemos  ambos
desempenande en la relacion espaciol v contradictorta de sujeto
Yy oabjeto, !n que ella signifique para mi, dependera dol lugar
que ambos ocupemos ¥y de como nes estemos productendo en dicha
relaclén,  tomo  tambilen dependerd de e€llo lo que Yo signifique
para PS8 persona. 21 conocimlento mutuc que tengamos on eSa
relacion de contrario $. esto es. sujeto-objeriva, sera pues.
Ielptlvo al lugar espactal que. c¢n dicha relacion. estemos
ocupando, v dependeréa, invariablemente. del tipo de interacclion
wue ejerzamns el uno Lehre ¢l otro ¥ del modo on el que
mutuamente nos estamos produclendo.

N0 sucede jrual cuando on vez do conocer la tealidad

mediante la Inteligencia. la aprehendemos lnmediatamonte, ag
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decir, 1nstalandonos en la duracyion.

St la realidad dura creandos e. como propone Bergson, $2
la vida es tlempe an constante evoluclién, entonces la dnica
forma de acceder directamente a ella. es decir el unico modo
para  conoceria absolutamente -en  tanto que as comprehendida
deade dontro-. cers instsliandoge en sua propio davanir, que es
su esencia; on oste medio heterogénea, en 8t que los seres
confluyen interpenetréndose. es donde se encuentra la clave
para su conocimiento inmediato. Asl como Jos astadoy de
conclencia son una multliplicidad contipua. los seres vivientes
tambion existimos fluvendo en el tiempo. ¥y aun cuando geamos
una wmultiplicidad de crganisios. nuestro  ses es duracion o
{inmersos en eolla. ¢olpcidimey unos y otros.

Justamonte aqur w©s donde 4e¢  resquobralta el modelo de
conocimiento que propone apropisrse de la sealidad. colocandose
en una relacidn donde sujero ¥ ubjelo gson contradictorios.
puosto que ahi tante ¢} uno come e} Qtio se han relacionade
cgpaciaimente, o5 decly, on un medlo homogénco wvn el gque
resulta indiferente quien ses el objeio o el sujeto. En la
modlida en que esta ralacion se produco sobre el wespaclio., no se
obtendra con elln un conocimientio precise, perfeciv de Ia
realidad, sino s6lo de U simbollizacion, Vv tampoce habra
fnterpuhetracion entrse el sujelo conmhoscente ¥ ¢l objeto du
conocimiento, ya guo ambos esitaréan yuxtapuestos on @l ospacio v
g0lo cambjaran su posicidén. El conucimionto que emane de e¢sta

relacion sera relativo.
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Para’ Zergson sliempre que por un esfuerzo de intuicién
conccemos ina reallidad, colncidimos con ella, por tanto cuando
nos alojam>s en el tiempo, sujeto y objeto desaparecen como
polos contrarios que producen una relacion ospacial,
simbolizada. dependiente de una situaclién. Cuando se establece
una trelacion de unidad y diferencia para obtener conocimiento.
en ella estara mediando la inteligencia, por lo tanto,
gutométicamente se ostarén volviendo sbstractas las partes que
en é&sta participen, el conoclmiento que en dicha relacién se
produzca, repetimos. seré relativo. S! puestra esencia y la do
1a tealidad es duracidén, InstalAndonos en este devenlir
inmedlatamente conoceremos, colncldiremos con nosotros mismos y
con la realidad: todo intento pot conocor mediantae una
trelacldn, sera imparfecto.

Si tcz2 lo anterior es asi, si para conocer la roalidad
tal y como <3 on su devenir, no se requiore de la produccion de
una taelacizn contradictoria en la que polemicen un sujeto ¥y un
cbjeto, puesto que esto nos llevaria & la obtencion de un
conocimient> wespacializado ¥y, por ende., relativo. entonces la
intuicioén que os “ante todo conciencia. pero conciencia
inmedlata. ~vision que aponas ce distingue del objeto visto,
conocimientc que es contacto y adn eoincidencia™ (8). vendra a
ser lo unico que posibilite el acceso a la esencia de la
realidad, para aprehenderla. ya no relativa sino absolutamente.

Agl, podenos decir entonces que 28 relativo el

8) PM, 31,
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conog¢imientu simbélico por conceptos preexistentes que va de lo
fijo & 1o movil, pero no el conocimiento intuitive que se
instala en lo moviente y adopta la vida misma de las cosas.
Egta intulcién llega a ser un absoluto”. (9)

Aprehender 1lo absoluto de la realldad. consiste pues en
adentrarse en ella. en coincidir con el "obJeto"” y ser uno con
61, s6lo asi es posible conocerio. Al método que plantea
Bergson se le puede acusar quizis de emplrismo, en tanto que
propons que el conocimiento del objetc se obtiene a partir do
los datos inmediatos que éste nos ofrece: sin embargo. hay que
reconsiderar culdadosamonte esta obJeclén. En primer lugar,
para 8l ompirismo 51 existe., de hocho, una clara diferenctfacidn
entre ei sujeto cognoscente y el objeto de conocimlento, ain
cuandv ol narxlsmo proponga que, al enfrentarse el uno con el
otro séle hava unidad, os decir, lidentidad ¥ no relaciodn,
JustificAndose para decirlo, en que, segin entiende., el objeto
incide en el sujeto a manora de reflejoi en segundo lugar. y
esto es 1o mAs grave, ol empirismo trata deo conocer la
realidad. a partisy de la suma de todas v cada una de las
impresiones -que qulén sabe si sean tan Inmediatas. puesto que
al separarlas, al dlstinguirlas unss de otras. se evidencia el
intermedio de l!a inteligencia- producidas en el sujeto por ol
ohjeto, asto [:3 trata de "buscar el original en la
traducciéon(...)y llega a creey que podrd, reuniondo todos los

puntos de vista, reconstruir ol objeto”. (10) E) empirismo cae

9y 1N, 39.
10) Ides.
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pJdes, ©n - .a - idea de que @l conocimiento que hallo en su
trabejo,y gu2 considera como la realidad misma, es resultado de

.1a wunién 14 tuoas las impresiones., de todas las perspectivas
obtenidas el objeto de conocimiento, sin darse cuenta do que
su producto. es el rtesultado de 1la simaboltizacién de la
realidad: al {guai que e} racionanlismo, es8 decir, que el
trabajv 1inteliectual. el empirismo. Jamas llega a la verdadera.
absoluta realidad.*®

La sg:i:uacton del sujeto, tanto en el racionaliseo como en
el emplrisae, es reiativa con respocto al objeto. ya que esién
colocados fuera de el. es decir, en ol ospacio.

51 se quiere nombrar la propuesta de Bergson como
empirista. nabra que decir tambion quo "un empi!ismo verdadeto
as ol gue se propone ajustarse lo mas posible al originail
mismo. profundizar  su  vida ¥y, por una suerte de aygscultacion
espiritual, sentir la paipitocion do su alaa”™. (i11)

Podemcs ver ahura que intulr es simpatizar con la esencia
del mundo. <o>n la realidad misma. es algo mas que habllitar una
simple faculiad por ahi escondida. es esforearse por dirigir la
mirada de nuvestra inteligencla, ya no hacia la superficie del
objetle sino hacia su interior, dejando, para cllo. que nuestra
parte instintiva fluya y que al penoirarso con la intellgencia

cobia conciencia de 5u conoctimionto, antes de exteriorizarlo en

s Al decir “verdad absoluta’, evidentesenie no se pretende con ello con-
ferirlo 3 12 reajidad caracter de inmutabilidad.
11) M, 39.



acciones {nconsctentes: es, en fin. crear una nueva tendencia

de accién. divergente a la practica y congruente con la vida.

3.2.1 SIMPATIZAR CON EL YO PROFUNDO

S§ simpatizando con la realidad puedo ponetrarla para conocer
8u esencla que. por deflniclidon, estd dentro de ellia., antonces.
simpatizando conmigo mismo, ©s decir, intuyéndome, o, mejor, en
una mirada Introspectiva,podré conocerme auténticamente v, por
tante., actuar libremente, esto es prolongar mi yo profundo
ejorciendo el gghog. pues asi, con un conocimliento propio
intultivo, desde dentro. mirandose mi concloncia a sl misma, al
actuar sero congruents con ml historla personal. prolongarg en
dicha acclon mi yo profundo y obraré un acto original, en
pocas palabras, estars actuando <con libertad. puesto quc mi
conciencia no se vera, en ese momento, obligada a traducirse en
simbolos ospaclales. estando i{nstalada absolutanente on el
deventr .

Actuar 1llbremente es actuar de manera consecuente con uno
mismo. =asi lo hewmos venldo dictends relteradas veces en el
presente trabalo. y para ello ha do introyectarse el hombro en
gu conciencia que es tiempo para vivirla de cerca, para vibrar
en &u misma esfera y, entonces, on esa simpatia del Yo con el
yo, en esa autoconcioncla lnmediata ry absoluta, abrir las
puertas para que desde su yo prafundo omerja una accion que no

buscard, eon nada, razén alguna: éacaso la Ultima decisiodn del
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Satan de la lebelion de los Anmeles obedecid a otra cosa que no
fuese su vision espirltual?, des que nuestros mas profundos
actos no han sido mnal comprendidos., Incluso por los amigos que
estan mis cerca de nosotros?

El hoabre al crear su esencia lo hace desde la duracioén,
es decir. instalado en ¢l devenir, Yy su creaclén os
imprevisible. como Jlos caminos que toma la vida., asi cuando
hablamos de& que para ser libres hemos de ser consecuentes con
nogsotros mismos, no estamos proponiendo una especie de ‘'moral
subJotiva' -i,este término aes en st una centradiccién!-, ser
congruente con uno mismo no significa obligarse a actuar de tal
o cual modo para no contradecirse, sino mbs blen es dejar que
el yo prcfundo palpite libre y originalmente en ol acto que
vayamos a comoter, La originalidad y libertad de}l acto, su
congruoncia con el yo profundo. oxpresan, pues. su
impresibilidad y no cierta obligateriedad.

Simpatizar <c¢on ol yo profundo es vertirse dentro de uno
mlsmo para :Omper., aunque soa por un momento, la sbélida capa de
habitos que 1o recubren, dando paso asi al gthos. obrando una
acciéon  libre:  "un osfuorzo de osta indole no es imposible, lo
domuestra 13 eNlstencia. en el nombro, de una focultad estética
al lado de la percepcion normal”™ (12). pues para aprehender la
reanlidad Interlor os necesario echor mano do la sensibilidad
metafisica antes que la de la percepclon epistemoldgica, la
primera se coloca on el tiempo, la segunda. en el espaclo, y

680 o8 ol motivo.

t2) EC. 162.
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La intulcién. entonces “por un lado utilizara el propio
mecanismo de la Inteligencia para mostrar cOmo los marcos
intelectuales no hallan vya aqui au apllcacién: y por otra
parte{...)nos sugarird 3l monos el sentimiento vago de lo que
hay que poner en el \lugar de los marcos inteiectusles(...)
Luego, mediante la comunicacién simpética que establecera entre
nosotros, mediante la dllatacldn que obtendrd de nuestra
conclencia, nos lIntroduclrda on el dominio propio de la vida,
que es componetracion reciproca. creacldn indefinidamente
continuada'. (13) Do eoste modo, sin 1la inteligencia, la
intulcidén ho podria llegar a ser tal, quedatia reducida a puro
instinto. obrarima practica e fnconscientemento. paro de fgual
forma, la intoligencia sin el conocimiento que el instinto ie
aporta, Jjamds seo adentraria al deveni: deo la vida., obrande
siompre de manera abstracta: habrd, pues, que foizar tanto a
una como a otro, para eoxtraerleos la quintaesencia de la

roalidad.
S6lo intuyendo puedo simpatizar con mi praoplo espiritu,

con mi persona en su totalidad para obrar adhiriéndome a mi yo
profundo. Pero la intuicidén no es una mirada intarior abocada
hacia el pasado, ©s un camino que me lleva hacia mi duracién., y
en cste sentido. oste estado de conclencia acrecentada, Se
convierte en un impulso directo al porvonir, me proyecta desde
dentro de ml hacla dentro de la realidad, porque la duracién ni

se concontra en @) presente ni. mucho menos., en el pasado,

13) EC, 1s&3.
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antes blen., © fusto porgue ot tieapo., ignors las divisienes que
la inteligenc:ia propone como pasado, presente y futuro, ¥y en un
movimiento coniinuo. se arvofa hacia la novedad do lo que esaté
por  venir o, mejor dicho., por crear. Explicada asi la
intuicion Bergsoniana opudriasenos pbjetar que., en esta visioén
inmediats e la vida, el pasado determina el obrar?. o &schmo
podria decirse que, pars Bergson. el tiempo sc astanca on un
presente continuo, s! 61 descubre yuo ol presente no existe. ya
gque no es sino una fabricacién intelectual humana para detener
0ol fluir <e la vida y asi tratar de ospactalizarla, para
conocerlia raclicnalmente?

El dovenir do la vida carece naturalsmente de divisionas.
os una mul: pliclad continua, esle as el término con el que se
le wpuede zoxurar con menol desacierto., os miltiple, como los
estados de ctonclencia, poigque en <€) confluyen up sinfin de
existencias., rerce gue. al contrarlo de la multiplicidad
abstracta, sus eclementog se desbordan uno’® en otros. son
duraclion: vpoace  entonces  unidad?, si. pero ©s una unidad
moviente. .na  continuldad de estados gque se prolonga. una

”

"unidad cambtants, coloreads, viva(...)" distinta a la unidad
matemalics. se  puede decir que al devenir es uno y multiple.
no obstante jamas lo terminaremos de oxpresal colsectamente,
yorque mediante el longuaje onunca obtendromos algo que se
parezca B la intulcidon simple qua tengamos de nuestra duracion,
do nuestro cevenir: esto significa gue ningin concapto, pors
poético que sea, podra hacernos penoctrar,. 61 s6lo, on nuestso

¥6, requorimos pers ollo inptuls.
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Esta fealidad que es duracion y a la gque nudestro espiritu,
resquebrajando la inteligencia accede inmediatamente®. creando
acciones libres, no puede ser aprehendida de forma
ininterrumpida- "El trabajo habltiusl de}l pensamiente es facil
y se plolonga tanto como se qulora. La intuicion es penosa ¥
no podria durar”™. (14) Asi, pues, la libertad no soélo admite
grados sino que también es intermitente; es, por asi decirlou,
ol Agapo posterior a un dia de faena.

Obrar dandole paso al o6ihog no puodo ser un ejorcicio
cotidiano., ya quo lmplica wun esfuerzo de 1ntulcidén para

cimpatizar con el yo profundo y libre, coincidiendo con la

& Fduardo Nicol, en Psigoloria de las situaciones yitales, (Lae. 1, 4), se
ptonuncia en desacuerdo con su manstro Bergson {a qulen cree continuat.
pero  superandolo). dictendo: "ino es un conttasentido afirmar que los
‘datos inmediatos’ e la conclencla solo pueden ser encontrados dospues
de un esfuerzo de analisis? Parece que. por ser datos. es declr dados.
debieran ofrocerse  sin necesidad de previo anblisis, sobre todo si son
inspdiatos”. Y fundamenta su  objecion com lo sigutente: "o capto {ia
realidad) coeo ordenada. Luego ol simple darsc la realidad es un dato,
que no consisto s6jo en el modo como ella se Ja, sino en el moao cumo YO
is capto. Poro resulta después que estas primarias claridad ¥ orden del
rundo se¢ nos hacen probleaaticas, ya sea por sectores o desde el fondo. Y
©es en ©s5te moaento cuando descubrimos que ol orden con que aptesamos al
mundo, pudo no set ¢l auténtlco orden del mundo misso, y cuando Ppartigos
po1 via de asnalisis en buscs del orden jeal, cuya existencia suponesos al
partir(...)" Nicel tersina su critica sehslando quo: “lo que la
psicologia contesporanea nos cnscha. justasente, es que ¢ste esfucrzo de
la inteligencla ce da inmodiatasente en la percepcion miusa. fa
cooperacién  intelectual en s funcicn del ronorimiento que llasasmos
sensible no es posterior a la percepcién, sino simultarea a ella y
constitutiva de ella”. Es evidehlo que el punto de partida de esta
critica es la eoxactitud con la que se va a ontende! el iersino dalo
lnmediato: Nicol arguaenta que la iealldad teaporal a la que llega
Bergson. es declr, gque la duracion no se le dj al hombre directasente, va
que necesita este Intuirse. violentar su proplo espifitu para. instalade
en el devenlr, aprehendor osta realidad en sovimiento. Me pasece que
Bergson puede quedar excento de esta critica si conslderamos lo sigulented
ta Inmodiatez a la que so refiero Bergson es la que se obtienv cuando cl
conocimtento no €5 ya un producto de clerta relacion entie sujeto y

14) PH, 33 y 4.
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‘reallidad. actuando. ade este modo. sin relacion ospacial alguna
Y. Ppor tanto. de manera absoluta, es decir., perfecia (1%). no
relativa. La accion informada por el gthos es vivencia
original, en contraste c¢on la accién moral quoa, al ser
cotidiana, repetida, habltual, se acerca muche més a un obrat
inconsciente que al actuar innovador.

Llegados a este punto podemos observar que la intulcién”
propuesta por Bergson, esa simpatia que nos hace coincidir con
nuastra prcpia esencia y la de la vida. es come la llave que
abre la puerta por la cual emorge y cobra realidad ¢) ethos: o
impulso hac:a ia acclon creadora y llbre que hace dol hombre un

ser original., continuador de 1a corrlente de la vida; este

15) IM, 14.

% objeto, en la que {nvarfablemento ambos estarén Bediados por  la
intellgencia. es docli, necesitaran de un medio homegéneo como 10 es el
espacio para roalizar eoste conocimiento relativo y dependiente,
izposible de ser efectuado sin la mediacion de la inteligencia. Esto
es, para Bergson. lo que relaciona a dos sujetos o a un sujeto y un
objeto. ituados espacialmente para producit un conocislento., es la
inteligencia, ©llo significa. pues, que los resultados que se obtengan
de dicha relacion de Interds (inter-essere). no serén inmodlatos, puesto
que seran propiciados y producidos por un sodiador que, en este caso,
seta la inteligencla. Asl. cuando el hosbre llega a desewbarazarse de
su facul:tad prisordial, en un esfuerzo po! intuir el tieapo. deshace
toda relacion posible entre 61 y la realidad, ¥ captura el {ntertor de
6sta sin la medlacion de la inteligencia., os sas. sin modlacion alguna.
puesto que la intuicton -que podria pensarse como la wediadora en este
caso- es so0lo el vehiculo que llevaréd al hombre a instalarse en la
duracién ¥ ya instalado en ella, éste colnclde con el devenir. no
necesita de RAs nada, aprehendiendoc tal esencia de la realidad
directamente, Co#0 algo que se le da inmediatasente. Luego entonces, si
Nicol critica a Bergson diclendo quo. a fin de cuentas, la duracién no
es un dato Inasdlato, la respuesta serta que. on tanto Gile es
aptehendido sin mediacion slguna. si lo es; que ol esfuerzo punoso de la
intuicion rospe toda barrera entze el hombra y la realidad, y que lo que
la psicologia conteaporhnea ensefa como una percepclon  insediata,
Bergson lo distinguié como una percepcion en la que automaticamente
interviene la inteligencia coso mediadora.
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wihos que salva a la humanidad v A la misma eveluclon, de las
redes del automatismo moral ¥y social, lanza al espiritu por un
camino de infinita creaciéni: el gthgs e5 un impulso huidlzo,
PuUesto Qque NO es una cosa sino une incitaclén ai movimiento que
s6lo so logra cuando ol hombre cobra conciencla de gque su
espiritu, sy esencia., esto es, su obral, no le es s!éno. no esth
delimitado por 1las burdas normas moralas que tan s6lo sa
preocupan por la cohesién soclal, sino que le es propio. El
hombre o8 Llibre en la medlda en que, snbiéndose como unico
rosponsablo de su acclén, ejerce o] gihos y continta. instalado

en la duracién. con el alan vital.

3.3 ETHOS Y DEVENIR

La libertad & un estado deo conciencia al quo accedo el hombre
6610 cuando violenta su espirfitu o, mejor., toda vez que limitade
por las barreras que la sateria inanimada le opon?. quebranta la
superfice de habltos espaciales que tacubren su yo profundo,
deJando que su §&r. nuovamente instalado en el ticmpo. fluva en
ol devenir do l!la wvida. Eso qutere declr gue. si bien la
libortad es un estado propio del alma, no por ello permanece
recreandose s60lo al interior del alma misma: en olras palabras,
la libertad es un estado que anima al hombre a proyectar su ser

on a accién Inconmensurable, es declr, ajena absolutamente a
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cualquier razon obletiva o de indole espacial. El hombre
animade por la libertad obra acciones que no 56lo no obedecen
las leyes rigidas de la ldégica moral sino que ademas., se apartan
totalmente del trabajo préectico. del obrar que pieviene,
prefigura su finalldad. y se destina a transformsr o a suparar
algin problema material.

La accién libre -animada por el gathos, esto a8 por un
impulso que logra hacer traspasar al yo profundo las paredes del
yo superficial- coinclde con la evolucién de la vida. con Bu
glan yitul, ¥ en este sentido es una accién lntuitiva quo, en
contraste con la inteligente, amalgama todos los SUCE6BOS que
confluyen on la historia personal de «quien aasi actua,
oxpresandose en un acto que maniflesta por completo el ger de la
persona. A aesta manifestacidén dol ser-devenir, <que os
incomunicable mediante simbolos 1inteligentes, Gnicamente se
accede intuyéndola.

Mas lo que ahora nos queda por sefialar para cerrar esta
reflexion, es el carécter primordial que adqulere la intuicion
como facultad generadora de la accién libre on la croacién del
ser del hombre.

La 1intuicién no es algo proplamente mistico. aungue mucho
tiene que ver con asto. Intulr. lo homos dicho. @5 cerrar los
ojos quo objetivan nuecgtra reslidad., para echar una mirada
introspoctiva al mundo y de este modo saber coémo obrar
pertinentemente. porque a fin de cuentas la intuicioédn no faculta

el hombre t(an 86lo para contemplar 1a vida desds un a@stado de
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quietud, si asi fuera, equivaldria a declr que intulr es
observar. siendo que a lo largo de este trabajo hemos tratado de
explicar qua. para Bergson, intulr e8 insertarse en el
movimiento, on le vida misma y proyectar accliones congruentes ¥
simpatizantos con la duracion.#®

Eihos y devenir son, pues, inseparables; el primoro os la
personificacién del segundo y 8 ellog sbdlamente se llega por un
esfuerzo intuitivo con el que se desvela la esencia de la
roalidad, oculta bajo la estructura sélida qua fabrica la

inteligencia o la nocesidad do sobreviwvir.

La intuicién faculta ol hosbie para que éate actiie do manera profunda
auténtica, original, es decir. con ncclonas procedentes de su oligen,
ispulsadas por el ©thos. En este sentido, actuar intuvendo es obrar
prolongande en accliones el yo profundo. instaléndose on el movimiento de
la duracibn., yendo en armonia con el olon vitsl: de)l sisao sodo. cada
accidh quo es impulsada por el gLhog %o conpcta insediatamente con el se&r
de 1la persona, que obta desde 1o profundo de su conclencia. desde el
origen, fluyendo contlnuamente. Asi, pues, BDergson descubre que la
duracibn, o saa. que la esencia de 1a realidad y del ser humano. s
movimiento £n coplinua Autorestaciép y que, sin perderse. cambia; no
obgtante, al respecto comenta Gastdn Bachelard en su 1ibro La dialéclics
do 1 guraciéo {Cap. 1). lo sigulente: ''{...)hesos visio sicapre que una
duracién preocisa ¥y concreta esthd llena de lagunas. Nuestra tatea
conslstid en establecer wotafisicamente -en conlis de las tesis
barggonianas de la continuidad- 1a existencia de dichas lagunas onh la
duracion(...})” ¥y continGa diclendo "(...)nos parece ispasible quo no se
tecunozca la necesidad de fundazentar }a vida compleja en una plufalidad
de duraciones que no tilenen n! el sisso ritso nl la sisma solldez de
oncadenarionto ni la misma potencia de continuo”. Para Bachelard, pues, s
duracion requiere de 1spsos de reposo. de tiespos en los que el movislento
50 abandone a una ''fuerza de espera™, on otras palabras. para 6!, la
duracion s0 da., do hecho, en una dialéctics quo fluye en intervalos de
cambioc y de sosiego, Y con este postulsdo, Gasténm Bachelard, pretende
lanzat una sofis objecién en contis dol descubridor de la durscién. Es
claro que Bergson enticnde que la duraci6n vs un flujo continuo de estados
que 86 penotian y de prolongan unos en otros, es un ispuiso que crea
estallando hacia todas direcciones. y si el sismo Beigson cospara a la
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Hasta el  momonto nos hemos concretado a describir la
libertad c¢omo un estado de conclencia gque iampulsa al hombre a
actuar de manera profunda, pero sen qud momento so pueda decir
que el hosxbre se halla en una s{tuacién tal que le sea propicia
para obrat anormalmente, esto o©s, independientemsnte dol
quehacer préctico? Antes de tratar de dar reaspuosta a osta
pregunta. hagamos clertas con3lderaciones.

Acabamog de dectr que la intuicién no os un don exclusivo
de los santos o de los misticos., con el cual se produzcan
arrobamlentos extaticos para contemplar y adorar a Dios, sino
mAs blen o5 la luz gue nos alumbra alli donde la inteligoncia o
el obrar practico no pueden llegar nl actuar. Por ejemplo, casi
todos vivimos wuna vida acompasada al ritmo exterior gue nos
marca ya nuestra socledad, ya ol grupo en el quo nos

desariollawcs. Actuamos, ia mayor parte del tiempo.

duracion con una selodia o con el taiido do las campanas., tasblén os
evidonte que pensara que los tleapos de reposo, de quietud. fueran parte
integrante de ta propia duraciéni el silencio con el que expresa Bach la
muerte de Jess en "La Paslon seg(n San Nateo™. no interrumpa ni corta, en
modo alguno. la continuidad de la obra. antes bien, ese sllencio piolonea
el sentimfento que cotre a travées do "La Pasion™. Bergson dice, como lo
hesus hechu notar a lo largo de este trabajo en numerosas ocasiones, Que
dejar fluir el yo profundo. esto es, que instalarse en ¢! movisiento, en la
duracion, es algo penoso que requiesre de un esfuorzo previo que, coso
veremos Bas adelanto. no €5 SN0 )n solodad ¥ ol silenclo de un alas que
busca set lanzada del plano espacial al flujo tesporal por un impulso al
que liamsmos g1hos. Por lo tanto. a pesar de que Bechelard diyxa que para
la escuela Bergsoniana "la dlaléctica siempre va directamente del ser al
ser sin hacer intervenir la nada”, tal critica es improcedente, ya que el
error de Bachelard consiste en la malinterpretacién de lo que Bergson
explictta por continuidad. La continuidad expuesta por Henri Boigson o3 la
in-sediatez ron la que se insortan los actos prefundos, los hechos
paicologicos -y. en genersl, la evoluclén de la vida-, unes en otros; la
prolongacion. sin interposicion alguna, con !a que la libertad del ser ctoa
su propla esencia, y no la ininterrupcién espacial con la que e} hombre o
ia vida trazan su casino.
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habitualmente y cuando el tedlo invade nuestra rutina solemos
galirnos do ella para desenfadarnos unos instantes. imitando a!
péndulo desviado de la horizonta! pero, fipalmente, vueltc a su
misma trayectoria. Somos Beros Qque tenemos una disposicion
natural para contraefr habitos y asi es como dispononos nuestros
actos cotidianos, de forma que 80 nos permita facliitar las
cosas. Sin embargo. slempre llega un momento en nuestra vida
que nos hace despertar del aletargamieonto en el que quodamos
hundidos por la rutina, entonces tratamos de resolvarlo como
hemos reguslto la mayof parto do nuestra existencla, como lo
haria cualquiera otro que estuviera en nuostro lugar., no
obstante, atn cuando todo los que nos rodea indica que debemos
actuar de clerta manera, que up acto determinadg as lo mas
coherente y légico para teles momento8. una voz nos sopla al
oido dicliendo "ilmposible!... porque clerta experiencia, confusa
acaso. pero decisiva, dice por mi voz que es0 es incompatible
con los hechos que se alegan y las razones que ae dun...”. (16}
Asi como el medico prohibe al recién operado beber agua aln
cuando éste tenga lea boca geca y slenta la imperiosa nocesidad
del liquido., la Intulcion suele negar actos aparentemente
1eforzados pof {aZones cvidentes Y obletivas, pues sabe que no
son los Justos para ciertas situasciones. s0lo que la intuicién
no se basa, como el Julcio del mbdico. ¢n un conocimiento
clentifico y explicable sino en otro muy diferente, esto es, en

un conocimiento supraintelectual, suprainstintivo, que se

16) 1F. 104,
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instala 4. 3ediatapeate en Ja esencia de la realidad, que
aprehende avsolutamente de ésta sy 1iempo vital. Esta
negaclon-pronibicion que manifiesta en el hembre la intulclién va
compenetrada de una afirmacion-invitacion. 81 una voz interior
me dice que no puedo actuar do clerta forma a la voz me suglere
cometer un acto innovador ., cuallitativamente diferente,
incomunicarie ¥y, por ello, incomprensible para los otros,
oxteriores a mi. pero Justo y absoluto para mi y para quien
este., al lgual que yo. instalado en la duracion, en ol tiempo
vital de ml situvacioén,

tstns situaciones son mas o menos eNtranas para nNosotros,
hombres habituados a actuar siompre conforme a normas morales,
sociales v de cualquier otra indele. sin embargo. las hemos
llegado a vivir y se nos presentan, de hecho. con mas frecuencia
de la que en rtoalidad nos damos cuenta. Es cuestliéon de
sensibilidad y de Aanimo, pues 51 la libertad es un estado de
conciencia basta, para vivirla, intulrnos, sentlrnus, coincldir
con lo esencial de la vida, trascender el plano de la accién
practica Y asi obrar dticamonte. Una accion ética -on decir,
que ha sid> animada por el gthosi-. en la medida en gque ha sido
onrada R una situacion tal. que €38 imposiblo resolver
habitualmente sin chocar con 1la propla concliencla. ¥ ya que
dificre por comploto de una accion ordinaria. nu requiere ses
concretizada sutomaticamente; no se trata de dar solucion
inmediata a un problema concreto, esto es trabajo intelectusl o

instintivo. &1 e5 o) caso., sino de ejesrcet la libeortad, do Sor
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ganuino, congruente con ei yo profundu. de cobrar conciencia de
que se esta inmerso en un ©8§tado justo como para sbordar la vida
dosdo dentro de ella misma y, de este modo, proseguir con 1
creacién contlnua del prople ser. La acclon ética  surge
gradualmente por via de maduracion interjor ¥ asl tambien se
tealiza, no nos extrane pues. que en ese tipo de situaclones en
las que el obrar cotidiano nos vesulta ropugnante. la accion que
consclente y profundamente innovames no allane ningdn obstécule
sino que. mas Dblenh, 1o disuelva! su proposito no es el de
rosolver pioblomas s8ino ol de obrar dosinteresadamente y crear.

El g@or de}l! hombre. retteramos. no estd hecho de una vez y
pata siempte, no ¢& una mbénada cefrada o impenctrable qua
Unicamento representa Al interior su informacion previa; el ser
del hombre tampoco e5 el codigo gendatico que programa al
organismo haciéndolo actuar sSicmpre de maneya practica y
funcional. Mi sger es mi1 conciencia-memoria-tiempo, wos el
doevenir individualizedo en mi porsona y que csta autogerthAndose
continuamente. que evolucionsa, tuda veZ que le pormito a mi yo
profundo ejtercer el @thos. Cuando decimos. sigutendo a Botgson,
que ol ser del hombre vive en continua creaclion, no pietendemos
afirmar que inintcrrumpldamente esta geostandose.

Lo hemos dichc ya, para Bergson la iatuicion es un osfuerzo
penoso sl que solo de ver on vez accede @l homure, luero
entonces, sSus 8ctos libres. que sélamonte ewmorgen de las
profundidades de sv yo cuando éste coincide intuitivamonte con

su propio dovenit v el de la realidad, y ton los cuales su sor
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s¢ ¢rea, aon ntermitentes, muitiples. pero  Interlormente
insepatables: en olras palabras, al declr que el ser del hombre
se autocrea ce wmanera continua si se esta dicliendo que esta
auytocreacion o, wmejor, que el mismo ser avolucliona &ln fuptura
interna, mas no que lo haga siempre al obrar. Las aceiones prac-
ticas necesarias para la sobrevivencia son alenss a la vida
intertor.

Pasa representarnogs la evolucién del ser del hombre
“Imaginemos in cléstico infinitamente pequofio(...)tlremos de 61
progresivamente de manera de hacer salir (de é1) una linea gqueo
tra siempre agranddndose. Fijomos nuestra atencién(...)en 1la
Bccion que 1a traza. Consideremos esta accion tadivisgble,(...)
que se cumple sin dotenerse: gque sl se tntercsla una detencion,
se reallzan dos acciones an vez de una, Y que cada uns do éstas
setd ol ipdivicible del que hablames: que no 08 Jamas la accion
movll ep 8L 21smg ls divisibla. sino la lines inmévil que deja
bajo ella como Jna huella en ol espaclo. Separemos., on fin. &l
espacio que suotiende al movimiento pera ho tener on ¢uenta sino
el movimiento mismo™ (17), tendremos una imagen més fiel de lo
qus Bergson entiende por duracién. por creactdn continua del
uwer.

Actust intuyendo et creat continuasente =it ses gue
evoluciona, es disolver las barreras on las gque la accién
préciica estanca el flujo de la vida. es colpcidir con el

dovenir, es ver todas las cosas SMb specle durationlis. es, en

17) M, 22-23.
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una palabra. actusr independientemente de Jlas relaciones
espaciales y objetlvas on las que se fabrica la moral. socavando
a la moral misma, dejiandola en un plano de aplicacion que soélo
atienda a la comodfdad de la existencla y proponiendo el obrar
ético como instancia que puede darnos, desde ahora. el gozo Y

la plenstud de vida. (18)

18) Cfr. 1F, 141.
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Al LA ESENCIA DEL OBRAR HUMANO

Hasta aqui hemos observado que la propuesta bergsoniana gira en
torno al rroblema de la accion. Ya en lo referento a la
eplstemologia. ya en lo que concierne a la ontologia, el hllo
conductor, el mévil ¥y la finalidad es saber qué sucede con el
obrar del hombre. de doénde susrge y hacla dénde va.

Bergsen distingue dos tlpos de obrar, el practico -que
llamaremos en adelante paccién merel- y el profundo -que
nombraremos accion AQtica-. Ambas formas de accidon son proplas
del ser humanc, no obstante, la ética que por naturaleza o8
protunda v consciente. es la que oxpresa inmodiatamento al sur
dal nhombroe.

Actuar eticamente os obrar libromente., es prolongat el yo
profundo en acclonos que colncldon do manera directa con el
flujo de la vida. Colncidir es {ntulr. "Sabemos que en torno a
la inteligencina queda una franja de intulcidén vaga ¥y
evanescente. uNo se la podria fijar e intensificar ¥y, sobre
todo. completarla en accion? (1)

Yn  homure  capaz do hacer tal esfuerzo, es un hombre que
actua atlcamente. mas afn, es un hoabre que al actuar.,
ejarciendo ¢l ethos. desvels en la misma acciidn su proplo ser.

Asi, pues., para Bergson la accion ética no os relativa o
#ubjeliva sino absuluta, en tanto que no se componc de partes o
expresa una porclon de la esencia del hombre. antes blen, revela

en su totalidad a !a porsona, de una sula vez. Lr accion ética,

1) MR. 21b
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rerotimos, - no 8 ~as que 1a prolongacion del ser do ia parsona.
Yy hque es el ser :lel ser-humano sino elan vital., multiplicidad
de estados de conciencia que se derraman., se interpenetran unos
an otios? Loclon voser comparten identidad. y la accion libre
as. entonces. movimiento. su esencia es el deventr.

La diferenclacion inicial que Beigson hace acerca del obrar
humano. dividiendelo en acclones practicas y on acciones
profundas, «queda 1adicalizada o. molor, aniqulilada. ya que $élo
se puede 1l mar acio al acto libre -como lo dice Eduardo Nicol:
“La libertad no es una facultad, quo pueda asignarse a un OrTgano
especifico. La !ivertad es accidHn esta on el acto”. (2) El ser
del hombre es originalidad, liboertad, irropetibilidad., duracién,
¥ la acclon etica 25 la piopis personas.

La accion ei:ca se instala en el tiempo y. como 61, fluye
sin espaclallzarse. no cobra formas objetivas, es laprevisible
aun para el mismo ser que la obra, ella no es elegida sino gue
brota inmediatamente del sor del hombre pata que el hombro s
aflrme on el tiempo. Lla acclon etica, Justo por gostsrse en un
medio  heterogeneo. es inasible mediante conceptos inteligentes.
incomunpicable por la palabra, inajustable a normas
ptecstablecidas.

Mas attib.a hrbismes  acerca de la utilidad que tienen las
normas @ora.os para Ia coheslon de une  sociodad, dijimos
ontonces que l!a vida soclal se nos aparecia como un sistema de
hebltos, de accinnes practicas., intelipgrntes ¥ autombdticas.

Z) Lrataga ue 1A pazod cimbolico. FCE, Mexaco, 19820 p. V9.
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iiﬁxuu Jpara renponder & 1as neceslidades de la comunidad. pern
con este Lanltuntlo ae kebltos morales, e)] ncmdre no puede generas
¥ prolernzar su ser. est¢s npo son la esencia de la auténtica
accian humana, ton golo  son dispusitivoa. instrumentos.
Jtensiilos para procurarse una vida comoda v holgada. desligada
en atsoluto del verdadero ocio. Los actos morales necesitan
estar normados por un silgtema de imperativos, son tangibles y.
pors ande, cuantificables, susceptibles de &er valorados
objetaivamontie pur la zana ta8zoh. peto 1o que mas caracteriza a
estos Aactus. o8 quo. de hecho, sonp comunes. Ho pertienecen a una
sola  peruvna, s0n cometlidos por toda una socledad. siendo esta
miama quien vigila su correcta ejecucion y castigs & guien no
ubegdece su  ley. Las wactos morales, en pocas palabras. son
patrenes de conductm perfeciamente blen delimitados y cucupan la
mayor parie del comportamienlo humano. dosde 1o »mds simple hasta
1o mas  compioajo. son, a fin de cuentas. m@ris y. por tanto,
impeot tihentes pars un horbre que sabe que unicamente. Impulsado
por et elhos., puede dilatar su ser.

Ahera  bien, 51 lus actos wmoralws son el reflejo de una
conducta  c¢omuin, su fundamento. la base sobre 1a cusl se
sustentsn.  po @5 tan so0lo la  socledadt nt el mero afan de
sobrevivir dentio de ella. sino pasticularmente el nablto humane
de comerer actos regulares o. dicho de otra maners. el habltu de
contraor habitos. {(3) Ls wvida on su evoluctén, nos dice
Borgson. bha treado dos lineas divergentos: 18 del instinto y la

3) Cir. MR, &4,
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e la  inteligencis. £n la peimera arrojé un tipo de soctedad
unida mediante mocanlsmos de conciencla adormecids {(instinto).
en la sepgunda, hablendo dotade a la inteligencia de cierte
margen de eleccién. recurrid para su coheslon. al hablto. Asi.
pues, el hébito serd el dispositivo exacta para aue la
inteligencia se sujeto al orden s50clal sin perder sus caractetes
reflexivos, es decir., con el habito de contraer habitos. ia
inteligencia se subordina organizando sus actos de acuerdo con
la ley objetiva de la socledad.

iLa condicién de posibilidad de los actos morales es.
invariablemente. el hAbfto de obediencia a una socledad
objetivada. Podemos dacir por lo anterior qua, a posar do todo,
el hébito sa asemeya més al instinto, por lo que respecta a su
regularidad, que al pensamiento reflaxive o, dicho do otra
forma., que 1la evolucldén se estanca en io habltual de las
socliedades intellgentes;: e@s como si la Inteligencia hubiese dado
un paso atrhs v al cohesionar sus socledades, tuviera guo habnr
echado ®ano dol mecanismo {nstintive: “la wesencla de la
obligacién es cosa distinis de una exigencia de la razon.,. y es
lo que homos querido sugerls hasta ahora”. (&)

t.a Jdea Kkantiano do etigir al Imperativo categortico sobre
la basoe de la 1tazétn., os errdnea. puesto que la ofden que nos
llave a cometer un acto moral. no 1equiure ser pensada.
analizada, incluso no se requiers dat razon de colla, es
nocesaria polyue es necesaria. "und srlividad que empazando por

4) MR, 62.



126

ser intv:rlizente {ya que busce solucionar practicamente algin
menester), deriva hacia una imltacion del instinto. es
Prtecisamente lo qus se¢ llama en el hombre un habito: y el habito
mAs poceroso(...)sera ol gque imita mejor al instinto™. {5)

De lo anteriot podemos obtener dos concluslones. Una: que
31 bilen los actos morales son contingenteg -ya gqus pueden o ho
801 € jecutados ¥ asto dobido a que, finalmente, soOn
fabricaciones inteligentes y como tales no son mecanicas sino
reflexivas-.* su conjunto, esto es, ol habito de contraer
hébitos, forma la base y condiclona 1la existencia do las
gocladades; y otta: quo ]a osencia de log actos morales es la
tegularidad., la repeticion., el automatisso. gu naturaleza es
sanamb(! ica.

Dicho esto nos parecerda mae que ovidente gque los actos
morales no corresponden al vo profundo del hombre, que son actos
cometidos por necesidud y. sobre tudo, por costuabre. La moral,
en cualesquiera de sus formas. tiende a aplastar o, pas blen. a
recubtir, lo més posible., el aima de la persona. trata de
diluirlas con la masa de la soclodad y esto unicamente lo logra
construvendo una epiconciencia on el hombre, hacliendo que dste
actue e manera superficlal, procurando gque la pergona,
convartida en sujeto. ejecute actos desencajados de su momoria-
tiompo, acclonaes que., pol tanto. serén la reproduccién de otras
Yy que unicamente varlaran s8{ varifa la necesidad que pretenden

cubrir.

3 kn el cspitulo dos, incisos 2.1.4 ¥ 2.1.2 g0 sclara la diferencis entre
mocanico y reflexivo.
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No obstante, los actos morales no son consubstanciales al
hoabre, son producidos por él. pero en comln acuerdo con los
demias miembros de su socledad. esto es, son el resultado de
clertas relaciones espaciales en las que la persona 56 sustrae
del! movimiento de la vida, de su propla esencia. convirtiondose
en un sujeto-objeto. estatizando su tiempo vital. En una
palabra. log actos morales alejan al hoabre de sji mismo y lo
colocan on una situacidén de compafiia. Ni el ser comparsa, ni el
ser repetitivo es propio del sustrato tlemporal del hombre:
cuando las personas obran de este modo eos Jjusto porque
permanecen bajo los yugot de la moral y de la socledad. por
necesidad o enajenacién.

Lo actos éticos y. por tanto, verdaderameonte libres., seréan
pues, aquéllos que expresen lnmediatamente el ser de la persona
¥y lo prolonguen en una infinita y continua creaclén; seran los
que, hacliendo que el ethosx colncida con el impulso de la vida,
provoquen vn el hombre un estado de conciencla tal. que él tonga
la certeza intuitiva que con su obrar, aln siendo dste inGtil}
para la sociedad y corrosivo pare la moranl., se estsd redimiendo
de las burdas relaciones matertales y esta convirtiéndoze on
auténtico creador de su proplo sar.

ista autocreacién. esta autogestacién que opera en ol
hombre cuando act(a coincidiendo con la dutacibdn,. hace del zor
humano un ser-sn-soledad: pero antes de abordar esta cuestion.
hagamos énfasiszs en un punto imporiante de lo antes dicho.

Los actor éticos, intimamente ligados a! hombre, puesto gque



128

son ia expresicn de sy libertad, esto as, de 5u proplo sei., no
sbélo nacen siendo opuestos a los actos murales, sino que ademés
tienden, invariablemente, a poner a cstos (itimos, en Jaque.
Cuando me encuentro ante una disvuntiva de la que no se coao
sallr. por mucho que plenso. por una parte los valores moralés
qua se¢ Rmre ofrecen para resplveria S=on negados pol una vaga
Intuicién ¥y, wpor otra, mi concliencia niega que los consejos de
quienes me rodesn puedan ser JuBtos CORO para ser puestos on
Bcclén, entonces me esfuerze para vialentar wi espiritu. para
adentrarme on 61 y simpatizar. ya no cor la situaclén en la gque
me encuentro, &ino con xl propia alma y con el tiempo vital en
e} que estoy inmerso. brota en eso momento de lag entrafiags do ml1
ser un aclo exacto y original, tan absolutamente flel a =}
persona ¥y a la vida que estoy viviendo. que en 61 sy hallaen,
virtualmente. tanto la disoluciéon del problema -ya yue ¢éste gdlo
exlste on @l espacio y do &1 me nh separado- como e} dato
inmediasto que ovidencia que con las normas socinles y. sobre
todv, morales, jamas podré@ yo espiritualizarme paras sor genuino
Y obrar actos libres.

Dosde luego que para accedesr & oes5te tipo do obrar
fntuitivo, una porsona tione que 1ratar de acrecentar su
conciencla, de abrir las puertas de su porcepcién y de
ejercitar., por asi dectrlo. su sensibilidad: no obstante. 1o que
nés imporits para que un hosbre puocda actuar étlicamente,
extendiendo su ser en acciones que radunden en su sutolrsacidn,

os o) alcanzar estados de profunda soledad. 6Gué clase de
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soledad - es esta. puede acaso dajarse penetiar el ser humano pot

un estado de solipsismo siendo por naturaleza un ser social?
4.1.1 LA SOLEDAD COMO FUNDAMENTO DE LA ACCION PROFUNDA

Hemos dicho., sigutendo a Bergson. que los actos étfcos tienden a
degarmar a log actos morales, &ipor qué?

Ya hablamos acoerca del modo que tiene la inteligencia para
ojarcer su acclén practica, dijimos. pues, que esta inteligencia
"trabaja en frio., combilnando entro ai ldeas ya hace tiempo
fundidag en palabras, que la sociedad le entrega en @stado
a61ido”™. (7} De woata forma de trabajo surge la moral como
sistema do reglas de copducta destinadas a ccheslonar, por medlio
do la obligaclidn, a los miembros de una sotledad.

La moral es5 el resultado de un trabajo practico para el
ordenamiento de acclones funcionales, destinado a situar
objoetivamente al sujeto dontro do la red quo constituye su
sociedad. Esta wmoral tfene como meta prever, en todo tlompo y
espaclo, lo que un sujeto coaun, diluldo en la homogoneidad
propia de su medio soclal. puede y debe hacer en cualqulera
ocasién. S1 esta es la wmoral, st ella s un instrumento
fabricado por los “hombres soclales”, pero mitificado por la
migma inteligenclia al grado de presentarse como una entidad
indopendiente de todo ser humano y superior a 61, entonces.
cuando una persona haclendo un esfuerzo de intuicién, se separa

de toda ega moral y socicdad estatizadas que la rodean y obra un
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acte orig:inal gque revela la autenticidad de su proplo ser., lo
que moliva £ un resyuebrajamiento de vsa moral aplastante de la
persona, solivianta los Animos de sus congéneres, no 8bla
sociales s.no  también., y principalmente, humanos. haciendo
palpabie 443 lu Qque realments vale, que lc¢ Que cuenta en
momentos ccrunturales ne es sino su personal visién (nmediata de
1a vida, slendo asta wviazlén i{ncomunicable por palabra y, por
ello, gcontes moral.

El hombre que obra actos 6ticos, o8 un ser-en-soledad:
quien no simpatlce Ccon 84 porsona, no podsid entendor por qué
actia de al msanera: el ser-en-soledad es harto diferentes a ia
gsocledad qu2 lo rodea. pues a pessl de vorss materialmente
ipmergo en ella. su esplritu lo eleva o. mejor dicho, lo sumeige
hasta el Jondo dJdel devenlr, de su proplo dovenlit y ol de la
vida. quedando lnstalado en un movimientoc armonizade con el elan
vital. Ya lo dice Bachelard, la soledad es como la llama de
una vela, > ésta es "el simbolo do un ser absorbido por su
devenis, la liama es un Ser que deviene, un devenir que logra
ser{...)Llaza sola., esley sole”. (8)

Sin soledad no hay libertad. Y al decir soledad decimos
algo muy disiintle yue deselacion. El hoabre desolado. a nuestro
Julecto. eos aguél quoe huye de si mismwo ¥y se refugia en el
estruendo 4ue produce el irabalo fntesgante de la socledad. nos
referinos a aquel ser que ya no i vy que sdlo exista en f{uncian

dp la masa 4gue luo todea, que ha apagado., lncluso, el leve

8) Gaston Bachelard. La llems do unn voels. UAP. Monte Ed.
México. 1975, pp. 47-49. (El subrayado o8 huestro).
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destello de intuicién que todo hombre posee. Ln hombre desolado
as un ser desnaturalizado. pues renuncla a su propla esencia: la
liber tad.

En cambio, el ser-en-soledad act(a con la conciencia de ser
el (nico rosponsable de su vida, y en ella encuentra su propia
creacién y evolucién. no en la sobrevivencia.

Sobrevivir es vivir por encima de la vida, es actuar en ol
puro plano del ospacio, es obrar en conmpafiia, esto es,
moralmente., sin adentrarse en el corazén del mundo que es el
tienpo, tiempo que vive personificado on el alma de cada hoambre.

Sor-libre 1implica ser-en-soledad, es decir, poseer. en
Rayor o menor medida, la capacidad de colncidlr en cade acte
ton el devenir wvital, y para ollo hace falta romper con el
egtruendo y automatismc de la moral., prestande asi la suficiente
atencion a osa vouz gque desde los adontros de la conclencia llama
a obrar mis alld dol hAblto, mas alléd do la pura inteligencia.
mAs 8llA de cualquier fin utilitarie. Sélo sin obligatorledad
hay libertad. y lo obligatorio se nlega estando soio.

Desde luego que no siempre se podran cometer actos eticos.
9sto @©5, no siempre so podra actuar como ser-en-soledad. potque
todo hombre esta sujeto a una serie da necesidados materiales
imprescindibles para su axlstencia. de una u otra forme todo
hombre es social. Pero la libertad admlite grados y aiin en los
actos mas insignificantes puede oparar al sello caracteristico

de nuestra autentica persocna, la huella de un sor-en-solodad.
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Asi,. suet., podemos decir gque la esencla del obrar humano es
la soledad. eniendida ésta como un estado de conciencia en el
que el hombre se¢ recoge. so aparte de las relaciones espaclales
v. de manera integra., en cuerpo y alma. obra creando su propioc
ser.stendo uno con e} movimiento de la vida.

Esta scledad. este estade de conciencia implicito del obrar
é4tico, no convierie al hombre on un ser epoista, preocupado
Gnicamente por si. esto serie imposiblle. puesto que 105 actos
étvicos vinculan al hombre con el resto do la realidad: sar-on-
soledad e¢s apartarsc del comportamtento moral que hace comunes,
sociables a los individuos, ol cual ocupa al hombre, mas no QXx-
tiepde su ser. por elle podemos decir. sin equlvocarnos. quo ol
obrar del ser-en-solerdad nc o¢s relativo, que los actos étlcos no
caen eon ninguna f{orma dJde relativismo. puesto que no estan
suyletos a los caprichos de la eleccidn superficial sino que,
emanando del fonuo do la concioncia. impulsados por el elhos.
coinciden inmediatamente con el tiempo vital. aprecheondiendo de
modo absoluto la  reailtdad

Se enta a solas cuando se obra eficamente porque s4lu el
acto! es responsable de sus  actos, porque solo el conoce.
absvlutamente., las razones de wu obrar, porque una vez instalado
&n 108 abiswus d& SU Cohclehcla y de la vida, unicamente él es

@l creador de suU proplio sur.



4.2 -MISTICISMO. AMOR Y ET!CA

Para ser 1libre., para actuar con 1iibertad, s¢ ha de eostar a

solas, ser-libre es ser-en-soledad. Pero hemos dicho uue aulen

obra impulsado por el gihes., por ellv mismo. se vincula directa,
inmediatamente con 1a esencia de la realidad . coincide con el
alan vital. El sathes o. mejor dicho, la acclén intultiva, hace
que ol Aalma simpatice, incluso comulgue, con otras almas, &es
asto todavia soledad? De hecho, como hemos venide entendiendo
la soledod, @s decir. como un estado de conciencia que aparta al
hombre de 1la obligatorjedad moral. si lo es, pero como tambien
hemos trntado de explical., la soledad es algo muy distinto a la
desesporanza, ©s1o es, 1a suledad dista nucho de  ser una
indisposicion sanimica, antes Wbien, es aptitud, dispoclcidn,
emocién  que hace de la persona un ser abierto a ia plenitud de
la vida.

De esta forma la accion =tica, aaquel obrar que, imrulsado
por el gpthos ¥y fundado sobre a soledad, hace del hombre un seap
libre, puesto que lo apartuy del habitu mowa) v lo redime de lag
necesldatias materinles, logra la ypiop ospiliiual del hombre con
los homkres y le aue es mas impurtanlad. consigue que el ser
humano slimpatice de manera mas v menos completa con la vida, cun
el restn de la humanaidad. (7}

Es como una dialectica. Al introvectarme en @y conciencia,

al retirarmo e ia ralaciones matoriales que @me  tignn

9) Cir. MR, 122.



pragnéticadente con da sociedad.'alcanzo una unioén espiritual.
no - con 105 sufetos sociales sino con los seres que comparten
conmigo este impulso-tiempo por el cual vivimos y no solamente
sobrevivimos.

Bergson no vaclila on llamar a este modo de ser, & este
obrar, misticismo, siempre y cuando ge entienda por misticismo
la 'apertura a la oleada del f{ampulso vital que invade el alma y
que revela al hombre como un ser de acciones profundag,
congicentes, "ante la sorpresa de aquéllos para qulienes el
misticismo no es gino visién. transporte, 6xtasis”. (10} Le
intuicién, esto es, la vislén directa del espirtitu por el
espirftu nismo, no es un arrobamiento oxtéAtico en el sentido de
sar un ostadio contemplativo, puesto que la intuicién, siendo el
resultado de un esfuerzo para obrar prolongande el proplo ser y
haciéndolo coinclidir con el devenir de la vida, impulsa a la
accién étlca, llbre. Entonces. la mistica que propone Borgson
ha de scr entendida como un impulso que fncita al hombre a
reactivar la wevolucldn creadora. que ha quedade atrapada en el
automatlismo de la sobrevivencia moral. "E! gran mistico sefia
una individualidad que franquearia los limites astgnados(...)no
50 detendra ya ante la imposibilidad de obrar. Tempcco
tnefstira va sobre doctrinas de renunciamiento o practicas de
extasis; en lugar de absorbersec en si misma. el alnma,
engrandecida., Se abrird a un universal amor(...)el misticlsmo

completo sara accion. creacjon, amor{...)prolongaria y

1C) MR, tl3.
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continuaria as: la accion(...del impulso vital!®., (11}

Actuar - aticamente, es decir, impulsado por el glhos. es
dejar pasar al propio interior el flujo viral que a traves de
nuestra alma tiende a cxtenderse en tosrno nuestro para informar
agi el resto del universo, es "como un impulso de amor ai gue
cada uno imprime el sello de su personalidad. amor que hace qua,
por £1 y para él. otros hombres dejen abrir su alma al amor de
la humanidad™. (12) He aqui la desavenencla mas grande que
exlste entre e)] moris ¥y el gothps. entre el hablito v la
originalfdad: en tantc que las notmas morales obligan al
individuo a cumplir con ellas, on 1a modida on que la ley es un
instrumento cohorcitivo que wutilizan las socledades para gru
cohesion. esto es., mientras que la moral dicta imperativos
catogdéricos, ractonales y objfetivos para que el sujeto actlo por
debor., el ¢thos. el impulso vital personallzade en cada hombre,
invita a este a obrar libromente, lo incita a hacer simpatizar
su  persona con la duracién., hace que o] hombre se enamore ae su
mismo obrar y prolongue infinltamentuy su ser, os declr, la
étice, al contrario ge la moral., es unhd RISiaRQRLA, seduce pero
no obliga. se¢ revela comu @gaps., como un convite de amof.

Y mas aun, la ley moral al estar planeada para cumpliir con
un fin determinado (el ordcnamiento del grupo social), convierte
a2 16E hombres on sujetos interesades. o sea. 2n indlviduos
l1igados entre s1 por s6lo convenlencia: en este sentido hace del

hombre un ser egoigta, preocupado tan s0lo pur aquéllo que pueda

Fry~—"MR. 222, 226-227.
12} MR. 123,
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redundar en mayor provecho suyo, filju la atencion de los sujetos
en lo Uril ¥y su accidén la determina hacia la utillzactén,
inclusc de sus semejantes. En cambio el Qihos Impulsa a la
persona, desde las profundidades de su conciencta. a unlrse con
el mundo entero y esto por conviccién, sin buscar fin alguno que
no sea al amor ¥ la comprehenslon universal; de esta folas todo
interes queda disuelto en la colincidenclia. Quien actla
éticamente, no s50lo eljerce &u libertad creando su proplo ser
recuperandose en la soledad de s&u autoconciencla, sino qua,
ademhs, transmite misticamente osta enorgia croadora, insufla el
goplo dol elan vital en los hombros que le rodean y a los cuales
invita a superar la ley con su libertad.

Dicho 1o a&nterior y extendiendo el discurso bergsgoniano,
podemos dectir que el gtho§ es un impulso de amor, esS una emoclén
nueva y diferente en cada conclencia, que Invita a asumir una
actitud transfiguradora de la realldad., partiendo de las
profundldades de la misma concfoencia y propaghndose hacla las
demas. Al obrar stiendo congruente con mi propla persona y
coincidiondo c¢on el flule de la vida, abandono los moldes do mi
compoi tamlento habitual! parsa i{nstalarme en la dutacién. gque es
1a esencis de la realldad y., enh una especie de movimiento
envolvente, ondulatoriov. como la evolucion. hago operar un
cagbluo. ya no unicamente en ml conciencia sino en ctlras més,
camblo que o3 345 Por contaglo que por imposicién., asi como el
fuego convierte todas las cosss en fuego, puesto que dentro de

mi hay una llama 4o amer viva. (13)

13) Cfr. San Juan de la Cruz. Diches do lui X ARQL-



Asi, la verdedera transformacion del mundo no consiste en
hacer la revolucion social, 6sta tan s6lo reacomodara -en el
mejor de los cagos. @6to es, si realmente llega a efectuarse- a
la misma sociodad bajo otro orden legal: esto significa que los
hombres agrupados en una socledad r1evolucionada, unicamente
habrén cambiado el tipo de relaciones materiasles que los
ligaban, con tal de adquirir nuovas utilidades; digamos que con
la revoluciébn social, los hombree no logran penetrar en los
ablsmos de s8us propias conciencias y lo finico que hacen es
reacomodar sus ostructuras intoelectuales on el puro plano de su
eplconciencia: a fin de cuentas, con la revolucion social el sor
humano no libera sus actos do la determinacibn practica.

El mundo s8¢ic se transforma. verdaderamente, de adentro
hacia afuera, en un movimiento que parte de ml conciencia
abierta a 1a duracién ¥y que, paulatinamente. va abrasando,
encondtendo lodo lo que le rfodea. Esta transfiguracion no
excluye a la maieria, puesto que seria lmposible: at el obrar
ético os la personalizaclon de la accion del impulso vital. ha
de operar de la m.sma mancra quée ésta, o sea, como la evolucion
creadora, no §6lo abriendose peso entre el mundo de lo material,
rRino arrastrandolo. llevindolo conslgo, diandole una nueva forma
o, mejor dicho, una nueve esencla., caxbiindolo en su integridad.
on pocas palabras, si o1 plhos como @l elan vital, dota de animo
a waquéllo que po! 8) mismo as 1o inanimado, si{ la materia que
opone (esistencia al influjo de la accibdn profunda. finalmente

queda espirituaiizada por olla., entonces al transformar el
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espiritu de los hombres. también transformara sus relacliones
rateriales en acctones movilizadas en y por el tiempo. Es por
esto que .a transformacion del mundo no pucde hacersa a partir
de las revoluclones, éstas son irrupclones violentas que
provocan e. dosorden. dJdosgastad a la persona y tlienden a
disovlverla en la masa; la revoluclén no es selectiva, no modela
culdadogsamente aquéllo que quiere produclir. antes blen, destiuye
¢ instaurae regimenes fundados en el apuro por lo material.

El amor vs transfiguracién, es un estado de conciencla que
Afirma la soledad de una porgona y la proyecta hacia la unién
mistica con el todo de la realidad. De esta manora, ol mistico,
el ser-cn-soledad, se instala y logra instalar a otras alses en

el devenir de la vida, que o8 creaclién.

4.2.1 EL ETHQS COMO CREACION QUE DESTRUYE TODO MORIS

Todo acto de creacién, eosto e8, toda actitud ética que se
instala en Ja esencia de la realidad. en la duraclén, implica
una especie de destruccién. Tal y como al surgir los actos
1tbres de los adentros de la conciencia. éstos logran fracturar
12 capa dr habltos que recubren o) alma., el ethos. cuando
impulsa al hombre a obrar colocéndose en ©} tlempo ¥y
realizandose an actos que reflejan ls totalidad de su persona,
comlenza a socavar los duros y frios pilares en los que se
sostiene la moral.

Hemos dicho., sigulendo a Bergson, que la libertad consiste



an actuar’ coincidiendo con el devenir de la vida. vy esto solo se
logra traspasando el plano del espaclio donde nos coloca la
inteligencia, intuyendo nuestro egpiritu, para alojarnos en el
tiempo, osencia de la vida: en otras palabras. he dicho que soy
libre cuando dojo que mi conclencis fluya en ol moviamlento y so
prolongue infinitamente croando y recreando e! lmpulso que la
gonerd. Tamblén hemos dicho que esto supone un esfuerzo penoso.
que o8 la intulcién, puceto que copn ella nos libraremos de las
barreras intelectuales que median entre ol yo profundo y la
realidad, pudiendo entonces simpatizar con el mundo.,
capturéngolo como un dato  inmodlato de la conclencia. De 1la
aprehensitn directa de la realidasd depende la realizacion de mis
actos éticos.

Ser libre, pues, consiste en romper con el osgquematismo
formal en el que nos coloca la Intellgencia, esqueleto
conceptual que cobra realldad en las instlituciones sociales.
ante todo. en la moral.

S1 dogseo ser libre. he de prolongar en acclones mi yo
profundo, <c¢obrando conclencia de ml propla persona, sabtendo de
antemano que (nicamentio yo soy 6l responsable de mis actos. que
con mis obrazs ostard Croaido ml ser.

iQuiero sor 1libre’, entonces clerro los ojos de mi pura
inteligencia, ventanas que me arrofan 8 un mundo en el que solao
existen relacliones matoriales. artificiales. abstractas, y trato
de escuchar la voz de mi conciencia, una voz apenat parcaeptibla,

que niega una y otra voz aquéilio que el resto do la gente treplie
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automdticanente! o1 ose momonts brota de mls entrafias unm acio.
por demas originai. gque ha 1vcogido todas ¥ cada una de las
sensaciones vy 2aocciones que animan mi  espiritu, v de forma
progresiva, graiual. ha tomado fuerzas hasta cruzar la frontera
que f{nhibe ml veradera persona, un aclo que refleja mi pasado
personal, ahora  fundido ¢n ol presente y proyectado hacls el
futuro, un acic que desarma pur 81 mismo todos los preceptos Vv
normas que la (nteligencia social ha erigido como verdades
absoiutias y a las cuales suelo lliamar moral, por la simple razoén
de s3er un acto gque hs rehusado inclinarse ante 1o que parece
conveniente para los demas, sencillamente porque mi acto hace
evidente, a quienes simpatizan con él. que la loy puede resolver
problemas. perc nunca podré., como lo hace este acto mio,
disolver obstaculos.

£n  esto radica fa destruccion Gue conlleva el g1hoy.
creador de actos orfiginales, en hacer ostensible quo ol obrar
&dtico sobrepasa  lon  parametraos morales de bondad y maldad.
puasto que ha sido comatldo on un medto tornfmente dlferente al
que le slrve e fundamento a la morali los acios profundos Se
expanden en ¢l tiempo. Miontras qyue los aclos suparficiales se
obietivan en el espaciou.

Clertoe es  cue la moral cumple con une funcidn, como lo
hemos e¢stado diciendo. ygue es la do coadyuvar al orden da la
socledad, pero precisamente @8 esta funcidn la que hace de ella
un mero instrumento, un medio del cual puede valerse el hombre

pata adquirir ur sjtio bien determinado dentro del amblto
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social. Yer: a -a‘moral <omo un. fin en si mismwy, como un hien

ksupreﬁo al qu~ deba aspiraise. es dejarse arrastrar psy una
especie de "insiinte social”™ (14), es algo asi como dar un pasco
atrds en la iinea de la evoluc:ién vy adoptar ias costumbres Jde
aquellos  insectos que, a8l no  tener cenclencta de sus wctus,
repiten 1incesantemente los mismos movimientos desd. ¢l dia on
que nacen hasta o)l dia en que muoren; cumplir invondivional w
invariablemente con la moral e@s estatizar, definir de una vez ¥y
para siempra la propla persona sin darse cuenta gque con eollo el
hombre estd rtenuncliando a su misma osoncia. el movimienio,
quodando gnvuelto @n la red de los convencionalismos.

Resumiendo 10 anteiior, podemos decilr que el ethos destruve
gradualmente al norls, puesto que al sor una disposticion animica
de apertura a la originalidad., al movimlento, a la duraclon.
impulsa al hombre para gue cobte conciencia profunda de o aue
ha do obrar, invita al sor humano a madurar pauvlatinamente sus
amociones y crear con ellos, actos que oxpresen c¢on autenticidad
s porsona. a la vel gue presenta al mogris. & la costtimpre., comn
algoe ajeno del espiritu humano, comp una instancia relativa,
solo aplicable a cuestiones puramente practicas, impropla para
situacliones dJe absoluta indole personal. poraus en ellas el
hombre intenta -an)ar fiuli lipromenie c©u ospiritu en pos de la
autocreacion. (n hoembre gue ha ablertn su alma a. impulne
vital, que ha cobrado conclencla de su carécter ético en la
vida, dificilmente 1ecurto a la moral! cuando sabe que .9 4ue va

dv  por radio o5 su propio sear. Incluso esta homLre. un hombrfu

14) C{1. MR, 8.
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que actia lmpulsado por el gthos. no puede predecir ni prever
sus actos. 9stos carecen de la claridad y la distinclén que la
razén otorga a los actos morales, digamos que el ser-de-actos-
6ticos confia tintuitivamente en aquéllo que brotaré& de sus
adentros, no sabe con certeza cual ser4 el acto que comoterd,
esto no significa que muestre indiferencia ante la vida, még
bien., quiere decir que su obrar., al simpatizar con el devenir.
con la esencla de la reallidad, es a tal punto novedoso que
Gnicamente en e! acto mlsmo de creacién se revela. Tampoco
podemos pensar que el desconocimiento intelectusl de sus actos
s signo de 1inconsciencla, puesto que la concliencia al ser
tiempo. movimlento. ge aparta de toda provisibilidad porque es
duracién en continua autogostacién original. fa inconsciencia
s6le se descubre cuande el acto que se cometld fue un acto
meditado con anterioridad. esto es. cuando el obrar es
repetitivo, en pocas palabras, cuando el sujeto actuante ha
obrado por habito, sonambGllcamente, y en el mismo acto existe
la segurldad que da la claridad de la razbén y ol aval de la
woral.

El ethos os como la marea que poco a poco gana terfrenoc a la
playa, es un profundo estado del alma que se va ensanchando, que
va compromotiendo sutll y eficazmente al espiritu, de tal modo
qua aUn en los actos mas (epehlinos do un concliencia antmada
por @1, puedo verse reflejado. Y el hombre gque actda lapulsado
por €1, es como el artista que esculpe una figura, tliene cierta

ldea. vaga y confusa de lo que sera su obra. pero &l mismo no
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conoce con exactitud cull serd el resultado de su obrar. Ep
este mismo sontido. los actos dticos ge parecen a las obrag de
arte que, para muchos quienes lag miran sin atencién, sdlo estén
ahi inméviles, carentes de razén. pero para otros, los menos.
aquéllos que logran coincidir con ellas, pueden ver en éstac la
egencia de su autor.

Asl es como el athgg debllita el pode! aplastante do la
moral, martillando 1los castillos que la erigen como un dlos de
castigog Yy prohibiciones. y 1la devuslve a su Justio valor. el de
un decéAlogo cuyos mandatos no puoden trasconder al corazén del
hombre. Alli donde 1la moral dlce que clerto camino es ol
adecuado, viene la é&tlca y encuentra que en esa dlreccion
simplemente no hay caiklno.

LQué soria de una socledad que tomara conciencia del
verdadero valor de lag leyes morales? GAcaso no se reactivaria
en toda ella el impulso que hasta ahora ha quedado adotmocldo y
con el cual la vida informé y animé a 1a matetria? Dejaria de
ger una Ssocledad cerrada a la duracién para ser una socledad
dinémica, ablerta al movimiento, su punto de partida seria el
amor y hacia él1 aspiraria en su conjunto. Las socliedades
humanas que hoy emulan a las sociedades instintivas., quedarian
transformadas, pneumatizadas por ol paso del elan vital.

Sin ombargo,. para cobtenel una movillzacidn animica de tales
magnitudes, para transfigurar nuesiros actunmles grupos socliales
en socledades ablertas al impetu vital, habra de ser necesario

que un alma mistica arrastre “conslgo al rosto de los hombres.
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?a:b 31 hay algzunus que sfiguen, y los utrus ¢ persuaden de yue
it haran cuando ge presente la ocasion. va basta; desde ese
momento, con ¢l comienzo de la ejecucion. hay la esperanza de
que el circulo{...moral...)acabe por ser roto™. (1§)

Untcamente transmitiendo la emocton del obrar 4tico. la
socledad cuerrada puede liberarse v abrirse a la evoluclidn. esto
signliftca que so0lu con la exprosién viva de la acclon profunda.
se alcanza la verdadera transformaclién social. "En todo caso, ¥y
€sto no sabriamos repetlirlo bastante. e! amor al projimo no se
logra predicandolo(...)La verdad es que hay que pasar por el

heinismo para llegar al amor". {16)

4.3 EL HEROE Y EL HOMBRE DEL FIN DEL M{LENIO

Cbrar Impulsado por @l gthos. contaglando la emouclion do dicho
chrar, oS actuar herdlcaments, dico Bergsoni Y esta omocién,
como todo estado de conciencia que se vive con profundidad. se
va ensanchando de manera progresiva, traspasando las fronteras
de la concioncia  perconal, tnundande ias demds almas. hasta
convertirse e¢n Jo que blen !lama Beigson, amor untversal. {17)
La accton heroica hace del hombre un ser tendiente al amor,

a un tipo de amor que $o aleja de la predica y se ldentifica con

15) MR, Sb.
16) Ibldum.
17) Cte. MR, 227.



la conclencia de s1 mlismo, esto significa gque quivn actua
prolongando su yo profundo en la accion o Instalandose en e!
devenir, obra consclentemente. ublcado en el tiempo, en la
duracidén, y est4 dispuesto. sugtancialmente, a transfigurar et
mundo a través del amor y la eveluclon. Qulen Aactda asi, afirma
Bergson, ©s un heroco.¥

En estos términos, la acclon herolca es como un golpe gue
se agsosta al automatismo de ia vida motal. o©s un
resquebrajamiento de¢ todes los valores fabricados por la
Inteligencta, os poner e¢n ridiculo toda aquella farsa que ha
diafrazado de ‘buenas costumbrus’ los actus mAs EIoSeros
construldos por los hombres practicos vy cuyos {ino8 no van mas
alld do 1a pura utilidad. "que cosa ofende mas hondamento. qué
cosa divide mas radicalmente que el hacer notar algo del rigor ¥
de la elevaclon con que uno se trata a si mismo?". (18)

El héroce sera entonces aquel que muestra. con Su ohrar que

la moral no es mias que un Instrumento util para regular la

* La acclon herolca, vs declr, la accién ética opera en ¢l aundo de la misma
forsa que un hecho psicologlco opeta en  1a conciencia. Un estado do
conclencia dura, fluyo coaprozetiendo paulatina y progresivasente al hogbre
en su integridad. Ademas. la accion etica, al igual que los hechos de
conclencia. no se origina repentinasente, sino que eos la continuacion, por
contagio. del ubrar de otros hosbres gue han sido. en ese gentido. heroos.
En otras patabras, la acclon heroica o elica es vriglnal, como lus hechos
deo  conciencia. por dos razones: una, cn tantn que emana del origen de la
vida, que es ol IRpUISS VIS, 5 Olia. paique al oset la projongacion deld
obrat herolvo.  Jura en infinlla autucieaclon novedosa  No es. pol tanio,
crrdnec decir gque la accldn dtica al estar intimaaen o llgeda al ofigen,
ttende a la orizipariedad. Lste bien puede ser el punto de mayor
colncldencta entre la propuesta bergsoniana ¥y 1a nletzschlana. (Ver
Fedorico Nietzsche. La goncalogia de la soral. Alfanza Ed.. Madrid. 1944,
Trat. 10, § 24 ¥ 25, pp. 108 110).

18) F. Nietessche. La penealomio de ia moral. Ed. cit. p. 109,
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gobrevivencia ao los hombres deniliv de su mundo soclal. no
obstante, para que un hombre logre realtzar ese tipo de acclones
éticas, creadoras de la vida ¥ destructoras de la costumbre,
hebra de 'transportarese a las vagas sugostiones de (su)
conciencia(...)profundizarlas, conduclrlas hasta 1la intulclon
clara: (corre)el rlesgo. al hacerlo., de quedar entre ol Arbol y
la corteza. Pero no lmporta. La corteza saltard, si ol viedo
4rbol  se hincha ante un pueye empuje de savia.” {19) En otras
palabras. el hombre que aspita fundirse, ser uno con la vida o
inctalarso én e} flujo do la ovolucién, requiere fortalecor gus
avanuscentes intuiciones cultivando lo aesencial de su sor aue As
la soledad. Gnica via que pos!biltzn la tntrogspacctidn de su
aspirity y el surgimlento de és5te ahora engrandecido.

Asfi, podemos decir que ¢l heroe del que habla Bergson, o8
un hombre que tlene plena conclencla Jde su papel en el mundo,
que c¢s dar frutos y que sus frutos permanezcan, que sabe que la
vida no puede quedarse cstancada en el repetitivo obrar moral,
que la evoluclon estd ahf, dentru de él., esperando ser
roactivada e impulsada por e! ethos de sus actos. el héroe
comprende que la humanldad eontera tlene que rodimirseo a sl
misma, devolviendo A la Inteligencia y a sus fabricaclones ol
Justo ¥ verdadero valor.

Hasta aqu} hamos 1dn observando en que consiste la accion
creadora dol hérce., esa fuerza yuo impulsa n los hombres hacia
ta evolucidn. Peto o©sto mismo elhog. esta energlia libremente

creadora que existe potencialmente en el corazon de todo hoabre,
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no siempre fluye sin encontrar obstéculos. Adn cuando ol héroe
haga evidente. con su obrar ético., que la moisl es improcedonte
para aflrmar la verdadera vida, a pegar de que en sug actos
libres vaya de forea implicita la transfiguracion del mundo. el
impety vital, las mds de las veces, ve como sus fuerzas menguan
al toparse con el 6bice que tepresenta la dura y soilda capa de
hébitos morales que pretende salvaguardar a ia sociedad. Clerto
es que un alma liberada del moris "dird, no que el obstaculo
debe ser superado, ni que se puedo superar. sino que no existe
(pupsto que) no ve montafias que mover™ (20)., pero de atlo no
glgue que todos v cada unoc de los hombres que constituven las
socledados libetren, por efecto do egse migmo ncto herolco, sus
almas d6 una vez vy para siempre: antes blen, porque "ol hombre
debe ganar el pan con ol sudor de su frente. (porque) la
humanidad es8 una especle sometida a3 la ley que rige al mundo (v
porque) -4 inteligencia osté hecha Justamente para
proporcionarle armas y Gtiles en vista de este trabajo” (21),
automiticamente. es decir. sin pensarlo, rechaza todo lo que vn
mavor o menor medida ponga en entredicho aquéllu gque ha venido
sustentando sus relaciones materiales, con las cuales ha podido
gsobrevivir on un mundo msatorial que le copone resistencia. Dicho
de otra manera, el héroe no estd a salvo de encontrar en su
camino hombres que, con su Indisposicion al camblo. a la ofusién
dol olan vital. no 8d6lo entorpezcan sino que debiliten
considorablemente su accion creadora, el héroe tliene como

20) MR, 85.
20) MR. 234.
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ensmiges "3 los hombres comodoe. 4 lcs reconclliados, a log
vanidosos. 3 log cansados(...)". (22)

£l aayoi enemigo de la goledad creadora del héroe es el
niede. aue nmuchos hombres débiles tlenon, a perder el suelo
firme, frio @ inmovil sobre el que se ertgs como un dios., el
esquelveto de la moral. Bergson hace hincaplé al declir que no
podemos esperar de la acclidn del héroe, del obrar ético, una
propagacion general 1inmediata, porque eso es Imposlible, més
bien. nhabrames de. 5! doseamos en realidad librarnos do la red
de prejulcios murales en la que nos hemos aejado atrapar. asumir
intimamente la enerpia vital gue nus instala en la duraclén y
que nos proyacta hacla la evolucién creadora. conservondo dicha
energia. extendléndola, ensanchindola cada vez mas "hasta el dla
en que (graclas a osta acclon étlca conjunta) un cambio profundo
de las condlclones materlales lmpuestas a la humanidad por la
naturaleza, pormita, del lado esplritual, una transformacién
radtcal™., (23) Necesltamos para abolir el abuso patolégico de
la moral, en una palabra, una nueva actitud. "Pero ltes ésta
posible siquiera?(...)}". (24)

En la oactualidad vivimos Lievmpos calamitosos porlque el
nombre del fin del milenio esta embelesado, absorto en e
ultracomplejo desarrvllo de su intellgencta o, mejor dicho. ha
un«Jenado sus sentlidos., su mismo ser, en los productag tan
elaborados que hoy fabrica unicamente con su intellgencla.

E1 hombre de astos 'Gltimos tiempos’'. Se ha ocupado, sin

22) F. Nietzsche. Op. cit. p. 10D9.
23) MR, 235.
24) F. Nietzsche. ldem.



mds, de acrecentar sus conocimientos técnhlicus ¥y clentificos.

creyendo que de esta forma no solo aseguraria su piopla

exlstencia sino Qque, ademés. forjaris un mejor planeta para el
resto de sus descendientes. Paro todo abuso tiana

congecuenclas, unas favorables. algunas otras, las mas,

devastodoras.

Gractas al doesatfollo ilimitado y extraordinarlo de su
inteligencta., el hombre del! fin del milenio le ha otorgado a
ésta y a sug productos -es declr. la ciencia y la tecnologia
primordialmento- un valor exorbitante, sofistticado. tal y como
en otros tliempos se le did a la moral. Para este Gltimo hombre,
la inteligencia ya no o5 una mas de sus facultades, Ya no le
partenece, mis blen. &1 es vasallo de ella, la intelligencla es
su sofiora. Y el apreciado don del Espiritu Sante, la cliencia,
dejé de ser una gracla, o sea, algo gratulto v desinteresado, ya
no es un presente., un regalo, hoy, e} hombre de las postrimerias
deol mtlenlo, aspira a ella como si en su ser. en su constitucién
natural no se hallara on potencia, quiere, con todas sus fuerzas
poseeria o, en su defecto, por lo menos, gozar de sus anorados
bienes. Esta postutas llena do ansledad por alcanzar lo que
falsamente es concebldy como gl maver de 1os btenes, conlliova al
hombre a creer que por 3i, @l wmismo nada es. hace que lus
hombres se piensen infinitamente pequerios ante ol aglgantamiento
da su tocnologra. Fn nuestros dias "se repite contlnuamente que
el hombrue es bien poca cosa ¢en la tierra v Ja tierra poca cosa

an ol unlverso (y) la clencla parece autorizar esta idea"™ (25).
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sin tomar clara conciencia de la gravedad de dicha afirmacion.

Probablemente hoy la accion etica sc vea amenazada por un
peligro més., ya no es s6lo la motal su mayor obstaculo sino
también la tecnologia, parece sei quo la Inteligencla nuevamente
le ha ganado terreno a la intuicléon. Por una parte. la sblida
capa de héabitos que recubre la conciencia del hombre y sobre la
cual se funda la moral. restringe la acclén del ethos v, por
otra. "toda ciencia, tiende hoy a disuadir al hombre del aprecto
en que hasts shora se tenia a si mismo(...). ha desaparecido la
fe en la dignidad, singularidad, insustituibilidacd numanas dentro
de la wescala Jerarauica de los seres”. (26) El hombre del fin
dol milenlo no suvlo ha detenido la evolucidn do su sor sino que.
ademfds. ha dado un paso atras, ha involucjonado.

La moral ¥y la tecnologia han hecho del hombre un ser sin
jmpetu vital, han hocho del hombre del fin del milento un ‘animal
sin nmetaforas’, sin provecciones, su obrar no es -sin duda-
inmoral sino amergle. en tapto que ni siqulera opern tonlendo
conciencla do que tal o cual actitud responderia a cierta norma o
principlo: poro st este ultimo howbre actifa aAparentementc on aras
de los satlsfactores que ia vida moderna produce, es s6lo porque
hacia tales fines lo arrastra la superficial corriente social. es
porque al concebliso c¢omu una creatura plsgada de carencias.
necesita del reconocimiento del otro, hsciendo lo que el otro
hace: "iqué complaciente, qué afectuoso se muestra todo el mundo

ton nosotros tan ptonto como hacemos Jo que hace todo el mundo y

26) F. Niotzsche. Op. ¢it. p. 176%.
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nos de jamos 1leval como todo el mundo!{...)". (27) Mcral y
ciencia son hoy, por si mlsmas, untldades que tlenden a rtegir la
vida del homble, son 'el otto' ¢on el cual esta en deuda el
hombre del fin del milenio, este empequofiecido ser que ya no
cree, ni piensa, nl actua.

Frente a eosts sitluacién 4estd condenado el ethos al
fracaso? Es decir, &4el elan vital quedari atrapado por nuestras
actuales circunstancias, como "la cetriente queds convertida por
la materjia en un torbellinoc que no cambla do lugar?" (28) El
ethos. no 1lo olvidegos, e85, ante todo. un impulso que fluvye ¥y
dura en constante creacibdbn. siempre es nuevo y original y esta
as sy mojor araa contre lo estaticidad y la solidez soclales.
El wathog es un impulso do amor que transfigura poco a pocu todo
aquéllo que penetra: y si la tocnologia y la moral han
endurecido, <¢omo nunca, ¢l c¢orazén de los hombres. ello no
significa que esu caparazon intolectual sea un dique por el cual
no pueda atravesar la incandoscencia de la emoclidn ética, esto
es, s1 el movimiento del gLhod oz distinto de 1o que el
atraviesa, entonces aquellu gue a3 lrospasado por el g@thos,. ena
epiconciencia 1intelectual, habra de ser disuelta por dufa que
sea, por ol mismo impulso é€tico, ser4 artastrada c¢como un
"obstéculo que ohrstaculizara su marcha., pero que no la
detendra™. (29)

No hay wubstaculo. entonces, por Cumpacto quo parezca. que

27) F. Nictzsche. Op. cit. p. 109.
28) EC, 238.
29) idem.
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no sea disvelto por el gthos en su marcha ascendente hacia la
libertad, eon 1la gque la materia no es deshocha por éste sino
asimilada o, wejor dicho, transfigurada por 12 efuslién del
impulso do vida. es vivificada. movillzada, pneumatizada, es
lanzada a abandonar su inercia para absorber, por olla misma, la
duraclén. Cletto o5 quo el hombre del fin dol milonjo pass la
vida sobreviviendo. como lo es que hoy "la gento tione su
poqueno placor para el dia y su pequeiio placor par la noche(...)
y parpadea”™ (30), es verdad que e} homo fahe!r es el @nico modo
de sor del hombre actual, pero tamhién es clerto que ain podemos
hablar de la tan genoralizada crieis 6tica que se vive, que
todavia hay hombres que no han dejado que su conciencla se
enajone con ia ebullicidén tecnoléglca de nuestros dias. en una
palabra, st los signos de los tlowpos delatan que una gran
mayoria do los hombres han perdide de vista su espiritu, estos
mismos signof. advartidos por otros howbres, anuncian que la
conciencia humana no esta del todo anulada. ‘Alguna vez, sin
embargo, en una opoca mas fuerte que este presente corrompido,
que duda de si mismo. tiens que venir a nosotfos ol homhre
redontor. ©) cospiritu creador, cuya soledad es malentendlda por
el pueblo como st fuera una huids de }a realidad : slendo asi
que constituye un hundirsé, un enterrarse, un profundizar en la
realidad. para extraer alguna vez de ella, la redencidn™. (31)
No hay fuerza en este mundo que pare la accién del ethos:

st el impulsc vital ha podido expandirse en todas direcclones

30) F. Nletzsche. Asi hable Zaratustia. Allanza Ed.. Madiid,
1984, p. 40.
31) F. Niotzscho. La zenealogia do la meral. Ed. cit. p. t10.



dentro de un munde waterial, sin duda podrd continuar en su
camino de infinita e imprevisible creacién orlglnal. Es absurdo
pensat que el eaihgs slendo duracidén, e85 decir, energla
cualitativa. tenga que estancarse al enfrontar realldades
cuantitativas: si la materfa activada por 1la energia es
transformada en onergia. ontonces, el ethes tendra que disolver
al moris. ¢

Todos los seres vivos hemos exprosado, en todos los lugares
¥ en todos los tlempos. un lmpulso Onlco. original, evolutive v
croador., 1lnvergso por naturalezs a la materla, pero genarogu con
alla, todos los Beres ostamos €n o)l y codemos 8 sSU energla vital
y formidable:! los hombres somos la cUsplde de dicho 1mpulso pues
de 61 tenomos conclencla. Al hombre le toca lanzarse hacia
nuevos camlnos. siendo uno con el elan vital, pues asi como "el
animal se apoya en la planta, el houmbre cabalra sobro la
animalidad, y ia humanidad entera, en el espacio y en el ticmpo,

% No podesmos aceplar la critica que declara Cioran contra Bergson {en el
libro E1 Gltimo hombie. Conversaclones con Cloran. de Sylvie Jaudeaul.
cuando dice que esle es un ignosante, ya que "ignoré el lado tragico de :a
exjstencia”. Bergson oxpresa clatasente que la situaclén actual de la
humanidad es infortunada sl decir en Las dos fuenies... (p. 293). que “la
clencia se ha aplicado a la materia y durante tres siglos no ha tenido
otto objeto...", Jdejando de lado todo aquéllo que coadyuve al cultive de.
espltitu. Bergsan sabia gue ¢l 'dltimo hoabre’ es un producto de la
actual sobtestimaclon de las relaclones purasente sateriales: que ta
actitud Indiferente del homsbre moderno pona on peligro a la aleza
existencia y que la tragedia es insinente e {ricbasable st la humanidag
entera no opera un cambio ¢n su vida. Bergson si supo seconocer que 10s
hosbres de este siglo nos encontramos en riesgo al conducirnos hacia el
dispatate mas grande que se haya cometido: dar un pasv atras en la “'A
de la cvolucion. No obstante, Bergson halla en el hoabre la misea
facultad que ha hecho de la vida ol prodigio que es: la creacion.
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€8s un lnmensv ecjorcito que galopa al lado de cada uno de
nusotros., delante v detrAg de nosotros., en una carga
artolladora, capaz de derribar todas ias resistencias y do
franquear muchos obstdaculos, quizé incluso la muerte”. (32)

l.a intuicién, o5 facultad credore que distingue al hombre
del resto de la realidad, que hace del hombre un sor divino., es
la clave., la puerta que puede llevar a la humanidad hacia otros
lugares vy tlompos mejores, porquo sdlo déndole a la moral su
Justo valor, s6lo roconoclendo quo ol espiritu, que la esencla
del hombre es libertad. mAs aGn. que el hombre mismo os
libertad creadora. y con ello déndoge cuenta de que toda norma,
toda ley e85 transitoria., ya 4quo egtd doterminada a fines
purasente practicos. y por ellio no puede n! debe abatir la
origlinalldad humana. el hoabre scoré capaz de trascender los
ospaclos en 1os que ahora se ve encajonado.

El g9thes es la fuonte viva de la vida., de é1 emana toda
acclon vordaderamente 1libre, auténtica y personal. Sin el
othos ol hombre no es més Qque une maguina intelligente que
fabrica sin ceogsar artefactos utiles para alargar una vida
inutil, absurda y sin razén. No basta., pues., con allanar el
camino de la sobrevivencia., no es suficiente con mostrarse
complacientes ante una socledad que s6lo exige un obrat
moralmente bueno ¥. por tanto. practicamente Gtil. Hace falta
ser dloses, creadores de la propla vida y de toda 1la
exlstencla, y para ello Se habrd deo bajar a la moral de las

32) LCC. 239,



arag on las que alguna vez fus depositada, ze tsndrd quo mira:
a la vida desde dentro do ella misma. os decir., Intuitivamente.
instalados en la duraclén, en el tlempo. en ol flujo creador;
los hombres, nosotros, tenemos Qque cobrar conclencla de que
cada uno. en particular, @5 el Gnico responsable de sus proplos
actos, que estamos solos, pero no desolados. en un mundoc a la
vaz dbécll y Ttebelde. Hlemos de mirarnos a nosotros mismos v
proyectar nuestra persona en acclones libres, prenadas de amor
y emocidén. ya que nacimos para sor hdroes, para dar frutos en v
para la vida., y no precisamente para morir. Hoy '"la humanidad
gime modio aplastada bajo ol peso de los progresos que ha
hecho. No tlene la suflicliente concioencla de que de elia
dopende &u proplo porvenir. A ella corresponde ver sil, por lo
pronto, quiere seguir viviendo. A alla. preguntarse, luego. 5%
quiere 86lo vivir, o realizar, ademés, el esfuerzo necesarlio
pars quo se cumpla. hasta sobre nuestro planeta refractario. la
funcién esgenclal del universo. que asg una méquina de hacer

dioses™. (33)
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La libertad es un estado de concliencia que, por ello, ucurre en
un medio heterogéneo donde los hechos pslcolégicos son a la
vez, =altiples y continuos. en el que estos transcurren
dorrasiAndose unos en otros. La libertad es duraclion, pero la
duracién es indefinible: si{ go tratara de definir, se haria
abstracclén de ella, o6s doclir. fo que en realidad se estaria
hactendo guria substitulr la duracién por extensldén, se
cambiaria 1a espontanelidad del acto que osta ocurrlendo por la
inercia del que ya ocurrld, e reduciria 1la libertad
neceslidad. Cualquier discurso que Intente deftinir a ia
libertad, de cualquler manera, 1nclusc positivamente., dara
razon al determinismo, pues vera a la acclon de forma
retrospaectlva, esto es. al querer dar cuenta de la libertad.
ésta se le eoscapara dejando sdlo entre sus manos un simbolo,
hueco ¥y vacio, en lugar de un hecho que vive en el tiempo y no
permanoce eoen el espacio. La libertad se problematiza cuando se
la presenta a través de una lengus en la que resukta
evidentenonte intraducible. (1)

€s por esto que on el prosente trabajo procuramos no dar
definlciones de la libertad. antes bien. slempre quisimos decir
que la libertad os lo perfecto por cuanto actualiza y prolonga
inmediatamente al (impulso de la vida. personificado en cada
hombre como @thos. De igusl forma. propusimos que los actos
libres -en tanto que, por instalarse on el tlempo. coinciden

con el elan vital- jamas son elegidog, pues elegir es tenel de

1) Cfr. DI, pp. 192-194.
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antemanc 4dlternativas. y escogof. al fin., cualesquiera de
ellas: en cambio 1a Ilbertad, porque no tiene alternativa
alguna. crea su propla via, es original pues se impulisa desde
el origen. La eleccién obliga a optar, en camblo la llbortad
no obliga nif fuerza a la persona. sino que Invita secretamente
al alma a obrar sin JjamAs coaccionarla. Qulen elige no os
libre de crear su vida.

Asi, pues, la 6tica -quo en esto trabajo ha sldo ontendida
como el ostudio que se ocupa del @thos o 1mpulso que proyecta
al hombre hacia la accién libre, original y creadora- no s6lo
egs algo distinto que la moral -que no es mAs que ol hablto o
costumbre de eleglir- sino que ostd mas allh de 6sta. el gthos
trasclonde al morlg. pues 86lo en &1 la persona se hace real y
auténtica, se abre libremente a la duracidn.

Ser libre os instalarse en la duracidn. Mas la duracioén,
el devenir, el flujo de la vida no esth fuera do la persona,
vive dentio de ella., la persona, ol hombro. es duracion: su
esencia. como la de la realidad, es el tiempo. Do tal manera
que instalarse en la duraclién es sumerglrse en las
profundidades del proplo espiritu, es simpatizar con la propla
conciencia para ensancharla y aprehonder sin moediacién alguna
el movimiento de la vida.

Conocer directamente al mundo es coincldir con el sustrato
de la r1ealidad. y en oste conocimiento supralntelectual, en
esta simpatia aspiritual, en esta contemplacién activa,

envolvente del todo por ¢l todo. radica la conciencia profunda,
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la proyecclon inmediata del yo en acclones éticas. Aprehendgct
y actuar, en este sentido, son una y la misma cosa.

Cuando el vyo se aprehende por si mlsmo. cuando insialado
en el ttempo fluye y crece en la duraclién., deja de ser una
forma fragmentarta., omigra do la dimension espaclial que lo
convisrte en objoto o sujoto. tornédndose energia inasible.
imposible de ser descompuosta en partes, pues todo ¢l es,
antonces, una multiplicidad diferenciada y continua de estados
sfectivos del alma, éF es, en si mismo, ol {(mpulso que dio
inicio a la vida. Eihog y devenir se upnen y se prolongan,
indivisible e infinitarmonte.

La vida es energia gque trascliende en virtud de su
avaluclién creadora, engendradora de plantas y especles
anisaleg. por lo mismo., eata vida-energia tiende a su
realizacidén en la wmatorlai energia y materia in nalura rerum
son inseparables. ol wmundo que exlistie no os 8ino materia que
deviene en energia. Pero la vida no tiene como sélo fin e} de
propagarse en infinlitas direcciones creando ssres inconscientes
del devenir que en ellos opora, ausentes de la enorgetizaction
material que los estd haclendo vivir: todo sucede como si la
vida quisfera aeriglirso sobre ella misma, cobrando tronciencia de
si misma y esto lo logra arrojando al mundo un ser que. si blen
on comparaclén con log seres que lo rodean os mas vulnerable a
los peligros qus la materia opone. surge dotado de la unica
facultad capaz da reflexionar con e} impulso vital: la

tnteligencia. Con ella el hombre puede pencar., ser consciente
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ac su propia extstencla. pero también., graclas a dicha facultad
Yy como compensacidon a sus carencias fisicas, el ser humano
encuentrs .en la intellgencia 1la herramlenta petfecta para
abandonay el trabajo especializado, prople del 1instinto,
adaptando con 8%u nueva arma la wmateria., de acuerdo a gus
neceslidadeos. Esto produce en el hombre un hechizo. Al ver los
hombres qgue con su capacidad intelectual se les haria menos
dificll la sobrevlivencia en este mundo, tratan pues, de
aplicarla mis on cuanto instrumanto que transforma la realidad
en aras de 1ls wutilidad, que como potencia apta para la
roflexién. Asi, pues, la misma disposicién con que cuenta la
inteligoncia de capturar la forma Gtil de toda materla, es
aprovechada por el hombre para manejar con facllidad todo objeto
del que necesite valerse; esto es. la capacidad do absttacclén
propla de la inteligencia, le da margoen al
hombre para fabricar concoptos, Y con ello no B6lo clasificar de
manera clara y distinta las realidades que le rodean y que
pueden sorle dtiles sino, ademés., con estos conceptos, con
esgtas abstracciones. con estos simbolos huecos, alejados del
deventr, puede al hombre asignarse a si mismo un papel
definitivo dentro do 1la socledad y <¢on ello, asogurar su
sobrevivencia fundada en la acclén préctrtca y social. De la
inteligencia sobreviene la moral, instrumento de doble filo, ya
que 81 con ésta los hombres logran cohesionar sus socledades,
tamblén, y como resultado instransferible. roprisen tanto su

espiritu, que terminan por ser magquinas pensantes en vez de



almag creadoras.

No obstante en el corazén del hombre intellgente, vive aun
6l glan que lo ha cteado como el (nico ser que expresa
inmediatamenta a la vida; alli. dobajo de esa epiconciencia
moral, vibra un \impulso a punto de saltar, centrado en si
mnlsmo. rotentendo el allento, palipltante; un lmpulso on una
especie de tecogimiento que. a la menor provocacién,
verdaderamente profunda. saltara, enprendoré un  vuelo,
oexpandléndose dentro y fuera de la conclencila. Este impulso
vital., porsonalizado do manera distinta en cada uno de los
hombres, e8 el @thos. y la facultad humana que lo activa es la
intuiclién. El hombre que Intuye, esto os, la pearsona que
aprehende inmediatamente la reslidad, ha ablerto las puortas do
su  porcopcidn, dejando que U 88t o proyecte, Se exprese en
acciones libres. fundiéndose con la realidad., evoluctonando
compenetrado en olla.

Intuyendo, simpatizando con la duracién. ¢l hombte abre su
oespiritu en pos de la libertad; pero la sociedad y su vastago
predilecto, la moral, como entidados que poco a poco han ldo
recubr lendo 1la concloncia del hombre., muestran resistencia al
paso del gthos: por una parte. la moral produce en la petsona
uns falsa conclencia haciéndole pensar que todo desacato a la
ley repercute en peotjuicio propio Yy, por otra. la sociedad
reclama del hombre toda su atencidén., todas sus fuerzas y todo
su llempo., déndole margen s6lo para que éste actle de manera

habltual, automAtica. El hombre acosado por la moral y por la
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socledad, es5 una perfecta maquina subordinada a las razones
Légicas ¥ objetivas que el mundo inteligente le uicta. Asi,
pues, su conciencia se halla fuera de si misma, se ha divertido
y tiene vedada la concentracion, el hombre se encuentra en
compaiiia perpetua sin poder descubrir a solas su proplo ser.

Para que el espiritu se intuya a si mismo, es necesario
que éste se aparte de las presionos externas representadac por
ta moral. vprincipalmente, y por la socledad: el alma, para
alcanzar su mas alto grado de libertad. requiere del mas
profundo estado de soledad. Sdlo en soledad el hombre prolonga
au ser en accliones impulsadas por el gthos. Esta soledad
creadora que consiste en que el hombre recobre su conclencia de
ser el Unico de todos los vivientes capaz de personalizar el
impetu vital, es el fundamento de las acciones éticas.

Pero ser-en-soledad no significa convertirse en una aménada
herméticamonte cerrada, al contrarto. la soledad impulsa al
alma para que ésta acceda inmedlatamente al devenir de la vida
Y 8e expanda infinita e {rrepetiblemente en acclones creadoras
¥y transfiguradoras de la realldad. Ser-en-soledad no os so! un
atorno ermitano, mas blen. os daescender de las montahas una vez
que al espiritu se ha desecho de todo prejuiclo moral y toda
ansiedad social. pars itnundar al mundo con ests nueva emocidn
de ser. poi fin, un hombro libre. La emoclon que se vive al
recobrar ia libertad., la emoclon vivida por un Aalmpa que
contagla Ssu derredor e invita al encuentro del espiritu, es

amor liberado Yy librado, redimldo de todo tnterés puramente
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material. Un ser-en-soiedad es un ser-enamorado.

La soledad. pues, revitaliza al espiritu para aue.
impulsado por el ethos. resquebrafe todo goris que lo oprime.
{a sociedad, la wmoral, e] mundo raclonal vy obietivo son los
enemigos del alwa. los grandes obstdculos para la vida. si blen
le han sido (tiles en su afirmacidén sobre la materia, ahora,
soflsticados tapto por la Inteligencla, le impiden continuar
con 8y evolucién. Pero la vida ha croado un sor en el que ha
depositado una facultad que. antes que caracilerizarlos como
otra especle mds. lo libra de la neceslidad de ser una especie:
an este ser vive, en contlnua duracidn creadota. el soplo que
ha lmpulsado a nuestro planeta, con el que se¢ pueden disolver
todos los obstéculos., Esa facultad, exclusivamente humana. no
es otra que la del amor. Gnlca emoclion que hace verdaderamente
humano al hombre. Actuar impulgsado por el gthos es obrar
acclones libres de toda determinacion moral y en colncidencia
absoluta con el amor.

Agi. podemos afirmat que las interrogantes inictales del
presente trabajo -4en qud consiete para Bergsoh 1a libertad?:
la moratl. é4es tan sdlo un instrumento Util pero superficial en
la vida de los hombros?: bel! githes es un impulso creador de la
vida y destructor. por tanto. de lo que la oprime?- han quedado

debidamente respondidas de la siguiente manera:

a) PDiciendo que, para Henri Bergson, la libertad. s: blien
por sar un estado profundo de la conclenclia. es

indefinible. consistlra en sactuar deJjando flulr el yo



b)

c)
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interno en acciones creadoras, innovadoras y. por tanto,
originales. Independientes de todo interés objetivo o
gocial, al margen de cualquier convenclonalismo: que la
libertad (14 accién profundamente conscliente de la
duracién y el doveonir Internos que hacen vivir a la

parsona;

Hiallando eon el digcurso BDargsoniano la idea de que la
moral no o8 wmAs que un tnstrumento fabricado por la
inteligencia objletiva sobre la bage do sus Intereses
utilitarlios y practicos, con vistas al logio del
fortalecimlento material de las sociedades y quo, dun esa
madida., no puede formular, en modo alguno. valores
universales vélidos para todo tlempo y espacio, Ya que
sus miximas. Sus leyes, respondan clertamente a las
convonionclas que en un wmomento doterminado han sido
funcionales para un grupo humano ifgualmente determinado.
siendo &8sl 4que las acclones morales. en tanto que seo
ajJustan a los dictémenes de la socledad, jamés expresan
la conclencia profunda de}l hombre que acta, quedando

este obrar en un plano puramente espacial: y

Encontrando la poslbilidad de desentraiar de la mlsma
propuesta de B8ergson. una ética encaminada hacla la
abolicién del universalismo de los valores morales y. en
consecuencia, hacla el rescate de la esencia del hombre.
que es la duracién, proyectandola en acciones croadoras,

simpatizantes con ol tmpulso vital.
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